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RESUMO

Este trabalho demonstra como Heidegger revela uma nova e mais original concep¢ao
de temporalidade a partir das leituras das epistolas paulinas e das confissdes de Agostinho, a
despeito da forma vulgar de compreensdo do tempo, derivada da tradi¢do herdada do
pensamento grego. Para isto, percorre-se o desenvolvimento da questdo temporal presente na
obra de Heidegger em seu periodo de juventude, em particular as prelecdes Einleitung in die
Phinomenologie der Religion (EPR) e Augustinus und der Neuplatonismus (AN), buscando
elementos para analisar a concepcao do tempo presente em Sein und Zeit (SZ). No primeiro
curso analisado (EPR), Heidegger descobre, pelo estudo da vida dos cristdos descrita nas
epistolas paulinas, um modo de como o presente, o passado e o futuro sdo vividos na
experiéncia fatica da vida através de uma decisdo carregada de angistia. Em AN, € também
revelada uma compreensao do tempo kairolégico de Agostinho expressa no décimo livro de
Confessiones, embora obscurecida pela ado¢ao de uma concep¢ao neoplatonica. Neste curso,
o homem, que tem a particularidade de poder se colocar em questdo, necessita viver em uma
angustiante e ininterrupta tentacdo para alcancar a vera vita beata, i. €, Deus, em que €
possivel perder-se ou salvar-se a cada instante. Seguindo por esta via em SZ, Heidegger busca
o fendmeno original da temporalidade para, a partir dele, esclarecer a necessidade e a origem
da compreensdo vulgar do tempo, em que o Dasein cotidiano conta o seu tempo, nivelando a
temporalidade. O tempo autenticamente revela-se, assim, sempre remetido ao futuro como o
desdobramento do préprio ser do Dasein em direcdo a sua possibilidade extrema e
indeterminada de sua impossibilidade.
Palavras-chave: Tempo. Temporalidade. Fenomenologia da vida religiosa. Jovem Heidegger.

Sein und Zeit.



ABSTRACT

This work demonstrates how Heidegger reveals a new and more original conception
of temporality from the studies of Paul’s Letters and Agostine’s confessions in spite of the
common time understanding — which is derived from the Greek thought tradition. For that, the
temporal question development present in early Heidegger’s work is adressed, in particular in
the studies Einleitung in die Phdnomenologie der Religion (EPR) and Augustinus und der
Neuplatonismus (AN), to search for elements to analyze the concept of time present in Sein
und Zeit. In the first analised curse (EPR), Heidegger discovers from the Christians lives
discribed in Pauline’s Letters a way by which present, past and future are lived in fatical live
experience through one decision filled with anguish. In AN, a understanding of Agostine’s
kairological time — expressed in the tenth book of Confessiones — is also revealed, though this
is darkened by the adoption of a Neoplatonic conception. In this course, the man — who has
the particular power of put himself in question — needs to live in one anguisshand continuous
temptation to reach the vera vita beata, i. e., God, where it is possible to be lost or be saved in
each moment. Through this way in SZ, Heidegger searches the original phenomenon of
temporality so that, from this, he could explain the need and the type of origin of common
understanding of time, where the daily Dasein counts its time, levels the temporality. So, time
is authentically revealed aways sent to the future the unfolding of Dasein’s Being itself
towards his extreme and indetermined possibility of his impossibility.

Keywords: Time. Temporality. Religious life phenomenology. Early Heidegger. Sein und
Zeit.
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PRALUDIUM

O tempo e as concepgdes a ele relacionadas, como a eternidade, a temporalidade, a
finitude e o absoluto, tem sido muito discutido desde o inicio do pensamento ocidental, e
ainda configura motivo de controvérsias. O tempo estd relacionado a vida humana e ao
universo, sendo tema de muitas questdes, pesquisas € inspiracdes. Agostinho de Hipona, no
século 4, expressa a peculiar caracteristica de se tratar o tempo: “Se ninguém me perguntar, eu
sei; porém, se quero explicd-lo a quem me pergunta, entdo ndo sei”'. A questio do tempo
aparece sob diversas abordagens, e ndo arbitrariamente Martin Heidegger (1889-1976) sentiu
necessidade de percorré-la, ainda na juventude, enquanto buscava um fundamento
epistemoldgico que diferenciaria as dreas do conhecimento humano, antes mesmo de
problematizar o ser em sua dinamicidade, em que este recebe um cardter fundamental.

Percorremos neste trabalho, o desenvolvimento da questao temporal presente na obra
de Heidegger em seu periodo de juventude, buscado elementos para analisar sua original
concep¢do do tempo, presente na obra Sein und Zeit (SZ). Neste caminho, demonstramos
como Heidegger descobre uma temporalidade mais original a partir de suas leituras das
epistolas paulinas e das Confessiones de Agostinho, a despeito da forma vulgar de
compreensdo do tempo, derivada da tradi¢do herdada do pensamento grego. Queremos, com
isso, contribuir com as pesquisas filoséficas sobre o tema do tempo e da temporalidade, e
mais particularmente, com a lacuna existente nos estudos sobre a fenomenologia da vida
religiosa de Heidegger, onde se encontram elementos fundamentais a compreensdo de seu
desenvolvimento da questio temporal, cerne de toda sua obra.

Desde seu primeiro contato com a filosofia, através da leitura de Franz Bretano no
verdo de 1907, o jovem Heidegger busca uma formagdo sélida, que ja nos primeiros instantes
pretende rever a tradicdo escoldstica e a mistica medieval sob a 6tica de novos elementos da
filosofia moderna, ao mesmo tempo em que combate, junto aos neokantianos e a
fenomenologia de Husserl, a reducdo da filosofia a uma teoria psicologista das ciéncias. Esse

momento de formagdo até 1915 caracteriza-se por publicagdes que ja procuram as origens da

' Cf. AGOSTINHO. Confissoes. Sao Paulo: Paulinas, 1984, X1, 14, 17, p. 317s.
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compreensdo do ser que constitui a metafisica’. Neles Heidegger confronta, a partir da teoria
das categorias, as maiores teorias da légica de sua época, incluindo o fundamento metafisico
da l6gica no neo-escolasticismo, o “idealismo critico” neokantiano, o “realismo critico” e a
fenomenologia de Husserl’. Em critica ao psicologismo & forcado, pela primeira vez, a refletir
sobre o tema do temp04. De acordo com Dastur, a partir dai, a relacdo entre ser e tempo ja
serd sua questdo fundamental’. Seu principal propésito, ao longo de sua extensa obra, é
pensar o problema do ser, sendo assim capaz de refundar a ontologia de modo original, sem,
contudo, ignorar o conhecimento da tradi¢ado filoséfica e cultural.

Seu primeiro texto consagrado ao conceito de tempo foi sua aula experimental para
obtencdo da venia legendi de 1915, em Freiburg, intitulada Der Zeitbegriff in der
Geschichtswissenschaft®. Nesta, Heidegger delineia uma comparagio epistemoldgica entre o
uso do conceito de tempo nas ciéncias histéricas e naturais, estimulado pela distin¢ao
neokantiana entre os tipos de ciéncias. De acordo com o escrito, enquanto nas ciéncias
naturais o tempo € pensado como um fluxo uniforme e mensurdvel, nas ciéncias historicas,
embora também uma ordenagdo, este se opde a primeira concep¢ao, uma vez que seu objeto, a
saber, 0 homem através de suas produgdes culturais, € sempre passado.

Para além do problema puramente epistemoldégico, Heidegger logo caminhard para
consideragdes ontoldgicas que indicard o tempo auténtico. Em seu trabalho de habilitacdo
sobre o mistico Duns Scotus, de 1916, Heidegger rompe com a visdo metafisica neokantiana
das categorias usadas nas ciéncias em busca do fendmeno original da histéria na prépria vida,
influenciado por Dilthey’ e Lask®. Nesta tese, Heidegger busca uma légica unificadora de
todo conhecimento, situada em um nivel “pré-valorativo” do conhecimento, a vivéncia. Esta
seria pautada por uma categoria reflexiva, que considera qualquer ente como uma identidade e

uma alteridade, e por isso, uma relagdo. O objeto 16gico puro, assim, nunca seria isolado, mas

2 Cf. MAC DOWELL, J. A. A génese da ontologia fundamental de Martin Heidegger, p. 14; GUERIZOLI, R.
Heidegger e a filosofia medieval. Veritas, set. 2001, v. 46, n. 3, p. 476 ; e POGGELER, O. A via do pensamento
de Martin Heidegger. Lisboa: Instituto Piaget, 2001, p. 22.

3 CROWELL, S. G. Making Logic Philosophical Again (1912-1916). In: KISIEL, T.; VAN BUREN, J. Reading
Heidegger From the Start: Essays in his Earliest Thought. Albany: State University of New York, 1994, p. 55.

* Cf. SAFRANSKI, R. Heidegger: um mestre da Alemanha entre o bem e o mal. Sdo Paulo: Geracdo Editorial,
2000, p. 72s.

> Cf. DASTUR, F. Heidegger e a Questio do Tempo. Lisboa: Instituto Piaget, 1997, p. 9.

% Cf. HEIDEGGER, M. Die Zeitbegriff in der Geschichtswissenschaft. In: . Friihe Schriften. Frankfurt
am Main: Vittorio Klostermann, 1972, (GA, 1), p. 355-374. . El concepto de tiempo em la ciéncia
historica. [Trad. Caletti, E.]. Nao paginado. Disponivel em: <http//personalis.ciudad.com.ar/M_Heidegger/
concepto_tiempo_hitérico.htm>. Acesso: 26 ago 2005.

7 Cf. MAC DOWELL, J. A. A génese da ontologia fundamental de Martin Heidegger, p. 85; ¢ POGGELER, O.
A via do pensamento de Martin Heidegger, p. 33.

8 Cf. KISIEL, T. Why Students of Heidegger Will Have to Read Emil Lask? In: . Heidegger’s way of
thought: Critical and interpretative signposts. New York: Continuum, 2002, p. 106.
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sempre uma relacdo em contexto’. Heidegger, entdo, entende que o pensamento medieval,
representado na obra de Scotus, embora se funda no absoluto, atribui seus valores a partir da
subjetividade humana'’. A questdo acerca da subjetividade humana, ou seja, da necessidade
de obter um horizonte ontolégico, por meio de categorias extraidas do préprio fendmeno,
capaz de possibilitar a interpretacdo auténtica da vida, ird gerar a questdo sobre sentido do
ser'.

Entre 1916 e 1919, evidencia-se que o jovem Heidegger, a caminho de seu préprio
método hermenéutico, intuird a necessidade de se alcangar a concretude da situagdo humana,
num movimento de retorno as origens, delineando uma nova concepcdo de temporalidade.
Este periodo serd influenciado por seus mentores em diversos pontos, sempre em rompimento
com o neokantismo'”. Entre as influéncias principais estdo a critica de Lask, que fomenta seu
projeto de uma filosofia “translégica” da vida, levando-o ao conceito de vivéncia'’; a
apropriacdo do projeto fenomenoldgico de Husserl, como esbo¢o de uma hermenéutica da
faticidade que requer que ignoremos as nossas suposi¢des vulgares ou cientificas em relagdo
ao tempo e prestemos atencio de forma rigorosa 2 experiéncia vivida do tempo'*; a distingdo
de Kierkegaard entre o entendimento cristdo e grego de tempo15 € sua critica a0 pensamento
especulativo moderno'®; os novos motivos de pensamento de Bergson que culminaram na
experiéncia do tempo'’; e por Dilthey e Jaspers, que trabalham a temdtica do tempo através da
hermenéutica'®. Além disso, Heidegger sofrerd uma mudanca radical em suas convic¢des

.. L . . e .. . 1
religiosas e tedrico-filosoficas do catolicismo para o protestantismo luterano %,

? Cf. KISIEL, T. Why Students of Heidegger Will Have to Read Emil Lask?, p. 108.

' Cf. MAC DOWELL, J. A. A génese da ontologia fundamental de Martin Heidegger, p. 92.

" Cf. MAC DOWELL, J. A. A génese da ontologia fundamental de Martin Heidegger, p.106.

"2 POGGI, S. La fedelta al préprio inizio: I’attulita Del primo Heidegger. In: MAZZARELLA, E. (Ed.).
Heidegger Oggi. Bologna: Il Mulino, 1998, p. 152.

" Cf. KISIEL, T. Why Students of Heidegger Will Have to Read Emil Lask?, p. 121.

4 Cf. DOSTAL, R. J. Tempo e fenomenologia em Husserl e Heidegger. In: Hoy, D. C. Poliedro Heidegger.
Lisboa, Instituto Piaget, 1998, p. 163, 166; KISIEL, T. Heidegger (1907-1927): The Transformation of the
Categorial. In: . Heidegger’s Way of Thought. New York: Continuum, 2002, p. 85; ¢ VOLPL, F. Vita e
opere. In : . Guida de Heidegger (org). Roma-Bari: Laterza, 2002a, p. 24.

5t RUIN, H. The Moment of Truth Augenblick and Ereignis in Hedegger. Epoché. 1998, v. 6, n. 1, p. 240; e
VAN BUREN, J. The Young Heidegger. Bloomington: Indiana University Press, 1994, p. 194.

' VAN BUREN, J. The Young Heidegger, p. 157.

"7 Cf. POGGELER, O. Destruction and Moment. In: KISIEL, T; VAN BUREN, J. (Orgs). Reading Heidegger
from the Start, 1994, p. 140.

8 Cf. POGGELER, O. Destruction and Moment, p- 140; FEHER, I. M. Phenomenology, Hermeneutics,
Lebensphilosophie: Heidegger’s Confrontation with Husserl, Dilthey and Jaspers. In: KISIEL, T.; VAN
BUREN, J. Reading Heidegger From the Start. Albany: State University of New York, 1994, p. 73; KISIEL, T.
Heidegger (1907-1927): The Transformation of the Categorial, p. 85; ¢ MAC DOWELL, J. A. A génese da
ontologia fundamental de Martin Heidegger, p. 85.

' Cf. SHEEHAN, T. Heidegger's "Introduction to the phenomenology of religion", 1920-1921. The Personalist,
1979a, v. 55, p. 314.
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A década que antecedeu SZ, apesar da auséncia de publicacdes, é marcada por uma
intensa atividade em torno da elaboracdo de sua ontologia fundamental, possivel de ser
verificada por diversas conferéncias e cursos que sé recentemente foram publicados. Esses
primeiros anos de docéncia de Heidegger foram marcados por suas pesquisas em
fenomenologia da religido, tarefa confiada por seu tutor e amigo Husserl. Apesar disso,
Heidegger, em seus cursos e esbo¢os sob o tema fenomenologia da religido, ministrados na
Universidade de Freiburg ja expressa sua propria concepcao que serd fundamentada na nogao
da experiéncia fitica da vida®. Seus motivos provém de sua insatisfacdo, surgida a partir
deste periodo pods-guerra, da impoténcia da filosofia académica’'. Desta forma, a
fenomenologia, enquanto caminho possivel do entendimento do ser, ndo poderia mais partir
da “contemplacdo” dos objetos, mas de um nivel pré-teérico da “compreensdo” da vida®.

Na primeira prelecdo proferida apds a guerra, Zur Bestimmung der Philosophie™, em
1919, Heidegger coloca a propria filosofia como um problema, em seu ponto de partida, sua
temadtica, sua metodologia e seu objetivo. Ele alcanga o dpice de seus anos de ponderagao
sobre o problema cldssico dos universais e a resultante “logica da filosofia”, propondo a
distincdo fenomenoldgica entre generalizacdo e formalizacdo, esta ultima unica capaz de nos
colocar diretamente em contato com a concretude prépria do ser, antes de uma teorizagﬁo24. A
caracteristica marcante em toda sua obra emerge aqui: criticar a tradicdo subjetivista da
filosofia moderna, sem deixar de assumir-se como herdeiro desta®. Isto configura a atitude
metodolégica mais importante que permanece ao longo de sua obra: a destrui¢do
[Destruktion]26.

A Destruktion de Heidegger configura a versao da destructio de Lutero presente na

Heidelberg Disputation de 1518, esta tem a0 mesmo tempo um cardter negativo, enquanto

* FABRIS, A. L’“ermeneutica della fatticita” nei corsi friburghesi dal 1919 al 1923. In: VOLPL, F. (org). Guida
de Heidegger. Roma-Bari: Laterza, 2002, 59.

2 POGGELER, O. A via do pensamento de Martin Heidegger, p. 26

2 POGGELER, O. A via do pensamento de Martin Heidegger, p. 71; de acordo com Pinto, toda meditacio
heideggeriana nos anos que precederam SZ sdo sem duvida uma chave de acesso privilegiada no confronto entre
filosofia e ciéncia, cf. PINTO, V. Stupore e método. In margine a “La fedelta al proprio inizio: I’attualita Del
primo Heidegger”. In: MAZZARELLA, E. (org.). Heidegger Oggi. Bologna: Il Mulino, 1998, p. 307-317, 309s.
= HEIDEGGER, M. Zur Bestimmung der Philosophie. Frankfurt am Main: Vittorio Klostermann, 1987. (GA,
56/57).

2 Cf. KISIEL, T. Heidegger (1920-21) on Become a Christian. In: KISIEL, T; VAN BUREN, J. Reading
Heidegger from the Start. Albany: New York Press, 1994, p. 179; e KISIEL, T. Why Students of Heidegger Will
Have to Read Emil Lask?, p. 129.

* Heidegger ndo supera a tradicdo mas a apropria, cf. VOLPI, F. Heidegger, Aristotele, i Greci. Enrahonar:
quaderns de filosofia. 2002b, n. 34, p. 73-92.

% Cf. KISIEL, T. The Genesis of Heidegger’s “Being and Time”. Berkeley: University of California Press, 1993,
p. 60; e REGINA, U. Noi eredi dei cristiani e dei greci. Destruktion e Faktizitdt nel cammino di Heidegger. In:
MAZZARELLA, E. (org). Heidegger Oggi. Bologna: Il Mulino, 1998, p. 195
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critica, e positivo, enquanto repeticdo, que concebe o que se da previamente estendendo esta
concepcdo para além do que foi dado a principio®’. A apropriacdo deste termo luterano se deu
por este ser a alternativa mais prépria de sua insatisfacdo com a filosofia, uma vez que
Heidegger, enquanto filésofo, quis comprometer-se com a situagcdo de seu tempo marcado por
guerra e crises*®. Contudo, esta aproximacao de Lutero deve ser situada com a histdria de seus
interesses teolégicos, onde encontra um cristianismo distorcido pelas leituras gregas®.
Heidegger percebe o eclipse do auténtico tempo kairolégico pelo tempo cronoldgico como
consequéncia destas leituras gregas por pensadores cristdos, e observa o fato de que, por
problemas como este serem tomados como evidentes, estes nunca sao questionaldos3 0,

Ainda no ano de 1919, Heidegger, engajado nas prele¢des intituladas
Grundprobleme der Phinomenologie®', apresenta pela primeira vez sua andlise sobre o
mundo circundante e, de forma geral, sua hermenéutica da faticidade da existéncia®?. Tal
hermenéutica estrutura suas prelecdes seguintes, editadas somente em 1995 no volume 60 das
obras completas como Phdnomenologie des religiosen Lebens. Neste volume, estdo reunidas a
prelecdo do semestre de inverno de 1920/21 Einleitung in die Phdnomenologie der Religion
(EPR), a do semestre de verdo de 1921 Augustinus und der Neuplatonismus (AN) e as notas
da prelecdo ndo ministrada Die philosophischen Grundlages der mittelalterliches Mystik,
também deste periodo. Estes estudos constituem o ponto culminante, € a0 mesmo tempo o
fim, de seus estudos sobre fenomenologia da religido propriamente dita™.

O primeiro curso, EPR, € dedicado a questdo prévia de fixar e delimitar o método
fenomenolégico. Com seu original perdido, este foi editado a partir de cinco manuscritos de
alunos. Uma de suas caracteristicas marcantes foi o cuidado que Heidegger dedicou para que
nao houvesse confusdo entre os alunos que esperavam algum tipo de contetido confessional.
Devido a isto, a primeira parte de seu curso é dedicada a um intenso exercicio
fenomenolégico de autocompreensdo da filosofia, cujos conceitos devem ser formalmente
indicados. Esta abstrata discussdo metodoldgica, nunca mais retomada, foi bruscamente

interrompida, provavelmente devido a reclamacdo de seus alunos sobre a auséncia de

7 CROWE, B. D. Heidegger’s Religious Origins: Destruction and Authenticity. Bloomington: Indiana
University, 2006, p. 260; e VAN BUREN, J. The Young Heidegger, p. 167.

*» CROWE, B. D. Heidegger’s Religious Origins, p. 45.

* VAN BUREN, J. The Young Heidegger, p. 160.

VAN BUREN, J. The Young Heidegger, p. 164.

31 HEIDEGGER, M. Grundprobleme der Phdnomenologie. Frankfurt am Main: Vittorio Klostermann, 1993
apud SHEEHAN, T. Heidegger's "Introduction to the phenomenology of religion", 1920-1921, p. 314.

2 Cf. SHEEHAN, T. Heidegger's "Introduction to the phenomenology of religion”, 1920-1921, p. 314, 324.

33 Cf. EPR, posficio da prelecio do semestre de inverno de 1920/21 por Jung, M. e Regehly, T., p. 339-343.
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conteudo religioso de seu curso>*. Na segunda parte, Heidegger desenvolve sua hermenéutica
da faticidade em uma andlise mais acurada do tempo através do estudo da vida dos cristdos
descrita nas epistolas paulinas. Estas revelam, além de uma compreensao do histérico um
modo de como o presente, o passado e o futuro sdo vividos na experiéncia efetiva da vida
através de uma decisdo carregada de angl’lstial3 ’,

A prelecao AN foi editada a partir das anotacdes de Heidegger e manuscritos de seus
alunos, sobretudo de Oskar Becker, e acréscimos de suplementos do préprio filésofo,
principalmente sobre o problema da tentatio. Aqui, Heidegger critica as pesquisas
contemporaneas sobre o pensamento de Agostinho, propondo a mudanca de foco da
influéncia objetiva agostiniana na cultura ocidental, para a experiencia fatica da vida. O que
ele revela € que, ao adotar a concepgao grega, Agostinho obscureceu sua prépria compreensao
do tempo kairolégico que ele de certa forma expressou em seus escritos®®. Nestes, o homem,
que tem a particularidade de poder se colocar em questdo, necessita viver em uma angustiante
e ininterrupta tentacdo para alcancar a vera vita beata, ou seja, Deus, em que € possivel
perder-se ou salvar-se a cada instante.

Poucos anos depois, como docente em Marburg, apds pesquisas sobre a filosofia
grega, Heidegger, profere em 1924 a conferéncia Der Begriff der Zeit (BZ)", onde se
concentra em negar a aparente oposicdo entre o tempo cronologicamente entendido e a
eternidade. Nesta conferéncia estdo delineados os principais pontos da problemética temporal
da analitica existencial de SZ*. A partir daqui, a pergunta pelo tempo seré referida a prépria
existéncia de um ente finito, o Dasein®. Sua obra SZ tem a tarefa de elaborar a ontologia
fundamental com a consequente “destrui¢ao” da ontologia tradicional para o questionamento
do sentido do ser em sua dinamicidade e a busca pelo horizonte do qual este pode ser
questionado, a temporalidade. Observamos nesta obra elementos de sua interpretacdo crista da
compreensdo da temporalidade, finita e angustiante, plenamente oposta a tradicdo grega,

dominante até a modernidade, em que, pressupondo o absoluto e a verdade eterna, considera o

* Cf. KISIEL, T. Heidegger (1920-21) on Become a Christian, p. 177.

* A radicalidade desta prelecio também gera consequéncias para a teologia e a questdo de Deus, determinada no
sentido da temporalidade, cf. KERBS, R. El significado de la “Fenomenologia de la vida religiosa” (1920/21) de
Heidegger para la cuestion de Dios. Revista Portuguesa de Filosofia. 2003, v. 59, n. 4, p. 1090; e cf. FADINI, G.
Temporalita Escatologica. San Paolo nella lettura di Heidegger. Studia Patavina, 2003, v. 50, p. 375.

% VAN BUREN, J. The Young Heidegger, p. 194

37 HEIDEGGER, M. O Conceito de Tempo. [ed. bilingiie; trad. Borges-Duarte, 1.]. Lisboa: Fim de Século, 2003.
¥ Esta conferéncia ndo pode ser considerada a Urform de SZ, tal como fez Gadamer, pois, apesar de essencial,
ela abrange apenas parcialmente o caminho até esta obra, cf. SHEEHAN, T. The “original form” of Sein und
Zeit: Heidegger's Der Bergriff der Zeit (1924). Journal of the British Society for Phenomenology. 1979c. v. 10,
n. 2, p. 83.

¥ HEIDEGGER, M. O Conceito de Tempo, p. 31.
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tempo como um ente entre outros e esquece o ser, considerando-o apenas como uma presenca
constante™.

Para o propdsito de nossa pesquisa, elegemos como fonte primdria as prelecdes
Einleitung in die Phdnomenologie der Religion e Augustinus und der Neuplatonismus que sao
analisadas, respectivamente, nos capitulos 1 (A urgéncia do tempo) e 2 (Numquid non tentatio
est vita humana?). Tal escolha se justifica pelo fato destas serem as principais obras sob a
temdtica da filosofia da religido que inauguram uma nova concep¢ao da temporalidade na
obra de Heidegger. A obra Sein und Zeit, em particular sua segunda parte, serd objeto de
nosso capitulo 3 (Tempo fatal), onde analisamos sua compreensdo da questdo do tempo,
auxiliados pelas leituras elaboradas nos capitulos anteriores. Trabalhos relacionados a esta
temadtica temporal e aos estudos sobre fenomenologia da religido também foram consultados
para complementacdo da pesquisa. Todas consultas aos textos originais foram comparadas
com as traducdes disponiveis em busca de obter a melhor escolha pelos termos a serem
traduzidos. Estes se encontram no glossario e eventualmente em notas de rodapé.

Em suma, defendemos neste trabalho a descoberta de Heidegger de uma
temporalidade mais original a partir das leituras das epistolas paulinas e das confissdes de
Agostinho, a despeito da forma vulgar de compreensdo do tempo, derivada da tradi¢do
herdada do pensamento grego. Vemos que o caminho iniciado em seus primeiros anos de
docéncia sera seguido ao longo de toda sua obra, como mostra a epigrafe da edi¢ao das obras

completas, escrita pelo proprio pensador poucos dias antes de sua morte: Wege, nicht werke.

0 Cf. MAC DOWELL, J. A. A génese da ontologia fundamental de Martin Heidegger, 161-4; ¢ SHEEHAN, T.
Heidegger e il suo curso sulla fenomenologia della religione (1920-1921). Filosofia. 1979b, p. 444.



CAPITULO 1: A URGENCIA DO TEMPO

1.1 O caminho

Nos cursos sobre a fenomenologia da vida religiosa, Martin Heidegger pretende
buscar uma compreensdo existencial auténtica da filosofia da religido. O novo caminho por
ele escolhido é buscar apropriar o que foi oculto pela tradicdo através de sua “destruicdo™’.
Com isso, ele decide abordar diretamente os fendmenos, elegendo os escritos misticos
medievais como fonte de manifestacdo da vida religiosa antes de qualquer légica ou
psicologism042. Neste capitulo, apresentamos este caminho percorrido por Heidegger na
primeira prelecdo dedicada a fenomenologia da religido, Einleitung in die Phdnomenologie
der Religion (EPR)43, do semestre de inverno de 1920/21, em que desenvolve um novo
significado de temporalidade. Desta forma, nosso objetivo mais imediato foi compreender o
desenvolvimento de uma nova no¢do de temporalidade que surge neste curso, e a partir disso,
cumprir nosso objetivo maior de levantar dados para fomentar a andlise da questdao do tempo
na obra Sein und Zeit (SZ), realizada em nosso terceiro capitulo.

Na EPR a experiéncia da vida crista primitiva, interpretada fenomenologicamente a
partir das epistolas paulinas, a questdo da temporalidade transforma-se numa questdao de como

alguém vive sua faticidade, a despeito de qualquer tratamento moral*. O peso reside no como

da existéncia. Embora a mapovcia pareca ser iminente para o apostolo Paulo, para Heidegger

* Cf. HEIDEGGER, M. Die philosophischen Grunglagen der mittelalterlichen Mystik. In:
Phédnomenologie des religiosen Lebens. Frankfurt am Main: Vittorio Klostermann, 1995. (GA, 60), p. 296.

2 Cf. HEIDEGGER, M. Die philosophischen Grunglagen der mittelalterlichen Mystik, p. 306; e também
KISIEL, T. Heidegger (1920-21) on Become a Christian, p. 176; e MAC DOWELL, J. A. A Génese da
Ontologia Fundamental de M. Heidegger, p. 101.

* HEIDEGGER, M. Einleitung in die Phinomenologie der Religion. In: . Phdnomenologie des religiosen
Lebens. Frankfurt am Main: Vittorio Klostermann, 1995. (GA, 60), p. 1-156. Foram consultadas também as
traducdes: . Introduction to the Phenomenology of Religion. In: The Phenomenology of Religious Life.
[Trad. Fritsch, M; Gosetti-Ferencei, J. A.]. Bloomingtons: Indiana University Press, 2004, p. 1-111; e
Introduccion a la Fenomenologia de la Religion. [Trad. Uscatescu, J]. Madrid: Siruela, 2005. A pagina¢do usada
aqui se refere a edi¢do alema de EPR. As tradugdes gregas e citagdes biblicas ndo presentes no original derivam
das edi¢des traduzidas e da BIBLIA de Jerusalém. Sio Paulo: Paulus, 2006.

* Cf. SHEEHAN, T. Heidegger's "Introduction to the phenomenology of religion", 1920-1921, p. 322.
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esta eminéncia serve apenas para caracterizar o como da vida fética: sua incerteza essencial. A
vida religiosa crista, portanto, nao é nada mais que o sobreviver a essa tnica temporalidade. O
sentido de faticidade é temporalidade, e o sentido de temporalidade é assim determinado para
além do tempo entendido de forma cronoldgica. Através da fenomenologia, originariamente
de Husserl, mas modificada por Heidegger em uma hermenéutica, pode-se oferecer uma
metodologia para a nova filosofia demandada pelo instante de decisdo, o kapOg, que
caracteriza a vida em sua faticidade™.

Seu curso inicia-se com a exposicao da hipdtese sobre o estatuto da filosofia e sua
diferenca de principio com o estatuto da ciéncia*®. De acordo com o pensador, os conceitos
cientificos sdo ordenados em um contexto tematico, enquanto que os filoséficos t€ém um
sentido incerto e variam a cada ponto de vista. A filosofia, nesse sentido, ndo pode ser a
extensdo das proposi¢des cientificas. Ela ndo é uma forma embriondria de ciéncia. Em seu
fundamento todas as questdes da filosofia sdo também perguntas pelo ‘como’, que significa
em stricto sensu a questao do método*’. E exatamente o método, ou seja, o caminho de acesso
a seus conceitos, que diferencia a filosofia das ciéncias.

A escolha do termo ‘introdu¢@o’ no titulo de seu curso nio foi casual. Heidegger
pretendeu, nesta escolha, marcar a importancia do estatuto da filosofia como uma permanente
introducdo, definida como um perguntar inexaurivel sobre si mesmo. De acordo com este
curso: “O que a filosofia € nao pode ser jamais objeto de uma evidéncia cientifica, mas pode
apenas se clarificar ao proprio filosofar”*®. Este autoperguntar-se aparece posteriormente em
SZ como a pergunta prépria pelo ser.

Tomando o problema da compreensdo prépria da filosofia, que Heidegger afirma ter
sido sempre tratado superficialmente, descobre-se que a filosofia se origina da experi€ncia
fatica da vida, e depois retorna a esta experiéncia como meta. A experiéncia fética da vida
constitui a posicdo de atividade experienciada e aquilo que € experienciado através desta
atividade do homem no mundo.

Por mundo, Heidegger parte da reflexdo fenomenoldgica de Hurssel*’, entendendo-o
como aquilo no qual um Dasein experiencia, o vivido, formalmente chamado mundo

circundante [Umwelt]. Estdo também fundados na vida fitica o mundo compartilhado

* Cf. POGGELER, O. Destruction and Moment, p. 142.

 Cf. EPR, p. 3.

7 Cf. EPR, p. 88.

“S EPR, [tradug@o nossa], p. 8.

¥ AQUINO, M. F. A visdo do mundo em Husserl e Heidegger. Sintese. 1975, v. 2, n. 3, p. 42.
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. 2o 5 ~ 2 . ¢ 2
[Mitwelt] e o mundo préprio [Selbstwelt] % N&o ha um nivelamento destes mundos, “s6 se
pode caracterizar a maneira, o como, do experienciar os mundos; isto €, s6 se pode perguntar

sobre o “sentido relacional” da experiéncia fatica da vida™"

. A estratificagdo gnosioldgica ou
hierarquizacdo destes trés mundos, bem como a contraposi¢do entre existéncia € mundo, seria
uma violagdo.

Heidegger também coloca que € ingenuidade determinar que a tarefa da filosofia da
religido seja entender ou conceituar filosoficamente a religido. O problema da filosofia da
religido depende do conceito de filosofia, e esta deve ser compreendida de forma mais viva
possivel e seguindo rigorosamente o sentido da experiéncia fatica da vida, antes de qualquer
teorizacdo™”. A critica de Heidegger 2 filosofia da religido da época atingia a falta de clareza
dos pressupostos de seus proprios questionamentos, contrariando sua concepgao de filosofia,
enquanto fenomenologia. Estes pressupostos eram (1) considerar a religido como um caso ou
um exemplo de uma lei supratemporal, e (2) s6 aceitar da religido aquilo que tem o carater de
consciéncia. Ao se apreender o contexto filos6fico como um campo determinado — no caso, a
consciéncia —, a religiosidade protocrista torna-se um fato, apenas um exemplo, um caso
singular dentro de uma série de tipos e formas possiveis de religiosidad653.

Heidegger nao ignora, aqui, as tendéncias filos6ficas de sua época e ainda afirma que
estas devem ser examinadas. Mas, no que tange a filosofia da religido, verifica-se como a

religido foi erroneamente tratada como um objeto [Objeks]**

, quando, a principio, deveria ser
examinada em sua faticidade™. Para Heidegger, a histéria da religido cristd configura o
caminho preliminar ao que € decisivo, que € exatamente aquilo que se oculta, ou seja, as
tendéncias preconcebidas nas ciéncias. A moderna histéria da religido cristd somente
contribui para a filosofia ao se submeter a destrui¢do fenomenolégica™.

A auténtica filosofia da religido ndo surge de conceitos preconcebidos da filosofia e

religido, mas, a possibilidade de sua compreensdo filosofica surge de uma determinada

0 Cf. EPR, p. 11.

31 EPR, [tradu¢do nossa], p. 12.

2 Cf. EPR, p. 75.

> Cf. EPR, p. 76.

> Heidegger diferencia Objekt e Gegenstand conforme a distingio neokantiana de Lask entre a categoria
constitutiva e a reflexiva, que se refere a distin¢do fenomenoldgica entre generalizacdo e formalizagdo. Somente
a formaliza¢@o nos colocaria diretamente ao alcance da concretude prépria do ser, levando em consideracdo a
diferenca entre a tradicional formalizacdo l6gica, onde Gegenstand é sempre um Objekt, e a formalizagdo
fenomenolégica em que Gegen-stand (perante a) € uma relacdo intencional que define e articula a vida enquanto
tal; cf. KISIEL, T. Heidegger (1920-21) on Become a Christian, p. 179s. Para diferenciar a tradug@o ‘objeto’ de
‘Objekt’ e de ‘Gegenstand’, usaremos o original da palavra de origem latina entre colchetes.

% Cf. EPR §5-6 para o estudo sobre a filosofia da religido contemporinea (Troeltsch) de Heidegger.

% Cf. EPR, p. 77.
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religiosidade — neste caso, a religiosidade cristd. O mais importante € que o sentido do
histérico pode significar. S6 hd uma histéria a partir de um presente, e € apenas assim que a
possibilidade da filosofia da religido € tratada. Sendo assim, a objetividade do histérico em si

7
desalpalrece5 .

1.2 Destruicao do conceito de ‘histoérico’

O ‘histérico’ [das Historische]™® é geralmente entendido como algo se transformando
no tempo, uma propriedade do objeto [Objekt]. Mas, para Heidegger, esta concep¢ao esvazia
sua originariedade enquanto fendmeno vivo e nuclear em seu curso, uma vez que domina os
contextos de sentido das trés palavras do titulo Introducdo a Fenomenologia da Religido e
suas relacdes. Seu sentido original é percebido a partir da vida fética, em que se verifica que o
histérico [Historische] desempenha uma dupla direcdo que € perturbadora: em sentido
positivo € uma realiza¢do, e em sentido negativo € uma carga. Diante disso, a vida luta por
assegurar-se~.

Heidegger, assim, distingue trés formas tradicionais para buscar esta seguranca:
renunciar o histérico [Historische], entregar-se a ele radicalmente, ou mediar entre esses dois
extremos. A primeira caracteriza a via platonica, em que o histérico [Historische] é entendido
a partir da relagdo do ser temporal ao ser supratemporal, ambos vistos 0bjetivamente60: nela o
supratemporal € o protétipo [tapdderypa], enquanto que o temporal é uma imitagcdo [pipnoic],
uma ilusdo [€idmwAov], ou parte [petéyel] do supratemporal. A segunda via € seguida tanto pelo
absolutismo metafisico quanto o ceticismo. Esta, apesar de oposta a primeira via, mostra o
mesmo tipo de seguranga, uma vez que o mundo histérico ¢ a tnica e fundamental realidade.®'

A terceira via, de mediacdo entre a renincia e a entrega radical ao histérico, €
meramente um compromisso das duas anteriores (representada pela Escola de Marburg, de
Hermann Cohen, Paul Natorp e seus alunos)®*. Nela a histéria é uma realizacdo permanente
de valores, os quais nunca pode ser realizada completamente. Isso porque os valores se ddo no

histérico somente em uma configuracdo relativa. Delimita-se o presente frente ao passado a

7 Cf. EPR, p. 124s.

% Para diferenciar a traducio ‘histérico’ de ‘Historiche’ e de ‘geschichtlich’, usaremos o original da palavra de
origem latina entre colchetes.

% Cf. EPR, p. 37.

% Cf. EPR, p. 39s.

6! Cf. EPR, p. 40ss.

62 Cf. EPR, p. 44s.
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fim de determinar o futuro com a ajuda de uma orientagdo histérico-universal. Pensa-se que
por uma dialética profunda resolvem-se todos problemas da historiografia, quando, de fato,
este caminho representa a degeneracdo mais extrema do problema total, justamente porque
isto, enquanto um compromisso, ¢ incapaz de apreender originalmente os motivos das
primeiras vias. Mais exatamente, ela apenas as preenche e as fazem acessiveis as necessidades
culturais atuais.

A realidade histérica é em todas trés vias, colocada como um ente objetivo. Mas o
que Heidegger quer destacar, de acordo com seu método destrutivo, € que, ao se tornar uma
obviedade, a seguranca nio ¢ problematizada63 . O fendbmeno da preocupacio
[Bekiimmerung]®* do Dasein fético deve ser observado sem os ocultamentos desta objetivacio
da histdria, para que seja determinado o significado de histérico [Historischen], que € o fio
condutor de seu trabalho sobre fenomenologia da religido. O sentido de histérico
[Historischen], que estd prefigurado na preocupagdo ndo se extrai das ci€ncias, como um
objeto [Objekt], mas justamente da realidade da vida®.

Quando submetido o conhecimento a destrui¢do, o contexto aparentemente auto-
evidente presente nas epistolas de Paulo, de que este prega sua doutrina e direciona seus
andncios inteiramente na forma dos ambulantes cinico-estdicos da época, é questionado. O
que Heidegger pretende, ndo é fazer uma interpretacao fundamentada em um contexto de tipo
histérico [historischer], mas compreender o préprio sentido das epistolas®.

O termo principal desse intenso exercicio fenomenoldgico € ‘indicacdo formal’
[formalen  Anzeige]®, que corresponde a formalizacdo ainda nao-objetiva de
‘intencionalidade’, procurando preservar a imediatidade da experiéncia. O carater
autoreferencial de uma compreensdo pré-reflexiva do ser serd de fato central em SZ na
tentativa de fundar uma ontologia sobre “o ente do qual em seu ser ocupa-se de seu proprio
ser”%,

Para esclarecer a indicagdo formal, Heidegger retoma a diferenciacdo ontologica de

Husserl entre formaliza¢do e generalizagdo. A generalizagdo, considerada uma caracteristica

% Cf. EPR, p. 51.

% “Bekiimmerung’, termo precursor de ‘Sorge’ em SZ, traduz ‘OAimg’ grega e ‘cura’ latina.

% Cf. EPR, p. 54.

% Cf. EPR, p. 78.

7 Traduzida por também como ‘indicios formais’ em HEBECHE, L. O escdndalo de Cristo. Injui: Unijui, 2005;
e ‘antncios formais’ em HEIDEGGER, M. Ser e tempo. [trad. rev. S& Cavalcante Schuback, M.]. Petrépolis:
Vozes, 2007.

68 SZ, [traducdo nossa], p. 12.
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do objeto da filosofia, € um modo de ordenacdo, ela limita-se a uma hierarquia de assuntos®.
Neste caso, histérico [Historische] quer dizer devir-temporal [Zeitlich-Werdende], e como tal,
passa’’. J4 a formalizacdo, estd livre do nivelamento de assuntos, sendo motivada pelo préprio
sentido relacional. O sentido relacional, em sua consumacao original, ndo pode ser expresso
em categorias. Dessa maneira, na ‘indicacdo formal’, o termo “formal” ndo tem nada a ver
com generalizacdo, mas é mais original que a teorizac¢do posicionalmente apreendida’”.

O fendmeno ndo € vinculado ao conteddo do objeto a ser determinado, mas s6 pode
ser formalmente indicado, considerando-o segundo seu estar dado. Toda experiéncia enquanto

. . . . ¢ . A 72
experienciar e experienciado pode “ser apreendida no fendmeno”

por meio de: (1) seu
conteddo [Gehalt], o origindrio ‘que’, que € experienciado nele; (2) de sua relacdo [Bezug], o
origindrio ‘como’, no qual € experienciado; e (3) sua consumacio [Vollzug], pelo originario
‘como’, no qual o sentido relacional € consumado. Estes trés sentidos ndo coexistem
simplesmente, mas configuram uma totalidade no ‘fenémeno’”, um esquema formal da
intencionalidade’. ‘Fenomenologia’ é definida, assim, como a explicacio desta totalidade de
sentidos, ela dd o Adyog do fendomeno — ‘Adyog’ em sentido de vebum internum, contraposto a
“logizagdo”.

A indicacdo formal ndo admite ordenagcdo ou limitagdes, tudo € precisamente
mantido “aberto””. Por isso, s6 tem sentido em relacdo 2 explicacdo fenomenolégica como
um momento metodolégico. Nela ndo se esconde o cardter consumativo. “Uma olhada pela
histéria da filosofia mostra que a determinacdo formal do objetivo [Gegenstindlichen]

5976

domina inteiramente a filosofia”"". A indicacao formal, por sua vez, pode ser entendida como

uma manobra de retorno a situacdo origindria do fluxo da vida opondo-se ao seu
distanciamento através da universalidade ou generalidade’’.

Heidegger critica a oposicdo entre ‘racional’ e ‘irracional’ defendida, p. e., em O
Sagrado, de Rudolf Otto. Nesta obra, Otto, se opondo ao racionalismo que pretende esgotar a
esséncia da divindade, acredita encontrar que “ao redor desse ambito de clareza conceitual,

existe uma esfera misteriosa e obscura que foge ao nosso pensar conceitual”’®, mas que no

% Cf. EPR, p. 61.

0 Cf. EPR, p. 55.

"' Cf. EPR, p. 59.

" EPR, [traducdo nossal, p. 63.

7 Cf. EPR, p. 63.

" KISIEL, T. The Genesis of Heidegger’s “Being and Time”, p. 493.

™ Cf. EPR, p. 63; e cf. KISIEL, T. Why students of Heidegger will have to read Emil Lask?, p. 133.
76 EPR, [tradu¢do nossa], p. 63.

"7 Cf. VAN BUREN, J. The Young Heidegger, p. 324.

" OTTO, R. O sagrado. [Trad. Walter O. Schlupp.]. Petrépolis: Vozes, 2007, p. 98.
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foge ao sentimento humano, sendo assim um elemento irracional. Para Heidegger, esta
oposi¢do tem uma autoridade muito limitada, e ndo configura uma solu¢do de acesso a
religiosidade. A compreensdo em sentido autenticamente filoséfico deve estar situada, em seu
sentido fundamental, totalmente fora desta oposicao.

A compreensdo fenomenoldgica ndo consiste na projecdo do que € para ser
compreendido, que por sua vez nao € um tipo de objeto [Objektartiges] dentro de um contexto
de assunto. Ela também nunca tenciona determinar definitivamente tal setor, mas é
subordinada a situacdo historica [historischen]. O ponto de partida da fenomenologia, a pré-
concepc¢do [Vorgriff], nasce por uma familiaridade com o fendmeno’’. A explicacdo do
fendmeno se consome em graus determinados: (1) dado que o fendmeno fundamental é a
experiéncia fatica da vida e esta € histdrica, entdo sua primeira tarefa € determinar o contexto
do fendmeno histérico-objetivo, pré-fenomenologicamente, como uma situacdo histdrica
[historischen], a partir dos motivos fenomenoldgicos; e assim®’, (2) obter a consumacdo de
sua situacdo histérica do fendmeno®'.

Com a indicag¢ao formal, ndo se pode afirmar mais que a determinagdo generalizada
de ‘histoérico’ [Historichen], enquanto um ‘ter-se tornado™ no tempo’, prefigure seu sentido
final. ‘Temporal’ €, preliminarmente, apreendido em um sentido ainda inteiramente
indeterminado. Nao se sabe ao certo de qual tempo se fala. A determinagdo “formal-geral” do
tempo fundada na consciéncia, uma vez que toda objetividade se constitui nesta, ¢ uma
falsificacdo do problema do tempo. O problema do tempo deve ser tomado pelo caminho em
que experienciamos originariamente a temporalidade na experiéncia fatica. Este ¢é
inteiramente independente de toda consciéncia pura e todo tempo puro, enquadrado na
teorizacdo. Nela, o tempo estd liberto de sua interpretacido espacial linear, ndo € meramente
uma estrutura, mas um motivo>. Deste modo, Heidegger primeiro pergunta o que €
originalmente a temporalidade na experiéncia fética, € ndo o inverso. A questdo do histérico
[Historischen], portanto, se caracteriza por obter o sentido temporal da vida fatica®.

Heidegger, assim, trabalha com as seguintes explicagdes fenomenoldgicas
hipotéticas: (1) A religiosidade protocrista é na propria experi€éncia de vida; e (2) sendo a

experiéncia féatica da vida historica [historischen], a religiosidade cristd vive a temporalidade

7 Cf. EPR, p. 82.

%0 Cf. EPR, p. 83s.

8 Cf. EPR, p. 84.

82 “Ter-se tornado’: Heidegger traduz o termo grego ‘yevéotar’ por ‘Gewordensein’, e no latim ‘fieri’, tentando
manter o sentido original do aspecto verbal aoristo, de duragdo e conclusio indefinida.

% Cf. HEIDEGGER, M. Die philosophischen Grunglagen der mittelalterlichen Mystik, p. 307.

8 Cf. EPR, p. 65.
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como tal*’. Ao aproximar-se da epistola aos Gélatas, Heidegger coloca em questdo se o
contexto da vocagao, proclamacao, doutrina e adverténcia de Paulo tem um sentido motivado,
que pertenca ao sentido de religiosidade prdpria, ou seja, que sejam fendomenos religiosos que
podem ser analisados em todos sentidos fenomenolégic0s86. Neste caminho, o importante ndo
¢ ter uma compreensdo direcionada a partir do objeto, ou seja, interpretar o objeto de acordo
com um enquadramento ja pronto e inserido nele. “A vida fatica ndo pertence a uma regiao,
nem € uma regiao, mas € crucial esforcar-se para mostrar o objeto de forma determinada em si

Ve ~ 7 . z 87
mesmo e destacd-lo em uma compreensdo fenomenoldgica explicita™ .

1.3 Esquecer o que fica para tras e avancar para o que esta adiante

Heidegger ndo tem intencdo de fazer um estudo teologico ou histérico, mas
justamente, apontar uma indicacdo para a compreensdo fenomenoldgica®. E a indicacdo
formal mais urgente em seu curso € que “a religiosidade cristd vive a temporalidade como
tal”®. Sua compreensdo do tempo cristdo tem como base a violenta critica do jovem Lutero a
escoldstica aristotélica. A partir da oposicao luterana entre a theologia gloriae desta, com a
theologia crucis de Paulo, Heidegger observa uma compreensao da experiéncia fundamental
da temporalidade no Novo Testamento onde a mapovcia do absoluto surge da experiéncia da
finitude™.

O que estd em jogo nas cartas € a completa quebra de Paulo com o passado e toda
visdo de vida nao cristd (Gl 1, 10), presente em sua luta entre a ‘lei’ dos judeus e judeus
cristdos e a ‘fé’ em Jesus, através de seu relato proprio sobre sua conversdo. Fé e lei, a
principio, seriam modos do caminho de salvacdo. Mas Paulo chegou ao cristianismo por uma
experiéncia origindria € ndo por tradicdo historica [historischen], por isso rechaca essa

posicao (Gl 1, 12). Aqui encontramos a situacdo fenomenoldgica de luta religiosa e de luta

% Cf. EPR, p. 80, 82.

% Cf. EPR, p. 79.

7 EPR, [tradugdo nossa], p. 130.

% Cf. EPR, p. 67.

% EPR, [tradugdo nossa], p. 80.

% Cf. VAN BUREN, J. Martin Heidegger, Martin Luther. In: KISIEL, T.; VAN BUREN, J. (orgs). Reading
Heidegger From the Start. Albany: State University of New York, 1994, p. 168; VAN BUREN, J. The Young
Heidegger, p. 157, POGGELER, O. A via do pensamento de Martin Heidegger, p. 43; e também HEBECHE, L.
O escdndalo de Cristo, p. 43.
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mesma, por isso, Heidegger quer compreender a posi¢do fundamental cristd segundo seus
sentidos de contetdo, de relacdo e de consumacdo, evitando interpretacdes correntes’ .

A férmula que concentra toda dogmaética paulina esta presente em Gl 2, 19: “De fato,
pela lei morri para a lei, a fim de viver para Deus”. Ele € pressionado a afirmar a experiéncia
da vida cristd contra o mundo circundante, que insuficientemente emprega seus meios
rabinicos. A contraposicio do como da fé e o cumprimento da lei é decisiva. E uma
explicacdo origindria que parte do sentido da vida religiosa mesma. No conteido estd um
retorno a experiéncia origindria e uma compreensao do problema da explicagdao religiosagz.

Nao estamos lidando com um modo 16gico de argumentacdo, mas esta surge da
consciéncia de fé. O argumento principal de Paulo € que o proprio Abrado se justifica apenas
pela fé. O preenchimento da lei € impossivel, apenas a fé justifica. Nao é a lei com seus
trabalhos e moral que sinaliza, mas a f€ em Jesus; a graca e ndo o trabalho dos homens leva ao
“caminho da salvag@o”. Quem permanece sob a lei esta condenado. Assim, o “trabalho da lei”
(Gl 3, 2) estda em afiada oposi¢do com o “ouvir da f¢” (Rm 10, 13-14).

H4 uma ruptura na existéncia de Paulo, e a partir dai ele consuma sua obra como
apostolo e como humano. A fé é a esperanca pela “conclusdo do inicio”, diz Heidegger, ndao
se concebe com isso uma “condicao” de fé que espera a gldria final, mais exatamente esta € a
relacdo consumativa da entrada preocupante em um futuro certo, mas indeterminado’". Por
isso, Paulo estd em luta ndo apenas por sua missao, mas pelos préprios Gdlatas contra a ‘lei’

(F13, 13)™*.

1.4 Situacio e proclamacao de Paulo

Para analisar o cardter das epistolas, deve-se pegd-las como ponto de partida dnico da
situacdo de Paulo. De acordo com Heidegger, metodologicamente, a primeira pergunta a ser
feita € sobre qual seja a situacdo histérico-objetiva de Paulo quando escreveu as epistolas.
Mas, em uma tal interpretacio da situacdo do apdstolo, como referido anteriormente,

encontramos apenas um pregador ambulante comum, que ndo atrai muita atengﬁo%.

' Cf. EPR, p. 69.

%2 Cf. EPR, p. 72.

% EPR, p. 128.

% F1 3, 13: Irmdos, ndo julgo que eu mesmo o tenha alcangado, mas, uma coisa faco: esquecendo-me do que fica
para trds e avancando para o que estd adiante.

% Cf. EPR, p. 87.



29

Nao seria primordial isolar o cardter epistolar a um problema literdrio ou a uma
classificacdo esquematica, pois devemos considerar seu estilo proprio, a descri¢do do escritor
e sua situacdo. Heidegger quer esclarecer de uma vez por todas que nao se pode proceder
como se 0 Novo Testamento ndo diferisse da literatura contemporanea, o que afirma ocorrer
com a teologia, influenciada pelo desenvolvimento das ciéncias humanas historicas no século
XIX, em que se produz trabalhos sobre a histéria do estilo do Novo Testamento. Como
exemplo disso, Heidegger aponta para a escola de Tiibingen, que sob influéncia de Hegel,
declarou a primeira epistola aos tessalonicenses falsa por causa de seu escasso conteudo
dogmatico em comparagdo com outras epistolas paulinas%.

O importante aqui € o ‘como’, sem o qual, nem mesmo se saberia do que se trata, e
nao generalizar ou abstrair, ou mesmo tentar se colocar no lugar de Paulo. ‘Situacdo’, aqui, é
um termo fenomenoldgico que pertence a interpretagdo consumativa, indicada formalmente
como unidade de uma diversidade’’. Uma sequéncia de situacdes ndo € uma sequéncia
ordenada. A questdo da demarcacdo de uma situacio € independente da determinagcdo de um
recorte histérico-objetivo, de um periodo histérico ou época. Nao projetamos uma situacao
em um campo particular do ser, nem na ‘consciéncia’.

Heidegger critica assim o idealismo, comprometido com a no¢@o de consciéncia: “o
eu [Ichlichen] forma parte de uma situacdo, mas s6 se pode indicar que o eu € e tem o ndo-eu,
o ndo-eu é meramente e ndo tem™ . Isto, enquanto indicacdo formal, o ‘¢’ ndo pode ser
apreendido de forma generalizada, como predica¢do, muito menos como existéncia, etc”. O
problema estd na origem do conceito de ser. Ao contrdrio da pureza cartesiana, o predicativo
da explicagao tedrica surge do origindrio “eu sou”, € nao o inverso.

Heidegger tem o interesse de ver a situacdo de Paulo ao escrever a epistola, ou seja,
como € dado a ele seu mundo compartilhado na situacdo de escrever a epistola. Quer
apreender a situacdo do apostolo Paulo e da experiéncia fética da vida crista expressa em suas
cartas, que € sua relacdo, a inclusdo na comunidade por via da proclamacgdo. Assim, o como
deste fendmeno € o ponto de partida tnico da situa¢do de Paulo e o como de sua motivagao
necessdria da participag¢do nas epistolas.

A proclamacgdo do apdstolo deve ser diferenciada da proclamagdo dos evangelhos

sindticos. Nestes, Jesus anuncia o reino de Deus (Lc 16, 16: 1 PBactieio To0 Begov), € no

% Cf. EPR, p. 81.
7 Cf. EPR, p. 90.
%8 EPR, [tradu¢do nossa], p. 91.
% Cf. EPR, p. 92.
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evangelho paulino, o objeto proprio de proclamacdo é Jesus mesmo enquanto Messias'®.
Segundo Heidegger, o conceito de evangelho que conhecemos hoje veio de Justino e Irineu, e
¢ inteiramente diferente do cardter consumativo paulino, em que os ensinamentos essenciais
sdo encontrados entrelacados com o como, ou seja, com o sentido de consumacgdo, da vida. A
epistola paulina ndo trata de ensinamentos tedricos (cf. I Cor 15, 1-11).

A proclamacdo € decisivamente clarificada tdo logo esta € assim determinada
mantendo a unidade deste contexto. Ela constitui um fendmeno religioso fundamental, dela
pode-se obter uma relagdo com todos fendmenos religiosos fundamentais'". Heidegger
compreende este fendmeno como a relagdo imediata da vida do mundo préprio de Paulo com
o mundo circundante e compartilhado da comunidade'*.

A experiéncia da vida cristd sempre tem inicio com a proclamacdo'”. Nela a
significancia da vida permanece, mas uma nova conduta surge no contexto do cristdo no

104 . ,
0. Ao deixar de lado seu contetudo, o

mundo circundante, discutido em I Cor 1, 26-7; 7, 2
problema da proclamacdo desvela a religiosidade crista que vive a temporalidade. A
experiéncia fatica da vida crista € historicamente [historisch] determinada por sua emergéncia
com a proclamacgdo que afeta as pessoas em um momento, € assim convive permanentemente
na consumacio da vida. Esta experiéncia da vida determina, por sua parte, as relacdes do
mundo compartilhado e circundante que sdo encontrados nela'®.

O cristdo ndo esta fora de seu mundo. Ao ser chamado como escravo, nio se deve
decair na tendéncia que se pode ganhar algo para seu ser quando se obtém sua liberdade. O
escravo deve permanecer escravo. E indiferente em qual significancia do mundo circundante
ele estd. Estas dire¢des do sentido que se referem ao mundo circundante, pela vocagao e deste
que se ¢ (mundo préprio), ndo € determinado em nenhuma via da faticidade do cristdo. Nao

obstante, eles estdo ai, eles primeiramente permanecerdo ai servindo autenticamente. O

escravo enquanto cristdo € livre de todos limites, mas o liberto enquanto cristdo € feito um

19 Cf, EPR, p. 116.

190 Cf. EPR, p. 83.

192 Cf. EPR, p. 80. Grollo chama atencio para a questio da alteridade presente em EPR, pois os cristdos
aguardam a parousia em comunidade, a alteridade s6 serd retomada por Heidegger depois de SZ, cf. GROLLO,
S. G. Temporalita e fatticita: Heidegger e I’esperienza protocristiana. Giornale di Metafisica. Nuova Serie, 2003,
v. 25, p. 82.

19 Cf. EPR, p. 116.

41 Cor 1,26-7 26Vede, pois, quem sois, irmaos, vés que recebestes o chamado de Deus; ndo hé entre vés muitos
sdbios segundo a carne, nem muito poderosos, nem muitos de familia prestigiosa. *’Mas o que é loucura no
mundo, Deus o escolheu para confundir os sdbios, e o que é fraqueza no mundo, Deus o escolheu para confundir
o que é forte. I Cor 7, 19-20 "(...) O que vale é a observancia dos mandamentos de Deus. ’Permaneca cada um
na condi¢do em que se encontrava quando foi chamado por Deus [év Tf] kKAfjoel pevéto].

195 Cf. EPR, p. 117.
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escravo diante de Deus (ter-se tornado [yevéotat] é um servigo [dovAevewv] diante de Deus). A

significancia do mundo circundante torna-se, ao ser feita, possessdo temporal'*

. As relacoes
do mundo circundante e compartilhado com o mundo préprio s@o altamente afetadas ao ter-se
tornado cristdo, estas co-instituem com a faticidade, mas sdo bens temporais, enquanto sao
vividas na temporalidadem.

O fendomeno da consumacdo deve ser vinculado ao sentido da faticidade. Nele, o
sentido relacional da experiéncia da vida cristd consome-se em tribulacdes [év OAlyeowv].
Aqui se deve deixar de lado a esquematizacdo psicoldgica para trazer os fenOmenos mesmos
em sua originariedade. Paulo ndo s6 desiste de todos meios e significancias mundanas, como
luta contra estes. O cristdo vive em permanente somente-ainda [Nur-Noch], ndo resta tempo
para protelar.

A aflicdo de sua vida € intensificada pela renuncia da maneira mundana de se
defender, porque, para o cristdo a faticidade ndo pode ser ganha por sua prépria forca, mas
pelo efeito da graca de Deus'®. Em I Cor 4, 16 Paulo diz: “Virem meus descendentes”
(“imitadores™)'?. O que é disponivel apenas a nés cristdos ndo é suficiente para a tarefa de

chegar a faticidade crista. II Cor 4, 7: N6s temos o tesouro (da faticidade cristd) em vaso de

argila para que esse incomparavel poder seja de Deus e ndo nosso [tov Bgov Kai pur £& nuUaVv].

1.5 Espera e servico

A partir da relagdo de Paulo com a comunidade através da proclamagdo, Heidegger
destaca, na primeira carta aos tessalonicenses, o modo em que este tem a comunidade em
Tessalonica e como ele a acolhe incluindo-se no status desta. Para isso, volta a um momento
determinado do relato histérico-objetivo, como em At 17, 4, que trata da relacdo de Paulo

13 2 13 : ”110 (13 A :
com 0s “poucos” que “uniram-se a ele” . “Paulo vé os tessalonicenses como aqueles que, na
noite, urge eles proprios através da faticidade do fim da vida™'"".

Quando o apéstolo diz em I Ts 2, 20: “Sois vés minha alegria e minha gléria [d6&a]”,

ele quer obter sua propria seguranca por seu sucesso com os tessalonicenses. A vida de Paulo

1% Cf. EPR, p. 119.

97 Sobre critica de Heidegger 2 compreensdo ética desta passagem por Nietzsche enquanto ressentimento
paulino cf. EPR, p. 120.

198 Cf. EPR, p. 122.

19 ¢, EPR, p. 121. Nesta edicao ¢ citado equivocadamente I Cor 4, 11, no lugar de I Cor 4, 16.

"9 Cf. EPR, p. 93.

i EPR, [tradu¢do nossa], p. 137.



32

depende dos tessalonicenses manterem-se firmes na fé (I Ts 3, 8). Observa-se que os
conceitos ‘esperanca’, ‘gléria’ e ‘alegria’ [éAmic, 80&a, yopd] tém um sentido especial,
diferente da experiencia onto-teo-l6gica grega de esplendor e beleza que Lutero duramente
critica. “Deus s6 pode ser encontrado em sofrimento e na cruz’''?, do contrdrio viriam
contradi¢des. Obter esse sentido obriga-nos a entrar no contexto fundamental da vida do
préprio Paulo'".

Paulo necessariamente co-experiencia ele mesmo com os tessalonicenses, ou seja, o
ter-se tornado destes é também o ter-se tornado de Paulo. Isso se dd em duas
determinag()esm: (1) ele experiencia seu ter-se tornado [yevnOfjvau] cristdo, ligado a sua
entrada nas vidas dos tessalonicenses; e (2) ele experiencia que tem uma sabedoria pela fé
[oldate] de seu ter-se tornado, inteiramente diferente de qualquer outro saber e memoria, uma
vez que surge apenas do contexto situacional da experiéncia da vida cristd. O saber de seu
proprio ter-se tornado é o ponto de partida e origem da teologia. O ser atual
[Gegenwdrtigsein] de Deus tem uma relagdo fundamental com a transformacgdo [repimatein]
da vida. A aceitacdo [0éyecOat] € em si uma transformacao diante de Deus, que, em seu como,
caracteriza-se pelas tribulacdes [év OAiyet]'".

Ter-se tornado ndo é, em vida, algum incidente qualquer, mas co-experienciado
incessantemente. Seu ser [Sein] agora € seu ter-se tornado [Gewordensein]. A vida de Paulo
depende dos tessalonicenses manterem-se firmes na fé. O ter-se tornado [yevnOfjvar] é uma
recepcao da Palavra aceita com grande sofrimento e recebida como nossa prépria condicao
(ITs 1, 6)''°. O yevéohou é uma “aceitacio da proclamacdo” [5&yecat Tov Aoyov], “em grande
preocupacdo” [év OAipelr mOAAR peta yapdc]. A aceitacdo acarreta a preocupagdo, que
permanece a0 mesmo tempo com uma ‘alegria’ [peta yapdc] que se aviva da graga do espirito
santo [pvedporog dyiov]'.

Quem ndo aceitou € incapaz de suportar a faticidade ou apropriar-se do saber''®.

Pois, “a vida fatica, por seus préprios recursos, ndo pode prover 0os motivos para atingir o

ysvécsrm””g. Mas, ao passo que a vida tenta ganhar sustento, ela ndo o encontra em Deus,

"> LUTERO, M. Dr. Martin Luthers Werke. Weimar: Hermann Béhlaus, 1883, v. 1, p. 613; v. 31, p. 225 apud
VAN BUREN, J. Martin Heidegger, Martin Luther, p. 161.

'3 Cf. EPR, p. 97.

!"* Cf. EPR, p. 93s.

"5 Cf. EPR, p. 95.

1% “ys vos tornastes imitadores nossos e do Senhor, acolhendo a palavra com alegria do espirito santo, apesar
das numerosas tribulacdes”.

"7 Cf. EPR, p. 94.

'S Cf.1Cor 3, 21s e F12, 12s.

1o EPR, [tradu¢do nossa], p. 122.
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pois Deus nunca € um sustento. Na experiéncia da vida crista isto surge do sentido do mundo
circundante, que o mundo nao estd ai apenas a decair.

O partilhar o mundo [ypacBat KdGHoVG] e 0 ndo ter parte [ur cvyypnuotilewv] requer
um modo determinado de autodecis@o: discernir [doxudlewv] e saber [eldévaun]. A
interpretacdo correta de saber ndo parte da psicologia ou gnosiologia, tdo pouco caracteriza a
sabedoria pratica. Nenhuma objecdo pode ser feita histérico-objetivamente como na exegese,
mas esta surge na interpretacdo histérico-consumativa. A questdo, na qual o contexto basico
remete, ¢ respondida pelo servico [dovAevewv] e espera [dvapéverv]. Saber ndo anda
acessoriamente e livremente suspenso, mas estd sempre ai. O saber, em sua esséncia propria,
requer ter espirito [mvedpa &xew]'?’. I Cor 2, 10: “A nés, porém, Deus o revelou pelo Espirito.
Pois o Espirito sonda todas as coisas, até mesmo as profundidades de Deus” [fuiv yap
amekaAvyey 0 Be0g S0l TOV TVEVUATOG. TO YOP TVEDUA TAVTA Epavva kol To faBn tov Beov |.
O emprego da voz reflexiva, na lingua grega, como em I Ts 2, 13: Adyov Beod [palavra de
Deus, palavra dirigida a Deus] confere esse caridter a0 mesmo tempo ativo e passivo da
situacdo crista'?.

O espirito [mveopa] em Paulo é a base da consumacdo em que a sabedoria mesma
surge. [Ivevpa estd conectado com julgar [dvaxpivewv] e sondar [épavvav]. Nao hd um ‘ser
espiritual’ [mveopa €wvat], como no corpus hermético das religides helenistas, mas um ‘ter
espirito’, ‘viver no espirito’ [mvevpa &xewv, &v Tvevudrtlt mepmativ] ou ‘ser sujeito a’
[émtedetoBon]. II Cor 3, 3: “Evidentemente, sois uma carta de Cristo, entre o nosso mistério,
escrita ndo com tinta, mas com o espirito do Deus vivo, ndo em tidbuas de pedra, mas em
tdbuas de coracdes de carne”. Af estd uma profunda oposi¢do dos judeus e misticos iniciados
com os cristdos. Os primeiros, porque seguidores das leis e trabalhos dos homens, e os
segundos, porque, arrancados de seus contextos de vida para uma condi¢do arrebatada, sao
possuidos por deuses € o universo. A isso Paulo adverte: “deixe-nos despertos e sobrios”,
mostrando a terrivel dificuldade da vida crista'**.

Determinamos fer-se tornado [yevécBon] pela aceitacdo [6éxesOan], mais adiante por
recepcdo [maporappavev]. O que € aceito € o como do autoconduzir-se. Em I Ts 1, 9-10,
Paulo trata de uma conversdo absoluta [Umwendung; eémotpépev], mais precisamente sobre

reversdo [Hinwendung] a Deus e aversao [Wegwendung] aos idolos. A absoluta ‘reversdo’

120 Cf. EPR, p. 123.
2L Cf. EPR, p. 95.
122 Cf. EPR, p. 124.
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com o sentido de consumacdo da vida fatica é explicada em duas diregcdes: servigo

[6ovAevewv] e espera [avapévelv], uma transformacdo diante de Deus.

Heidegger d4 um esquema formal do fendmeno de conversdo [Emotpépew] cristd'*:

Ter-se tornadg, aceitacio servico—p trabalho de fé diante
conversao ><I esforco de amor de
Saber recepgao espera—p perseveranca da esperanga Deus
Figura 1

E decisiva a espera pela mapovoia, a segunda vinda do senhor no final dos tempos.
Os tessalonicenses esperam niao em sentido humano, mas no sentido da experiéncia da
napovcio. Experiéncia essa de uma aflicdo absoluta [OAimig] que pertence a vida de servigo e
espera [Sovkevew e Gvapévev] na aceitacio [8éyeobou] do proprio cristdo'>!. Ser abencoado
com inspiragdo ndo € o mais importante, Paulo quer ser visto apenas em sua fraqueza e
aflicdo, pois somente assim pode entrar em estrita conexdo com Deus. Esta afli¢do, este
“espinho na carne” [okOloy Tf] capki], € uma caracteristica fundamental cristd: a absoluta
preocupacdao no horizonte da mapovcia. Isto € o que introduz o mundo préprio de Paulo,
articulando sua auténtica situacdo, e determinando cada momento de sua vida'?>. Mas nem

todos destinatarios compreenderam a primeira carta do apostolo.

1.6 O deus deste mundo

Na primeira epistola, paz e seguranca reinam antes da mapovcio que chega
inesperadamente, mas na segunda, a mapovcio € precedida de guerra e tumulto como aviso da
chegada do Anticristo. Apesar desta oposicdao, Heidegger sustenta que a segunda epistola, na
verdade complementa a primeira, diferentemente do que afirmam algumas teologias'*. Seu
argumento baseia-se, justamente, em que Paulo ndo se importa em responder a data da
mapovcia, e assim, ndo € possivel fazer a oposi¢cdo entre as cartas. Para Heidegger, o quando é
determinado pelo como da autoconduta, ou seja, é determinado pela consumacdo da
experiéncia fatica da vida em cada um de seus momentos. Assim, a segunda carta confirma os

resultados que Heidegger obteve de seu estudo da primeira na medida em que mostra aqueles

123 EPR [tradug@o nossa], p. 96.

124 Cf. EPR, p. 97s.

25 CLITs 3,1 e 3,5: “ndo podemos mais suportar”.
126 Cf. EPR, p. 106.
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que entendem Paulo, e sob o signo de verdadeira preocupagdao podem executar trabalhos de fé
e amor até chegar o Dia do Juizo, e também, aqueles que, na espera da mopovcia, deixam de
trabalhar e se entregam ao 6cio (II Ts 3, 11).

A segunda epistola aos tessalonicenses apresenta pontos da situacdo atual da
comunidade. Paulo redne aqueles que o entendem contra os que na espera da mopovcia se
ocupam com a questdo se o Senhor vird imediatamente (II Ts 2, 2). Estes se preocupam
mundanamente, em todo um alvorogo de falatérios e ociosidade, tornando-se uma carga para
os demais (I Ts 4, 11). Mas aos cristdos que entendem, Paulo também nio ajuda, ao contrario,
aumenta ainda mais a inseguranca e ressalta a ilusdo da vida mundana. Isso tudo porque o
crucial é rogar a Deus para que sejamos dignos de Seu chamado [kAficig; 1T Ts, 1, 11:
“KAMoeng’, vocacdo]'?'.

Na exegese, o fendmeno escatologico € considerado histérico-objetivamente. Nela
afirma-se que os homens de entdo acreditaram na iminéncia do fim do mundo até¢ 120d. C., e
muito tempo depois essa idéia ressurge nos movimentos milenaristas medievais, e até mais
recentemente no adventismo moderno. Tais idéias sdo determinadas histérico-temporalmente,
em seu sentido maximo, elas sao uma objetividade construida, sem validade eterna'?.

Mas nido se pode ler a nova questdo sobre o quando da mapovcia nas linhas de II Ts
2, 3-12 como um “apocalipse” isolado. Em geral, a interpretacdo dessa passagem mostra que
Paulo retorna mais ameno, nao ensinando mais a iminéncia imediata da Tapovcia, mas sendo
mais cuidadoso e apaziguador. Em termos de contetido isto € correto, no entanto, o modo de
expressdo da segunda epistola se opde completamente a tal posicdo. Paulo ndo ensina uma
teoria (I Ts 2, 5)'>.

Esta forma de considerar ndo pde em questdo se aqueles que tiveram representacoes
escatoldgicas desse tipo, de fato, tiveram-nas como representacdo. Mas o escatolégico nunca é
primariamente uma representacdo. O conteudo representacional ndo deve ser eliminado, mas
deve ser apreendido em seu proprio sentido relacional. Nesse ponto, somente a compreensao
consumativa da situacao elimina estas dificuldades. O problema central para Heidegger nao é
como a historia dos dogmas tem ocorrido neste modo representacional, mas porque ela nunca

% 130
tomou outra direcio'*’.

127 Cf. EPR, p. 107.
128 Cf. EPR, p. 110.
12 Cf. EPR, p. 108.
B0 Cf. EPR, p. 111.
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E uma concepgio falsa formar um conceito geral do histérico [Historischen] e depois
impd-lo em formulacdes individuais do problema, em vez de proceder do respectivo contexto
de consumacgdo (p. e., da experiéncia religiosa). Deste modo, os métodos filoséficos
corrompem o sentido da histéria da religido. O que Paulo diz tem uma funcdo expressiva e
peculiar que ndo pode ser comparado com o ‘“conteido representacional” de uma outra
cultura, p. e., com as idéias pré-babilonicas. Em seu sentido consumativo, a ‘espera’ nao é
nenhuma ‘expectativa’ representacional, mas um servi¢co a Deus [dovAedewy Oe®]. A espera
situa-se no contexto consumativo de toda vida crista"".

Para Heidegger, a segunda epistola é mais urgente do que a primeira, pois, nela os
tessalonicenses sao indicados de volta a eles mesmos e os contextos da consumacao da vida
fatica sao enfatizados. Quando Paulo anuncia o vir primeiro [mp®dtov &A0n] da apostasia, ele
ndo quer dizer a respeito de uma prorrogacdo do prazo, mas precisamente, dentro do sentido
da faticidade crista, diz sobre um aumento da maior aflicao (Il Ts 2, 3)"*2. Paulo ndo quer
medir o quando da mopovcia, e ninguém pode dizer que “o dia é este”. No evento que
antecede a mapovacia, quando o Anticristo aparece como Deus (II Cor 4, 4: 6 8g0¢ 0V 0idVOC,
o deus deste mundo), o saber pela fé ¢ imprescindivel. A aparéncia do Anticristo € um teste
que apenas um verdadeiro cristdo reconhece e, por isso, deve estar sempre preparado'™. A
proclamagdo do Anticristo, enquanto um sinal dos tempos, deve ser tomada enquanto tal, pois
em seu sentido relacional, este evento € determinante ao destino daqueles a quem se proclama
(dmoALDpEVOL, Os rejeitados — kAntol gl 86Eav, os chamados 2 gléria)'>*,

Assim, € crucial compreender que a segunda epistola aos tessalonicenses modifica a
situacdo daqueles que entendem corretamente ou nao as palavras “o dia que o Senhor vird
como um ladrao a noite” (I Ts 5, 2; 5, 4). O acontecimento da mapovcia direciona as pessoas
que se dividem entre a vocacdo e a rejei¢ao (II Ts 2, 10)'*. Aos rejeitados [amoAlvuevot], o
senhor de seu mundo, Satands, cegou seus sentidos. Eles ndo podem discernir [dokipualewv] (1
Ts 5, 21).

Heidegger destaca o uso paulino do tempo verbal participum preesentis no lugar do
participium perfecti que enfatiza o processo permanente da consumacdo. O que reina aqui € a

oposicdo de condutas fundamentais da vida pratica: cwlouevol e dmorlAdevol, “os que siao

PUCE. EPR, p. 112.

P2 Cf. EPR, p. 114.

133 Cf. EPR, p. 113.

13 Cf. EPR, p. 110.

5 Deve-se ter em mente a nuance desta escolha que confere um cardter reflexivo, passivo e ativo, de quem
aceita e recebe o chamado ou ndo aceita e, por isso, € rejeitado.
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salvos” e “os que sdo rejeitados”. O dogma, portanto, enquanto conteido destacado da
doutrina em uma énfase objetiva e epistemoldgica, ndo poderia ser guia da religiosidade
cristd, mas, a génese do dogma pode apenas ser compreendida a partir da consumacdo da
experiéncia da vida crista'*®,

Enquanto proclamador, Paulo vé€ os que aceitam e os que nio aceitam sob a pressao
de sua vocacdo. No chamado “apocalipse” (Il Ts 2, 2-13) encontra-se precisamente o que &
decisivo'”’: “e por todas seducdes da injustica, para aqueles que se perdem, porque nio
acolheram o amor da verdade a fim de serem salvos™ (Il Ts 2, 10)13 8 A ndo aceitacdo [ovk
déxecBan] tem um significado positivo ao impedir o saber. Por isso o aviso que eles nao
devem se iludir (I Ts 2, 3). “Aqueles que perecem” acreditam na mentira, eles nao sao
indiferentes. Eles estdo altamente ativos, mas iludidos, caem no Anticristo'®.

A aceitacdo [déxecBan] fundamenta o saber [eidevou] e discernir [doxipdalew].
Aceitacdo do amor a verdade [0éyecBot dydamny dinbéwoc] diz respeito a um contexto
consumativo, que se dirige para discernir [dokipdlew] o divino'*. No fundamento deste
discernir, o sdbio v€ o grande perigo instaurado para o homem religioso, pois aquele que nao
aceitar a consumacgdo ndo estard sob luz divina (ele se opde totalmente a Deus), e decaird ao
proceder do Anticristo sem sequer perceber. Esse perigo surge apenas aos crentes, a aparéncia
do Anticristo € direcionada precisamente a estes, € um “teste” para aqueles que sabem. A
aparéncia do Anticristo ndo € um mero evento passageiro, mas algo sobre o qual a sina de
cada um é decidida, mesmo daqueles que ja acreditam. A revelacdo [dmoxoivytijvor] €
apenas para aquele que possui a possibilidade de discernir'*'.

A condenacio significa uma aniquilagdo absoluta, um nada absoluto; ndo ha niveis
de inferno, como aparece no dogma posterior. Paulo conclui em II Ts 2, 15, com um sumario
de sua exposicao escatoldgica: “Portanto, irmaos, ficai firmes, guardai as tradi¢cdes que vos

59142

ensinamos oralmente ou por escrito” "~. Para o cristdo € decisivo apenas o agora [t0 vov] do

contexto consumativo em que ele realmente estd, e ndo a expectativa de um acontecimento

% Cf. EPR, p. 113.

7 Cf. EPR, p. 109.

B8 «“Kai év maon andr adikiog tolg amodlvpévols, vl dv thy aydmmv tiig dAndeiag ok £déEavto eig O
cwbijvar avtovg”.

9 Cf. EPR, p. 114.

10 Cf. EPR, p. 113.

I Cf. EPR, p. 114.

142 «npo odv, adehpol, oThkeTe Kol kpotelte TaC mapudooels (tradicdo?) dg £d1ddyOnte eite o Aoyov eite di
EMOTOARG MUV,
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especial que futuramente estard no tempo. Por isso, eles devem estar sempre despertos e

sébrios.

1.7 “Do tempo e do instante”

O que Paulo destaca em seu mundo préprio € aquilo que carece de importancia. 11
Cor 12, 2-10'* nos d4 um panorama do mundo préprio de Paulo. Somente quando se € fraco,
necessitado, pode-se entrar em estrita conexdao com Deus. A vida para Paulo ndo é uma mera
sequéncia de experiéncias, ela é somente, contanto que ele a tenha. Mas as formas de ‘ter’ a
vida prépria, que pertence a consumacdo da vida, intensifica a preocupagao [OAiyig]. Cada
contexto de consumacdo auténtica intensifica, e é a esta situacdo urgente que Paulo escreve
(ITs 3, 10)"**. Aquilo que ele diz ¢ como diz aos tessalonicenses é determinado por sua
situacdo prépria, que pende entre Deus e sua vocacdo'®.

Deve-se, entretanto, esclarecer sobre como este conteido deve ser compreendido
como ‘saber de fé¢’. O que Paulo diz é caracterizado pelo que ele diz ‘agora’ para os
tessalonicenses, ou para os géilatas, etc. Nao se pode langar sobre o conteido isolado. A
proclamagdo €, para Paulo, caracterizada formalmente por uma interven¢do no saber da
comunidade em um instante determinado. O entdo chamado conteido dogmadtico deve ser
compreendido na totalidade de como uma participacdo do saber cristdo se mantém'*°,

Caracterizada a situacdo e a proclamacdo, iremos clarificar o sentido temporal
relacionada a questao escatoldgica que Heidegger encontra no estudo das cartas paulinas, em
especial a primeira carta aos tessalonicenses. Heidegger afirma que a questao religiosa deixou
de ser abordada originariamente em consequéncia da penetragdo da filosofia platonico-
aristotélica no cristianismo. Atualmente, a especulagdo que trata de Deus aumentou ainda
mais o caos, cujo dpice do extravio foi alcangado com a introducdo do conceito de valor em
Deus'?’. Heidegger busca justamente, com seu método, abordar o problema escatolégico,

central ao cristianismo desde seu primeiro século, tendo como decisivo ‘como’ o apdstolo

"I Cor 12, 10: “(...). Pois quando sou fraco, entdo é que sou forte.”

1 “Noite e dia rogamos com urgéncia — vnepekmeplocod — poder rever-vos, a fim de completarmos o que ainda
falta a vossa fé — 10 Vtepripata tijg mictewc” [grifo nosso].

15 Cf. EPR, p. 100s.

1 Cf. EPR, p. 102.

T Cf. EPR, p. 104.
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responde, e portanto, entende a questdo do ‘quando’ da mapovcia (ITs 5, 1-12)"*8, ¢ mostra
que esta compreensao paulina mantém-se totalmente distante de um tratamento gnosioldgico,
sem ser ininteligivel. O decisivo é como se conduzir diante da mapovoic na vida auténtica'®.

Retomando, entdo, o conceito ‘moapovcia’ e sua transformagdo histérica em
significado e estrutura, vemos, em grego cldssico, que ‘mapovcia’ significa ‘chegada’,
presenca. No Antigo Testamento (Septuaginta) quer dizer “a chegada do Senhor no dia do
juizo”. No judaismo tardio “a chegada do messias como representante de Deus”. J4 para o
cristianismo ‘mapovocia’ significa “a reapari¢do do ja aparecido messias” ">’

Heidegger € enfético ao dizer que € falso pensar que a conduta fundamental da
mapovcio € a expectativa, e que a esperanca cristd [€Amic] seja somente um caso especial
desta. Nao chegariamos ao sentido relacional da mapovcic meramente analisando a
consciéncia de um acontecimento futuro. A estrutura da esperanca cristd, que na verdade € o
sentido relacional da mopovoia, é radicalmente diferente de toda expectativa. “A esperanca

, .

que os cristdos tem ndao é simplesmente fé na imortalidade, mas uma resili€ncia crente
fundamentada na vida crista”"".

Esta escatologia da fé protocristd expressa o sentido de ‘quando’, ao tempo e ao
instante [ypdvaov; kaipdv] do Dia do Senhor (ITs 5, 1)"°% Paulo ndo diz “quando”, porque
esta expressao € inadequada e insuficiente para o que € para ser expresso. Apreender este
“quando” no sentido de um tempo objetivo € j4 um desvio de sua originariedade. Também
nao se considera o tempo da vida fética no sentido ndo-cristdo em sua decadéncia'®. Instante
[kapog] refere-se a oportunidade e decisdo, € um movimento reflexivo, permanentemente
ativo e passivo. Por ele o cristdo vive em um permanente somente-ainda, em que ndo ha
tempo para protelar'>*. ICor 7, 29-32: o instante da decisdo [kapdc] fez-se curto' ™.

Paulo nado responde que neste ou naquele tempo o Senhor retornard, mas diz “vocés
sabem exatamente...” (ITs 5, 2). Este tipo de resposta determina que a conclusdo da questao é

captada em suas préprias vidas e ndo de acordo com uma teoria do conhecimento. O saber

deve ser particular. Assim, ele justapde dois diferentes tipos de vida nos versiculos I Ts 5, 3

'8 Cf. EPR, p. 105.

49 Cf. EPR, p. 100.

0 EPR, [traducdo nossa], p. 102.

UEPR, [traducdo nossa], p 151.

132 “nepi TV xpOVOV Kol TOV KaipdV”.

133 Cf. EPR, p. 102.

13 Cf. EPR, p. 100.

135 “ieaipoc ovveotalpévoc”. Trad. lit.: “o tempo dobrou suas velas”.
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(6tav Aeywow...) e I Ts 5, 4 (bueig 8¢...)"*°. Entretanto, ndo as contrapde, pois seu motivo estd
no como da participagdo. Quem diz “paz e seguranca” nao estd preparado para destruicdo que
surge repentinamente (I Ts 5, 3). Estes estdo precisamente na expectativa do que a vida trard a
eles, e sdo absorvidos por esta. Eles ndo podem salvar a si mesmos porque eles ndo t€m a si
mesmos na claridade do saber auténtico'>’.

I Ts 5, 4: “Mas vocés, meus irmaos, ndo estdo nas trevas [év okotel] de modo que
este dia os surpreenda como um ladrdo”. Dia [fuépa] tem duplo sentido: (1) oposto de trevas,
a “luz” do saber sobre si mesmo (I Ts 5, 5: “filhos da luz”); (2) “Dia do Senhor”, isto &, “Dia
da mapovoia”. O sentido do ‘quando’, do tempo, em que o cristdo vive, tem um cardter
completamente especial. Caracterizando formalmente: “A religiosidade crista vive a
temporalidade”. Este € um tempo urgente sem ordem prépria, demarcagdes fixas, etc. Nao é
possivel encontrar esta temporalidade em algum tipo de conceito objetivo de tempo. O
quando niao € objetivamente apreendidolsg.

Em seu carater temporal, a espera [avauévewv] ndo parte das significancias de um
conteido futuro, mas é espera por Deus. O sentido de temporalidade determina o
relacionamento fundamental para a experiéncia fatica da vida do cristdo a Deus: apenas
aqueles que vivem a temporalidade consumativamente entendem a eternidade. O ser ndo sera
mais referido ao eterno absoluto e infinito, mas em projecdo constante ao futuro préprio’ . O
sentido do ser de Deus pode ser determinado apenas a partir de seu contexto consumativo.
Desta maneira, a proclamacdo permanece co-atual na vida, ndo apenas como uma
recordagﬁol60.

A espera, no entanto, nao dad garantias. A constante inseguranga € caracteristica do
que ¢ fundamentalmente significante na vida fética protocrista. A insegurancga nao € casual, é
necessdria. Esta necessidade nao € 16gica, nem natural. Para ver isto claro, deve-se refletir sua
vida e sua consumacdo. Quando responde a questdo do quando da mapovcio Paulo também
exorta a vigilancia e sobriedade. Coloca-se contra o entusiasmo e anseio daqueles que

remoem e especulam sobre o ‘quando’ da mapovcia. Aqueles que se importam apenas sobre o

1 Ts 5, 3: “Quando as pessoas disserem: 'paz e seguranga!’, entio, lhes sobrevird repentina destruicio, como as
dores sobre a mulher grdvida; e ndo poderdo escapar”; I Ts 5, 4: “Vés, porém, meus irmado, ndo andais em trevas,
de modo que esse dia vos surpreenda como ladrdo”.

57 Cf. EPR, p. 103.

138 Cf. EPR, p. 104.

1% Cf. EPR, p. 104.

10 Cf. EPR, p. 117.
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‘quando’, o ‘que’, a determinacdo objetiva, ndo tem interesses pessoais auténticos, mas
permanecem presos ao mundano'®’.

O curso de introdugdo a vida religiosa configura, assim, um cuidadoso trabalho
metodolégico, onde Heidegger desenvolve sua hermenéutica da faticidade a partir da
descoberta existencial do cardter dibio e preocupante do tempo vivido. O periodo seguinte a
esta prelecdo serd dedicado ao estudo de Agostinho, também situado sob a tematica da
fenomenologia da vida religiosa, onde encontramos novos elementos que complementardo

nossa pesquisa sobre a questdo temporal.

11 Cf. EPR, p. 105.



CAPITULO 2: NUMQUID NON TENTATIO EST VITA HUMANA?

2.1 Voltando ao problema do ‘histérico’

Heidegger, continuando seu caminho a uma fenomenologia da vida religiosa, profere

12 (AN) no verdio de 1921, onde desenvolve

a prelecdo Augustinus und der Neuplatonismus
seu estudo sobre o décimo livro de Confessiones (CONF). De acordo com Barash, “o que a
andlise heideggeriana revela neste curso sobre Agostinho € que os temas propriamente

teolégicos e os temas especificamente filoséficos se intercalam™'®.

Neste capitulo,
prosseguindo a pesquisa pelos elementos que constituem a temporalidade de acordo com SZ,
observamos como Heidegger critica os trabalhos sobre Agostinho de sua época, propondo a
mudanca de foco da influéncia objetiva agostiniana na cultura ocidental, para a experiencia
fatica da vida. O que ele revela é que, ao adotar a concepgao grega, Agostinho obscureceu sua
propria compreensdo do tempo kairolégico que ele de certa forma expressou em seus
escritos'®. Nestes, o homem, que tem a particularidade de poder se colocar em questio,
necessita viver em uma angustiante e ininterrupta tentagao para alcancar a vera vita beata, ou
seja, Deus, em que € possivel perder-se ou salvar-se a cada instante.

Ao escolher Agostinho, Heidegger assume um grande desafio, devido a quantidade
inumerédvel de interpretagdes e avaliacOes ja existentes e que algumas vezes sO tem em

comum a afirmac¢ao de seu impacto histérico-cultural sem igual. O pensamento de Agostinho

foi fundamento da teologia medieval e assumidamente da reforma luterana. Mesmo a

12 HEIDEGGER, M. Augustinus und der Neuplatonismus. In: . Phdnomenologie des religiosen Lebens.
Frankfurt am Main: Vittorio Klostermann, 1995. (GA, 60), p. 157-299. Foram consultadas também as tradugdes:
Augustine and Neo-platonism. In: The Phenomenology of Religious Life. [Trad. Fritsch, M; Gosetti-Ferencei,
JA]. Bloomingtons: Indiana University Press, 2004, p. 113-227; e Estudios sobre mistica medieval. [Trad.
Muioz, J]. Madrid: Siruela, 1997. A pagina¢do usada aqui se refere a edi¢do alemd de AN. Todas citacdes do
décimo livro de Confessiones foram conferidas com o texto original disponivel em:
<http://www.stoa.org/hippo/text10.html> e também com a edi¢do brasileira, AGOSTINHO. Confissées. [Trad.
Amarante, L. J. A.]. Sdo Paulo: Paulinas, 1984. As citacdes biblicas derivam da BIBLIA de Jerusalém. Sdo
Paulo: Paulus, 2006.

163 BARASH, J. A. Heidegger e o seu século. Lisboa: Instituto Piaget, 1997, p. 103.

1% VAN BUREN, I. The Young Heidegger, p. 194
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recep¢do de Aristoteles pela escolastica s6 ocorreu em afiado confronto com seus
posicionamentos. Seu pensamento, de acordo com Heidegger, também permanece influente
na era moderna, particularmente na Francga, onde foi submetido a uma renovagdo, da qual,
entre alguns grandes nomes, podemos citar Descartes, Malebranche e Pascal'®.

O agostinismo, € ndo propriamente o trabalho de Agostinho, possui uma dupla
atribuicdo: filosoficamente € um platonismo cristdo oposto a Aristételes e teologicamente €
uma concepcao determinada da doutrina do pecado e da graca (livre arbitrio e predestinacao).
Heidegger sublinha que no século XIX, Agostinho tornou-se foco da “ciéncia critica da
histdria, isto €, através da emergéncia da histdria real do dogma e da igreja, tdo bem quanto
uma histéria dos escritos cristdos e da filosofia crista”. Destas consideragdes as trés mais
proeminentes foram selecionadas — Ernest Troeltsch, Adolf Von Harnack, Wilhelm Dilthey —
e diferenciadas por Heidegger de seu proprio trabalho'®®.

A primeira é de Troeltsch'®’ que parte de uma filosofia da cultura de orientagcdo
histérico-universal para interpretar Agostinho. Ele destaca Agostinho como o maior pensador
moral cristdo da antiguidade com sua ética do summum bonum, considerando-o um marco
conclusivo da era antiga, formador das principais idéias cristds. De acordo com as
consideragdes de Troeltsch, o pano de fundo dos estudos sobre Agostinho deveria ser formado
por uma filosofia geral da religido e da cultura, ja que desta depende sua ‘essencialidade’, e
nao o dogmatismo teolédgico.

Diferente da anterior, a exposi¢do de Harnack repousa em uma familiaridade maior
com os escritos de Agostinho e é extremamente universal, baseando-se na tarefa da histéria do
dogma. Harnack caracteriza a particularidade de Agostinho como o “reformador da piedade

. 2168
crista”

13

. De acordo com ele, Agostinho redescobriu a religiosidade na religiao, “ele
direcionou a religido das formas comunitdria e ritual para os coracdes como um dom e
tarefa”'®. No que concerne ao trabalho de formac¢do da doutrina, Agostinho se destacaria por
ter sido o tedlogo da Igreja antiga que mais ardentemente aspirava a unidade de um sistema de

doutrina da fé€.

1% Cf. AN, p. 159; sobre a critica de Heidegger a estes autores cf. também BARASH, J. A. Heidegger e o seu
século, p. 91-115.

1% Cf. AN, p. 160-4.

197 ¢t TROELTSCH, E. Agustin, die christliche Antike und das Mittelalter. Im Anschuss an die Schrift ,,De
Civitate Dei*. Miinchen u. Berlim, 1915 apud AN, p. 161.

168 HARNACK, A. v. Lehrbuch der Dogmengeschichte. Tiibingen, 1910 apud AN, p. 163.

' HARNACK, A. v. Dogmengeschichte. Tiibingen, 1914 apud AN, p. 163.
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A terceira interpretacdo € aquela de Diltheym, que quer extrair o que had de
significante no cristianismo, particularmente em Agostinho, a partir de um caminho histérico
da formacao da consciéncia histérica [historischen] e de um fundamento gnosioldgico para as
ciéncias humanas. Com o cristianismo nao s6é o mundo exterior, mas a vida da alma tornou-se
um problema cientifico. Deste modo, o cristianismo torna-se uma doutrina e uma filosofia sob
a influéncia da ciéncia antiga. Tal consideragdo €, para Heidegger, uma ma compreensao do
problema interno de Agostinho.

Pelo método adotado por Heidegger, seguindo o que foi exposto em nosso primeiro
capitulo, ndo faz sentido questionar qual das trés interpretacdes — histdria da cultura, historia
do dogma, ou histéria da ciéncia — € objetivamente correta, nem tentar aproxima-las ou
contradizé-las. A posicao cética também € rechacada, pois permanece em um nivel de valor
de verdade ou falsidade do conhecimento. Considerando (1) o sentido de acesso
[Zugangssinn], e (2) a base motivacional para o inicio do acesso [Zugangsansatz] e a
consumagao do acesso [Zugangsvollzug], Heidegger pretende nos remover a posi¢ao de que
estas interpretacdes podem abrir uma compreensao do sentido de consumacio da experiéncia
histérica efetiva'’.

O sentido de acesso é o mesmo nas trés interpretacdes, a tendéncia posicional tende
as caracteristicas histérico-objetivas ordenadoras, porém estas diferem quanto as dire¢des de
acesso de seus objetos, ja que em cada caso ha um contetdo diferente — respectivamente ético,
religioso, gnosioldgico. O objeto — Agostinho — € visto de diferentes perspectivas, mas sempre
como um objeto [Objekt], em um contexto objetivo de uma ordem determinada. Troeltsch
opera com o enquadramento histérico-universal, mais amplo'’>. A perspectiva de Harnack
sobre 0 objeto [Objekt] é também um contexto ordenador prefixado, a saber, a emergéncia do
dogma e da velha igreja junto a seus desenvolvimentos. O mesmo serve para Dilthey, cujo
enquadramento é o desenvolvimento das ciéncias humanas na cultura européia'’>.

Heidegger, assim, percebe que a trama ordenadora e objetiva é essencialmente co-
fundamentada no estabelecimento da sequéncia cronoldgica do tempo historico [historischen].
O ‘tempo’ atua na histéria objetiva, e esta atuacdo se dd de duas maneiras. A primeira
metodologicamente regional na determinacdo do assunto, e, como tal, € consumada na

posicdo deste, de acordo com suas origens, ja sendo um tipo especifico de ‘orientacdo’. E a

170 ¢, DILTHEY, W. Einleitung in die Geisteswissenschaften I, 1883 apud AN, p. 163.
L Cf. AN, p. 166.
12 Cf. AN, p. 166.
'3 Cf. AN, p. 167.
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segunda como si mesmo enquanto objeto de assunto objetivo, um tempo determinado, uma
era [Zeitalter]. “A relagdo possessiva para o tempo € a da distancia objetiva do tempo atual
para o anterior (e deste um com o outro)”m.

Entretanto, mesmo que o sentido de acesso enquanto tendéncia posicional histérico-
objetiva seja 0 mesmo, a base motivacional do inicio de acesso e da consumacgdo de acesso
sdo diferentes. Em Troeltsch vemos o esfor¢co em caracterizar especificamente a filosofia da
cultura, em Harnack o esfor¢co em compreender teologicamente a fé, e em Dilthey a fundagao
ou estruturacao das ciéncias humanas histéricas' .

Heidegger ndo considera nenhum destes motivos relevantes a sua investigagdo sobre
Agostinho e o neoplatonismo. Ele parte justamente da orientacdo dos estudos historico-
objetivos para revelar um fendmeno mais origindrio, a “vida fética”, tendo acesso aos
contextos de sentido que sdo precisamente encobertos por tais formulagdes do problema do
histérico [Historischen]. Isso ndo significa que pelo fato do estudo ndo ser histérico-objetivo,

este seja “subjetivo” ou “ndo-cientifico™'"®.

O estudo ¢ assim intitulado [Agostinho e o neoplatonismo] porque temos
como nosso ponto de partida orientador a questdo do contexto histérico-objetivo, e
porque nos guiaremos por essa questdo de forma a lancar em destaque um

fendmeno crucial que determina ele préprio decisivamente na situag@o histdrico-

. ~ . : =~ 177
consumativa de entdo, e que ainda “carrega” esta determinacao '’

O fenomeno ‘“neoplatonismo e Agostinho” ndao é um caso arbitrdrio da questao
histérica [historische], e € o estudo de sua historicidade [historizitit] que o deve mostrar em
sua originariedade, como algo na particular dimensdo do efeito em que estamos hoje. A
histéria nos afeta, mas nés somos a histéria mesma. Como ndo vemos isto, pensamos que a
possuimos e a controlamos por um estudo avangadamente objetivo da histdria. Precisamente
ao continuamente pensar isto e construir sobre esta opinido culturas sistemas filosoficos, a
historia nos dé a toda hora o mais pesado golpe. Discursar sobre “estar na dimensao do efeito”
nada tem a ver com a convic¢do que se € sempre dependente da tradi¢do, mas o contrério, esta
visdo leva a falsa criacdo de uma “nova cultura”, uma nova era. Heidegger vé a necessidade
da destruicdo de Agostinho devido ao seu viés neoplatdnico que obscureceu algumas de suas

L, . - . .~ 178 ~ g . g
préprias concepgdes cristds . Isso, no entanto, ndo significa que tentou extrair as idéias

"% AN, p. 168.

'3 Cf. AN, p. 168s.

17 Cf. AN, p. 170.

177 AN, [traducdo nossa], p. 171.

17 VAN BUREN, J. The Young Heidegger, p. 194; e POGGELER, O. A via do pensamento de Martin
Heidegger, p. 41.
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neoplatonicas da obra de Agostinho para obter uma idéia cristd pura, pois, de acordo com o
préprio filésofo, o neoplatonismo se encontra ja inscrito no interior da estrutura fundamental
do cristianismo' "’

O caminho de Heidegger € indicado de forma negativa, que nao pretende chegar a
conclusdes. Sua posi¢do do problema, no tratamento de Agostinho, é apreender o teoldgico,
tanto quanto o filoséfico, de forma totalmente concreta e determinada, e ndo, extrair uma
filosofia para ser usada como fundamento. Heidegger ndo confunde os limites entre o
teoldgico e o filoséfico, mas, precisamente, quer vir aquém de ambas formacdes exemplares
da vida fética, indicando como e o que subjaz em ambas, e como uma auténtica problematica
resulta disso. Tudo isso, ndo supratemporalmente ou em prol da constru¢cdo de uma cultura

vindoura ou ndo, mas propriamente histérico-consumativamente'’.

2.2 Diante de Deus e dos homens

Agostinho ao final de sua vida, nas primeiras décadas do século V, escreveu sobre
sua motivacgdo ao fazer as Confessiones: “um louvor a Deus, justo e bom para o que me ha de

mau e bom (em meu ser, viver, ter sido mau e bom)”181

. De acordo com Heidegger, as
Confessiones devem ser interpretadas a partir de uma perspectiva existencial, pois estes
escritos afetaram Agostinho enquanto os escrevia € sempre quando os lia, 0 mesmo pode ser
dito quanto aos outros que os leram, apesar desta ser uma experi€éncia muito individual. O
décimo livro em particular, escolhido por Heidegger nesta prele¢do, tem a peculiaridade de
ndo se ater tanto ao passado do confessor, mas dizer o agora, “no préprio tempo em que
escrevo minhas confissdes, aquilo que eu seja”m.

E de acordo com I Cor 13, 7, “[O amor] tudo desculpa, tudo cré, tudo espera, tudo
suporta”, que Agostinho se confessa. Seu confessar quer ser claro para os homens, mas é
direcionado a Deus, que onisciente, ndo pode ser informado de algo que jd ndo saiba'®’.
Confessar o passado mostra que a graca assiste até os mais fracos, e os bons e os fortes se

alegram, nao do mal e do pecado que ocorreu, mas do que foi e agora ndo € mais. Sobre a

"% Cf. AN, p. 172.

0 Cf. AN, p. 173.

181 <ot de malis et de bonis meis [im meinem bosen und guten Sein, Leben, Gewesensein] Deum laudant iustum
et bonum”; AGOSTINHO, Retract. 11, 6, 1 apud AN, [traducd@o nossa; adi¢do de Heidegger], p. 175s.

182« ipso tempore confessionum mearum,” quod sim; CONF, [tradu¢do nossa], X, 3, 4 apud AN, p. 177.

'8 Cf. AN, p. 177.
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presente condi¢do, Agostinho se mostra agradecendo a aproximacdo de Deus pela divina
graca e orando a Deus pelo peso de seus préprios pecados'™*.
Agostinho apenas confessa aquilo que “sabe” sobre si, e admite ndo saber tudo

. , 1
confessando isto também'®

. Heidegger busca indicar que o confiteri € motivado em um ponto
de partida fundamental: colocar-se em questdo. “Questiono-me o que de fato sou”®*®. O
“diante de” de Deus e dos homens nao é vazio, mas é um tornar-se familiar em relacdo a “si”
mesmo. “Porém, hd algo no homem que nem sequer seu espirito conhece [...] quais tentacdes
pode ou nao resistir”'®.

Para Agostinho apenas uma coisa € certa, o amor a Deus. “Mas, que amo eu quando
Te amo?”'®. Para responder, Agostinho investiga o que hé de valoroso no amor, e se nisto ha
algo que Deus mesmo seja. O que se procura nao estd nas coisas, mas nestas ha algo revelado
pois foram criadas. Ao interrogar o amor, contemplava as coisas, € sua resposta Agostinho

1
encontra na beleza demonstrada'®’

. O amor de Agostinho ndo estad presente na forma carnal,
no encanto, no brilho da luz, e na dogura das melodias, nem na flagrancia das flores e
unguentos, nem ternos bragos em abracos, mas estd presente em algo nestes pelo amor de
“meu Deus: a luz, a voz, o odor, o alimento, o abraco do homem interior que habita em
mim”'%°.

Agostinho percebe um exterior e um interior no homem, que Heidegger sublinha nao
ser uma soma objetiva de partes. “Sdo dispostos em mim corpo e alma”'®'. O mundo carnal
ndo tem respostas, por isso Agostinho investiga o que € interior'*>. Somente o homo interior
decide sobre o antncio dos sentidos. E questionar ja € um julgamento, um estar por cima. Os
animais ndo podem questionar, nem os subjugados. Deus € assim algo que sobrepassa a
prépria alma, por isso é oportuno percorrer esta mesma. Em Deus, Agostinho encontra a

“forca” pela qual a alma € unida ao corpo € move sua massa. Mas ndo s6 € a forga de dar vida,

18 «Acaso, desejam agradecer comigo, ouvindo o quanto pela tua graca me aproximei de ti, ou querem orar por
mim, quando ouvissem o quanto estou retardei-me pelo peso de meus pecados? Mostrarei-me por tais”, [“An
congratulari mihi cupuint cum audurin quantum ad te accedam muneri tuo, et orare pro me cum audierint
quantum retarder pondere meo? Indicabo me talibus”]; CONF, [tradu¢do nossa], X, 4, 5 apud AN, p. 178.

85 Cf. AN, p. 178.

1% “Ouaesto mihi factus sum”; AN, [traducdo nossa], p. 178, 247.

7 “Tamen est aliquid hominus quod nec ipse scit spiritus hominis [...] quibus tentationibus resistere valem,
quibusve von valeam”; CONF, X, 5, 7 apud AN, p. 178; cf. também 1Cor 2, 11.

8 «Ouid autem amo, cum te amo?” CONF, X, 6, 8 apud AN, p. 178.

'*) CONF, X, 6, 9.

0 “Deum meum: lucem, vocem, odorem, cibum, amplexum interioris hominis mei”’; CONF, X, 6, 8 apud AN, p.
179.

11 “Corpus et anima in me mihi praesto sunt”’; CONF, [traducdo nossa, grifo de Heidegger], X, 6, 9 apud AN, p.
179.

192 “oelius quod interius”; CONF, [traducdo nossa], X, 6, 9 apud AN, p. 179.
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que também os cavalos e as mulas sdo contemplados, mas o que possibilita a percep¢ao
sensorial e que designa a cada “6rgdo” sua funcdo (officium) prépria, unica, a forca
“organizadora” em um sentido restrito de que s6 os homens sio agraciados'”>.

Chegando ao oitavo capitulo de seu livro X, Agostinho, na ascensdo progressiva-
transcendente de suas confissdes, chega ao campo amplo da memoria. Heidegger a partir
desta parte faz um estudo mais esquemadtico. Para Agostinho, na memoria estio numerosas

7z

imagens e coisas, e tudo que simultaneamente pensamos sobre estas, ¢ “‘um santudrio amplo e

1% Tudo isto me pertence e eu mesmo ndo apreendo tudo. E notdvel que Agostinho

infinito
visualiza o espirito objetivamente, se perdendo em uma meditagdo intensa sobre a memoria.
Quando narra de memoria [cum aliquid narro memoriter], isto e aquilo se torna atual para

616195

. Algumas coisas vém rapido, algumas levam mais tempo, algumas caem sobre mim sem
ordem, em pilhas. Nos casos em que algo definido € procurado, eu recuso o que emerge com a
mao do espirito [ab manu cordis], até que aquilo que eu quero seja despertadol%. Outras
coisas surgem ordenadamente, uma a uma, sob demanda. Para Heidegger, mesmo a
“desordem” em Agostinho tem o sentido de expressar uma abertura sempre nova de
“conteidos e enigmas consumativos”. Mas a memoria que Agostinho apresenta como
fendmeno concreto, puramente de conteidos, sobretudo como € explicado esse fendmeno,
rompe com o enquadramento e estrutura conceitual usual'®’.

Nao somente a apresentacdo, mas a atualizacdo, e também a diversidade de
conteddos que adentram a memoria, € como entram, geram admiragdo. A memoria ordena de
acordo com sua respectiva via de acesso: cores, sons, cheiros, gostos, dureza, calor; o que
vem da carne material externa, o que vem de um interior corporal original'”®. Ndo apenas
objetos [Objekte] sensdrios estdo dispostos deste modo, mas também, proposicdes e regras,
teses e questdes cientificas, e também objetos matematicos, que ndo possuem nenhum tipo de
determinagdo sensorial. A memoria € a tUnica via de acesso a consciéncia desses. Assim,
aprender, o discere, 0 obter o conhecimento, ¢ um juntar e ordenar o que ‘“‘estd” na memoria
sem ordem, disperso e negligenciado. Originalmente discere aqui quer dizer investigar,
escavar aquilo que € defendido. O conhecimento para Agostinho é o que € assim “posto a

mao” [ad manum positum], o que € disposto ja ordenado. Na memdria, no entanto, pode-se ter

13 Cf. AN, p. 181.

% “penetrale amplum et infinitum”; CONF, X, 8, 15 apud AN, p. 182.
93 Cf. AN, p. 182-3.

19 Cf. “donec enubiletur quod volo”; CONF, X, 8, 12 apud AN, p. 183.
T Cf. AN, p. 182.

%8 Cf. AN, p. 183.



49

ndo apenas o vasto campo das coisas e assuntos, objetos [Objekte], mas também a mim
mesmo, A minha disposi¢do [mihi praesto sum]'”. Nao apenas o discernir, conter, pensar
[discernere, colligere, cogitare] no sentido mais restrito de ter presente ao espirito
[meminisse], mas “as disposi¢des da alma que esta memoria contém™?".

Os afetos possuidos na memoria ndo s@ao como aqueles que sio tidos na experiéncia
atual, “quando os sofre”*’!. A apresentacdo dos efeitos nio é condicionada pela caracteristica
dos afetos da situacdo apresentada, assim, € possivel apresentar uma tristeza quando se esta
alegre. “E quando empreendo algo sobre emocdes, e classifico e as defino — desejo, alegria,
medo, tristeza®®* —, pego-as a partir da consciéncia mesma, a4 elas estio a minha

59203

disposi¢ao”””. “Ter’ em Agostinho € algo original.

[...] ndo poderiamos falar se ndo encontrdssemos na memdria, ndo somente 0s sons
das palavras segundo as imagens impressas nos sentidos corporais, mas as proprias
nogdes das coisas que ndo entraram em nds através de algum acesso da carne.
Essas nocdes foram confiadas 2 memoria pelo espirito, depois de este havé-las

experimentado e sentido, ou foram retidas pela memoéria sem que ninguém as

tivesse confiado a ela®™.

“E af que encontro a mim mesmo, e recordo as a¢des que realizei quando, onde e sob
que sentimentos as pratiquei [...] a partir deles [0 que tenho disponivel] infiro acdes, fatos e
esperangas para o futuro, mas sempre pensando em todos como estando presentes”205 . Eu
tenho a imagem na apresentagao, p. €., uma pessoa doente ndo pode distinguir entre doenca e
saude se saude ndo for algo ai para ela, entretanto, ela ndo deixard de estar doente. Se digo
“sol”, a imagem estd presente, assim ndo estd ai uma imagem da imagem, mas este proprio. E
quando eu me refiro a memoria mesma, ela estd presente através de uma imagem ou estd
mesma ai?

Em relagdo ao “esquecimento” [oblivio], quando dito, compreendo o que refiro.

Desta maneira, o esquecimento mesmo deve estar ai, disponivel [praesto] enquanto auséncia

19 Cf. AN, p. 185s.

200 “affectiones quoque anime mei eadem memoria continent”’; CONF, X, 14, 21 apud AN, p. 186.

00 «oum patitur eas”; CONF, [traducdo nossa], X, 14, 21 apud AN, p. 186.

2 cupidita, laetitia, metus, tristitia, sio as quatro perturbacdes do espirito de acordo com o pensamento romano
de Cicero, adotadas por Agostinho nas Confessiones.

%% AN, [traducdo nossa], p. 187.

2% <[] non ea loqueremur, nisi in memoria nostra non tantum sonos nominum secundum imagines impressas
sensibus corporis, sed etiam rerum ipsarum notiones inveneremus, quas nulla janua carnis accepimus, sede as
ipse animus per experientiam passionum suarum sentiens memorial commendavit, aut ipsa sibi haec etiam non
commendata retinuit’; CONF, X, 14, 22 apud AN, p. 187.

25 “Ibi mihi ipse et ocurro, meque recolo, quid, quando, et ubi egerim, quoque modo cum agirem affectus
fuerim. [...] ex his [was ich verfiigbar habe] efiam futuras actiones et eventa et spes, et haec omnia rursus quase
praesentia meditor”’; CONF, [tradugdo e grifo nosso, adi¢do de Heidegger], X, 8, 14 apud AN, p. 187.
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da memoria. Localizada no sentido relacional, este ser-ausente deve ser visto como no sentido
de ndo-ser-praesto. Dai a antinomia: quando a memoria esta ai — apresenta¢ao — entdo oblivio
nao pode estar ai e vice-versa. Quando o esquecimento estd ai, entdo ndo posso apresentar
algo para mim; em termos de conteudo, ele mesmo ndo estd ai. “Mas o que € esquecimento
sendo a privacio da memoria?"**.

Agostinho prossegue em sua busca sobre a memoria perguntando também por aquilo
que a escapa. Sua explicacdo para o esquecimento é que se “tivéssemos esquecido

~ . 207
completamente, ndo poderiamos nem ao menos procurar”

. Esquecer, portanto, ndo € uma
privacdo completa da memoria, ou seja, ela tem seu sentido relacional intencional. Mas o que,
enquanto procura, estd ainda disponivel? Ja que possuo, como possuo? Na procura por Deus,
eu mesmo assumo uma regra completamente diferente. Nao sou apenas aquele cujo lugar de
procura procede e se move a algum lugar, ou dentro do qual a procura se situa, mas a propria

208

consumacgdo da procura € algo mesmo”~ . “Tao grande é a forca da memoria, tdo grande € a

for¢a da vida do homem que, ndo obstante, é mortal 2%,

2.3 Beata vita: “que a possuimos € certo, mas nao sei de que modo”

A vida feliz é a resposta a questdo do amor. “Como eu procuro por Deus” torna-se
para Agostinho a questdo de como chegar a vera beata vita (CONF, X, 20, 29). Tal fato abre
duas possibilidades, procura por aquilo que perdemos, ou procura “pelo desejo de conhecer o
desconhecido”". Agostinho pretende dos capitulos vinte ao vinte sete de seu décimo livro,
determinar se a vita beata encontra-se na memoria, € de que forma esta € experienciada.

Ao procurar o que ele ama quando ama Deus, ndo encontra nada extra memoriam. A
prépria procura e encontro estd na memoria, da mesma maneira, a beata vita em si, ndo € algo

1>''. Deus ndo

extra, como um objeto [Objekt], nem mesmo Deus € um objeto [Objekt] especia
é algo psiquico, da alma, mas “é certo que nela habita” incommutabilis*'>. A questdo “onde?”

ndo € pertinente, “mas de algum lugar devo ter experienciado Tu, de algum lugar, deves ter

206 «Sedquid est oblivio, nisi privatio memorial?”; CONF, X, 16, 24 apud AN, p. 189.

207 < . . .. . . . .. . s
‘Neque enim omnimodo adhuc obliti ergo nec amissum quaerere poterimus, quod omnino obliti fuerimus’;

CONF, X, 19, 28 apud AN, p. 191.

2% Cf. AN, p. 192.

29 “Tanta vis est memoriae, tanta vitae vis est in homine vivente mortaliter!”’; CONF, X, 17, 26.

210 “per appetitum discendi incognitam”; CONF, X, 20, 29 apud AN, p. 193.

21 «Senhor e Deus do espirito”; “Dominus Deus animi”’; CONF, X, 25, 36, apud AN, p. 203.

22 “habitas certe in ea”; CONF, X, 25, 36 apud AN, p. 203.
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vindo na memoria’: “te encontrei [...] em ti acima de mim”?". Deus estd af para cada um,
todos podem discursar Contigo, ficar diante de Ti. “Respondes claramente, mas nem todos
compreendem claramente [audire: “compreender”, isto é, modo consumativo]”214. Tudo
depende do ouvir auténtico, de nada adianta especular sobre Ti em uma curiosidade comoda.

“Que a possuimos € certo, mas nao sei de que modo”?'®. O como de ter a vita beata é
diversificado, alguns apenas sdo beati se possuir plenamente tal felicidade, ja outros, de modo
inferiore, a possui ja na esperanca desta, sendo assim, melhores que os que ndo sdo felizes'°.
Mas para Heidegger, Agostinho ndo rompe radicalmente com a objetividade, e permanece
com consideragdes classificatérias € um sentido relacional correspondente. Em sua leitura, a
vita beata, de acordo com seu estabelecido modo de acesso e de ter, € a0 mesmo tempo
estabelecida por via da explicacdo do como ter. Para Heidegger, esta questao leva ao como de
ter isso, e aponta para a primazia do sentido relacional e consumativo. A vita beata € uma
situacdo consumativa da existéncia auténtica, nela o ‘ter’ € apropriado de tal modo que se
torna um ‘ser’>"”.

Nunca vi, ouvi, cheirei, provei, ou toquei sensivelmente meu deleite, “mas sempre o
experimentei na alma quando me alegrei”218. O modo da vita beata é sempre de algum modo
presente: o deleite é o fim da cura [delectatio finis cura]. Indicada formalmente, a beata vita
enquanto tal, e em relagdo ao como de sua existéncia, € Unica, referindo-se autenticamente ao

individual, como se apropria. Diante de Deus, Agostinho expde a opinidao que cada deleite

experienciado € ja a verdadeira beata vita.

H4 uma alegria que [...] é concedida [...] aqueles que Te servem
espontaneamente [...]. E esta € a felicidade: alegrar-nos por Ti, em Ti e por Tua
causa. E esta a felicidade, e ndo outra. Quem acredita que exista outra, persegue
uma alegria que ndo é verdadeira. Contudo, a sua vontade nio se afasta de uma

certa imagem de alegria®'’,

2B “inveni te [...] in te supra me”; CONF, X, 26, 37 apud AN, p. 203.

Y “Liquide tu respondes, sed non liquide omnes audiunt ”; CONF, X, 26, 37 apud AN, p. 203.

215 “Nimirum habemus eam nescio quomodo”; CONF, X, 20, 29 apud AN, p. 193.

216 Cf. AN, p. 193s.

27 Cf. AN, p. 194s.

28 «oed expertus sum in animo meo quando laetatus sum”; CONF, X, 21, 30 apud AN, p. 196.

29 “Est enim gaudium quod [...] datur [...] eis qui te gratis [aus freien Stiicken] colunt [...]. Et ipsa est beata vita
gaudere ad te, de te, propter te [auf Dich hin, an Dir und Deinetwegenl]; ipsa est, et non est altera. Qui autem
aliam putant esse, aliud sectantur gaudium, neque ipsum verum. Ab aliqua tamen imagine gaudii voluntas
eorum non avertitur.”; CONF [adi¢do de Heidegger], X, 22, 32 apud AN, p. 197.
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A questdao de onde encontro Deus transforma-se na discussdo das condi¢Oes de experienciar
Deus, que leva ao problema do que eu mesmo sou. Isso ocorre de tal maneira que, ao fim, a
mesma questdo permanece, mas em uma diferente forma consumativa®*’.

Nao é plenamente estabelecido que todos aspiram a legitima beata vita. Em geral

‘ < .21
“chegam somente até onde podem, e se contentam com iSsO

. Os homens se apdiam sobre
seus poderes, naquilo que estd a disposi¢cdo no momento e € conveniente dentro das
significancias do mundo de si proprio, do mundo circundante e outros. O que, ao contrério,
nao estd disponivel, eles ndo desejam com a forca suficiente®®. Pela leitura de Heidegger,
“algo que estd primariamente ai em um contexto consumativo auténtico”, tal como a vita
beata, “deve — existenciariamente [existentiell] — partir ndo de um manejo posicional de
conteido, mas de um determinado complexo consumativo historico [historischen], fatico e
articulado™**.

Todos preferem a veritas a falsitas, do mesmo modo como querem a beata vita. Esta
“generalidade” deve ser apreendida histérico-existenciariamente [existenziell-historische], em

25224 .
*“". Beata vita é

um nivel determinado da vida fatica. “Felicidade é regozijo da verdade
gaudium, mais precisamente gaudium de veritate, compreendido como relacionada
existenciariamente A vita beata®”. Ao recusar e nio querer ser enganado, os homens se
esforcam pela veritas, que €, a prépria rejei¢do, consome-se na delectatio veritatis. Mas estes
ainda ndo estdo em beata vita, pois o regozijo ndo vive neles, “porque se empolgam demais
com outras coisas”**°. Os homens desejam que sua “verdade” se manifeste, que nada se oculte
deles, mas eles mesmos se prendem contra isso através da tradi¢do, da moda, da comodidade,
do medo de inquietude e estar no vazio precisamente neste tornar a “verdade” mesma, dentro

99227

e com tal decadéncia consumativa “ndo querem ser por ela revelados O homem

permanece preferindo a verdade, mas ao prender-se apenas aquilo que lhe “convém”, esta
permanece oculta a ele, e ndo € capaz de transformar o que ouve naquilo que precisamente

deveria preocupi-lo, o que talvez “ndo convém™>*®,

20 Cf. AN, p. 204.

2V “cadunt in id quod valent, eoque contenti sunt”; CONF, X, 23, 33 apud AN, p. 197.

222 Cf. “non tantum volunt, quantum sat est ut valiant”; CONF, X, 23, 33 apud AN, p. 198.

3 AN, p. 198.

> “Beata quippe vita est gaudium de veritate.”; CONF, X, 23, 33 apud AN, p. 198.

3 Cf. AN, p. 201.

226 “Quia fortius occupantur in aliis”; CONF, X, 23, 33 apud AN, p. 200; cf. também G1 5, 17.
27 «ab ea manifestari nolunt”; CONF, X, 23, 34 apud AN, p. 201.

28 Cf. AN, p. 201, 204.
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2.4 Curare: o tornar a si mesmo um problema

“Deformada” é minha vida, confessa Agostinho. Ele ndo quer se desculpar, mas
tornar claro a si mesmo que “vida” ndo € um passeio, mas a ocasido mais inoportuna para
vangloriar-se. A vida € uma ldstima onde ‘“toda esperanca”, em sentido consumativo de

99229 A

abertura expectante, ‘“baseia-se na grandeza da misericordia [de Deus] vida,

autenticamente, ndo ¢ nada além de uma tentacdo ininterrupta230, onde “sou um peso para
mim mesmo™**".

Nas preocupagdes mundanas, denominadas por ‘zelo’, somos dissolvidos na
multiddo e absorvidos na dispersdo, “na multiplicidade dispersamo-nos”***. Na dispersdo, me
dou e crio para mim uma situacdo que é, em determinado sentido, fechada. Uma situacdo que
carrega a possibilidade em si, mas sua tendéncia, orientada pelo e no deleite, dirige-se na
diversidade significante da vida mundana, que € as vezes prospera e as vezes adversa. Na
dispersdo, a vida féatica forma, a partir de si e por si, uma direcdo bem determinada de suas
possiveis situagdes que sdo esperadas.

Somente “gracas a retengdo que nos reunimos € nos reconduzimos a unidade
[necessdria — Deus?]™*>. Nessa esperanca decisiva o esforco genuino pela continentia é
vivido, um esforco que ndo chega a seu fim, pois a tentacdo é constante™*. Heidegger nota
que em Agostinho, o homem € chamado a continentia, nao a igreja ou a uma fé 0bjetiva235.
Escolher a santidade ndo € apenas suportar as moléstias (atualizacdo) e dificuldades
(apresentagcdo) conosco, mas assumi-las como tais. Deve-se estar plenamente em Deus, com
todas relacdoes da vida, toda faticidade, em que toda consumacdo é consumada diante de
Deus®®. O curare é uma caracteristica fundamental da vida, deve ser pensada enquanto voz

reflexiva entre a parte boa e mé, ou seja, a preocupacdo auténtica e a inauténtica, a cura € o

zelo.

2 “4ota spes [...] nisi in magna valde misericordia [Dei]”; CONF, X, 29, 40, apud AN, [correcdo de acordo com

o texto original de Agostinho], p. 205.

0 “Quem poders negar que a vida humana sobre a terra seja uma tentacio sem interrup¢io?”, [“Num quid non
tentatio est vita humana super terram sine ullo interstitio?”’]; CONF, X, 28, 39.

= “oneri mihi sum”; CONF, [traducdo nossa), X, 28, 39 apud AN, p. 205.

22 <ip multa defluximus”; CONF, [traducdo nossa], X, 29, 40 apud AN, p. 205.

23 “per continentiam quippe colligimur et redigimur in unum [necessarium — Deum?]”; CONF, [tradugdo nossa,
adicdo de Heidegger], X, 29, 40 apud AN, p. 205.

24 Cf. AN, p. 206.

5 Cf. AN, p. 270.

36 Cf. AN, p. 249.
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237

O histérico [Historische] configura o motivo fundamental da cura “~°°. Nao sei

[nescio] o que serd nem como acabarg>®

. Nao ha apenas a inseguranca, mas também o perigo
de dar o “empurrdo” e cair na inautenticidade. A consumacdo da experiéncia € sempre
insegura sobre si**’. Esta experiéncia de cura ndo existe simplesmente, em uma corrente
psicoldgica, mas ela mesma € tida no experienciar (este ter sido é seu ‘ser’). Ela ndo é um
mero tomar conhecimento tedrico, mas experiencia a si mesma enquanto preocupacao. Estas
experiéncias de preocupagdo siao reunidas em uma maneira determinada de consumacgdo de
acordo com seu préprio sentido — o sentido do fim da cura que € o deleite [“finis curae
delectatio”]240.

O curare consiste na uti e frui, o primeiro, um fendmeno interno de “utilizar” o que a
vida me traz, o segundo, “usufruir”’, modo capaz de apreender a trindade [trinitas] e chegar a
felicidade. Apenas no frui este diz possuir as coisas eternas e imutdveis, o bem e a beleza
pertencentes a esséncia do ser, ja a conduta correta as restantes € o uti**'. O momento estético
do usufruir a beleza, especifico da interpretacdo grega, € um aspecto fundamental do objeto
medieval da teologia (e da histéria das idéias em geral). O “fruitio Dei” é um conceito
motivacional da mistica medieval. A direcdo fundamental da vita é o delectatio, e neste
mesmo estd a tentatio. Através da tentatio € possivel a vida oscilar entre defluxus e

continentia®®. Abaixo, o esquema de Heidegger, de acordo com o manuscrito de seu aluno

Becker**:

—
dispersao - _

P

e usufruir

tentacaqQ deleite cura

\A utilizar

retencao

¢

Figura 2

A tentatio é o aspecto fundamental da experiéncia fatica da vida. Heidegger enumera
diferentes significados para esta: a tentatio deceptionis € a tentacao diabdlica com a tendéncia

de levar a queda, a tentatio probationis sao as provagdes divinas, e a real tentatio, tentatio

“7 Cf. AN, p. 208.

8 Cf. AN, p. 251.

9 Cf. AN, p. 209.

0 Cf. AN, p. 208.

1 Cf. AN, p. 273.

2 Cf. AN, p. 272s.

243 AN, [traducdo nossa], p. 273.
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tribulationis, onde ser humano torna-se uma questdo para si mesmo>**. Esta tdltima é uma
indicacdo especificamente histérica [historischen], e aponta que um ser humano nao pode se
conhecer plenamente a ndo ser em tentatio. Esta ndo € um evento, mas um sentido de
consumagado existencidria, um como do experienciar uma possibilidade, um viver em aberto

w . . 245
(“intencionalidade™)

. Mas esta possibilidade de viver autenticamente € ser seu proprio
fardo. Suportar circunscreve um especial contexto de consumagio que se move em tal aspecto
direcional fundamental da vida fatica®*®. A sempre atual possibilidade de queda, tornar-se
caido, caracteriza a angustia.

O problema da teoria universal do valor de Agostinho € relacionado ao
neoplatonismo e a doutrina do summum bonum, em particular a concepcdo do caminho em
que se acessa o summum bonum. A passagem paulina Rm 1, 20 é fundamental para toda
“filosofia” patristica, em que orienta a formacdo da doutrina cristd na filosofia grega: “Sua
realidade invisivel — seu eterno poder e sua divindade — tornou-se inteligivel, desde a criacao
do mundo, através das criaturas, de sorte que nao tem desculpa”. O motivo da infraestrutura e
reestruturacdo grega do dogmatismo cristdo € apreendido. Contudo, sua “pré-estrutura” foi
moldada pelo circulo de pensamento cristio da dogmdtica, por essa razdo ndo se pode
simplesmente abstrair o que é platonico de Agostinho. E um engano acreditar que do retorno a
Agostinho pode-se ter o protocristianismo, que para Heidegger é o cristianismo auténtico.
Heidegger s6 encontra uma nova compreensdo do protocristianismo nos primeiros trabalhos
de Lutero, em que afirma ter entendido autenticamente a passagem de Rml, 19: “Porque o
que se pode conhecer de Deus é manifesto entre eles [homens], pois Deus lhos revelou”. De
acordo com este, Lutero combateu vigorosamente a influéncia da metafisica especulativa na
teologia, entretanto, caiu vitima do peso da tradicdo com a escoldstica protestante, e
atualmente, o trabalho de sua primeira fase foi incompreendido pela preocupagdo de uma
renovagdo religiosa crista*’.

Diz Agostinho: “Eis em que estado me encontro. Chorai comigo e por mim, vés que
possuis 0 bem em vosso interior € o traduzis em obra. Por que se ndo vos preocupais com
i1ss0, ndo sois atingidos por esses problemas”248. Para Heidegger, as consideracdes sobre as

formas de tentagdes ndo podem ser vistas como “uma mera reflexdo sofisticada de um

¥ Cf. AN, p. 273.

5 Cf. AN, p. 248.

6 “Ordenas que suporte™: “moléstias e dificuldades”; [“Tolerari iubes”: “molestias et difficultates”]; CONF
[tradug@o nossa], X, 28, 39 apud AN, p. 206.

7 Cf. AN, p. 281s.

8 «Ecce ubi sum; flete mecum, et pro me flete, qui aliquid boni vobiscum intus agitis unde facta procedunt. Nam
qui non agitis, non vos haec movent”; CONF, X, 33, 50 apud AN, p. 210.
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‘moralista’ pedante, ou surpreendentes andlises psicoldgicas isoladas”, e assim perder a
direcdo original de compreensdo buscada, mas partir destes capitulos para iluminar a questao
auténtica da procura por Deus®”’. Existe com isso uma limitacdo essencial, na medida que
Heidegger busca uma interpretacdo fenomenoldgica ao invés de teoldgica. A diferenca e
contexto desta nao € tedrico-cientifico, mas constituida “historicamente” [“historisch”]250. A
experiéncia de Deus ndo serd encontrada em um ato isolado, nem em um determinado
momento, mas no contexto experiencial da faticidade histérica [historischen] da vida
auténtica. Modos isolados de conduta, na medida que se desengajam, podem conduzir a uma

interpretacdo vazia de religiosidade e teologia®'.

2.5 “Nio é a vida humana tentaciio?” **

Heidegger detém grande parte de sua prelecdo sobre a questdo da tentagdo nas
confissdes de Agostinho. Seu ponto “ndo € implantd-la antes de tudo, como tem sido, mas
apenas enfrenté-la, enfatizd-la e apreendé-la autenticamente de maneira consumativa”™. Seu
interesse foca sobre o que se trata a retencdo [continentia], partindo das trés direcOes da
possibilidade de dispersao [defluxus].

Agostinho indica sua prépria condi¢do de interpretacdo afirmando que “de fato se
aquilo que é bom ndo age interiormente, 1SS0 nd0 VoS movem”™>*. Sua expressao enfatiza uma
condi¢do essencial de compreensdo, e também, implicitamente, opera na exposicdo da
divulgagdo corrente, ou seja, ndo histérica, do delectari e aspiragio da vita beata™”.

De acordo com a interpretacio de Heidegger, Agostinho classificou
convenientemente as diferentes direcdes como concupiscentia, ‘“‘cobica”. Com: com;
cupiscere: desejar, concupiscentia indica também uma condensa¢do, mas onde o concentrado

€ precisamente o mundano-“objetivo” em que o si préoprio € jogado. De acordo com este

9 Cf. AN, p. 209s.

20 Cf. AN, p. 210.

»1 Cf. AN, p. 294.

2 “Numgquid non tentatio est vita humana?”’, CONF, [traducio nossa], X, 28, 39; cf. também J6 7, 1.

3 AN, p. 211.

B4 “Nam qui non lintus] agitis [aliquid boni], non vos haec movent”; CONF, [modificagdo de Heidegger], X, 33,
50 apud AN, p. 210.

5 Cf. AN, p. 211.
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sentido, uma classificacdio ndo é, por si, uma forma de apreender o fendmeno da
concupiscentia256.

Agostinho conduziu a “divisao” segundo 1J6 2, 15-17:

Nao ameis o mundo nem o que hid no mundo. Se alguém ama o mundo,
ndo esta nele o amor do Pai. Porque tudo o que hd no mundo — a cobi¢a da carne, a
cobica dos olhos e a ambicdo secular — ndo vem do Pai, mas do mundo. Ora, o
mundo passa com sua cobica, mas aquele que faz a vontade de Deus permanece
eternamente.

(1) Cobiga da carne [Concupiscentia carnis], (2) cobica dos olhos [concupiscentia
oculorum], (3) ambicdo secular [Ambitio saeculi]. Agostinho ndo caracterizou meramente
estes fenomenos de modo objetivo, como se ocorresse de alguma forma, mas sua exposi¢ao
estd sempre na postura fundamental das Confessiones, enquanto determinado como de

interpretacdo dele e nele®’

. Mas esta comunicacao da consciéncia do pecado em posicao de
confissdo, também estd em um particular entrelacamento com o neoplatonismo. O pecado € a
privacdo do bom (cardter teérico), do feio (cardter estético) e da decisdo de abandonar, e
portanto se perder de Deus (carater consumativo)™".

Agostinho confessa que quando consciente é capaz de manter-se firme, inclusive e
precisamente quando e quantas forem as tentacdes que atacam seu corpozsg. Por outro lado,
ele cai nelas enquanto dorme e sonha, enquanto apenas as imagens existem. "E porque tanta
diferenca dentro de mim mesmo, quando passo da vigilia ao sono e vice-versa?">*’. Tal fato
configura o fendmeno da moléstia [molestia], pois é a experiéncia de algo que “somos” e
também, que ndo somos, “de que existe algo que nés ndo fazemos [guod nos non fecimus], em
que nao é consumado por nds, mas que foi feito em nds [quod in nobis factum est], que
acontece e procede conosco e em nds”’. Nao é uma dualidade ou cisdao, mas como em mim
mesmo [me ipsum], meu ser mesmo, ¢ determinado em sua total faticidade®®’.

Isto quer dizer que ndo € necessdrio apreender as experi€ncias e experiéncias dos
sonhos enquanto “ocorréncias”, mas em seu como fatico, em que eu tenho e sou o mundo e

minha vida. O conceito de pecado de Agostinho ndo guia a explicacdo fenomenoldgica do

fendmeno “auténtico”, cujo sentido ndo estd nas divisdes teoricamente formuladas como

26 Cf. AN, p. 211.

7 Cf. AN, p. 212.

% Cf. AN, p. 283s.

9 Cf. AN, p. 212.

260 “Et tamem tantum interest inter meipsum et meipsum, intra momentum quo hinc ad soporem transeo, vel huc
inde retransio!”; CONF, X, 30, 41 apus AN, p. 213.

1 Cf. AN, p. 213.
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corpo e alma, sensacdo e razdo, carne e espirito, etc, que Heidegger pretende deixar de

lado?®?.

2.5.1 A volipia
A primeira via de tentacdo € a concupiscentia carnis, cobica da carne, ou volupia,
tratada por Agostinho do trigésimo ao trigésimo quarto capitulo do livro X. “Até que eu

”263, a cada dia havera

alcance a plena paz, de que o meu ser interior e exterior gozara em Ti
diferentes pecad0s264. Nossa jornada € cravejada de necessidades como refei¢des e repousos,
que sdo supostamente apenas medicamenta para ‘“nos” sustentar. “No entanto, quando passo
da ansia da fome ao repouso da saciedade, € nesta mesma passagem que me aguarda a cilada

da concupiscéncia™?®’

. Quando as necessidades e o querer se preservar demanda de acordo
com seu proprio sentido converter as molestiae e malitiae em deliciae e suavitates temos a
voluptas. O conforto é preferido a inseguranca, o perigo, a incerteza de meu existir auténtico,
transformando a vontade em escravidao”®.

Com respeito a seducdo do olfato, embora esta pareca ndo afetar Agostinho, ele
chama atencdo para sua incapacidade de saber sobre si mesmo, “pois sou envolvido por
deploraveis trevas que me escondem as reais capacidades”267. Agostinho confessa apenas
aquilo que sabe sobre si, mas admite ndo saber tudo, pois apenas em tentacao se conhece um
homem. A volipia da audicdo tem como decisivo o sentido da funcdo do ouvir’®®. No caso da
musica, enquanto arte e objeto estético, esta deve ser tomada como um caminho até a beleza
absoluta®®’.

Correspondentemente a satisfacdo dos olhos de minha carne, o ver ndo € relacionado

a objetos puramente sensoriais, mas a um como utilizar, como e até que ponto se &

entrelacado e envolvido pelas seducdes. “Quantas inumerdveis [...] coisas os homens ndo

62 Cf. AN, p. 213s.

203 «qd facem plenariam, quam tecum habebunt interiora et exteriora mea”; CONF, [traducdo nossa], X, 30, 42
apud AN, p. 214.

* “Est alia malitia diei”; CONF, X, 31, 43 apud AN, p. 214; cf. também Mt 6, 34: “Ndo vos preocupeis,
portanto com o dia de amanhd, pois o dia de amanhd se preocupard consigo mesmo. A cada dia basta o seu
mal”.

5 “Sed dum ad quietem satietatis ex indigentiae molestia transeo, in ipso transitu mihi insidiatur laqueus
concupiscentiae”; CONF, X, 31, 44 apud AN, p. 214; cf. também Ecl 6, 7: “Todo trabalho do homem é para sua
boca e, no entanto, seu apetite nunca estd satisfeito”.

266 Cf. AN, p. 214s, 252.

267 «Sunt enim et istae plangendae tenebrae in quibus me latet facultas mea quae in me est”; CONF, X, 32, 48.
68 Cf. AN, p. 218.

%9 Cf. Agostinho. De musica; apud AN, p. 283.
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acrescentaram as sedugdes da vista””"". “Estes fabricantes e admiradores da beleza exterior

vdo além dos limites da necessidade e moderacio™’": perseguem, continuam, procuram novo
preenchimento em decadéncia, sem fim. O que € significante assume o papel de doador de
sentido para a faticidade, que se mantém nesta direcio de aumentar as significincias,
multiplicar a variedade e modificacdes do que € disponivel. O sentido superior € situado ao
servico das atividades. Os seguidores da beleza exterior ndo preservam a seguranca e
vivacidade da consumacdo da preocupagdo e do engajamento deles mesmos em relagdo a
Deus, mas as dissipam e gastam facilmente em maravilhosos relaxamentos e deliciosas
lassiddes. Assim perdem a orientacdo genuina e auténtica a verdadeira luz, daquela beleza

“pela qual a minha alma suspira dia e noite””’*.

2.5.2 A curiosidade
A segunda forma da fentatio € a concupiscentia oculorum, cobica dos olhos, pelas

“intteis curiosidades de conhecer’?”

, tratada por Agostinho no trigésimo quinto capitulo.
Para Heidegger ndo € claro o sentido das divisdes das tentacdes em regides “separadas”, mas
estas existem terminologicamente de forma plena. Em toda experiéncia enquanto cura, a
tendéncia fundamental do deleite € co-existente. Também ha co-existente sempre um
appetitus determinado, um desejo de algo. Nas possibilidades de tentagdes anteriores, o
appetitus € direcionado ao prazer de utilizar o conteido do que € acessivel mediante os
sentidos. A curiosidade é um desejo para além dos sentidos [per eosdem sensus], “ndo de
prazer na carne, mas de experiéncia através da carne”?’*,

Olhos sdo os sensores privilegiados do conhecimento, “ver” quer dizer afirmar um
objeto enquanto objeto”””, acessar pelos sentidos em seus modos de sentido relacional. Aqui
as determinacgdes estdo relacionadas a lux, determinada pela tradicdo grega neoplatdnica e
joanina (Jo 1, 4), pois “lux” € o visivel, o objetivado qua meramente objetivado. A
concupiscentia oculorum, o desejo pelo novo, “se disfarca sob o nome de saber e ciéncia™’®,
assume o revestimento de profundidade e de necessidade cultural absoluta de feitos incriveis.

Neste caso o “utilizar” ndo € uma questdo primdria. A inten¢do € tornar acessivel o conteido

270 “Quam innumerabilia [...] addiderunt homines ad illecebras oculorum”; CONF, X, 34, 53 apud AN, p. 219s.
TV “operatores et sectatores pulchritudinum exteriorum usum necessarium atque moderatum longe
transgredientes”; CONF , X, 34, 53 apud AN, p. 220s.

22 lux vera, illa pulchritudo “cui suspirat anima mea die ac nocte”; cf. CONF, X, 34, 53 apud AN, p. 221.

3 «curiositas supervocanea cognoscendi”’; CONF, X, 37, 60 apud AN, p. 222.

4 «non se oblectandi in carne, sed experiendi per carnem’”; CONF, X, 35, 54 apud AN, p. 223.

B Cf. AN, p. 225.

2 “nomine cognitiones et scientiae palliata”; CONF, X, 35, 54 apud AN, p. 223.
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das coisas de tal forma que estas ndo possa afetar ninguém, mantendo-se distantes””’. Pr 27,
20: “O Xeol e a perdicdo sdo insacidveis, e também insacidveis os olhos do homem”.

Onde a experiéncia féatica concreta concorda com seus sentidos e pretende um tomar
conhecimento enfatizado, estd ai vivo o deleite da visdo, que pode ser uma concupiscentia. Na
medida que o sentido relacional da visdo enquanto tal € tenaz, ele determina toda experiéncia
fatica, desde as decisivas e ultimas. Na curiosidade, em sua dire¢do relacional, tudo é em
principio acessivel, sem inibicdo®’®. Um deixar-se levar pela pura curiosidade é o sentido
dominante, em particular se a experiéncia consome-se enfatizada emocionalmente como
medo, terror, horror. As expressdes destas colocacOes fundamentais pelos objetos sdo

diversas, por exemplo, no cinema>"’.

2.5.3 A ambigdo

A ambitio saeculi, a ambicao secular, é confessada por Agostinho do trigésimo sexto
ao trigésimo oitavo capitulo. Enquanto na primeira forma de fentatio a relagdo experiencial
determinante da situacdo é o “utilizar” o prazeroso onde o si proprio é absorvido, e na
segunda o ver curioso em que o si proprio admitidamente ndo € absorvido, ou seja, ndo “é ai”’
[da ist], na terceira forma de tentac@o o si proprio € articulado consumativamente e de modo
determinado a medida que expressamente gira em torno de si. Trata-se do valor préprio na
experiéncia fatica, isto é, no contexto de vida do mundo compartilhado e também no mundo

Lo ‘ - 280
proprio. O “querer ser temido e amado pelos homens”

59281

, € a “linguagem humana” — “‘nossa
fornalha cotidiana’ (tentagdo do momento) — sdo as determinagdes desta tentatio que se
referem claramente ao contexto do mundo compartilhado da experiéncia®.

No querer [velle], o curare opera para ganhar uma determinada posicdo do
experienciado em relagdo ao mundo compartilhado. O mundo préprio, — ndo o si proprio em
seu sentido auténtico — impdem-se ai, autoafirma-se. No timeri et amari velle, 0 mundo
préprio joga, em uma situagao do mundo compartilhado, sua visao em uma forma especial, ou
zelando por se impor como sendo superior a0 mundo compartilhado, ou como merecedor da

estima dos outros. Ambos os velle podem ser a expressdo de uma certa veeméncia interna da

existéncia, mas na verdade sdo, tdo ou mais motivadas pela debilidade covarde e inseguranca,

77 Cf. AN, p. 223.

78 Cf. AN, p. 226.

7 Cf. AN, p. 224.

B0 “timeri et amari velle ab hominibus”; CONF, X, 36, 59 apud AN, p. 228.

281 “quotidiana fornax nostra” (horum tentationum); CONF, X, 37, 60 apud AN, p. 228; cf. também Pr 27, 21:
“Hd fornalha para a prata e forno para ouro, e o homem vale o que vale a sua fama’.

2 Cf. AN, p. 228.
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i. é, pela necessidade de apoio e adesdes ou por precaucdo e desvio de confrontos. Na
linguagem, mais precisamente, o discursar, 0 comunicar-se e ouvir dizer enquanto fomento
deste modo de fentatio, direciona o contexto de experiéncia do mundo compartilhado de volta
ao modo decisivo de consumacao de experiéncia do mundo compartilhado. Ao mesmo tempo,
indica como neste modo consumativo € grande a possibilidade, em seus sentidos particulares,
de esconder-se, mentir, fingir, etc?,

Como nas outras formas de tentacdo, a direcdo de possibilidade de tentagdes existe
“ai” na faticidade do Dasein no mundo. E uma necessidade, em que a preocupagio da
existéncia deve ser direcionada. Neste caso, “€ necessario aos deveres da sociedade humana

que nos facamos amar ou temer pelos homens™***

, este € o ser-posicionado da relagdo
experiencial as significancias do que € possivel experienciar no mundo compartilhado.
Heidegger aponta, assim, para um novo modo de motivacdo de sentido da molestia na
faticidade®® .

De acordo com Heidegger, Agostinho, apesar de oferecer indica¢des valiosas para o
problema da molestia, uma vez que esta pertence e determina efetivamente as formas de
tentacOes, que por sua vez determina a faticidade do Dasein, ele faz uma caracterizagio
objetiva, ndo trazendo uma concepg¢do radical do contexto fenomenoldgico buscada®®®. “A
molestia ndo é algo objetivo, mas designa um como do experienciar, e precisamente, enquanto
tal como, ela caracteriza o como do experienciar fatico, a medida que ja a consideramos em
alinhamento com nossa tarefa especial, ao menos de perspectivas diversas, que €, do sentido
pleno da faticidade, aquilo que é pleno de sentido™®’. Os modos do experienciar fético
indicado nos sentidos distintos de molestia nao tem uma justaposi¢do ordenada. Mas, seu
relacionamento formal € ele mesmo apenas um como do experienciar e articular da faticidade,
a expressao consumativa desta.

Ao ceder a esta tentagdo, o si proprio € perdido por si mesmo em sua autenticidade.
O orgulho € motivado e sustentado em consumacao através da vangléria, “o amor do louvor,

que leva a mendigar aplausos alheios para evidenciar uma certa exceléncia pessoal”™**®. Nesta

tentacdo h4 a possibilidade da decadéncia tal que o si proprio — e com esta, a generalizagdo do

3 Cf. AN, p. 229.
3 “propter quaedam humanae societatis officia necessarium est amari et timeri ab hominibus”; CONF, X, 36,
59 apud AN, p. 230.

5 Cf. AN, p. 230.

6 Cf. AN, p. 230.

7 AN, p. 231.

88 «ab amore laudis, qui ad prevatam quamdam excellentiam contrahit emendicata suffragia’; CONF, X, 38, 63

apud AN, p. 232.
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. T ~ . . 2 .
Dasein do individual — torna-se vao e dissipa no vazio e no nada % Este zelo por elogio, para
um ser valorizado no mundo compartilhado, é uma troca. A decisdo mais importante nao é

mais Deus. A cura pelo summum bonum, amor maximus e timor castus — a verdadeira

.. 2
felicidade —, torna-se cura pelo prazer %0

”291

. “E desligamos da tua verdade a nossa alegria,

colocando-a na falsidade humana” . O homem nada tem do qual poderia se esforgar por

merecer louvor, porque quando o tem, este € um donum, dom de Deus. Por isso, diante de

Deus melhor é “aquele que louva do que aquele que é louvado™**

‘ . 2
“regozija-se no dom de Deus a0 homem™”.

, pois aquele que louva

2.6 A faticidade historica da vida

“Nao se conhece um homem a nio ser em tentagﬁo!”294. Quanto mais a vida vive, ou
seja, quanto mais totalmente sdo consumadas as direcdes experienciais da faticidade, quanto
mais o curare engaja-se em toda direcdo e afasta de si as outras de acordo com seus sentidos
de experiéncia no respectivo engajamento; cada vez mais a vida chega a si mesmo, indicando
que o ser da vida de alguma forma também consiste no medo de ter sido na medida que,
enquanto experiencia, estd em jogo sua total autoconsumacdo®".

“Vita” ndo é uma mera palavra ou conceito formal, mas um contexto estrutural que
Agostinho notou, contudo, sem ter precisdo conceitual suficiente. Para Heidegger ndo foi
possivel atingir esta clareza uma vez que Descartes mudou o estudo do si proprio de um
fendmeno fundamental para uma direcdo decadente, e desde entdo, os pensamentos de
Agostinho foram diluidos por toda a filosofia moderna. De acordo com Heidegger, a
autocerteza e autopossessdo no sentido de Agostinho € inteiramente diferente da evidéncia
cartesiana do ‘cogito’. A evidéncia do cogito estd ai, mas ela deve ser fundamentada na

faticidade, pois cada ciéncia pende definitivamente na existéncia fatica®*®.

9 Cf. AN, p. 237.

0 Cf. AN, p. 232s.

PV “Et q veritati tua gaudium nostrum deponamus, atque in hominum fallacia ponamus”; CONF, X, 36, 59 apud
AN, p. 233.

2 “lle qui laudavit, quam iste qui laudatus est”; CONF, X, 36, 59 apud AN, p. 234.

293 “placiut in homine donum Dei”’; CONF, X, 36, 59 apud AN, p. 234.

P4 «necit se homo nisi in tentatione discat se”; Agostinho. Sermones 11, 3, 3 apud AN, p. 242.

2% Cf. AN, p. 242-3.

6 Cf. AN, p. 298.
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Agostinho considera os homens seguindo o dogma da trindade. As determinacdes do
ser auténtico do si préprio € uma imagem da méxima trindade — somos (esse), sabemos sobre
nds como tais (nosse), € amamos o saber sobre nosso préprio ser (amare). Ainda que temos a
autocerteza de nosso ser, ndo obstante estamos incertos de quanto ainda seremos (quamdiu
Sfuturum sit), ou mesmo se o ser serd abatido. Neste sentido, a autocerteza, interpretada a partir
do ser fatico, somente é possivel a partir da fé*°”.

Ja a autopossessao fundamenta o ‘como’ do ser plenamente préprio, a vida fatica, e é
efetivada apenas e totalmente consumativamente em sua faticidade histérica [historischen].
Nesta faticidade da vida questiono o que e como de fato sou. A “vida” € um como do ser, e de
fato um experienciar das fentationes. Nela constréi-se a possibilidade de perder-se e ganhar-
se, nada € explicitamente diferenciado e demarcado. Na consumacdo experiencial concreta e
genuina, a molestia da a possibilidade de queda, mas na sua autopreocupacdo mais radical,
também dad a “oportunidade” total, concreta e fitica de se chegar ao auténtico ser de sua

vida®®

. Molestia nao é algo objetivo, mas designa um como do experienciar, e precisamente,
enquanto tal, como caracteriza o como do experienciar fatico, a medida que ja a consideramos
em alinhamento com nossa tarefa especial, a0 menos de perspectivas diversas, que é do pleno
sentido da faticidade®”

Vendo-me agora, enquanto uma coisa fixada, me capto apenas superficialmente.
Estou oculto a mim mesmo. O contexto de experi€ncia, que €, a experiéncia histdrica
[historische] em sua “expansdao” ndo expde minha vida, por isSO nunca posso invocar um
momento como se paralisado, em que eu supostamente penetrei, ja que o instante seguinte ja
pode me fazer cair, e me expor a algo totalmente outro. A medida que o ter a mim préprio
pode ser consumado plenamente, isto €, sempre, € somente a partir de e na direcdo da vida,
um para frente e para trds, o ‘ter-se tornado possivel’ [ ‘fieri potuit’] — o passado —, € o que sou
neste ter-se tornado [Gewordensein], € um ‘tornar-se’ [‘fiat’], que ainda pode chegar a ser.
Enquanto estd ai, a vida deve ser experienciada — nela o si préprio apreende-se na total
faticidade da experiéncia®®.
Observamos nesta prelecao sobre Agostinho novos elementos fundamentais — como

colocar-se em questdo, a dispersdo, a cura e a angustia da vida auténtica — que complementam

nossa pesquisa sobre a questdo temporal, apesar desta ndo ser explicitamente nem

27 Cf. AN, p. 298s.
2% Cf. AN, p. 243s.
29 Cf. AN, p. 231.
3% Cf. AN, p. 217.
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extensamente tratada. Tais elementos, juntamente com os da primeira prelecdo tratada, sdo
retomados oportunamente, em nosso proximo capitulo, sobre a andlise temporal em Sein und

Zeit.



CAPITULO 3: TEMPO FATAL

3.1 Horizonte do tempo

Os cursos do inicio da década de 1920, estudados até aqui, apresentam as vias

percorridas por Heidegger em Sein und Zeit (82)*"

, cuja tarefa serd de elaborar uma
ontologia fundamental com a consequente ‘“destruicao” da ontologia tradicional para o
questionamento do sentido do ser em sua dinamicidade e a busca do horizonte no qual este
pode ser questionado, a temporalidade. Seu caminho para o amadurecimento das ideias de SZ
foi trilhado por um esfor¢o continuo de que a filosofia permanecesse ao alcance da concretude
plena da vida®”. Como sua ontologia partird a andlise de um ente finito, ndo serd mais o
protocristianismo que guiard a experiencia fitica da vida®”. No entanto, observamos sua
interpretacdo do protocristianismo na compreensdo da temporalidade em SZ. Esta se opde
plenamente a tradi¢do grega, dominante até a modernidade, que considera o tempo como um
ente entre outros e esquece o ser, considerando-o apenas como uma presenca constante”"*.
Sem negar-se herdeiro da tradi¢do tedrico-objetivante, onde também inclui o
pensamento de seu importante mestre Husserl, Heidegger propde o movimento de
“destrui¢do”, rompendo com seus mentores em busca de seu préprio método hermenéutico.
Por esta via, Heidegger vislumbra em seus estudos sobre o protocristianismo e 0s gregos pré-
socraticos, um vivo, mas nao tematizado nivel de experiéncia, em que estaria situado a vida
em sua faticidade no aqui e agora, a experiéncia vivida de fato, delineando desta forma o ente
que mais tarde serd nomeado como Dasein, que se distingue dos outros entes por ter uma

- L . ~ 305
relagdo com seu préprio ser e, por isso mesmo, lhe pertencendo a compreensio do ser 05,

*' HEIDEGGER, M. Sein und Zeit. Frankfurt am Main: Vittorio Klostermann, 1977. (GA, 2). Também foi
consultada a tradug@o brasileira HEIDEGGER, M. Ser e tempo. [trad. rev. S4 Cavalcante Schuback, M.],
Petrépolis, RJ: Vozes, 2007. A paginacdo usada aqui se refere a edi¢do alema original de SZ.

92 Cf. KISIEL, T. Why Students of Heidegger Will Have to Read Emil Lask?, p. 110.

303 ¢, BARASH, J. A. Heidegger e o seu século, p. 107.

3% Cf. MAC DOWELL, J. A. A génese da ontologia fundamental de Martin Heidegger, 161-4; e cf. SHEEHAN,
T. Heidegger e il suo curso sulla fenomenologia della religione (1920-1921), p. 444.

3. Cf. SZ, p. 12.
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A novidade de Heidegger foi trabalhar uma nova dire¢do para o método
fenomenolégico. De acordo com o pensador, o homem, em geral, compreendeu sua propria
vida como um contetddo sempre a partir do que se dd em sua experi€ncia, mas a vida niao pode
ser determinada por um ‘que’, ou seja, por uma perspectiva tedrica-objetivante, mas deve ser
compreendida a partir do ‘como’ de sua realiza¢do, no movimento no e pelo qual ela vem a si
mesma. Fendmeno, portanto, ndo ird referir apenas o que é experienciado, mas também o
modo de experienciar o que é experienciado, o como, estritamente entendido como o método
no sentido aristotélico de caminho. Essa compreensdo do método é, para Heidegger, nada
menos do que temporalidade. Com isso, a propria concep¢do do tempo, que em geral
acreditamos possuir e controlar através de estudos altamente objetivos, serd remetida a
existéncia humana.

A tese de que o Dasein é tempo, desenvolvida em SZ, em 1927, ja é antecipada na

conferéncia proferida em julho de 1924, Der Begriff der Zeit (BZ)*®

, perante a sociedade de
teologia protestante de Marbug. Nela, Heidegger traz a discussdao o problema do tempo a
partir do tempo, questionando o estatuto da filosofia e teologia em relacdo a este tema. Sua
argumentacio parte que se € na eternidade que o tempo encontra seu sentido, este deveria ser
compreendido a partir dela. No entanto, sendo a eternidade Deus, e o acesso a Deus a fé,
entdo a filosofia nunca poderia apreender a eternidade e ndo seria possivel compreender
metodicamente o tempo a partir do tempo™"".

E precisamente a aparente oposicdo incontornivel entre tempo e eternidade que
nesse momento Heidegger comeca por recusar. De fato, observa que ndo é a partir da
eternidade que conseguimos pensar o tempo, pelo contrdrio, € a prépria eternidade que sé
pode ser compreendida a partir do tempo®®, que desde Aristételes até a fisica moderna foi
apreendido tendo o cardter de medigﬁoSOg. S6 a partir de nossa experiéncia cotidiana da
temporalidade, o tempo homogéneo e mensurédvel dos reldgios, € possivel pensar a eternidade,
que nada mais € que o conceito vazio de um ser permanente que, em vez de ser a origem do
tempo, €, de fato, derivado desta idéia.

Perguntando pelo agora, a questdo do tempo serd remetida a propria existéncia

i c . . 31
humana: “Disponho do ser do tempo e também refiro a mim mesmo no agora?” ° A

pergunta pelo que € o tempo se refere a existéncia, se por existéncia se entende aquele ente na

% HEIDEGGER, M. O Conceito de Tempo, 2003.

07 Cf. BZ, p. 19s.

3% Cf. DASTUR, F. Heidegger e a Questdo do Tempo, p. 28.
%9 Cf. BZ, p. 27s.

S0BZ, p. 31.
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eventualidade de seu ser, 0 Dasein. Assim, para o filésofo ndo caberia mais opor o temporal
ao intemporal ou ao eterno, pois a propria idéia de ser passa a ser pensada no horizonte do

tempo’''

. A origem do tempo € procurada em ndés mesmo, na temporalidade que somos, e é
por isso que Heidegger ndo define o tempo, mas transforma a questdo “o que € tempo?” em
“quem € o tempo?”, isto €, pergunta se SOmMos nds mesmos o tempo.

Como fundamento da possibilidade da compreensdo do ser, o tempo é o que torna
possivel o que é questionado, o ser, € quem questiona, o homem. O problema da interpretacao
do ser do ente ja ndo se levanta, com efeito, a partir de uma orientacdo unilateral para o ente a
mao, mas passa a incluir uma investigacdao sobre o acontecimento do préprio dar-se do ser,

que ndo advém sendo com a abertura da existéncia humana®'?

assim, necessariamente a analitica do Dasein’".

. A interpretacdo do ser implica,

Se o Dasein é no tempo em um sentido especial, de modo que nele possa se ler o que
¢ o tempo, entdo este deve ser caracterizado nas determinacdes fundamentais de seu ser.
Assim, deveria ocorrer que o ser temporal fosse o enunciado fundamental do Dasein no que
respeita a seu ser’'. Heidegger observa que ji Aristételes, e depois dele, Agostinho
perceberam que a medi¢do do tempo sé seria possivel por intermédio da alma ou espirito.
Entretanto, também € preciso reconhecer, para além disso, que o ser humano tem uma relagao
particular com o tempo, pois € a partir dele que pode ser decifrado o que é o tempo. Ele nao
existe entdo no tempo, tal como acontece com as coisas da natureza, ele € no fundo temporal,
ele é temp0315.

Em 1927, Sein und Zeit é publicado com a meta, diz o preficio, “[d]a elaboracdo
concreta da questdo sobre o sentido do ser*'°. Seu objetivo primdrio era a interpretacio do
tempo como horizonte possivel de toda a compreensdo do ser em geral, por meio de “uma

59317

repeti¢do da questdo do ser”” ', ou seja, levantar de maneira mais radical a mesma questdo. A

andlise existencial de Heidegger permanece seguindo suas trilhas anteriores, caracterizadas
pela continua “violéncia™'® 2 interpretacdo tradicional e cotidiana.
Na primeira parte de SZ, Heidegger encontra na “analitica preparatéria” do sentido

do ser, a revelacdo da cura como constituicdo fundamental do Dasein, o ser no mundo, cujas

"' Cf. DASTUR, F. Heidegger e a Questio do Tempo, p. 9s.
2 Cf. DASTUR, F. Heidegger e a Questio do Tempo, p. 53.
B Cf. BZ, p.31

4 Cf. BZ, p. 35.

% Cf. BZ, 31ss.

31657, [tradug@o nossa], p. 1.

387, [tradug@o nossa], p. 2.

M Cf. SZ, p. 311.
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estruturas essenciais estio centradas na abertura®’. Na segunda parte, onde focaremos o
presente capitulo, Heidegger trabalha a ontologia fundamental, ou seja, a questdo da unidade

origindria desse todo estrutural, no horizonte do tempo®>

. A questdo do ser e a questdo do
tempo ndo constituem dois temas separados do pensamento de Heidegger: SZ faz destes dois
problemas uma tnica questao — a da temporalidade do ser.

“A pergunta mais precisa para o acesso € trato com o tempo, enquanto sendo em cada

. 321
caso meu, seria: eu sou meu tempo?”’

. Heidegger ao analisar tal questdo, como na
conferéncia de 1924, depara-se com o problema de que o Dasein nunca pode ser captado em
seu ser plenom. Enquanto existe, esse sempre pode ser qualquer coisa que ainda ndo € e
quando ndo pode mais ser, ji chegou a seu fim’>. A existéncia entdo é definida como a
abertura que transforma o ser em possibilidade, em poder ser. A dificuldade de compreensao
do Dasein, portanto, “ndo € fundada na limitacdo da faculdade de conhecer, mas no proprio
ente que deve ser conhecido, ou seja, € fundada em uma possibilidade fundamental de seu
ser” >,

Para tratar de maneira fenomenalmente adequada o ser para o fim do Dasein,
Heidegger busca um conceito de morte existencial, e portanto, ontologicamente suficiente.
Considera, entdo, a morte como o “fim” do ser no mundo, mas um fim que pertence ao poder
ser, isto €, a existéncia, pois delimita e determina a cada instante a plenitude possivel do
Dasein®®. Nio é preciso, portanto, que a existéncia atinja seu fim para revelar seu sentido>>".
Este poder ser a cada instante define a cura, em que estd “incluido o ser do Dasein”?". Mas
esta sO se torna existencialmente compreensivel porque o fundamento ontolégico dltimo da
existéncia é a temporalidade. “Se € a temporalidade que constitui o sentido originario do
Dasein e, por outro lado, para este ente do qual em seu ser ocupa-se de seu préprio ser, entao
€ preciso que a cura requeira tempo e assim conte com ‘o tempo”’3 38,

Partindo do esclarecimento da origem do ‘tempo’, no qual entes intramundanos

encontram-se enquanto intratemporalidade, Heidegger procura caminhar para uma

39 Cf. SZ, p. 231.

20 Cf. SZ, p. 232.

' BZ, p. 71; DASTUR, F. Heidegger e a Questdo do Tempo, p. 41.
2 BZ, p. 45.

35 Cf. SZ, p. 234.

' BZ, p. 43.

3 Cf. SZ, p. 234.

36 HOFFMAN, P. A morte, o tempo e a histéria: II parte de Ser e Tempo. In: HOY, D. C. (org). Poliedro
Heidegger. Lisboa, Instituto Piaget, 1998, p. 215.

27 Cf. SZ, p. 234.

328 SZ, [traducdo nossa], p. 234.
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compreensdo de temporalizacdo ainda mais origindria da temporalidade, que fundaria a
compreensdo de ser constitutiva do ser do Dasein. Desta maneira, seu projeto de um sentido

do ser em geral s6 poderia consumar-se no horizonte do tempo™>’.

3.2 Antecipacao da possibilidade irremissivel

Para uma ontologia fundamental seria preciso que o ser do Dasein fosse dado em sua
plenitude, o que ndo € possivel devido ao préprio ser do Dasein, a cura, que € constante
inacabamento. Enquanto existe, o Dasein ndo constitui um ser pleno: hd sempre algo a
exceder. Quando ndo houver mais excedente ele nao mais serd tornado realidade. Ou seja, se
0 Dasein “existe” de tal forma que ja ndo mais excede, entdo ja se tornou um nao mais ser ai

330
]

[Da-sein]™™". Totalidade, desta forma, nada é. Configura-se assim uma das principais criticas

de Heidegger a tradi¢do filoso6fica do absoluto. A impossibilidade fundamental de
experienciar onticamente o Dasein como um todo, ndo tem a ver com uma deficiéncia do
poder de conhecer, mas situa-se no ser deste ente que morre.

O Dasein esta sempre em caminho, e justamente quando chega ao seu fim, ou seja, a
morte, deixa de ser no mundo. No entanto, até este final, ele jamais serd propriamente o que
pode ser. A principio, mesmo ndo sendo possivel apreender a prépria morte, observa-se que
“o Dasein de outrem, quando morre, ndo € mais um ser ai, mas um absoluto ente a mio” !,
Entretanto, morte ndo se reduz a isso. Em relagdo aquele que perdeu a vida, estdo aqueles que
ficaram para trds, revelando ser a morte, a perda pelos que ficaram. A Unica maneira de

permanecer junto ao finado é estar com o mundo que este deixou>

. Assim, ndo é possivel
determinar o sentido ontolégico do morrer de outros. “O Dasein de outrem nunca o terei de
modo origindrio, que € a unica maneira adequada de ter o Dasein: o outro € 0 que eu nunca
souw”*. No entanto, podemos ver um fendmeno existencial na morte, uma vez que o “findar”
do Dasein constitui todo o seu ser”*.

Enquanto Epicuro nega a morte sob o pretexto de nao poder falar dela — quando ela

¢, dizia, eu ndo sou e enquanto eu sou ela ndo € —, Heidegger considera a morte, em sentido

9 Cf. SZ, p. 235.

0 Cf. SZ, p. 236.

31 SZ, [traducdo nossa], p. 238.
B2 Cf. SZ, p. 238.

3 BZ, p. 45.

34 Cf. SZ, p. 240.
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3350 Dasein é um ser a “findar”, sempre em direcao a morte™°. A

lato, um fendmeno da vida
morte ndo estd no fim do percurso, ela ndo € o fim da vida. A morte faz parte do Dasein, por
isso este ndo pode ser considerado como um ente qualquer. Ele ndo se constitui, portanto,
como completo, mas realiza-se como tal a caminho. Nao é definido, portanto, como um “ser
no fim”, mas um “ser para o fim™?’.

Heidegger quer marcar bem que o Dasein nao deixa simplesmente de viver tal como
uma planta ou um animal. A morte faz parte do seu ser de uma forma essencial, nao
acidental®®®, ou seja, a morte do ente humano ndo é um fendmeno puramente biolégico, mas

1339

ontoldgico-existencial™™. O ser do Dasein estd em devir, em perpétua incompletude, enquanto

que os outros entes apenas “subsistem™*’. Desta maneira, “a interpretacio existencial da
morte precede toda biologia™*'.

Conclui-se que ndo se pode falar de um Dasein morto, mas moribundo, porque €
sempre ser para a morte. “Lancado”, e ndo criado, o ser do Dasein ndo € a conclusdo de um
ato criador que o destina a imortalidade pessoal, mas o inicio de uma destruicdo. Também
nada pode se dizer a respeito de “além da morte”. Mesmo a antropologia elaborada na
teologia cristd, de Paulo a Calvino, sempre viu a morte no seio da interpretacdo da “vida”,
observa Heidegger342.

Em EPR ja encontramos uma critica ao idealismo em uma férmula adequada ao
Dasein enquanto ser para morte. Heidegger ndo admite a simetria entre ipseidade [Ichlichen)]
e ndo-ipseidade, pois apesar da negacdo ser constitutiva a ipseidade, a ndo-ipseidade apenas é
dada®®.

Com isso, o fendmeno da morte € interpretado a partir da constituicdo fundamental
do Dasein, isto é, a partir da cura como ‘“‘ser rumo ao fim”***. Esse fim ¢é urgente ao Dasein,
pois € sua possibilidade mais intima, a de ndo mais poder ser ai. “A morte € a possibilidade da

. . e . . 9934
pura e simples impossibilidade do Dasein*.

3t PASQUA, H. Introdugdo a leitura de Ser e Tempo de Martin Heidegger. Lisboa: Instituto Piaget, 1997, p.
120.

36 Cf. SZ, p. 242.

T Cf. SZ, p. 245s.

P8 Cf. SZ, p. 247.

9 Cf. SZ, p. 237.

0 Cf. SZ, p. 242.

1 87, [tradugdo nossa], p. 247.

2 Cf. SZ, p. 249.

33 «A ipseidade [Ichlichen) forma parte de uma situacio, mas sé se pode indicar que a ipseidade é e tem a ndo-
ipseidade, a ndo-ipseidade é meramente e nio tem”; EPR, [traducdo nossa], p. 91.

¥ Cf. SZ, p. 249.

345 SZ, [traducdo nossa], p. 250.
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A morte distingue-se radicalmente de todas as outras possibilidades pelas quais o
Dasein se compreende na cotidianidade pela razdo dela ndo propor nada que possa ser
realizado por ele. E na antecipacdo da morte, em que o Dasein se projeta antecipadamente na
possibilidade que ela é e a desvenda assim como possibilidade do fechamento ao ser, que é
possivel ao Dasein seu poder ser mais auténtico. A morte € possibilidade mais extrema de si
mesmo, tem o cariter do que se aproxima com certeza, entretanto, esta certeza iminente ¢é
completamente indeterminada. Citando Heidegger: “A morte enquanto fim do Dasein é a
possibilidade mais auténtica, irremissivel, certa e como tal indeterminada e insuperavel do
Dasein. Ela est4, enquanto fim do Dasein, no ser deste ente para seu fim”346,

O Dasein esta entregue a morte, porque é projetado, ou seja, lancado adiante para
esta possibilidade fora de si, em direcio ao mundo. O lancamento a morte se revela mais
originariamente e insistentemente na disposi¢do da angustia. Diante da angustia estd o préprio
ser no mundo, que “ndo € um arbitrario e casual humor ‘débil’, mas, enquanto disposicao
fundamental do Dasein, é a abertura pela qual o Dasein existe enquanto ser langado para seu
fim™>.

Perante a morte, a saida fatal, o reflexo do Dasein € fugir, ndo enfrentar a si préprio,
para evitar ver-se tal como € em sua ipseidade. Dessa forma, refugia-se na impessoalidade,
constituida na interpretacdo publica expressa no falatério, em que se dispersa. O “morre-se”
dissimula a morte ao Dasein por tras da realidade inauténtica da vida cotidiana. Quando
“morre-se”, “eu” ndo morro, porque ninguém morre. Nesta Otica impessoal, a morte surge
como um acontecimento, que ndo me atinge. A morte, apesar de encarada como uma
“realidade”, nunca € uma “possibilidade” inscrita no seio de meu ser. Tal dissimulag¢do visa
tranquilizar-nos a respeito da morte, pois “ndo é permitido enfrentar a coragem da angustia

perante tal

. Esta fuga, portanto, transcreve a vida cotidiana, a decadéncia do ser auténtico
do Dasein que deixa de lhe ser “proprio”, indiferente frente a possibilidade mais extrema de
sua existéncia®®.

Uma analogia da angustia perante a morte pode ser feita em relagdo a andlise da
espera ativa da mopovcio dos protocristdos, nas prelecoes EPR e da cura em busca da vita

beata em AN. Na primeira, 0s que se ocupam com a questdo se o Senhor vird imediatamente,

em todo um alvorogo de falatdrios e ociosidades, caem na perdi¢do, mas os cristdos que

346 SZ, [traducdo nossa], p. 258s.
347 SZ, [traducdo nossa], p. 251.
¥ Cf. SZ, p.253s.

9 Cf. SZ, p. 255.
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entendem a proclamacgdo de Paulo também nao estdo salvos. Uma vez que podem ser iludidos
em sua vida mundana, eles permanecem continuamente em tribulacdes [OAimic]. Em AN
também encontramos a idéia de que nas preocupacdes mundanas (ou seja, na ocupagio),
denominada nesta prelecdo também como “zelo”, os homens em busca da vita beata sio
dissolvidos na multidao e absorvidos na dispersdo, onde se dao e criam para si uma situacao
que é, em determinado sentido, fechada. Assim autenticamente considerada, a vida nao € nada
além de uma angustiante tentacdo ininterrupta, em que “sou um peso para mim mesmo’™>". O
esfor¢o genuino pela continentia é vivido continuamente, pois a tentagdo ndo chega a um fim.

Embora o “morre-se” dissimula a morte ao Dasein que € sua “possibilidade” mais
prépria, auténtica e possivel a cada instante, por trds da realidade inauténtica da vida
cotidiana, esta fala ndo consegue esconder ao Dasein a certeza do morrer. Esta indicacao
funda-se na revelagdo do ente, enquanto verdade. “Toda revelagdo funda-se, ontologicamente,

) e . 5351
na verdade mais origindria, a abertura do Dasein”

. O fendmeno original da verdade,
portanto, ndo configura um juizo, de acordo com a ldgica tradicional, mas situa-se no plano
pré-teérico da simples compreensdo, aquém de uma oposicdo entre sujeito e objeto *2. A
“certeza da morte”, tal como a certeza da mapovclo nos protocristdos e a certeza de chegar a
beata vita em Agostinho, reveste-se deste cardter ontoldgico e ndo somente de um carater
empirico.

Determinar ndo significa calcular quando se deixard de viver-. As prelecdes
anteriores também se guiaram nesta dire¢do da temporalidade. Em Paulo e sua comunidade, a
esperanca pela “conclusdo do inicio” ndo se refere a uma “condicdo” de fé que espera a gléria
final, mas, exatamente, a relacdo consumativa da entrada preocupante em um futuro certo,

mas indeterminado™*

. Em SZ, a existéncia auténtica consiste em fazer face a morte, que nao é
uma possibilidade como as outras. Enquanto toda possibilidade da vida estd em fun¢do de sua
propria realizagdo, destruindo-se ao servico do Dasein, a morte € a possibilidade cuja
caracteristica € a certa anulacdo de todas outras e do préprio Dasein.

A espera da morte é ativa. ‘Espera’ mantém o mesmo sentido considerado na
prelecido EPR. E um andar para frente, uma antecipacio, em que toda a acio se esclarece 2 luz

desta possibilidade que cresce incessantemente. “Enquanto antecipagdo da possibilidade, o ser

U Cf. CONF, X, 28, 39.

31 SZ, [traducdo nossa], p. 256.

32 MAC DOWELL, JA. A génese da ontologia fundamental de Martin Heidegger, p- 120.
33 Cf. SZ, p. 257.

34 Cf. EPR, p. 128.
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para morte € que possibilita essa possibilidade e que a libera como tal™”. Eo projetar-se para
seu poder ser mais auténtico, que significa, contudo, poder compreender-se no ser de um ente
assim revelado, ou seja, existir.

“O antecipar da possibilidade irremissivel obriga o ente antecipador a possibilidade

. L. . . . 6
de assumir seu préprio ser por si mesmo a partir de si mesmo™>

. Na angustia, o Dasein
dispde-se diante do nada da possivel impossibilidade de sua existéncia. Tal como nas
investigacdes sobre Agostinho e Paulo, a angustia e a tribulagdo, respectivamente, também

sdo inerentes a vida auténtica, onde estd continuamente presente, a possibilidade da queda.

3.3 Chamado silencioso

Desde sempre o Dasein é lancado no mundo em uma existéncia inauténtica. A
principio, ele ja estd perdido no impessoal, envolto em tarefas, regulamentos, normas e
ocupacdes, onde apenas dd ouvidos ao falatério. Sua unica possibilidade de ser
autenticamente € escolhendo-se em oposicdo a impessoalidade, ou seja, dando ouvidos a si
préprio®’. Esta tirania do impessoal s6 é dilacerada pelo chamado silencioso da consciéncia
[Gewissen] que reconduz o Dasein a si proprio. “O apelo da ‘consciéncia’, ou seja, de si
préprio, tem sua possibilidade ontolégica no fato que o Dasein é, fundamentalmente em seu
ser, a cura”®8, A consciéncia, entendida existencialmente, é o chamado da cura>”. O
chamado procura retirar o Dasein de sua dispersdao no impessoal e reuni-lo em um ser pleno
articulado. Ele nada diz, ndo oferece qualquer conhecimento sobre os acontecimentos, mas
coloca o Dasein diante de seu poder ser enquanto apelo a partir da estranheza®®.

Assim que a consciéncia, chamando, se abre a compreender, o Dasein se d4 a ouvir.
O chamado da consciéncia ¢ um modo do discurso que tem o carater do apelo do Dasein ao

seu poder ser na forma de exortacdo de seu ser em débito auténtico®®'. “A compreensdo do

9 87, [tradugdo nossa], p. 262.
%6 97, [tradugdo nossa], p. 263s.
T Cf. SZ, p. 268, 271.

358 SZ, [traducdo nossa], p. 277s.
9 Cf. SZ, p. 279.

%0 Cf. SZ, p. 280.

1 Cf. SZ, p. 269.



74

A i . 362
chamado da consciéncia revela a perdi¢cdo no impessoal” 6

, € por isso mesmo, o apelo pode
ser dilacerante, jd que arranca o Dasein da existéncia quotidiana para seu caos origindrio®®.
Mas este apelo ndo leva o si préprio para um interior a fim de se trancar para o
“mundo exterior”. Semelhantemente, o si proprio nao pode se tornar “objeto” [Gegenstand)
de julgamento, nem de andlise curiosa e incansdvel de sua ‘“vida interior”, nem de uma
cupidez “analitica” dos estados da alma e suas profundezas®®. Isso porque o chamado nada
diz. “Nada” chama ao si préprio apelado, mas esse é exortado de si préprio ao seu poder ser

AL 6
autent1c03 5

. O Dasein se desperta para a revelacdao de sua situacdo original que € a de estar
projetado, lancado adiante de si mesmo em direcdo a0 mundo e em direcdo a morte*®®. O
apelador em nada é determindvel em seu quem “mundano”, mas é o proprio Dasein em sua
estranheza [Unheimlichkeit) e siléncio, angustiado em seu poder ser’®’.

O chamado acusa o Dasein enquanto ser em débito ou culpado [Schuld], o que ndo
significa ter dividas ou ndo satisfazer o direito de posse dos outros, ou mesmo ser o culpado

368 .
. “A cura, o ser do Dasein,

por algo ou alguma ocasido, mas por ser o fundamento de nada
enquanto projeto lancado, quer dizer o ser fundamento nulo de uma nulidade™®. A
estranheza trds este ente diante de sua nulidade imutdvel, o qual pertence a possibilidade de
seu poder ser auténtico”*.

A estranheza revelada no compreender abre-se genuinamente através da disposi¢ao
de sua angtstia. O chamado pede-lhe, silenciosamente, que reconhecga a sua condi¢do e aceite-
a lucidamente’”'. A maneira como o Dasein responde a este chamado da consciéncia
[Gewissen] € resumida pela resolucdo, o asseguramento silencioso e angustiante do ser em

372 'O Dasein resoluto vé-se no horizonte da morte, ele submete todas as suas

débito auténtico
acoes a aceitacdo do nada, desdobrando todas as suas possibilidades até reconhecer a
possibilidade da sua impossibilidade.

Podemos observar um movimento semelhante ao chamado silencioso a autenticidade

do ser no fendmeno da proclamacgao, analisada nas cartas paulinas no curso do semestre de

362 SZ, p. [traducdo nossa], 307.
% Cf. SZ, p. 270.

% Cf. SZ, p. 273.

% Cf. SZ, p. 273s.

%6 Cf. SZ, p. 274.

7 Cf. SZ, p. 276s.

% Cf. SZ, p. 281ss.

369 SZ, [traducdo nossa], p. 285.
70 Cf. SZ, p. 287.

L Cf. SZ, p. 296.

72 Cf. SZ, p. 296s.
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inverno de 1920/21. Partindo do sentido da vida religiosa mesma que é a temporalidade,
deparamos-nos com uma total quebra de Paulo com o passado e toda visao de vida ndo crista
a partir de seu préprio relato de sua conversdao a divina vocagdo [kAnoig]. Devemos, no
entanto, destacar as diferencas e aproximagdes entre o chamado da consciéncia ao Dasein e a
proclamacdo de Paulo a sua comunidade. O primeiro, embora um modo do discurso, é
silencioso, nada diz, mas € a Unica possibilidade de sair da perdicao do impessoal. Por sua
vez, a proclamagdo de Paulo estd na linguagem, mas ndo como um problema literario ou
pertencente a uma classificacdo esquematica. Nas epistolas, o estilo, a descri¢do, a situagdo de
Paulo, e até mesmo a recep¢do da palavra pela comunidade em que estd incluido, estdo em
jogo®”,

A proclamacdo inicia a experiéncia auténtica da vida cristd no protocristianismo®’*.
Nela os ensinamentos essenciais sdo encontrados entrelacados com o como da vida, ou seja,
com seu o sentido de consumagdo, e ndo com ensinamentos tedricos. A partir da proclamagao,
a significancia da vida permanece, mas uma nova conduta surge no contexto no mundo
circundante do cristdo. A aceitagdo [0éyecOai] desta é em si uma transformacdo diante de
Deus, que, em seu como, caracteriza-se pela aflicdo [év 9M\|18L]3 » nog¢des correspondentes a
resolucdo e a angtstia de SZ enquanto fendmenos origindrios e sem carater psicologico. A
aflicdo, este “espinho na carne” [oxOAoy T1] capki], € uma disposicio fundamental da
autenticidade crista, a absoluta aflicdo na espera pela mapovcio, “o dia que o Senhor vird
como um ladrdo a noite” (I Ts 5, 2; 5, 4), que ndo pode ter seu quando calculado. Tal como a
ndo resolucdo do Dasein perdido na impessoalidade, a ndo aceitacdo [ovk O&xecOan] da
proclamagdo também tem um significado positivo. “Aqueles que perecem” acreditam na
mentira, eles ndo sido indiferentes. Eles estio altamente ativos, mas iludidos, caem no
Anticristo®'°.

Apesar de semelhancas, esta posicdo de Heidegger também indica uma obscura
oscilagdo do estatuto do fendmeno da linguagem frente a autenticidade. Na prelecdao de
1920/21 a proclamag¢do, mesmo que motivada pela vocagdo divina, ou justamente por isto, € o

=377
a

unico ponto de partida para a auténtica vida crista”’ . Mas tudo o que € dito sobre a linguagem

37 Grollo chama atengdo para a questdo da alteridade presente em EPR, pois os cristdos aguardam a parousia em
comunidade, a alteridade sé serd retomada por Heidegger depois de SZ, cf. GROLLO, S. G. Temporalita e
fatticita: Heidegger e 1’esperienza protocristiana, p. 82.

7 Cf. EPR, p. 116.

7 Cf. EPR, p. 95.

776 Cf. EPR, p. 114.

77 Hebeche, no entanto, atribui uma problemética entre a linguagem e os fendmenos originais na andlise das
cartas paulinas, cf. HEBECHE, L. O escdndalo de Cristo. Injui, RS: Unijui, 2005, p. 311.
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em SZ € que esta ¢ um modo mundano do discurso. Este tratamento secunddrio da linguagem
é um dos principais pontos fracos da obra SZ que mais tarde o préprio filésofo ird assumir’*.
Quanto ao fendmeno do discurso, a mesma posicao que aparece em SZ, ja aparece na prelecao
AN em relacdo ao papel deste na tentacdo da ambicdo, sempre relacionado a queda e

7379 _ refere-se ao

decadéncia. Nesta, a “linguagem humana” — “nossa fornalha cotidiana
contexto do mundo compartilhado da experiéncia juntamente a vontade de ser temido ou
amado como um meio em que o homem € capaz de corromper-se com mentiras, fingimentos,

380
etc

. Nesta mesma prelecdo sobre Agostinho, no entanto, Heidegger encontra a confissdao
diante de Deus e dos homens, portanto uma forma de linguagem, motivada pela busca da vera
vita beata, que € também a busca por Deus. Este seria o acesso a felicidade auténtica, a
principio possuida pelo homem, pois possibilitaria este se tornar familiar a si mesmo a partir
da saida de suas preocupa¢des mundanas que o dissolve em meio a multiddo, colocando-se a
sl mesmo em quest§0381. Esta capacidade de questionar a si seria o fator que diferencia a vida
humana de outros entes. Algo semelhante ocorre em SZ.

S6 € possivel a um ser humano se conhecer plenamente, ou seja, saber o que pode ou
ndo resistir’*?, quando este estd em tentatio®™, que longe de ser um evento, caracteriza um
sentido de consumacdo existencidria, que € viver autenticamente enquanto ser seu proprio

fardo, isto é, um permanecer em angustia, onde é sempre atual a possibilidade de queda®”.

Autenticamente, a vida ndo é nada além de uma ‘tentacdo ininterrupta’>®

55386

em que “‘sou um
peso para mim mesmo” . Quanto mais a vida vive, ou seja, quanto mais totalmente sdo
consumadas as direcdes experienciais da faticidade, mais a vida chega a si mesmo’’. A
“vida” € um como do ser, e de fato um experienciar das tentationes. Nela constréi-se a
possibilidade de perder-se e ganhar-se, nada é explicitamente diferenciado e demarcado™.
Heidegger ainda acrescenta que ainda que temos a certeza de nosso ser, ndo obstante

estamos incertos de quanto ainda seremos (quamdiu futurum sit), ou mesmo, se O Ser serd

378 DUBOIS, C. Heidegger: introdugdo a uma leitura. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2004, p. 143.

379 “quotidiana fornax nostra” (horum tentationum); CONF, X, 37, 60 apud AN, p. 228; cf. também Pr 27, 21:
“Hd fornalha para a prata e forno para ouro, e o homem vale o que vale a sua fama’.

30 Cf. AN, p. 228s.

I “Ouaesto mihi factus sum™; AN, [traducdo nossa], p. 178, 247.

32 “Tamen est aliquid hominus quod nec ipse scit spiritus hominis [...] quibus tentationibus resistere valem,
quibusve von valeam”; CONF, X, 5,7 apud AN, p. 178; cf. também I Cor 2, 11.

383 “necit se homo nisi in tentatione discat se”’; Agostinho. Sermones 11, 3, 3 apud AN, p. 242.

#Cf. AN, p. 251.

5 “Quem podera negar que a vida humana sobre a terra seja uma tentagio sem interrupgao?”, [“Num quid non
tentatio est vita humana super terram sine ullo interstitio?”’]; CONF, X, 28, 39.

386 «oneri mihi sum’; CONF, [tradug¢do nossa], X, 28, 39 apud AN, p. 205.

37 Cf. AN, p. 242.

3 Cf. AN, p. 244.
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abatido. Nesse sentido, a certeza, interpretada a partir do ser fatico, somente € possivel pela
£6**. Vemos com isso que, embora um novo sentido de temporalidade em AN ¢ predelineado,
um fator decisivo para SZ, a morte, mesmo que apontada, ndo estd ainda no plano principal
das consideragdes de Heidegger e esta ndo se caracteriza como fenOmeno existencial
fundamental, que no caso, é a busca pela felicidade de Agostinho. Esta concepcido aparece

apenas em 1924, na conferéncia BZ.

3.4 A primazia do futuro

“O ente que nos mesmos somos ¢ ontologicamente o mais distante”, isso porque a
cura, ou seja, o ser do Dasein, estd diante de si mesmo se afastando permanentemente e

3 .
% 0O ser do Dasein

escapando de si mesmo para apenas se alcancar na morte onde se anula
eksiste, ou seja, desdobra-se em direcdo a morte que se antecipa nele arrastando-o para fora de
si. Seu ser € poder ser, uma constancia, ou seja, a cura constante por si mesmo. A
temporalidade, experienciada de modo origindrio no ser pleno auténtico do Dasein, surge
entdo como a origem ultima da cura. Esta pode “temporalizar-se” em diferentes possibilidades
e em diversos modos, e é justamente isso que funda a possibilidade da existéncia auténtica ou
nio™”".

Para Heidegger, a ontologia classica chegou a compreender o ser a partir do tempo,
mesmo quando opds o ser ao devir, mas ela ndo teve um saber expresso dessa funcdo
ontoldgica fundamental do tempo, considerando-o apenas como um ente a par de outros™>. A
temporalidade, no entanto, ndo corresponde ao que é acessivel a compreensdao vulgar de
“tempo”. O conceito de tempo da experiéncia vulgar, bem como a problemdtica dai
decorrente, ndo pode ser trabalhado como critério de adequagdo para uma interpretacdo do
tempo. Desta forma, Heidegger busca familiarizar-se, preliminarmente, com o fendmeno
origindrio da temporalidade para a partir dele esclarecer a necessidade e o tipo de origem da

~ c . 303
compreensdo vulgar do tempo e também o fundamento de seu predominio™”.

A partir da descoberta da temporalidade, cabe a analitica existencial a tarefa de

¥ Cf. AN, p. 298s.

%0 Cf. SZ, p. 311.

¥ Cf. SZ, p. 304.

2 Cf. DASTUR, F. Heidegger e a Questio do Tempo, p. 45s.
3% Cf. SZ, p. 304.



78

retomar a andlise consumada do Dasein, no sentido de uma interpretacdo das

estruturas essenciais em sua temporalidade. As dire¢des fundamentais das andlises,

com isto exigidas, prenunciam a temporalidade auténtica™".

Em EPR, Heidegger busca abordar o problema escatoldgico, central ao cristianismo
desde seu primeiro século, sobre ‘como’ o apdstolo Paulo responde, e portanto, entende a
questdo do ‘quando’ da mapovocia, mantendo a compreensdo paulina de temporalidade
totalmente a parte de um tratamento gnosiolégico. Paulo nao diz “quando”, porque esta
expressdo € inadequada e insuficiente para o que € para ser expresso. Também ndo se
considera o tempo da vida fatica no sentido ndo-cristio em sua decadéncia™”. O instante da
decisao (xopog) refere-se a oportunidade e decisdo, € um movimento reflexivo,
permanentemente ativo e passivo, nele o cristdo vive a temporalidade em um permanente

. . s 396
somente-ainda, onde ndo had tempo para protelar

. Este € um tempo urgente sem ordem
propria ou demarcagdes fixas.

Retomando a questdo da resolugdo, caracterizada como o projetar-se silencioso e
angustiante do ser em débito auténtico para seu fim, vemos sua ligacdo com a antecipa¢ao no
sentido em que se abre a possibilidade da impossibilidade da existéncia. Esta impossibilidade
de ser que impele o Dasein para fora de si, torna manifesto que a existéncia estd em débito™”.

O “débito” inerente ao ser do Dasein ndo admite aumento e nem diminui¢do. Este se
acha antes de qualquer quantificac@o, caso esta possua sobre tudo algum sentido. O assumir
existencidrio deste “débito” na resolucdo s se consuma autenticamente quando a resolugao se
torna, em sua abertura do Dasein, tdo transparente que compreenda o ser em débito como
constante. Este compreender, porém, s6 € possivel porque o Dasein abre para si o poder ser
“até o fim”. “A resolugdo se torna autenticamente aquilo que ele pode se compreender como

z

ser para o fim, isto €, como antecipacdo da morte. Ela abriga em si o ser para a morte

N . . .. . N .. 3
auténtico enquanto modalidade existenciariamente possivel de sua auténtica autenticidade” %,

O ser em débito ndo € apenas uma particularidade permanente € um ente a mao
continuo, mas a possibilidade existencidria de ser em débito autenticamente ou

inautenticamente. O “débito” s6 é num poder ser respectivamente fitico™. Este débito

origindrio ndo € passivel de redencdo. De acordo com Pasqua, a nocao de ser em débito para

3% 87, [tradugdo nossa], p. 304.
% Cf. EPR, p. 102.

3% Cf. EPR, p. 100.

7 Cf. SZ, p. 305.

398 SZ, [traducdo nossa], p. 305.
3% Cf. SZ, p. 306.
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Heidegger seria uma laicizacdo da idéia de Lutero, em que a restituicdo da inocéncia ao
homem seria pela destrui¢do de sua natureza, e ndo por sua restauracio’®.

A resolucdo antecipadora, enquanto compreensdo que se segue ao chamado da
consciéncia, liberta a possibilidade da morte apoderar-se da existéncia do Dasein e de
dispersar cada encobrimento fugaz de si*!. O fendmeno da resolucdo indica originariamente a
verdade da existéncia, que na maioria das vezes estd encoberta pela concepcao predominante
do ser enquanto ente a mao. O Dasein resoluto revela a si mesmo em seu poder ser a cada vez
fatico, de maneira a ser este revelar e ser revelado®®. O Dasein, no entanto, é igualmente
origindrio na inverdade, pois a resolu¢do antecipadora di-lhe, a0 mesmo tempo, a ciéncia
origindria de seu fechamento.

A verdade mais origindria, existencial e fundamental para a qual se encaminha a
problemadtica ontoldgica fundamental — objetivo de Heidegger em busca da questdo do ser em
geral — € a abertura do sentido do ser da cura. Assim, para a libertacdo deste sentido, é preciso
a disponibilidade integral da constancia estrutural plena da cura®®.

Em AN, Heidegger também discute a nocdo de verdade, relacionada em SZ com o
fendmeno da resolucdo. Nesta prelecao, o homem, inicialmente, também € encontrado situado
na impessoalidade, onde se perde em ocupacdes. Este deseja que sua “verdade” se manifeste,
que nada se oculte dele, mas ele mesmo abdica disso através da tradi¢do, da moda, da
comodidade, do medo de inquietude e de estar no vazio precisamente neste tornar a “verdade”
mesma. Dentro e com tal decadéncia consumativa, os homens “ndo querem ser por ela
revelados™*. O homem permanece preferindo a verdade, mas ao prender-se apenas aquilo
que lhe “convém”, esta permanece oculta a ele, e ndo € capaz de transformar o que ouve
naquilo que precisamente deveria preocupd-lo, o que talvez “ndo convém™®.

O Dasein € “a cada instante si mesmo e as suas possibilidades”. Mas a natureza de
sua ipseidade é ser no mundo, e ndo uma substancia, uma coisa entre outras, apesar de sua

fuga de si a procura de refiigio no impessoal*”®

. A conferéncia BZ ja torna manifesta a relacao
original ao tempo nio como medida, uma vez que a antecipacdo da morte nao procura
responde a pergunta sobre quanto tempo nos separamos ainda dela, mas trata de sua

possibilidade de cada instante. O Dasein € historico em si mesmo na medida em que € sua

0 Cf. PASQUA, H. Introdugdo a leitura de Ser e Tempo de Martin Heidegger, p. 140.
YL Ct. SZ, p. 310.

Y02 Cf. SZ, p. 308.

403 Cf. SZ, p. 316.

404 «ub ea manifestari nolunt’; CONF, X, 23, 34 apud AN, p. 201.

45 Cf. AN, p. 201, 204.

46 Cf. SZ, p. 323.
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T . 4 2 .
possibilidade mais extrema™ ', a morte. Esta tem o cardter do que se aproxima com certeza,

embora completamente indeterminada*®®.

Na morte, o Dasein em geral pode vir a si mesmo, ndao no sentido de um ainda nao
que um dia serd, mas do futuro em que o Dasein vem ao encontro de seu poder ser mais
auténtico'. Isso corresponde ao fendmeno origindrio do “porvir” [Zukunft]. O porvir projeta
o ser do Dasein e lhe da seu sentido. Entretanto, ao assumir que ja estd langcado no mundo, o
Dasein ¢ do modo que sempre foi, portanto este € também o “ter sido” [Gewesen], razdo pela
qual ele pode vir de encontro a morte. A resolucao, por sua vez, s6 pode ser o que é enquanto
“atualidade” [Gegenwart] de uma atualizacdo, ou seja, o deixar vir ao encontro sem
deturpacdes daquilo que ela capta na acio*'’.

O porvindouro vindo ao encontro de si mesmo traz a resolucdo atualizada na
situacdo. O vigor de ter sido surge do porvir de tal forma que o porvir do que tem sido pdem-
se na atualidade. A temporalidade, fendmeno unificador do porvir que atualiza o vigor de ter
sido, revela-se como sentido auténtico da cura. Uma tal defini¢do da temporalidade opde-se
claramente 2 concepcdo vulgar do tempo*''.

A unidade do tempo, desta forma, ndo € uma sequéncia de instantes que se
acrescentam uns aos outros. Mas o desdobramento do préprio ser do Dasein. A temporalidade
torna, assim, possivel a unidade dos momentos constitutivos da cura: a existéncia, a faticidade
e a decadéncia; que revelam a constincia e a exposi¢do do homem a ameaga da morte.
Heidegger caminha com Agostinho ao pensar uma co-originariedade de passado, presente e
futuro, mas por outro lado difere dele. A temporalidade ndo é pensada fundamentada em uma
presenca em si infinita, mas no modo de ser de um existente que estd originariamente
tornando-se o que é. A temporalidade ndo €, mas se temporaliza nos modos possiveis de si
mesma. “Esta possibilita a pluralidade dos modos de ser do Dasein, sobretudo, a possibilidade
fundamental de existéncia auténtica e inauténtica™*'2.

A temporalidade permite-nos compreender que o ser do Dasein eksiste, isto €, sai de
si constantemente, porque ela é ela a propria exterioridade, o “fora de si” em si e para si

mesmo origindrio que explica o desdobramento de tudo o que €. O porvir, o vigor de ter sido e

a atualidade ndo se apresentam mais, por conseguinte, como momentos isoldveis, mas sdao

YT BZ, p. 65.

Y8 BZ. p. 45.

Y9 Cf. SZ, p. 325.

0 Cf. SZ, p. 326 e também BZ, p. 51.
1 Cf. SZ, p. 326.

412 SZ, [traducdo nossa], p. 328.
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ekstases da temporalidade. Como ja observado, estes ndo sio momentos do tempo, mas o
préprio tempo que se temporaliza na sua co-originariedade *'°.

A temporalidade, contudo, ndo é homogénea. Heidegger confere o primado ao porvir
entre as €kstases, pois a0 compreender-se a partir da possibilidade mais elevada, a morte, o
Dasein é no modo do porvir414. S6 porvindouramente ser o ter sido é que a temporalidade
desperta a atualidade. O cardter ekstdtico do porvir origindrio inclui o poder ser, e como tal,
possibilita a compreensao existencidria e resoluta da nulidade. Sendo o Dasein a caminho da
morte, € revelada a primazia do porvir. Isso nido foi percebido por Heidegger em seus
trabalhos do inicio da década de 1920, pois nestes, a morte ainda nio se caracteriza como
fendmeno existencial fundamental. Apesar de sua descoberta de uma temporalidade mais
origindria, o decisivo ainda aparece como o agora no contexto consumativo. Podemos,
entretanto, tragar um paralelo entre o fendmeno da morte em SZ e a napovoia € a vita beata
nas prelecdes sobre a vida religiosa. Apesar destes ultimos fendmenos estarem referidos ao
presente, este presente € sempre remetido ao futuro como algo possivel a qualquer instante,
onde a vida auténtica estd sempre preocupada e envolta em angustia.

“Originariamente, tempo ¢ temporalizacdo da temporalidade que, como tal,
possibilita a constituicdo da estrutura da cura” M5A temporalidade originaria do Dasein, pode
ser resumida nas palavras de Dastur como sendo “so [...] acessivel ao Dasein quando este se
compreende a si mesmo como um ser mortal, isto €, quando antecipa o seu préprio fim, como
0 que constitui a possibilidade extrema do seu ser, € ndo como um simples acidente que lhe

sobrevira do exterior’*!®

. Na relacio com a morte, cada um se vé€ sozinho face ao que
constitui o cardter unico do seu destino, essa soliddo extrema através da qual um tem a
experiéncia do nao partilhdvel é também o que torna cada um idéntico a todos os outros.

O Dasein € finito, portanto, o poder constitutivo da temporalidade tem limites. E
devido a tentacdo de sobrepor a finitude do porvir origindrio e auténtico, € com isso, a
temporalidade, considerando-a “a priori” impossivel, € que se impde a compreensio vulgar
do tempo*'’. Renunciar ao dominio do tempo através da medicdo, por meios de relégios e

calenddrios, isto €, objetivd-lo sob a forma do tempo que sé existe para todos porque ndo

existe para ninguém em especifico, o tempo do impessoal, é paradoxalmente o tnico meio de

3. Cf. SZ, p. 329.

4 Cf. SZ, p. 329 ¢ BZ, p. 53.

415 SZ, [traducdo nossa], p. 331.

1 DASTUR, F. Heidegger e a Questio do Tempo, p- 30.
H7.Cf. SZ, p. 330.
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“ter” o dominio do tempo enquanto tempo verdadeiramente meu, embora a temporalidade
permaneca inacessivel*'®.

Enquanto o tempo nao for compreendido como sendo verdadeiramente o préprio
Dasein, ndo é possivel perceber a conexdo intima que existe entre qualquer ato de consciéncia
e o tempo. O que Heidegger se propde fazer, fundamentado em uma concepcao do tempo
radicalmente diferente da que rege toda tradicdo, € tematizar a estrutura temporal dos
fendmenos 16gicos*'’. Para Heidegger ndo hé de um lado, o tempo no seu fluxo préprio e, do
outro, as modalidades de consciéncia por intermédio das quais este fluxo seria apreendido. S6
ha um udnico processo de temporalizagdao ao qual ndo podemos atribuir qualquer subsisténcia

separada, e que ¢ precisamente o que o torna inadequado a toda apreensdo conceitual*”.

3.5 Abertura do ser no mundo

O ser do Dasein ndao provém de um ser transcendente, mas € um processo cuja
plenitude € constituida pela temporalidade. Ele torna-se transparente e percebe-se no ato de
projetar-se a partir do e para o seu poder ser da abertura que o ser no mundo se constitui no
cotidiano. Essa abertura é constituida pelas estruturas de compreensdo, disposicao,
decadéncia, e discurso. Estes fenOmenos existenciais fundamentais revelam os modos de
temporalizacdo da temporalidade e, assim, “propiciam o solo para se determinar a

. 421
temporalidade do ser no mundo”

. “A constituicdo temporal de cada um dos fendmenos
remete a uma temporalidade que, como tal, garante a unidade estrutural possivel”**.
Compreender € projetar. “Ser projetado a um poder ser em funcdo do qual o Dasein
sempre existe™?. A temporalizacdo da compreensao consome-se primordialmente no porvir,
a antecipacdo da possibilidade ultima do Dasein deixando-o vir a si mesmo o seu poder ser
mais auténtico. Mas, a compreensao ¢ inauténtica quando se projeta para o que € passivel de
ocupacao e feitura, possuindo assim o carater de espera, que ¢ um modo do porvir fundado no

esperado que se temporaliza autenticamente como antecipa¢do. Embora a compreensdo €

*® Cf. DASTUR, F. Heidegger e a Questdo do Tempo, p. 33.
9 Cf. DASTUR, F. Heidegger e a Questdo do Tempo, p. 38.
20 cf. DASTUR, E. Heidegger e a Questdo do Tempo, p. 40.
421 SZ, [traducdo nossa], p. 335.
422 SZ, [traducdo nossa], p. 335.
423 SZ, [traducdo nossa], p. 336.



83

primordialmente porvir, ela ndo se temporalizaria se ndo fosse temporal, ou seja, determinada
de modo igualmente origindrio, pelo vigor de ter sido e pela atualidade***.

A compreensdo nunca é solta no ar, mas sempre disposta. A disposi¢do funda-se
primariamente no vigor de ter sido. Aqui, Heidegger destaca duas das afeicdes fundamentadas
na temporalidade: a disposi¢do auténtica de “anguistia” e a disposi¢do inauténtica de
“medo™*. O medo é temer uma ameaca, no Ambito ocupado do manual e do 2 m3o, enquanto
autoprojetar-se inauténtico que deixa o Dasein perdido em meio as possibilidades mundanas.
E o esquecimento de si no esperado. A angistia, por sua vez, é uma disposicdo fundamental
que coloca o Dasein diante de seu ser lancado mais auténtico, revelando a estranheza do ser
no mundo cotidiano. E um voltar-se para si préprio apreendido como “repeticdo”. “S6 o
‘como’ é suscetivel de ser repetido”™**®. Ela revela a possibilidade de um poder ser préprio
que, repetindo-se no porvir, deverd voltar ao af 1angad0”427.

Ambos modos de disposicao, medo e angustia, no entanto, nunca “ocorrem’ apenas
isoladamente no “fluxo das vivéncias”, mas sempre determinam um compreender, ou seja,
determinam para si a disposicdo a partir de um compreender. Ambas se diferem quanto a
origem da temporalizacdo auténtica: “A angustia surge a partir do porvir da resolu¢cdo, o medo
surge a partir da atualidade perdida que medrosamente teme o medo para entdo nele
decair™**®.

Assim como o porvir possibilita primariamente a compreensao e o vigor de ter sido a
disposicdo, a decadéncia encontra seu sentido existencial na atualidade. Heidegger elege o
fendmeno da curiosidade para sua andlise temporal da decadéncia’”’. A curiosidade é uma
tendéncia do ser pela qual o Dasein se ocupa de um poder ver. Ele procura ver meramente por
ver e ter visto o que se dd a ver, ou seja, o conteido na atualidade inauténtica do atender.
Mesmo que se tenha visto tudo, a curiosidade sempre inventa novidade. A origem do
“surgimento” da atualidade, isto €, da decadéncia na perdi¢cdo, em que o Dasein estd em toda

parte e em parte alguma, € a temporalidade originéria e auténtica que possibilita o ser langcado

para a morte430.

4 Cf. SZ, p. 337.

3 Cf. SZ, p. 341.

20 BZ. p. 65.

2T Cf. SZ, p. 343.

428 SZ, [traducdo nossa], p. 344s.

42 Este fendmeno aparece analisado em AN como a segunda forma da tentatio, a concupiscentia oculorum, nela,
em sua dire¢do relacional, tudo é em principio acessivel, cf. AN, p. 226.

B0Cf. SZ, p. 348.
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O discurso, que € a capacidade de elaborar significacdes, ndo se temporaliza
primordialmente em um &kstase determinado. No entanto, porque o discurso, na maioria das
vezes, se pronuncia faticamente na linguagem e fala inicialmente no modo de uma
interpretacdo ocupante e discursiva do “mundo circundante”, a atualizacdo possui uma funcio
constitutiva privilegiada. Nao se deve, com isso, confundir o problema linguistico do tempo
com o da temporalidade da linguagem. A partir da temporalidade do discurso, isto &, do
Dasein em geral, pode-se primordialmente esclarecer a ‘“origem” do “significado” e a
possibilidade de uma elaboracdo conceitual ontologicamente compreendida431.

“A temporalidade se temporaliza totalmente em cada ekstase. Temporaliza¢do nao
significa ‘sucessdo de €kstases’. A temporalidade se temporaliza num porvir atualizante do
vigor de ter sido. [...] Esta é a unidade estrutural da cura”®?. A unidade ekstitica da
temporalidade € a condi¢do de possibilidade para que um ente possa ser com o seu “ai”’. A
abertura do ai e as possibilidades existencidrias fundamentais do Dasein, autenticidade e
inautenticidade, sdo fundadas na temporalidade. Somente partindo do enraizamento do Dasein
na temporalidade € que se pode penetrar na possibilidade existencial do fendmeno de ser no
mundo™®”.

O ser ocupado junto ao “mundo”, ou seja, aquilo que pertence as necessidades
cotidianas € atendido pelo Dasein ao utilizar os entes manuais como instrumentos. Todo
proceder e servir-se provem a um mundo de obras ji sempre aberto na captura de um
instrumento. Os instrumentos estdo sempre em ligacdo, ou seja, em conjuntura e isto constitui
a estrutura existencial da ocupacdo que, enquanto “ser junto a...”, pertence a constituicao
essencial da cura fundada na temporalidade®**.

O Dasein ocupado percebe os entes como instrumentos, contudo também considera
os entes mundanos de forma ndo somente pritica, mas tedrica. Heidegger busca a génese
ontolégica do comportamento tedrico que busca um conceito existencial de ci€ncia, e ndo
l6gico, que compreende a ciéncia como modo da existéncia e, portanto, como modo do ser no
mundo, que revela e abre o ente e o seu ser’". A passagem da instrumentacio 2 reflexdo sobre

um instrumento nio é o mesmo que deixarmos de nos servir dele para que se torne um objeto

de saber cientifico. “Para poder se tornar objeto [Objekt] de uma ciéncia, o manual ndo

BLCE. SZ, p. 349.
432 SZ, [traducdo nossa], p. 350.
3 Cf. SZ, p. 351.
B4 Cf. SZ, p. 353.
B3 Cf. SZ, p. 357.
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precisa perder o seu carater instrumental”**°. Por isso, ndo é nada ficil perceber onde se situa,
propriamente, a fronteira ontolégica entre o comportamento tedrico € o nao tedrico. A
reflexdo circunvisionada revela cada posicdo fatica do Dasein em seu mundo circundante de
ocupagoes, ela ndo € mera constatacio do ente a m@o ou suas propriedades. A reflexdo
também pode consumar-se sem que sua aproximagdo circunvisionada esteja ao alcance
manual. Este colocar mais perto o mundo circundante na reflexdo circunvisionada tem o
sentido existencial de uma arualizagcdo™’.

Como a tematizacdo modifica e articula a compreensdo do ser, o Dasein, enquanto
existente, ja deve compreender algo como ser. Mas para que o Dasein possa lidar com um
contexto instrumental, ele deve compreender, mesmo que ndao tematicamente, algo como
conjuntura, ou seja, um mundo ja se deve ter-lhe aberto, a0 mesmo tempo que, este ente existe
enquanto ser no mundo. “O ser do Dasein funda-se completamente na temporalidade, que
deve possibilitar o ser no mundo e, com isso, a transcendéncia do Dasein que, por sua vez,
inclui o ser ocupado, seja teérico ou pratico, junto aos entes intramundanos’™**®.

“A condig¢ao existencial e temporal da possibilidade do mundo [em sua unidade com
0 Dasein] reside que a temporalidade, enquanto unidade ekstdtica, possui algo como um
horizonte™’. A cada ékstase pertence um ‘“‘para onde” que se retrai, nomeado esquema
horizontal. Fundando-se na unidade horizontal da temporalidade ekstdtica, o mundo ¢é
transcendente. Na medida em que o Dasein se temporaliza, ele € um mundo — nem estd a mao,
nem ¢ manual, mas temporaliza-se na temporalidade. Se ndo existisse Dasein algum, entdo
também nenhum mundo seria ai [Da ist].

Mesmo a espacialidade especifica do Dasein, em sentido existencial, se funda na
temporalidade. O Dasein s6 pode ser espacial enquanto cura em sentido do existir fatico
decadente. O Dasein toma espaco através de orientacdo e distanciamento. Heidegger ndo
reduz o espaco ao tempo, € nem confere o primado ao tempo tal como a acepcao kantiana**.
“A irrupcdo do Dasein no espaco apenas € possivel com fundamento na temporalidade
ekstatico horizontal. O mundo ndo estd a m@o no espacgo; este, no entanto, sé pode ser

441
revelado dentro de um mundo”™™.

#3697, [traducdo nossa], p. 361.
BT Ct. SZ, p. 359.
438 SZ, [traducdo nossa], p. 364.
439 SZ, [traducdo nossa], p. 365.
0 Cf. SZ, p. 367.
44l SZ, [traducdo nossa], p. 369.
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A cotidianidade € o modo de ser que o Dasein, de inicio e a maioria das vezes, se
mantém como ‘“‘viver seu dia”, e pertence, sem divida, a manifestacdo publica. O problema é
que o horizonte “natural”, do ponto de partida da analitica existencial do Dasein, parece ser
evidente, e por isso, acaba por ndo ser questionado. Nas palavras de Heidegger: “Aquilo que,
na interpretagdo do Dasein fatico, é onticamente tdo conhecido que nem sequer lhe damos

atencdo abriga ontologicamente enigmas sobre enigmas™***.

3.6 Retomando o problema do ‘histérico’

De acordo com Heidegger, ndao s6 a morte, mas também o nascimento ¢ um dos fins

443 ~ . .
. Este nao existe como soma das realidades

que abrangem a plenitude do Dasein
momentaneas de vivéncias que chegam e desaparecem umas apds outras, mas € ‘“entre” o
nascimento e a morte que subsiste a extensdao que € o proprio Dasein. “O Dasein [...] se
estende a si mesmo de tal maneira que seu ser auténtico j4 se constitui como extensdo™***.

O esclarecimento ontoldgico da extensdo, movimentacdo e permanéncia do Dasein,
ou seja, do “contexto de vida”, deve ser tomado como ponto de partida do horizonte de sua
constituicao temporal. A movimentagao especifica do autoestender-se na extensiao é nomeado
como acontecer, cuja estrutura possibilita a obten¢do de uma compreensdo ontoldgica da
historicidade. A partir dai, Heidegger procura encontrar o lugar de partida para a questdao
origindria sobre a esséncia da histéria, ou seja, para a construcdo existencial da
historicidade™ .

A constituicdo ontoldgico-existencial da historicidade deve ser conquistada por
oposi¢do a explicacao vulgar encoberta da histéria do Dasein. A histéria do Dasein nao tem a
sua origem fora dele, mas é o proprio Dasein. Este ente ndo é “temporal” porque “estd na
histéria”, mas € a historicidade que se funda na temporalidade. O Dasein s6 existe e s6 pode
existir historicamente porque, no fundo de seu ser, é temporal. Portanto, a histéria [Historie]
ndo pode ser encontrada na ciéncia histérica, mas € a partir da historicidade e de seu

enraizamento na temporalidade que o modo de ser da historicidade pode se tornar objeto

442 SZ, [traducdo nossa], p. 371.
3 Cf. SZ, p. 373.
d44 SZ, [traducdo nossa], p. 374.
5 Cf. SZ, p. 375.
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possivel da histéria [Historie]. Todavia, Heidegger também ndo nega a legitimidade da
explicacdo vulgar do carater temporal da histoéria.

Apesar da andlise da origem do “tempo” da intratemporalidade dever ser feita a partir
da temporalidade, o Dasein também deve ser chamado de “temporal” no sentido de ser “no
tempo”, pois ele se vale de relégios e calendarios. Heidegger enumera, assim, quatro
significados para o conceito ‘histérico’ em seu sentido vulgar: (1) o passado enquanto aquilo
ndo estd mais a mao, ou, que estd mas ndo mais surte efeito; (2) a proveniéncia do passado;
(3) as influéncias das transformacgdes culturais; (4) a tradigdo446. Estes quatro significados de
histérico consideram aquilo que se dd no tempo relacionando o homem como “sujeito”447.
Portanto, o caréter histérico das antiguidades que ainda sdo mantidas funda-se no “passado”
do Dasein, cujo mundo elas pertenciam. Sendo assim, uma vez que o Dasein existente, em
sua esséncia, nunca pode ser 2 mao e, por conseguinte, nunca pode ser passado, temos que o
Dasein € primariamente histdrico, e os entes intramundanos secundariamente histéricos. Este
cardter secundario dos entes a mao € indicado, por exemplo, observando que estes nao sao
“mais” ou “menos” histéricos com o afastamento em um passado mais distante.

O Dasein tem faticamente sempre sua “historia” e pode possui-la porque o ser deste
ente se constitui pela historicidade. Lancado ai, este depende de um “mundo” e existe
faticamente com outros. Ele tem que assumir o passado que herda e fazer face, agora, a morte
a qual estd destinado. Com isso, designamos o acontecer origindrio do Dasein situado na
resolugdo auténtica em que livre para morte se transmite em uma possibilidade herdada mas

também escolhida.

Apenas o ente que em seu ser é essencialmente povindouro, de tal maneira
que livre para a sua morte pode deixar-se devolver desdobrado para seu ai fdtico —
ou seja, transmitir somente a possibilidade herdada e assumir um ente que como
porvindouro é igualmente origindrio vigor de ter sido —, pode ele mesmo assumir o
seu lancamento auténtico e ser instantaneamente para o ‘seu tempo’. Somente a
temporalidade auténtica, que é também finita, torna possivel algo como o destino,
isto é, a historicidade auténtica*®.

Nao é necessdario que a resolucdo saiba expressamente a proveniéncia das
possibilidades para as quais ela se projeta. A resolucdo que retorna a si € se transmite torna-se,
assim, repetigdo [Wiederholung] de uma possibilidade legada da existéncia. Ela pode propor-

se modelos a imitar e escolher os seus herdis, sem, contudo, isso ser a transmissao repetitiva

M6 Cf. SZ, p. 377s.
“1.Cf. SZ, p. 379.
8 57, [traducdo nossa; grifo de Heidegger], p. 385.
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de uma possibilidade em vigor que abre o Dasein que vigora por ter sido atual numa nova
realizacdo*®. “A resolucdo constitui a fidelidade da existéncia ao seu si préprio auténtico™*".
Na resolugdo do si proprio contra a inconstancia da dispersdo o Dasein, enquanto destino,
mantém “inserido” em sua existéncia nascimento, morte € o seu “entre”’. Nesta constancia ele
¢ instantaneamente para a historia mundial de cada uma de suas situagdes. A historicidade
auténtica compreende a histéria como o “retorno” do possivel e sabe, por isso, que a
possibilidade apenas retorna se a existéncia for aberta no destino para a repeticao resoluta.

Em contrapartida, a historicidade inauténtica é ocultada pela extensdo originaria do
destino, inconstante enquanto impessoalidade propria. Nela, o Dasein perde-se na atualiza¢do
seu “hoje”, aguardando o imediato em que o novo ja esquece do antigo, ou seja, compreende
o “passado” pelo “presente”. O Dasein cotidiano € disperso na multiplicidade do que “se
passa” diariamente e na perdicdo ele foge da morte. A partir da ocupagao, o Dasein no modo
inauténtico primeiramente calcula sua histéria. A possibilidade do predominio desse horizonte
de questionamento funda-se na nao resolucdo, que constitui a esséncia da inconstancia do si
préprio®".

“Se o ser do Dasein é fundamentalmente historico, entdo manifestadamente cada
ciéncia fatica esta presa ao seu acontecer [Geschehen]. A historia [Historie] tem, no entanto, a
pressuposicdo de uma maneira auténtica e privilegiada na historicidade do Dasein™**. Na
idéia da histéria enquanto ciéncia estd a captagdo da abertura do ente histérico como sua
tarefa auténtica. Restos, monumentos, relatos sdo o “material” possivel para abertura concreta
do Dasein vigorante por ter sido ai. Mas estes primeiramente se tornam material histérico na
medida em que s@o previamente compreendidos a respeito de sua intramundanidade e porque,
em seu modo de ser auténtico, possuem o carater histérico do mundo™>.

A partir da abertura auténtica da existéncia historica [geschichtlichen] sdo expostas a
possibilidade e a estrutura da verdade histérica [historischen]™*. A pesquisa histérica nio é,
portanto, o estudo de fatos pontuais passados a partir de leis gerais que regeriam o
encadeamento dos acontecimentos. O que constitui seu tema, nao € nem o que se produziu

uma Unica vez, nem um universal flutuando sobre ele, mas a possibilidade de ter sido

faticamente constante. O surgimento do problema do ‘“historicismo” € o sinal mais claro de

9. Cf. SZ, p. 385.
#0997, [traducdo nossa], p. 391.
1t SZ, p. 390.
452 SZ, [traducdo nossa], p. 392.
3 Cf. SZ, p. 394.
B4 Ct. SZ, p. 397.
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que a histéria [Historie] pretende estratificadamente desviar o Dasein de sua historicidade
auténtica. Conclui-se, portanto, que este ndo precisa necessariamente da histéria, eras sem
histéria ndo sdo eras sem historicidade®™.

Heidegger mostra que as suas perspectivas sobre a natureza da histéria se encontra
nos trabalhos de Dilthey e Conde de York. Fazendo a distin¢do entre Ontico e histdrico, sua
meta € “trazer a ‘vida’ a compreensdo filoséfica e assegurar, nesta compreensio, um
fundamento hermenéutico a partir da ‘vida mesma’”*°. Embora estes ainda tenham suas
visdes centradas na psicologia, a critica da ciéncia histérica, na medida em que ela, na

verdade, se mostra como um “antiquério” e ndo como ‘“histérica” de fato, ja € presente.

3.7 O tempo de todos

O Dasein conta com seu tempo, e compreende cotidianamente a histéria apenas
como um acontecimento “intratemporal”, sem compreender existencialmente a temporalidade
que € o tempo origindrio. Apesar disso, ele ndo deixa de existir de forma féitica no tempo antes
mesmo de qualquer pesquisa cientifica. Heidegger dedicarad o ultimo capitulo de SZ a busca
da origem do conceito vulgar de tempo, ou seja, do senso-comum e também das ciéncias, que
se revela a partir da temporalidade e da intratemporalidade. Sua anélise procura esclarecer
primeiro “o contar com o tempo”, e a partir disso, tentar compreender o que significa a

”457

assercdo “o ente estd no tempo”'. “Deve ser interpretada toda conduta do Dasein a partir de

seu ser, i. €, a partir da temporalidade. Cabe mostrar como o Dasein, enquanto temporalidade,
temporaliza uma conduta que se conduz com o tempo, no modo de leva-lo em conta”*®.

O conceito vulgar de tempo, que o Dasein cotidiano encontra na manualidade que
vem de encontro intramundanamente, deve sua proveniéncia a partir de um nivelamento da
temporalidade. Heidegger capta a dificuldade que tal concep¢do de tempo apresenta a
filosofia, oscilando ora como objetivo, enquanto possuidor de uma regulacdo da consciéncia
[Bewusstseinsmassigen], ora como subjetivo, quando sendo em si e atribuido “a alma”. Para o

pensador, somente Hegel foi capaz de superar ambas possibilidades quando determinou o

contexto entre “tempo” e “espirito” para compreender porque o espirito, entendido como

3. Cf. SZ, p. 396.
436 SZ, [traducdo nossa], p. 398.
T.Ct. SZ, p. 405.
458 SZ, [traducdo nossa], p. 405.
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histéria, “cai no tempo”. Contudo, embora na interpretacao da temporalidade do Dasein e da
pertenca do tempo do mundo a temporalidade, Heidegger concorde com Hegel, sua intencao
orientou-se contrariamente a deste™’.

Langado, o Dasein abandona-se ao mundo e nele decai ocupando-se dele. A
ocupacdo, sempre compreendida com os outros, funda-se na temporalidade e na verdade, no
modo de uma atualizagdo que aguarda e mantém. Aguardando, a ocupagdo se pronuncia no
“entdo”, retendo se pronuncia no “outrora” e atualizando pronuncia-se no “agora” (p. 406). A
atualizacdo sempre se temporaliza em unidade com aguardar e manter, mesmo que estes
também sejam modificados a um esquecimento ndao aguardante, em cujo modo a
temporalidade se envolve na atualidade que diz, sobretudo, “agora-agora”. O tempo se
temporaliza a partir da ocupagcdo que segue referéncias do antes, agora, e depois tornando
possivel a databilidade essencial ao tempo express0460.

Tomamos o ‘“agora”, um ponto do tempo, para compreender o “agora em que”, o
“entdo, quando”, e o “outrora, quando” num contexto com o tempo. Mas estas referéncias nao
sdo entes intramundanos, pois fazemos uso delas continuamente sem assumi-las
explicitamente. Cada vez que dizemos “agora” eksistimos de maneira ocupada, isto &,
procuramos “tornar atual determinado ente como utensilio”. E um atualizar onde se reconhece
o cardter ekstitico do atual. “Tempo”, tal como chamamos no cotidiano, € a atualizacdo
expositiva de si, ou seja, a exposicdo dita no “agora”. Todavia, a compreensibilidade e
inteligibilidade “inédita” do tempo ndo excluem que a temporalidade origindria como tal,
como também a origem do tempo que nele se temporaliza pronunciadamente, permaneca

desconhecida e inconcebivel*'.

A databilidade do “agora”, do “entdo” e do “outrora” é o reflexo da constitui¢do
ekstética da temporalidade, e por isso, ¢ também essencial para o préprio tempo

LEENNT3 PP

expresso. A estrutura da databilidade do “agora”, “entdo” e “outrora” é a prova de

que eles mesmos sio, a partir da derivagio da temporalidade, tempo*®.

A atualizagdo que aguarda e mantém s expOe durante um dimensionamento
[Gespanntheit] porque, com isso, ela se abre como a extensdo ekstitica da temporalidade
histérica [geschichtlich] mesmo desconhecida como tal. Apenas quando a “representagcao”
tedrica de um fluxo continuo de agoras seja conceituado e os modos possiveis em que o

Dasein se da e se deixa tempo sao primordialmente determinados, como tendo a cada instante

9 Cf. SZ, p. 405.
490 Cf. SZ, p. 407.
1 Cf. SZ, p. 408.
462 SZ, [traducdo nossa], p. 408.
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seu tempo, € explicitado fenomenalmente o modo pelo qual o tempo ‘“decorre” e como a
ocupacao se da.

Enquanto aberto, o Dasein fatico existe no modo do ser com os outros. “Na medida
em que a ocupacdo quotidiana se compreende a partir do mundo ocupado, ela ndo conhece o
“tempo” que toma como seu, mas ocupada serve-se do tempo que é dado e com o qual se
conta™*®. A publicidade do “tempo” é, porém, ainda mais profunda quanto mais o Dasein
fatico se ocupa expressamente do tempo no qual confere-lhe um célculo. Assim, ele esquece
que o tempo origindrio se nivela no plano do tempo vulgar.

Nesse ponto, cabe a Heidegger determinar o cardter fenomenal do tempo publico,
antes de definir se o tempo publico seja objetivo ou subjetivo. A publicagdo do tempo nas
ocupacdes nio acontece ocasionalmente, nem posteriormente, mas pelo fato do Dasein estar
aberto ekstatico e temporalmente e porque pertence a existéncia uma interpretacdao
compreendida. O lancamento do Dasein é o fundamento para qual o tempo possa “se dar”
publicamente*®*.

Do ponto de vista ontolégico-existencial, o decisivo na contagem temporal ndo pode
ser visto pela quantificagdo, mas deve ser concebido mais originalmente a partir da
temporalidade do Dasein que conta com o tempo. E pela interpretacdo dos entes manuais e 2
mao nao regulados como Dasein, ou seja, entes intratemporais, que Heidegger busca uma
visdo mais originaria na esséncia do “tempo publico” e também possibilita delimitar o seu
“ser”. Aguardando a circunvisdo, o Dasein se da a partir de seus trabalhos didrios, dando a si
mesmo seu tempo. Fundamentado pela interpretacdo do tempo que € previamente datado a
partir do lancamento no ai, o acontecer do Dasein é um dia-a-dia. Todo mundo pode logo
“contar” com essa datacdo publica, na qual dao a si mesmo o seu tempo, pois ela usa uma
medida piiblica disponivel em relégios e calendérios fundados na temporalidade*®.

Para caracterizar em sentido existencial-ontolégico, os principais tracos da formacao
da contagem do tempo e do uso do relégio, Heidegger procura caracterizar o tempo ocupado
na medi¢ao do tempo, compreendido como “tempo de...”. Cada “agora em que isso ou aquilo”
€, como tal, apropriado e inapropriado. O tempo publicado revela a estrutura da significancia
que constitui a mundanidade do mundo. Este tempo publicado na temporalizacdo da

z

temporalidade € chamado tempo do mundo, no sentido da interpretacdo existencial-

463 SZ, [traducdo nossa], p. 411.
4 Cf. SZ, p. 411.
495 Cf. SZ, p. 413.
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ontolégica. A caracteristica do tempo das ocupacdes, € portanto, databilidade, dimensao
[Gespannt], publicidade e, enquanto estruturado, mundanidade*®®.

Essencialmente, orientar-se pelo tempo, seja pelo sol ou por reldgios, é dizer-agora.
Isto € tao “evidente” que ndo prestamos atencdo e nem sequer sabemos explicitamente que o
agora ja estd explicado e compreendido em todo a sua constancia estrutural. A datagcdo
realizada no uso do relégio comprova-se como atualizacao privilegiada de um a mao, com o
cardter de medida, o que implica a compreensdao de um ser de conteido da escala em um
segmento a medir, isto é, que nele se determine a frequéncia de sua presenca. Nesta datagdo, a
atualizacdo da presenca possui uma primazia especial, o “agora” se destaca. Este tempo
“universalmente” acessivel nos relogios também €&, por assim dizer, preliminarmente
encontrado como uma variedade de agoras a mao.

O tempo publicado na mediacao do tempo nao transforma de modo algum a datacdo
oriunda das condutas espaciais mensurdaveis em espaco. Na medi¢do do tempo, o que se mede
€ esquecido com a obtengdo de tal medida, a ponto de nada pode ser encontrado além de
segmentos e ndmeros. A medicdo do tempo consuma uma publica¢do declarada do tempo, de
tal maneira que somente por esse caminho € conhecido aquilo que comumente € chamado de
“tempo”. O tempo, “no qual” se move e repousa o ente a mado, nio € “objetivo”, se com este
termo se quer referir o ser a mao dos entes que vém ao encontro intramundanamente. Mas
tampouco, o tempo € “subjetivo”, caso este seja compreendido como ente a mdo e sua

sucessao em um “sujeito”.

O tempo do mundo é “mais objetivo” do que qualquer objeto possivel porque,
enquanto condicdo de possibilidade dos entes intramundanos, ja se “objetivou”
ekstético horizontalmente com a abertura de mundo. [...] Mas também o tempo do
mundo é “mais subjetivo” do que qualquer sujeito possivel, porque, no sentido bem

entendido de cura como ser do si préprio existente faticamente possibilita este

ser*®’.

O tempo € anterior a toda subjetividade e objetividade porque constitui a condi¢do de
possibilidade para este “anterior”. A pergunta que Heidegger entdo levanta é que se o tempo
ndo é nem uma realidade substancial, nem um a priori epistemoldgico, seria possivel concluir
que ele seja um ‘“‘ser em geral”468. Mesmo que se possa responder a esta questdo, cabe
compreender, de inicio, que sendo ekstdtica e horizontal, a temporalidade temporaliza algo

como tempo do mundo, que constitui uma intratemporalidade do manual e do a mao. Porém,

46 Cf. SZ, p. 414.
467 SZ, [traducdo nossa], p. 419.
48 Cf. SZ, p. 419.
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em sentido rigoroso, este ente nunca pode ser chamado de “temporal”. Se portanto, o tempo
do mundo pertence a temporalizacdo da temporalidade, entdo ele ndo pode ser volatilizado
“subjetivamente” e nem ser “coisificado” em uma “objetivacdo” ruim. A ocupacdo cotidiana
que se da tempo encontra “o tempo” no ente intramundano que vem de encontro “no
tempo”469.

O tempo publica-se com a abertura de mundo e pertence a abertura de mundo ja
sempre ocupado com a revelacdo de entes intramundanos. Isso se d4 na medida que o Dasein,
contando com o tempo, conta a si, ou seja, segue atualizando as posi¢des do ponteiro. Essa
atualizacdo se temporaliza na unidade ekstatica de um reter aguardante, que revela o tempo tal
como ele se mostra na ocupacio guiada por uma circunvisio’’. Esta também é a definicdo
evidente do tempo dada por Aristételes, “A saber, isto € tempo, 0 movimento encontrado

. . - 5471
enumerado no horizonte do anterior e posterior”

. O tempo é o “contado”, onde o que €
contado sdo os agoras.

O tempo da compreensdo vulgar se mostra como uma sequéncia de agoras a mao que
igualmente vem e passam ininterruptamente. Esta interpretacdo nao permite a datacido e a
significincia, mas as encobre. Isso porque a constituicdo ekstatico-horizontal da
temporalidade, na qual se fundam a possibilidade de datacdo e a significincia do agora, é
nivelada por esse encobrimento. Dirigindo a visdo para o tempo como sequéncia de agoras,
que emergem e desaparecem, temos a imagem do tempo enquanto derivada da eternidade, ja
nomeada por Platdo. A continuidade do tempo € vista no horizonte de um ente a mao
indissoldvel’?. O conceito de ‘eternidade’ enquanto um tempo infinito cai completamente
pela compreensdo de temporalidade dada por Heidegger. Uma possivel conciliacdo entre
tempo e eternidade auténtica € desenvolvida somente em EPR onde o ser nao é mais referido
ao absoluto e infinito, mas em projecdo constante ao futuro proprio da espera resoluta por

473
Deus

. Nesta concepgdo o instante da decisdo permitiria a emergéncia de uma eternidade
e . . e L. 474
origindria, determinante do tempo origindrio™ .

Concebido como sem principio ou fim, o tempo revela o nivelamento do tempo do

mundo e, com isso, o encobrimento da temporalidade em geral fundado no préprio ser do

Dasein enquanto cura que, perdido nas ocupacdes, foge da morte, isto €, desvia o olhar do fim

499 Cf. SZ, p. 420.

Y10 Cf. SZ, p. 420s.

71 ARISTOTELES. Fisica. A 11,219 b 15, apud SZ, p. 421.
Y12 Cf. SZ, p. 423.

73 Cf. EPR, p. 104.

474 1 POGGELER, O. Destruction and Moment, p. 142.
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do ser no mundo. Este “desviar o olhar de...” ¢ um modo de ser para o fim ekstaticamente
porvindouro, em que nunca se morre, porque “sempre ainda hd tempo™*”". O tempo piiblico se
mostra como uma sequéncia nivelada de agoras que pertence a todo mundo, € por isso mesmo
a ninguém. A temporalidade ekstatica horizontal temporaliza-se primariamente a partir do
porvir, j& a compreensdo do tempo vulgar vé o fendmeno fundamental do tempo no agora,
nomeado como “presente”476.

Compardvel a inevitabilidade da morte, Heidegger observa que a sequéncia infinita
de agoras cria uma curiosa enigmatica. Dizemos que o tempo simplesmente passa sem deixar-
se deter, mas nunca que ele surge. Isso indica que, apesar de todo encobrimento, a
temporalidade em que o tempo do mundo se temporaliza ndo estd inteiramente fechada. A
experiéncia vulgar de uma passagem do tempo contém uma espera inauténtica de “instantes”
que ja esquece os que escapolem. O Dasein conhece o tempo fugaz a partir do saber “fugaz”
de sua morte’’’. Contudo, a irreversibilidade fundada na origem do tempo piiblico na
temporalidade “vai” até o seu fim, de tal maneira que ela jd “é” para o fim*'®.

Em sua conferéncia BZ, Heidegger ja indica as caracteristicas de irreversibilidade e
homogeneizacdo sobre a base pontual do agora da interpretacdo do tempo vulgar. Nesta
interpretacdo, o reldgio mostra o tempo agora como o marco onde toda medicao traz o tempo
a uma quantidade. Determinar com o rel6gio a ocorréncia futura de um evento nao refere ao
tempo préprio, mas apenas a distancia de minha espera. Desta maneira, o tempo € interpretado
sempre como presente, em que o passado € um ji-ndo-mais-presente e o futuro um
indeterminado ainda—nﬁo—presente479.

Se na formacgao do conceito vulgar provém de um nivelamento do tempo originério,
onde se atribui objetividade e subjetividade, em Hegel estas possibilidades sdo superadas.
Para o fil6sofo, a intratemporalidade do espirito ndo € exposta como um fato. Em seu sistema,
Hegel busca a possibilidade de compreender que o espirito cai no tempo, que € “o sensivel, o
totalmente abstrato™**’. Apesar de Heidegger se aproximar deste em relacdo 2 interpretacdo da

temporalidade do Dasein e da pertenca do tempo do mundo a temporalidade, ele quer mostrar

5 Cf. SZ, p. 424s.
Y76 Cf. SZ, p. 426.
Y7.Ct. SZ, p. 425.
Y8 Cf. SZ, p. 426.
49 Cf. BZ, p. 61.
0 Cf. SZ, p. 428.
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que o conceito de tempo de Hegel expde a elaboragdo conceitual mais radical da
compreensdo vulgar do tempo™'.

Na filosofia da natureza de Hegel, fiel a tradicdo aristotélica, o tempo estd junto ao
lugar e movimento. O espaco € a indiferenca imediata do estar fora de si da natureza, ou seja,
a multiplicidade abstrata dos pontos nele diferencidveis, a pontualidade. Na medida em que
diferencia algo no espago, o ponto € a negacdo do espaco, de tal maneira que, enquanto
negacgdo, ele mesmo permanece no espago. O espago s6 € pensado e, assim, apreendido em
seu ser, quando as negacdes ndo subsistem meramente em sua indiferenca, mas quando sio
superadas, ou seja, negadas em si mesmas. Na negacdo da negagdo o ponto se coloca para-si,
€ um ‘“‘aqui-agora” colocado para-si que se diferencia do que nao € mais esse e ainda ndo é
aquele. Tempo e espaco sdo os abstratos excludentes. A superacdo da pontualidade enquanto
indiferenca significa um nio mais subsistir na “quietude paralisada” do espacgo.

Nesta concepg¢do, o ser do tempo € o agora, porém, na medida em que todo “agora”
ja ndo é mais ou sempre ainda ndo €, ele também pode ser apreendido como nao-ser. Tempo é
o devir “contemplado”, ou seja, a passagem que nao € pensada, mas que puramente e
simplesmente se oferece na sequéncia dos agoras. Parafraseando Hegel na Encyklopddie,
Heidegger escreve: “Em sentido positivo do tempo pode-se dizer: somente o presente €, 0O
antes e o depois nao siao; mas o presente concreto € o resultado do passado e a ansia de futuro.
O verdadeiro presente, portanto, é eternidade™®. A sequéncia de agoras é, em sentido
extremo, insuperavelmente nivelada.

De acordo com Heidegger, Hegel mostra a possibilidade da realizacdo histérica do
espirito “no tempo” remontando a coincidéncia da estrutura formal de espirito e tempo como
negacdo da negacio™™. A esséncia do espirito, enquanto negacdo da negacdo, é o conceito, a
forma do préprio pensamento pensante que conceitua a si mesmo como apreensao da nao-
ipseidade, e ndo a forma de generalizacdo contemplada de uma espécie. O conceito € a
conceitualidade conceituada de si na medida em que o si préprio € assim como ele pode ser:
livre. A ipseidade € unidade primordialmente pura relacionada consigo mesma que abstrai de
toda determinacdo e conteudo, e retorna a liberdade da igualdade ilimitada consigo mesmo. A
liberdade do espirito se caracteriza, pois, como a autolibertacdo que, a0 mesmo tempo, supera
e suporta. Em cada passo de seu “progresso”, o espirito deve superar a si mesmo, com a meta

de alcangar seu préprio conceito.

1 Cf. SZ, p. 428.
482 SZ, [traducdo nossa], p. 431.
3 Cf. SZ, p. 433.
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O espirito se manifesta necessariamente no tempo, que por sua vez, ¢ o proprio
conceito que estd ai se representando a consciéncia [Bewusstsein] enquanto contemplacao
vazia. Citando Die Vernunft in der Geschichte de Hegel: “A histéria do mundo é, por
conseguinte, a explica¢do do espirito no tempo, assim como a idéia se explica no espaco como

natureza”*%*

. Enquanto a mao, o tempo ndo possui poder algum sobre o conceito, mas, ao
contrério, o conceito € o poder do tempo, a abstracdo ontolégico-formal e apofantico-formal
mais vazia, em que espirito e tempo se exteriorizam possibilitando a producdo de um
parentesco entre ambos. O tempo se contrapde ao espirito enquanto a mao, em consequéncia,
este deve cair “no tempo”485.

A “construcao” hegeliana, para Heidegger, recebeu seu impulso do esfor¢o e da luta
por conceber a “concrecdo do espirito”. Ja a analitica existencial do Dasein se colocou dentro
da “concrecdo” da prépria existéncia lancada faticamente para, entdo, revelar a temporalidade
como a possibilitacdo origindria desta. Neste sentido, o “espirito” ndo cai primeiramente no
tempo, mas, a existéncia fitica ‘“‘cai”, enquanto decadente, para fora da temporalidade
autentica e origindria*™.

Assim, a histéria em geral é compreendida em SZ como um acontecer intratemporal,
mas € somente a partir da temporalidade do Dasein e de sua temporalizacdo que se torna
compreensivel porque e como o tempo do mundo lhe pertence, pois no horizonte da
compreensdo vulgar do tempo, a temporalidade permanece inacessivel, embora ndo exclua a
interpretacdo do Dasein como temporalidade487. A representacdo vulgar do tempo, apesar
disso, possui legitimidade e importancia, pois seria impossivel viver sem calcular o tempo.
Heidegger ndo prescreve a forma de conceber o tempo em sua filosofia, de acordo com sua
concepcao, a descoberta do tempo origindrio veio da necessidade de se dar um passo “atrds”,
na busca de um horizonte possivel para compreensao do ser em sua dinamicidade*®.

A tarefa de SZ foi interpretar ontoldgico-existencialmente a plenitude originaria do
Dasein fético nas possibilidades de sua existéncia auténtica e inauténtica a partir de seu
fundamento, revelado como a temporalidade enquanto sentido ontolégico da cura. Entretanto,
Heidegger ndo pode alcangar sua meta de ver o tempo como dominio em que hd toda

compreensado pré-tedrica do ser, assim como a explicagdo tedrica do ser. Ainda restaria saber

se haveria um caminho que pudesse conduzir o tempo origindrio ao sentido do ser e se o

4 97, [traducdo nossa], p. 434.
5 Cf. SZ, p. 435.
¥ Cf. SZ, p. 436.
T Cf. SZ, p. 437.
8 Cf. SZ, p. 437.
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proprio tempo se revelaria como horizonte do ser. Este seria o objetivo para uma terceira
secdo ndo efetivada de SZ, no entanto, o que se revelou é que o sentido do ser ndo pode ser
determinado a partir de uma andlise do ser do Dasein, levando Heidegger a tomar um rumo
completamente diferente abandonando a ontologia nos trabalhos posteriores489.

Podemos observar, contudo, que apesar de SZ ndo ter se completado, este trds
elementos que sdo permanentes em sua obra, como a filosofia ao alcance da concretude da
vida e a atitude metodolégica de destruicao, ja presentes desde seus trabalhos apds a primeira
guerra. A questdo do tempo e da temporalidade, foco de nossa pesquisa, surge também neste
momento a partir de sua procura por aquilo que ficou esquecido no cristianismo influenciado
pelo pensamento grego. Este tema é desenvolvido em SZ, em sua busca por familiarizar-se
com o fendmeno origindrio da temporalidade para a partir dele esclarecer a necessidade e o
tipo de origem da compreensdo vulgar do tempo, além do motivo de seu predominio, sem
com isto prescrever o hierarquizar as formas de conceber o tempo. O tempo autenticamente
revela-se, assim, sempre remetido ao futuro como o desdobramento do préprio ser do Dasein
em direcdo a sua possibilidade extrema e indeterminada de sua impossibilidade, e o conceito
vulgar, em que o Dasein cotidiano conta o seu tempo, deriva de um nivelamento da

temporalidade que este cria na tentativa escapar de sua angustia.

¥ Para uma breve consideragdo sobre a questdo do tempo apés SZ cf. DASTUR, F. Heidegger ¢ a Questdo do
Tempo, p. 122-154.



REQUIEM

Percorremos o desenvolvimento da questdo temporal nas prelecoes de Heidegger
Einleitung in die Phidnomenologie der Religion (EPR) e Augustinus und der Neuplatonismus
(AN) dos primeiros anos como docente em Freiburg, em busca de elementos também
presentes na obra Sein und Zeit (SZ). No curso EPR, Heidegger descobre, através do estudo
da vida dos cristdos descrita nas epistolas paulinas, um modo de como o presente, o passado e
o futuro sdo vividos na experiéncia fatica da vida por uma decisdo carregada de angustia. Em
AN, obtém-se também uma compreensdo do tempo kairolégico em Agostinho expressa no
décimo livro de Confessiones, embora obscurecida por sua concep¢dao neoplatonica. Neste
curso, 0 homem, que tem a particularidade de poder se colocar em questdo, necessita viver em
uma angustiante e ininterrupta tentacao para alcangar a vera vita beata, 1. é, Deus, em que é
possivel perder-se ou salvar-se a cada instante.

Seguindo este caminho em SZ, Heidegger estabelece a tarefa de elaborar uma
ontologia fundamental com a consequente ‘“destruicdo” da ontologia tradicional para o
questionamento do sentido do ser em sua dinamicidade e a busca do horizonte no qual este
pode ser questionado, a temporalidade. Heidegger busca, entdo, o fendmeno original da
temporalidade e, a partir dele, procura esclarecer a necessidade e o tipo de origem da
compreensdo vulgar do tempo, em que o Dasein cotidiano conta o seu tempo, nivelando a
temporalidade. O tempo autenticamente revela-se, assim, sempre remetido ao futuro como o
desdobramento do préprio ser do Dasein em direcdo a sua possibilidade extrema e
indeterminada de sua impossibilidade. Observamos com isto, que a concepcdo original de
temporalidade tem suas origens das leituras sobre a vida cristd, se opondo plenamente a
tradicao grega, dominante até a modernidade, que considera o tempo uma presenga constante,
um ente entre outros esquecendo o ser.

Encontramos os elementos cristdios que revelam a concepg¢do original de
temporalidade a partir da analogia entre a angustia do Dasein perante a morte, a andlise da
espera ativa da mopovcwa dos protocristdos, nas prelecdes EPR e a cura em busca da vita

beata em AN. Perante a morte, de acordo com SZ, o reflexo do Dasein € refugiar-se na
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impessoalidade para ndo enfrentar a si proprio, e evitar ver-se tal como € autenticamente. Em
EPR aqueles que se ocupam com a questdo se o Senhor vird imediatamente, em todo um
alvoroco de falatérios e ociosidades, caem na perdicdo, mas os cristdos que entendem a
proclamacdo de Paulo também ndo estdo salvos. Uma vez que podem ser iludidos em sua vida
mundana, eles permanecem continuamente em tribulagdes [OAimig]. Tal como a ndo resolucio
do Dasein perdido na impessoalidade em SZ, a ndo aceitacido [ovk 6€yecOat] da proclamagio
dos cristdos também tem um significado positivo, a escolha pela mentira. Em AN também
encontramos a idéia de que nas preocupacdes mundanas (ou seja, na ocupagdo), os homens
em busca da vita beata sdo dissolvidos na multidao e absorvidos na dispersdo, onde se ddo e
criam para si uma situacdo que €, em determinado sentido, fechada. A vida auténtica se
apresenta, em todos estes trabalhos de Heidegger, como angustiante e remetida a um fim que
nao pode ser calculado, e seu modo inauténtico € caracterizado pela dispersao e fuga.

Dentro desta dinamica, em SZ Heidegger confere o primado da temporalidade ao
porvir, pois o Dasein é a caminho da morte. Isso ndo foi percebido por Heidegger em seus
trabalhos do inicio da década de 1920, pois nestes, a morte ainda ndo se caracteriza como
fendmeno existencial fundamental. Apesar de sua descoberta de uma temporalidade mais
origindria, o decisivo ainda aparece como o “agora” no contexto consumativo. Podemos,
entretanto, afirmar que estas prele¢cdes possuem a mesma indicacdo de SZ comparando o
fendmeno da morte em SZ e a mapovoia e a vita beata nas prelecdes sobre a vida religiosa.
Apesar destes ultimos fendomenos serem referidos ao presente, este é sempre remetido ao
futuro como algo possivel a qualquer instante, em que a vida auténtica estd sempre
preocupada e envolta em angustia.

Encontramos também a relacdo entre a auténticidade e inauténticidade da vida e ao
fendmeno do discurso. Em SZ, o chamado silencioso da consciéncia € a unica possibilidade
de sair da perdi¢cao do impessoal, j4 em EPR é a proclamacdo de Paulo a sua comunidade, ou
seja a linguagem, que possibilita uma total quebra com o passado e toda visd@o de vida nao
cristd a partir de seu préprio relato de sua conversdo. Apesar de fundamental em EPR, a
linguagem em SZ refere-se apenas a um modo mundano e decadente do discurso. Um
tratamento secundario e oscilante da linguagem também ocorre em AN. Nesta, a linguagem
surge relacionada a tentagdo da ambigdo, referindo-se ao contexto do mundo compartilhado
da experiéncia juntamente a vontade de ser temido ou amado como um meio em que o
homem ¢é capaz de corromper-se com mentiras, fingimentos, etc. Ao mesmo tempo,

Heidegger encontra em AN a confissdo diante de Deus e dos homens, portanto uma forma de
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linguagem — o que ele ndo tematizou —, como via de acesso a vera vita beata, pois
possibilitaria o homem tornar-se familiar a si mesmo colocando-se em questdo. Observamos
com isto que o tratamento da linguagem configura o “tendao de Aquiles” destes estudos de
Heidegger da juventude até SZ e, também, um dos motivos da sua propria “destrui¢cao”
posterior. A virada de Heidegger em dire¢do a linguagem feita logo apds SZ requer mais
estudos em relacdo as possiveis consequéncias que o tratamento desta gera a concepcdo do
tempo de da temporalidade.

Além das questdes sobre fendmeno origindrio da temporalidade, Heidegger também
procura em SZ esclarecer a origem da compreensdo vulgar do tempo, derivado do
nivelamento da temporalidade. Esta representacdo vulgar do tempo, possui legitimidade e
importancia, pois seria impossivel viver sem calcular o tempo. Heidegger, portanto, nio
hierarquiza e prescreve a forma de conceber o tempo pois isso contradiz sua propria forma de
conceber o pensamento. Sua descoberta do tempo origindrio veio, sobretudo, da necessidade
que ele teve desde seus primeiros trabalhos de dar um passo “atrds”, na busca de um horizonte

possivel para compreensao do ser em sua dinamicidade.
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GLOSSARIO

Alemao-Portugués

abfall, abfallen — decadente, decair; lat.
‘cadere’, cf. também ‘verfall,
verfallen, Verfallenheit’ (remete a
estrutura  ontolégico-existencial
que € o Dasein, € ndo a uma
qualidade ou modalidade);

allgemein — geral;

Alltiglichkeit — cotidianidade;

aneignen — apropriar;

Angst — angustia (equivalente ao temor

castus de AN);

Anruf — apelo;

Ansatz — ponto de partida;

Anwesen, Anwesenheit —  presente,
presenca (contrario a Abwesenheit
— auséncia);

anzeigen — indicar;

Auffassung — interpretacdo, concepgao;

Aufgabe — tarefa;

Aufruf — exortagao;

Aufzuhellen — esclarecer;

Augenblick — instante, gr. kopdc;

Ausdruck — expressao;

Auslegung — explicacao;

Ausstand, ausstehen — excedente, exceder;

Bedeutsamkeit — significancia;

Bedeutung — significado;

Bedringnis — aflicao, gr. OAmic;

Befindlichkeit — disposi¢ao, lat. affectio;

Begierlichkeit — desejo, lat. appetitus,
cupiditas concupiscentia (desejo
ardente, cobiga);

Bekehrung — conversdo, gr. emotpéesty,
cf. também Umwendung;

bekennen — confessar, lat. confitere;

Bekiimmerung, bekiimmern —
preocupacido,  preocupar,  gr.

OMmic, lat. curare, cura (termo
precursor de ‘Sorge’);

Beruf, Berufung — vocacao, gr. KAfjo1g;

beschiftigen — empregar;

Besorge — ocupagdo (maneira cotidiana de
ser do Dasein segundo a qual ele
se acha sempre j4 disperso numa
multiddo de tarefas; dindmica
fundamental assumida pela vida);

Bestand — constancia;

Bestehens — constitui¢ao;

Betrachtung — estudo, consideracgao;

Beurteilung — julgamento

Bewandtnis, Bewenden — conjuntura,
conjunto;

Bezeugung — testemunho;

Bezug — relagdo;

Beziige — remissoes;

Bild — imagem;

Blick — lampejo;

da — ai;

Dabeisein — ser junto;

Dagewesen — vigorante por ter sido af;

Darstellung — exposicao;

Dasein — Dasein, ser ai (primeiramente
chamado ‘eu histérico do algo
primal’ — vida em si e para si —,
‘eu situacional’, ‘vida fatica’,
‘experiéncia da vida fatica’.
‘Dasein’ € indicado formalmente
no verdo de 1923 em relacdo a
particularidade temporal de sua
faticidade e seu ‘ser’ sempre ‘ai’
antes e além de qualquer ‘ter’; cf.
KISIEL, T. The Génesis of
Heidegger’s Being and Time, p.
493);

daseinend — existente;

Datierbarkeit — databilidade;



Destruktion — destruicao;

eigenwillig — tenaz;

eignen — apto, apropriado;

Einstelung — posicao (contraposto a Lage);

Ende — fim;

Entdecken, entdeckheit —  revelar,
revelacao;

Entfernung — distanciamento;

enthullen — revelar;

Entscheidung — decisao;

Entschlossenheit — resolusio;

Entwurf — projeto;

Erbarmen — misericérdia, lat. misericordia;

Erbiarmlichkeit — miséria;

Erfahrung — experiéncia;

Erfassung — apreensao;

Erharren — expectativa;

erkennen — conhecer;

Erlebnis — vivéncia;

Erschlossenheit — abertura;

Erstreckung — extensao;

Erwarten — espera, gr. dvopévery;

Existenz — existéncia (designa toda a
riqueza das relagcdes reciprocas
entre Dasein e ser, entre Dasein e
todas entificagdes, através de uma
entificacao privilegiada, 0
homem. Nessa acepcdo, s6 o
homem existe);

existenzial — existencial (nivel ontolégico,
este termo aparece antes de SZ
como insercdoes pods-data dos
cursos ou erros de interpretacdo
da abreviacdo “ex”; cf. KISIEL,
T. The Génesis of Heidegger’s
Being and Time, p. 496).

Existenzialer — existencial;

Existenzialitiit — existencialidade;

existenziell — existencidrio (aparece
também como  ‘existentiell’;
apropriacao de Kierkegaard usada
uma vez em AN, mas que sé
recebe sustentagdo terminoldgica
no final de 1922 com a introdugdo
de Existenz, entendida como a
mais auténtica possibilidade da
vida fitica. E pela primeira vez
ligado ao lado oOntico do Dasein
em SZ; cf. KISIEL, T. The
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Génesis of Heidegger’s Being and
Time, p. 496).

existieren — existir;

faktisches Lebenserfahrung — experiéncia
fatica da vida;

Faktizitat — faticidade (em qualquer nivel
do exercicio da existéncia,
ocorrem consolidagdes de
referéncias, de elaboragdes e
mudancas, usado no plano de
estruturacao ontoldgica);

Fluchtig — fugaz;

Form — forma;

formal — formal;

formalen Anzeige — indicagao formal;

forschen — investigar, lat. discere;

Freilegung — libertagao;

Freude, freuen - regozijo, regozijar, lat.
gaudium;

Fiirsorge — cuidado;

Gabe — dom, lat. donum;

Ganzsein — ser pleno;

Gefarh — perigo;

Gegenstand — objeto, cf. também Objekt;

Gegenwart — atualidade, presente;

Gegenwirtigung — atualizagao;

Gegliederte — articulada;

Gehalt — conteudo;

Geist — espirito, gr. mvevua, lat. animus,
SpIritus;

gelebtwerden — ter vivido;

Genuss — usufruir, lat. frui;

Gerede — falatorio;

Gesamtbestand — estabilidade total;

Geschiftigkeit — zelo;

Geschehen — acontecer;

Geschichte, geschichtlich - histdria,
historico;

Geschichtlichkeit — historicidade;

Geschick — destino;

Gespannt, Gespanntheit — dimensao,
dimensionamento;

Gestell — dispositivo;

Gewaltsamkeit — violéncia;

Gewirtigen — esperado;

Gewesen — ter sido;

Gewesenheit — vigor de ter sido;

gewesensein — ter sido;

Gewiss — coOnscio (sentido de “ter
consciéncia”);



Gewissen — consciéncia (questiona a
designacdo comum da consciéncia
moral, € a expériencia original do
saber, contraposto a Bewusstsein;

cf. SZ, p. 269);

Gewissheit — ciéncia (sentido de “ter
consciéncia’);

gewordensein — ter-se tornado, gr.

yevnOfivan, yevéotau, lat. fieri;

Geworfenheit — langcamento;

Glaube — f€;

Gleichgiiltigkeit — indiferencga;

Gnade — graca;

Grund... — fundamental;

Haltung: retencdo, (termo usado em SZ
apropriado de ‘cotinentia’ em
AN);

Hinsicht — perspectiva;

Historie — histéria (ciéncia histdrica);

Historische, historisch — historico;

Hoffnung — esperanca, gr. é\mic, lat. spe;

In-der-Welt-sein — ser no mundo;

Innerweltliches — intramundano;

kenntnisnahme — tomar conhecimento;

Korper — carne, gr. capki, lat. carnis;

Kraft — forga;

Lage — condicdo;

Leben — vida, lat. vita;

Leere — vazio;

Leib — corpo, lat. corpus;

lernen — aprender, lat. discere;

Man — impessoal;

Mitdasein — ser ai com;

Mitteilung — participacao;

Mitwelt — mundo compartilhado;

Moglichkeit — possibilidade;

Momente — momento;

Motivierung — motivagao;

Neue — novo;

Neugier — curiosidade, lat. curiositas;

nichtig — nulo;

Nichtigkeit — nulidade;

Nichts — nada;

Noch-nicht — ainda-nao;

Not — necessidade, gr. OAimc;

Nur-Noch — somente-ainda;

Objekt — objeto;

Offenbart — manifesto;

Offentlich — piblico;

Ontische — ontico (que se refere ao ente);

107

Ontologische — ontolégico (que se refere
ao ser);

Ort — lugar;

Prédestination — predestinacao;

priifen — dicernir, gr. dokiudlew;

Rechnung — célculo;

Rede, reden — discurso, discursar;

Ruf — chamado;

Sach..., Sachhaltig — assunto;

Schuld — débito;

Seele — alma, lat. anima, cordis;

Seiende — ente (aquilo que €);

Sein — ser;

Seinkonnen — poder ser;

Selbst — si préprio (em AN aparece
também como sin6nimo de
‘Dasein’);

Selbst — si préprio;

selbststandigkeit — autoconstancia;

Selbstwelt — mundo proprio;

Selbstwichtignahme — vangloria;

Sichentwerfen — projetar-se;

Sicherung — seguranca;

sichselbsthaben — autopossessao;

sich-umsehens — ver ao redor de si;

Sichvorweg — antecipar-se;

Sinn — sentido, lat. sensus;

Sinnlichkeit — sensorial;

Situation — situagao;

Sorge — cura (equivalente ao lat. cura,
curare de AN, e Bekiimmerung de
EPR; um fendmeno unitirio e
original, que funda
ontologicamente todos momento
da eksisténcia do Dasein);

Sprache — linguagem;

Stimmung — afei¢ao;

theoritisch — tedrico;

Tod — Morte;

Triibsal — tribulagdo, gr. OAimiC;

Ubergang — passagem;

Uberlassenheit — abandono;

uberlegung — reflexao;

Uberzeit — supratemporal;

umgehen mit — utilizar, lat. uti ;

Umsicht: circunvisao;

Umwelt — mundo circundante;

Umwendung — conversao, gr. ETGTPEPELY,
cf. também Bekehrung;

Unheimlichkeit: estranhamento;



Unsicherheit — inseguranga;

unspricht — acusa;

Unverborgenheit — desvelamento;

unverstellte — imutavel;

Urchristentum — protocristianismo;

Urspriinglichkeit — originariedade;

Vereinzelung — singularidade

verfall, verfallen, Verfallenheit -
decadente, decadéncia, decair; cf.
também abfall, abfallend,

Verfassung — constituicao;

verfiigbar — disponivel, lat. praesto;

Vergangenheit — passado;

Vergegenwirtigung, vergegenwértigen —
apresentacio, apresentar;

Vergessenheit — esquecimento;

Verhalten — conduta;

Verkehrung — desvio;

Verkiindigung — proclamacao, gr. Adyov;

Verlorenheit — perdicao;

Verlorenheit — perdicao;

Verschlossenheit — fechamento;

Verschuldung — divida;

Verstehen — compreensao;

Verstorbenen — finado;

Versuchung — tentacdo, lat. tentatio;

Vollzug — consumacgao;

Vorgabe — processo;

Vorgriff — pré-concepgao;
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Vorhanden — a mifo, lat. ad manum
positum;
Vorlaufen - antecipagao

(contramovimento € Ausstand);
vorlaufen — antecipar;
Vor-sicht — visdo prévia;
Vorstellung — representagao;
Wahl — escolha;
Wahrheit — verdade;
WeltGeschichtlich — histéria do mundo;
Werden — devir, tornar-se;
Wesen — esséncia;
Wie — como;
Wiederholung — repeticao;
Willensfreiheit — livre arbitrio;
wirklich — efetivo, real;
Wissen — saber, gr. gidévau;
Zeit — tempo [cronolégico]; gr. xpovog;
Zeitlichkeit — temporalidade;
Zergliederung — andlise;
Zerstreuung — dispersdo, lat. defluere,
defluxus;
Zeug — instrumento;
Zugangs... — de acesso;
Zuhanden — manual;
Zukunft — porvir, futuro;
Zusammenhang — contexto;
Zwiespiltigkeit — discordancia.



Portugués-Alemao

N

a mao — Vorhanden, lat. ad manum
positum;

abandono — Uberlassenheit;

abertura — Erschlossenheit;

acesso (de) — Zugangs... ;

acontecer — Geschehen;

acusa — unspricht;

afeicdo — Stimmung;

aflicdo — Bedringnis, gr. OAimc;

ai — da;

ainda-nio — Noch-nicht;

alma — Seele, lat. anima, cordis;

andlise — Zergliederung;

angustia — Angst;

antecipacdo, antecipar —  Vorlaufen,
vorlaufen (contramovimento ¢
excedente);

antecipar-se — Sichvorweg;

apelo — Anruf;

apreensao — Erfassung;

aprender — lernen, lat. discere;

apresentacao, apresentar -
Vergegenwirtigung,
vergegenwartigen;

apropriar — aneignen;

apto, apropriado — eignen;

articulada — Gegliederte;

assunto — Sach..., Sachhaltig;

atualidade, presente — Gegenwart;

atualidade, presente — Gegenwart;

atualizacdo — Gegenwirtigung;

autoconstancia — selbststindigkeit;

autopossessao — sichselbsthaben;

célculo — Rechnung;

carne — Korper, gr. capxi; lat. carnis;

chamado — Ruf;

ciéncia — Gewissheit;

circunvisiao — Umsicht;

como — Wie;

compreensdo — Verstehen;

concepg¢ao — Auffassung;

concio — Gewiss;

condicao — Lage;

conduta — Verhalten;

confessar — bekennen, lat. confitere;

conhecer — erkennen;
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conjuntura, conjunto - Bewandtnis,
Bewenden;

consciéncia — Gewissen;

consideracdo — Betrachtung, cf. também
‘estudo’;

constancia — bestandis;

constituicdo — Bestehen, Verfassung;

consumacgdo — Vollzug;

contetdo — Gehalt;

contexto — Zusammenhang;

conversa, conversar — Rede, reden;

conversao — Bekehrung, Umwendung, gr.
EMOTPEPELY;

corpo — Leib, lat. corpus;

cotidianidade — Alltdglichkeit;

cuidado — Fiirsorge;

cura — Sorge (equivalente ao cura, curare
de AN e Bekiimmerung de EPR);

curiosidade — Neugier, lat. curiositas;

Dasein — Dasein, ser ai;

databilidade — Datierbarkeit;

débito — Schuld;

decadente, decadéncia, decair — abfall,
abfallen, verfall, verfallen,
Verfallenheit; lat. cadere;

decisdo — Entscheidung;

desejo — Begierlichkeit, lat. appetitus,
cupiditas, concupiscentia,

destino — Geschick;

destruicao — Destruktion;

desvelamento — Unverborgenheit;

desvio — Verkehrung;

devir, tornar-se — Werden;

dicernir — Priifen, gr. doxipudletv;

dimensao, dimensionamento — Gespannt,
Gespanntheit;

discordancia — Zwiespiltigkeit;

discurso, discursar — Rede, reden;

dispersdo — Zerstreuung, lat. defluere,
defluxus;

disponivel — verfiigbar, lat. praesto;

disposi¢do — Befindlichkeit, lat. affectio;

dispositivo — Gestell;

distanciamento — Entfernung;

divida — Verschuldung;

dom — Gabe, lat. donum;



efetivo, real — wirklich;

empregar — beschiftigen;

ente — Seiende;

esclarecer — Aufzuhellen;

escolha — Wahl;

espera — Erwarten, gr. dvapévev;

esperado — Gewirtigens;

esperanca — Hoffnung, gr. éAmic, lat. spes;

espirito — Geist, gr. mveoua, lat. animus,
SpIritus;

esquecimento — Vergessenheit;

esséncia — Wesen;

estabilidade total — Gesamtbestand;

estranheza — Unheimlichkeit;

estudo - Betrachtung, cf. também
consideragado;

excedente, exceder — Ausstand, ausstehen;

existéncia — Existenz;

existencial — existenzial;

existencial — Existenzialer;

existencial — existenziell (em AN aparece
também como existentiell);

existencialidade — Existenzialitiit;

existenciario — existenziell;

existente — daseinend;

existir — existieren;

exortagdao — Aufruf;

expectativa — Erharren;

experiéncia — Erfahrung;

experiéncia de vida fatica — faktisches
Lebenserfahrung;

exposicao — Darstellung;

expressao — Ausdruck;

extensdo — Erstreckung;

falatorio — Gerede;

faticidade — Faktizitit;

fé — Glaube;

fechamento — Verschlossenheit;

fim — Ende;

finado — Verstorbenen;

fomento — Herd;

forca — Kraft;

forma — Form;

formal — formal;

fugaz — Fluchtig;

fundamental — Grund... ;

futuro, porvir — Zukunft;

geral — allgemein;

graca — Gnade;

historia do mundo — WeltGeschichtlich;
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Geschichte,
Historie,

histérico -

geschichtlichen;

Historische, historisch;

historicidade — Geschichtlichkeit;

imagem — Bild;

impessoal — Man;

imutavel — unverstellte;

indicagdo formal — formale Anzeige;

indicar — anzeigen;

indiferenca — Gleichgiiltigkeit;

inseguranca — Unsicherheit;

instante — Augenblick, gr. xopdg;

instrumento — Zeug;

interpretacdo, concepcdo — Auffassung;

intramundano — Innerweltliches;

investigar — forschen, lat. discere;

julgamento — Beurteilung;

lampejo — Blick;

lancamento — Geworfenheit;

libertagdo — Freilegung;

linguagem — Sprache;

livrearbitrio — Willensfreiheit;

lugar — Ort;

manifesto — Offenbart;

manual — Zuhanden;

miséria — Erbarmlichkeit;

misericordia — Erbarmen, lat. misericordia;

momento — Momente;

morte — Tod;

motivacdo — Motivierung;

mundo circundante — Umwelt;

mundo compartilhado — Mitwelt;

mundo préprio — Selbstwelt;

nada — Nichts;

necessidade — Not, gr. OAimc;

novo — Neue;

nulidade — Nichtigkeit;

nulo — nichtig;

objeto — Gegenstand; Objekt;

ocupagdo — Besorgen;

ontico — Ontische (que se refere ao ente);

ontolégico — Ontologische (que se refere
ao ser);

originariedade — Urspriinglichkeit;

participacao — Mitteilung;

passado — Vergangenheit;

passagem — Ubergang;

passou — iibergangen;

perdi¢ao — Verlorenheit;

perigo — Gefarh;

historia,



perspectiva — Hinsicht;

poder ser — Seinkonnen;

ponto de partida — Ansatz;

porvir, futuro — Zukunft;

posicdo — FEinstelung, (contraposto a
condig¢do);

possibilidade — Méglichkeit;

pré-concepg¢ao — Vorgriff;

predestinacao — Priddestination;

preocupacdo, preocupar — Bekiimmerung,
bekiimmern, gr. OAimg, lat.
curare, cura, (termo precursor de
Sorge);

presenca, presente —  Anwesenheit,
Anwesen (contrario a auséncia);

processo — Vorgabe;

proclamagao — Verkiindigung, gr. Aoyov;

projetar-se — Sichentwerfen;

projeto — Entwurf;

protocristianismo — Urchristentum;

ptiblico — Offentlich;

reflexdo — uberlegung;

regozijo, regozijar — Freude, freuen, lat.
gaudium;

relacido — Bezug;

remissdes — Beziige;

repeticdo — Wiederholung;

representacao — Vorstellung;

resolusao — Entschlossenheit;

retengdo — Haltung;

revelacdo — Entdeckheit;

revelar — enthullen;

saber — Wissen, gr. €idévau;

seguranca — Sicherung;

sensorial — Sinnlichkeit;

sentido — Sinn, lat. sensus;

ser — Sein;

ser junto — Dabeisein;

ser lancado — Geworfenheit;
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ser pleno — Ganzsein,;
ser-ai-com — Mitdasein;
ser-no-mundo — In-der-Welt-sein;

si préprio — Selbst, (em AN aparece
também como sindnimo de
Dasein);

significado — Bedeutung;

significancia — Bedeutsamkeit;

singularidade — Vereinzelung;

situacdo — Situation;

somente-ainda — Nur-Noch;

supratemporal — Uberzeit;

tarefa — Aufgabe;

tempo [cronoldgico]— Zeit, gr. xpovog;

temporalidade — Zeitlichkeit;

tenaz — eigenwillig;

tentacdo — Versuchung, lat. tentatio;

tedrico — theoritisch;

ter sido — Gewesen, Gewesensein,;

ter vivido — Gelebtwerden;

ter-se tornado — gewordensein, gr.
yvevnOfvar, yevéotan, lat. fieri,

testemunho — Bezeugung;

tomar conhecimento — kenntnisnahme;

tribulacao — Triibsal, gr. OAimc;

usufruir — Genuss, lat. frui;

utilizar — umgehen mit, lat. uti;

vangldria — Selbstwichtignahme;

vazio — Leere;

ver ao redor de si — sich-umsehens;

verdade — Wahrheit;

vida — Leben, lat. vita;

vigor de ter sido — Gewesenheit;

vigorante por ter sido ai — Dagewesen;

violéncia — Gewaltsamkeit;

vivéncia — Erlebnis;

visao prévia — Vor-sicht;

vocacao — Beruf, Berufung, gr. kAf|o1ig;

zelo — Geschiftigkeit.



Livros Gratis

( http://www.livrosgratis.com.br )

Milhares de Livros para Download:

Baixar livros de Administracao

Baixar livros de Agronomia

Baixar livros de Arquitetura

Baixar livros de Artes

Baixar livros de Astronomia

Baixar livros de Biologia Geral

Baixar livros de Ciéncia da Computacao
Baixar livros de Ciéncia da Informacéo
Baixar livros de Ciéncia Politica

Baixar livros de Ciéncias da Saude
Baixar livros de Comunicacao

Baixar livros do Conselho Nacional de Educacdo - CNE
Baixar livros de Defesa civil

Baixar livros de Direito

Baixar livros de Direitos humanos
Baixar livros de Economia

Baixar livros de Economia Doméstica
Baixar livros de Educacao

Baixar livros de Educacdo - Transito
Baixar livros de Educacao Fisica

Baixar livros de Engenharia Aeroespacial
Baixar livros de Farmacia

Baixar livros de Filosofia

Baixar livros de Fisica

Baixar livros de Geociéncias

Baixar livros de Geografia

Baixar livros de Histdria

Baixar livros de Linguas



http://www.livrosgratis.com.br
http://www.livrosgratis.com.br
http://www.livrosgratis.com.br
http://www.livrosgratis.com.br
http://www.livrosgratis.com.br
http://www.livrosgratis.com.br
http://www.livrosgratis.com.br
http://www.livrosgratis.com.br
http://www.livrosgratis.com.br
http://www.livrosgratis.com.br/cat_1/administracao/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_1/administracao/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_1/administracao/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_1/administracao/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_1/administracao/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_1/administracao/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_1/administracao/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_2/agronomia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_2/agronomia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_2/agronomia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_2/agronomia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_2/agronomia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_2/agronomia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_2/agronomia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_3/arquitetura/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_3/arquitetura/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_3/arquitetura/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_3/arquitetura/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_3/arquitetura/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_3/arquitetura/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_3/arquitetura/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_4/artes/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_4/artes/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_4/artes/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_4/artes/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_4/artes/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_4/artes/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_4/artes/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_5/astronomia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_5/astronomia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_5/astronomia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_5/astronomia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_5/astronomia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_5/astronomia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_5/astronomia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_6/biologia_geral/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_6/biologia_geral/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_6/biologia_geral/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_6/biologia_geral/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_6/biologia_geral/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_6/biologia_geral/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_6/biologia_geral/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_6/biologia_geral/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_6/biologia_geral/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_8/ciencia_da_computacao/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_8/ciencia_da_computacao/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_8/ciencia_da_computacao/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_8/ciencia_da_computacao/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_8/ciencia_da_computacao/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_8/ciencia_da_computacao/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_8/ciencia_da_computacao/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_8/ciencia_da_computacao/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_8/ciencia_da_computacao/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_8/ciencia_da_computacao/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_8/ciencia_da_computacao/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_9/ciencia_da_informacao/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_9/ciencia_da_informacao/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_9/ciencia_da_informacao/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_9/ciencia_da_informacao/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_9/ciencia_da_informacao/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_9/ciencia_da_informacao/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_9/ciencia_da_informacao/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_9/ciencia_da_informacao/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_9/ciencia_da_informacao/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_9/ciencia_da_informacao/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_9/ciencia_da_informacao/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_7/ciencia_politica/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_7/ciencia_politica/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_7/ciencia_politica/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_7/ciencia_politica/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_7/ciencia_politica/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_7/ciencia_politica/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_7/ciencia_politica/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_7/ciencia_politica/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_7/ciencia_politica/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_10/ciencias_da_saude/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_10/ciencias_da_saude/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_10/ciencias_da_saude/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_10/ciencias_da_saude/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_10/ciencias_da_saude/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_10/ciencias_da_saude/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_10/ciencias_da_saude/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_10/ciencias_da_saude/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_10/ciencias_da_saude/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_10/ciencias_da_saude/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_10/ciencias_da_saude/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_11/comunicacao/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_11/comunicacao/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_11/comunicacao/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_11/comunicacao/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_11/comunicacao/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_11/comunicacao/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_11/comunicacao/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_12/conselho_nacional_de_educacao_-_cne/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_12/conselho_nacional_de_educacao_-_cne/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_12/conselho_nacional_de_educacao_-_cne/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_12/conselho_nacional_de_educacao_-_cne/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_12/conselho_nacional_de_educacao_-_cne/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_12/conselho_nacional_de_educacao_-_cne/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_12/conselho_nacional_de_educacao_-_cne/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_12/conselho_nacional_de_educacao_-_cne/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_12/conselho_nacional_de_educacao_-_cne/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_12/conselho_nacional_de_educacao_-_cne/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_12/conselho_nacional_de_educacao_-_cne/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_12/conselho_nacional_de_educacao_-_cne/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_12/conselho_nacional_de_educacao_-_cne/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_12/conselho_nacional_de_educacao_-_cne/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_12/conselho_nacional_de_educacao_-_cne/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_13/defesa_civil/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_13/defesa_civil/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_13/defesa_civil/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_13/defesa_civil/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_13/defesa_civil/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_13/defesa_civil/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_13/defesa_civil/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_13/defesa_civil/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_13/defesa_civil/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_14/direito/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_14/direito/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_14/direito/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_14/direito/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_14/direito/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_14/direito/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_14/direito/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_15/direitos_humanos/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_15/direitos_humanos/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_15/direitos_humanos/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_15/direitos_humanos/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_15/direitos_humanos/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_15/direitos_humanos/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_15/direitos_humanos/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_15/direitos_humanos/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_15/direitos_humanos/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_16/economia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_16/economia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_16/economia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_16/economia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_16/economia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_16/economia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_16/economia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_17/economia_domestica/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_17/economia_domestica/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_17/economia_domestica/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_17/economia_domestica/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_17/economia_domestica/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_17/economia_domestica/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_17/economia_domestica/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_17/economia_domestica/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_17/economia_domestica/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_18/educacao/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_18/educacao/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_18/educacao/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_18/educacao/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_18/educacao/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_18/educacao/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_18/educacao/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_19/educacao_-_transito/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_19/educacao_-_transito/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_19/educacao_-_transito/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_19/educacao_-_transito/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_19/educacao_-_transito/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_19/educacao_-_transito/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_19/educacao_-_transito/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_19/educacao_-_transito/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_19/educacao_-_transito/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_20/educacao_fisica/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_20/educacao_fisica/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_20/educacao_fisica/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_20/educacao_fisica/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_20/educacao_fisica/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_20/educacao_fisica/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_20/educacao_fisica/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_20/educacao_fisica/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_20/educacao_fisica/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_21/engenharia_aeroespacial/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_21/engenharia_aeroespacial/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_21/engenharia_aeroespacial/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_21/engenharia_aeroespacial/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_21/engenharia_aeroespacial/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_21/engenharia_aeroespacial/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_21/engenharia_aeroespacial/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_21/engenharia_aeroespacial/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_21/engenharia_aeroespacial/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_22/farmacia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_22/farmacia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_22/farmacia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_22/farmacia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_22/farmacia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_22/farmacia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_22/farmacia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_23/filosofia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_23/filosofia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_23/filosofia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_23/filosofia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_23/filosofia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_23/filosofia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_23/filosofia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_24/fisica/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_24/fisica/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_24/fisica/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_24/fisica/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_24/fisica/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_24/fisica/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_24/fisica/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_25/geociencias/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_25/geociencias/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_25/geociencias/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_25/geociencias/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_25/geociencias/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_25/geociencias/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_25/geociencias/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_26/geografia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_26/geografia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_26/geografia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_26/geografia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_26/geografia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_26/geografia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_26/geografia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_27/historia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_27/historia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_27/historia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_27/historia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_27/historia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_27/historia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_27/historia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_31/linguas/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_31/linguas/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_31/linguas/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_31/linguas/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_31/linguas/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_31/linguas/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_31/linguas/1

Baixar livros de Literatura

Baixar livros de Literatura de Cordel
Baixar livros de Literatura Infantil
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Baixar livros de Meio Ambiente
Baixar livros de Meteorologia
Baixar Monografias e TCC
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