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RESUMO

Essa pesquisa apresenta um estudo sobre praticas culturais de afro-
brasileiros, na cidade de Petropolis, Regido Serrana do estado do Rio de
Janeiro. Aprofundei neste estudo os conceitos de diaspora, identidade e
atualizacado identitaria a fim de compreender como sujeitos afro-brasileiros, que
no seu cotidiano desenvolvem as suas taticas que deflagram movimentos
outros, ndo-hegemobnicos que pressupfem uma estética e uma ética
diferenciadas ou a reversdao de uma hegemonia. Procurei aprender com
praticantes que fazem o quiproqud: pessoas que contam a histéria a
contrapelo, que desconstroem o discurso de que as populacdes negras
macularam a cultura brasileira, mas que vivem participacdo dos negros na

cultura brasileira como forga e poténcia criativa.

Encontros e conversas foram usados como procedimentos
metodoldgicos, que contemplam a bibliografia. A metodologia usada na
pesquisa é caracterizada como qualitativa e utilizei como estratégia o estudo de
caso de pessoas que experienciam outras formas de identidade afro-brasileira

ao inventar e reinventar suas identidades no cotidiano.

Palavras-chave: processos identitarios, negritude/africanidades, movimentos

politico-identitarios, praticas culturais, educacao.
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RESUMEN

Esa investigacidbn presenta un estudio sobre las préacticas culturales de
afrobrasilefios, en la ciudad de Petropolis, Regiéon Serrana de Estado del Rio de
Janeiro. Ahondé en este estudio los conceptos de didspora, identidad y actualizacion
identitaria a fin de comprehender como los sujetos afrobrasilefios, que en el su
cuotidiano desarrollan sus tacticas que incitan movimientos otros, no-hegemaénicos
que presupone estética y ética diferenciadas o la reversion de una hegemonia.
Busqué aprender con practicantes que hacen el quiproqué”: personas que cuentan la
historia a contrapelo, que desconstruyen el discurso de que las populaciones negras
macularon la cultura brasilefia, pero que hay participacién de los negros en la cultura

brasilefia como fuerza y poténcia creativa.

Encuentros y tertulias fueron usados como procedimientos metodolégicos, que
contemplan la bibliografia. La metodologia utilizada en la pesquisa es caracterizada
como cualitativa y utilizé como estrategia el estudio de caso de personas que
experimentan otras formas de identidad afrobrasilefia al hallar y recrear sus

identidades en el cuotidiano.

Palabras-clave: Procesos Identitarios, Negritudes/Africanidades, Movimientos

Politico-ldentitarios, Practicas Culturales, Educacion.

@ Nota explicativa — quiproquod, terminologia utilizada por Certeau, in: CERTEAU, Michel de. A invencao
do cotidiano. Petropolis: Vozes, 1994.
. Traducciodn- confusion de una cosa con otra o situacion comica resultante de un equivoco.
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Introducao

As emocdes que tramitam neste texto ja existiam em mim, embora eu
nunca tivesse tido coragem de escrevé-las, pois as questdes envolvidas eram
frutos de silenciamentos endossados por necessidades, vazios e inexisténcia.
Posso recordar o incébmodo que senti quando li, ha 12 anos, em um quadro de
avisos de uma loja de fazer xerox em Petropolis, um panfleto de um curso pré-
vestibular. Tratava-se de um projeto social voltado para negros e carentes —
Pré-vestibular para Negros e Carentes/PVNC* — a idéia das aulas gratuitas me
pareciam interessantes, ja que nao poderia pagar um cursinho e reconhecia a
dificuldade de passar para uma universidade publica sem “treinamento”, no
entanto o que me maltratava era fazer parte de algo para negros. Essa
denominacdo — negro — era pior aos meus olhos, naquela época, do que me

reconhecer pobre.

Ao ler agquele anuncio, cai em uma esparrela da tese da auto-estima.
Sim, esta que engorda 0s jornais e os discursos dos que sao contra as cotas
raciais nas universidades publicas: ndo precisamos de cotas porque sSomos
projeto social. Aquele repudio era visceral ao ponto de criar um desafio interno
de calar aquela consciéncia de me ver negra; tentei restituir minha dignidade
entdo esfacelada pela consciéncia daquele projeto, por saber que existiam
iniciativas voltadas para negros, agi de maneira torpe e fiz questdo de
concorrer a bolsas em cursinhos “normais”, mas a voz da realidade anunciou
gue ainda assim eu nao poderia pagar; com medo do desemprego e de tantas
outras exclusdes que espreitavam o meu caminho, imbuida de um misto de

medo e frustragéo, refugiei-me nos bracos do PVNC.

Agora, na tessitura destes pensamentos, sinto que as questbes que 0s
envolvem nao sao novas em mim, na verdade sdo anteriores a minha entrada

na universidade. Sempre me correram nas veias, jaziam no seio do paradigma

' O Pré-Vestibular para Negros e Carentes (PVNC) é um movimento de educacao popular,
laico e apartidario, que atua no campo da educacéo através da capacitacdo para o vestibular,
de estudantes economicamente desfavorecidos em geral e negros(as) em particular.
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dominante e infelizmente s6 vim interar-me delas agora, no grupo de pesquisa
de que participo. Durante todo tempo que estudei pouquissimas foram as
vezes que 0 assunto negro, Africa, africanidades foram abordados. Quando
eram, remetiam a escraviddo, minhas emoc¢6es fechavam meus ouvidos ao
assunto e aos comentarios dos colegas por vergonha. A histéria, a literatura, a
geografia, a filosofia, a religifo dos povos africanos parece que nédo existia.
Assim como minha consciéncia como negra também ndo. Nesta condicao de
invisivel passei anos na escola que pouco disse de como € o existir, 0
sobreviver, o criar o (des) pertencer desses povos que frequentam(ram)
espacos que os enxerga sem vé-los? Nesta perspectiva de apagamento de
minhas origens, ha de se perguntar pela identidade e pela préatica desses
sujeitos que como eu, viveram/vivem na ignorancia de suas pertencas culturais

e politicas em seus espacos-tempo.

Os guestionamentos desse texto foram concebidos no coletivo e da
percepcdo de que na dindmica do tempo e da diaspora, emergiram
mobiliza¢gBes, praticas e praticantes que ndo estdo nos manuais escolares nem
tdo pouco passivos ao silenciamento do paradigma hegemodnico. Estdo em
toda parte seus/meus sons, cheiros, cores, gostos, existéncias que foram
produzidos bem distantes de uma origem massacrada e encerrada na
escraviddao, embora muitas vezes tendo-a como um marco. O pensamento
hegeménico ndo previu “usos”, Certeau(1994), desses individuos nos seus
espacos tempo que reafirmam(ram) uma identidade negra construida a partir
da ressignificacdo daquilo que contam os manuais escolares a respeito dos
africanos sequestrados pelo escravismo. Ou seja, o pensamento hegemdnico é
somente uma das muitas possibilidades de se narrar uma histéria, é a versao

dos algozes que, nas palavras de Gilroy (2001), ndo se deve passar a diante.

Evoco, neste texto, praticantes que me apontam caminhos outros para
uma experiéncia com a identidade afro-brasileira através das artes, em
especial a musica e as artes plasticas. O que sera contado neste espaco flui da
transformacdo, do siléncio em histéria, mérito daqueles cujas memoarias

partilhadas por mim e por outras personagens preenchem o vazio da
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invisibilidade. A intencdo final € dar ouvidos a individuos cujos caminhos e/ou
os descaminhos trilhados ndo passam pela passividade, estes praticantes nos
ofertam memdérias brotam no cotidiano e me privilegiam em registrar o que é
para mim outras perspectivas sobre minhas praticas, minhas identidades,

minhas origens e minha cultura.

No primeiro capitulo, proponho uma discusséo sobre as identidades nos
movimentos da didspora, compreendendo-as como um processo de
movimento, mediacdo e atualizacdo, dependente das relagbes sociais e das

praticas culturais.

O fio condutor do segundo capitulo é a seguinte pergunta: a identidade
afro-brasileira precisaria passar necessariamente pela imposicdo estética
instituida e em que medida esta prescricdo ndo é uma incorporacao de valores
hegemonicos? Para respondé-la, procurei compreender o movimento negro
no Brasil, partindo do pressuposto de que ha formas diversas de militancia ou

uma pluralidade de movimentos negros.

No capitulo trés, discuto os processos identitarios de sujeitos afro-
brasileiros na cidade de Petrdpolis cuja imagem cultural esta fortemente ligada
a memoria dos aleméaes. Nesta cidade, pulsam praticas culturais e processos
identitarios de sujeitos que ressignificaram a propria histéria e a metanarrariva

gue identificaria a cidade.

No quarto capitulo, apresento as experiéncias do professor Luiz
Abelardo Barbosa e do artista plastico Pedro Ivo Cipriano como uma proposta

ampliar a ideia de militdncia e de movimento negro.
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I. As identidades nos movimentos da diaspora

Felizmente, vocé jamais sabera verdadeiramente, apesar de tudo,
sua efetiva identidade, por demais mdiltipla, confusa e flutuante.
Vocé jamais a viu. Visivel, no entanto, sua carteira de identidade
nao informa muita coisa.

LEVY e AUTHIER

Investigar os processos identitarios e suas relagbes com as praticas €
uma inquietacao dos diversos “eus” que me habitam, durante a apropriagcao de
teorias que s6 fazem sentido do lugar de onde as enuncio. Um lugar que molda
e reflete questbes que sao simultaneamente minhas, de todos e de ninguém.
Questbes estas que abarcam valores éticos, estéticos e morais; simbolos e
linguagens, educacdo e outras praticas que compdem o0 processo identitario

gue o problematizam e o transformam em cultura.

Os questionamentos presentes nesse texto seguem as pistas do
caminho trilhado por Bhabha (2007) de interrogar o que é a identidade,
reexaminando 0 conceito como uma esséncia que brota nas entranhas dos
individuos ou apenas nas entranhas territoriais. Seguir as pistas de Bhabha
(op.cit.) é um convite para mergulhar nas imagens da esquizofrenia ocasionada
pelo (des)pertencer, pela ambivaléncia, pelo essencialismo, pelas mdultiplas
narrativas e pelo desaparecimento dos territorios onde foram cunhados os
termos cultura e identidade. E interrogar o conceito para tentar compreendé-lo
em outra categoria: a dos processos — dependentes de praticantes e sempre
inacabados.

As identidades flutuam no ar, algumas por nossa prépria
escolha, mas outras infladas e lancadas pelas pessoas em
nossa volta, e é preciso estar em alerta constante para

defender as primeiras em relagédo as ultimas. Bauman (2005, p.
19).
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As palavras citadas inspiram o desconforto de que as relagdes sociais
apresentam alguns espacos como demarcados — em um processo de
despersonalizacdo que afeta os esquemas corporais, cognitivos e afetivos dos
individuos. Espacos de relacdes que algumas vezes ofereciam uma resposta
confortdvel no campo da subjetividade; a identidade sendo Unica, “identificavel”
e estatica. Repensar o assunto é trilhar no confronto, no transtorno do tornar-se

com/através das relacdes sociais e dos feitos historicos.

Preferi o caminho que se dissolve e se compde na multiddo, o da
pluralidade, o da desterritorializacdo, o do “eu” que estd em mim e nos outros,
acreditando que minha identidade afro-brasileira ndo pode ser usada como
sindnimo de territério demarcado/limitado assim como minhas praticas culturais

ndo sdo determinadas pela raca?, nem tampouco a determinam.

A investigacdo travada aqui passa pelo movimento da diaspora — “Seras
disperso por todos os reinos da terra”® — n&o como uma dispersao catastréfica,
mas como um momento “identificavel” e “reversivel”’. O oposto daquilo que as
vozes do pensamento hegemonico afirmam sobre o apagamento identitario dos
descendentes dos povos africanos como uma das consequéncias do
colonialismo. Essa afirmativa serviu para orientar o surgimento de uma
comunidade imaginaria na qual as praticas culturais dos africanos pudessem

ser reconstruidas e unificadoras de todos 0s negros.

Servi-me da metafora do navio, de Gilroy (2001), que apresenta a cultura
ndo como algo estatico ou como uma esséncia a ser exteriorizada, mas como
dindmica de uma viagem que deixa marcas nos viajantes e no lugar. Esta
dindmica seria um movimento de capital, de forca de trabalho, de dominacéo,

de resisténcia, de criatividade. Foi no fluir e no oscilar do Atlantico Negro que a

% Assim como Munanga (2009), também desconsidero a ragca no sentido biologico, segundo o
autor, o conceito raga funcionaria como uma categoria de dominacdo e exclusdo nas
sociedades multiculturais.

3 Septuaginta € o0 nome de uma tradugdo da Tora, (Escrituras Hebraicas) para o idioma grego,
feita no século Ill a.C.. Ela foi encomendada por Ptolomeu Il (287 a.C.-247 a.C.), rei do Egito,
para ilustrar a recém inaugurada Biblioteca de Alexandria. A traducao ficou conhecida como a
Versdo dos Setenta (ou Septuaginta, palavra latina que significa setenta, ou ainda LXX), pois
setenta e dois rabinos trabalharam nela e, segundo a lenda, teriam completado a traducdo em
setenta e dois dias.
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cultura negra se desenvolveu nos dois lados do oceano carregada de poder
mercantil e estatal relativizador das nocfes de territério e de espacgo. Se o
termo cultura fosse reconceituado a partr de um processo de
desterritorializacéo, ndo faria sentido algum usar a concepc¢éo de nacionalismo
como paradigma para teorizar uma possivel histéria cultural nem a formagéo de
identidades e identificacdes.

Sob a chave da diaspora nés poderemos entao ver ndo a racga,

e sim formas geopoliticas e geoculturais de vida que sao

resultantes da interacdo entre sistemas comunicativos e

contextos que elas ndo sé incorporam, mas também modificam
e transcendem. Gilroy (op.cit. p.25)

A competéncia transnacional da diaspora é ampliada quando o conceito
€ anexado em relatos antiessencialista de formacédo de identidades como um
processo historico e politico, refutando o entendimento que estas se
estabelecem supostamente tanto pela cultura como pela natureza. Ao aderir a
didaspora, a identidade pode ser levantada a contingéncia, a indeterminacao e
ao conflito, confundindo a mecanica cultural e histérica do pertencimento, ja
que nao se pode determinar uma trajetoria linear da identidade. Nesse ambito,
a distorcdo da didspora mascararia a arbitrariedade das acbes politicas e

etnicistas que corromperiam ideologias politicas negras e politicas afirmativas.

Ocorre que uma declaracéo identitaria, enunciada pelo individuo ou pelo
coletivo, é tdo multipla, inacabada, instavel e se for orientada pelos tempos de
globalizacdo em que as estruturas politicas e as estruturas econ6micas de
dominacdo ndo se restringem mais as fronteiras nacionais (Gilroy, 2001),
apontaria  um momento de perturbacdo das sociedades em que as
metanarrativas em que construiram seus préprios mundos afirmando o caréater

absoluto, auténtico e atemporal de sua identidade afirmada.

Agier (2001) ao estudar a relagéo entre local e identidade em um mundo
sem limites territoriais, no qual as identidades tendem a perder suas
referéncias locativas, instaura a indagacao a respeito do lugar onde toma forma

a criatividade cultural.
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Na cidade, mais que em outra parte, desenvolvem-se, na prética, 0s
relacionamentos entre identidades, e na teoria, a dimensao relacional
da identidade. Por sua vez, esses relacionamentos “trabalham”,
alterando ou modificando, os referentes dos pertencimentos originais
(étnicos, regionais, faccionais etc.). Essa transformacdo atinge os
cbdigos de conduta, as regras da vida social, os valores morais, até
mesmo as linguas, a educacdo e outras formas culturais que
orientam a existéncia de cada um no mundo. Dito de outra forma, o
processo identitario, enquanto dependente da relagdo com os outros
(sob a forma de encontros, conflitos, aliancas etc.), é o que torna
problematica a cultura e, no final das contas, a transforma. Agier

(op.cit., p.3)

Pensar as trés relacdes ambivalentes e problematicas entre identidade e
lugar, cultura e lugar, identidade e cultura demandaria outro horizonte de
pesquisa. Demandaria um ponto de vista epistemolégico em que a reflexdo a
respeito da contextualizacdo dos processos identitarios definisse uma critica da
identidade cultural. Ou seja, o0 processo identitario ndo existe fora de um
contexto que Agier (op.cit.) define como um jogo em que as identidades se

atualizam e tomam forma diante de um “outro”.

Y

O conceito de identidade estaria entdo ligado a apropriacdo que o
individuo faz de sua histéria e pode ser encarado como um processo de
interacdo, relacdo e autonomia. A identidade define-se e atualiza-se na
presenca do outro e no seu espaco cujos ideais e habitos sdo praticados e
defendidos contra grupos percebidos como uma intimidacdo. Assim, entendo
qgue ndo poderia discutir identidade dissociada de territdrio, nem de préticas

culturais.

A identidade abrange papéis sociais, “tracos pessoais™ e imagens
(in)conscientes do eu, em diferentes espacos-tempo. Na relacdo social, muitos
se tornam aquilo que ndo gostariam de ser, ao contrario do que atestam as
metanarrativas sobre a possibilidade de se identificar e pertencer culturalmente

a cada grupo que |lhe apraz; como se na pratica, o desenvolvimento social e a

* Quando me refiro a tracos pessoais estou falando de personalidade e de fenétipo.
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transformacdo comunitaria e o pertencimento estivessem separados da

identidade da vida individual.

A pessoa que, pelo discurso da hegemonia, € alocada nas minorias
estigmatizadas e cerceadas, entra na sociedade ocupando um lugar de
subalterno, encaixado no esteredtipo que representa a principal estratégia para
identificar esses sujeitos como aqueles que estdo sempre no lugar, ja
conhecido, e sempre ansiosamente repetido (Bhabha, 1998, p.105). A
divulgacdo de imagens demonizadas e/ou caricaturadas de algumas culturas
como estratégia de dominacdo, tem sido eficaz para muitas geracbes que
atualizam sua identidade em conformidade com sua infancia e com uma
promessa ideoldgica no processo historico a fim de poder se inserir na historia.
N&o dizer pouco ou quase nada de positivo a respeito de um grupo/cultura é
estratégico, ndo quer dizer que nao tenha existido, mas do ponto de vista do
discurso hegeménico significa silenciar outras narrativas para que se

estabelecam esteredtipos.

A histéria do grupo quando é deturpada e homens e mulheres
gue fizeram movimentos importantes para 0 grupo sdo omitidos
e, quando isso ndo é possivel , sdo cruelmente transformados

em “maus elementos”, “em vildes”; sua cultura é desvalorizada
e folclorizada, o que dificulta muito a superacdo da imagem
negativa que se cria para esses grupos nesses abominaveis
processos de dominacdo e exploragdo de um grupo sobre
outro. (Loureiro, 2004, p 54)

As dificuldades de superacdo das imagens demonizadas para as quais
Loureiro (op.cit.) chama a atencdo entram no campo da ambivaléncia, em que
o0 sistema social cria grandes dificuldades no processo de identificagéo positiva
das pessoas negras com 0 seu grupo de pertencimento. Pode ser que das
dificuldades criadas por este sistema tenham emergido grupos que evoquem a
afirmacdo nacional/territorial, que pode gerar certa “inocéncia” de valores

estéticos, colocando a prépria existéncia/ identidades em risco.

O que traz Loureiro (op.cit.) aconteceu comigo e muito provavelmente

com muitos outros negros e mesticos, a escola para os quais o curriculo néo se
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furtaram a engrossar o coro do pensamento hegemonico em ensinar de forma
torpe alguns aspectos da cultura brasileira como, por exemplo, a libertacdo dos

povos africanos como um ato de bondade da Princesa Isabel.

Hoje comemoramos a libertagdo dos escravos. Escravos eram
negros que vinham da Africa. Aqui eram forcados a trabalhar, e
pelos servigos prestados nada recebiam. Eram amarrados nos
troncos e espancados as vezes até a morte... Eu era a Unica
da classe representando uma raga digna de compaixao,
desprezo! (Guimarées, 2008, p. 65)

Deste modo, as populacdes permaneceriam no cotidiano como
excluidas e silenciadas, fazendo emergir contra-hegemonias que também

excluem.

Minha proposta, em momento algum nega as similaridades e as
diferencas entre as culturas negras e entre as identidades negras, mas avalia
gue 0s negros nao podem ser conectados pela subordinacédo ou pelos desejos
e odios das menores diferencas como aderecos, cabelo, tradi¢cao, cultura. Entre
essas culturas ha mais diferencas do que similaridades. Ha, portanto, formas

geopoliticas e geoculturais de cidadania, ou seja, territorios.

eles sugerem um modo diferente de ser, entre as formas de
agenciamento micro-politico exercitado nas culturas e
movimentos de resisténcia e de transformagdo e outros
processos politicos que séo visiveis em escala maior. Juntas,
sua pluralidade, regionalidade e ligacdo transversa promovem
algo mais que uma condicdo adiada de lamentagdo social
diante da ruptura a perda, da brutalidade, do stress e da
separacdo forcada. Elas iluminam um clima mais
indeterminado, e alguns diriam, mais modernista, no qual a
alienacdo natal e o estranhamento cultural sdo capazes de
conferir e gerar prazer, assim como de acabar com a
ansiedade em relacdo a coeréncia da raca ou da nacédo e a
estabilidade de uma imaginaria base étnica. Gilroy (op.cit., p.
20)
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Na diaspora, a inspiragéo nacionalista e romantica da Africa como fonte
de uma cultura negra pura restringe-se ao plano da idealizacdo. Os multiplos
processos de identificacdo com as chamadas africanidades ndo poderiam ser
enumerados por comunidades estaticas. Talvez pudessem sé-los se
entendéssemos estes processos como “movimentos negros”. Seja no coletivo,
seja na individualidade, os afro-brasileiros poderiam pensar a cidadania e a
filiacdo originadas da (re)criacdo da nacionalidade sob o signo da mistura e do

pertencimento.

O sentido de uma particularidade cultural e étnica pode ser popular —
nao é uma propriedade dos negros as idiossincrasias culturais. Clamar pelas
praticas africanas fechadas e puras seria entender o negro e 0 mestico como
um individuo fragmentado na sua trajetoria cultural. Esse clamor pode ser
fomentado pelos discursos que exigem que oS pertencentes as culturas
estereotipadas reverenciem uma suposta origem. Esta suposta origem/raiz
seria um conjunto de referéncias enunciadas em praticas cotidianas, em que

esta inserida uma ideia de cidadania.

O conceito cidadania ainda dominante em nossa sociedade é o classico:
uma listagem de direitos e deveres de um cidaddo em relacdo ao Estado.

Oliveira (2002), ao discutir a questao, amplia o conceito que

vai incluir dos processos distintos e complementares, um
primeiro que diz respeito a superagdo da territorialidade e da
“‘identidade cultural da nagao”, sustentadas pelo Estado-nacéo,
como critérios fundadores a inclusdo e um outro que vai se
relacionar a ideia de ampliagdo da formas de exercicio da
cidadania para fora do espaco do Estado, entendendo-a como
possibilidade de inclusdo livre e igualitaria no conjunto dos
espacos estruturais das sociedades contemporaneas.
Propomos, portanto, um debate centrado nas diferentes formas
culturais de entendimento da cidadania e dos modos plurais
como diferentes populages concebem o exercicio dos direitos
gue acreditam possuir e avanca possibilidade de entendimento
dos problemas que atravessam hoje os paises com origens
culturais multiplas, como é o caso do Brasil e dos paises latino-
americanos. (p.44-45)
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Preferi trabalhar com a ampliagéo feita pela autora, que aponta para as
muitas formas de interacdo social nas quais estamos inseridos (Santos apud
Oliveira, op.cit). Nao ha como pensar o exercicio da cidadania sem inferir as
subjetividades, a pluralidade e a individualidade: pessoas de origens, vivéncias
e referéncias culturais distintas, desenvolverdo modos distintos de acéo cidada

(Oliveira, op.cit.).

Seria preciso conceber uma outra forma de cidadania distante deste
paradigma de comportamentos e convengdes, oriundos de um processo de
hierarquizacdo de civilizacbes que, consequentemente, rotulou 0s grupos

étnicos, as culturas, as civilizacdes.

Dissimuladamente, o ocidentalismo delineou o mapa do mundo,
(de)compondo uma ordem mundial e suas esséncias calcadas nos limites
territoriais, cuja ideologia formava individuos para aderirem as lutas de classes.
Em funcado da cor de minha pele, fui diversas vezes estigmatizada, fui diversas
vezes excluida, ora como “menos humana”, ora como “menos cidada”, sob um
discurso de uma suposta igualdade cujo modelo era branco e ocidental. Se ja
ndo mais existem os alcances territoriais, ndo h& por que entender as
aguisicdes e praticas culturais do negro como Unicas e irredutiveis e eles
mesmos, a nacdes, a racas ou a grupos étnicos naturais, dotados de colecfes
que expressam e reproduzem culturas distintas. O conceito de cultura e os
processos de atualizacao identitaria deveriam estar livres dos aprisionamentos

conceituais e locativos.

A compreensédo de identidade como um processo de movimento,
mediacdo e atualizacdo seria uma ferramenta significativa para avaliar a
relacdo da cultura politica negra com as supostas raizes africanas, também
para pensar 0s processos de socializacao e as praticas. Ser brasileiro e negro
caracterizaria a juncdo do conceito de nacionalidade com o conceito de
culturas adotivas ou originais. Desta jungdo dos conceitos citados, o
absolutismo étnico passaria a ser um discurso vazio. Ao tratar dessa forma os

homens e as mulheres que ingressaram na sociedade brasileira na condi¢cao
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de escravos, mas que anteriormente a esta condicdo sdo somente

estrangeiros, entdo, eu pensaria nossa cultura iniciada pela propria mistura.

A cultura brasileira temporariamente experienciou o0 exilio, a
transferéncia e o deslocamento, mas nao fugiu a légica da mutacdo. Entdo, ser
brasileiro e negro demandaria formas especificas de uma dupla consciéncia,
adquirida nos movimentos da diaspora, sem receitas, métodos ou coisa que o
valha. A duplicidade de tal consciéncia ndao poderia estar sustentada de forma
simplista de oposi¢do das cores — no maniqueismo do preto e do branco — ou
na busca da compreensao das subjetividades que envolvem a nacionalidade, a

fillacdo nacional, raca e as identidades étnicas.

Gilroy (op.cit.) propde compreender a experiéncia negra dos dois
extremos do Atlantico como grupos distintos, pois o que fluia pelo mar néo era
forca de trabalho, era gente, mercadoria, cultura nos dois sentidos, o que nao
acabou junto com a escraviddo. Deste modo quando procuro pensar nhas
questbes de identidade, estou considerando o fluxo de musica, culinaria,
literatura, praticas e em pessoas como um mosaico de representacbes de
ordem social, o0 que demandaria a transvalorizacdo de todos os valores e do
guestionamento sobre quais as melhores formas possiveis de existéncia social
e politica, saindo do status de escravo para o status de cidad&o brasileiro. A
memoéria da escraviddo preservada como recurso vivo na cultura brasileira
poderia fazer e ja faz, manifestacdes e praticas de que o bom e o belo
possuem origens distintas e pertencem a dominios diferentes do conhecimento

valorizado na modernidade.

A diaspora pressupfe a superacao da ideia de existéncia de uma raiz
e/ou esséncia africana que pudesse conectar entre si todos ou agrega-los em
uma comunidade imaginaria. Generalizar as culturas negras, assim como
reuni-las em uma unica identidade foi uma consequéncias das tentativas de
apagamento das insignias dos povos que sofreram com as tensdes coloniais e
pos-coloniais. Tensdes estas que enxergadas ao astigmatismo ocidental

fizeram do racismo um elemento estruturante da cultura brasileira.
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Abandonar a ética da deformacéo e for¢ar o reconhecimento do racismo
pode ser uma saida para conter os desejos de empregar a cultura brasileira
como um signo unico que antecipa a possibilidade de descobrir os complexos
culturais que foram mal-descritos e racializados. Em diferentes pontos do
planeta emergiram e emergirdo movimento identitarios, mas quando se fala em
cultura africana no Brasil esta se apresenta ainda de forma metonimica, € uma
busca pelo todo e o0 que se tem sdo algumas partes entendidas como
representantes do todo, como se a questédo identitaria fosse um auto-ajuste de

elementos a serem introjetados do coletivo para o individual.

1.1 A metonimia da identidade afro

Anteriormente foi dito que a tensdo da identidade afro no Brasil ainda é
representada por alguns grupos de forma metonimica. Ha de se perguntar o
que motiva isso. A proposta é buscar os estudos de Hobsbawm (1997) e
verificar o possivel risco de endossar o discurso do colonialismo ao abordar os
processos de identificacdo e pertencimento via tradicdo, como fazem alguns
movimentos identitarios. Os estudos do autor podem fazer ruir algumas ideias
que rumam a uma concepc¢ao linear evolutiva das praticas culturais, pois me
ofereceram base para entender que o conjunto de rituais que trazem em si uma
carga simbdlica, mexem com o emocional dos individuos a fim de Ihes inculcar
alguns valores e comportamentos através da repeticdo, o que resulta em uma

continuidade em relagéo ao passado.

No entanto, alguns ritos podem ser mais recentes do que se imagina,
somente estrategicamente institucionalizados de forma que n&o sejam
localizados no tempo, resultando numa relagdo mecanicista como a pratica
inventada. A preocupacdo da tradicdo € fazer remissdo ao passado,
diferentemente do costume gque ndo traz uma carga simbdlica propria, mas que

pode adquiri-la (Hobsbawm, op.cit.) atingindo o status de tradig&o.
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Orwell, em sua fabula “A revolugdo dos bichos™

, llustra que distorcdo de
conceitos e de préaticas/costumes pode resultar na apropriagdo/internalizacédo
das praticas do algoz como légica para estabelecer a propria distingao cultural,
concebendo que as praticas do outro sdo parametro para a criacdo de uma

cultura de tradigo.

O autor narra que a morte de Major impulsionou uma revolucéo, a
concretizacdo do sonho visionario de um porco experiente que acreditava que
a vida dos animais seria muito melhor com o desaparecimento do ser humano.
Para ele a emancipacao dos bichos acabaria com a tirania dos homens. Entao,
norteados pelos principios do “Animalismo”, porcos, vacas, ovelhas, galinhas e
um burro assumiram a reorganiza¢do do espaco, cujo Unico intuito era apagar
de suas memodrias as exploracdes sofridas na época do Sr. Jones, ja expulso

da granja.

Mobilizados pela cancao “Bichos da Inglaterra”, ensinamento do visionario
Major, os animais da extinta Granja do Solar, acreditaram na vida em campos
em que sO bichos pisariam: Ndo mais argolas nas ventas, Dorsos livres dos
arreios, Freio e espora enferrujando, E relhos de cantos alheios. Riqueza
incomensuravel, Terra boa, muito grdo, Trigo, cevada e aveia, Pastagem, feno
e feijdo (Orwell, op. cit.). Este € um trecho da cancédo que foi ensinada aos

outros animais, que também serviu para a reestruturacao do espaco.

Instituida a Granja dos Bichos, tornou-se fundamental fechar a casa dos
antigos donos e acordar que nenhum animal devesse usar aquele espaco que
serviria somente de lembrancas da tirania dos homens. Assim sendo, 0s
porcos foram constituidos como o0s animais de maior inteligéncia da granja.
Sob eles, recaiu a tarefa de instruir e de supervisionar o trabalho dos outros

animais. Ainda que ocupassem lugar de destaque no grupo devido a sua

®> A escolha desta fabula ndo se trata de uma simplificacdo da complexibilidade existente na
relacdo colonizador vesus colonizado; se justifica pela ambivaléncia no comportamento dos
porcos — 0s Unicos que sentiam menos animais. Como estratégia argumentativa, preferi
recorrer a metéafora animal, embora a esta dissertacdo seja motivada justamente pela critica a
desumanizagdo e a exclusdo das populagcdes negras. No entanto, creio que as nocgdes
ingénuas de uma suposta igualdade racial sejam os antolhos, que dificultam ver essa
desumanizacéo que € um dado cultural e conteudo cientifico.
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inteligéncia, os porcos demonstraram que eram iguais aos outros animais,
conforme o dltimo dos sete mandamentos que regeriam suas vidas

considerando-os iguais entre si e inimigos dos homens.

Os porcos Bola-de-Neve e Napoledo sentiam-se sujeitos ativos na
alteracdo da historia coletiva da granja, visando reescrever e reavaliar seus
principios. Criam que o conhecimento seria a melhor forma de emancipar o
grupo. Tentaram, sem sucesso, ensinar 0s outros animais da fazenda a ler e a
escrever para que decorassem o0s sete mandamentos do “Animalismo”.
Nenhum dos ensinados conseguiu decorar os mandamentos, muito menos |é-
los. Para sanar o problema, os mandamentos foram resumidos em apenas um:

“Quatro pernas bom, duas pernas ruim”.

Ainda que todos os animais se sentissem iguais, uns eram mais iguais
que os outros e é justamente nesta l6gica, 0s porcos se assemelharam aos
homens: “As criaturas de fora olhavam de um porco para um homem, de um
homem para um porco e de um porco para um homem outra vez; mas ja era

impossivel distinguir guem era homem, quem era porco.”

Baseados nos principios do “Animalismo” a populagdo da Granja dos
Bichos experienciou uma noc¢ao ingénua de igualdade/democracia, na qual
havia animais que eram compreendidos como mais capazes, mais inteligentes.
Um conceito que permitiu que alguns fossem tratados de maneira privilegiada,
como uma permissao para os melhores, os “mais”, os “especiais” sejam
inventados e assim entendidos. Esses animais assumiram um papel, um lugar
social, assimilaram “o outro” — Senhor Jones e seus principios — significando o
“jogo social” vigente. O discurso da dominacédo elabora criticamente a situacéo
do estigmatizador e a do “outro”, geralmente, mas nao sempre “branco’,
conquistador, colonizador, membro de setores sociais dominantes, 0s quais se

imaginam “superiores”, “civilizadores” (lanni, 2004).

E assim que o estigmatizado elabora e reelabora a sua
identidade: no contraponto com a alteridade, na dindmica das
relacbes, processos e estruturas hierarquizadas, desiguais,
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com as quais os que mandam ou desmandam empenham-se
em preservar “a lei e a ordem. (p.25)

Orwell (op.cit.), ao narrar a historia dos moradores da Granja dos Bichos,
ilustrou uma sociedade que para este ponto de vista metaforizou, com uma
dose exagero, a minha percepcdo de um discurso contra-hegemonico de
valores hegemoénicos. O que pode contribuir para a construcdo de um
pensamento critico sobre as praticas culturais afro-brasileiras e talvez cooperar
para uma reavaliagdo dos movimentos sociais organizados contra uma ordem

racista.

No meu ponto de vista, as aspiracées de tais grupos — 0s movimentos
negros — algumas vezes caem nas armadilhas do essencialismo cultural, ao
delimitar ou determinar o que seria um negro, diante de identidades negras,
diversas e heterogéneas em suas formas de expressdo; acabam usando os
principios e os discursos da hegemonia quando se pretendem contra-

hegemaonicos.

Fluir pelos movimentos da diaspora a fim de ndo ver a raga,
mas formas de geopoliticas e geoculturais de vida que séo
resultantes da interacdo entre sistemas comunicativos e
contextos que elas ndo s6 incorporam, mas também modificam
e transcendem. Gilroy (op.cit. p. 25)

Com base no pensamento acima, desconfio de que a “raga negra’,
inventada para ser condenada pelo ocidentalismo, seria uma metamorfose da
etnia — uma transfiguracdo do traco fenotipico. E a dialética das relacBes
sociais que racializa a etnia ndo nos fundamentos da biologia, mas no ambito
cultural e social. E um estereétipo — na relagdo com o “outro” que o individuo é
identificado, classificado, hierarquizado, priorizado ou subalternizado (Passos,
2009). Racializar a relacdo € uma estratégia de dominagdo dos discursos que

permeiam praticas que, seja nas entrelinhas seja nas “indiretas”, vao e estao
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na organizacdo do espaco — a distribuicdo dos objetos e dos corpos esta

inscrita numa ordem social de cujos (des)encantos ninguém escapa.

lanni  (op.cit.) compreende como enigmaticos 0S mecanismos
escondidos nas relacdes raciais, ja que 0 preconceituoso inventa o objeto de
sua intolerancia, assim como o marginalizado ou estigmatizado se percebe

excluido. A ideologia racial

€ transmitida por geragdes e geracgOes, através dos meios de
comunicagdo, da industria cultural, envolvendo também
sistema de ensino, instituicdes religiosas e partidos politicos; e
tem sido, continuando a ser, um componente nuclear da
cultura da modernidade burguesa. Esse o contexto em que
formula, cria ou engendra “o mito da democracia racial’,
significando que a sociedade brasileira seria uma democracia
racial, sem ser uma democracia politica e, muito menos, uma
democracia social. lanni (op.cit., p.25)

A democracia racial brasileira e o0 mito da igualdade racial séo
representados de maneira que quaisquer manifestacdes contra os estigmas
sejam encaradas como desnecessarias e descabidas. Talvez fosse preciso a
apropriacédo das reminiscéncias do passado, ndo para conhecé-lo “como ele foi
de fato”, mas para sabé-lo com uma ameacadora tradicdo universalista
(Benjamin, 1994). E necessario que se torne uma pratica o exercicio pleno das
diferengas, que s6 séo reconhecidas na medida em que ndo firam as estritas
regras, os padrdes de normalidade pré-estabelecidos pelo sistema social
vigente.

Os individuos que ndo se enquadrarem nesses padrbes pré-
estabelecidos serdo vigiados e punidos, langados a margem
gue o proprio sistema social cria/institui na sua rede de saberes
e poderes controladores de valores determinados e ndo de

valores abstratos, universais. Foucault apud Carvalho 2006,
p.28

As relacbes se transformariam caso algumas engrenagens sociais

fossem mudadas. No pensamento de Gilroy (op.cit.), essa contra-historia a
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respeito da memoria africana na cultura brasileira deveria narrar uma
democracia “nado-racializada” e pensada em novas formas de conceber a
identificacdo com as africanidades. Seria possivel fugir das clausuras da
categorizacao, entendendo que as politicas e as praticas culturais que norteiam
qualquer ser humano transcendem quaisquer categorias. Assim 0s agentes da
diaspora africana se auto-perceberiam como sujeitos cognitivos capazes de
identificar as distintas racionalidades, logicas, patologias e possibilidades de
ecologias culturais mais complexas do que as pautadas sobre o absolutismo

étnico.

“‘Ser mas ndo exatamente” & a ideia que Bhabha (2007) 1é em Frantz
Fanon; que esta, no meu ponto de vista, representada/ilustrada na fabula “A
revolugao dos bichos” e que consiste na base de muitos estudos coloniais, 0s
quais também apresentam a tentativa de manter uma tradicdo inventada.
Observo que ha uma tensdo entre as identidades e a tradicdo, pois o
posicionamento de alguns grupos mais radicais do movimento negro é o de
priorizar a recomposicdo e o exercicio de uma africanidade “pura”® . Como se
as todas as praticas que tal postura envolve fossem somente uma dicotomia

entre selvagem e civilizado.

Suspeito que a cultura possa nao ter uma histéria Unica, desconfio que
as culturas tenham trajetérias e que estas n&o séo lineares. E a linearidade da
tradicdo que estabelece o bom e o belo, assim como o primitivo e 0
desenvolvido a partir da nogao de territério, “tracam trajetérias indeterminadas”,
aparentemente sem sentido e coerentes com o0 espaco construido, de forma
que saem do controle das comunidades tradicionais que ficam sujeitas aos

“usos” e praticas heterogéneas (Certeau 1994).

Jordan apud Gilroy (op.cit.) ajuda a entender que as nog¢des de primitivo
e civilizado foram essenciais ao entendimento pré-moderno das diferencas
étnicas, pois estas indicariam conhecimentos e estéticas que posicionavam a
anglicidade, a cristandade perpassada na etnicidade e no racialismo que

definiram a branquitude ocidental como um ponto a ser alcancado a para

® Africanidade pura seria uma concepcdo essencialista e idealizada da Africa.
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parecer civilizado e atingir alguma cidadania. Talvez invocar uma tradicdo
negra nos moldes do ocidentalismo, fosse um pastiche da fabula de Orwell,
dando a sensacdo de “retorno a etnia”; propondo a inovagao cultural e

identitaria e o que se tem é uma regresso a modernidade’. Entéo,

assistimos a atitudes que se dao o ar de retornos (“retorno a
etnia’) ou de recolhimento (“recolhimento sobre si”,
‘recolhimento identitario”, busca de “raizes”) quando, ao
descodificar os processos e resultados de sua busca,
descobrimos antes inovagdes, invengdes, mesticagens e uma
grande abertura para o mundo presente. Agier (op.cit., p. 24).

“‘Como abordar essas formas atuais de afirmacgéo identitaria?” Agier
(op.cit) Tentar responder a tal questdo me possibilitou buscar informacgdes a
respeito das tradicdes as quais tracariam indicios de que o esvaziamento do
sujeito colonizado era uma estratégia de preenché-lo de novas significacdes,
ou, de forma mais eficiente, atribuir valores negativos a suas identificagcoes,
dentre os quais se encontram o adjetivo “primitivo” e seus derivados perversos

e aparentemente inofensivos/inocentes.

Memmi (2007), ao refletir a situacdo da Argélia como coldnia francesa,
apresentou na metafora do retrato — a descricdo do colonizador e do
colonizado em uma relacdo através de um podia-se ver o outro. O autor
ensinou que a motivacdo da colénia sempre foi o lucro. Assim, 0 pequeno
colonizador que se submetia a viver longe de sua terra teria de pagar o 6nus da
atualizacdo identitaria, perdendo sua pureza imaginada; tornava-se um hibrido
sendo rebaixado pelo europeu como um exilado. No contato com as praticas
culturais do colonizado experimentava-se do “pitoresco” a fim de aprender a

lucrar, uma vez que retornar a Europa significaria perder o lugar de poder.

" Santos (2008, p.26) adverte que o conceito de pés-moderno e de pés-modernidade como
um novo paradigma epistemoldgico, politico e social ndo indica que o paradigma da
ciéncia moderna tenha sido superado.
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Desta forma era um privilegiado e um privilegiado nédo legitimo, isto €,
um usurpador. E, enfim, ndo apenas aos olhos do colonizado, mas aos seus
proprios olhos. (Memmi, op.cit.,p.42). O sentimento de despertencimento que
emana no colonizador, também flui no colonizado que passa a desejar ser
europeu, € ensinado de que suas praticas sdo primitivas e que a civilizagédo é
européia. Colonizador e colonizado ndo sdo capazes de perceber que o
contato na colbnia os torna hibridos, e 0 que se tem la € uma construcdo social

do que seria um primitivo e um europeu.

As estratégias de esvaziamento dos sujeitos em situacdo de colbnia,
nesse caso, seriam um dos primeiros passos para problematizar seus
processos de identificacdo. Ainda que eu ndo possa criar uma resposta Unica
para a pergunta feita anteriormente, preferi a do hibridismo e a da

desnaturalizacdo de alguns comportamentos.

Aconteceu num debate, num pais europeu. Da assisténcia,
alguém me langou a seguinte pergunta:

- Para si o que significa ser africano?

Falava-se, inevitavelmente, de identidade versus globalizagé&o.
Respondi com uma pergunta:

- E para si 0 que é ser europeu?

O homem gaguejou. Ele n&o sabia responder. Mas o
interessante € que, para ele, a questdo da definicAo de uma
identidade se colocava naturalmente para os africanos. Nunca
para os europeus. Ele nunca tinha colocado a questdo ao
espelho? (Mia Couto, apud Hernandez, p. 12)

As palavras de Mia Couto, no prefacio da obra de Hernandez (2005),
propdem o espelho aos que buscam no outro o essencialismo. Pensar que so
se aprende sobre o0 outro a partir dele € ignorar a alternativa de saber do outro
a partir de si. A pergunta “o que significa ser europeu?” é oferecer a hegemonia
a subsisténcia pela caricatura. Da breve ilustracdo dos diferentes

estrategicamente iguais sugere como dica que as emoc¢des ndo estao prontas
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para reconhecer aquilo que ndo faz parte do nosso interesse, como € encarado
como normal ser branco, aos olhos do colonizador buscam (des)identificar o

negro.

O que eu busco sao outras narrativas que dialoguem e (des)construam a
metanarrativa sobre a suposta passividade dos povos africanos em relacdo ao
colonialismo. Busco desnaturalizar o comportamento essencialista, com base
nos estudos de Ranger (1997) sobre as tradicbes inventadas na Africa colonial
de 1920 a 1930. O autor conta que a valorizag¢do da tradi¢cdo e as hierarquias ja
eram costumes no continente africano mesmo antes da invaséo do colonizador,
dando pistas de que havia nitidas semelhancas entre os sistemas de governo
europeus e africanos, jA que segundo os colonizadores havia uma grande

diversidade de reinos.

Segundo Ranger (op.cit.), o continente africano se tornou colénia de
povoamento mais do que a india, por exemplo, e o lugar em que o uso, a
concepcao, a sensacao e a ambientacdo de uma monarguia imperial teve mais
éxito do que na Gra-Bretanha. Os colonizadores iniciaram um rito de rigidas
imposicdes a fim de inventar tradicdes africanas para os africanos, embora o
anico elo entre aquelas culturas fosse um entendimento de império. No
entanto, usavam deste elo — o0 respeito ao conceito de tradicdo — para fazer
prescricées e proscricdes se enraizarem, mesmo que as semelhancas politico,

social e juridica fossem poucas.

Embora a vida na Africa tropical ja tivesse sua sido organizada nos
moldes das atividades “europeias”, havia uma necessidade de demarcar ainda
mais o dominio colonial formal transformando os brancos vindos da Europa e
os nascidos na Africa em uma classe soberana, para tal, mais do que forca
armada e do que capital, foi usada o status consagrado pelo uso da
neotradicdes inventadas na Europa concederam plena nocao de civilizado e a
forca de comando ao branco. Em contra-partida, distorceram o passado, mas
tornaram-se em si mesmas realidades através das quais se expressou uma

incrivel quantidade de conflitos coloniais (Ranger, op. cit.,p.220)
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Através da forca da tradicdo com um conceito, os ditos dominantes
passaram a se afirmar e como herdeiros reais motivados pelo complexo codigo
de reformulacbes que estava sendo instituido na Africa. O desejo repetido
muitas vezes tomou ares de fato, alterando a forma como os brancos africanos
se encaravam e como eram encarados. Uma parte da auto-imagem dos
europeus na Africa consistia no “direito” de ter criados negros, como narra
Ranger (op. cit.), a tradicdo regimental definia as posi¢cdes dos oficiais e dos
soldados; a tradicdo da casa-grande da aristocracia rural definia os papéis de
escravos e senhores; a tradicdo da escola particular definia a posicdo dos
monitores e alunos que os obedeciam. Todos, segundo a voz da hegemonia,

obedeciam ao crivo da hierarquia da tradicao.

Embora repassassem autoridade aos africanos, a categorizagdo — uma
marca da modernidade — determinou que os africanos negros nao estivessem
nesse repasse, nem na construcao de relacdes que tendessem a fraternidade.
A socializagdo muitas das vezes partia de modos de conduta neotradicionais
que simplificavam a situacdo colonial, manipulando os simbolos no campo da
hierarquia. Creio que 0s europeus enunciavam acreditar e respeitar 0s
costumes tradicionalmente europeus, ainda que estes fossem neotradi¢cdes
europeias cunhadas em situacdo de colénia na Africa. O lugar de poder os
induzia a entender que comparavam praticas claramente diferentes, ja que
concebiam as tradicdes europeias inventadas dentro de normas de rigidez,

conjuntos e regras e procedimentos imutaveis. Gabavam-se de viver uma

vida fundada em regras antiquissimas, imutaveis; numa
ideologia baseada na imobilidade; uma estrutura social
claramente definida como hierarquica — ndo implicava sempre
numa denuncia do atraso ou da relutdncia dos africanos em
modernizar-se. Significava, com frequéncia, um elogio as
admiraveis virtudes da tradicdo, embora um elogio
completamente equivocado. Ranger (op. cit., p.254)

Embora eu creia que mesmo diante de costumes rigidos, nada ou

ninguém escapa a “atualizacéo identitaria” Agier (op.cit.), ha de se perceber
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que o que entendiam na Africa colonial de 1920 a 1930, de conservacio de
tradicdo ndo esteve imune a criatividade dos praticantes diante de costumes
mal definidos e infinitamente flexiveis. Os costumes ajudavam a manter um
sentido de identidade, mas permitiam também uma adaptac&o/subversao que
no cotidiano era imperceptivel, jA& que as invencdes da tradicdo mais
abrangentes da Africa colonial ocorreram quando os europeus acreditavam

estar respeitando tradi¢cdes africanas antiquissimas (Ranger, op. cit., p.257)

Repensar a situacao de colbnia estabelecida pelos ingleses e, a luz de
Gilroy (op.cit.), o caso da Argélia sob o dominio francés me ajuda a perceber
outras perspectivas dos riscos de pensar uma identidade africana seguindo
uma continuidade histérica, sem fugir da concepcao linear de tempo, pois seria
subordinar a narrativa de meus ancestrais a um conjunto de interesses politicos
sem tentar reavaliar os termos “tradicdo” e “cultura”. Se qualguer movimento de
ordem politica tenta configurar a “uma tradigdo negra” nos moldes
eurocéntricos, somente estaria revelando e reafirmando o poder duradouro da
supremacia branca. Como foi dito nos estudos de Ranger (op.cit.) que a
autoridade tradicional era um controle social “as pessoas precisavam ser
reconduzidas” as suas identidades tribais; a etnicidade devia ser “restaurada”,

com base da associacao e organizacao.

Qualquer um que pretenda basear-se exclusivamente na antropologia
dos costumes africanos ou nos registros dos administradores da coldnia estaria
bebendo das fontes do ocidentalismo, do imaginario daquilo que seria uma
cultura tradicional africana. Talvez uma das muitas formas de compreender um
pouco dessa cultura seria buscar também outras narrativas e estudos de
intelectuais africanos, que existem e sempre existiram, contando a sua propria

histéria utilizando a literatura e/ou as ciéncias humanas.
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II. Movimento, movimentos

Evoco a memodria das liderancas de todos os movimentos negros que,
organizando um projeto ideologico, sobreviveram a momentos tensos e
tumultuados da histéria socio-cultural do meu pais. Memaria de intervencgdes
politicas que me fizeram desconfiar que a cada organizacdo politica
reconhecida e legitima, corresponde a outras cotidianas muitas vezes nao

visiveis, multiplas, de ordens diferenciadas.

A partir da experiéncia dos movimentos sociais institucionalizados,
procurei investigar como fluem as informacdes das culturas estereotipadas nas
relagdes cotidianas. O “microexercicio” da cidadania® — votar, pagar impostos,
cumprir leis — ndo evidencia que é nas relagcdes cotidianas que onde se dao as
tensdes e as negociacdes polarizadas na tolerancia x convivéncia, na exclusédo
x igualdade, no discurso x pratica. Foram as estratégias® de silenciamento que

fizeram do desejo de atingir o status quo de cidaddo um desafio para mim.

Embora a suposta democracia racial cantada em prosa e verso atribuida
valorativamente ao Brasil também dé seus acordes no cotidiano, € possivel
identificar um dos muitos espacos onde se déo os silenciamentos. Escolhi falar
da escola cujos conteudos de aulas que pertencem também a minha
experiéncia de ver e ndo ser vista e de agradecer por minha liberdade a

“princesa generosa”’.

E também na escola que alguns contetidos sedimentam cientificamente
alguns preconceitos. Os olhares alvejantes, os lugares demarcados, as praticas
supostas ainda me perseguem e me enclausuram. Este imaginario social é
conteudo cientifico, forjado um determinado contexto histérico social. Muito me

entristece saber que foi na escola que estas praticas racistas foram ensinadas

® Conforme discutido na pagina 22.

® Certeau (op.cit., p.99) define estratégias como célculo (ou a manipulaco) das relacdes de
forcas que se torna possivel a partir de um momento em que um sujeito de querer e poder
pode ser isolado. A estratégia postula um lugar suscetivel de ser circunscrito como algo proprio
e ser a base de onde podem gerir as rela¢cdes com uma exterioridade de alvos ou ameagas.

19 Referéncia & Princesa Isabel do Brasil que assinou a Lei Aurea em 13 de maio de 1888.
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como saber e demandadas em provas como critério parcial para obtencédo de
grau. O discurso inventado nas aulas — que faz os afro-brasileiros desejarem
ser outro e ndo aprender sobre negritudes. Ser negro no Brasil — ou em
qualquer outra parte onde a sociedade dita branca ocidental colocou seus pés
e maos — é confrontar-se com a violéncia da dominagé&o racial que transformou
grande parte da humanidade em simples objetos do jogo capitalista: uma

simples mercadoria.

Por isso trago toda luta e forca dos pensadores e militantes que
retomaram um movimento importante — o de resisténcia cultural — em nossa
sociedade, iniciado pelo primeiro africano se jogou do navio negreiro vindo para
o Brasil, preferindo a morte a sucumbir. Retomo aqui a contribuicdo a
sociedade brasileira daqueles que passaram por tantas outras formas de

excluséo étno-cultural cuja historicidade se constituiu em consciéncia.

Proponho a apropriacdo do passado, ndo para conhecé-lo “como ele foi
de fato”, mas para sabé-lo como um possivel ameaca ao presente (Benjamin,
1994). Perigo ajuizado por homens e mulheres afro-brasileiros que requereram
o exercicio pleno das diferencas, que s6 sdo reconhecidas na medida em que
nao firam as estritas regras, os padrées de normalidade pré-estabelecidos pelo
sistema social vigente. Cidaddos conscientes de sua negritude e de sua
mesticagem, que investiram sua vida para que uma parcela da populacéo, que
€ segregada por um estigma, (re)pensasse sua identidade hibrida ndo mais
como uma deficiéncia cultural, mas como forca e poténcia criativa (Jesus,
2004).

Pensamentos e pensadores que sdo memorados por estudiosos
pesquisadores em formagado como eu que buscaram e ainda buscam diversos
mecanismos para inclusdo social do negro e superacdo do racismo na
sociedade brasileira. Ideologia que organizou grupos e instituiu liderancas,
programas e um plano comum — superar as dificuldades provenientes dos
preconceitos e das discriminagdes raciais, que marginalizam a mim e outros
negros brasileiros no mercado de trabalho, no sistema educacional, politico,

social e cultural. Evoco as liderancas de todos os movimentos negros e
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reverencio seu projeto de libertacdo do racismo/preconceito, seu projeto de

luta.

Neste estudo, tentei compreender e olhar o0 movimento negro no Brasil,
sem trazer um relato pleno de sua trajetoria, nem listar todas suas vertentes;
tomando como base os estudos de Domingues (2008) que a define como:

grupo que usa a identidade racial como meio de mobilizagdo politica.

Para estas organizacbes a “raca” seria o fator determinante para a
ligacdo/mobilizagcao dos negros em torno de um plano comum de acao. A
leitura que faco deste plano comum € que esse visa a assuncdo de uma
identidade baseada na alteridade, na percepc¢éo que se tem do mundo. Grande
parte dos grupos concentrou sua acdo simbdlica sobre raizes africanas,
baseando sua pratica a partir dai, de modo que a negritude passou a ser a
pedra fundamental para a definicdo do sujeito politico negro. E esse jogo social
e a relacdo como outro interfere na forma como percebemos o mundo, no caso
dos afro-brasileiros, houve processo e estratégias de silenciamento e
invisibilidade que tém vitimado historicamente as que populacdes foram

associadas a memoria africana no Brasil.

Diria que o projeto ideoldgico do movimento negro contradiz a prosa e 0s
versos cantados e contados de uma democracia racial, quando o que ha é a
insistente reproducdo e disseminacdo de esteredtipos negativos ligados aos
negros e imagens positivas associadas aos brancos. O apagamento identitario
€ estratégico. Ndo conseguimos intuir, no Brasil, problemas de raca — uma
auséncia de reconhecimento de que problemas de violéncia — discriminagao e

desigualdade de base étnica existem de fato entre nés.

Por isso, a acdo do movimento negro foi tdo fundamental para que
fossem denunciadas as mais diversas mazelas que afetavam a populacao afro-
brasileira no ambito do trabalho, da habitacdo, da educacdo e da saulde,
tornando-se uma tribuna privilegiada para se pensar em solugdes concretas

para o problema do racismo na sociedade brasileira (Domingues, op.cit.).
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O movimento negro surgiu no Brasil um ano depois da proclamacéo da
Republica, em 1889. O novo regime politico — a republica ndo previu inser¢cdes
que beneficiassem o0s negros. Em busca de solucbes para uma parte da
populacdo brasileira ignorada da Republica, o Movimento Negro Brasileiro
buscou arregimentar o maior nimero de pessoas, para converte-se em um

movimento de conscientizacao socio-politico-cultural (Domingues, op.cit.).

O trabalho dos ativistas foi de abrangéncia intensa no Sul e Sudeste. H&
o registro de 123 associa¢gbes negras em S&o Paulo; no Rio Grande do Sul,
125 entre 1888 e 1937, mas isso nao significa que ndo tenha atingido outras
regides do Brasil. Esses grupos se dedicaram a ampliar a sua acao através da
criacdo de uma imprensa especifica — imprensa negra — com artigos publicados
e elaborados por afro-brasileiros para tratar de questdes da comunidade negra

gue ndo eram discutidas em outras fontes.

A imprensa negra reunia as demandas das diversas associacoes,
sindicatos, comunidades assumindo o papel de uma tribuna em que eram
pensadas algumas solugbes concretas para o0 problema do racismo na
sociedade brasileira. Essa imprensa era uma forma de denunciar a segregacao
e 0S mecanismos que impediam cidaddos afro-brasileiros de frequentar

estabelecimentos publicos, comerciais e religiosos.

A partir de 1931, o movimento negro incorporou as suas demandas
aspectos politicos. Algumas vertentes pretendiam concorrer as eleicoes,
tentando angariar votos entre os “homens de cor’, com o propésito de
promover a integracdo do negro a sociedade mais abrangente. As diversas
mudancas no cenario politico de nosso pais isolaram 0 movimento e,
infelizmente, esvaziaram o discurso de luta. Esvaziamento que culminou no
regime militar cujo discurso era: ndo ha racismo no Brasil, discutir a questao

racial é “criar um problema que nao existe”.

A ditadura militar desacreditou a questao racial no Brasil cerceando as
liderancas negras na semiclandestinidade, ocasionando uma memoria coletiva

de que os movimentos passados eram incipientes. O sufocamento politico
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provocado pela violéncia do regime militar n&o minou o florescimento de outros
movimentos de reacdo, nem fez com que a populacdo negra deixasse de ser

marginalizada.

A proposta de elevar o nivel econdémico, e intelectual das pessoas de cor
em todo o territério nacional, para torna-las aptas a ingressarem na vida social
e administrativa do pais, em todos os setores de suas atividades (Domingues,
op.cit.,p.108) ndo se perdeu. O movimento negro trabalhou para fortalecer seu
o poder politico, podendo garantir que questdes relativas afro-brasileiros e a

classe nao fossem esquecida.

Gracas a militancia e as participacdes politicas dos participantes do
movimento negro, posso hoje dizer que sou negra, afro-brasileira. Posso refutar
todos os nominativos pejorativos, atualmente, sdo caracterizados como crime.
Hoje é lei que a pedagogia seja interétnica, que os contetdos dos livros
didaticos sejam revistos e que o papel do negro na histéria do Brasil seja
reescrito e, por fim, que a literatura negra seja ensinada nas escolas. Sou
imensamente grata por lutarem para que eu me visse fora das amarras da
teoria de embranquecimento, por tentarem disseminar o pensamento de que a

cultura africana contribuiu positivamente para a cultura brasileira.

Agradeco, mas me sinto vigiada e punida por ndo me enquadrar nos
padrées pré-estabelecidos de pratica cultural africana “pretendida” e
parcialmente conseguida nesta luta. Algumas vezes fui langcada a margem que
o préprio sistema de mobilizacdo dos negros concebeu na sua rede de saberes
e poderes controladores. Posso me recordar que nunca consegui me filiar a
nenhuma das vertentes do movimento negro, mas em todas entrei em conflito

guando falava mais alto a minha identidade de mulher, por exemplo.

As vertentes do movimento negro* as quais desejei e desisti de me
afiliar pregavam que eu deveria assumir minha identidade negra, o que incluia

abrir mao dos tratamentos quimicos que faco no cabelo. Como se a minha

'Como nos estudos de Gomes (2008) ja ¢é sabida a postura desconfiada de algumas vertentes
do movimento negro em relacdo aos tratamentos estéticos no cabelo.
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aparéncia fosse um simbolo de resisténcia, para estas vertentes a identidade
negra passava pelo meu corpo com um depositario de valores. Lembro-m que
iIsso me incomodava bastante, porque a minha compreenséo de negritude ndo
passa pela romantizacdo da Africa — ha um oceano de distancia e de préaticas

culturais que nos afastam desse idilio.

Das experiéncias frustradas, emerge uma questao que motiva a escrita
deste capitulo: a identidade afro-brasileira precisaria passar necessariamente
pela imposicéo estética instituida e em que medida esta prescricdo ndo é uma

incorporacao de valores hegeménicos?

Suponho que na dindmica do tempo e da didspora, emergiram
mobilizacdes, praticas e praticantes que ndo estdo nos manuais escolares nem
tdo pouco passivos ao silenciamento do paradigma hegemdnico. Nao estao na
ideologia unificadora de todos os afro-brasileiros. Ndo estdo necessariamente
na adesao a uma estética da negritude — vestuario, penteados, aderecos, ditos
afro. Estdo em toda parte seus/meus sons, cheiros, cores, gostos, existéncias
que produzidos bem distantes de uma origem encerrada na Africa. Ou fora
vinculacdo da prépria imagem a suposta valorizagdo e mesmo adocao de
elementos da “cultura africana”, tais como musica, danca, jogos e até habitos
alimentares atribuidos a antigos descendentes de escravos (Motta Maués,
1988).

Ao fundamentar os argumentos de sua teoria a respeito das culturas,
Certeau (op.cit.) oferece uma pista de que a demonizacéo esta em toda parte,
menos onde a procuram. O rastro deste argumento me conduz a pensar que o
discurso da mesticagem que flui em nossa sociedade foi deturpado e na escola
esta deturpacdo/demonizagdo se apresenta como conhecimento cientifico,
sustentado pelo relato de alguns feitos histéricos em uma ciéncia baseada
firmemente em pesquisas em uma ou mais realizacdes cientificas passadas
(Kuhn, 1988), cujas diretrizes ainda se baseiam em realiza¢des cientificas que
impunham a invisibilidade aqueles que sdo nao-pertencentes ao seu

paradigma. Claro que, as teorias vinham também imersas em dados historicos
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comprovados narrados de maneira a desfavorecer seus vencidos, assim foi na

escola, assim também se sedimenta no jogo das rela¢des sociais.

Dessa forma, 0 movimento negro estaria buscando, de fato, fazer um
brainstorming® ou uma reversdo de imagens estereotipadas associadas a

cultura negra.

No entanto, creio que ao associar a imagem do negro brasileiro
“consciente” de sua africanidade a aderecos folclorizados da cultura africana, o
movimento estaria participando do discurso do pensamento hegemonico em
nao prever “usos”, (Certeau, op.cit.), por parte desses individuos nos seus
espacos-tempo. Usos estes que reafirmam(ram) uma identidade negra multipla/
diversa/ diasporica que ressignifica aquilo que consta do imaginario social a

respeito dos africanos.

Minha ddvida estd em pensar se a Africa ndo estaria sendo
compreendida de maneira superficial, quando eleita como um elo entre todas
as populacdes negras. Reconheco que houve um momento que este “elo como
conscientizacao” se fez necessario como uma forma de fazer dendncia, pois o
assunto negro, africanidades foi enterrado assim como a memoria de
escraviddo. Enterrando também qualquer mencao aos afro-brasileiros, dos
seus direitos como cidadaos brasileiros. Era preciso exibir novas formas de
comportamento, de falar, de vestir e de protestar de existir dos afro-brasileiros,
para esvaziar o discurso da igualdade. Tornou-se a questdo dos grupos
excluidos o forjamento de uma contra-hegemonia que servisse de instrumento
de combate no plano ideolégico e que desfizesse a ilusdo de consenso e

comunidade de interesses produzida ideologia dominante.

N&do creio que o elo imagético criado pelo movimento negro se
sustentaria, nos movimentos da didspora. Como argumenta Hanchard (2001), a
idealizacdo de praticas culturalistas que podem se tornar um impeditivo para a

consolidacédo da luta politica negra no Brasil, uma vez que significariam uma

12 Brainstorming (ou "tempestade cerebral"): técnica de dindmica de grupo desenvolvida para
explorar a potencialidade criativa de um individuo ou de um grupo - criatividade em equipe -
colocando-a a servico de objetivos pré-determinados.
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reproducao de praticas e discursos presentes na ideologia da democracia racial

existente.
Aqui se situaria o discurso da elite negra militante que, ao fazer
uma selec¢do nos conteldos da memdria, retém principalmente
a “negritude” como base na formagdo de sua identidade
contrastiva, em oposicdo a identidade do opressor. A questao
gue se coloca € saber por onde deva passar o discurso sobre
essa identidade contrativa do negro, cuja base seria a
negritude; passaria pela cor da pele e pelo corpo unicamente

ou pela cultura e pela consciéncia de oprimido? Munanga,
2009, p.16-17.

Ir de encontro ao movimento negro no que se refere a estética e as
praticas culturais (simbdlicas) como o aspecto central da luta politica ndo se
constitui em um pedido para ter razdo epistemologica. O que pretendo é
rediscutir se a exigéncia de estética do movimento negro ndo tem agregado
valores hegemonicos, como a transformacdo de uma etnia em raca, quando
limita, por exemplo, os aspectos identificadores de um negro ou mestico. Nao
nego as similaridades entre as culturas negras nem entre as identidades

negras, mas avalio que a pluralidade precisa ser citada/incluida/lembrada.

2.1 Pluralidade e movimentos negros: uma reflexao

O “olho clinico” do “paradigma Morelli”, descrito por Ginzburg (1989),
reformulou a questdo da autoria das obras de arte e da autenticidade a partir
da observacdo elementos aparentemente negligencidveis marcados nas telas.
E preciso ndo se basear, como normalmente se faz, em caracteristicas mais
vistosas. Assim, orienta 0 autor usando paradigma indiciario — um método
ancorado no qualitativo, na diversidade da individualidade, no olhar sensivel as

diferencas — para apreciar o conjunto a partir dos pormenores.
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Esta metodologia do olhar — paradigma indiciario — poderia ser utilizada
para perceber ineficacia de identificar os sujeitos e suas préticas culturais por
categorias hierarquizadas. O conhecedor € aquele que percebe o que nédo €&
visto para a maioria. Assim, o recurso de um método interpretativo — centrado
sobre os residuos, normalmente achados sem importancia, ou até triviais —
poderia ser um caminho para tentar entender a individualidade inerente aos
sujeitos que suponho estarem presentes nas praticas culturais e na atualizacéo

identitaria.

O “olho clinico” seria uma forma de conhecer os cotidianos das
populacdes subalternalizadas. Os sujeitos-praticantes, que inventam e
reinventam no cotidiano o mundo, poderiam revelar outros usos da memdéria da
escraviddo. Quando penso nos movimentos negros no plural, estou usando o
“olho clinico” e validando as escolhas, o campo de visao, as opgoes, as grades
culturais, os paradigmas de cada sujeito. Sujeitos inventores nas artes de fazer,
que reconfiguram “o tabuleiro” do jogo social vigente, que ao inventar se
(re)inventam, e tornam possivel compreender aquilo a que chamamos de
realidade é muito mais complexo e inusitado do que se possa pensar (Passos
& Silva 2009).

Ao usar o paradigma indiciario, Ginzburg (op.cit.) me ajudou a indagar as
escolhas das escolhas, nas quais eu incluiria 0 pensamento ocidental,
elaborando discursos que o legitimasse, como a Unica forma de produzir
“verdades” ou como uma unica forma de narrativa. O teorico dedicou-se a
estudar outras formas de perceber o mundo. Voltar-se para 0 homem comum,

0 homem cotidiano como importante e produtor de conhecimento.

Em suma, pode-se falar de paradigma indiciario ou divinatério,
dirigido, segundo as formas de saber, para o passado, o
presente ou o futuro. Para o futuro — e tinha-se a arte
divinatéria em sentido proprio —; para o passado, 0 presente e
o futuro — tinha-se a semidtica médica na sua dupla face,
diagnostica e prognéstica —; para o passado — e tinha-se a
jurisprudéncia. Mas, por tras desse paradigma indiciario ou
divinatério, entrevé-se o gesto talvez mais antigo de historia
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intelectual do género humano: o do cagador agachado na lama,
gue escruta as pistas da presa. Ginzburg, 1989, p.154.

Esta forma de olhar, cujo modelo ensinou a lidar com as minudcias, me
incita a ler e tentar narrar uma das muitas histérias e dos saberes que apontem
para as classes subalternalizadas, em um dialogo no campo da cultura e com o

cotidiano.

N&o pretendo encontrar o geral nem seus arquétipos, mas produzir
conhecimentos diferentes, fazer existir um terceiro conhecimento que néo seja
traduzido e descaracterizado em fantasia, que nao seja da hegemonia ou da
contra-hegemonia. A intencdo é aprender com o cotidiano, com o modo como
as populacdes afro-brasileiras continuam a fazer uso criativo e comunicativo da

memoria da escravidao.

A historicidade das populacdes afro-brasileiras passa pelos discursos da
modernidade que apagam a existéncia de uma civilizacdo negra/africana
anterior a ela propria. Participo do pensamento de Gilroy (op.cit.) de que a ideia
de tradicdo possui um estranho poder hipnético no discurso politico negro. A
ideia de tradicdo reforca o conceito de continuidades histéricas e, as vezes,
legitima uma cultura politica negra cuja postura € a defesa contra os poderes
injustos da supremacia branca. Penso que a postura defensiva deve existir,
mas creio esta deveria ser pensada de maneira plural. Considerando que a
todo instante os sujeitos reinventam seus mundos, reinventam essa postura por
meio da afirmacdo de outros saberes, de outras culturas e de outros valores
(Oliveira, 2008).

Gilroy (op.cit.) observa que entrada dos negros no mundo moderno se
da via escraviddo. E uma porta que permanece constantemente aberta,
resultando na sede de vitimizagdo negra, em que a ideia do apagamento

identitario € mais forte do que sua efetivacao.

O apagamento da reminiscéncia africana anterior a modernidade e o

desejo de lembrar a escraviddo em si se tornam um obstaculo identitario. O
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jogo social e o discurso da igualdade racial ndo me deixam esquecer a
experiéncia escrava sempre iniciadas como a imagem de negros em um navio.
No entanto, esta memadria é uma aberracdo semelhante aos relatos misticos da
grandeza na histéria da Africa cujo conteido parece ser indiferente a
diversidade cultural existente no continente africano. Nenhuma das duas
memdérias citadas se preocupa com os fluxos, com as trocas e com o0s
elementos intermediarios que podem colocar em questdo o préprio desejo de
ser centrado, de ter tradicdo, de ser hegemonico cultivado no seio de algumas

ideologias antirracistas.

Gilroy(op.cit.) sugere que seria mais eficiente a inverséo da relagéo entre
margem e centro do que a inclusdo de comentarios sobre os negros na
modernidade, como corretivo a negligéncia ha toda uma histéria cultural. A
visdo da modernidade como ruptura com o0 seu passado seria negar a
possibilidade de um eu moderno e do reexame das condicbes em que 0S
debates sobre a modernidade em relagcéo a escravidao. Nao entender a histéria
como progresso propiciaria uma oportunidade de reperiodizar e reacentuar e

reconceituar narrativas (op.cit. p.125).
A narrativa da emancipacao indica que

essas formas de saber eram mais ricas do qualquer codificacdo
escrita; ndo eram aprendidas nos livros mas a viva voz, pelos
gestos, pelos olhares; fundavam-se sutilezas certamente néo-
formalizaveis, frequentemente nem sequer traduziveis em nivel
verbal; constituiam o patriménio, em parte unitario, em parte
diversificado de homens e mulheres pertencentes a todas as
classes sociais. Ginzburg (op.cit. p. 167)

Do patrimbnio em parte unitario, em parte diversificado poderia constar
da experiéncia de como essas pessoas ricas de outras formas de saber
desenvolvem no cotidiano as suas taticas que deflagram movimentos
(organizagbes constituidas em praticas cotidianas) outros, ndo-hegemaonicos
gue pressupdem uma estética e uma ética diferenciadas ou a reversao de uma

hegemonia.
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Pretendo aprender com praticantes que fazem o quiproqué (Certeau,
op.cit.): pessoas que contam a histéria a contrapelo, que desconstroem o
discurso de que as populacbes negras maculam a cultura brasileira, mas que

vivem a participacao positiva dos negros na cultura brasileira.

Todos os dias histérias hascem e morrem de mobilizacdes que em suas
taticas, me conduzem a contar as emergéncias de praticas que desmitificam
uma memoria afro-brasileira servil. Ensinam-me em seus espagos-tempo que
nunca estiveram passivos a forca do pensamento dominante que os pretendia
em siléncio, conectados por uma imagem romantica da Africa. Na perspectiva
de Jesus (2004), trago a proposta de romper com esta histéria de apagamento
identitario e da comunidade imaginaria, da padronizacdo estética e do ideario
de tradicéo africana e refletir a negritude no jogo social impondo, atualizando e

submetendo o sentimento de pertencimento.

Busco o lugar onde atua a pluralidade, distante de uma lamentacéo
social, do sentimento de despertencimento, da perda, conforme os estudos de
Certeau(op.cit.) que ensina a perceber os pormenores — no cotidiano ha mil
formas de fazer — dessas mobilizacbes outras que ndo sucumbiram ao

pensamento hegemaonico.

2.2 Movimentos negros, negros em movimento

A producéo cultural negra na pés-modernidade deu-se pela diaspora, ela
ndo vem das entranhas nem da raiz/origem do negro. Até o momento falei da
identidade, da tradicdo eurocéntrica e do fluxo cultural que ocorreu nos dois
lados do Atlantico e embora ndo tenha me arraigado na discussdo da
escravidao, interessa-me falar ndo do seu periodo, mas de suas
consequéncias para 0s que estdo para aléem de datas comemorativas aos
meus ancestrais, mas de uma tentativa de apagar a imagem da escravidao da

cultura brasileira.
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Adentrar a casa da identidade via a escravidao neste texto aponta dois
caminhos: o primeiro com uma noc¢édo de metanarrativa, largamente integrada
ao “senso comum” e 0 segundo ainda a ser abragado por muitos mais estudos
que é o das micronarrativas. Este dltimo que me possibilitou inventar um
mundo novo a cada momento de escrita, sem dizer nada de novo, somente 0s
dias vividos, sem os hébitos que nos impedem de vé-los (Maffesoli, 2005). Nao
pretendo trabalhar aqui de maneira dicotdmica, manigueista ou coisa que 0
valha, meu desejo é rediscutir a identidade afro individual e coletiva nos

movimentos da didspora.

Preferi falar das micronarrativas, tenho a minha que pode dialogar com a
de muitos quando falo de pertencimentos, ambivaléncia jA& que passei pelo
espaco escolar sem me ver nos livros, na literatura, na estética, na ética, nas
artes e, finalmente, sem ter sido vista. Envergonhava-me da minha pele, da
minha origem e da busca por tratamentos milagrosos que me livrassem do
cabelo “ruim”. Em casa, véarias as foram as vezes que minha avo paterna foi
citada como tendo o cabelo “bom”, parecia india, como dizia minha mae; mas,

eu duvido. S6 sei que a entendiam como india devido ao cabelo.

N&o posso negar que desejei este gene, para me sentir gente, bonita,
aceita e distinta daqueles rostos sofridos e ora bobos que via nos livros de
histéria e que as datas comemorativas designadas aos negros insistiam em
lembrar. Foi assim comigo, com Geni, Candido, Arminda, Inacio e muitos
outros afro-descendentes que se véem forcados a procurar no presente as
multiplas imagens e praticas capazes de recriar uma identidade negra melhor

para se pensar e viver que aquela imposta pelo racismo.

Torna-se oportuna a reflexao do filme “Quanto vale ou é por quilo?”, de
Sergio Bianchi, uma parafrase do conto “Pai contra mae”, de Machado de Assis
e de algumas cronicas de Nireu Cavalcanti sobre a escravidao, extraidas dos
autos do Arquivo Nacional do Rio de Janeiro, que mostram as realidades de
exclusdo da atualidade sdo contemporaneas a escraviddo. Denunciando que
as mazelas e contradicbes de uma sociedade em permanente crise de valores,

o filme poderia desenhar o que o teorico afirma em um perfil de duas
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sociedades distintas e semelhantes, pois a manutencdo da perversidade da
dindmica soOcio-econdmica é atemporal: embalada pela violéncia e pela

apartacao social.

Pensemos no que € afirmado a respeito dessas sociedades nas figuras
de Candido Neves e Arminda, homem branco e pobre e uma escrava. Ele
sentia-se humilhado tendo que trabalhar em uma sociedade em que sO o0s
negros trabalham e n&o ter um escravo como patrimdnio ja era a dendncia da

sua condic¢éo social.

A forma que encontrou de resgatar sua auto-estima foi tornar-se cacador
de escravos, ja que o oficio era rentavel e também era uma maneira de se
colocar em uma condicao de prestigio diante dos senhores de escravos, ja que
ele “resgataria” seus patrimbnios, ndo l|hes prestava servigos, fazia lhes
favores. Embora ambos estivessem na base da pirdmide social, porém a
brancura da pele de Candido poderia fazé-lo subir na escala social o que ndo
aconteceria com Arminda. O direito a maternidade, além da pobreza, € o outro
elo dessas duas personagens e é neste momento do filme, que parafraseia o
conto, que transcorremos das maos de Candido Neves (capitdo-do-mato
atualizado em “milicia”) que entregou a escrava Arminda ao seu dono e
recebeu o pagamento enquanto a mulher abortava, para os dias atuais nos
quais uma ONG implanta o projeto “Informatica na periferia” em uma

comunidade carente.

No filme, Arminda, que esta envolvida no referido projeto, descobre que
os computadores foram superfaturados e abre mao de sua sobrevivéncia em
favor da dendncia pela moral. Candinho, desempregado, ratifica a frase de
Machado: “a minha violéncia esta nos meus direitos”, trabalhando como
matador e exercendo sua paternidade a custa do aborto de Arminda. Candido
recusa-se a entregar seu filho a “Roda dos Enjeitados”. Ele queria seu direito
de ser pai, nem que para isso negasse o0 direito de Arminda de ser mae.
Arminda nao era igual, um legitimo. Somos todos brasileiros como diz a lei,

porém, “nem todas as criangas vingam”, diria Machado.
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O prego do pertencimento que é tdo atemporal quanto a violéncia da
necessidade de ser quando conseguimos pertencer — Arminda s6 poderia ser
mae se aceitasse 0 julgo da escraviddo — o direito a cidadania e a maternidade
estavam atrelados ao pertencimento a um grupo ao qual Arminda, por ser

escrava, ndo poderia fazer parte.

Céandido precisava pertencer, portanto ndo poderia entregar seu filho a
“Roda dos Enjeitados”. Somos todos brasileiros, mas a minha violéncia esta
nos meus direitos, assim Candido ganha for¢as dos gritos da mulher que clama
direito de ser mae quando pensa que podera voltar para casa com o seu filho
nos bracgos. Direitos tém quem estd no poder, 0s sujeitos e suas praticas sédo

desconsiderados a fim a de atingir o status de pertencer.

A foto da socialite que proporciona e

N . , ..
ﬂ vive com o0s excluidos-beneficiados-
d

excluidos um momento de “cinderela por
um dia” e que possui um delirante
programa social, posa ladeada por seus
| jovens protegidos, que ela costuma levar

a passeios em hotéis de luxo.

Cartaz do filme “Quanto vale ou é por

quilo?”, de Sergio Bianchi

O velho realismo, o sorriso da personagem e a favela que emerge ao
fundo criam a interferéncia de informacfes de alguém que ndo esta citado
explicitamente no texto, mas que no momento vem a minha memdéria: a da
Princesa Isabel, que na contemporaneidade leva seus protegidos a hotéis de
luxo ou quem, considerada redentora santa por isso e uma linhagem das “boas
mulheres brancas”. As ferramentas da democracia e da modernidade geraram
(e geram) pessoas que sao deslocadas e realocadas nas escalas da
desigualdade. Tornam-se propriedades umas das outras como no Brasil
escravista. Os “homens mercadoria” da contemporaneidade ndo tém dono nem

senzala fixa. Quando penso nestes escravos como o0s silenciados ou excluidos
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da contemporaneidade, vejo que a estes restou o pagamento de suas
identidades e praticas culturais.

Princesa Isabel, sinhd da aboligdo

DEPOIS QUE EU ASSINAR ESTA PARADO POR QUE 2! EU AINDA
ESSA LE\, VOCE E TODOS N NAO ASSINE! A LEM/ VA BUSCAR
0s F_Ecmvos SERAO MAYS TINTA 11!
\ IVRES / > "

ScABING £ BERNARD

www.quadrinhosdehistoria.com — Princesa Isabel

pY

Esta, acima, talvez seja a redentora que causou engasgo a menina
Geni, no romance “A cor da ternura”, de Geni Guimaraes, na experiéncias do

contraste de suas memorias e com o0 que se ensinava sobre de africanidades.

Dia treze de maio se aproximava, uma professora, escola, identidades,
comemoracdes e memdrias. L& estava Geni, uma aluna aplicada, inteligente e
participativa. Dia de libertacdo, melhor homenagear quem nos proporcionou a
liberdade (que para os negros era/é coisa de quem nao tinha nada a perder,
Geni ainda ndo sabia disso). Entdo, fez uma poesia para recitar na
comemoracao. Feita a poesia, vem as explicacdes, claro a escola funciona
assim: iluminar. Cada um aprende de um jeito, nossas memoarias e identidades

estdo negociando com as informacdes o tempo todo.

Seria possivel supor o que foi “ensinado” a respeito dos africanos e afro-
brasileiros, tendo como base a reacdo de Geni, uma crianga negra, passou a

pensar assim:

...Quantas vezes devem ter rido de mim, depois de minhas
tontices, em inventar cantigas de roda... Vinha mesmo de uma
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raca medrosa, sem historias de heroismo. Morriam feito cées...
Justo era homenagear Caxias, Tiradentes e todos os Dom
Pedro da Histéria. Légico. Eles lutavam, defendiam-se e ao seu
pais. Os idiotas dos negros nada... (Guimaréaes, 2008, p. 65-67)

A menina Geni que adorava ouvir as historias de VO Rosaria, sobre seus
ancestrais, volta a casa querendo limpar-se de sua origem de um povo bobo e
medroso. Como pertencer diante da violéncia da desvalorizagéo cultural? As
praticas culturais afro-brasileiras vistas como patriménio nacional (em situacdes
sécio-politico-convenientes) sao imaginadas a partir de um estoque comum de
mitos, herois, eventos, paisagens e memodrias organizadas e tidas
frequentemente como primitivas. Os negros parecem ser considerados uma
comunidade imaginada, constituida da reunido razoavelmente coerente de
imagens, simbolos, memoérias e sentimentos coletivos que lidam com questdes

cruciais de origem, diferenca e distingdo de um povo.

Héa simbolos coletivos para multiplos sujeitos e mdultiplas relacdes, sdo
esses simbolos imaginarios que constroem o conflito da casa da identidade
que é sempre um tornar-se (Hall, 1999). A identidade negra na diaspora € um
processo de definicao e redefinicdo do sujeito que sempre esta inacabado.

7z

A identificacdo com um grupo racial ou étnico é decorrente da
construcdo social, cultural e politica. A menina Geni nao tinha elementos para
saber dos processos politicos que envolvem sua identidade, o que ela tinha
eram as recomendacdes de seus pais para ndo arrumar confusdo na escola e
para nao brigar com o filho do fazendeiro. Os aconselhamentos de seus pais se
sustentavam diante as informagdes da escola, assim era facil ver cair por terra
as historias da sua avo. Geni foi silenciada como muitos outros que reagem
propondo luta ou a construcdo de uma contra-hegemonia, baseada na logica

hegemonica.

Despertencimentos como os de Geni, os de Candido e os meus fizeram
diante dos discursos da mesticagem e da igualdade difundidos no Brasil surgir

grupos de reacao organizada por parte dos negros em face de uma ordem
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estabelecida racista — 0s movimentos negros — cujas principais tém sido a
integragcdo e a legitimagcdo da existéncia do negro dentro da sociedade
brasileira. Grupos estes que tem a etnicidade como base de construcao, diante
de identidades negras, diversas e heterogéneas em suas formas de expressao.
Definimos e redefinimos diariamente identidades, mas quando se fala de
negros alguns grupos teimam em cristaliza-lo. E tdo subjetivo pertencer, que

um nao pode afirmar que o outro ndo pertence.

A assim chamada ‘crise de identidade’ é vista como parte de
um processo mais amplo de mudanca, que esta deslocando as
estruturas e processos centrais das sociedades modernas e
abandonando os quadros de referéncia que davam aos
individuos uma ancoragem estavel no mundo social. (Hall,
op.cit.,, p.7)

Conforme discutido anteriormente, uma contra-hegemonia seria um tipo
de persisténcia em descaracterizar oS negros, portanto compreendo que alguns
movimentos negros poderiam atentar para hipétese de que a etnicidade possui
varios significados, ela é, antes de tudo, politico-ideolégica. Os movimentos
negros ndo excluem o Movimento Negro, assim como o Movimento ndo pode

ignorar oS movimentos.
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II1. Os processos identitirios nas memorias do Império

Construi este trabalho no didlogo com um grupo de praticantes do
cotidiano que tém lugar e pertencem a um tempo. Falarei primeiro do lugar que

como cenario € muito importante.

Petropolis carrega dois epitetos que representam aquilo que poderia
chamar de imagem cultural. E a Cidade Imperial e a Cidade de Colonizacio
Alema. A partir das noticias que tenho acompanhado do local, percebi que nos
altimos vinte anos o segundo suposto titulo tornou-se mais ou tdo lembrado
quanto o primeiro. Decidi rediscutir esta metanarrativa que envolve os aleméaes
no Império, para tentar compreender estes codinomes que pra mim, em muitos
momentos, nao fizeram sentido. Minha intencéo € rediscutir outras praticas que

ultrapassam os limites da cultura dita oficial.

As mltiplas praticas culturais presentes em Petrépolis®® parecem
destoar da insistente estratégia de narrar uma tradicdo alema. Suspeito que a
histéria da vinda dos alemaes seria plena de silenciamentos de outras praticas,
de outros grupos sociais/culturais. Conversei com moradores da cidade,
estudei alguns arquivos de jornais locais*®, busquei registros publicos™ por
desconfiar que a imagem -cultural da cidade seguiria a perspectiva da
construcdo do patrimonio cultural ja estudada por Canclini (2008) e por Elias
(1994).

A cultura alemd, de fato, esta espalhada pela cidade; haja visto o0 nome
de alguns bairros e ruas. Ao andar por Petropolis, € possivel perceber que na
sua arquitetura existe pouco do estilo normando, préprio dos colonos. Talvez

porque néo tenha existido a conquista, o desbravamento, a disputa das terras,

¥ Creio que ndo so6 ali, mas todo municipio é um mosaico de praticas culturais/sociais
instituidas/instituintes.

 Tribuna de Petrépolis e Diario de Petrépolis.

!> Arquivos do Instituto Histérico de Petrépolis e do Centro de Cultura Raul de Leoni.
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sendo um assentar pacifico e ordeiro sob a recomendacéo de prover o centro

da povoacao de produtos agricolas®®.

Creio que se a forca de uma memodria coletiva da participacdo dos
alemaes nao fosse insistentemente lembrada nos espacos ja citados, seria
possivel acreditar que a cidade foi construida também por outros povos como
franceses, italianos, africanos, agorianos como muitos centros brasileiros
durante o colonialismo. O estilo arquitetbnico que identifica o Império € o
neoclassico — como uma primeira reagdo aos momentos imediatamente
anteriores, o barroco e o rococOd. O neoclassicismo baseava-se em novos
conhecimentos técnicos, assim como em pesquisas histéricas e arqueoldgicas
e em raciocinios teéricos'’; o estilo representava os novos valores da
burguesia europeia emergente. No Brasil, ele foi adotado para representar a
monarquia, e Petropolis estd incluida nessa estratégia de identificacdo do

Império.

Diria que a monarquia determinou que

a cidade desde seu inicio fosse regulada por um planejamento
gue tinha como mdével ideoldgico hierarquizar e organizar o
espaco de modo tanto a viabilizar a cidade, quanto a de
representar simbolicamente a monarquia. O neoclassicismo,
particularmente, foi de fundamental utilidade para o papel
exercido pela arte a servico do sistema monarquico e da
propria nacdo, e como cita o escritor Méario Barata "indicava a
vigéncia de uma nova organizacdo do mundo, decorrente dos
ideais democréticos da revolucdo francesa e ao mesmo tempo
configurava-se na imagem de um novo Brasil "*®. (Margarida
Maria Mendes Pedroso, Arquiteta - Historiadora da Arte e da
Arquitetura)

J. Eloy dos Santos™, em seus estudos sobre a suposta colonizagéo

alema na cidade Imperial, narra que a regido em que Petropolis esta localizada

'° 3. Eloy Santos, COLONIZAGCAO? NEM TANTO! (disponivel em: www.ihp.org.br).
" Margarida Maria Mendes Pedroso, PETROPOLIS: DE FAZENDA A NUCLEO URBANO - A
%IDADE IMPERIAL EM SUA FORMAGCAO (disponivel em: www.ihp.org.br).
Idem.
9. Eloy Santos, COLONIZACAO? NEM TANTO! (disponivel em: www.ihp.org.br).
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passou a fazer parte dos interesses de D. Pedro | porque esta o impressionou
com a amenidade de seu clima. O Imperador recebia muitas visitas da Europa
gue ndo estavam acostumadas ao calor dos tropicos, portanto, resolveria seu
problema em acomodar seus visitantes se construisse um palacio de verao fora
da cidade do Rio de Janeiro. O monarca adquiriu algumas propriedades nas
areas em torno do Corrego Seco: Alto da Serra, Quitandinha e Retiro. No
entanto, D. Pedro | abdicou do trono e retornou a Portugal antes da construcéo
do seu palacio imperial na serra. Coube a D. Pedro Il, ao herdar as terras,
executar o projeto de seu pai com a ajuda de seu Mordomo Imperial Paulo
Barbosa.

A frente do planejamento da cidade — “Povoagéo-Palacio de Petropolis”
— esteve 0 engenheiro alemao Julio Frederico Kéeler. Em suas maos estava
um audacioso projeto de construcéo da cidade, em que a mao-de-obra utilizada
seria a dos alemaes que fugiram de um cenario de destruicdo e de dominacao

na Europa, encontrando nas Américas a oportunidade de uma nova vida.

As condi¢Bes eram propicias, pois o Brasil necessitava de forca de
trabalho dadas as transformacfes em seu contexto politico-econdmico. Em
1817, foi assinado um acordo entre 0s governos portugués e britdnico como
objetivo de regulamentar as disposicées do Tratado de 22 de janeiro de 1815
que proibia o trafico negreiro ao Norte do Equador. Tal assinatura fazia parte
de um jogo politico, cujas decisdes tomadas no Rio de Janeiro estariam
baseadas em uma nova proposta econdmica impulsionada pela Revolucao

Industrial ou mesmo por uma suposta acdo humanitaria inglesa.

Suposta acdo humanitaria porque Portugal e Inglaterra estavam cientes
da importancia do trafico de trabalhadores escravizados nos empreendimentos
econdmicos e imobilidrios no Brasil. Assim, ao teoricamente “sucumbir’ a
pressdo imposta pela Gré-Bretanha e aos itens da Convencao de 1817 que

incluia vistoria por parte dos ingleses aos navios suspeitos de traficar africanos,
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Portugal visava ao apoio britAnico na invasdo de territérios espanhois na

“Banda Oriental da Prata”.?°

Nesse sentido, as negociacBes sobre a abolicdo do trafico de
escravos e a possibilidade de execucdo de acordos bilaterais
sobre a pratica mercantil envolveriam uma variedade de
interesses politicos no interior da Monarquia Portuguesa e da
propria posicdo que a Coroa Lusitana ocupava diante do
contexto politico internacional. Nessa oOtica, portanto a anélise
politica em relacdo a Convencdo de 1817 adquire uma
dimensdo mais ampla do que a interpretacdo da presenca
hegemonica inglesa deixa de intervir. (Guilherme de Paula
Costa dos Santos, projeto de mestrado, 2006)

D. Jodo assumiu o compromisso de abolir gradativamente a
comercializacdo de cidadaos africanos, mas contraditoriamente permitia que a
entrada de mao-de-obra escravizada na América Portuguesa aumentasse. Nao
houve adeséo imediata a Convencdao, pois a politica adotada pela Corte do Rio
de Janeiro foi a de usar os artificios do tratado para prorrogar a execucao
prevista no acordo.

Uma vez trazidos e escravizados como a modificagdo do contexto
econdbmico teoricamente forcado pela Inglaterra, o Brasil abandonou os
africanos e seus descendentes a propria sorte. Diante da ndo inclusdo destes
trabalhadores a sociedade, eu desconfio que os registros que afirmam que os
africanos ndo eram qualificados para a construcao civil seriam estratégias para
justificar tamanha desumanidade. Ou entéo, caracterizariam formas de iniciar o

projeto de branqueamento da populacéo brasileira.

A mudanca no cenario politico do Rio de Janeiro envolve a construcéo
da cidade de Petropolis que teria usado a méo de obra livre, sob o0 mesmo

discurso em relacdo aos trabalhadores africanos e afro-brasileiros. Todavia, a

0 Guilherme de Paula Costa dos Santos, O Governo Portugués e o Trafico de escravos: A
convencdo de 1817 e a sua repercussdo na América Portuguesa. Projeto Mestrado.
Informes de pesquisa/Almanack Brazilense, n°4, nov. 2006.
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estratégia politica indica que a questdo ndo era a qualificagdo dos
trabalhadores, mas o ndao-reconhecimento deles como cidadaos que envolvia o

pagamento pelo seu trabalho.

Diante desta questdo soécio-cultural incitada pelo cenario politico, em
1844, Aureliano Coutinho, presidente da provincia do Rio de Janeiro firmou
contrato com as empresas Charles Delrue & Cia, da cidade de Dunquerque, na
Franca, para trazer 200 colonos sem especificar a nacionalidade. Aureliano
Coutinho assinou o contrato redigido em alemdo, mesmo sem dominar o
idioma, firmou-o em confianca e, ao invés dos duzentos casais solicitados,
foram enviadas 200 familias inteiras de aleméaes, a maioria sem especializacéo
necesséaria para trabalhar na colonia. Os alemdes que chegaram ao Rio de
Janeiro foram ajudados pela “ocasido” que foi aproveitada e nao criada. Foi
fornecida pela conjuntura, isto €, circunstancias exteriores onde um bom golpe
de vista consegue reconhecer o conjunto novo e favoravel que irdo construir

mediante um pormenor a mais (Certeau, op.cit., p.162).

Chegaram aqui pai, mée, sobrinhos, avos, cunhados; enfim 2030
pessoas. Segundo alguns registros da ocasido, a cidade do Rio de Janeiro ndo
poderia receber e acomodar todos aqueles imigrantes e a solucdo encontrada
para esse deslize administrativo foi enviar parte destes imigrantes para
Petrépolis ja que Julio Frederico Kbeler buscava lavradores para a criacao de
uma colbnia agricola. Os lavradores enviados ao major eram, na verdade,
relojoeiros, ferreiros, marceneiros, ourives, pasteleiros, carvoeiros, sapateiros,

musicos.

A colbnia agricola nunca aconteceu, o solo da regido ndo era adequado
para este fim. Este senédo foi descoberto na pratica, porque primeiro trouxeram
os trabalhadores e distribuiram as terras e por ultimo fizeram um estudo
geolégico da regido. Entdo, os colonos foram aproveitados no projeto
urbanistico do Major Koeler que pretendia levantar uma cidade entre

montanhas, aproveitando o curso dos rios.
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Reconhecidamente os alemaes demonstraram destreza em trabalhar no
projeto audacioso que modificava antigo estilo colonial portugués de construir
as casas com o fundo para os rios que eram utilizados apenas como esgoto,
como na maioria das nossas cidades. Koeler passou a aproveitar 0os cursos de
agua para tracar pelas suas margens as avenidas e as ruas que davam acesso
aos bairros. A construgdo de Petropolis tornava-se complexa porque a cidade
deveria ser levantada com trabalho dos colonos, embora eles ndo fossem

especializados nisso.

A versdo da participacdo dos alemaes na construcdo do patrimonio
histérico-cultural da cidade nunca foi esquecida, embora seja uma versao
apenas. A estratégia usada para narrar esta metanarrativa sufoca outras

participacdes®, outras praticas culturais.

Para entender os mecanismos da memoria social, talvez valha
a pena examinar a organizacdo social do esquecer, as regras
de exclusdo, supressdo ou repressédo e a questdo de quem
guer gque esqueca 0 qué e por qué. Em suma, a amnésia
social. Amnésia se relaciona a “anistia”, com o que se chamava
de “atos de esquecimento”, a obliteracdo oficial de memorias
em conflito no interesse da coesao social. Burke (2006, p. 85-
86)

Penso que as historias omitidas na cidade sdo um pouco minhas e de
outros negros locais. Meus ancestrais participaram da histéria da construcao da
cidade, todavia, hoje essas participacdes estdo restritas ao acervo de objetos
de tortura de escravos, exposto no Museu Imperial. Os quilombos que existiram
na cidade, o calango® estdo soterrados discursos de apagamento identitario.

Soa estranho que Petrépolis seja lugar onde o Império fincou raizes de uma

! Ha bairros na cidade que fazem mencdo a outros grupos de colonos que por & estiveram
como os Quarteirdes Brasileiro, Suico e Italiano.

20 calango é uma danca muito popular em Minas Gerais, no Rio de Janeiro e em Sao Paulo,
cujo ritmo contagiante costuma ser apresentado como canto ou baile. Sua execucado é quase
sempre em andamento apressado. Pode também significar desafio de versos cantados por um
solista e repetidos pela platéia em coro, sendo chamado também de Lera. O instrumento
utilizado é principalmente a sanfona de oito baixos, acompanhada de viola e por vezes
pandeiro.A designacdo calango também se relaciona com o nome de um pequeno lagarto —
calango ou calangro — tido como muito ligeiro na corrida (Mendonga, 2009).
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corte sem africanos, sem homens e mulheres que visaram a liberdade e

aquilombaram-se.

Encontrar a conversar com outros moradores da cidade me ofereceu
endosso a davidas — que ndo sao exclusivamente minhas — a respeito da
valorizacdo estratégica de apenas uma cultura. Procurei investigar como as
praticas culturais dialogam como a cultura oficial da cidade ensinada nas
escolas da regido. Nao me interessava a regra nem o discurso reativo, mas o

discurso da reversao.

O trecho € a contribuicdo que o Professor Luiz Abelardo Barbosa fez
para este estudo, dando-me oportunidade de conhecer seu fazer pedagogico.
A pratica deste professor é tema do préoximo capitulo. Por ora, interessa-me

como esse percebe Petropolis e a isso que chamei de cultura oficial.

A influéncia alemad aqui, ela é apenas oficial. Até porque
Petrépolis tem uma histéria e esta tem um certo vazio da
cultura negra. Teve poucos escravos. Quem na verdade que
fez papel de escravo foi o alemdo. E como a cultura alema
ficou, digamos “predominante” (entre aspas mesmo), porque o
predomina aqui é a cultura mineira que tem muito de negritude.
Para entender isso teria que rediscutir a oficialidade das
culturas, na qual a periferia ndo se encontra.

HA& muito tempo que eu venho chamando atencdo para a
cultura mineira em Petropolis. Na periferia ndo se fala em
cultura alema. Vivo e vivi isso de perto entdo na periferia
dancava/ cantava calango, folia de reis. Vocé sabe disso,
Petropolis era o caminho do ouro contrabandeado no porto de
Magé. Na sua maioria escravos que contrabandeavam o ouro e
ficavam por aqui. Petropolis teve dois quilombos, que eu tenho
noticia.

Um deles ficava na mata do Facdo. Era uma estada velha no
Duarte da Silveira, caminho para Paty de Alferes, numa mata,
chamada mata do Facéo. E ali teve um quilombo. Eu vi um
velho escravo falando isso uma vez, ele era de uma fazenda
em Ipanema?®. Ipanema também teve um quilombo. Ele veio de
Ipanema e falou que os escravos fugiam do Rio de Janeiro
para um Quilombo no Facéo. Entdo, Petropolis recebeu muito
mais essas influéncias muito mais presentes do que da cultura
alema.

% Na Zona Sul da cidade do Rio de Janeiro.
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Eu ndo me lembro, nunca vi isso na minha vida de crianca as
pessoas dan¢cando essas dancas tipicas da Alemanha em lugar
nenhum, entendeu? Mas calango eu vi muita gente cantando.
Folia de reis eu vi muita gente cantando; sanfona, muita gente
cantando.

Entédo a influéncia alema ela é apenas oficial. Eu penso que na
verdade essa coisa da auséncia “da negritude”* em Petrdpolis,
na verdade, se deve muito a isso.

Mas, se vocé for a periferia, vocé vai ver o quanto de negritude
tem em Petropolis. Vai ao Alto da Independéncia, vai a
Taquara, nesses lugares assim. (Professor Luiz Abelardo de
Oliveira Gomes, 22/10/2008)

Elias (1994) no seu estudo sobre as culturas e o processo civilizador
ensina que na questao cultural a aparéncia é fundamental. A forma como o
processo e patrimbnio da civilizagdo ocidental se apresenta parece mais
importante que o processo em si (op.cit.). Talvez nesse discurso narrado sobre
a cidade de Petropolis dois pontos tenham sido apagados: a semantica do
termo colbnia e a participacao dos africanos e de seus descendentes na cultura

da cidade.

O termo col6nia pode ser verificado no dicionario®® em onze definicdes, a
maioria deles no campo de pessoas que se estabelece em terras estrangeiras.
No Brasil, talvez a termo col6nia remetesse primariamente ao regime politico —

o colonialismo — e & memoéria do Império.

Contudo, quando associo o termo colénia as condi¢cdes sob as quais os
alemédes se estabeleceram no Rio de Janeiro, penso nha condicdo de
explorados. Eram colonos porque desenvolveriam um trabalho agricola®®, néo

porque enriqueceriam as custas da regido apés a conquista do local.

0 professor se refere a valorizacdo das praticas culturais afro-brasileiras na cidade.

* FERREIRA, Aurélio Buarque de Holanda. Aurélio - Dicionéario da Lingua Portuguesa. 42
ed. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 2000.

% Jeronymo Ferreira Alves Netto. CENTO E CINQUENTA E CINCO ANOS DE

COLONIZACAO ALEMA EM PETROPOLIS (disponivel em: www.ihp.org.br).
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Mais do que uma discussé&o sobre quem dominou ou foi dominado, seria
adequado discutir o quanto esta memdria ligada ao termo colbnia alema
influencia os processos identitarios e étnicos na cidade. Parece que ha uma
memoria oficial que condiciona 0s costumes que nédo representam a pluralidade
local. Ndo é natural que eu me sinta em terras imperiais, urbanizadas pelos
alemées, apenas estou condicionada para isso. Ha uma série de discursos na
cidade para que a metanarrativa da formacéo cultural da cidade nao seja ao

menos questionada.

O desenvolvimento dos modos de conduta, a civilizagdo do
costumes, demonstra que o homem é um animal condicionado,
ou seja, nenhuma de suas atitudes pode ser caracterizada
como natural. Nossa trajetéria cultural estd reunida em uma
memoria que governa nossas acoes; as lembrancas funcionam
ndo como conhecimento, mas um adestramento do sujeito.
Definindo, de certo modo, o primitivo e o civilizado. Elias (op.cit.
p. 9-10).

Elias (op.cit.), nos seus estudos sobre a histéria dos costumes, observou
que no jogo social o processo civilizador € uma experiéncia Unica, ou seja,
cada grupo no seu espaco-tempo o vai definir as regras sociais no tocante aos
conceitos de cultura e civilizacdo. O autor salienta que tais conceitos
representariam a preferéncia, a interpretacdo e a distorcdo como um
condicionamento de influenciado por um grupo. Assim, 0 que se entende por
cultura e civilizacao pode ter definicbes mais estreitas do que se imagina, pode
ter partido de um pequeno grupo dirigente/ dominante. No entanto, assumem a
base de uma experiéncia comum. Os costumes permanecem incolores, nunca
se tornam plenamente vivos para aqueles que né&o compartilham tais
experiéncias, que ndo falam a partir da mesma tradicdo e da mesma situagcéo

(Elias, op.cit., p.24).

Os estudos do autor acima me fizeram supor que o discurso sobre a
cultura alema que paira e identificaria minha cidade seria a reunido de algumas

praticas de um grupo muito restrito. Os titulos Cidade Imperial e Cidade de
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Colonizacado Alema estariam sendo usados de forma metonimica: por e para

que fossem partilhadas uma tradicdo e uma situacéo especifica.

Os processos de identificagdo dos negros petropolitanos sé&o
entremeados de tensfes que envolvem a escraviddo e a vinda dos alemaes
para a construcdo da cidade. Diria que as estratégias de silenciamento das
praticas culturais que ocorreram |4 ndo seriam muito diferentes de todo um
discurso de branqueamento que se instaurou no Brasil, se 0 suposto
branqueamento da cidade n&do parecesse efetivo. O que faria o
‘branqueamento” estaria para reconstrucdo do passado com uma
apresentacao de grandes fatos de pessoas segundo um ponto de vista. As
memorias séo influenciadas pela organizacdo social de transmissdo e 0s
diferentes meios empregados (Burke, op.cit.,, p.73). Durante o tempo em que
vivi na cidade, partilhei de uma memoaria coletiva que me ensinou a sentir e a
lembrar também daquilo que ndo vivi nem ao menos vi. Essa memdéria que
enuncia a estada dos alemaes representaria a preferéncia, a interpretacéo e a
distorgdo como um condicionamento de influenciado por um grupo. Outras
construcdes, outras praticas teriam sido omitidas em favor da cultura dita

oficial.

3.1 Museu Casa do Colono Alemao: uso politico do patrimoénio cultural
e criacdo de uma cultura oficial
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Fachada do Museu Casa do Colono

A criacdo do Museu do Colono foi fruto de um projeto municipal que
escolheu cinco historiadores da cidade de Petropolis para a selecdo e
recuperacdo de um imoével que resguardasse a memoria dos alemédes que

estiveram ou se estabeleceram na regido. O imovel escolhido pertenceu ao,

colono Johann Gotlieb Kaiser, construido em 1850 nos prazos
de terra n°s. 1632 e 1633 que aforou em 08/06/1847. Johann
viveu com sua mulher e sua filha Ana Maria Kaiser que, em
1865, se casou com Nicolau Sutter, tendo 8 filhos: Jodo, Maria
Luisa, Ana Maria, Nicolau, Isabel, José, Felipina e Adelaide.

Com a sua morte, em 1906, a casa foi herdada pelo viavo e
seus oito filhos, mas a propriedade sé foi dividida depois da
morte dele, em oito lotes de 14 metros de frente. A propriedade
ficou situada no 4° lote (da direita) sob o n° 1034, cabendo ao
filho José Suter e, depois, aos seus filhos Ana Margarida e Jair
Joaquim. Este desistiu da sua parte em favor da irma e ela
vendeu a casa a Prefeitura Municipal de Petropolis (Maria de
Fatima Moraes Argon, Breves consideragfes sobre a memoria
dos colonos aleméaes).

A proposta oficial do Museu Casa do Colono ndo representaria um
espaco de reflexdo sobre o significado do legado do passado como experiéncia
coletiva de formacéo da cultura e da sociedade®’. Porém, parece que foi isto
gue 0 espaco se tornou. Se a prefeitura ndo tinha a intencédo de restaurar um

" Maria de Fatima Moraes Argon, Breves consideragfes sobre a Memoéria dos colonos
alemaes (disponivel em: www.ihp.org.br).
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monumento como um testemunho desse passado, estaria na contramao ao
elaborar documentos de propaganda oficial, declaracdes: A CASA DO
COLONQO, instalada neste local, € hoje a memoria viva da colonizagdo em
Petropolis”, ndo se encontram vestigios de acdes que legitimem essa
intencdo?®. A “memédria viva” é discursiva, pois ndo consta do projeto da
prefeitura a nomeacédo dos historiadores responsaveis nem a regulamentacao
do funcionamento do museu. Toda politica cultural ¢é feita, em parte com
recursos teatrais: as inauguracdes do que nao se sabe vai ter fundos para
funcionar, as promessas do que nao se pode cumprir, 0 reconhecimento

publico dos direitos que serdo negados em privado(Canclini, op.cit., p. 163).

"Teve sua visitacdo publica suspensa em 1986. Seu abandono
ocasionou diversos saques e o0 desaparecimento de pecas
importantes do seu acervo"”, "A Casa do Colono em 29/06/1990
foi reaberta solenemente pelo prefeito Paulo Gratac6s",
"Fechada temporariamente"” (Gazeta Petropolitana, de
05/07/1998), "O Museu do Colono ndo tem qualquer tipo de
seguranca..." (19/05/1999); Casa do Colono € reaberta ao
publico (Jornal de Petrdpolis, de 17/03 a 23/03/2001 (Maria de
Fatima Moraes Argon, Breves consideragfes sobre a memoria
dos colonos alemées).

O museu funciona em um sobrado de 1847, de estrutura simples,
mantém as paredes originais em pau-a-pique com barro misturado a capim. O
Museu foi inaugurado em 16/03/1976 e iniciou 0 seu funcionamento sob a
administracdo da Secretaria de Turismo, la estdo preservados objetos usados
pelos imigrantes como loucas, instrumentos de trabalho, utensilios de cozinha,

arcas de enxoval, além de livros alemaes e documentos.

De acordo com o monitor da casa, a Unica intencdo do espaco seria
mostrar outro tipo de pau-a-pique. Os colonos que aqui chegaram construiram
suas casas aproveitando na massa estrume e 6leo, o diferencial é que o barro

na mistura ndo ressecava nem trincava. Segundo ele seria desinteressante aos

2 |dem.
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visitantes ir a um lugar e ver somente as paredes da construcdo, dessa forma

foram coletados, por meio de doacdes, objetos que pertenceram aos colonos.

A dissonéancia entre os discursos da Prefeitura e do monitor me
possibilitou pensar que na maneira como 0sS museus expdem a cultura do
étnico como praticas culturais categorizadas, paralelas a outras praticas. Se a
casa € um projeto municipal, selecdo do patrimonio estaria de acordo com a
politica do Estado, possivelmente com os interesses de uma empresa

financiadora e com o posicionamento tedrico dos curadores.

E como se o patriménio historico fosse competéncia exclusiva
de restauradores, arqueodlogos e museologos: os especialistas
no passado. Questionar como o sentido histérico intervém na
constituicdo de agentes centrais para a constituicdo de
identidades modernas, como as escolas e os museus, qual é o
papel dos ritos e das comemoracdes na renovagdo da
hegemonia politica. E preciso analisar as fungdes do

patriménio — ou seja, a idealizacdo dogmatica desses
referentes aparentemente estranhos a modernidade. (Canclini,
op.cit., p.160)

Estudar como os museus expdem e categorizam as praticas culturais
por etnias e as praticas tradicionais com sendo paralelas as praticas atuais —
fotos, objetos e ambientacdes. Os bens e as préticas ditas tradicionais que
identificariam uma nacdo sao apreciados como um dom, algo que recebemos
do passado com tal prestigio simbdlico que ndo cabe discuti-lo. (Canclini,
op.cit., p. 160). No espaco dos museus o patrimbnio cultural parece ser

dissociado das estratégias politico-sociais.
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Interior da Sala de visitas do Museu Casa do Colono

Observei que do acervo constavam objetos ndo necessariamente
aleméaes, mas a ressignificacdo das tradicbes alemaes. A sala de entrada
estava ornamentada como uma sala de jantar; sobre a mesa estava uma toalha
de bordado inglés que combinava perfeitamente como o aparelho de cha
exposto em uma padaria. Nesta sala havia um livro de registro de visitantes,

disposto ao lado de folders de restaurantes de comida mineira.

Santa dos Acores, acervo do Museu Casa do Colono
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Na sala seguinte, havia um oratério de uma Santa dos Agores, que ndo
constava dos registros 0 nome. Quando perguntado sobre como foi feita a
escolha e a reunido do acervo do museu, o monitor afirmou que o0s
descendentes dos colonos foram procurados para doarem objetos, e tudo o

gue estava exposto foi doado por descendentes de aleméaes.

Acervo do Museu Casa do Colono

A reunido de objetos ditos grandiosos no interior de prédios histéricos
cria o efeito monumental (Canclini, op.cit.).O Museu do Colono parece estar
organizado para assemelhar-se a uma casa, ha alguns objetos encenados e
travestidos de obras, cujo valor € dado pelo edificio, os pregos, por exemplo. A
casa foi entendida como monumento com objetos expostos fora dos seus

contextos de produgéo.

No espaco, parece que a Unica estratégia de preservacdo da cultura
alema seria o acervo, boa parte dele parece ter sido produzida em solo
brasileiro. Suspeito que a tatica usada para a suposta tradicdo ndo seja o
acervo em si, mas o discurso que se constréi a partir dele. Por exemplo, no
espaco em que seria a cozinha, ha um tonel de fazer chucrute, e utensilios
como faca, garfo, colheres, pas e vassouras; para cada item o0 nome
correspondente em alemao. O efeito seria fazer os visitantes pensarem que
tais objetos foram trazidos do velho continente, o que parece nao ter sido

possivel. Ja discutimos como os colonos chegaram ao Brasil.
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Os feitos histéricos que evolvem os alemées foram segmentados em um
discurso enunciado pelo museu, que tende a prolongar uma suposta tradicdo
alema. Embora nem todos os objetos tenham esta origem, a estética do
ambiente, extingue quaisquer estranhamentos. A ambientacdo estética seria
capaz de forcar o publico ao lugar de espectador convocado-o a conhecer uma
tradicdo/identidade resumida a particularidades étnicas e regionais, a um
denominador construido — a cultura alema. Preservar um lugar historico, certos
modveis e costumes € uma tarefa sem outro fim que o de guardar modelos
estéticos e simbdlicos. Sua preservacao inalterada testemunharia que a
esséncia desse passado glorioso sobrevive as mudancas (Canclini, op.cit.,
p.161).

Questiono-me sempre sobre 0 quanto a estética mascara a legitimacéao
politica do essencialismo, quando assisto no acervo a teatralizacédo da tradicédo
de classes, culturas e nacbes em hibridacdo. Se diante do patriménio fosse
possivel discutir as desigualdades sociais expressas nesses supostos icones
de cultura, veriamos as ideologias e as manipulagdes sociais da cultura.
Devemos lembrar que internalizar as ideologias presentes no patriménio
determina quem é ou ndo é culto. Ainda que existam museus de muitas
tematicas, eu diria que muitos deles teatralizam o patriménio reportando-se a
uma origem, um momento fundador, o que influenciaria os gostos das geracdes

sucessoras.

Quando Canclini (op.cit.) conclui em seus estudos que 0 momento
fundador, a suposta origem norteia 0s gostos das geracdes posteriores, se faz
necessario perguntar pelos processos identitarios daqueles que néo
compartilham constantemente este territério, nem o habitam, nem tém,
portanto, os mesmos objetos e simbolos, os mesmos rituais e costumes, sao
0s outros, os diferentes. Os que tém outro cenario e uma peca diferente para
representar (op.cit.,, p.190). Como ficam os processos identitarios dos que
ocupam, na concepc¢ao tradicionalista, o lugar de subalternalidade ou de

invisibilidade?
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Este lugar de invisibilidade foi novamente experimentado pelos colonos
no periodo da Segunda Guerra Mundial, em que a tradicdo alema sofreu
sancdes e 0 ensino da lingua dos colonos no Brasil foi proibido. Embora a
cidade tivesse recebido estes estrangeiros somente até 1845, os que eram
identificados como alemées foram proibidos de manifestar suas praticas
culturais. A postura defendendo uma nacionaliza¢ao no Brasil foi defendida na
cidade. O discurso narrado valorizando costumes cuja cultura seria um modelo

de civilizagcéo tornou-se um modelo de barbarie.

Depois do advento do nazismo, a orientagdo da Escola Alema
— composta na sua grande maioria de creancas brasileiras
descendentes de allemées — tomou entdo e a despeito disso
um caracter bastante esquisito, organizando-se no seu seio
corporagles infantis hitleristas, até fardadas a caracter e
orientadas, nesse espirito,por professores positivamente
ligados a esse credo politico estrangeiro, como um celebre
Heuser e o pastor Schlupp tudo sobre a dire¢cdo suprema do
pastor José Hohl, cujo fanatismo por essas ideologias exdticas
alienigenas ficou ainda recentemente bem patenteado por
occasido do almog¢o nacionalista realizado no saldo da Coral
Concérdia.O pastor Hohl, com infraccdo do pisposto no artigo
70 do decreto citado continuou na dire¢édo do collegio, quando
esse artigo determina que nenhuma escola primaria podera ser
dirigida por estrangeiros. Esses factos todos justificam uma
intervencdo das autoridades nacionaes, afim de normalizar a
vida referida escola e de reprimir a continuagdo de tamanhos
menosprezo as autoridades e as leis do Brasil®.

Os descendentes dos colonos ndo representavam problema na
nacionalizacdo do Brasil, desde que se declarassem brasileiros legitimos, sem
quaisquer contatos com a Alemanha. Houve esforcos para que a memodria

alema fosse apagada da cidade. Os nomes das ruas e bairros, que faziam

2 A nacionalizacdo da escola alema. In: Tribuna de Petropolis, 10 de julho de 1939, p. 1.
Apud Priscila Musquim Alcantara. DESCONSTRUCAO DA MEMORIA GERMANICA EM
PETROPOLIS DURANTE A SEGUNDA GUERRA MUNDIAL.
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mencéo a regides da Alemanha, como Bingen e Mosela, foram substituidos por
nomes bem brasileiros: Araraquara e Baependi *°.

A identificagdo da cidade com a memaria dos colonos passa a ser um
incémodo a partir do momento em que o Brasil rompe com a Alemanha. N&o foi
possivel precisar, nos arquivos pesquisados, quando os ataques a cultura

cessam. Em 1976, inicia-se na cidade um movimento de reavivar a tradicdes

gue comecgam na reuniao de um acervo da cultura alema.

Acervo do Museu Casa do Colono: Banda de musica Sociedade Mozenthal®

Aos meus olhos, pareceu curioso, pois as condicbes em que estas
pessoas vieram para o0 Brasil ndo pareciam favoraveis a reunido de um
patrimonio, e estar na colbnia poderia ser parecido com os relatos de Memmi
(2007) na Argélia.

Desconfio que aquilo que foi reunido entre as geracdes esta impregnado
da cristalizagcdo de experiéncias e de situacdes passadas que apresentam
estrategicamente algum valor para a sociedade atual. Usado politicamente, o
patriménio omitiia da memoria dos colonos as perseguicdes que estes

% priscila Musquim Alcantara. DESCONSTRUCAO DA MEMORIA GERMANICA EM
PETROPOLIS DURANTE A SEGUNDA GUERRA MUNDIAL.
%! Foto doada pelo Museu Imperial.



sofreram. Parece estratégico, usar da amnésia social e intensificar somente o

passado valoroso do povo que ergueu a Petropolis.

Os termos morrem aos poucos, quando as fungbes e
experiéncias na vida concreta da sociedade deixam de se
vincular a eles. Em outras ocasides eles adormecem, ou o
fazem em certos aspectos, e adquirem um valor existencial
com uma nova situacdo. S&o relembrados entdo porque
alguma coisa no estado presente da sociedade encontra
expressao ha cristalizacdo do passado corporificada nas
palavras. Elias (op.cit., p.26-27)

Discutir o uso politico dos espacos de cultura, através da
supervalorizacdo da tradicdo e da cultura oficial que constariam da imagem
cultural de Petrépolis, € um convite para visitar o palco onde estdo reunidos
objetos cujos usos apontariam para o patrimoénio histérico como um dos
cenarios fundamentais para a construcédo do valor, da identidade e das classes.
Este argumento de Canclini (2008) me forneceu informacdes que parecem
coincidir com as estratégias de consolidacdo de um dos epitetos que

resumiriam a imagem cultural petropolitana.

Talvez fosse mais apropriado falar em cultura brasileira através das
relacdes de poder, ja que a luta pela definicdo do que seria uma identidade
nacional auténtica € uma forma de delimitar as fronteiras de uma politica que
procura se impor como legitima (Ortiz, op.cit., p. 9). O autor retoma as
diferentes formas como a identidade nacional e a cultura brasileira foram
consideradas, para compreender como a questdo cultural se estrutura
atualmente no interior de uma sociedade. Sociedade esta que se organiza de
forma radicalmente distinta de seu passado. A historia brasileira foi
determinada pelo clima e pela raca, elementos que explicariam a natureza
indolente do povo nativo. Ser brasileiro significaria ter um conjunto de praticas
culturais e processos de identificacao diferentes dos europeus. Ou seja, ocupar
uma posicado inferior aquela da civilizagdo ocidental hegemonicamente

instituida.
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Na realidade, meio e raga se constituiam em as categorias de
conhecimento que definiam o quadro interpretativo da realidade
brasileira. A compreensdo da natureza, dos acidentes
geogréficos esclarecia assim o0s proprios fenémenos
econdmicos e politicos do pais. Chegava-se, desta forma, a
considerar 0 meio como principal fator que teria influenciado a
legislacdo industrial e o sistema e impostos e a criagdo do
regime escravagista. Ortiz (op.cit., p. 16)

Caso o ideal nacional fosse uma fantasia a ser concretizada
futuramente, seria preciso, para atingir este ideal, eliminar do povo brasileiro as
influéncias do meio e de raca que poderiam ser as possiveis razbes da
inexisténcia de uma civilizagdo nos trépicos. Ou seja, forcosamente haveria a
necessidade de civilizar o elemento nativo e iniciar no processo de
branqueamento da sociedade brasileira. Na cadeia da evolucédo social que
poderdo ser eliminados os estigmas das ‘“ragas inferiores” o que politicamente
coloca a construcdo de um Estado nacional como meta e ndo como realidade
presente (Ortiz, op.cit., p. 21). A intencéo dos grupos dominantes consistiria em
eliminar a pluralidade e os processos de identificacdo dos grupos sociais em
momentos histéricos distintos. Deste modo, as praticas culturais e os feitos
histéricos selecionados adquiriiam o aspecto de totalidade, mesmo que
fossem somente a ideologia de grupos sociais e sua definicdo sobre o ser

nacional.

Bosi (1992) admoesta que o termo cultura ndo é um somatorio de
conhecimentos e de objetos. Nos seus estudos das chamadas “culturas
brasileiras”, o tedrico se dedicou a compreender a triparticdo destas pelo
pensamento hegemonico sob o critério racial: cultura indigena, cultura negra,
cultura branca, culturas mesticas. Entendendo que o referido critério ndo se
aplica as praticas culturais, Bosi (op.cit.) adotou em seus estudos a pluralidade

para o termo cultura.

As tendéncias racialistas que se cristalizam como visées da realidade e

que segmentariam toda a cultura brasileira naturalizaram o0 néo-
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guestionamento de algumas contradigdes. Os discursos sobre a cultura oficial

tentam valorizar o elemento nativo pela rendncia dos seus

modos de viver: o alimento, o vestuario, a relagdo homem-
mulher, a habitacdo, os habitos de limpeza, as praticas de cura,
as relacbes de parentesco, a divisdo das tarefas durante a
jornada e, simultaneamente, as crencgas, 0s cantos, as dancas,
0S jogos, a caca, a pesca, o fumo, a bebida, os provérbios, o0s
modos de cumprimentar, as palavras tabus, os eufemismos, 0
modo de olhar, o modo de sentar, o modo de andar, o modo de
visitar e ser visitado, as romarias, as promessas, as festas de
padroeiro, o modo de criar galinha e porco, os modos de
plantar feijdo, milho e mandioca, o conhecimento do tempo, 0
modo de rir e de chorar, de agredir e de consolar. Bosi (op.cit.,
p. 324).

O romance Iracema, de José de Alencar, narra alguns feitos heréicos
dos portugueses na figura do navegador portugués Martim. A india, que guarda
os segredos de cura de sua tribo, é transformada em heroina quando luta para
viver o amor com o branco colonizador, abdicando da familia, povo, religido e
deus. Outra leitura possivel do romance seria o indio sucumbir a cultura
européia, civilizada, implicando uma espécie de mito de fundacéo da identidade
brasileira.

muitos guerreiros de sua raga acompanharam o chefe branco,
para fundar a mairi dos cristdos. Veio também um sacerdote de

sua religido, de negras vestes, para plantar a cruz na terra
selvagem.

Poti foi primeiro que ajoelhou aos pés do sagrado lenho; ndo
sofria ela que nada mais o separasse de seu irméao branco.
Deviam ter ambos um s6 deus, como tinham um s6 coracao.

Ele recebeu como o batismo o nome santo, cujo era dia; e o
rei, a quem ia servir, e sobre os dois o seu, na lingua dos
novos irmdos. Sua fama cresceu e ainda é orgulho da terra
onde ele primeiro viu a luz. Alencar (2004, p. 82).

Ortiz (op.cit.) dialoga com o pensamento de Bosi (op.cit.) ao indicar que
no movimento romantico o nativo foi promovido a simbolo nacional pelos

escritores romanticos, como Goncalves Dias e José de Alencar, que
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conceberam uma imagem do indio civilizado, desnudo de suas caracteristicas

reais.

Diferentemente do que ocorreu aos indigenas, os povos africanos
também passaram pelos mesmos mecanismos de apagamento identitario e
desses nada se produziu. A suposta identidade nacional forjada pelo
Romantismo ignorou sumariamente a presenca do negro. O entendimento de
que a cultura no Brasil seria a fusdo de trés racas fundamentais — o branco, o
negro e o indio — denotaria, através de estudos sdcio-culturais, que na cultura
tradicional a raca branca assumiria uma posicdo de superioridade na

construcdo da civilizacao brasileira.

3.2 A diversidade que se opoe a metanarrativa: identidades e praticas
culturais nas memaorias do Império

A ideia que temos de nés mesmos € construida ao decorrer de nossas
vidas, em diversas situacdes, nos tornando um mosaico cultural. As praticas
culturais que identificam um sujeito sdo amplas, diversas e contraditorias. Tais
praticas culturais “oficiosas” poderiam identificar sujeitos como eu que nao se
encontram narrados na memoéria coletiva. Talvez porgue essa memoria

consistisse de estratégias que foram usadas

repetidamente até se tornarem instrumentos eficientes para
expressar 0 que as pessoas experimentaram em comum e
guerem comunicar. Tornaram-se palavras da moda, conceitos
de emprego comum no linguajar diario de uma dada sociedade.
Este fato demonstra que n&o representam apenas
necessidades individuais, mas coletivas de expressédo. A
histéria coletiva neles se cristalizou e ressoa. O individuo
encontra essa cristalizagdo ja em suas possibilidades de uso.
Nao sabe bem por que esse significado e esta delimitacdo
estdo implicadas nas palavras, por que, exatamente, esta
nuance e aquela possibilidade delas podem ser derivadas.
Elias (op.cit. p. 26).
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Escolhi discutir os processos identitarios de pessoas que ressignificaram
a propria historia e a metanarrativa que identifica a cidade. Segui as pistas
oferecidas nas falas do Professor Luiz Abelardo Barbosa. Fui a periferia com o

objetivo de conhecer seu trabalho.

Ponderando a problematica da assimilacédo étnico-racial e da identidade
no campo das relacdes soOcio-culturais e suas representacdes, compreendo
que o conceito de negritude ndo se refere somente a cultura dos povos
portadores da pele negra que de fato sao todos culturalmente diferentes
(Munanga, op. cit,, p.20). Portanto, reunir a diversidade cultural de um
continente em um Unico termo — negro — e precisa-lo em um lugar corroboraria
este discurso inventado da hierarquizacéo das culturas. A partir da consciéncia
de uma origem mestica ndo como uma deficiéncia, mas como for¢a e poténcia
criativa, seria possivel iniciar um processo de ruptura com uma historia de
negacdo dessa identidade que foi, historicamente, inferiorizada e subjugada

diante de um ideal estético-cultural eurocéntrico (Jesus, op.cit.).

Em vista da multiplicidade de identidades sociais, e da
coexisténcia de memodrias alternativas (memoérias de familia,
locais, nacionais, e assim por diante), € proveitoso pensar em
termos pluralistas sobre os usos das memorias por diferentes
grupos sociais, que talvez também tenham diferentes visdes do
que é importante ou “digno de memoaria”. Burke (op.cit., p. 84)

Tento aqui compreender como as populacbes negras realizam e
deflagram movimentos (organizacGes constituidas em préaticas cotidianas)
outros, nao-hegemdnicos que pressupdem estética e ética préoprias. Na
tentativa de conhecer uma das mil maneiras de fazer, Certeau (op.cit.), dessas
mobiliza¢cBes outras que ndo sucumbiram ao pensamento hegemonico, busco o
lugar onde atua a pluralidade, distante de uma lamentacdo social, do
sentimento de despertencimento, da perda. Elegi o Alto Independéncia, uma
comunidade com uma populacdo majoritariamente composta por pobres,
desempregados, subempregados, com alto indice de analfabetismo e de

excluséo social e econdémica.
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O local seria um protétipo do contraste. A parte baixa bairro é cercada
por vales e mansdes que parecem querer distinguir-se da parte mais elevada —
O Alto. Infelizmente a regido esta associada a imagem dos desabamentos,
todavia quem esta la e é cerceado pela Prefeitura que ndo cumpre com o seu
dever de urbanizar o bairro. Diante da situacédo, os moradores do local, fizeram
como Koeler e levantaram um bairro em solo montanhoso, com vista
privilegiada para o Rio de Janeiro, assim como a Hipica Alto Independéncia

que fica no morro em frente.

Nos meados da década de trinta a familia Azambuja, proprietaria da
Imobiliaria Independéncia era responsavel pela venda de terrenos da regido
conhecida como “Baixa Independéncia”. A imobilidria aproveitava a valorizagao
comercial da area impulsionada pela compra da parte alta da regido por um
grupo de empresarios petropolitanos, que construiria um hotel de luxo com
vista panoramica para o Rio de Janeiro. Os empresarios ndo concluiram o
projeto, mas quem foi morar na parte alta, apesar das dificuldades, orgulha-se
de desfrutar da vista da Baia de Guanabara que seria restrita aos usuarios do
hotel.

Vista da Baia de Ganabara.

Osires Franco de Castro adquiriu a Imobiliaria Independéncia e todo o
seu acervo, que incluia a parte alta da regido. Ele consta como o dono da parte
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do bairro que tem a melhor vista. Assim, muitos de seus moradores - cerca de
trinta mil habitantes - além de viverem ameacados pelas intempéries e por
tantos outros riscos comuns a pobreza - lutam pela legalizacdo de seus
terrenos. Terrenos 0s quais a lei de zoneamento Municipal os impede de

legalizar.

Neste bairro, pulsam movimentos que narram outras Petrépolis.
Praticas, processos identitarios e criatividade cultural que de distanciam e
ressignificam as imagens culturais que identificam a cidade; movimentos outros

gue serdo discutidos no capitulo seguinte.
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IV. Experiéncias de negritude e como for¢ca e poténcia
criativa

Orora Analfabeta

Gordurinha e Nascimento Gomes

Eu arrumei uma dona boa l4& em Cascadura
Que boa criatura mas nao sabe ler

E nem tdo pouco escrever

Ela é bonitona, bem feita de corpo

E cheia da nota

Mas escreve gato com "j*

E escreve saudade com "c"

Ela disse outro dia que estava doente
Sofrendo do "estambo"

Levei um tombo... Cai durinho pra tras
Isso assim ja e demais

Ela fala "aribu", "arioprano” e "motocicreta".
Diz que adora feijoada "compreta”.

Ela é errada demais!

Viu uma letra "O" bordada na blusa

Eu disse é agora

Perguntei seu nome ela disse Orora

E sou filha do Arineu

Mas o azar é todo meu

A experiéncia social em todo o0 mundo € muito mais ampla e variada do
que a tradicao politica e filoséfica ocidental conhece e considera importante
(Santos, 2006 p.2). O pensamento deste autor me fez refletir a respeito das
racionalidades invisibilizadas, agora na pos-modernidade, tdo pungentes a
razdo indolente. Ha neste momento um desperdicio dessa experiéncia social
em fungcdo daquilo que o autor chama de raz&o indolente - um modelo de
racionalidade que funciona no/com o apagamento das outras racionalidades

possiveis (Santos, op.cit.)

Rediscutir o que outrora fora compreendido pela razdo ocidental como
fragmentacao possibilitaria observar sob outras perspectivas sujeitos como

Orora®* e eu, em nossas experiéncias sociais e racionalidades como um

%2 personagem da cancéo que serve de epigrafe para este capitulo.
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terceiro discurso (Oliveira e Alves, 2006), cujo enredo ndo necessariamente

seria 0 reverso ou a rejeicao do pensamento hegemonico.

O pensamento deste autor esta para além dos estere6tipos encaixados
hierarquicamente em papéis sociais (Santos op.cit.). Ele assim como Certeau
(op.cit.), busca compreender a légica operatéria nas culturas populares.
Suspeito que Orora age como quem ignora completamente um suposto
enquadramento na condicdo de subalterna. Ela seria um sujeito-praticante que
rejeita as categorizacdes e as trajetérias pré-determinadas. As marcas
linguisticas da personagem endossam a alteridade; quando em outro contexto,

tais marcas indicariam invisibilidade ou subalternalidade.

Lanco méo da metafora do mosaico para refletir a pluralidade, as
diferentes formas de pertencimento e os processos de identificacdo. Uma
imagem formada na técnica do mosaico apresenta unidade quando vista ao
longe, mas em foco é possivel ver as diferencas das pecas que podem ser
parecidas, mas ndo exatamente iguais. Preferi compreender os movimentos
identitarios tomando como base a figura do mosaico, como um todo cujas
partes negociam intermitentemente sua autonomia na sua inter-relacdo com as
demais (Passos & Pereira, 2009. p. 10). Creio que esta negociagcédo constante
possibilitaria que cada sujeito/peca dentro do grupo/mosaico tivesse suas
idiossincrasias resguardadas pela amalgama que o0s aproxima, sem

descaracteriza-los.

Na minha compreensao, o0 movimento negro consistiria nos movimentos
dos negros; o que nao significaria a fragmentacéo da comunidade ou da causa.
Quando compreendido a partir da metafora do mosaico, um movimento negro
poderia ser um Unico sujeito, sem a necessidade de arrebatar adesées — um
negro em movimento. Meu ponto de vista ndo sugere uma reacado aos
movimentos de ordem politico-identitaria, somente proponho inserir como dado
a atualizacao identitaria, que nos estudos de Agier (op.cit.) € apresentada como

a experiéncia do individuo consigo proprio e com a sua cultura.
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Uma comunidade imaginéria pode implicar prescricdes e proscri¢cdes de
um cédigo comum em torno de historias e de simbolos. Seria preciso pensar na
complexidade étnica, na assimilacdo cultural para tentar compreender que um
sujeito nas estratégias de pertencimentos reinventa a si e pode reinventar o
grupo. As diversas formas de pertencer poderiam estar resguardadas na
distancia das pecas do mosaico, a amalgama que as aproxima, mas ndo as

une nem as descaracteriza.

A compreensdo dos movimentos identitarios como mosaico poderia
fazer ruir algumas concepcdes de identidade, de negritude, de consciéncia, de
militancia. O processo de identificacdo estaria ligado a apropriacdo que o
individuo faz de sua histéria e do seu espaco cujos ideais e habitos séo
praticados e defendidos. No entanto, alguns grupos de ordem politico-
identitaria ainda organizam acdes que visam a assuncdo de uma identidade

baseada na alteridade, centrada em raizes simbdlicas, centrada na Africa.

O pertencimento associado a memoria africana no Brasil parece estar
calcado em um pensamento de raizes, quando 0 mais coerente seria associa-

lo ao de opcgdes.

O pensamento de raizes é o pensamento de tudo que é
profundo, permanente, Unico e singular, tudo aquilo que da
seguranca e consisténcia, o pensamento de opcdes é o

7

pensamento de tudo aquilo que é variavel, efémero,
substituivel, possivel e indeterminado a partir das raizes.
(Santos, op.cit., p. 54).

Creio que posso mais uma vez recorrer a Santos (op.cit.) para uma
reflexdo a respeito das simbdlicas raizes africanas que ruem quando pensadas
como opcgdes, da forma como as entende este autor. Faco a ressalva de que
minha colocagao ndo poderia ser usada como brecha para um suposto racismo
ou negacdo da diversidade étnica no Brasil, porém no sentido de compreender
o “pensamento de raiz" como uma opcgado dentre outras tantas experiéncias
ligadas as praticas culturais afro-brasileiras como as dos sujeitos — Luiz

Abelardo Barbosa e Pedro Ivo Cipriano — dos quais tratarei mais a diante.
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Santos (op.cit.) reconta a alegoria de Walter Benjamim, baseada no
quadro de Paul Klee chamado Angelus Novus, a respeito de um anjo que vé

catastrofes onde outros véem mudancas. Ele esta de

olhos arregalados, tem a boca aberta e as asas estendidas. E
este, seguramente o0 aspecto do anjo da histéria. Ele tem a
face voltada para o passado. Onde vemos perante n6s uma
cadeia de acontecimentos, vé ele uma catastrofe sem fim que
incessantemente amontoa ruinas e lhas vai arremessando aos
pés. Ele bem que gostaria de ficar, de acordar os mortos e de
voltar a unir o que foi destrocado. Mas do paraiso sopra uma
tempestade que lhe enfuna as asas e é tao forte que o anjo ja
ndo €& capaz de as fechar. Esta tempestade arrasta-o
irresistivelmente para o futuro, para o qual tem as costas
viradas, enquanto o montéo de ruinas a sua frente cresce até
ao céu. Esta tempestade é aquilo a que chamamos de
progresso. Walter Benjamim apud Santos( op.cit., p.5)

Trago a fabula em funcdo do meu desejo de estar entre as ruinas
acumuladas diante do anjo. Quero também ser parte do resultado das
mudancas socio-culturais ocorridas com o fim da modernidade que aos olhos
do anjo parecem destruicdo, mas que poderiam ser entendidas, em alguns
aspectos, como uma reorganizacdo. Por isso, proponho-me a tentar
compreender o cotidiano de sujeitos-praticantes que em as suas taticas que
deflagram movimentos (organizacBes constituidas em préticas cotidianas)
outros, nao-hegeménicos que pressupdem uma estética e uma ética
diferenciadas ou a reversdo de uma hegemonia. Pretendo aprender com
praticantes que fazem o quiproqué (Certeau, op.cit.): pessoas que contam a
histéria a contrapelo, que desconstroem o discurso de que as populacfes

negras macularam a cultura brasileira.

4.1 Vozes do amanha - movimento de quem se narra ao fazer arte
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Contemporaneamente, na cidade de Petropolis, pulsam movimentos que
se distanciam da suposta imagem cultural calcada na Colonizagdo Alema e no
Império. Movimentos que ndo dialogam com a cultura teatralizada que flui pela
cidade e que de certa forma aparenta ser um mote que atrai turistas a cidade.
Diria que a cidade parece se organizar a partir desta imagem cultural, de modo
que invisibiliza um patriménio subjetivo que esta para além da metanarrativa
presente em alguns arquivos que narram e ilustram o que seriam as praticas

culturais de Petropolis.

Neste capitulo, procurei dialogar com estudos que me ajudassem a
compreender outras narrativas que organizam a cidade, um patrimdnio
subjetivo que se compde em uma histéria multipla, sem autor nem expectador,
formada em fragmentos de trajetorias e em alteracbes de espacos: com
relacdo as representacbes, Petrépolis permanece cotidianamente,
indefinidamente, outra (Certeau, op.cit.,171) ou outras.

Busquei encontrar e conversar com pessoas que me narrassem uma
das muitas Petropolis. Pessoas que nos seus relatos organizam os lugares,
eles selecionam e o0s reunem, num sO conjunto; deles fazem frases e
itinerarios. S@o percursos de espaco (Certeau, op.cit., p. 199). Nao me
interessa descrever uma cidade, pois no ato da descri¢cdo perderia aquilo que
me mais me interessa — 0S processos. Processos que enunciam como um

grupo de jovens que se narram fazendo arte.

A identidade fornecida por este lugar € tanto mais simbdlica
(nomeada) quanto, malgrado a desigualdade dos titulos e das
rendas entre habitantes da cidade, existe somente um pulular
de passantes, uma rede estadas tomadas de empréstimo por
uma circulacdo, uma agitacdo através das aparéncias do
préprio, um universo de locacdes frequentadas por um néo-
lugar ou por lugares sonhados. Certeau, op.cit., p. 183.

A metanarrativa de Petropolis s6 faz generalizar as muitas logicas
existentes na cidade. Esta generalizagdo apresenta uma cidade em uma viséo

panoptica: grandes fatos, relatados segundo um ponto de vista. Procurei entao
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questionar as narrativas das praticas culturais em Petrépolis dialogando com as
pessoas que experienciam outras formas de identidade afro-brasileira. Procurei
aprender com pessoas que, segundo Certeau (op.cit.), remontam as
inteligéncias milenares que foram ocultadas por uma racionalidade ainda
dominante no Ocidente. Uma dessas pessoas é o Professor Luiz Abelardo de
Oliveira Gomes, ja citado outras vezes neste trabalho, que com sua pratica
pedagogica abonaria a hipétese de que o movimento negro seria algo plural:
movimentos negros ou movimento dos negros. No seu cotidiano, o professor
trabalha com musica e arte com o objetivo e inventar e reinventar e de discutir

0S processos identitarios.

Como ja dito anteriormente, compreender o movimento negro na
perspectiva da pluralidade nédo seria a invalidacéo da ideologia do movimento.
Proponho reavaliar o plano comum que ligaria todos 0s negros a partir dos

movimentos da diaspora. Creio que na diaspora o fator “raga”, como indicado

nas fontes consultadas, mais confundiria do que identificaria as ac¢des do

grupo.

O Professor Luiz, “Tio Luiz” como é conhecido na escola, € um psicologo
e musico que investiu no dialogo como sua tatica para desenvolver o trabalho

com criangas. Segundo palavras suas, o que faz € dar ouvidos a crianca.
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Diz-se muitas vezes que a historia é escrita pelos vencedores.
Eles podem dar-se ao luxo de esquecer, enquanto o0s
perdedores ndo conseguem aceitar 0 que aconteceu e S&o
condenados a remoé-lo, revivé-lo, refletir sobre como poderia
ter sido diferente Burke, op.cit., p.83.

A definicdo que o professor faz de sua pratica € mais que didlogo, €
fazer individuos narrarem-se fazendo arte, ressignificando o lugar e a condicéo
que a historia hegeménica destinou as populagdées negras. O que “Tio Luiz”
faz, ao estar entre as “ruinas” que se reorganizam diante do anjo na fabula de

Benjamin, é recontar o que aconteceu e como foi diferente.

4.1.1 “Tio Luiz” - didatica de resisténcia

Luiz Abelardo Gomes, “Tio Luiz”, é psicélogo e musico-regente do Coral
Vozes do Amanha. Este petropolitano adentrou o mundo da educacdo de
maneira bastante inusitada: tudo comecou com um bilhete. Uma amiga que
enviou um recado através de sua ex-mulher dizendo que havia uma selecao do
estado do Rio de Janeiro para o cargo de animador cultural. Ao ser aprovado,
passou por alguns postos antes de chegar ao CIEP Santos Dumont® e 14 foi

preciso definir nas condi¢cdes do lugar que tipo de trabalho exercer.

Segundo seu relato, as emergéncias do lugar fizeram-no usar a arte
para que fossem discutidas questdes concernentes a identidade e cultura afro-
brasileira. Percebi na fala do professor que lidar com a diversidade e com a
adversidade parece ser um problema também na educacdo, mesmo hoje
guando se tem todo esse discurso de respeito da diversidade, da
transversalidade, do multicultural. Quis saber dele se essa “pratica velha”
incluia o aluno negro no livro didatico e no cotidiano escolar. Segundo “Tio
Luiz”, as questdes referentes ao negro e sua cultura nem sempre foram

discutidas tranquilamente no coral.

*Localizado no bairro Alto Independéncia, Petrépolis RJ
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Vou te dar um exemplo disso. Uma certa época encontrei com
uma professora chorando no patio. Falava “eu estou
decepcionada, porque a gente tem tdo boa intencéo e a gente
nao é compreendida”. Mas o que aconteceu? Perguntei. Eu
contei uma histéria que no final tinha uma moral... A professora
relatou a histéria, mas eu nao lembro bem, era uma coisa
horrivel porque se chegava a conclusdo de que bom mesmo
era ter uma alma branca. E um menino virou pra ela de disse:
“eu ndo tenho uma alma nao eu tenho alma negra”. E ela se
desestruturou, porque ela ndo esperava aquilo. Ela é meio
equivocada, creio.

Eu disse que ele estava certo. Disse, inclusive, que néo era
politicamente correto falar aquilo. Percebi que ela ndo fez por
mal, mas por ingenuidade. Ela é envolvida hos movimentos de
preservacédo da cultura alem@, na verdade branco para ela e na
cabeca dela, é sindénimo de pureza, de coisas positivas. E
explicavel, mas nao justificavel... Ela tinha uma coisa definida
na cabeca e pronto. N&o estava pronta para diversidade nem
para adversidade. O que eu vejo €& uma educacdo
embalsamada, o discurso é novo, mas a pratica é velha.
(Professor Luiz Abelardo de Oliveira Gomes, 22/10/2008)

A fala do professor remete a escola, ndo como reproducdo da
sociedade, mas como a prépria sociedade com suas injusticas e formacoes
ideolodgicas. Todavia, acredito que o espacgo escolar seja um local de encontro,
voltado para o dialogo e por isso mesmo carregue a possibilidade da mudanca.
A escola é o espago-tempo da tensdo entre a reproducéo e a transformac&o. E
um dos contextos no qual esta presente uma ecologia de saberes. Identificaria
a escola como aglutinadora de outros saberes e de outros critérios de rigor que
operam credivelmente em contextos e préaticas declarados ndo-existentes pela

razdo metonimica (Santos, 2006, p.16).

Ao falar dos outros saberes, “Tio Luiz” preferiu relatar a génese do coral
para que eu compreendesse sua pratica. O Coral Vozes do Amanha surgiu

como uma ideia em uma escola no bairro Mosela,
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um bairro de fortes tradicdes alemas, o nome ja diz*'. Era
interessante para mim, porque era do lado da minha casa. Eu
comecei a fazer a resisténcia, comecei a pensar em fazer um
trabalho com a crianga negra.

Eu nado via ali, por incrivel que pareca, a discriminacdo, o
preconceito religioso, discriminacdo do jeito que eu vi la na
Independéncia, um bairro de pobres e negros. (Professor Luiz
Abelardo de Oliveira Gomes, 22/10/2008)

Parece paradoxal haver a necessidade de um movimento de resisténcia,
onde ndo ha preconceito. Desconfiei que quando o professor via necessidade
de fazer um movimento de afirmacgcdo da negritude em seu bairro, seria pelos
menos por duas possibilidades: uma pela receptividade das pessoas do bairro
e outra pela existéncia de um preconceito velado. O bairro Mosela pode ser
incluido na imagem cultural que identificaria Petrépolis como cidade de
colonizacdo alema, portanto, penso que la haveria o apagamento das

negritudes.

Depois da tentativa frustrada,

fui trabalhar na escola, Santos Dumont e ja tinha na cabeca
gue queria fazer um trabalho de musica. Na outra vez que fui
trabalhar 1a4, eu fragmentei o trabalho, porque eu fazia teatro,
com artes plasticas, musica, poesia... Eu fazia tudo e néo fazia
nada, porgue nada se concretizava num caminho, num projeto.
Eu fiz uma oficiha em que as pessoas se apresentavam
voluntariamente. Eram nove meninas e um menino. Essa
oficina durou uns dois, trés meses. E eu vi que e as criangas
tinham um bom potencial. (Professor Luiz Abelardo de Oliveira
Gomes, 22/10/2008)

% 0O nome do bairro é uma homenagem que alguns colonos oriundos da regido de Mosel,
na Alemanha. Paulo Roberto Ma[tins de Oliveira, RELEMBRANDO ALGUNS COLONOS
E OS ESQUECIDOS QUARTEIROES (disponivel em: www.ihp.org.br).
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A resposta positiva das criangas motivou o registro do trabalho em um
projeto de musica, com a ressalva de que o coral seria folclérico®. Fiquei
desconfiada do termo que o professor usou para caracterizar o trabalho e pedi
para que ele me explicasse. O professor afirmou que na cidade a referéncia

36
|

que se tem de coral é a mais tradicional possivel® e que por isso fez questédo

de ressaltar que néo estava interessado em trabalhar nestes moldes.

Usar o termo folclérico para negar a ideia de tradicdo pode trazer
prejuizos ao trabalho do professor. Parece que na fala deste o folclore ndo
seria algo pejorativo, mas resumir o préoprio trabalho de discusséo,
conscientizacdo e formacao artistica das criancas, de movimentacao cultural

como folclore, me parece uma simplificacao do projeto.

Ver o resultado do trabalho demorou um pouco, aconteceu em uma
solenidade na escola na qual as criangas cantaram. O pessoal disse: bonitinho!
Esse bonitinho € terrivel... (para o artista é a morte, eu disse). Depois de
gargalhadas, pensou: vou continuar fazendo isso. Assim foi fundado, ha dez
anos, pelo professor-regente Luiz Abelardo de Oliveira Gomes — “Tio Luiz” — 0

coral “Vozes do Amanha”, composto por cerca de 20% criancas e adolescentes

** Braga (2009) admoesta que sado fatores amplificadores da folclorizacdo a ac&o da indUstria
cultural, a desinformacéo pura e simples e a ideologia. Juntas, elas amalgam todo um circuito
por onde as culturas negra e indigena séo divulgadas nos meios de comunicacdo de massa
como produto descartavel. A folclorizagdo empobrece a imensa pluralidade dessas culturas. Na
educacdo, quando restringe -se a compreenséo da tradicdo de matriz africana apenas as datas
historicas do universo negro ou a algumas por¢6es dos momentos vividos por esse grupo
durante a edificagdo dos saberes que levaram séculos para serem erigidos, comete -se 0 erro
da folclorizacdo. Na nossa historia, prestes a ser reescrita a partir das novas posturas dos
educadores, governos e sociedade - como é o caso da Lei 10.639 e outras que estdo sendo
discutidas pelo parlamento, a educacéo oficial, a agéo politica e o devir social estéo repletos de
folclorizag@o, ambos em que a carga de preconceito sdo contadas aos montes.

% O professor referira-se as Meninas Cantoras de Petrépolis, um coro do tipo etario do Brasil e
€ o primeiro grupo musical formado exclusivamente por meninas, no ano de 1976, na cidade de
mesmo nome, pelo maestro Marco Aurélio Xavier.

%" Este nimero corresponde & atual formacéo do Coral Vozes do Amanha. Segundo relatos do
“Tio Luiz”, depois da visibilidade que o grupo atingiu dentro e fora da escola foi preciso
selecionar os candidatos meio de prova — por trés anos consecutivos houve mais de duzentos
candidatos inscritos.

O grande nimero de interessados e a impossibilidade de atender a todos séo as razées que
obrigaram o professor-regente a selecionar os candidatos por meio de uma prova pratica.
Muitos pais, que matricularam seus filhos no Ciep Santos Dumont por causa do “Vozes do
Amanha” transferiram seus filhos da escola, apds muitas reclamacdes a respeito da quantidade
de vagas no coral.
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entre seis e dezoitos anos idade, todos alunos do CIEP Santos Dumont. Este
grupo, que funciona em uma pequena sala da escola, com parcos recursos
materiais e financeiros, conta apenas com a boa vontade e o incentivo da
diretora geral da escola, de algumas maes da comunidade e do professor-

regente.

Apesar das condi¢cbes adversas, o grupo atingiu notoriedade fora e
dentro da sua comunidade. Nao raro, devido o seu valor e potencial artistico,
tem sido convidado a se apresentar em lugares de visibilidade tais como: a
Sala Cecilia Meireles, Museu Vila Lobos, Radio MEC, Casa Santos (MG),
Petrobras, dentre outros. As constantes saidas a convite tém trazido um
enorme retorno social para a comunidade do Alto Independéncia e,
principalmente, para os jovens que passam a ver na arte e, principalmente na
musica e no canto coral um meio de escapar dos destinos, as vezes, perversos
gue podem estar ali: o trafico de drogas, o alcoolismo e a prostituicao infantil.
Segundo o professor-regente, a participacdo no coral tem interessado a muitas

criangas e suas méaes, que véem nele uma oportunidade de proteger e guardar

seus filhos e suas filhas de possiveis futuros hostis.

Integrantes do Coral Vozes do Amanh@, na oficina de corpo, no Palécio de Cristal

Na tentativa se solucionar parcialmente o problema, “Tio Luiz” criou o que ele chama de “coral
mirim”; um grupo de criangas passara pelo mesmo trabalho de discusséo critica, arte e musica;
s6 que agora com a ajuda dos integrantes do “grupo antigo”.
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Junto a notoriedade e ao talento do grupo saltam aos olhos alguns frutos
do movimento de resisténcia com a crian¢a negra que nao vigorou no bairro
Mosela. Percebi que o trabalho com a musica era uma desculpa para trabalhar
outras questdes como cultura e o cotidiano das criancas. Percebi nelas auto-
estima elevada e um forte orgulho de pertencerem ao coral, sentimentos que
fizeram a comunidade autoperceber-se que ali, no lugar onde residem, algo de
bom estd sendo produzido e que comeca a ser respeitado. Resultado que foi
endossado por algumas maes que passam a acompanhar o grupo nas suas
apresentacdes. Duas médes que o acompanhavam, ja que ele viajava sozinho

com as criangas.

7

Vocé sabe que o mundo da educagdo € um mundo muito
feminino onde esta muito presente o maternalismo. Eu criei um
lado maternal, eram criangas muito pequenas, que viajavam
sozinhas com um homem. Faltava a figura maternal, fazendo
uma analise psicanalitica da coisa. As pessoas diziam vocé é
um homem. As criangas tinham que trocar roupa, pentear o
cabelo, e as pessoas ficavam impressionadas porque eu era
um homem e néo tinha a figura feminina. Mas isso nao foi ruim,
ndo. Aos poucos, as pessoas foram vendo que aquele grupo
de criangcas que aos poucos foi crescendo. Mostraram seu
valor, tinham um potencial artistico, para provar que eu nao
estava fazendo aquilo ali por causa do meu instinto materno,
como um “pé&e”. (Professor Luiz Abelardo de Oliveira Gomes,
22/10/2008).

“Tio Luiz” usa a arte e a musica como instrumentos para a atualizagao
identitaria. Este uso me oferece pistas de que a arte pode ser a ferramenta
para mudanca e a transformacdo social; capaz de transferir poder, de
formar/atualizar as identidades. No/para o coral a musica é usada como um
instrumento de resignificacdo daquilo que essas criancas aprendem sobre si,
sobre africanidades, sofre afro-brasileiro elegendo as linguagens artisticas

como o elemento norteador das atividades deste projeto.

Esta presente na fala do professor o sentimento de que ainda é muito

dificil fazer mencéo a quaisquer assuntos relacionados a africanidades, como a
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religiosidade, por exemplo. Contudo, ele ndo desiste e encabeca eventos
voltados para a cultura afro-brasileira, como por exemplo, o dia vinte de

novembro.

O processo do trabalho foi longo e cansativo. No coral, reprimia
gualquer manifestacdo de discriminacdo religiosa, sexual,
racial. Eu reprimia mesmo, de verdade. Eu via que no primeiro
momento isso era uma coisa muito dificil para eles. Ano
passado nos fomos cantar em um centro, Num centro? E a
gente ndo cantou em igreja? Entdo, € a mesma coisa.
(Professor Luiz Abelardo de Oliveira Gomes, 22/10/2008).

Ja haviamos conversado varias vezes a respeito do meu trabalho, sobre
a minha compreensdo de movimento negro. Neste encontro perguntei-lhe se
ele entendia a sua pratica como uma militancia. A definicdo que “Tio Luiz” de
militAncia parece se distanciar da concepcdo dos grupos organizados, seu
fazer pedagodgico propde uma avaliacao critica da memoria, da historia e como

0S sujeitos lidam com seus espacos-tempo.

O que eu vejo e ja via haquela época é que 0 movimento negro
e 0s movimentos negros se distanciam da realidade a medida
gue pregam a volta a africanidade que eu nem sei se existia ou
se existiu no Brasil. Eu ndo sei se isso é importante para o
homem, essa africanidade. N6s ndao somos africanos, nos

somos brasileiros, a dinamica é outra jogada, € outro lance.

Ser brasileiro é outra coisa: ndés somos fruto de um pais
miscigenado desde as suas origens, nos temos mudltiplas
culturas, nés ndo temos uma Unica cultura. N6s ndo estamos
interessados em pegar em armas e sim em pegar em livros,
porque eu penso gue o que interessa aos jovens atualmente é
o hoje e, consequentemente, 0 amanha.

O que eu tento fazer com meu trabalho é uma ponte para
mostrar que o hoje ndo € uma entidade independente, o hoje
dependeu do ontem, é fruto do ontem.

Eu ndo prego nenhuma ideia de retorno as origens porque eu
nao acredito nisso, porque eu acho que as pessoas nao estao
interessadas nisso. As pessoas estao interessadas em crescer.
Quando eu trabalho com as minhas criangas eu penso em so
uma coisa: fazer com que aquelas pessoas sejam boas
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pessoas, sO. Fazer com que aquelas pessoas sejam pessoas
criticas, que ndo sejam fantoches, que possam se defender, ter
voz. O que implica muitas coisas, porque esta implicita a
consciéncia de quem vocé é. E quando eu estou lidando com
aquelas pessoas a consciéncia de quem vocé influi na
africanidade também. (Professor Luiz Abelardo de Oliveira
Gomes, 22/10/2008).

Tio Luiz da a entender que ndo se interessa pelos movimentos
negros. Prefere ndo encaminhar seus alunos para nenhum deles, porque
julga essas instituicdes tendenciosas. “Eu conheco gente que fala em pegar
em armas, agora no século XXI! Ano passado eu assisti a uma palestra em
gue a pessoa falava em fazer guerrilha urbana! Eu ndo tenho o menor

interesse nisso”.

Meu trabalho é politico, minha militancia politica é la. E ali que

vocé forma cidaddos. Minha regra é nao formatar. Eu nado
imponho os meus valores, os meus pensamentos. O meu
trabalho € nessa diregcdo, de que elas crescam pessoas
criticas, de ser critico. Porque para vocé ser critico vocé
precisa ouvir tudo e discernir. (Professor Luiz Abelardo de
Oliveira Gomes, 22/10/2008).

Segundo o “Tio Luiz”, seus interesses pedagdgicos estdo voltados para
o desenvolvimento do senso critico. A pratica deste professor distancia-me de
definir outro grupo politico-identitario, mas de apresentar outro olhar a respeito
dos movimentos sociais e que tém se valido das artes como instrumento de
atualizacao identitaria e de resgate dos valores comunitarios, pois trabalhar
com a linguagem da arte significa para mim, enfim, trabalhar com as

emergéncias e com as possibilidades de outro mundo.

Este outro mundo possivel, no pensamento de Santos apud Passos &
Silva (2009), emerge do trabalho de um professor que oferece outras formas de
ver as auséncias, ao ensinar que ali, naguela escola, ha outras formas de

organizacado, experiéncia, e interpretacdo do mundo. Nao so ali, mas em outros
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lugares em que as racionalidades sao diferentes da razao ocidental, convém

compreender o que acontece ao invés de procurar o que falta.

4.2 Negritude em muitos tons: “a pele negra nio é s6 marrom”

s

Pedro Cipriano € um artista plastico, um rapaz negro, estudante de
Letras, ex-aluno de uma escola publica petropolitana - o Colégio Estadual
Cardoso Fontes. Em abril de 2008, o grupo de criangas do “Coral Vozes do
Amanha” e seu professor Luiz Abelardo encontraram-se com o grupo de
pesquisa® do qual eu faco parte, com Cipriano e com outra artista plastica e
professora de arte, Livia Carvalho, no Palacio de Cristal*®.

O objetivo do encontro era realizar uma oficina de corpo e logo em
seguida seguir para uma visita a galeria de arte do Centro de Cultura Raul de

Leoni, onde estavam em exposicao obras produzidas por Cipriano.

O nosso® propésito era discutir, a partir dessa ida a campo, as
concepcbes de identidade e pertencimento cultural. Interessava-nos
compreender — no didlogo de Cipriano com as criangcas do coral — quais as
concepcdes de arte e de artista que as elas traziam; como reagiriam as
experiéncias de conhecer um artista plastico negro e de ir a uma galeria de

arte.

% Narrativas, memorias e imagens da diaspora: praticas culturais afro-brasileiras em
escolas publicas do Rio de Janeiro e seus praticantes.

%9 0 Palacio de Cristal foi construido por iniciativa do Conde D’Eu como um presente para
a Princesa Isabel, sua esposa. Ele é composto de estrutura pré-moldada de ferro fundido
que foi trazida da Franca e foi inaugurado em 1884 para abrigar exposi¢cdes de produtos
agricolas e horticolas. Hoje é usado para exposicdes e apresentacdes musicais e teatrais.
0 Neste paragrafo mudei a pessoa do discurso porque tratava-se de uma atividade do
grupo de pesquisa.

92



it 208 Smadin a4

SUBSTANTIVO, técnica mista, 33cmX75cm.

Deste encontro** surgiu 0 meu interesse em conhecer mais do seu
trabalho. Procurei-o para conversar a respeito da oficina de corpo e para
mostrar as fotos feitas no encontro. Disse a ele que as criancas do coral
ficaram maravilhadas em conhecer um artista plastico negro. Tanto que
repetidas vezes durante o encontro disseram: “lh, foi ele que pintou esses
quadros? Ele é um pintor? Vou pedir um autografo!” A partir deste encontro de
artistas realizado no Palacio de Cristal, Cipriano tornou-se sujeito da minha

pesquisa.

Eu estava ali para saber um pouco da sua trajetoria como artista
plastico. Viamos as fotos e o texto escrito a partir do encontro, quando fui
interpelada por uma pergunta: Por que eu virei objeto de estudo? Eu sou tao

estranho assim para ser estudado?

“! publicado em: PASSOS, M. C. P., SILVA, R. A. A didspora visita o palacio: reflexdes sobre auséncias e
emergéncias. In: Identidade diversidade - praticas culturais em pesquisa, 12 ed. Petrépolis: DP et alli,
2009, p. 19-32.
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Mesmo que a pergunta tenha sido feita entre risos, esta traduz certo
incbmodo em estar na posicdo de sujeito entrevistado, embora eu estivesse ali

para construir uma determinada escuta da alteridade.

DIALOGO, técnica mista, 50cmX98cm.

Estar diante de um artista
plastico, bacharel em Letras, poeta que
se diz perplexo perante o meu interesse
em ouvi-lo. Meu objetivo em estar
diante deste jovem que ao me
questionar, questiona a si e o0s
fenbmenos de  desprestigio das
experiéncias € ouvir quem tem as
epopéias do seu lugar, quem
transcendeu os limites impostos pela
imagem cultural de Petropolis, quem
vive uma outra forma de experiéncia

com a cultura afro-brasileira.

Pedro Ivo Cipriano



Cipriano foi incentivado a pintar pela mée. Mergulhou no universo da
arte, de inicialmente para copiar um de seus irmaos. Depois, percebeu que
pintar era uma questdo de liberdade, de existéncia. Seus primeiros cursos
foram uma espécie de paragrafo introdutério para os capitulos que o destino ja

havia escrito para a sua trajetoria como artista.

Estava previsto pelo destino o seu encontro com Livia*’. Eles se
conheceram, em um dos dias em que Cipriano voltava para casa ap0s 0 curso
de desenho. Como ele mesmo disse: orgulhoso de sua pasta e de seus
desenhos. O jovem artista costumava observar do outro lado da calcada, Livia
trabalhar em seu atelier. Fazia-o toda vez que vinha do curso, até que um dia

ela o convidou para entrar. Ficaram amigos, tornaram-se professora e aluno.

Cipriano comegou a pintar muito cedo, por volta dos oito anos de idade.
Essa relagdo com a arte o fez entrar em um siléncio durante a adolescéncia na
escola. Na sua arte de narrar, queria dividir como 0s colegas suas pinturas,
mas nao havia com quem fazé-lo, exceto com algumas colegas que foram suas

modelos.

Ele reconhece que n&o era muito comum um menino de oito anos —
oriundo das classes populares, aluno de escola publica adentrar o universo

artistico — e encontrar pares para dividir experiéncias.

A adolescéncia foi um siléncio agradavel, porque eu sO
pensava nisso (na arte). Eu sé desenhava. A minha realidade
era de adultos, eu ia para a escola, ficava na biblioteca, enfim.
Eu me relacionava como meus colegas, mas nao me
identificava. Eu queria falar de arte e as poucas pessoas que
me davam atencdo eram minhas modelos. Eu era rotulado, por
nao ter com quem dividir. (Pedro Ivo Cipriano, 09/06/2009)

Cipriano ndo encontrou esses pares nem entre seus professores em
quem depositou algum tipo de esperanca de saber mais sobre a Africa.

Segundo ele, seus professores também nada sabiam além da Africa

2 |ivia Maria Carvalho, artista plastica e professora de pintura.
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estereotipada. Sua colocacao tende ao questionamento a respeito das causas
que fazem este tipo de conhecimento (artes plasticas) ndo ter sido parte do
curriculo da escola e as informacées a respeito da Africa terem sido reduzidas

a senzala.

Essa questdo vem desde a 82 série, eu queria saber da histéria
do negro. Eu perguntava ao professor, mas eu sentia que ele
nao sabia bem. Eu perguntava: o que € banto? E ela me
oferecia coisas ligadas a senzala.

Eu sempre perguntava de alguma coisa ligada ao negro...e
nada.

Eu achava Histéria chatissimo, com excecdo do professor
Chico que era dindmico. A escraviddo me incomodava muito,
eu ndo acreditava que fosse s6 isso, mas ninguém levantava
essa bola ficava por isso mesmo. (Pedro Ivo Cipriano,
09/06/2009)

O assunto negritude/africanidade ndo era algo restrito a escola. Eram
temas estudados por ele em casa. Cipriano sentia-se potencializado por seus
pais quando discutiam questdes de preconceito e discriminacdo racial.
Perguntei se ele foi ensinado em casa a se posicionar como negro. O jovem
artista afirmou que muito desta potencializacdo estava ligada a sua religido:

umbanda.

Ouvir de Cipriano que a sua religido o potencializa poderia remeter ao

pensamento de Munanga (2009):

parece-me que a consciéncia histérica é mais forte nas
comunidades de base religiosa, por exemplo, nos terreiros de
candomblé, gracas justamente aos mitos de origem ou de
fundacgéo conservados pela oralidade e atualizados através dos
ritos e outras préticas religiosas. A questdo da busca da
identidade n&o se colocaria neste contexto. (p.12-13)

Retomo os estudos deste autor para endossar a discussao a respeito de

identidade, e para fazer uma reflexdo a respeito da afirmativa de Cipriano.
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Munanga (op.cit.) compreende que o0 processo identitario seria influenciado
pelos contextos socioculturais que sao muitos, dessa forma considera o grau

dessa consciéncia ou posicionamento se dé em graus diferentes.

Cipriano prosseguiu em sua resposta, disse que seu posicionamento se
deve a formacdo que recebeu em casa. Definiu seus pais como pessoas
interessantes que diziam a ele e a seus irméos para nao terem medo de nada,
deviam entrar e sair dos lugares sem ter medo. Mas, enquanto falava isso,
repensou os lugares que frequentava: “agora que eu revejo se havia algum
tratamento preconceituoso”. N&o verbalizou nada, apenas narrou uma
experiéncia de um apelido “carinhoso”, pelo qual uma professora de desenho

costumava chama-lo.

Essa professora o chamada de “ticdozinho”, mas ele sentia-se
incomodado com apelido. Aquela rotina, de ser rotulado, o fez perguntar para
sua mae o significado da palavra ticdozinho. Da resposta de sua méae, nasceu
a poesia com a qual presenteou a professora. Cipriano fez a ressalva de que
foi ideia dele presentea-la, e define sua atitude como um fruto da uma

potencializagdo como negro motivada por seus pais.

Ticdozinho madeira explorada

Queimada,

Sugaram-te quase todo o teu sangue

Madeira de lei fez casas, igrejas e chdo

Madeira negra queimada por emocéao, sofrimento,
Exploracéo

Madeira rainha, rei

Na tua terra mae

Com teus filhos separados és ticdo do ardido sol,
Ticdozinho forca futura

Eu sou ticdozinho preto negro o azul lilas ocre verde
Marrom avermelhado filho da terra de Oxala.

Cipriano.
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Ao receber a poesia, a professora teceu elogios, agradeceu o presente e
nao tocou mais no assunto. Cipriano percebia que o apelido era carinhoso, mas
reforgava um preconceito. “Eu tinha consciéncia de que poderia me posicionar.
Em casa isso era debatido. Eu nunca sofri preconceito direto e contundente, so

esse ferino dentro a proposta de preconceito velado no Brasil”.

Perguntei se ele se via identificado como negro. Cipriano néo disse que
precisaria pensar melhor a respeito, mas trouxe dois relatos dessa
identificacdo. Um deles estava ligado ao tipo de roupas que usa. Cipriano
nunca usa jeans, prefere roupas no estilo esporte-fino. Segundo ele, um dia um
colega Ihe perguntou se ele era “crente”. Ele disse que nao, que era
umbandista. A colega chocou-se, pois pensava que por ele ser educado e por
sempre estar vestido de roupa social, s6 poderia ser evangélico. Na usa
resposta a colega, deixou claro que o imaginario dela a respeito de umbandista
era profundamente preconceituoso. “Eu ndo pare¢o umbandista, como eu

deveria parecer? Maluco, quebrando tudo? S6 um perfil negativo”.

De dentro da metafora da visdo que compactua com uma
metafisica ocidental do Homem, emerge o deslocamento da
relacdo colonial. A presenca negra atravessa a nharrativa
representativa do conceito de pessoa ocidental: seu passado
amarrado a traicoeiros estereétipos de primitivismo e
degeneracdo ndo produzira uma historia de progresso civil, um
espaco para 0 Socius; seu presente, desmembrado e
deslocado, ndo contera a imagem de identidade que é
questionada na dialética mente/corpo e resolvida na
epistemologia da aparéncia e realidade. Os olhos do homem
branco destrocam o corpo do homem negro e nesse ato de
violéncia epistemolégica turbado. Bhabha, 2007, p.73

Este autor argumenta que o discurso colonial criou fantasias a respeito
de alguns sujeitos, de algumas imagens e algumas culturas. E um estere6tipo
que faz o individuo na relacdo como outro ser “sobredeterminado de fora”,
como visto de cima (Bhabha, op.cit.). Insisti em minha pergunta em relagéo aos
apelidos; quis saber se ele achava que esses eram relativos a cor da nossa

pele, ndo obtive resposta.
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Cipriano foi monitor no Museu Casa do Colono. Estagiou l& por um ano e
conta que eram frequentes as “piadas” relativas a sua estada la como monitor
por parte dos visitantes. Parecia que era incoerente um afro-brasileiro ser
monitor num museu destinado a cultura alema. Assim como eram
estereotipados pelos visitantes, outros afro-brasileiros cujas fotos estéo

expostas no referido museu.

Acervo do Museu Casa do Colono: Cacador Nichoalu Kapps, Walter Bretz e meninos*?

Na faculdade eu sou o0 poeta, essa mania de mostrar as coisas aos
outros. Eu sou artista, ndo aluno. Relatou que era identificado pelas trancas,
que era o diferente: “Djavan, Milton Nascimento, o “estiloso”. Isso me causava
uma projecado atrelada ao artista. Ele era o diferente. Isso de professores: o
Pedro é diferente”. Definiu esse diferente como: muito educado, dentes bonitos,
mas porque nele parecia incomum. Embora eu tivesse perguntado se isso era
uma mencao a sua cor e ao seu cabelo, meu sujeito-praticante se antecipou ao

dizer que a identidade de artista era predominante.

“Por um momento eu virei 0 menino das trancinhas”. Cipriano se define
como quem detesta rétulos e apelidos. Um dia, quando ele estava em um curso
de Cultura e Arte Africana, foi interpelado pela professora: “Vocé ai das
trancinhas. Vocé sabe que com as trancinhas vocé nao tem consciéncia negra

ndo, né?”. Sua reposta foi certeira ao dizer que as trangas eram questdo de

*% Segundo 0 monitor da casa, 0 menino afro-brasileiro e filho adotivo de um desses dois senhores.
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escolha. “Escolha e estética porque eu acho bonito; e porque eu tenho algo
para falar da Africa. Ndo da pra falar de uma Africa que eu ndo conheco. Ainda

bem que eu tenho a falar algo da Africa, que ndo seja imaginada”.

A resposta de Cipriano a respeito das trancas como uma escolha dialoga
com o pensamento de Santos (op.cit.). Quando o estudioso admoesta que na
pés-modernidade, alguns simbolos estariam sendo compreendidos como
raizes, quando seriam opc¢des. A pergunta da professora poderia ter negado o
direito de Cipriano saber o significado das trangas nag0d, pela forma como
referiu ao seu visual. Mostrou-me seu ofa de Oxossi: uso um s porque vai me
potencializar, mas também porque € bonito. Também e ndo s6. Ninguém pode
tirar a possibilidade do saber.

Isso € uma coisa que me incomodou, no direcionamento da
discussdo. Esse posicionamento dela ndo era s6 um
guestionamento das pessoas que usam simbolos, sem saber o
gue esta usando. O que me incomodou foi ela ndo me dar a

possibilidade de usar e saber o que estou usando. (Pedro Ivo
Cipriano, 09/06/2009)

Quis saber dele se havia um imaginario do que s&o simbolos
identificadores do negro e do movimento negro. Nao respondeu do negro, mas
do movimento, enumerou itens como camisa 100% negro, cabelo sem
quimica® (as vezes), corddo com cores da Jamaica. Ficou em siléncio e
terminou: Tudo bem, o que é complicado € s6 um olhar, o do ndo saber. Isso

tem que ser perguntado, ndo cogitado.

Pedi para que ele falasse um pouco a respeito de como essas questdes
aparecem em sua arte. Cipriano costumava observar as pessoas, observou
minha pele e disse: “O negro ndo € s6 marrom. A sua pele tem um pouco mais

de amarelo do que a minha”.

** Tratamentos quimicos que mudam a estrutura do cabelo.
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Eu fiz um trabalho com a Livia em que eu fui observando as
véarias tonalidades que compdem o tom da minha pele. Tem
marrom, tem lilas, tem ocre, vermelho para chegar ao tom
minha pele. Ndo tem s6 uma qualidade de negro. Aqui, tem
verde, tem azul-marinho.

Fomos misturando as tonalidades até chegar a minha pele ndo
€ s6 marrom, tem muitas cores. Os negros tém muitas cores.
(Pedro lvo Cipriano, 09/06/2009)

Nesse, momento ele externa que veio se preparando para NoOSSO
encontro, definindo o que diria se perguntado sobre os possiveis tracos da
identidade negra em sua arte. Deixei-0 prosseguir sobre a temética de suas
obras, seu trabalho mistura seus tracos como os tracos de sua mée. Agora,
“meu trabalho fala das méascaras, que tem um pouco da minha identidade. O
meu rosto é essa mistura, mas € um trabalho so, é ir chegando a um abstrato,
uma ideia de rosto, uma figura... que sou eu.” Esse rosto ao qual o artista
pretende quer chegar é qualquer rosto negro que passe pelo dele: “o nariz
saindo da testa, a linha do rosto passando pelo nariz... eu queria registrar um

rosto que € o meu... e nem sei aonde esse rosto vai chegar.”

EU, ROSTO AZUL BRUNO; técnica mista, 40cmX153cm
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“A tematica do negro de uma maneira ou de outra esta no meu trabalho
porque eu estou falando de mim, da minha méae”. Ele compreende que o
particular vai me gerar o universal, quando fala de sua identidade de ser

humano.

Perguntei se seu trabalho seria um tipo de militancia. Cipriano ja havia
feito parte do Movimento Negro de Petrdpolis. Esse grupo discutia questfes
particulares da cidade. — Parece que aqui em ndo ha negros. — Refere-se a
existéncia do grupo algo causa necessario para rediscutir as causas do negro.
Afastou-se do grupo, porque sentiu a necessidade de estudar.

Eu ndo gosto de proibigcbes, eu precisava estudar mais, eu
sentia essa necessidade.

De algum jeito, ha de se levantar a histéria do negro em
Petropolis. Nao se diz, ndo se fala nada, ndo se cogita. Vocé
nao vé em lugar nenhum, néo se fala que aqui teve quilombo...

Parece que ainda ndo tem negros em Petropolis. Ndo ha
referéncias de nada, faz parte da historia da cidade, mas eu
nao vejo. (Pedro Ivo Cipriano, 09/06/2009)

As palavras de Cipriano fazem parecer que sua ideologia se distanciava
da estratégia de delinear um negro brasileiro, de tentar inventar o negro
brasileiro, a discussdo ndo pode girar somente em torno disso. Emergiu a
questao do cabelo — € isso é complicado, esse grupo ndo era contra a quimica.
Eu ndo gosto de proibicBes, claro que algumas coisas vocé tem de tentar
assumir, porgue hé hierarquias; sé ndo permito que as pessoas tentem podar a

minha identidade de negro.

No Movimento Negro de Petrépolis Cipriano néo tratara de suas
guestdes de arte, acreditava que ndo havia discusséo para tal. As questdes
que se aproximavam da arte estavam ligadas a estética. Perguntei se ele ja
havia discutido neste grupo, estratégias de ligar todos os negros no plural. Ele

disse que nédo, apenas me respondeu: eu ndo possO esquecer que minha
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identidade, passa pela minha familia, pela minha religido, pela histéria de

Petrépolis, mas eu sou uma construcao que ainda nao esta pronta.

A complexidade que Cipriano percebe em sua identidade indica que
essa engloba fatores historicos, psicologicos, linguisticos, politico-ideologicos
(Munanga apud Munanga, op.cit.). O que me faz compreendé-lo como quem

rejeita as categorizacdes e as trajetorias pré-determinadas.

N&o percebi em suas falas que a sua postura em se auto-afirmar como
negro pudesse ser denominado com um tipo de militAncia, embora a sua
postura e sua arte sejam politicas: visam a uma das muitas formas de viver a
cultura afro-brasileira. Creio que sua postura esteja no campo das opc¢les
(Santos op.cit.) como algo é possivel e indeterminado a partir de raizes, ja que

0 processo identitario sempre é/ esté inacabado.

Uma militdncia — que se distancia dos arquétipos dos “afro-brasileiros
conscientes/militantes” — poderia ser um caminho para tentar entender a
individualidade inerente aos sujeitos que (re)inventam e ressignificam a

memoria africana no Brasil.

No seu cotidiano, Cipriano ajuda a tecer outros discursos que
enfraqguecem o esteredtipo a respeito dos artistas e dos praticantes das
religibes de matriz afro. A experiéncia que este jovem artista tem consigo
proprio e com a sua cultura seria também, no meu entendimento, uma das
possiveis formas de movimentos negros. Um sujeito inventor que, nas artes de

fazer, me ensinou que “os negros tém muitas cores” e muitos movimentos.
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IV - Consideracoes Finais

Concebo este trabalho como uma reflexdo de parte das minhas
inquietacBes. Ao longo de sua escrita, algumas duvidas foram respondidas e
outras surgiram ao longo deste processo, ficaram para mim depois de escrevé-
lo. Gostaria que 0 meu leitor tivesse a consciéncia de que este texto simboliza

o fechamento de uma etapa de minha pesquisa.

Vejo este trabalho como uma tentativa de acerto. Tenho consciéncia dos
meus muitos erros ou problemas conceituais que serdo o combustivel para

prosseguir e acertar mais a frente.

Considero um trabalho escrito com a preocupacdo de ndo parecer
pronto, que traz na sua esséncia o cuidado de n&o engessar as ideias
desenvolvidas. O que foi discutido aqui estd aberto ao didlogo com os

pensamentos de outros sujeitos que compreendam meu estudo de outra forma.

Procurei fazer com que ele fosse uma contribuicdo para outros estudos
gue visem a aprender nas/das/com as experiéncias de sujeitos comuns. O que
discuti aqui representa apenas um dos muitos pontos de vista a respeito dos
processos identitarios, dos movimentos negros e da didspora, estou ciente de

gue outros pontos de vista surgirao.

As consideracfes que faco dizem respeito dos processos identitarios de
sujeitos afro-brasileiros contextualizados nas praticas culturais: as identidades
nao existem fora de um contexto. Estes sujeitos, vivendo seus processos de
identificacdo, seriam o que Agier (2001) definiu como participantes de um jogo
nos quais as identidades se atualizam e tomam forma diante de um “outro”.
Desta forma balizei meu trabalho, questionando o conceito de identidade que

estaria ligado as formas pelas quais o individuo se apropria de sua historia.

As identidades abrangem papéis sociais e imagens (in)conscientes do

‘eus” que nos habitam em diferentes espacgos-tempo. Na relagéo social, muitos
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se tornam aquilo que ndo gostariam de ser, ao contrario do que atestam as
metanarrativas sobre a possibilidade de se identificar e pertencer culturalmente
a cada grupo que |lhe apraz; como se na pratica, o desenvolvimento social e a
transformacdo comunitaria e o pertencimento estivessem separados da

identidade da vida individual.

Muito pelo contrério, o discurso da hegemonia delineou o mapa do
mundo, (de)compondo uma ordem mundial e suas esséncias calcadas nos
limites territoriais, cuja ideologia formava individuos para aderirem as lutas de
classes. Em funcéo da cor de minha pele, fui diversas vezes estigmatizada, fui
diversas vezes excluida, ora como “menos humana”, ora como “menos cidada”,
sob um discurso de uma suposta igualdade cujo modelo era branco e ocidental.
E creio que isso tenha acontecido a outros individuos.

A partir da ideia da inexisténcia dos alcances territoriais, ndo ha por que
entender as aquisices e praticas culturais do negro como Unicas e irredutiveis
e eles mesmos, a nacdes dotadas de colecBes que expressam e reproduzem
culturas distintas. O conceito de cultura e o0s processos de atualizacéo

identitaria deveriam estar livres dos aprisionamentos conceituais e locativos.

Gilroy (2001) ao rediscutir o assunto, alertou para os fluxos de cultura
que ocorreram nos dois lados do Atlantico. Orientou que 0S processos
identitarios ndo poderiam se balizados pelos alcances territoriais, de que forma
que as identidades tendem a perder as suas referéncias locativas. Para
compreender o processo identitario, seria preciso compreender o lugar onde as

identidades se atualizam.

Um estudo sobre as identidades de sujeitos afro-brasileiros nos
movimentos da diaspora € fazer que emergir compreensao movimento negro
no plural. A diaspora que ja significou a dispersdo do povo hebreu e aqui foi
compreendida como um momento de reversdo da concepc¢ao de que 0S povos
africanos teriam sofrido um apagamento identitario como consequéncia da

escravidao.
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7

Diria que a identidade negra no Brasil € representada de maneira
metonimica. Muitos acreditam na existéncia de um elo entre todas as
populacdes negras. Este seria a preservacao de alguns simbolos de resisténcia
gue identificariam um negro como textura de cabelo, tom da pele, cultura. Itens
que ndo definem satisfatoriamente o que é ser negro. Creio que hd uma
infinidade de respostas para esta pergunta, mas aquela que eu recuso diz
respeito a adesdo a uma estética da negritude — vestuario, penteados,

aderecos, ditos afro.

Creio que ao associar a imagem do negro brasileiro “consciente” de sua
africanidade a aderecos folclorizados da cultura africana, o movimento estaria
participando do discurso do pensamento hegemonico em nao prever ‘usos”
(Certeau, 1994) por parte desses individuos nos seus espacos-tempo. Usos
estes que reafirmam(ram) uma identidade negra mdultipla/ diversa/ diaspérica

gue ressignifica aquilo que consta do imaginario social a respeito dos africanos.

Pensar 0 movimento negro como movimentos negros ou como negros
em movimento ndo € desconsiderar toda trajetéria de uma luta por direitos/
causas que também sdo as minhas. O que procuro é considerar que ha muitas
formas de militAncia e interagdo com a memdria africana no Brasil. Muitas
dessas distanciam-se de uma ideologia de unificacdo de todos os afro-
brasileiros; elas vdo de encontro ao movimento negro no que se refere a
estética e as praticas culturais (simbdlicas) como o aspecto central da luta

politica.

Um fato que ndo pode ser desconsiderado € que o Movimento Negro é
fruto da luta de sujeitos que visavam a um bem: o direito de cidadao, pois a
Republica ndo previu inser¢cdes que beneficiassem afro-brasileiros. E, hoje, os
movimentos negros sao outras formas de reagir ao discurso da democracia

racial. Uma forma de militAncia nao exclui a outra.

Trouxe a experiéncias de sujeitos que adentram a casa da identidade via

a escraviddo ndo como uma noc¢do de metanarrativa, largamente integrada ao
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‘senso comum”, mas pelas das micronarrativas que em seus enredos

sinalizaram que a etnicidade tem muitos significados.

Segui as pistas de Gilroy (op.cit.) de compreender o lugar onde as
identidades se atualizam. Escolhi Petropolis que tem a ver com a minha historia
de vida e com parte das minhas inquietacdes no tocante as suas imagens

culturais: Cidade Imperial e Cidade de Colonizagédo Alema.

Os dados coletados neste trabalho indicam que estas imagens culturais
sdo apenas uma representacdo/versdo das muitas Petropolis. Durante a
confeccdo deste trabalho estive algumas vezes no Centro Cultural Raul de
Leoni a fim de pesquisar os povos que fizeram parte da formacao dessa regiao.
Do material a que tive acesso, a maior parte dele, s6 mencionava os alemaes.
O referido material inclui as apostilas dos cursos oferecidos pela instituicdo
sobre a histéria da cidade, o que me fez perceber que além do esteredtipo
criado para os africanos na historia da cidade, existe um apagamento de outros
povos como franceses, ingleses, italianos e acorianos que também sdo apenas

citados.

A histéria de Petrépolis parece ser narrada do centro para a margem e
que se restringe a alguns bairros. Do Alto Independéncia, onde esta localizado
o CIEP Santos Dumont, que abriga o Coral Vozes do Amanha, ha somente
registros das chuvas e dos desabamentos. Ndo ha registros do que esta
acontecendo de bom neste lugar, quais sdo as praticas culturais que circulam
pelo bairro e que também constitui identidades. Para saber mais sobre elas
contei com as preciosas informacdes de Ana Cristina Alvim Candido, moradora
do bairro e mée de Lara Candido Alvim, Ana Carolina Candido Alvim e Sara

Candido Alvim todas integrantes do coral.

Tive a oportunidade de narrar um das muitas Petrépolis numa

relativizacdo entre a margem/periferia e o centro, considerando

gue a idéia de centro e de periferia ndo tem base geografica nem

cientifica, € apenas e tdo somente definida pelo poder de que
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desfrutam os grupos que habitam uns ou outros espacgos. Santos
apud Oliveira, 2008, p.29.

Nestes espacos pulsam praticas e outras narrativas distantes de uma
lamentacao social, do sentimento de despertencimento, da perda, conforme os
estudos de Certeau (op.cit.) que ensinam a perceber os pormenores — no
cotidiano ha mil formas de fazer — as muitas formas de lidar com a memoéria

africana no Brasil.
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Baixar livros de Literatura

Baixar livros de Literatura de Cordel
Baixar livros de Literatura Infantil
Baixar livros de Matematica

Baixar livros de Medicina

Baixar livros de Medicina Veterinaria
Baixar livros de Meio Ambiente
Baixar livros de Meteorologia
Baixar Monografias e TCC

Baixar livros Multidisciplinar

Baixar livros de Musica

Baixar livros de Psicologia

Baixar livros de Quimica

Baixar livros de Saude Coletiva
Baixar livros de Servico Social
Baixar livros de Sociologia

Baixar livros de Teologia

Baixar livros de Trabalho

Baixar livros de Turismo
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