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RESUMO

Esta dissertacdo trata das diversas maneiras encontradas pelos adeptos
do candomblé para constituir os espacos da cidade de Salvador na década de
1930. Acredito que pais, maes e filhos-de-santo praticavam a cidade de maneira
singular, sacralizando regides tidas como profanas pelos soteropolitanos que néo
freqlentavam os terreiros, impregnando o espaco urbano de suas formas de viver
e ver o mundo. Através da pesquisa em processos criminais, guias turisticos,
textos de folcloristas, cronistas e em jornais, da primeira metade do século XX, foi
possivel verificar que as disputas pela cidade ocorreram em um momento que a
composi¢cdo urbana adquiria significados especiais para as autoridades baianas
que acreditavam que a normatizacdo de Salvador poderia contribuir para re-
estabelecer a importancia da capital baiana no cenario nacional, atraves de seu
progresso e modernizagao. Tratava-se de um projeto de cidade que se chocava
com as religibes afro-brasileiras tidas, por muitos, como simbolo de atraso e
incivilidade. Ainda assim, as praticas religiosas de matriz africana ficaram
marcadas na toponimia da cidade, mesmo que, em alguns casos, nao fosse
oficialmente reconhecida, o que reitera as formas peculiares através das quais o
povo-de-santo leu e praticou as ruas, becos, ladeiras e encruzilhadas de Salvador.

RESUME

Ce travail concerne les différentes maniéres auxquelles les adeptes du candomblé
ont eu recours pour délimiter les espaces urbains de la ville de Salvador durant les
années 30 du XX. siécle. Je fais I'hnypothése que les peres, meres et fils-de-saint
s’appropriaient la ville de maniere spécifique, en sacralisant des espaces tenus
pour profanes par les habitants de Salvador qui n’étaient pas des habitués du
candomblé, configurant ainsi les espaces urbains selon leurs manieres de vivre et
de voir le monde. Par l'analyse d actes de proces criminaux, de guides
touristiques, de textes de folkloristes, de chroniques et de journaux de la premiére
moitié du XX. siécle, il a éte’possible de vérifier que ces “disputes” autour des
espaces urbains se sont produites a un moment ou, pour les autorités bahianaises,
la composition urbaines avait acquise des significations spéciales; celles-ci
pensaient que la “mise a la norme” de Salvador, par sa modernisation et ce
gu’elles appelaientle “progrés”, pourrait contribuer a rétablir I'importance de la
capitale bahianaise sur la scéne nationale. En fait, il s’agissait la d'un projet de ville
qui entrait en conflit frontal avec les religions afro-brésiliennes, religions qui étaient
vues comme des symboles de primitivisme et d’incivilité par la classe dominante.
Mais cela n’a pas empéché que les pratiques religieuses de matrice africaine sont
restées marquées dans la toponymie de la ville, méme si, dans certains cas, ces
dénominations ne sont pas reconnues offciellement, ce qui renforce les formes
particulieres par lesquelles le peuple-de saint a lu et pratiqué les rues, les ruelles,
les “ladeiras” (rues en pente trés prononcée) et les carrefours de Salvador.
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APRESENTACAO

Esta dissertacdo é fruto de inquietacdes que me acompanhavam desde a
graduacao em Historia, quanto a necessidade de tratar as religides afro-brasileiras
na perspectiva diacronica. A vasta bibliografia acerca das praticas religiosas de
matriz africana, escrita, em sua maioria por cientistas sociais referia-se, quase
sempre, ao periodo em que foram produzidas.

A idéia de tratar historicamente do candomblé tinha como principal
obstaculo a pequena quantidade de fontes produzidas pelos adeptos, disponivel
para pesquisas, 0 que contrastava com o vasto material elaborado no intuito de
reprimir as religides afro-brasileiras. As fontes resultantes da represséo policial
tinham sido utilizadas em trabalhos académicos, que desnudaram o empenho da
policia e da imprensa baiana em reprimir os candomblés.

Pais, maes e filhos-de-santo eram tratados na bibliografia, apenas no
ambiente das casas de candomblé. Entretanto, as dissertacdes produzidas sobre
o cotidiano dos pobres em Salvador, notadamente na primeira metade do século
XX, ventilaram a presenca de adeptos do candomblé entre os capoeiristas, as
empregadas domesticas, os sambistas, as ganhadeiras e vendedores ambulantes,
denotando que, na faina diaria, nos mais diversos cantos da cidade, esses
homens e mulheres ratificavam a sua crenca nos orixas, inquices, voduns e
caboclos, de tal forma que isso ficou registrado nas fontes e foi evidenciado pelos
pesquisadores.

Além disso, as instigantes aulas que estabeleciam novas formas de
relacionar a Historia com a cidade, ndo como um palco para o desenrolar dos
acontecimentos, e sim elemento fundamental para a construgcdo da trama
histérica, me levou a refletir sobre a atuacdo do povo-de-santo fora do espaco do
terreiro. Nesse sentido, comecei a pensar a cidade a partir dos espacos
praticados, como formulou Michel de Certeau. Nao se tratava de enfocar Salvador
pelo viés dos seus lugares instituidos, mas a partir dos significados atribuidos aos

territérios urbanos pelo povo-de-santo.
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Partindo desta perspectiva pude olhar de outra forma, fontes utilizadas
anteriormente, como as inumeras matérias que trataram das batidas policiais nos
terreiros de candomblé e processos criminais que envolveram sacerdotes e filhos-
de-santo. Ainda que os embates entre o povo-de-santo e a policia tivessem
grande importancia naquele momento, ndo é este o foco da dissertacdo. Trato dos
territorios utilizados pelos adeptos das religidbes afro-brasileiras na cidade,
enfatizando que eles ocupavam os espacos urbanos de forma diferenciada vendo,
por exemplo, em uma arvore a moradia de Iroko ou em lagoa a presenca de Nana.
Espacos magicos que estavam localizados no centro da cidade, que ao mesmo
tempo agregavam o centro administrativo, comercial e boémio de Salvador. Diante
disso, também foi preciso tratar dos lugares instituidos onde estas pessoas
trabalhavam, comercializavam, na tentativa de estabelecer ligacdes desses locais
com os territorios sacralizados.

Para entender a complexidade das relacdes entre espacos e lugares na
Salvador, na década de 1930, os jornais foram fundamentais. Através deles
identifiquei as principais demandas da cidade naguele momento, evidenciadas
pelas queixas da populagcdo que exigiam sempre melhora nos equipamentos
publicos. Os jornalistas informaram onde residia o povo-de-santo, assim como 0s
locais menos adequados para se abrir uma casa de candomblé, como o centro da
cidade, por exemplo.

Além dos jornais, pude entender a configuracdo da cidade através dos
guias turisticos, que apresentavam a capital, ao tempo em que criavam uma
imagem da Salvador desejada e, nesse exercicio, deixavam de lado, o que
naquela perspectiva deveria ser expurgado da cidade.

Os mapas e plantas consultados ofereceram uma nocdo das dimensdes
da cidade aquela época, assim como auxiliaram na compreensdo dos
deslocamentos realizados pelos moradores, o que foi facilitado, também, pela
visualizacdo das linhas de bonde, que demarcavam os limites do que era
considerado cidade e os seus arrabaldes.

Tratando especificamente do povo-de-santo, além da fonte hemerografica

utilizei amplamente os textos produzidos por estudiosos e viajantes que estudaram



16

os candomblés na década de 1930. Edison Carneiro, Ruth Landes, Donald
Pierson e Artur Ramos imprimiram em suas analises, aspectos do cotidiano do
povo-de-santo, que foram fundamentais para a problematica deste trabalho. Além
disso, tratava-se de apresentar os adeptos do candomblé sob outra perspectiva,
uma vez que nos jornais e na documentacdo policial eles apareceriam quase
sempre como reus.

Uma das principais dificuldades encontradas durante a pesquisa foi o
estabelecimento do recorte temporal. Entre os grandes eventos que poderiam
servir como referéncias para pensar as questdes, envolvendo o negro em
Salvador, durante as primeiras décadas do século XX, situava-se a Proclamacao
da Republica em 1889, a Abolicdo da Escravatura em 1888 e ainda o Cddigo
Penal de 1880. Como baliza final vislumbrava as mudancas na politica nacional
deflagradas com a chegada de Vargas ao poder, em 1930. Restava saber se tais
eventos trouxeram reais modificacdes para a vida do povo-de-santo.

Numa tentativa de estabelecer os marcos temporarios recorri as fontes
consultadas. Nos guias turisticos havia uma clara delimitagdo temporal, uma vez
que, durante as primeiras décadas do século XX, esta fonte ndo apresentava
informacbes sobre os inimeros terreiros de candomblé que ja existiam em
Salvador, o que ndo diminui a importancia desses cultos na paisagem socio-
cultural da cidade. Ao contrario, € um dado bastante revelador de como os cultos
eram vistos em sua intima relacdo com o passado escravista. Nao era algo que se
pretendia vincular a imagem da cidade.

A partir da década de 50, é possivel perceber nos guias turisticos,
algumas modificacbes na forma do tratamento dispensado aos candomblés e a
outras expressdes da cultura afro-brasileira, que passam a ocupar mais espaco
apresentados, indistintamente, como manifestacdes folcloricas. Denotando que o
uso de elementos culturais de matriz africana como cartdo postal da cidade é um
fendbmeno relativamente recente, mais ou menos a partir da década de 1950. No
entanto, cinquienta anos era um intervalo de tempo muito grande, e certamente
nesse periodo os adeptos do candomblé experimentaram dindmicas diversas na

cidade. Ficava claro que houve sensiveis modificacfes na forma de encarar os
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cultos afro-brasileiros em Salvador. Dentre os acontecimentos que efetivamente

7

estiveram relacionados aos negros € preciso ressaltar o surgimento da Frente
Negra em 1932.

Provavelmente em setembro ou outubro de 1933 a Frente Negra de
Salvador ja agonizava. Vida curta, é verdade, porém, de fundamental
importancia na histéria dos negros na Bahia, na medida em que, como
movimento organizado, trouxe a tona a questdo racial, a desigualdade
entre pretos e brancos e a escolha da unido dos negros como caminho
para a superacdo do preconceito e discriminac&o.

Outro evento considerado foi o Il Congresso Afro-Brasileiro, que ocorreu
em Salvador, no ano de 1937 e teve entre os participantes ilustres sacerdotes e
sacerdotisas que pertenciam a casas de culto, consideradas tradicionais® como
afirmou Carneiro: “Alguns dos melhores e mais puros desses candomblés ja
haviam combinado conosco receber os congressistas, em festas especiais.” Para
Beatriz GOes Dantas este seria um marco no tratamento das religides afro-
brasileiras como elemento exético. Os candomblés valorizados seriam aqueles

que podiam apresentar bonitos espetaculos e se distanciava de praticas magicas
consideradas feiticaria.

Juntamente com os Congressos Afro-Brasileiros que, no dizer de Edison
Carneiro, “inauguraram a estagéo de espetaculo do negro”, consolida-se
uma tendéncia que se fazia anunciar em alguns estudos, que é a de
associar o Candomblé a espetaculo exdtico, danga, festa. Essa idéia é
trabalhada conjuntamente com a oposicdo entre religido e magia ou,
mais precisamente, entre religiiio e feiticaria. E da natureza desta
esconder-se, disfarcar-se. Suas praticas sdo esotéricas, tenebrosas e,
sendo o Candomblé “religifio verdadeira”, deve atuar publicamente,
mostrar-se. Ao fazé-lo, porém, aparecera como uma festa exética.”

! BACELAR, Jéferson. A Hierarquia das Racas. Negros e Brancos em Salvador. Rio de Janeiro:
Pallas, 2001, p.157.

> Sobre isso ver: BRAGA, Julio. Fuxico de Candomblé. Feira de Santana: UEFS, 1998.
Particularmente o “Capitulo VII: O Congresso Afro-Brasileiro de 37 e o Povo-de-Santo” e LIMA,
Vivaldo da Costa. “O Candomblé da Bahia na Década de 30" In: OLIVEIRA, Waldir Freitas e
LIMA, Vivaldo da Costa. Cartas de Edison Carneiro a Artur Ramos. De 4 de Janeiro de 1936 a 6
de Dezembro de 1938. Sdo Paulo: Corrupio, 1987.

® CARNEIRO, Edison. Ursa Maior. Salvador: CEAO / UFBA, 1980, p. 43.

* DANTAS, Beatriz Gées. Vovo Nagd Papai Branco. Usos e Abusos da Africa no Brasil. Rio de
Janeiro, Graal, 1988, p.196.
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Foi neste momento controverso que alguns estudiosos desenvolveram
suas pesquisas em Salvador, focalizando o povo-de-santo em perspectivas
diferentes. Diante disso, registra-se a dupla importancia do Congresso:
Primeiramente, deu visibilidade a praticas culturais e religiosas de matriz africana
e, por outro lado, legitimou a producéo dos estudiosos que se debrucavam sobre o
cotidiano dos negros, em Salvador, naquela década, dentre os quais cabe
destacar Donald Pierson, Edison Carneiro e Ruth Landes.

Para o estabelecimento do recorte temporal era preciso levar em conta
também que as primeiras décadas do século foram marcadas pelas perseguicdes
policias aos candomblés. A pesquisa em jornais da época mostrou que o combate
as religibes afro-brasileiras ja ocorria desde o século XIX e que ndo se limitou a
primeira metade do século XX. Houve momentos de recrudescimento no combate
aos costumes do povo-de-santo, notadamente quando o discurso que o combatia
aliou-se ao projeto de modernizacao da cidade de Salvador.

Faz-se necessario atentar para o que ocorria em outras partes do pais. O

governo Vargas inaugurou uma nova forma de lidar com a cultura popular:

A estratégia de acdo politica do governo Vargas no plano cultural, que
se desenvolvia a partir da propaganda populista sobre a incorporacao
das demandas existentes na sociedade, ndo ignorou esses fatos. Essa
foi uma das caracteristicas marcantes da politica estado-novista: a
incorporacdo da cultura como um problema do Estado, o
desenvolvimento de uma politica cultural de sustentacdo ao poder
instituido®.

No caso especifico da cultura negra percebe-se em algumas matérias
publicadas nos jornais e no discurso de alguns intelectuais, a tentativa de agregar
as praticas culturais afro-brasileiras na composi¢cdo de uma identidade nacional.
Ao mesmo tempo em que iniciava 0 processo de positivacdo da cultura negra
naquela cidade da Bahia, as culturas de matriz africana ainda eram duramente
perseguidas. Elas ndo indicavam o progresso, como 0 cinema, por exemplo.
Longe disso, praticas culturais como 0 samba e a capoeira lembravam o recente

passado escravista, que as elites baianas prolongaram, enquanto foi possivel,

® CRUZ, Alessandra. O Samba na Roda. Samba e cultura popular em Salvador 1937-1954.
Dissertacao de Mestrado em Histéria. Salvador: UFBA, 2006, p. 13.
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mas no inicio do século XX tentavam apagar diante das novas referéncias de
modernidade.

Assim sendo, a década de 1930 € singular, por se tratar de um periodo de
transicdo. Iniciou naquele momento uma leitura das religides afro-brasileiras como
importante patriménio cultural dos negros, que mereceu, inclusive, ser discutida e
apresentada em um Congresso. No entanto, as batidas policiais aos candomblés
ainda grassavam na cidade. A escolha de 30 como recorte temporal se da
justamente pela indeterminacdo nas formas de lidar com o candomblé, o que me
obrigou a recuar e avangar no tempo para compreender aquele periodo.

Neste texto estou denominando “religido afro-brasileira”, as praticas
religiosas desenvolvidas na Bahia, cujas matrizes africanas, diversas, mesclaram-
se, juntando-se ainda a concepc¢des religiosas catélicas e indigenas e outros
credos, forjando uma leitura peculiar de mundo que, - para alcancar as vicissitudes
da vida, deve agradar a orixas, inquices, voduns, eguns (espiritos ancestrais) e
caboclos, através de dancas, cantigas e oferendas votivas de alimentos® - tendo
como um dos momentos cruciais desses andamentos rituais, as cerimonias
publicas, durante as quais os deuses, incorporados nos fiéis, devidamente
preparados e consagrados para tal funcdo, dancam’ junto com os humanos,
paramentados com suas vestes caracteristicas.

A religido afro-brasileira recebe nas diferentes regides do Brasil, variadas
denominacgdes e caracteristicas; em Pernambuco Xang6; Tambor de Mina e Nagd
no Maranhéo; Batuque no Rio Grande do Sul; Umbanda e Candomblé, em Séo

Paulo e Rio de Janeiro, e também em distintos ligares do Brasil, para nao falar de

® “As amplitudes da culindria sagrada dos orixds nos mostram muito diversificadas, sendo
estabelecidas a base de carnes, peixes, farinhas, 6leos e muitos outros ingredientes que,
ordenados, de acordo com os preceitos dos cultos, dardo as comidas desejadas e do agrado do
‘santo’. O gosto e habito alimentares dos ritos africanos estdo condicionados as suas acdes e
campos mitolégicos.” LODY. Raul. Santo também come: estudo sdcio-cultural da alimentagéo
cerimonial em terreiros afro-brasileiros. Recife: Instituto Joaquim Nabuco, 1979, p. 21.

" “Tanto a mUsica, quanto a danca que a acompanha expressam o carater do orixa e 0s
acontecimentos de sua vida. As histérias miticas, as qualidades, as virtudes e as folhas de
orixas sdo passadas aos fiéis através das letras das cantigas. A concentracdo e a busca interior
permitem expressar a propria musica e a propria gestualidade que é Unica e pessoal, e que
corresponde a ‘qualidade’ de cada orixd” BARBARA, Rosamaria S. “A Danga Sagrada do
Vento” In: LODY, R. e MARTINS, C. (Orgs.) Faraimara — O Cagador Traz Alegria. M&e Stella 60
anos de iniciacdo. Rio de Janeiro: Pallas, 2000, p. 156.
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outras denominacdes. Em Salvador as comunidades religiosas afro-brasileiras sdo
comumente chamadas de candomblé. Além do sentimento religioso que une 0s
diversos membros dos terreiros, ha também o sentido social, politico e identitario
que foi construido ao longo de diversas décadas.

Diferente de outras religides, o candomblé ndo possui uma organizacéo
centralizada, sendo que cada terreiro € administrado e encontra-se sob a
responsabilidade do pai ou mae-de-santo, na condicdo de autoridade maior
apoiada nos designios das divindades cultuadas, ainda que diversas casas
compartilhem de crencas e procedimentos comuns, legitimados pela tradicdo
religiosa.

Essa descentralizagcédo tem papel relevante na geracdo de um conjunto de
praticas diferenciadas, legitimadas por herancas diversas que se propagam nos
terreiros de candomblé da Bahia, dificultando uma leitura generalizante e linear
dessas praticas, ndo permitindo, deste modo, afirmacdes categoricas sobre os
rituais, pois o que pode ser considerado desvio a tradicéo para alguns, talvez seja,
em outro terreiro, 0 exemplo maior de manutencao das tradicoes.

Diante dessas premissas, a pesquisa nao privilegiou uma ou outra casa de
candomblé, também nao teve a pretensao de falar em nome de todos os terreiros
de Salvador. Interessa, essencialmente, os indicios deixados por essas praticas
religiosas, que dizem sobre a atuacgdo e significacdo da cidade de Salvador, para
seus adeptos. Entendendo que, ao falar de candomblés, ndo estarei tratando de
algo homogéneo e singular, por isso ndo discuti as mindcias que dizem respeito a
cada nacdo de candomblé, o que distanciaria em muito, o escopo central deste
trabalho.

A centralizacdo dos procedimentos em cada casa, sO € possivel, gracas
ao principio da hierarquia que rege toda estrutura funcional de um candomblé,
geralmente definida pelo principio de senhoridade inicidtica a qual se submetem
todos os membros do grupo religioso. Assim, o privilégio das decisbes cabe
sempre aos mais velhos, ou seja, aquelas pessoas que ha mais tempo passaram
pelo ritual de iniciagdo. Vivaldo da Costa Lima, referindo-se as divisdes de poder

dentro da familia-de-santo, comenta:
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Mae-de-santo é assim entendida no seu valor semantico atual — como a
autoridade maxima do grupo de candomblé, o chefe da familia-de-santo.
O lider do terreiro exerce tdda a autoridade sobre os membros do grupo
— em qualquer nivel de hierarquia — dos quais recebe obediéncia e
respeitos absolutos. (...) A estrutura do candomblé repousa em duas
categorias de afiliados, perfeitamente distintas: os que séo iniciados
como filhos de santo até o estagio de feitura do santo e os varios
titulares de posicdes executivas e honorarias do terreiro.?

Frequentemente utilizo a expressdo “povo-de-santo” para me referir a
filhos-de-santo®, (pessoas que se submeteram aos rituais de iniciacdo), pais ou
maes-de-santo (pessoas que ha algum tempo passaram pela iniciacdo e ocupam
0 posto principal na hierarquia religiosa de cada casa). Trata-se de uma categoria
ambigua, ja que fala dos adeptos de candomblé de uma forma geral. Contudo,
essa ambiguidade é encarada como um fator positivo, uma vez que nao direciona
0s estudos a essa ou aguela nacéao, e este trabalho ndo tem como objetivo tratar
dessas diferenciacdes. No primeiro capitulo trato mais especificamente das
pessoas que inclui nesta categoria.

E preciso esclarecer que, embora os candomblés se orgulhem de uma
tradicio mantida ha muitos anos, quando me refiro aos terreiros da primeira
metade do século XX, certamente estarei falando de uma religido que tem
caracteristicas distintas e que assume uma significacdo diferenciada para a cidade
de Salvador. N&o trato dos candomblés que alimentam a industria do turismo,
como ocorre atualmente, e sim, do candomblé perseguido, visto como pratica de
feiticaria e falsa medicina.

A proposicdo é compreender a atuacdo dos adeptos da religido afro-
brasileira numa perspectiva diacrénica, fora e dentro das casas de culto, ja que a
vivéncia dessas pessoas nao se limitava apenas aos barracdes dos terreiros. Pais,
maes e filhos-de-santo praticavam a cidade de Salvador de forma peculiar, e por

via de consequUéncia, sacralizavam espacos que passavam despercebidos das

® LIMA, Vivaldo da Costa. A Familia-de-Santo nos Candomblés Jéje-Nagods da Bahia: Um Estudo
de Relagdes Intra-grupais. Dissertagdo de Mestrado em Ciéncias Humanas. Salvador: UFBA,
1977, p. 55-6.

° “S50 denominados filhos de santo as pessoas que, preparadas por iniciagdo especial, séo
devotadas ao culto de um ou mais santos fetichistas. Cada confraria ou colégio se distingue por
preceitos especiais relativos a alimentacdo, as vestimentas, aos deveres religiosos peculiares
deste ou daquele santo ou orixa”. RODRIGUES, Nina. O animismo fetichista dos negros
baianos. Salvador: A/S\Brasil, 2005, p. 51.
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pessoas que ndo comungavam da religido. Nesse sentido, mar, lagoas, feiras,
florestas e até mesmo templos catolicos, compunham um universo particular para

aquela Salvador dos candomblés.
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CAPITULO 1: BAHIA DE TODOS OS SANTOS

o CEMITRRIO ‘j

19 Baseado no mapa do Guia Préatico da Cidade do Salvador de 1928 e no mapa do Roteiro
Turistico da Cidade de Salvador de 1952.
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1.1 A CIDADE DA BAHIAY

Para compreender a Salvador dos Candomblés €& preciso entender em
principio como se configurava aquela cidade no inicio do século XX. Para tanto,
este estudo ndo pretende contar a historia da cidade de Salvador. Trata-se antes,
de um exercicio de compreensdo dos espacos, na maneira como foram
semantizados pelos adeptos dos candomblés. Entendo que o territdrio do povo-
de-santo ndo constituia uma cidade a parte, e ndo estava isolado do centro
comercial, administrativo ou politico. A Salvador dos Candomblés ndo se restringia
aos bairros pobres, embora fosse possivel encontrar ali uma grande quantidade
de terreiros e pessoas ligadas aos cultos afro-brasileiros.

Para entender como 0s espacos eram praticados pelo povo-de-santo faz-
se necessario tratar da configuracdo da capital baiana. Comeco pela regido onde
se concentravam as atividades comerciais, politicas, administrativas e culturais da
cidade, em seguida enfoco os bairros, aqueles preferidos pela elite baiana, e
também as localidades onde residia a populacdo pobre da cidade. Creio que sé
apos esse passeio pela cidade sera possivel compreender a inser¢cdo dos adeptos
do candomblé naquela Salvador.

E importante ressaltar que, a leitura realizada da cidade é uma
possibilidade diante de muitas outras. A Salvador desenhada aqui se relaciona
prioritariamente com o cotidiano do povo-de-santo, por isso, a énfase maior sera
nos bairros pobres da cidade, onde estas pessoas residiam sem, contudo
desprezar a sua significativa presenca no centro da cidade, nos bairros de elite
onde muitos trabalhavam, e principalmente nos diversos cantos da capital que
tinham um significado sagrado para os adeptos dos candomblés.

Na década de 1930, a capital contava com dezoito distritos: Sdo Pedro,

Sé, Victoria, Sant’Anna, Nazareth, Rua do Pago, Santo Antdnio, Brotas, Pilar,

™ Durante as primeiras décadas do século XX era comum referir-se a Salvador como a Cidade da
Bahia. “Faco o lembrete porque quando um baiano diz: “Bahia” esta muitas vezes pensando na
Cidade da Bahia. E um costume de séculos. (...) E Salvador e sua hinterlandia uma regi&o
geografica principalmente costeira, que, em cerca de dez mil Km2 de alcance, exibe um alto
grau de homogeneidade cultural ecoldgica.” RISERIO, Antonio. “Bahia com H. Uma leitura da
Cultura Baiana” In: REIS, Jodo José. (org.) Escravidao e Invencao da Liberdade. Estudos sobre
0 negro no Brasil. Sdo Paulo: Brasiliense, 1988, p. 146.
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Mares, Penha, Piraja, Paripe, Cotegipe, Matoim, Passé, Maré e Itapoan. Em tais
localidades disputavam espaco, os moradores de uma cidade que crescia
vertiginosamente, segundo os dados apurados pelo IBGE em 1920 e 1940,
respectivamente, a populagdo de Salvador sofreu grande variagdo elevando seu
namero de 290.443 para 471.235 pessoas.

Na tentativa de indicar as caracteristicas das localidades em que se dividia
0 espaco urbano, interessa demonstrar as diversas formas de utilizagdo daqueles
distritos. Nesse sentido, o percurso pela cidade deve iniciar no centro, local onde
se concentravam 6rgdos da administracdo publica como o Palacio Rio Branco,
sede do poder estadual e a Camara Municipal, ambos na Praca Municipal. A
direita do Palécio localizava-se a Rua Chile, importante avenida comercial da
cidade, com lojas voltadas para atender as necessidades da elite baiana. Nao
muito longe dali situava-se o Terreiro de Jesus onde estava sediada a Faculdade
de Medicina, algumas livrarias e o Bar Bahia que abrigava um nulcleo de
intelectuais baianos.'> H& que se registrar também a presenca de suntuosos
templos catolicos naquela localidade, inclusive a Catedral da Sé, que foi demolida
em 1933. A Santa Casa de Misericordia, o Palacio Episcopal e a Irmandade do
Rosario dos Pretos da Porta do Carmo, também se situavam na regido, indicando

importancia daquele distrito, no que diz respeito as instituicdes religiosas cristas.

2 AMADO, Jorge. Bahia de Todos os Santos. Guia das ruas e dos mistérios da cidade do
Salvador. 162 ed. Martins: S&o Paulo, 1970.
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Planta do centro de Salvador

Nem sé de missas, comércio e trabalho vivia-se na Sé. Os largos e pracas
que faziam parte daquele distrito eram ambientes de lazer e sociabilidade de
diversos grupos sociais, sendo identificada como uma regido com grande
incidéncia de rodas de capoeira'®, principalmente no Largo do Terreiro de Jesus.
Era também neste distrito que ficava situada a famosa Rua Chile, lembrada por

Jorge Amado nas seguintes palavras:

A Rua Chile é pequena. Vai da Praca Municipal ao Largo do Teatro,
enladeirada. No entanto é o coracdo da cidade, nela se exibe toda a
gente. (...) Ali se estabelece o comércio mais elegante. As grandes
casas de fazendas, sapatos, roupas de homem e mulher. Ali estdo os
ricos sem que fazer, os desocupados, os literatos, os aventureiros, 0s
turistas, gente que sobe e desce a rua, ali as mulheres mostram seus
novoslsvestidos, exibem bolsas caras, esperam o bonde apds o passeio
diario™.

* PREFEITURA MUNICIPAL DA CIDADE DE SALVADOR. Roteiro Turistico da Cidade de

Salvador. Salvador: Organizagéo Brasileira de Edi¢cBes Culturais/Liceu de Artes e Oficios,1952.

1 Capoeira: “Técnica corporal de ataque e defesa, desenvolvida no Brasil a partir de fundamentos
introduzidos por escravos bantos. Expressa-se por simulagdo de danca, executada ao som de
céanticos tradicionais, conduzidos por berimbau de barriga e outros instrumentos de percusséo.
Seus inlmeros golpes e movimentos sdo executados com 0s pés, as pernas, as maos e a
cabeca.” In: LOPES: Nei. Enciclopédia Brasileira da Didspora Africana. S&o Paulo: Selo Negro,
2004. p. 166.

* AMADO, Jorge. Op. Cit., p. 95.
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Tanta efervescéncia deve ter sido, ao lado de outros motivos, razao para o
afastamento das elites que residiam naquela localidade até meados do século
XIX, quando os sobrados foram, paulatinamente, se transformando em lares de
familias medianas e pobres, que viviam em condi¢des precéarias, como assinalou

Milton Santos, em pesquisas realizadas na Salvador na década de 40:

E freqiiente ver véarios rapazes ou mocas morando num mesmo quarto.

Casas que outrora abrigavam apenas uma familia com seus escravos ou

domésticos sofreram um processo de subdivisdo cada vez mais

avancado; salas e quartos demasiadamente pequenos, verdadeiras

células, estdo separados por paredes de madeira. (...) Escadas

estragadas, soalhos furados, paredes sujas, tetos com goteiras formam

um quadro comum a téda essa zona de degradaco.™®

A Sé fazia parte da regido chamada de Cidade Alta e se ligava a Cidade
Baixa, bairro comercial que comportava os distritos do Pilar e da Conceicdo da
Praia. A locomocéo entre as duas partes de Salvador poderia realizar-se através
das ladeiras ou do Elevador Lacerda. O Elevador, um dos cartbes postais da
cidade foi construido por Antbnio Lacerda, proprietario da Companhia de
Transportes Urbanos e inaugurado em 08 de dezembro de 1873, mas naquele
periodo tinha outra configuracdo e era chamado de “Parafuso”. Movia-se a forca
hidraulica e conduzia um numero reduzido de pessoas. JA em 1° de janeiro de
1930 o Elevador foi reinaugurado e depois desta reforma ganhou uma nova torre,
passando a ter quatro cabines que lhe possibilitava transportar cem pessoas de
uma so vez, no percurso entre a Cidade Alta: centro administrativo, politico e
cristdo e a Cidade Baixa: centro comercial e portuario.
O Bairro Comercial comportava os distritos do Pilar e da Concei¢do da

Praia. Naquela localidade estava situado o porto de Salvador; ponto de embarque
e desembarque de passageiros e mercadorias, para outros estados e paises.
Chegavam também os saveiros que seguiam através da Baia de Todos os Santos,
para a llha de Itaparica e as cidades do Recéncavo como Cachoeira e Sao Félix,

municipios que tinham, naguele momento, grande importancia econémica, devido

® SANTOS, Milton. O Centro da Cidade de Salvador. Estudo de Geografia Urbana. Salvador:
UFBA, 1959, p. 166.
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as suas atividades produtivas, dedicadas as plantacdes de fumo e a fabricacao de
charutos para exportagéao.

Na Cidade Baixa localizavam-se ainda a alfandega, diversos bancos,
casas de negocios, o prédio da Associacdo Comercial, inUmeros armazéns e
trapiches. Em relacdo a utilizacdo desse espaco pela populagdo, Adriana Albert
Dias, tratando do cotidiano dos capoeiras na cidade, entre as décadas de 1910 e

1925, informa que, as ruas daquele bairro:

(...) eram repletas de bodegas, botequins, vendas e quiosques, onde se
podia beber, comer e aguardar a chegada de algum bico. Eram ainda
espacos privilegiados para a pratica da prostituicdo por estarem mais
préximos ao porto e ao comércio, fato que talvez explique a presenca de
tantas casas de jogo, uma das diversdes prediletas da populacdo.*’

A regido central da capital baiana, também agregava parcela significativa
da populacéo pobre da cidade, residentes ali ou ndo. Entre os distritos da Sé, Pilar
e Conceicdo da Praia circulavam vendedores ambulantes, trabalhadores do porto,
ganhadeiras, prostitutas e mendigos. Naquelas pracas, largos e mercados
apresentavam-se rodas de samba e capoeira. Em uma utilizacdo da rua pelos
grupos populares que remontava ao século XIX, momento em que escravos e
libertos exerceram diversas atividades nas vias publicas.

Os estudos sobre a capital baiana no século XIX apontaram a
predominancia de escravos e libertos nas ruas da cidade. Homens e mulheres
fizeram dos becos, ruas e ladeiras de Salvador seu local de trabalho, assim como
ambiente para o desenvolvimento de suas redes de sociabilidades. Entre os
homens é possivel destacar as atividades nos “cantos”. Jodo da Silva Campos,
cronista que durante a primeira metade do século XX escreveu nos periddicos “O
Imparcial” e “Diario de Noticias”, rememorando costumes da popula¢ao, no fim do

século XIX, afirma:

De manh@, os negros desciam aos entrepostos onde trabalhavam como
carregadores. Os que eram ganhadores dirigiam-se para 0S seus
cantos, divididos em todos os lugares deste bairro, principalmente desde

" DIAS, Adriana Albert. A Malandragem da Mandiga: o cotidiano dos capoeiras em Salvador na
Republica Velha (1910-1925). Dissertacdo de Mestrado em Histéria. Faculdade de Filosofia e
Ciéncias Humanas. Salvador: Universidade Federal da Bahia, 2004, p. 34.
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0 Caes do Ouro até a praia da Conceicdo da Praia, e em diversos
pontos da cidade alta. O canto era 0 agrupamento de um certo nimero
de africanos, de preferéncia em um cruzamento de ruas, que obedeciam
a um chefe chamado capitdo do canto. (...) Enquanto esperavam o
chamado de um cliente, sentados em um banquinho baixo de trés pés,
0S negros nunca estavam inativos, entregavam-se a confeccdo de
chapéus de palha, de pequenos cestos, de correntes de arame para
papagaios, de gaiolas para passaros, de pulseiras de contas de origem
vegetal ou mineral, ou de couro de verniz com incrustacdbes de
pequenas conchas, etc.'®

Conseguir 0os insumos necessarios a sobrevivéncia nas ruas de Salvador,

também fazia parte do cotidiano de mulheres negras, escravas ou libertas. Suas

BN

atividades estiveram relacionadas a venda de géneros alimenticios, e diversos

pratos, como indica Cecilia Soares em relagcéo aquela cidade do século XIX:

Além de circularem com tabuleiros, gamelas e cestas habilmente
equilibradas sobre as cabecas, as ganhadeiras ocupavam ruas e pracas
da cidade destinadas ao mercado publico e feiras livres, onde vendiam
de quase tudo. Em 1831, foram destinadas ao comércio varejista com
tabuleiros fixos as seguintes areas urbanas: o campo lateral da Igreja da
Soledade, o Campo de Santo Antonio em frente a Fortaleza, o Largo da
Salde em frente ao Pelourinho, o Caminho Novo de Sao Francisco, a
Praca das Portas de S&o Bento, Largo de S&o Bento, Largo do Cabeca,
a Praca do Comércio, o Caes Dourado. Para peixe e fatos de gado e
porco foram unicamente destinados ao campo em frente aos currais, no
Rosarinho, ou Quinze Mistérios, a Praca de Guadalupe, a Praga de Séo
Bento, o Largo de Sdo Raimundo e a Rua das Pedreiras, em frente aos
Arcos da Santa Barbara.™®

Por ter seu foco voltado para a década de 1930, esta pesquisa nao
desconsidera todo o contexto das primeiras décadas do século XX. Epoca que
guardava inumeras semelhancas com os ultimos anos do século anterior, uma vez
que acontecimentos como o fim da escraviddo e o advento da Republica, ndo
trouxeram grandes modificacdes para a vida cotidiana das pessoas pobres, que

residiam em Salvador, j& que a diferenciacdo social, agora, ndo se basearia na

8 CAMPOS, Jodo da Silva. “Ligeiras notas sobre a vida intima, costumes e religido dos africanos
na Bahia”. Anais do Arquivo publico da Bahia Vol. XXIX. Salvador: Imprensa Oficial, 1946, p.
289.

' SOARES, Cecilia M. “As Ganhadeiras: Mulheres e Resisténcia Negra em Salvador no século
XIX” In: Afro-Asia. Salvador: CEAO / EQUFBA, n° 17, 1996, p. 62.
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condicdo de livre ou escravo, e sim em uma hierarquia racial, organizada a partir
de elementos como a cor da tez.?°

As atividades desenvolvidas outrora por escravos foram assumidas por
seus descendentes. Para enfatizar a semelhanca entre as ocupacgfes dessas
pessoas, basta atentar para a continuidade da presenca feminina no comércio
ambulante de Salvador. Alberto Heréaclito Ferreira Filho, tratando do cotidiano

popular na primeira metade do século XX, informa que:

No comércio fixo de pragas e calcadas, iremos encontrar as “Mamae-
bote”, denominacdo popular das pretas que vendiam comida na rua.
Estas, por sua vez, estavam instaladas por toda parte. Na Baixinha, nas
portas e interiores do Mercado Modelo, Santa Barbara e Pompilito, a
Baixa dos Sapateiros, nas imediacdes das fabricas de calcados do
Bairro Comercial. Munidas de “bumba-meu-boi” (enormes panelas),
fazendo uso de fogareiros improvisados “sobre trempe de tijolos”,
preparavam “sarapatel, efé, caruru com arroz de vilva e molho da
costa.”*

Tendo em vista a presenca marcante dos pobres pelas ruas de Salvador,
principalmente na regido do centro daquela cidade, € possivel questionar, como o
povo-de-santo se apropriava desses espacos. A pergunta, obviamente, ja
pressupde a presenca de maes, filhos e pais-de-santo nessas localidades e o que
importa, neste estudo, é entender os significados desses espacos para essas
pessoas que estiveram em contato permanente com outros grupos de matrizes
culturais africanas, que redesenhavam e se apossavam dos territérios do centro
da cidade, de forma impar.

Diferentes manifestagcbes culturais de matriz africana eram praticadas e
vivenciadas por pessoas que circulavam nos mesmos espacos da cidade. Tratava-
se de um grupo amplo de amigos e parentes, que integrava capoeiristas e
sambistas, muitos deles, ativos frequentadores dos candomblés, quando ndo eram
integrantes efetivos do culto e que ostentavam cargos religiosos e honorificos. No
gue se refere a capoeira, Oliveira pontua que as ruas do centro, notadamente as

ruas da Misericordia, do Colégio, do Saldanha, Tabodo, Julido, Passo e Pilar,

% BACELAR, Jéferson. A Hierarquia das Racas. Negros e Brancos em Salvador. Rio de Janeiro:
Pallas, 2001.

*! FERREIRA FILHO, Alberto Heréaclito. Salvador das Mulheres: condigdo feminina e cotidiano
popular na Belle Epoque Imperfeita. Salvador: UFBA, dissertacdo de Mestrado, 1994, p. 43.
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assim como os largos da Sé, o Terreiro de Jesus eram noticiadas como regides de
desordens, provocadas por capoeiristas, sendo que alguns deles residiam nestas
imediacdes. Em relagdo ao samba de roda, Cruz chama a atencéo para as formas

de ocupacéo do Mercado Modelo que estava situado no bairro comercial:

Nos meses de Janeiro, por ocasido da festa da Concei¢do o Mercado se
tornava entdo, o maior territério de encontro de musicos, de todos os
cantos da cidade. Era o seu grande festival, onde os versadores faziam
duelos imprescindiveis para o exercicio da criatividade, da improvisacao,
do vocabulario e do ritmo, esses valores iam configurando a
personalidade artistica dos musicos.?

Y

Quando aproximo as experiéncias de pessoas ligadas ao samba ou a
capoeira, as vivéncias dos adeptos dos candomblés, ndo pretendo igualar a
maneira como esses grupos sociais constituiram os espacos da cidade, mesmo
porque as diferencas eram grandes. Se para a realizacdo de uma roda de samba
ou capoeira, um largo no centro da cidade seria o lugar ideal, 0 mesmo néo se
pode dizer das casas de culto afro-brasileiras, situadas em sua grande maioria,
nos arrabaldes de Salvador.

Essas pessoas interagiam com as mais diversas praticas de matriz
africana. Um exemplo disso foi o conflito que se deu entre o caboclo Eru e o
capoeirista”® Manoel Rozendo, em um candomblé, como informa o Diério da
Bahia, de 1937:

Ontem o “Candomblé” ia no auge. Conforme o ritual, a cachaca é
indispensavel. Foi chegando gente. Os “santos” também chegavam.
Entre as pessoas presentes achavam-se um individuo que de ha muito
conhecido na zona pelo nome de “Caboclo Eru”, devido ao nome do
“irmao” que o0 acompanha e um outro Manoel chamado Rozendo. Entre
0 “Caboclo Eru” (o imortal) e o Rozendo havia uma velha questéo.
Ontem apareceu uma oportunidade para o acerto de conta. E escusado
é dizer que a “branquinha” ajudou um pouco. “Ela” sempre ajuda o mal.
Pois bem. Durante o “exercicio religioso” os dois, desafetos se olhavam
de esguelha. Terminando este, um pouco proximo ao ‘“terreiro”, os
homens se defrontaram. (...) O Manoel Rozendo saciou a sua sede

2 CRUZ, Alessandra. Op. Cit., p. 90.

2 A informacdo de que Manoel Rozendo era capoeirista foi encontrada no seguinte texto:
OLIVEIRA, Josivaldo Pires. Pelas Ruas da Bahia. Criminalidade e poder no universo dos
capoeiras na Salvador republicana (1912-1937) Dissertacdo de Mestrado em Histéria. Salvador:
UFBA, 2004, p. 118.
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concentrada. Espancou o “Caboclo Eru” (o da terra) a vontade. O outro

“Caboclo” parece que abandonou o “aparelho”, na hora das pancadas.

Por mais que procurdssemos ndo nos foi possivel cobrir “os valentes”.?*

O que se pretende enfatizar € que os adeptos do candomblé ndo viviam
circunscritos as suas comunidades religiosas. Compartilhavam, igualmente, de
outros espacos da cidade, atribuindo-lhes singulares significados, compreendidos
a partir de sua concepcdao religiosa. Os adeptos do candomblé também eram
vendedores, capoeiristas, quituteiras. A crengca em orixas, voduns, inquices e
caboclos nao Ihes impedia de participar de missas e festas religiosas, promovidas
pela Igreja Catdlica ou de participarem de rodas de samba, denotando que, ao
compartilharem desses espacos, a forma de pratica-los esteve sempre
relacionada e marcada pelas suas crengas religiosas.

Cabe salientar que a formacgéo de um territério em que conviviam diversas
expressoes culturais de matriz africana, nédo era exclusividade de Salvador. No Rio
de Janeiro, o bairro Osvaldo Cruz constitui-se um universo a parte, como

constatou Muniz Sodré ao estabelecer relacdes entre o terreiro e a cidade:

Esse bairro era um reduto importante de formas culturais negras, sendo
mesmo designado na época como a “ro¢a” (termo baiano, sinbnimo de
terreiro de candomblé). Em quintais diversos, realizavam-se reunides de
jongo (...), caxambu (...) e rodas de samba. Além disso, havia as “maes-
de-santo” e as “filhas-de-santo” festeiras (como Dona Martinha, africana
de nascimento e madrinha da Portela), que promoviam encontros com
sambistas.®
Diante disso, € possivel perceber que o centro de Salvador, reunia a
funcdo administrativa, politica, econdémica e cultural, agregando pessoas atraves
de atividades diversas, que possuiam em comum a ligacdo com as tradicdes
culturais de matriz africana, dentre as quais destaco os candomblés, o que néo
significa necessariamente, que naquela area houvesse muitos terreiros, ainda que
fosse possivel encontrar alguns nos distritos da Sé ou na Conceigéo da Praia.
Dentre as fontes consultadas sobre os candomblés, no século XX, foram

parcas as referéncias a terreiros no centro da cidade. Ao contréario,

24«0 batuque ia quente no Terreiro de Mae Virginia” (21/08/1937) Jornal A Tarde.
> SODRE, Muniz. O Terreiro e a Cidade. A forma social negro-brasileira. Rio de Janeiro: Vozes,
1989, p. 135.
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frequentemente os periodicos ofereciam informacdes como a seguinte, obtida no
jornal “A Tarde” de 1923: “A feiticaria perseguida algumas vezes nos centros mais
movimentados da cidade, vai fugindo para arrabaldes e pontos mais afastados...”*
Houve algumas excec¢fes. Uma delas foi o pai-de-santo Bernardino que atuava no
centro da cidade, como informa uma matéria de 1921, relato da invaséo policial ao

terreiro:

Tratava-se do "Capitdo Bernardino" chefe de uma casa de feiticaria que
funccionava a Rua Carlos Gomes, onde, num certo dia o primeiro
delegado auxiliar inesperadamente penetrou, dissolvendo a traquitana
como centro de exploracdo e recolhendo ao xadrez os "crentes" mais
exaltados.? (sic)

Com isso fica registrado que, apesar do centro da cidade n&o constituir em
local adequado para a organizacao de terreiros, houve algumas casas de culto, na
regido. Isto, para néo falar nos inimeros ebds? que eram despachados no centro
da cidade, assunto que abordarei mais adiante.

Depois desse passeio pelo centro de Salvador sigo em dire¢do aos bairros
nobres da cidade, comec¢ando pelo Corredor da Vitoria, localizado nas imediagdes
do Campo Grande, uma regido que foi escolhida para as construcdes dos

casardes, que por muito tempo, abrigaram a elite soteropolitana. Segundo Amado:

Estes sobrados enormes da Vitéria parecem feitos propositadamente
para a moradia dessas tristes recordac¢des. Pois sdo imensos, cheios de
guartos, salas, pecas as mais diversas relembrando os tempos em que
0s escravos enchiam as sobras da casa, depois da cozinha. Séo
moradias dessa época, para familias grandes, parentela em visita, gente
chegada dos engenhos de Santo Amaro, dos latifindios do sertdo.”

llustrativo como as descricdes de Jorge Amado a cerca do Corredor da
Vitoria e de seus habitantes, é o seguinte postal que retrata essa localidade em
1917:

%6« Policia apprehende as bugigangas”. (02/10/1923) Jornal A Tarde.

2T “Bruxaria n&o é espiritismo” (27.04.1921), Jornal A Tarde, p. 4.

28 “Ep6 — Oferenda ou sacrificio animal, feito a qualquer orixa, no sentido primitivo. Algumas vezes
as oferendas sao colocadas ao ar livre, para os orixas que ai tém “assentamento”, como Iroko.”
In: CACCIATORE, Olga G. Op. Cit., p. 109.

* AMADO, Jorge. Op. Cit., p. 70.
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Entrada da Victora - BARIA

Ao retratar a Vitoria, o fotografo focalizou os belos casardes existentes no
bairro. A imagem permite identificar que se tratava de um lugar bem servido, no
que diz respeito aos equipamentos publicos; sua avenida era pavimentada,
contava com uma linha de bonde, e também com energia elétrica nas casas e
iluminacgéo publica.

Trés pessoas séo identificadas no postal. Através de suas vestimentas e
possiveis ocupacdes, permitem compreender que individuos de diferentes grupos
sociais transitavam por ali. Ao lado direito da imagem, uma mulher se protege do
sol com uma sombrinha. Suas roupas ndo podem ser descritas com seguranca,
arriscaria afirmar que ela usava um vestido longo, claro e luvas na mesma cor. Ao
lado direito da imagem, vé-se um homem recostado na entrada de um dos
casaroes, que tinha no chao, a sua frente, um balaio, coberto com um pano. Seria
um vendedor ambulante?

Ao lado esquerdo da fotografia, vé-se uma mulher, vestindo uma blusa e
uma saia de cor clara. Nos ombros carrega um pano escuro e na cabeca, apoiada
em uma rodilha, leva uma bacia. Sua vestimenta e a maneira como transporta 0s

% Retirada do Livro: VIANNA, Marisa. “... Vou pra Bahia”. Salvador: Bigraf, 2004, p. 243. Figura
306 Fonte: Colecdo Ewald Hackler. Fotografo: Magasin Loureiro. Photo Lindemenn. Babhia,
1917. Fotografia. Entrada da Victéria — Bahia.
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objetos na cabeca, remetem as mulheres que vendiam géneros alimenticios de
porta em porta, atividade comum na época. Poderia ser uma ganhadeira, ou uma
doméstica que trabalhava em algum dos casardes.

Mais do que demonstrar uma regido nobre de Salvador, o postal indica os
espacos ocupados pelos individuos na cidade. Nao é possivel afirmar com
seguranga a ocupacdo da mulher que se encontra no lado esquerdo da imagem,
ou do homem com o balaio, do lado direito. Mas, acredito que eles eram
trabalhadores, diferente do que se pode afirmar em relacdo a senhorinha de
vestido longo. A presenca de pessoas como 0s supostos trabalhadores no
Corredor da Vitéria denotava que individuos de outros grupos sociais
frequentavam o bairro, significando-o de forma diferenciada, como local de
trabalho, por exemplo.

A circulacéo de pessoas ligadas aos candomblés pelos diferentes espagos
da cidade deve ter contribuido, sobremaneira, para que brancos/as de grande
posicao social interagissem com o candomblé, o que, segundo Amado, ndo era
um fenémeno isolado. Observando os freqiientadores do Terreiro da Goméia, em

Sao Caetano, ele afirma:

”

Sangue derramado também dos animais sacrificados nos “festejos
pagos generosamente pelos ricos. Nao vos admireis. Aquéle automével
gra-fino, de noventa contos, que vedes, ao lado da casa de Jodozinho,
trouxe a gra-fina alarmada com os amores adulterinos do espdso e que
veio pedir ao pai-de-santo uma reza forte para afastar a mulher fatal.
Aquela outra deseja um feitico que prenda a sua beleza que ja fenece o
jovem amante enfastiado. Nao penseis que o poder dos pais-de-santo
se estenda somente sdbre os mulatos desta cidade. Brancos ricos, gra-
finos da Barra e da Gracga, gente da Vitéria e da Avenida Oceénica,
palmilham os caminhos da Goméia, e os caminhos também dificeis dos
outros candomblés em busca de feiticos, rezas e remédios, em busca de
consblo e esperanca®.

Diante disso, importa demonstrar que um mesmo local podia ser
vivenciado de diferentes formas pelos moradores da cidade. Um bairro residencial
que poderia representar o status social adquirido por uma familia, enquanto para

outros, significaria o local de trabalho duro para conseguir o sustento dos filhos.

¥ AMADO, Jorge. Op. Cit., p. 165.
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Ao entrar em um casardo do Corredor da Vitéria ou da Graca, uma faxineira,
cozinheira ou lavadeira ndo deixava na soleira da porta suas crencas e praticas
religiosas, sendo assim sua forma de ver a doenca do filho da patroa ou de tirar
suas duvidas quanto a um relacionamento extraconjugal do patrdo continuavam
permeadas pela certeza da eficacia das ervas e da justeza dos buzios, se ela
fosse ligada as tradicOes religiosas afro-brasileiras. Do mesmo modo, bairros
pobres, que abrigavam terreiros, poderiam ficar lotado de ricos para apreciar 0s
festejos de um candomblé, como assinalou Amado.

Acredito que notar pessoas pobres em bairros como a Vitoria contribui
para uma leitura de Salvador, que pretende ressaltar a atuacao de individuos
como praticantes dos varios espagos da cidade. A identificagdo dos personagens
do postal ou dos “gra-finos” da Goméia, como advindos de grupos sociais
diferentes, me leva a pensar que aqueles espacos eram lidos de maneira
diferenciada pelos individuos que os freqientavam.

Continuando o percurso pelos bairros nobres de Salvador, seguimos do
Corredor da Vitoria até a Barra, arrabalde muito admirado pelos soteropolitanos. O
privilégio de residir nas mansdes daquela area era para poucos. Tratava-se de um

dos principais cartdes postais da cidade, como indica um Guia Turistico de 1928:

E esse o arrabalde onde fica o Pharol e varios fortins, que s&o
perfeitamente visiveis quando entrar a Barra, € um dos arrabaldes chics
da Cidade, a maior parte das suas magnificas vivendas sdo na maioria
asphaltadas e calcadas a pararallepipedes. Nos ultimos mezes do anno
as suas praias balneares, sdo sempre muito freqlientadas pelos seus
moradores e os que para ahi emigram para veraniar.* (sic)

Para falar de lugares como a Barra ndo haveria fonte melhor que os guias
turisticos. Neles as regides nobres da cidade foram descritas com grande
entusiasmo, por vezes, acompanhadas de fotografias. Como os guias atuais, eles
também serviam para auxiliar e direcionar os visitantes em suas andancas pelas
ruas de Salvador, trazendo informacdes relativas as principais ruas, sobre a

distribuicdo das linhas de bonde, além de apresentarem uma cidade que poderia

¥ SAMPAIO, Lauro (org.). Indicador e Guia Pratico da Cidade do Salvador-Bahia. Salvador:
Typografia Agostinho Barboza & Cia, 1928, p. 164.
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ter sido, ou melhor, uma cidade como muitos gostariam que fosse. O sonho da
cidade moderna, higiénica e urbanizada se concretizava nos recortes que foram
realizados para que Salvador tivesse aguela conotagéo.

O publico ao qual se destinavam os guias turisticos pode ser identificado
nos anuncios encontrados no Indicador e Guia Préatico da Cidade do Salvador, de
1928; eram anunciados artigos como os “Sapatos Clark”, chapéus de “Zenith da
Mangueira”, a “Alfaiataria Villaca” e lojas como “A Galeria Lili” que vendia
quadros.*

Apesar dos guias turisticos enfatizarem a regido mais nobre da cidade, &
possivel realizar uma outra leitura dessa fonte, atentando para 0s espacos
ausentes. Ao enfocar uma Salvador com lindas paisagens naturais, muitas pragas,
igrejas e monumentos histéricos, nenhuma referéncia foi feita aos bairros onde
residia a populacdo pobre da cidade. Desta forma, localidades como a Mata
Escura, Estrada da Liberdade ou Cabrito, ndo constam no mapa da cidade,
enquanto bairros, como a Graca, Vitéria e Barra, foram apresentados como locais
mais apraziveis da cidade.

A maior parte dos moradores de Salvador nao residia em mansées como
aquelas do Corredor da Vitéria e da Barra. Um dos principais problemas
encontrados pelos pobres que tentavam sobreviver na capital baiana era a
habitacdo. A despeito das péssimas caracteristicas das moradias, o preco do
aluguel consumia boa parte do orcamento doméstico, como descreve o jornalista
do Diario da Bahia de agosto de 1930:

(...) E em nossa cidade, o peior de tudo é o aluguel da casa que mao
grado a crise que abala a nacao inteira continua invariavel, extorquidor
da bol¢a do pobre. Muita gente que tem familia grande e cujo ordenado
nao vae alem de quinhentos mil réis mensais, corta uma volta para
pagar tresentos e tantos mil reais de aluguel da casa onde mora. Com o
saldo pequeno, diminuto o pobre que paga uma casa de tal pre¢co tem
por forca das circunstancias de passar fome com a familia, e se tiver em
casa um doente tem que deixa-lo morrer porque o dinheiro ndo chega
para os remédios.* (sic)

% SAMPAIO, Lauro. Op. Cit., pp. 88, 110, 145, 113.
% «Asseio Ante-Hygienico” (04/08/1930). Diario da Bahia, p. 2.
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As dificuldades de habitagdo na cidade eram mais acentuadas nas regides
centrais, onde o comércio se expandia em areas que, em principio foram
destinadas a moradia, o que se verificou de forma bastante acentuada nos
distritos da Conceicdo da Praia e do Pilar. Além disso, diversos imo@veis foram
interditados pelos poderes publicos devido aos surtos epidémicos que alastravam
a cidade, o que levou a populacdo a procurar formas alternativas de habitacéo,

como nos indica Rinaldo Leite, tratando das tentativas de modernizagéo urbana,

Ocorreu, entdo, como modo de amenizar a situacdo dos inquilinos e
meio de aumentar o lucro dos proprietarios, uma subdivisdo dos
espacos alocados, que, alojando um maior nimero de pessoas em
guartos repartidos, aumentava a densidade de moradores por prédio
alugado. E alimentando um circulo vicioso, isso constituia uma ameaca
para a salde publica e dos individuos. Porém, a mais dura
consequéncia resultante da reunido desse conjunto de coisas, que
transformava a necessidade de habitacdo em um problema grave, foi a
elevacéo do preco dos aluguéis®.

Ao analisar as condi¢cdes de habitacdo naquela Salvador, Mario Augusto
da Silva Santos afirmou que casos de despejo eram comuns na cidade.
Baseando-se na analise de AcbOes de Despejos desencadeadas entre 1890 a
1930, elencou entre os fatores mais frequentes para intervengdo judicial; os
“estragos causados ao imovel, demolicdo ou reforma, aumento de preco da
locacéo, falta de pagamento dos aluguéis”, com destaque para este ultimo motivo.

O problema da moradia revela uma das questdes enfrentadas pela
populacdo pobre de Salvador, entre essas pessoas situavam-se diversos adeptos
dos candomblés, o que € um elemento importante para a compreensédo do que era
a cidade nas primeiras décadas do século XX. Uma das grandes concentracfes
de casas populares localizava-se na Estrada da Liberdade. A histéria da formacédo
desse bairro € semelhante a diversos outros e teve inicio com o processo de
modernizacdo do centro da cidade, que ndo comportava o grande numero de

pobres que ali se concentravam. Nesta perspectiva, sdo importantes as

* LEITE, Rinaldo Cezar N. E a Bahia Civiliza-se: Idéias de Civilizacdo e Cenas de Anti-Civilidade
em um Contexto de Remodelagéo Urbana. (1912-1916) Dissertacdo de Mestrado em Historia:
UFBA: Salvador, 1996, p. 31.
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observacbes de Bartolomeu Mendes, que tratou da cultura negra, no bairro da
Liberdade:

A Estrada da Liberdade, cujas areas marginais (das mais préximas as
mais distantes) a exemplo do Gengibirra e do Corta-Brago
respectivamente, recebeu um fluxo espetacular de sem-tetos expulsos
das antigas freguesias da cidade. Suas areas ociosas, a espera dos
beneficios da especulacdo imobiliaria foram sendo invadidas, a principio
por familias isoladas, ndo organizadas, que espontaneamente
marcavam seus terrenos, construiam seus casebres e passavam a
residir. Depois (a partir de 1946), em ondas coletivas, organizadas em
movimentos populares, a regido foi completamente invadida e
ocupada.®®

z

A respeito desses bairros pobres da cidade ndo é facil encontrar
informacgdes nos guias turisticos, contudo basta seguir as queixas e reclamagdes
dos peridédicos que emerge outra cidade, tornando possivel, a compreensdo das
condicbes de vida de inUmeros soteropolitanos, dentre os quais, certamente,
muitos pais, mées e filhos-de-santo.

Os principais problemas publicados nos jornais diziam respeito a
precariedade dos equipamentos e servi¢os publicos. Como se pode constatar no
trecho da seguinte matéria, publicada no Diario de Noticias, na primeira pagina, do
dia 24 de margo de 1931:

OS MORADORES DA ESTRADA DA LIBERDADE ESTAO SEDENTOS

Os moradores da Estrada da Liberdade, ha quase dois méses, estdo se
vendo na imminencia de morrer de sede. As fontes do Estica e dos
Frades, onde se ia abastecer toda a populacdo daquelle bairro,
deixaram de pingar, seccaram completamente, de sorte que o supplicio
Ihes bateu a porta, para maior infelicidade sua, visto como outros males,
queres sejam a falta de esgotos, a inexisténcia de iluminagéo e o estado
das ruas sem calcamento, ja s&o alli duramente suportados.®’ (sic)

E as queixas ndo paravam por ai. Faltava luz, o servico de transporte

através dos bondes era deficitario, o recolhimento do lixo ndo atendia a todas as

% MENDES, Bartolomeu de Jesus. Constituicdo do Bairro da Liberdade: Cultura Negra em

Salvador (1940-1970) Mestrado Inter-Institucional em Histéria Social. PUC: Sao Paulo, UCSAL,
UNEB, UESC, 1999, p. 77.
3" «Os moradores da estrada da liberdade estdo sedentos” (24/03/1931) Jornal Diario de Noticias,

p. 1.
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localidades, entre outros problemas. Os jornais dedicavam espago até mesmo
para pequenos acidentes de trabalho, atropelamentos, choque de veiculos e
guedas, muitas quedas, principalmente aquelas que ocorriam pelas tentativas de

upongar1138

nos bondes. Um transporte que gerava indmeras queixas,
principalmente em relagdo ao descumprimento dos horérios e a lotacdo, e que
também era o ambiente de trabalho para alguns soteropolitanos que tentavam

ganhar a vida, como aponta o cronista Geraldo Leal:

Pongadores profissionais fantasticos foram os “queimadeiros”, fardados,
com a cesta cheia de queimados, balas, chocolates e bombons de luxo,
bem arrumada, com cerca de 20 centimetros de altura, protegida por
uma correia de couro presa no ombro e segura pelo bragco esquerdo.
Eles “voavam” no espagco e com o0 braco direito, sem derrubar um
queimado, iam vendendo seus produtos...*

Ocupacgdes como a dos pongadores surgiam na cidade num momento em
que havia parcas oportunidades de emprego; naquele contexto 0 processo de
industrializacdo era incipiente e um grande numero de pessoas atuava no
mercado informal. Salvador tinha um carater extremamente comercial, por iSso o
abastecimento de alimentos béasicos da dieta do baiano dependia do interior do
Estado ou até mesmo de outras regides. Estes alimentos passavam por um
grande numero de atravessadores, 0 que acarretava carestias, dificultando ainda
mais a situacdo financeira de pessoas que residiam em bairros, a exemplo da
Mata Escura, Cidade da Palha, Estrada da Liberdade ou Cabrito.*°

A precariedade em que viviam diversas pessoas repercutia na imprensa
em matérias como a que criticava 0 aumento do preco do peixe, diante da
proximidade da quaresma, como revela a inflamada nota publicada em marco de

1932, pelo Diario da Bahia:

Entretanto, para que o infeliz ndo tenha repouso, ahi esta a carestia do
peixe, que se revende com infrac¢cdo ostensiva da respectiva tabella,

® Habito de entrar ou sair do veiculo guando ele ainda estava em movimento, que permitia as
pessoas entrarem e sairem do bonde antes que fossem cobrados pela viagem.

% LEAL, Geraldo da Costa. Perfis Urbanos da Bahia. Os bondes, a demolicéo da Sé, o futebol e os
galegos. Salvador: Gréfica Santa Helena, 2002, p. 48.

‘9 SANTOS, Mario Augusto S. Republica do Povo: Sobrevivéncia e Tensao. Salvador: EAUFBA,
2001.
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impossibilitando as classes desprotegidas a privar-se desse alimento.
Privar-se, dizemos, porque até a miseravel ‘petitinga™ custa, um
pequeno punhado, nada menos de dez mil réis.** (sic)
Apesar da noticia, da a impressdo que a carestia do peixe era apenas
uma fase, provocada pela grande procura. Entretanto, Mario Augusto da Santos
Silva informa que o peixe era um produto de dificil acesso e explica as razdes

disso, em uma cidade maritima como Salvador:

Ela [a pesca] era feita em moldes primitivos e em pontos distantes das
areas de maior concentracdo populacional o sistema deficiente de
distribuicdo do pescado pela cidade e a acdo especuladora dos
acambarcadores e atravessadores tornavam o peixe fresco um alimento
vedado a grande maioria.*?

Com isso 0 Unico peixe que 0s pobres tinham acesso garantido era o
bacalhau, apelidado, por este motivo de “peixe de pobre”. Esse ndo era o unico
alimento cujas oscilagcbes de preco, dificultava a alimentacdo béasica dos
soteropolitanos de baixa renda. As altas no preco do pao foram tamanhas que, em
1932 houve a greve do pao, problema amplamente divulgado nos jornais. Uma
questdo tao séria que exigiu a intervencao do poder publico municipal. Estampado
na primeira pagina do Diario da Bahia de fevereiro daquele ano, lia-se a

manchete: “Continua a greve do pao”, seguida da nota:

A cidade amanheceu hoje sem pado. Salvo algumas poucas padarias,
gue divergindo da grande maioria de suas congéneres forneciam péo ao
preco de 1$400 o kilo, as demais resolveram suprimir o fabrico do
precioso alimento em virtude das razBes por demais debatidas, ja do
dominio puablico. A atitude intransigente da prefeitura mantendo seus
propositos a favor da populacdo que, em verdade, ndo deseja ver
encarecido esse género de primeira necessidade levou a ultima
instancia, aos proprietarios das padarias assumirem a attitude grevista
que temos conhecimento... ** (sic).

Ainda que os problemas financeiros atingissem de maneira mais grave o0s

pobres, aqueles ndo seriam os melhores anos para os soteropolitanos em geral. A

“1 “PETITINGA: Pequeno peixe de rio ou do mar.” In: FERREIRA, Aurélio B. de Holanda. Novo
Dicionario da Lingua Portuguesa. Sao Paulo: Nova Fronteira, 1971, p.1079.

42 «\/endagem do Peixe” (13/03/1932) Jornal Diario da Bahia, p. 2.

3 SANTOS, Mario Augusto S. Op. Cit., p. 70.

“ «“Continua a greve do p&o” (23/02/1932) Jornal Diario da Bahia, p. 1 e 5.
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Bahia tinha como seu principal produto de exportacdo o acgucar, cujo comércio
estava em franca decadéncia e ja ndo Ihe rendia bons lucros. O Cacau despontou
como uma saida econdmica no sul do Estado, o que continuava a favorecer
Salvador, j& que o desembarque do produto era realizado no porto da capital. No
entanto, o capital gerado naquele momento nédo foi o suficiente para dinamizar a
economia e gerar a acumulacdo necessaria para o desenvolvimento industrial,
como ocorreu em S&o Paulo, por exemplo.

A elite conservadora baiana que lutou enquanto pode para a manutencao
do trabalho escravo, se viu derrotada com a Abolicdo. Como se ndo bastasse, em
1930 o Estado ficou mais uma vez em desvantagem, visto que ao tomar o poder,
Vargas destituiu Julio Prestes e seu vice-presidente Vital Soares, que era baiano e
governador do estado. Além disso, fracassaram as tentativas de embraguecimento
da populacéo, ja que a Bahia ndo conseguiu atrair grandes levas de imigrantes
estrangeiros, tal qual o sudeste do pais. Sendo assim, a cidade continuou
apinhada de negros, que espalhavam pela cidade seus modos de ver e viver no
mundo. Praticas culturais e religiosas consideradas pela elite baiana como
simbolos do primitivismo africano, sempre contrapostos aos ideais de
modernidade, de inspiracao parisiense.

Tendo em vista que o pais a partir de 1930 passou a priorizar atividades
econbmicas que contemplavam o universo econdmico da burguesia baiana,
interessava a governantes, como Joaquim José Seabra, encampar o projeto de
modernizagdo da capital baiana, o que certamente ofereceria uma feicdo de
modernidade a velha Salvador. O processo de urbanizacdo de grandes cidades
iniciado na capital francesa teve grande repercussdo no Brasil, a comecar pelo Rio
de Janeiro e espalhou-se por diversos estados, obviamente adequando-se as
peculiaridades e recursos locais. Para tanto, as modificacdes deveriam ocorrer em

diversos setores que iam da administracdo publica ao recondito dos lares:

A civilizacdo correspondia a ter algumas preocupagdes sociais, a
necessidade de uma ordem publica e social, ter a vida na cidade
normatizada, distinguia-se por gosto e praticas elegantes, realizar
melhoramentos na paisagem e idealizacbes para as cidades e seus
habitantes, visto que podiam relacionar-se ainda os aspectos da ordem
econdmica e politica. E pragmaticamente falando, seria a intervengéo na
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paisagem fisica e estética da cidade (a remodelacdo urbana), a

higienizacdo dos espacos, a introducdo de tecnologias modernas a

regulamentacdo e organizacdo da vida urbana, a modernizacdo dos

costumes, a aquisicdo de habitos cultos, a prestacdo de assisténcia

publica.*®

A historiografia recente tem enfatizado os custos sociais provocados por
esse projeto de cidade, principalmente na cidade do Rio de Janeiro, onde isto se
deu de maneira mais acentuada. Nao é preciso ir tdo longe para observar os
efeitos dessa sanha de modernizagéo; no Nordeste algumas capitais passaram
por processos semelhantes. Além de Salvador, € possivel acompanhar na
bibliografia, as peculiaridades das tentativas de urbanizacdo em cidades como
Recife e Fortaleza.
Em Pernambuco, a capital também passava por diversas transformacoes

a fim de atingir a sonhada civilizagdo, contudo as medidas tomadas pelo poder
publico que atingiam o cotidiano dos pernambucanos, n&o passavam
despercebidas a populacdo que reagia com duras criticas as modificacdes que
anunciavam o0s “novos tempos”. Edivania Silva apresentou a perspectiva dos
moradores de Recife, em uma midia que veiculava o0 modo de pensar da
populacdo: a literatura de folhetos. Dentre as fontes utilizadas pela pesquisadora
chama atencéo esse trecho de um poema de Leandro Gomes de Barros, bastante

emblemaético do contexto de 1911, quando foi escrito:*

O atraso do Brazil

E esta desunigo

Cinema jogo de bhichos
Automoveis e balédo

Esses Seguros de vida

E negocio aprestacao

[..]

Héa quem diga assim mesmo
Que o ceculo é civilisado
Eu para faser favor

Nao fallo, fico calado

Elle tem luz como as noites

> LEITE, Rinaldo Cezar N. Op. Cit., p. 43.

“® SILVA, Edivania Alexandre. “O Mundo esta as avessas”: Relacdes, tensdes e enfrentamentos
nos folhetos de Leandro Gomes de Barros. Recife (1900-1920). Dissertacdo de Mestrado em
Histéria. Salvador: UFBA, 2007.



Sem lua em temgo turbado®’ (sic)

A critica do poeta aos elementos considerados simbolos da modernidade
enfatizaram as dificuldades que o projeto trazia para o cotidiano dos
pernambucanos. Na capital cearense, o idela de modernizacdo da cidade
esbarrava com o grande nimero de migrantes do interior do Estado, que fugiam
da estiagem e ocupavam Fortaleza. Tratando dos campos de refugiados da seca,

Kénia Rios informa que:

A cidade que queria ser moderna e civilizada estava sendo ocupada por
um indesejado fluxo de transeuntes, uma assombrosa procissédo
trazendo a miséria em olhares e gestos. Homens e mulheres eram
obrigados a pedir esmolas para garantir a sobrevivéncia. Rostos e
corpos denunciavam a todo o instante a situacdo extrema em que se
encontrava o0 Sertdo. Cenas angustiantes, pouco a pouco,
transformavam a cidade em palco de miséria e luxo, habitando
estranhamente 0 mesmo cenario. Os grandes casardes tinham suas
calcadas ocupadas por flagelados famintos.*®

Diante do exposto, fica evidente que o0 processo de urbanizacdo
vivenciado na Salvador das primeiras décadas do século XX, ndo era uma
peculiaridade da capital baiana. Em todas as localidades citadas, os
melhoramentos urbanos foram acompanhados de uma tentativa de modificacdo
nos costumes dos moradores, 0 que provocou inumeros embates. Se em
Fortaleza o projeto de cidade moderna esbarrava na realidade imposta pelo

flagelo da seca, em Salvador o grande desafio era “desafricanizar"®®

aquela cidade
com grande numero de negros, que impregnavam todos os cantos da velha
capital, com suas experiéncias que lembravam um continente visto como sinénimo
do atraso, e que por isso negava o ideal de civilizagdo, na forma como ela era

entendida pelos governantes, naquele momento.

‘" BARROS, Leandro Gomes de. “Casamento a prestacdo/ Testamento de Cancéo de Fogo”. In:
Antologia Leandro Gomes de Barros - 2. Tomo Ill. Jodo Pessoa: Ministério da Educacgéo e
Cultura, Funda¢éo Casa de Rui Barbosa, Universidade Federal da Paraiba, 1977. p. 136.

“8 RIOS, Kénia Sousa. Campos de Concentracdo no Ceara. Isolamento e poder na seca de 1932.
Fortaleza: Museu do Ceara / Secretéria de Cultura e Desporto do Ceara, 2001, p. 29.

9 Expresséo utilizada pelo pesquisador Alberto Heraclito em FERREIRA FILHO, Alberto Heraclito.
“Desafricanizar as ruas: Elites letradas, mulheres pobre e cultura popular em Salvador (1890-
1937)” In: Revista Afro-Asia: Salvador, 21-22 (1998-1999).
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Foi nessa cidade que se encetou o combate as praticas religiosas afro-
brasileiras.®® A luta para acabar com os candomblés teve & frente a policia e a
imprensa baiana. Enquanto os policiais da Delegacia de Jogos e Costumes
invadiam casas de cultos prendendo fiéis e sacerdotes, por seu turno, 0s jornais
denunciavam os terreiros e prestavam conta a populagéo das batidas ocorridas. A
maneira como o0s candomblés eram apresentados pela imprensa pode ser
exemplificada por esta matéria de 1929:

A Bahia, apesar de seu grau de cultura geral, € uma cidade cheia de
“mucambos e candomblés” — o baixo espiritismo vae fazendo cada dia
maior numero de victimas. Nenhuma cidade do Brasil possue tantos
costumes reprovaveis como a Bahia. (...) A policia de costumes deve
organizar patrulhas afim de surpreender esses antros de perdicédo
chamados “candomblé”, prendendo e processando todos quantos se
dedicam a essa industria de exploragdo & ingenuidade e & ignorancia
das almas fracas. E preciso por um termo a essas praticas deponentes
do nosso estado geral de cultura. A Bahia ja ndo € um entreposto de
escravos, como nos tempos coloniais. E uma das mais ricas capitaes do
paiz. Extinga-se nella, portanto, o feitichismo.**(sic)

Dentre as fontes consultadas a que mais atencdo deu as atividades dos
adeptos do candomblé foi o jornal, j& que tinha o intuito de denuncia-los. Nos
periodicos locais identifiquei diversas matérias relatando as contendas vivenciadas
por aqueles individuos, indicando que suas praticas eram assunto de policia. As
notas que cobravam das autoridades locais, mais rigor no combate as religides
afro-brasileiras séo partes significativas das reportagens pesquisadas®?. Em 26 de

maio de 1925, por exemplo, o jornal A Noite denunciava:

O grao de civilizacdo ha que felizmente attigimos, ndo comporta mais a
pratica de uns tantos actos, préprios dos individuos totalmente

% E preciso salientar, que na Salvador da década de 30 ainda sobrevivia uma forma de encarar o
negro e seus costumes herdeira das idéias gestadas pela Escola de Medicina, que propagou a
inferioridade do negro, lhe dando ares de cientificidade. Vale lembrar ainda, que um dos
representantes mais notaveis desse pensamento era o médico legista Nina Rodrigues, que
atuou em Salvador, até 1906. Sobre isso ver. SCHWARCZ, Lilia Moritz. O Espetaculo das
Ragas: cientistas, instituicdes e questao racial no Brasil. 1870-1930. Sdo Paulo: Companhia das
Letras, 1993.

*L “Nas baixas espheras do feitichismo” (10/01/1929). Jornal Diario da Bahia.

°2 Matérias com o mesmo teor podem ser encontradas no jornal A Tarde dos seguintes dias:
02/03/1923, 27/04/1921, 10/11/1925. No Jornal A Noite de 26/03/1925, 28/04/1925, 30/04/1925,
20/06/1925, 23/03/1925. E no Jornal O Estado da Bahia de 01/07/1939, 03/07/1935,
08/10/1935, 09/11/1936, 14/01/1937,18/06/1937.
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ignorantes.(...) Ha tempos a policia desta capital, encetou contra tais
exploradores uma seria e saneadora campanha, que produziu os
melhores resultados. Faltou, porém, a persisténcia na perseguicdo e
d’ali o incremento que agora esta tomando a feiticaria, sob a falsa capa
de espiritismo.>* (sic)

No trecho supracitado, percebe-se, claramente, que o argumento usado
para justificar a acdo repressiva contra os candomblés, era pautado na idéia de
modernizacdo e desenvolvimento da capital baiana, onde nao caberia a
manutencdo de habitos relacionados ao passado escravista. Com base nisso, o0
jornal reclama uma atuacdo mais organizada da policia no combate aos
candomblés, sem deixar de fazer referéncia a estratégia freqientemente utilizada
por muitos terreiros para fugir da perseguicdo, qual seja o registro do candomblé
como centro espirita, como bem constatou Julio Braga ao tratar das batidas
policiais:

Ha de julgar que o surgimento de grande numero de Centros Espiritas,
especialmente em épocas de maior perseguicdo aos candomblés,
revela, de maneira bastante clara, a astlcia inventada e utilizada pelo
negro para que sua religido escapasse ao cerco permanente que lhes
faziam as autoridades policiais que respondiam pelos interesses e ideais
das classes mais abastadas.>

A estratégia de se fazer passar por centro espirita sé ocorria porgue o
espiritismo Kardecista havia adquirido respeito na sociedade baiana e fazia-se de
tudo para ndo ser confundido com o candomblé, como indicou a manchete
“Feiticaria ndo é espiritismo”, ou mesmo a constante referéncia as praticas
religiosas afro-brasileiras como “baixo espiriismo”, 0 que sugere que havia um
outro.

Em meio as matérias pesquisadas despontam em grande nimero aquelas
que relatam expedicbes policiais vitoriosas, quando o resultado era, quase

sempre, a prisdo daqueles que participavam das celebracdes religiosas e

*3 “No Reinado da Feiticaria” (26/05/1925) Jornal A Noite.
> BRAGA, Julio. Na Gamela do Feitico. Repressdo e Resisténcia nos Candomblés da Bahia.
Salvador: CEAO/EdUFBA, 1995, p. 153.
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apreensao do material de culto, como é possivel perceber na matéria publicada
pelo jornal A Tarde de 02/10/1923:>°

O delegado Gordilho autorizou, entdo, uma diligéncia que teve o melhor
éxito. Manoel Doré, o perigoso feiticeiro, foi apanhado em flagrante,
guando praticava a sua bruxaria para curar 5 mulheres que o haviam
procurado. O espertalhdo foi conduzido ao xilindré6 da 12 delegacia e
bem assim as suas clientes. Na casa do feiticeiro a policia appreendeu
uma infinidade de ganzas, um quadro da Mae d Agua, capacetes,
retratos de clientes, saiota vermelha e... uma palmatéria!®® (sic)

Outro exemplo da cobertura da imprensa as batidas policiais foi verificada
na reportagem de 19 de abril de 1932, publicada pelo jornal A Tarde, que
descreveu com detalhe as medidas tomadas pela policia e a reacdo dos adeptos

do candombilé:

Hontem & noite, o commisario Bastos Filho resolveu dar uma batida em
toda zona do Lucaia, no Caminho do Rio Vermelho. As queixas dos
moradores daquelle local contra a musica infernal dos “paes de santos”
gue por alli pululam, eram quase diarias. E a autoridade ndo perdeu
tempo. Cercada a casa do conhecido candomblezeiro Virgilio Vieira, a
policia encontrou alli varios objectos do “rito”. A mulher de Virgilio, a
domestica Maria Emilia, vendo a autoridade caiu de “xilique” no chéo. O
“santo” se havia apoderado da mulherzinha, que, batendo uma vela no
chéo, disse em altas vozes: - “Ha de acabar toda a raga”... Em vista
disto, o commisario Bastos Filho deu voz de prisdo aos feiticeiros,
levando-os para a delegacia da 12 circumscripcdo. Foram
apprehendidas varias bugigangas, dentre as quaes a sereia. Foram
apprehendidos também o cabello de xangd, uma pedra com forma de
coracdo, uma garrafa de mel de abelha, oito pratinhos de barro com
farofia de azeite de dendé, acacgas, peixe e efé, uma terrina com duas
argollas de metal, uma cabacga com feijao, um collarinho, uma camisa de
rendas com as iniciaes: M.J.O., e duas gaitas.>” (sic)

Reportagens como esta oferecem elementos importantes para
compreender a organizacdo daquelas préaticas religiosas afro-brasileiras ao
elencar, por exemplo, os objetos de culto apreendidos. Outras matérias

apresentaram relatos de rituais, como o que levou a prisdo de dois homens,

> Esse tipo de reportagem totaliza a grande maioria das identificadas, como tais podem ser
consultadas as matérias publicadas no Jornal A Tarde de 20/05/1920, 20/08/1928, 21/10/1923,
29/05/1923, entre outras.

%% «A Prisdo do "Pae de Santo" Doré” (02/10/1923) Jornal A Tarde.

" “Um ‘candomblé’ varejado. Entre os objectos apprehendidos uma camisa de rendas e duas
gaitas” (19/04/1932). Jornal A Tarde.
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divulgada no jornal “A Tarde” de 02 de agosto de 1936; eles foram pegos em
flagrante quando realizavam a matanca de um galo, parte importante da ceriménia
dos cultos afro-brasileiros®®.

Apesar da intensa repressao contra os candomblés em Salvador, durante
as primeiras décadas do século XX, surgiram diversas casas de candomblé e
consolidaram-se os terreiros mais antigos, além da organizacdo de grupos de
capoeira e samba de roda. Em meio a um contexto tdo dinamico foi extremamente
dificil limitar um recorte temporal para esta pesquisa. Entre o fim do século de XIX
e a primeira metade do século XX diversos marcos estiveram direta ou
indiretamente influenciando o modo de vida de pais, mées e filhos-de-santo de
Salvador. Em 1888, com o fim da escraviddo, a igualdade de direitos foi
estabelecida legalmente. Um ano depois foi implementada a ordem republicana,
ainda que isso tenha afetado pouco as condi¢cdes de vida de milhares de negros
daquela cidade. O estabelecimento do Cédigo Penal criou no ano seguinte as
bases legais para o combate as religides afro-brasileiras, ja que desde entdo os
adeptos comecaram a ser presos e condenados pelo crime de exercicio ilegal da
medicina. Durante as duas primeiras décadas do século XX, o combate ao
candomblé passou a ser associado a idéia de higienizacdo da cidade, com o
intuito de expurgar praticas primitivas do seio da civilizacdo nascente.

Esta pesquisa volta-se para a década de 1930, pelas ambiguidades
identificadas nesse periodo. A repressao policial era uma continuidade de anos
anteriores, contudo levantavam-se diversas vozes, principalmente do meio
académico, em defesa dos terreiros, que por sua vez Se organizaram e
desenvolveram diversos mecanismos necessarios a sobrevivéncia, que podiam
variar entre busca por apoio de politicos em troca de votos, registro na Delegacia
de Jogos e Costumes, assim como a tentativa de se passar como sociedade
espirita, ou através do enfrentamento: seja ho campo magico, ao despachar, por
exemplo, ebds em frente a sede de jornais que criticavam pais e maes-de-santo,
ou no campo juridico, impetrando h&beas corpus contra o fechamento de terreiros

e apropriacdo de objetos de culto.

%8 “No Fundo da ‘macumba’ presos quando iam matar o gallo” (02/08/1933). Jornal A Tarde.
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Na academia, depois dos primeiros passos dados por Nina Rodrigues e
Manuel Querino, no final do século XIX, que na Bahia inauguraram o campo de
estudos afro-brasileiros, surgiram intelectuais brasileiros como Artur Ramos,
Edison Carneiro, Aydano do Couto Ferraz e Reginaldo Guimardes. Vindos do
exterior empenharam-se também nesta area Donald Pierson, Ruth Landes,
Melville Heskorvits e Franklin Frazier. Nos terreiros despontaram personalidades
imortalizadas pela memoria dos adeptos do candomblé, muitas das quais
poderiam ser consideradas co-autoras de trabalhos académicos acerca das
religides afro-brasileiras tamanha foi a contribuicdo que deram aos estudiosos, a
exemplo de Martiniano Eliseu do Bonfim.

Algumas pessoas como Edison Carneiro ndo se limitaram as lides
académicas e ajudaram a dar grande visibilidade ao candomblé. Carneiro o fez
por meio de artigos publicados no periédico O Estado da Bahia e pela organizacéo
do 2° Congresso Afro-Brasileiro que ocorreu em Salvador em 1937; além de ter
prestado grande ajuda para a fundacédo da Unido das Seitas Afro-Brasileiras da
Bahia, eventos que deram publicidade positiva ao candomblé, até entdo so
focalizado de maneira negativa pelos jornais, o que néo foi suficiente para cessar
a repressdo ao povo-de-santo. Nos anos seguintes continuaram as batidas
policias nos terreiros, contudo iniciou-se um longo processo de positivacdo das
praticas religiosas de matriz africana.

N&o se deve esquecer que a década de 1930 ficou marcada na histéria do
Brasil como um momento de grande esfor¢o na tentativa de construcdo de uma
identidade nacional, que tinha como base o mito das trés ragas, como desenhou
Gilberto Freyre. Neste contexto houve uma intensa valorizacdo da cultura afro-
brasileira que seria a contribuicdo africana para a brasilidade, como exemplo disso
o samba, a feijoada e o candomblé despontaram como simbolos nacionais, que
trariam em seu bojo a idéia de democracia racial que se desejava propagatr.

O momento de transicdo entre o tratamento das culturas afro-brasileiras,
como caso de policia e a sua utilizacdo entre os simbolos de baianidade, ocorreu
o principio de um processo de folclorizacdo desses elementos culturais, que mais

tarde vieram a se tornar o cartdo postal da Bahia.
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Diante disso, havia uma intensa persegui¢cdo aos candomblés, mas por
outro lado ocorria um significativo crescimento do nimero de terreiros, ao tempo
em que os adeptos do candomblé também se organizavam para lutar pelos seus
direitos de cultuar orixas, inquices, voduns e caboclos. Pessoas que estavam
espalhadas pelos diversos cantos da cidade e impregnavam-na com suas formar

de viver e crer.
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1.2 O POVO-DE-SANTO

Para caminhar com o povo-de-santo pela cidade de Salvador, atentando
para os significados que imprimiam aos espacos é imprescindivel saber quem
eram essas pessoas. Por isso, analisei os dados sobre clientes e adeptos do
candomblé, encontrados principalmente em jornais, processos criminais e nos
relatos etnograficos. Através dessas fontes, vieram a tona trechos da biografia de
pessoas relacionadas as praticas religiosas afro-brasileiras.

Apresentarei inicialmente aqueles/as que foram citadas nas reportagens,
levando em consideracdo que essas matérias foram produzidas em pleno contexto
da repressao policial, e por isso tinham a intencdo implicita de envolver os adeptos
do candomblé em atividades reprovaveis ou até mesmo criminosas. Com isso, ndo
estou descartando a possibilidade de que, essas pessoas possam ter praticado
atos realmente condenaveis, contudo, ao comparar a relacdo dos crimes alegados
na imprensa, com aqueles que chegaram ao judiciario, percebe-se uma
discrepancia muito grande. Raramente encontrei documentos correspondentes na
documentacéo criminal do Arquivo Publico do Estado, o que denotaria que o crime
foi levado ao judiciario. Ainda que se possa considerar a hipotese da perda de
documentos, seria no minimo estranho que, em meio a tantas dendncias
envolvendo adeptos do candomblé em supostos crimes, poucas evidéncias
ficassem registradas.

Por isso, além dos dados encontrados em jornais e processos criminais,
também utilizei informac6es fornecidas por estudiosos que estiveram em contato
com os membros de candomblés de Salvador, na década de 1930. Nessa fonte foi
possivel encontrar uma leitura mais positiva em relacdo as praticas religiosas afro-
brasileiras, contudo, € preciso fazer uma ressalva. As observacdes dos
intelectuais, em geral, voltaram-se para um pequeno namero de terreiros por eles
considerados tradicionais, enquanto a documentacéo policial tratava de um outro
grupo de adeptos, que certamente ndo tinha “padrinho” na policia ou entre
advogados, jornalistas e intelectuais. I1sso ndo significa que dentre os diversos

sacerdotes acusados de crimes ndo houvesse maes e pais-de-santo
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comprometidos com suas tradicbes. Por outro lado, o simples aval dos
intelectuais, ndo invalidava a possibilidade da existéncia, naquelas casas eleitas
de pessoas inescrupulosas.

Na fonte hemerografica verificou-se relatos de algumas pessoas que
denunciaram a acdo de pais ou mées-de-santo a policia, alegando que foram
envolvidas em rituais afro-brasileiros contra a sua vontade. Foi o que afirmou
Maria de Santana, moradora da Estrada Velha de Sdo Caetano, que admitiu visitar
de vez em quando o terreiro de Manuel Falefa, por curiosidade. Em setembro de
1947, a mesma disse que quando assistia a festa no terreiro ficou desacordada, e
ao voltar a si percebeu que tinha a cabeca raspada®. Além disso, ela teria ficado
presa na camarinha®®, recebendo surras de cip6 do referido pai-de-santo.®* Os
dados apresentados por Maria indicam que ela passou pelo ritual de iniciacéo,
provavelmente ao dancar no barracdo o santo teria “embolado”, ou seja,
manifestado em estado bruto, sem o devido treinamento. O que parece ter
acontecido nos dias seguintes, como indica a raspagem dos cabelos. O estranho é
que tudo tenha ocorrido sem a autorizag&o da ia6.

As reportagens pesquisadas, em sua maioria, diziam respeito as tentativas
de cura feitas por supostos pais ou méaes-de-santo, que néo teriam chegado aos
resultados desejados. Em meio aos problemas encontrados para realizar a devida
interpretacdo desses casos, houve uma grande dificuldade em saber se as
pessoas citadas relacionavam-se efetivamente com préaticas religiosas afro-

brasileiras, ou eram apenas curandeiros. Os jornalistas utilizavam as

% “Raspar. Iniciar. ‘Fazer cabeca’. Catular. E feito pelo chefe do terreiro. Referindo-se & raspagem
dos cabelos da iad que comega a principal ceriménia iniciatéria” In: CACCIATORE, Olga
Gudolle. Dicionario de Cultos Afro-Brasileiros. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 1977, p.
233.

% «Camarinha: Aposento ao qual as iniciandas ficam recolhidas durante os dias ou meses de
aprendizado e realiza¢do de rituais de iniciacao” In: CACCIATORE, Olga Gudolle. Op. Cit., p.
77.

®1 “Foj buscar I4... As proezas do “Pai-de-santo” Mane Falefal no terreiro da Formiga” (06/09/1947)
Jornal A Tarde.

62 «|ap — Obs.: O termo nagb é yawd. Iniciada. Termo que designa o novi¢co apos a fase ritual da
reclusao iniciatéria. Em yoruba significa “esposa mais jovem”. A esposa mais jovem do grupo
familiar; no candomblé, € o primeiro grau na hierarquia iniciatica. Filha-de-santo em preceito,
cumprindo os deveres e encargos do curso de iniciacdo ou recém-iniciada. (...) Pessoa iniciada
no candomblé até completar o periodo de sete anos. In: BRAGA, Julio. (No prelo). Dicionario de
Etnologia Religiosa Afro-Brasileira. No Prelo.
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denominagdes pai e mée-de-santo, de maneira imprecisa, uma vez que a
dimenséo da cura estava intrinsecamente relacionada as praticas religiosas afro-
brasileiras. Alguns curandeiros utilizavam-se de rezas, ervas e outros elementos
que compunha a medicina popular, sem recorrer aos deuses do pantedo afro-
brasileiro, ao tempo em que pais e maes-de-santo também realizavam tais
procedimentos, invocando orixas, caboclos, inquices e voduns.

Um caso em que ficou a duvida se os envolvidos faziam parte de um
candomblé é o que levou a morte de Antonia Maria de Jesus, ocorrido na Vila de
Serra Preta, interior da Bahia, em 1940. Por apresentar sinais de problemas
mentais Antonia foi levada por seu pai a casa de Josina Maria de Jesus,
identificada pelos jornais como mée-de-santo. O tratamento de Antonia envolveu
banho de vinho, defumagdo com enxofre, pimenta e incenso, uma surra de
cansancao e por fim, a vitima teria sido amarrada de cabeca para baixo no teto da
casa, onde foi encontrada morta na manha seguinte.®® Tentei localizar em meio
aos processos criminais do Arquivo Publico do Estado da Bahia, informacdes
sobre esse caso, mas nada foi encontrado. Diante disso, a Unica referéncia aos
cultos afro-brasileiros foi a afirmagé&o do jornalista.

Caso semelhante teria envolvido a filha de Odilon José de Oliveira,
residente no largo da Cruz do Cosme. O pai procurou Marcolino José dos Santos,
residente a ladeira de Santa Rita, n. 12, que seria pai-de-santo e lhe cobrou $500
e, depois mais $200, por um medicamento, para o tratamento de sua filha.
Contudo, a mesma veio a falecer, o que levou a prisdo do suposto sacerdote e a
apreensao dos objetos de culto que aparecem na imagem a seguir, reproduzida
do jornal, que era acompanhada da seguinte legenda: “Fotografia com Yhansan,
Oxoce, Semanja, princesa ayoka, Abaluaé, Oxala e ‘Oxum’, Oxocio e ‘Poxin.”®
(sic) Nesse caso, além da legenda que apresentou os nomes de entidades do
pantedo afro-brasileiro, € possivel identificar na foto, objetos que compunham a

liturgia dos candomblés, como os colares de contas usados pelos adeptos e as

%3 «Surra de Cansacdao para expulsar o diabo do corpo!” (07/06/1940). Jornal A Tarde.
% «“Preso macumbeiro e todo o seu material de nigromancia”. (02/12/1942) Jornal A Tarde.
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ferramentas de ferro que geralmente compdem peji®> de Exu e Ogum, como é

possivel vislumbrar abaixo:

Em Salvador, na Estrada da Liberdade, em 1936, outra tentativa de cura
acabou na delegacia. Desta vez foi a doméstica Mathilde de Sant’Anna, que era
acometida periodicamente com atagues e quando um desses ocorreu, suas
vizinhas chamaram Vava, morador do mesmo bairro que teria fama de pai-de-

santo e entdo, segundo a imprensa:

As visinhas pressurosas correram a casa do “pae de santo”, que nao se
fez de rogado e dirigiu-se para a residéncia de Mathilde. Esta
estrebuchava desatinadamente. “Vava” que é um “babalad”, tendo em
sua casa, todo mez um “candomblé”, desabusado e infernal, iniciou com
alguns passes cabalisticos a sua tarefa de por féra o “espirito”! Este
estava uma féra, e ndo houve geito de pol-o féra. Que fazer? O “pae de
santo” ndo podia perder o prestigio deante das mulheres, que o
rodeavam. Pelo que resolveu sahir do terreno dos passes e exorcismos.
Pediu algumas brasas e, quando as trouxeram, collocou-as com furor na
mao direita da paciente. Quando a carne comecou a chiar, Mathilde deu
um pulo, e poz-se bba! Estava salva a reputacdo do “babalad”, que
sahiu da casa da domestica depois de abencgoar todas as presentes,
algumas quaes sao “Yayd” e outras deveriam agora, por occasiao das

65 “Peji. Altar dos orixas, onde ficam os simbolos, otas, fetiches, comidas etc. dos mesmos.
Antigamente era uma espécie de mesa coberta, onde ficavam, visiveis, as imagens dos santos
catolicos para disfarce ante as perseguicdes policiais e, na parte de baixo, escondidos, os otas,
vasilhas e etc. Esse tipo de peji ainda é encontrado em terreiros menos ricos, também no
barracé&o de festas.” (...) In: CACCIATORE, Olga Gudolle. Op. Cit., p. 220.

®® Fotografia publicada como ilustragéo da reportagem: “Preso macumbeiro e todo o seu material
de nigromancia”. (02/12/1942) Jornal A Tarde.



55

festas dos “Dois-dois”, entrar para “a camarinha”. Mathilde, com a méo a
arder, recebeu das vizinhas alguns curativos de agua e sal.®’ (sic)

Nesse caso € possivel perceber a falta de intimidade do reporter com a
tematica. No inicio da reportagem ele diz que Vava € pai-de-santo, contudo o
mesmo passa a ser chamado de babalad,’® ao longo da matéria. Além disso, ha
uma mistura entre termos de outras préticas religiosas como a referéncia ao
exorcismo e aos passes cabalisticos.

Mais uma vez busquei nos documentos da policia baiana, referéncias
acerca do caso relatado e nada foi encontrado, o que dificultou qualquer afirmacéo
a seu respeito. Em fevereiro de 1928 foi Florinda Dulce Ferreira que teve sua
morte atribuida a acdo de um pai-de-santo, supostamente apdés ingestdo de uma
beberagem feita por um curandeiro. Embora anuncie que a policia iria apurar o
fato, nada sobre o caso foi divulgado posteriormente, e também néo foi
encontrado processo-crime que tivesse Florinda como vitima.®

Dentre os crimes atribuidos aos adeptos do candomblé, consta a noticia
de que Manoel da Natividade, conhecido entre o povo-de-santo como Neive
Branca, celebrava casamentos em seu terreiro, tendo iniciado esse servico
religioso com a sua cerimdnia de unido. A facanha deste sacerdote, apresentado

pelo jornalista como “celebre, nas rodas candomblezeiras”, é descrita a seguir:

Natividade ndo se contentou, porém, com esses beneficios todos. Achou
gue podia ir adeante. Doutrinar mais longe. Legislar... E legislou mesmo:
- creou 0 “casamento espiritual’, com um cerimonial complicado,
despezas gordas (o0 capitulo mais importante) €, no fim, a felicidade para
0s “nubentes”. A consequencia tem sido boa para elle e pessima para
mocinhas incautas, de paes superticiosos, as quaes acreditam na
historia, caem “como esposas” nos bracos dos Romeus e acabardo,
possivelmente, ao Deus dara. Natividade, para offerecer o exemplo,
casou-se “espiritualmente”, outro dia. (...) E o casamento se fez, com
todo o luxo, grande acompanhamento de automdveis, baile com “jazz-

®7 «“Baixa Feiticaria!” (07/10/1936) Jornal A Tarde.

%8 “Babalad: Sacerdote de Ifa, o orixa da adivinhacdo. Era cargo de alta categoria, de importancia
essencial, independente de comunidades, sendo consultado pelos diversos candomblés. Usava
para o jogo de Ifa (adivinhagéo), o opelé, os cocos de dendé ou os buzios. Com eles, de acordo
com os odu (sinais-resposta) que saiam e as historias a eles ligadas, determinava o orixa
particular da pessoa e seu destino pessoal, ou respondia sobre o que o candomblé devia ou
nao fazer para ser bem sucedido. Houve poucos babaladés no Brasil e atualmente ndo os ha
mais.” In: CACCIATORE, Olga Gudolle. Op. Cit., p. 60.

% “Um curandeiro em maus lencées.” (03.02.1912.) Jornal A Tarde.
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band”, champagne, etc. Do acto lavrou-se um termo (natividade ja
organizou o formulario) no qual assignaram pessoas respeitaveis
(parece mentiral) que o ndo largaram enquanto ndo o viram recolher-se
a alcova... nupcial! A cerimdnia foi na Estrada de Rodagem. A Festa, na
Estrada da Rainha, onde o “casal”, reside, cercado do prestigio dos
iniciados, crentes, consulentes, acélitos, parasitas e apaniguados.’™ (sic)

A recriminacao do ato pelo jornalista deixa claro que o candomblé ndo era
por ele considerado uma religido, e que nesta condicdo poderia legitimar a uniéo
matrimonial. Por outro lado, percebe-se uma grande distancia entre o mundo
vivido pelo repérter e o ambiente em que residiam individuos como Natividade, no
qual as pessoas de baixo poder aquisitivo dificilmente legalizavam suas unides. Se
estivesse ciente disso, o periodista saberia que hum ambiente em gue reinava as
unides oficiosas, um casamento como o citado era de encher os olhos de qualquer
“mocinha incauta”.

As desconfiangas em relacdo a forma como a imprensa relatava os crimes
que envolviam pessoas ligadas aos cultos afro-brasileiros, se justificam, néo
somente pela grande campanha que esses jornais realizavam contra aos terreiros,
mas também pelas reportagens identificadas em que mesmo cientes da inocéncia
dos sacerdotes envolvidos, percebe-se uma tentativa de incrimina-los. Isso se
verifica claramente nos titulos das matérias que apareciam com letras maiores e
destacadas do texto. E o caso da reportagem de 02 de setembro de 1933,
publicada pelo jornal A Tarde, com a seguinte manchete que diz: “FOI BUSCAR
REMEDIO E MORREU — A curandeira passou um grande susto.” Uma rapida
olhada neste titulo e ja se imaginava mais um caso de curandeirismo que deu
errado. Entretanto, a matéria relata que Cosme Pereira da Guia, morador da
cidade de Entre Rios estava muito doente e caminhou alguns quildbmetros até o
Riacho da Gula para encontrar uma curandeira. Chegou exausto e depois de
tomar um copo de agua, ele morreu, e teve o corpo enterrado nas proximidades
da casa, pela curandeira. Ficou comprovado que Cosme morreu de tuberculose, o
gue demonstra que nao houve interferéncia alguma da curandeira, a despeito da

manchete.”*

"% “Casamentos Espirituais”. (04/05/1939) Jornal A Tarde.
™ “Foj buscar remédio e morreu”. (08/09/1933) Jornal A Tarde.
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Em meio a tantos casos alardeados pela imprensa e sem referéncia na
documentacdo juridica, identifiquei um processo criminal de homicidio cuja vitima
foi Antonio Clemente Ferreira, em 1933. Este caso foi localizado, gracas a
repercussao que ganhou na imprensa, que noticiou da seguinte maneira:

Na rua da Matanca, aos Barreiros, nas primeiras horas da noite do dia
19 deste més, da qual foi victima o pobre octogenario Antonio Clemente
Ferreira, que faleceu no Servico de Soccoros de Urgéncia em
consequéncia de queimaduras do 1° e 2° graus pelo rosto, produzidas
por brazas. O auctor dessa perversidade foi o feiticeiro Antonio Pedreira,
auxiliado pelo individuo Pedro Baptista dos Santos.”? (sic)

A queixa contra Antonio Bispo da Silva e Pedro Baptista dos Santos foi
formalizada pela filha de Antonio Clemente, que contou as autoridades policiais
qgue seu pai sofreu um ataque de “congestao” e que apoOs dias de internamento
retornou para casa, mas como ele continuava “apalermado, falando mal, motivo a
gue uma visinha de nome Leonidia dissesse [que] estava elle sendo perseguido
por espiritos” (sic). Diante disso, Pedro foi indicado para cuidar do caso. Para
tanto, “pediu brazas e passou o defumador no pai da respondente, e quando esta
voltou o encontrou sentado, digo deitado com o rosto todo queimado”.”®

Os depoimentos dos acusados no caso de Antonio Clemente sdo bastante
semelhantes; a Unica diferenca é que um atribuiu ao outro a acdo com o
defumador que teve como consequéncia as queimaduras no rosto da vitima.
Antonio descreveu as folhas utilizadas para tentar arrancar o espirito do corpo da
vitima: “continha espinho cherozo, guiné, capim de caboclo, incenso, pedacos de
chifre, e enxofre”. No processo, consta ainda o exame cadaveérico do Instituto Nina
Rodrigues, o Servico Médico Legal do Estado que informou: “Pelo exame que
veem de proceder estdo os peritos autorizados a concluir que a morte de Antonio
Clemente Ferreira, resultou de nefrite aguda consequiente de queimaduras do 1° e
2° graus...”™
A leitura desse inquérito evidencia a ocorréncia de um crime contra

Clemente, ainda que sua autoria ndo tenha sido esclarecida. Algumas

2 A Victima da “macumba”. (28/08/1933) Jornal Estado da Bahia
Zj Inquérito Policial de Homicidio. Réus: Antonio Bispo da Silva e Pedro Baptista dos Santos.
Idem
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testemunhas imputaram a culpa a Antonio e outros a Pedro, contudo as versodes
coincidem nos demais aspectos. A Unica duvida que resta € quanto a relacdo dos
acusados com as religides afro-brasileiras, uma vez que eles sdo chamados de
pais-de-santo, mas também de curandeiros e feiticeiros. Nao ha referéncia a uma
casa de candomblé, e se ela existisse 0 mais provavel seria que a tentativa de
cura ocorresse la, e ndo na casa do cliente. Por outro lado, os envolvidos
relataram que o fato foi presenciado por diversas pessoas. Seriam filhos-de-
santo? O processo ndo da conta dessas questoes.

Em meio as matérias dos jornais de 1940 encontrava-se a noticia de que
José Barreto Fonseca foi preso em Conceicao de Feira, apds extorquir dinheiro de
diversos adeptos do candomblé, ao se apresentar como Advogado e Delegado

Fiscal da Unido Africana Brasileira, como informa a matéria ele

... convocou todos os curandeiros da zona para uma entrevista coletiva.
A reunido foi solene. José Barreto Fonseca assumiu a Presidéncia da
sessdo e prometeu-lhes o livre exercicio da profissdo, o direito de usar
placa na porta dos seus consultérios, a organizacdo dos mesmos em
sindicato, de modo que pudessem trabalhar sem sustos e sob as
garantias dos poderes competentes. Fez uma coleta de dinheiro para o
inicio, vendeu ao curandeiro Arlindo Guimaraes dos Santos, a cinqlienta
mil réis, o titulo de Fiscal Distrital dos Curandeiros, e por mais cinqtienta
mil réis prometeu conseguir para Jodo Soares da Rocha, uma carteira
de reservista, para facilitar a sindicalizacédo do mesmo.”

Nesse caso tratava-se de um velho conhecido da policia, tentando tirar
proveito da campanha contra os candomblés. Em uma consulta na base de dados,
do Arquivo Publico do Estado pude verificar que José foi preso pelo menos quatro
vezes, jA que ali constavam quatro processos de habeas corpus movidos em
periodos distintos, sempre por crime de estelionato, como indica esta
correspondéncia do delegado, ao advogado de José, em 13 de abril de 1940:

Tenho a honra de informar a V. Excia. que José Barreto Fonseca ja se
acha em liberdade e se encontrava detido nesta Secretaria a disposicao
do Exmo, Sr. Dr. Secretario de Seguranca Publica em virtude de ter sido
remetido para esta Capital pelo Delegado Regional do Recéncavo que
instaurou inquérito contra 0 mesmo por crime de estelionato, em que é

Bupté a sindicalizagdo os curandeiros teriam direito” (22/06/1940) Jornal A Tarde.
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reincidente, tendo requerido ao Juizo da Comarca, prisdo preventiva
contra 0 mesmo.”®

A leitura dos processos que envolveram José Barreto indicou que ele
percorreu diversas cidades, dizendo-se advogado, contudo 0s inquéritos
analisados ndo esclareceram se José extorquiu dinheiro de outros sacerdotes,
apresentando-se como presidente da Unido Africana, como fez em Conceicéo de
Feira. Quando foi preso um ano depois em Camacari, regiao metropolitana de
Salvador, o processo referiu-se apenas ao fato de que em Mata de Sao Joao ele
teria passado por advogado, recolhendo dinheiro de diversos clientes e fugindo,
sendo preso em seguida.

As noticias divulgadas nos periodicos oferecem poucos detalhes sobre os
casos relatados acima, que em geral apareciam apenas em um Unico dia nos
jornais. Ainda assim é interessante elencar essas matérias, a fim de demonstrar
como essas denuncias eram constantes na imprensa. Uma excecéo, foi um caso
que permaneceu por alguns dias na pauta de noticias. Tratava-se de um episodio
ocorrido em 1933, na llha de Itaparica. Em 18 de dezembro de 1933, o jornal O
Estado da Bahia divulgou, com uma impressionante riqueza de detalhes a tragédia
que ocorreu em ltaparica. Segundo o periédico, a doméstica Maria da Conceicao
sofria de problemas estomacais e por isso foi conduzida por sua irmd ao
candomblé de Maria da Paz. Esta, por sua vez, com o intuito de tratar da cliente

teria seguido os seguintes procedimentos:

. em primeiro logar deu-lhe uma grossa surra de ortiga por todo o
corpo, até que o mesmo ficou completamente empoliado. (...) Apds esse
curativo a victima foi levada para a casa da curandeira, que entrou de
rijo na obra. Espirito duro de sahir, disse a bruxa, que de facdo em
punho comecou a retalhar o corpo da infeliz, que se contorcia de dores.
N&o satisfeita ainda, com o resultado collocou braza accessa na bocca
da paciente e |he queimou todo o corpo. Por ultimo como remédio
salvador collocou em certa cavidade natural da paciente grande
guantidade de rapé, misturado com ortiga, até que a paciente vertesse
sangue’’. (sic)

"® Processo — Crime Héabeas-Corpus, contra José Barreto Fonseca, 1940, p.3.
" “Uma tragédia na macumba” (18/12/1933). Jornal O Estado da Bahia.
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Tendo em vista a crueldade do fato relatado pelo jornal, busquei
exaustivamente, o processo criminal que lhe fizesse referéncia, mas sem sucesso.
Como persistia a duvida sobre o carater fantasioso ou exagerado da matéria,
busquei outros periddicos para me assegurar da verossimilhanca do ocorrido. No
jornal A Tarde, a noticia sO foi veiculada no dia 27 de dezembro, da seguinte
forma:

A roceira Maria Fileta da Conceicéo, que soffre das faculdades mentaes,
foi levada a presenca da feiticeira Maria da Paz. Esta, depois de
examinar a rapariga, declarou que Maria Fileta estava com o “sujo”. Era
preciso um defumador de folhas de matto e uma surra de cansancgéo
para que o “demo” saisse do seu corpo. A “obrigacdo” foi logo iniciada,
com o auxilio de Maria da Concei¢do, Maria do Carmo Silva e Manoel
Candido, que, fazendo de anjo Miguel, postou-se com uma espada em
punho, ao meio da sala a fazer oragbes. Maria da Conceigéao,
encarregada de expurgar o “inimigo” do corpo da infeliz, apanhou uma
touceira de cansancdo e espancou-a barbaramente. A pobre roceira,
com o corpo todo empolado, sentindo dores horriveis, perdeu os
sentidos indo cair sobre uma vazilha cheia de brazas, queimando o
rosto.’® (sic)

A leitura da noticia do mesmo fato, em dois periddicos diferentes, revela
algumas contradi¢des. A primeira diz respeito ao nome da vitima que na verséo do
jornal A Tarde foi denominada “Maria Fileta”, o que talvez fosse um apelido
acrescido ao nome pelo repérter, uma vez que, dentre 0s inUmeros processos do
Arquivo Publico ndo encontrei ninguém com este nome ou algo semelhante. A
ocupacdo dela também apresentou variacdes nos dois relatos: em um ela
apareceu como domestica e no outro como “roceira”. Também variou a motivacao
que |he levou ao terreiro, entre dores estomacais e problemas mentais. Contudo,
permaneceram em ambos os discursos, ainda que por caminhos diferentes, as
mesmas agressodes: queimaduras por brasas e agressao fisica, utilizando plantas

que causam ardor em contato com a pele como a urtiga’® ou a cansancdo.®

8 «“Surraram a infeliz para lhe tirar o diabo do corpo” (27/12/1933). Jornal A tarde.

® Nos terreiros de candomblé Jé&je-nagdés a urtiga pode receber denominacdes variadas a
depender do tipo um dos exemplos &€ Ewé Kanan: cujo nome cientifico € Cnidoscolus urenes
(L.) Arth., Euphorbiaceae, que séo atribuidas aos orixas Exu e Xangé. Ela também é chamada
de cansancdo-de-leite ou urtiga branca “Seu emprego medicinal esta relacionado as
inflamagBes em geral, sendo as raizes a parte empregada; estas podem ser encontradas a
venda nos mercados, frescas ou secas. (...) Outrossim, a planta é devorada pelos filhos de
Xangbd em transe, o que também representa, segundo nossa informante, uma espécie de teste
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Ao divulgar a noticia sobre o acontecido a Maria da Conceicéo, o “Estado
da Bahia” afirmou que todos os adeptos do candomblé de Maria da Paz nédo
teriam sido presos, “pois Ihe foi facilitada a fuga por uma autoridade local que se
diz pertencer a muamba.”®* Diante disso, em 21 de dezembro, o Sr. Francisco
Tavares, que tinha substituido o sub-delegado da regido, teve uma carta sua
publicada no mesmo jornal. Tudo indicava que ele pegou a carapuca frente as
indiretas que o periddico havia publicado anteriormente, o que ofereceu mais
elementos para compreender o ocorrido, segundo ele:

Em outubro p.p. [proximo passado] achava-me no exercicio de sub-
delegado, tendo prohibido a sessdo da referida Maria da Paz. Dias
depois, recebia eu, varios pedidos para consentr no seu
funccionamento; deante de tantos pedidos, procurei satisfazé-los, com a
condi¢do de primeiramente a policia verificar se se tratava de candomblé
ou outra espécie de sessdo. Assim o fazendo, compareci por diversas
vezes sem constatar, entretanto, o emprego de remédios.?* (sic)

A partir deste relato do suplente do sub-delegado de Itaparica € possivel
perceber que Maria da Paz ndo era uma mae-de-santo desconhecida na regiéo.
Segundo Tavares, no momento em que sua casa foi fechada, houve diversos
pedidos para que ela fosse reaberta, certamente vindos de pessoas importantes
da localidade. Deve-se ressaltar, também, que a visita feita pela autoridade policial
a casa da mae-de-santo chegou apenas a conclusdo de que ndo havia “o
emprego de remeédios”, o que Ihe impossibilitava de enquadrar a sacerdotisa no
crime de exercicio ilegal da medicina. Ademais, se o “padrinho” da mée-de-santo
nao foi o Sr. Tavares ela deve ter encontrado outro, pois busquei no Arquivo
Publico do Estado, a partir do nome de todos os citados, enfrentando a dificuldade

de que os envolvidos tinham nomes muito comuns a época, como Maria da

pra verificar se de fato o fiel se encontra em transe.” In; ALBUQUERQUE, Ulysses Paulino de.
Folhas Sagradas. As plantas litirgicas e medicinais nos cultos afro-brasileiros. Recife: Editora
UFPE, 1997, p. 145.

8 Nos terreiros de candomblé Jéje-nagds o cansancgdo ou a urtiga-de-folha grande, cujo nome
cientifico é Laportea aestuans (L.) Chew, s&o dedicadas aos orixas Exu e Ogum. “Esisi: folha
‘quente’, utilizada para preparar atin (p6) em trabalhos com Exu, e usada sobre os
assentamentos de Ogum, excita este orixa quando o mesmo esta muito calmo.” In: BARROS,
José Flavio P. e NAPOLEAO, Eduardo. Ewé Orisa. Uso Litirgico e Terapéutico dos Vegetais
nas Casas de Candomblé Jéje-Nagd. 22 ed. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2003, p. 139.

8 “Uma tragédia na macumba” Jornal O Estado da Bahia, 18/12/1933.

82« Victima da Macumba” (21/12/1933). Jornal O Estado da Bahia.
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Conceicao, Maria do Carmo e Maria da Paz, sem encontrar vestigio algum de
processo judicial para o referido caso, apesar de toda a repercussao que ele teve
na imprensa.

Em outros casos, apesar de ndo ter havido grande repercussao nos
periodicos locais, foram gerados inquéritos policiais contra adeptos do candomblé,
por motivos relacionados a suas crencgas. Poucas fontes como estas foram
localizadas em relacdo a cidade de Salvador, no periodo em questdo. Felizmente
tive acesso ao processo do julgamento de Nelson José do Nascimento, acusado
de praticar curandeirismo e falsa medicina, em 1939.

Nelson residia no distrito de Mares, regido da peninsula de Itapagipe. A
época do julgamento estava desempregado, mas anteriormente vendia comidas
gue ele mesmo preparava, no Mercado Modelo, centro da cidade. O processo
iniciou com recolhimento dos objetos de culto na casa do acusado, seguido de um
interrogatério em que Nelson confirmou que era pai-de-santo e beneficiava
pessoas estranhas por meio de pagamentos. Perguntado sobre como ajudava,
disse: “Que doentes e feridos que procuravam o respondente a fim de se tratarem;
que os beneficios da seita, praticado pelo respondente, era por intermédio de
banhos”.®®

A confirmacao pelo acusado de que era pai-de-santo deve ter pesado no
processo, contudo os objetos recolhidos em sua residéncia jA& o denunciavam.
Dentre o material apreendido pela policia destaco imagens de diversos santos
catdlicos; um livro de assentamentos, uma bacia e doze pratos de louga, um
alguidar de barro com um caqueiro cheio de azeite de dendé, cinco buzios do mar,
quatro bonecas de pano: duas vestidas de noiva, uma de soldado e a ultima de
luto; doze trancas de cabelo de mulher; um livio com oragbes escritas e duas
outras pequenas cadernetas. Infelizmente as cadernetas e o livro de
assentamento apreendido ndo foram encontrados junto ao processo.

Quando foi interrogado sobre a utilizagdo dos objetos apreendidos Nelson

apresentou elementos importantes sobre suas experiéncias no mundo sagrado. As

# Processo Criminal contra Nelson José do Nascimento Auto de Perguntas, p. 10. Para andlise
desse mesmo processo em uma perspectiva analitica diferenciada ver: BRAGA, Julio. Na Gamela
do Feitico. Represséo e Resisténcia nos Candomblés da Bahia. Salvador: CEAO / EAUFBA, 1995.
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questdes direcionadas ao acusado me levam a crer que alguns objetos foram mais

comprometedores que outros, pelo menos € o que indica perguntas seguintes:

Perguntado: porque o respondente tinha bonecas de pano vestidas de
noiva, de luto e de soldado? Respondeu: que as referidas bonecas
foram levadas para trabalhos que nado foram executados pelo
respondente, que era para resolver casamentos atrapalhados.
Perguntado: Se as bonecas referidas na pergunta acima, servia para
feiticaria; desencaminhamento de senhoras casadas, mdrte de pessbas
e outros males? Respondeu: que servem, porem ndo nas maos do
respondente, que delas se serviu, como ja disse antes.? (sic)

A resposta negativa do acusado, ndo invalida a possibilidade de utilizacdo

das bonecas de pano como pratica de feiticaria, ainda que Nelson tenha dito que

nao o fazia. Além disso, as questbes elaboradas pelos policiais denotam uma

certa crenca na possibilidade de objetos como as bonecas terem o poder de

interferir na vida de outrem; de desorganizar a vida pessoal de alguém, ou até

mesmo levar a morte. Crenca que € evidenciada na resposta do pai-de-santo:

“que servem, porem nao nas maos do respondente”, ou seja, era possivel imbuir

as bonecas de tais poderes, mas ele nega que o fizesse.

Ihes pertenciam, Nelson foi questionado a respeito dos usos que |hes atribuia:

Perguntado: qual a significagdo dos potesinhos com &gua, comidas,
pipocas etc? Respondeu: que sao para 0s santos, sendo que as pipocas
sdo para o “Pae da Bexiga” (S&o Lazaro). Perguntado: para que serve o
sino que foi apreendido em sua casa? Respondeu: que para quando
tiver os pedidos, toca-lo, chamando os santos. (...) Perguntado: para que
servem 0s buzos e a podlvora encontrados em sua casa? Respondeu:
gue os buzos o respondente ndo sabe para que serve, porem que a
polvora serve para, queimando-a, afugentar os males de dentro de
casa.® (sic)

Durante o interrogatério além de reconhecer que os objetos apreendidos

A partir das respostas que Nelson ofereceu € possivel entender melhor os

objetos que foram levados para a delegacia e porque estes Ihe comprometeram.

Tudo indica que “potesinhos” referidos eram Quartinhas: “Vasilhas de barro, de

determinada forma (estreitas na base, aumentando em um bojo, terminando em

#processo Criminal contra Nelson José do Nascimento Auto de Perguntas, p. 10

% |dem
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um bocal largo e alto), onde s&o colocados, no peji, os liquidos para os orixas.”®®

Restam duavidas se a relacédo estabelecida entre o “Pae da Bexiga” - que seria
Omolu — e Sao Lazaro teria sido uma alusdo do pai-de-santo, ou uma tentativa de
explicacdo do que foi dito por parte do escrivdo, uma vez que a informacao
apareceu entre parénteses.

O *“sino”, que segundo Nelson servia “para chamar os santos” era
provavelmente um adja: “Pequena sineta de metal, com uma, duas, até trés e
quatro campéanulas com badalo, usada para diversas cerimbnias privadas ou

publicas, de candomblé e umbanda.”®’

Apesar de ter respondido coerentemente a
todas as questdes que foram dirigidas, Nelson informou que néao sabia qual a
utilidade dos buzios, talvez por acreditar que as praticas de adivinhacéo - funcéo
destinada aos buzios nos candomblés - fossem lhe incriminar ainda mais.

As testemunhas ouvidas confirmam que Nelson era muito procurado em
sua residéncia e que “ouviram dizer’ que este era pai-de-santo. No final do
processo, provavelmente devido a interferéncia de um advogado, Nelson negou a
condicdo de sacerdote do candomblé e alegou que o0s objetos apreendidos em
sua casa pertenciam a uma avo falecida. Contudo, ja era tarde. Ele foi condenado
e fugiu para evitar a prisdo. Tendo a leitura tdo negativa que as fontes referidas
até o momento fizeram dos adeptos do candomblé, tratarei a seguir, de um dos
textos que apresentam outra perspectiva sobre quem era o povo-de-santo que

residia em Salvador, na década de 1930.

O povo-de-santo na “Cidade das Mulheres”

Assim como foi preciso explicitar as intencionalidades e contextos em que
foram produzidas as fontes hemerogréficas e judiciais, faz-se necessario, também,
oferecer detalhes sobre o contexto que envolvia os estudiosos que trataram dos
adeptos do candomblé, assim como tratar das suas perspectivas interpretativas e
da forma como se relacionavam com os pais, maes e filhos-de-santo. Dentre os

livros de cunho etnografico, escritos na década de 1930 “A Cidade das Mulheres”

% CACCIATORE, Olga Gudolle. Op. Cit., p. 229.
8 1d. Ibdem., p. 37.
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da antropologa americana Ruth Landes € o que oferece mais detalhes sobre as
experiéncias do povo-de-santo, por isso sera utilizado mais freqlientemente como
fonte, numa tentativa de apresentar uma leitura diferenciada dos adeptos do
candomblé, tratados unicamente como réus, nas reportagens e inquéritos policiais.

Ruth Landes chegou a capital baiana em 1938, interessada nas relacfes
raciais entre brancos e negros na Bahia, mas logo mudou o seu foco de estudo e
se concentrou na situacdo das mulheres, nos cultos afro-brasileiros. Com um
estilo de escrita inovador ela fugiu das tabelas e estatisticas comuns, para
apresentacdo dos dados resultantes de pesquisa dos cientistas sociais da época.
Em “A Cidade das Mulheres” desenrolou uma narrativa em primeira pessoa que
contava desde as expectativas da autora, ainda nos EUA, até a sua expulsdo da
Bahia, pela policia politica.

“The City of Womem” foi publicado pela primeira vez em 1947, nos EUA;
somente em 1967 teve a sua versdo traduzida, divulgada no Brasil, que foi
acrescida dos artigos: “Matriarcado Cultual e Homossexualidade Masculina” e “O
Culto Fetichista no Brasil”. Apesar da grande repercussao no meio intelectual
somente em 2002 o livro ganhou uma segunda edi¢do, assumida pela
Universidade Federal do Rio de Janeiro.

Apesar do titulo em “A Cidade das Mulheres”, Salvador aparece apenas
como palco para o desenvolvimento da tese de que haveria um matriarcado nos
candomblés. Teoria levantada diante do grande niumero de mulheres encontradas
nos terreiros, e principalmente pela autoridade exercida por essas mulheres, no
ambito religioso, 0 que para ela se chocava com a sociedade patriarcal baiana.
Além disso, Landes foi a primeira estudiosa a tentar explicar a presenca marcante
de homossexuais masculinos nos terreiros baianos. Como afirmou Peter Fry, os
seus questionamentos lhe colocaram na linha de frente das disputas com o
establishment da antropologia brasileira:

Ruth Landes tocou em pelo menos trés feridas antropoldgicas da época;
o status das mulheres na sociedade brasileira, o lugar da Africa na
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interpretacdo da “cultura negra” no Novo Mundo e a relagdo entre
homossexualidade masculina e religiosidade afro-brasileira®®.

Dentre os criticos mais ferozes de Landes estiveram Artur Ramos e Melville
Herskovits. Ramos se posicionou contra as explicagbes fornecidas pela
pesquisadora para a predominancia de homossexuais nos terreiros, enquanto
Herskovits teria se incomodado com a pouca recorréncia de Landes a Africa, para
explicar as dindmicas do candomblé no Brasil. Em meio a esses conflitos Ruth
Landes teve Edison Carneiro como um aliado que lhe apresentou o mundo dos
candomblés, abrindo a porta de muitos terreiros e colocando-a em contato com
pais e maes-de-santo. Também foi Carneiro o responséavel pela revisdo e pelas
notas da versao de “A Cidade das Mulheres” para o portugués.

Guiada por Edison Carneiro, Landes percorreu 0S mesmos terreiros
estudados por outros intelectuais, como Nina Rodrigues, Artur Ramos, com
excecao de sua visita a um candomblé de caboclo. A pesquisadora teve contato
com diversas sacerdotisas, tendo assistido a algumas cerimonias publicas no
Terreiro do Gantois e Engenho Velho. Por isso, seu livio apresenta diversos
detalhes do cotidiano do povo-de-santo, que variam desde o tipo de mobilia das
casas, e até mesmo o cardapio de um dia comum, na casa de um filho-de-santo.

Dentre os méritos do livro de Ruth Landes destaca-se o grande nimero de
pessoas ligadas ao candomblé, tratadas em seu texto. Além de creditar aos seus
informantes os dados apresentados, ela apresentou informacdes acerca de
personalidades dos candomblés da Bahia, o que muito contribuiu para tracar um
perfil dos adeptos do candomblé. Dentre os ilustres membros do candomblé
contemplados no trabalho de Landes, teve grande destaque o babalad Martiniano
Eliseu do Bonfim, que foi entrevistado por ela em sua residéncia, no Caminho
Novo, no centro de Salvador.

Apesar de ter prestado informacdo a estudiosos como Nina Rodrigues e

Edison Carneiro, pouco ficou registrado sobre Martiniano, por isso a grande

% FRY, Peter. “Apresentacdo” In: LANDES, Ruth. A Cidade das Mulheres. 22 ed rev. Rio de
Janeiro: Editora UFRJ, 2002, p. 24.
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importancia do relato de Landes sobre ele.®® Acerca da atuacdo de Martiniano
como informante de Nina Rodrigues, a autora faz a seguinte afirmacéo: “Os
cientistas procuravam-no as vezes para obter informacdes e o seu nome se
notabilizou entre eles gracas ao maior cientista social, o dr. Nina Rodrigues.”®
Invertendo essa assertiva é possivel dizer, também, que os estudos de Nina nao
teriam tamanha notoriedade, sem a riqueza dos detalhes fornecidas por
Martiniano, que salvo melhor juizo ndo € citado pelo autor em seu texto mais
completo, sobre a tematica afro-brasileira: “Animismo Fetichista do Negro Baiano”.

Quando foi entrevistado por Ruth Landes, Martiniano tinha 80 anos e
residia com a sua companheira Mathilde e o afilhado Carlinhos. Segundo Landes,
0 babalad nasceu no Brasil durante a escraviddo, mas teve a sua alforria
comprada pelos pais que o enviaram para Lagos, na Africa Ocidental, onde viveu
por 14 anos. Na época que conheceu a pesquisadora americana, Martiniano ja era
uma “instituicdo na Bahia”, segundo ela. Com a postura de sdbio babaldo atuou ao
lado de Mae Aninha, sacerdotisa do 11é Axé Op6 Afonja por quem tinham grande
apreco, até a morte dela em 1938.

Ao falar das religies afro-brasileiras de sua época, Martiniano tinha uma
postura bastante saudosista. Para ele as praticas de matriz africana ndo eram

realizadas com o afinco de outrora, por isso dirigia acidas criticas as sacerdotisas:

Nem mesmo visito os terreiros, desde de que d. Aninha, descanse me
paz!, se foi. Considero-a a Ultima das grandes maes. Ela realmente
procurava estudar a nossa antiga religido e restabelecé-la na sua pureza
africana. Ensinei-lhe muita coisa e ela chegou a visitar a Nigéria. Minha
mae também era uma grande méae e eu ainda sacrifico aos seus deuses.
O templo de Aninha era dedicado a Xangd, dr. Edison®!, o senhor se
lembra, o senhor escreveu sobre isso nos jornais. Sinto saudades dela
agora. Acho que toda a Bahia sente. Nao faco questdo de pisar em
nenhum dos outros templos, mesmo que me convidem. Nenhum deles
faz as coisas corretamente, como ela fazia. Nao acredito que saibam
falar com os deuses e trazé-los para dancar com eles nos terreiros dos

8 Sobre Martiniano Eliseu do Bonfim ver: BRAGA, Julio. Na Gamela do Feitico. Represséao e
Resisténcia nos Candomblés da Bahia. Salvador: CEAO / EJUFBA, 1995. Particularmente o
segundo capitulo.

% | ANDES, Ruth. A Cidade das Mulheres. 22 ed rev. Rio de Janeiro: Editora UFRJ, 2002, p. 61.

°! Refere-se a Edison Carneiro que estava presente no local.
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templos. Acho que muitos deles estdo fingindo, especialmente a tal
Sabina!®?

O trecho acima aparece no texto de Landes como uma transcricdo da fala
de Martiniano. Trata-se de trecho emblematico ao indicar o entendimento que ele
tinha, da forma como a religido deveria ser praticada garantindo a chamada
“pureza africana”. Nao é s6 o pensamento do velho babalad que vem a tona com
essa afirmacao, ja que ele teve grande influéncia a cerca do pensamento de
intelectuais que escreviam sobre o candomblé da época, ainda que, para aqueles
estudiosos, Martiniano ndo passasse de alguém que informava dados. Quando
Nina Rodrigues, posteriormente Edison Carneiro, distinguiu as tradicbes nagos,
gracas a sua “pureza’, por exemplo, enxergo ali, um pouco da forma do babalad
Martiniano ver o mundo dos candomblés.

Além disso, vale lembrar a organizagéo da liga dos cultos que era presidida
por Martiniano e tinha como objetivo disciplinar a atuacdo dos pais e méaes-de-
santo. Era uma tentativa de normatizacdo, que certamente seguiria os padroes
considerados puros, por ele. Ainda hoje existem as Federagbes do Culto Afro-
Brasileiro, que assumiram a funcdo de registrar os terreiros, como fazia a antiga
Delegacia de Jogos e Costumes. Eles emitem registros para as casas, desde que
sejam atendidos os critérios por elas estabelecidos, e tentam regulamentar a
realizacdo das cerimdnias, além de arbitrarem acerca de assuntos como os ebds
nas vias publicas, entre outras questfes. Obviamente, existe um conflito entre a
Federacéo e as casas ditas “clandestinas”, mas por outro lado os grandes terreiros
que n&o tém registro oficial ndo sdo incomodados pelos fiscais.*

Voltemos a falar de Martiniano que fora um dos guardibes dos segredos
religiosos afro-brasileiros. Sabedor do grande valor dos seus conhecimentos no
mundo magico dos candomblés ele acertadamente negociava o que podia ser dito

aos estudiosos, que se beneficiavam academicamente, mas também do ponto de

2| ANDES, Ruth. Op. Cit., p. 66.

% Essas guestdes atuais, envolvendo as Federagdes do Culto Afro foram verificadas pessoalmente
em contato com diversos sacerdotes e sacerdotisas, na cidade de Feira de Santana. Fui por
vezes confundida com fiscais da federagdo, ao chegar em determinados terreiros. Tive
oportunidade de conversar com pais e maes-de-santo filiados, outros ndo, com fiscais da
Federagéo e com o presidente da instituicdo na cidade.
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vista financeiro, uma vez que obtinham bolsas de estudo para pesquisar 0s
candomblés, para ndo falar nas publicagcbes posteriores que nao rendiam

dividendos para os informante. Sobre essa negociacao Landes afirma:

Mas, gquanto mais eu queria apreender, menos podia extrair dele, pois,
pelas regras da sua ldgica, tudo se tornava sem preco se eu o desejava.
O dinheiro, pagamento a vista, tinha amaciado satisfatoriamente as
nossas relacbes, mas havia ocasides em que eu nao falava em pagar,
pois queria ver como ele agia. Ele se fechava como um caramujo ou
ficava irritado, embora ja nos conhecéssemos havia meses e Carlinho e
Matilde ja se tivessem acostumado e expandissem comigo.**

Diante dessas palavras de Ruth Landes fica claro que Martiniano atribuia
grande valor aos seus saberes e nao lhes transmitia sem obter algum ganho. Um
dos motivos para uma atitude tdo fechada de Martiniano era que naqueles tempos
a Policia de Costumes fazia apreensdes com a justificativa de combater a feiticaria
ou pratica de falsa medicina, Landes e Edison Carneiro tinham certeza que
Martiniano praticava magia, mas ndo conseguiram arrancar essa informagéo do
astuto babalad. Que, provavelmente, tinha uma forma diferente de interpretar suas
praticas religiosas.

Outra figura notéria dos candomblés descrita por Ruth Landes foi Méae
Menininha do Gantois, que posteriormente tornou-se uma das mais famosas
maes-de-santo da Bahia. Seu nome era Escolastica Maria de Nazaré. Landes teve
pouco contato com ela, por conta de um desentendimento entre a sacerdotisa e
Edison Carneiro (guia da pesquisadora pelos candomblés).

Landes procurou Menininha em sua residéncia e assim descreve a visdo
que teve dela: “Estava sentada na penumbrosa entrada da casa, com um xale
preto enrolado na cabeca e no peito, a despeito do calor, com um tabuleiro de
doces num pequeno suporte perto dela.””® Em contato com Menininha, Landes
pode perceber como era atribulado o dia-a-dia de uma mée-de-santo como ela. A

“

esse respeito a sacerdotisa afirmou: “- Nao tenho um minuto pra mim! Sou

% | ANDES, Ruth. Op. Cit., p. 269.
% |d. Ibidem., p. 123.
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escrava da minha gente, duzentas pessoas que dependem inteiramente de mim!
Imagine! — Deu de ombros, mas n&o parecia realmente perturbada.”®

Tao atual quanto a reclamacdo acima, vindo de uma mée-de-santo € a
forma como essas pessoas lidavam, e ainda lidam com o tempo, alheio a correria
dos pesquisadores; observacdo feita por Landes depois de levar um cha de

cadeira de Menininha;

Durante a minha permanéncia na Bahia pasmava-me a liberdade que as
maes tomavam com o tempo. Menininha ndo voltou a sala aquele dia —
como soube, subseqUentemente, sempre se atrasava, sempre
demorava. Era um privilegio da sua posi¢éo, aceito como natural numa
terra de aristocracia e escraviddo.’’

Acredito que ndo se tratava apenas de um choque sobre concepctes
diferenciadas do tempo. As pessoas em questdo tinham visbes de vida
completamente diferentes, e talvez, para Landes, a mae-de-santo devesse dar
grande importancia a sua presenca ali, ou Martiniano devesse se sentir honrado
em lhe prestar informacdes. Para aquelas pessoas-de-santo, Landes era apenas
mais uma interessada em seus segredos; portanto, eles é que estavam prestando-
Ihe um grande servico, ao abrir a porta de suas residéncias para a ela.

Ruth Landes também visitou o terreiro de candomblé de caboclo de Mae
Sabina, a despeito da forma como eram vista a sua préatica religiosa pelo

sacerdotes nag0s, o que se verifica na seguinte afirmacao de Edison Carneiro:

Caboclo refere-se aos indios do Brasil e esses cultos veneram espiritos
indigenas que acrescentaram ao rol das divindades africanas. Segundo
os altos padrdes da tradicdo ioruba, os caboclos sdo blasfemos porque
sdo ignorantes indisciplinados, porque inventaram novos deuses a
vontade e porque admitem homens aos mistérios... pessoalmente, acho
gue a musica deles até bonita e alegre! Vocé vera que as cerimbnias

ioruba sdo muito solenes.*®

E ainda Edison Carneiro, que ao desfazer da postura de Mae Sabina acaba
tracando o perfil de como eram, ou deveriam ser, as tradicionais maes-de-santo
de Salvador:

% 1d. Ibidem., p. 127.
" | ANDES, Ruth. Op. Cit., p. 128.
% |d. Ibidem, p. 77.



- Bem olhe pra ela. Diriam, em primeiro lugar, que passa ferro nos
cabelos. Nenhum santo de verdade desce numa cabeca que tenha sido
tocada pelo calor. Depois, tem jeito de branca. Nao |he parece limpa,
brilhante e moderna, como saida de fabrica? Como pode alguém saber
gue é mae? Olhe que linhas esbeltas! — Estava divertido e talvez um
pouco insultado. — A mulher africana deve ser gorducha, deve parecer
acolhedora, como quem carrega criangas e gosta de homens. E por isso
gue é mae! Mas Sabina... Bom, eles achariam que era futil e
doidivanas!®®
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Na perspectiva apontada por Carneiro, ndo bastava ser uma sacerdotisa,

era preciso parecer uma! Nesse sentido, ele evocou diversos elementos que

deveriam compor aquela imagem, desde a silhueta até os cabelos. Cabelos que

geravam muita polémica na época, quando se dizia que: “Nenhum santo de

verdade desce numa cabeca que tenha sido tocada pelo calor”. Uma assertiva que

se adequou aos novos tempos, caso contrario nao teriamos mais candomblés ou

teriam falido os inUmeros salbes de beleza da cidade, que sobrevivem a custa de

escovas e chapinhas.

Voltemos a Mae Sabina que expressou da seguinte maneira a sua fé,

conforme um

trecho de Ruth Landes:

- A Senhora deve saber essas coisas. Este templo é protegido por Jesus
e Oxala e pertence ao Bom Jesus da Lapa. E uma casa dos espiritos
caboclos, os antigos indios brasileiros, e ndo vem dos africanos ioruba
ou Congo. Os antigos indios da mata mandam os espiritos deles nos
guiar, e alguns sdo espiritos de indios mortos ha centenas de anos.
Salvamos'® primeiro os deuses ioruba nas nossas festas porque n&o
podemos deixa-los de lado; mas depois salvamos os caboclos, porque
foram os primeiros donos da terra em que vivemos. Foram os donos e
portanto sdo agora 0s Nnossos guias, vagando no ar e na terra. Eles nos
protegem.'*

Felizmente os olhos de Landes n&o se voltaram apenas para as

sacerdotisas.

Algumas filhas-de-santo também chamaram a atencdo da

antropologa que deixou registros de suas vivéncias. No candomblé do Engenho

Velho, Landes conheceu Luzia, descrita da seguinte maneira:

% | ANDES, Ruth. Op. Cit., p. 213.
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Salvar sinbnimo de cumprimentar.

191 ) ANDES, Ruth. Op. Cit., p. 232
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Uma mulher enorme e impressionante que era a segunda na dire¢éo do
templo. Tinha um ar de cansaco ao falar com as mulheres, estendedo-
Ihes a m&o com grande indiferenca, para o beijo de saudacdo. Cada um
delas pedia: - A béncdo, minha mae? — Deus lhe abengoe, minha filha —
concedia, numa voz profunda, rouca, nem de homem nem de mulher,
mas de sibila. Movia-se e falava com lentiddo, majestosamente (...). A
pele era preta que o rebordo dos olhos e o interior da boca pareciam o
coral, por contraste. O cabelo, uma verdadeira carapinha de negro,
tornara-se quase branco, tdo branco que as vezes fazia sua pele preta
parecer cinzenta.'%

O que mais chama atencdo nessa descricdo de Luzia € que ainda que ela
ndo fosse a autoridade maxima daquele terreiro, seu bidtipo, assim como a
gestualidade descrita, assemelha-se bastante com o tipo ideal indicado por Edison
Carneiro, quando cobrava uma postura de Mae Sabina.

Landes também esteve atenta para a histéria de vida de Luzia.
Anteriormente ela teria trabalhado no Mercado de Santa Barbara, vendia carne em
uma gamela, atividade realizada por diversas mulheres-de-santo, e aquela
ocasido tinha comprado uma vendinha onde comercializava adornos e objetos
para o culto afro-brasileiro. No momento em que conheceu a antropdloga estava
de luto pela morte do marido.

Foi ainda no Engenho Velho que Ruth Landes foi apresentada a Totdnia,
cuja trajetdria destoava daquela que seguiu a maioria das mulheres ligadas aos

cultos afro-brasileiros.

Seu nome verdadeiro é Antbnia e foi a tia que a criou que |he deu o
apelido. Essa tia era a mae do Engenho Velho e tinha a esperanca de
treinar Totbnia para sucedé-la. Mas a menina vinha de outro ambiente.
Os pais eram mulatos respeitaveis que se opunham a vida do
candomblé, e nao lhe permitiam completar o noviciado como
sacerdotisa. Mas a tia estava decidida e era sabido que transmitiria a
chefia a sobrinha. De repente a tia morreu, Totbnia estava inteiramente
despreparada e continuava sobre pressao da familia.'®

A solugéo encontrada para resolver o problema de sucessédo no Engenho

Velho foi entregar o cargo de sacerdotisa a filha-de-santo mais velha da casa: Mae

192) ANDES, Ruth. Op. Cit., p. 83-4.
19314, Ibidem, p. 87.
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Maximiana, sendo assim Totbnia passou a condicdo de uma, entre outras,
possiveis sucessoras.

Uma personagem do mundo dos candomblés que mereceu grande
atencdo de Landes foi Zezé. Ela era casada com um funcionario da Faculdade de
Medicina: Manoel. O grande dilema da vida de Zezé era se dividir entre o0 marido e
as obrigacdes rituais no terreiro, uma vez que Manoel com ciimes, ndo a queria
dancando nas cerimonias publicas, nem dormindo no templo.

A convivéncia de Ruth Landes com tantas mulheres de personalidades
marcantes, de certa forma explica o desenvolvimento da polémica tese de que
havia um matriarcado nos candomblés. Mesmo assim, alguns homens também
foram lembrados, como o ja citado Martiniano Eliseu do Bonfim, e 0 seu primo
Felipe Xang6 de Ouro, a quem Landes visitou e assim descreveu:

Felipe, que era estivador, acabava de regressar do trabalho.
Trabalhador e assiduo, mantinha uma linda casa para a mulher, Vitéria,
moca e bonita, e para os filhos gémeos dela, de 4 anos, que ndo eram
filhos dele. A casa era como as outras da rua, estreita e comprida, de
reboco cor-de-rosa, coberta de telhas de barro queimado que
reverberavam ao sol. Os méveis, que pareciam novos, eram do estilo
fragil e pouco cémodos encontrados nas casas dos operarios que
podiam adquiri-los.***

As descri¢cOes oferecidas por Ruth Landes do cotidiano do povo-de-santo,
registrando aspectos da biografia de pessoas ligadas aos terreiros, possibilita a
observacdo das experiéncias vivenciadas pelos adeptos do candomblé por outro
angulo. Eram trabalhadores, vendedoras ambulantes, lavadeiras e pessoas da
classe média e da elite baiana que se dedicavam ao culto de orixas, voduns,
inquices e caboclos, por isso, seu texto se constitui em fonte fundamental para o
estudo dos candomblés, na década de 1930, ja que nele pais, maes e filhos-de-

santo aparecem como protagonistas da trama que se desenrolava nos terreiros.

194 ) ANDES, Ruth. Op. Cit., p. 105.
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1.3 PELOS TERREIROS DA CIDADE

Antes de adentrar nos diversos terreiros que ocupavam a Salvador da
década de 1930, faz-se necessério um rapido historico sobre as primeiras
organizacoes religiosas de matriz africana, que se teve noticia na Bahia, fugindo
das perspectivas lineares que atribuem a uma ou outra casa-de-santo, a
responsabilidade pela fundacdo do candomblé na cidade.

A partir das indicagbes de uma fonte do século XVIII, Jodo José Reis
apresenta alguns elementos que compunham um culto de matriz africana. Em
“Magia Jéje na Bahia: A Invasdo do Calundu do Pasto de Cachoeira, 1785” o autor
utiliza o termo encontrado nas fontes para denominar o culto aos deuses
africanos: “calundu”. Nesse caso, tratava-se de uma organizacdo religiosa que
funcionava na cidade de Cachoeira, situada no Recdncavo Baiano, que era a
segunda maior cidade do Estado, em termos populacionais, naquele momento.
Tratava-se de uma localidade com grande numero de engenhos de cana-de-
acucar, além de concentrar grande parte da producédo de fumo, tendo ainda um
porto que possibilitava o0 acesso a Salvador.

Através da analise dos objetos rituais descritos, principalmente pelas

testemunhas do processo, Reis chega a seguinte concluséo:

Por mais imprecisas que sejam essas descri¢cdes, elas confirmam que a
casa de Sebasti@o tinha caracteristicas essenciais de um centro
cerimonial, que ndo se tratava da morada de um isolado curandeiro, mas
um espaco onde desenrolava-se um conjunto de préticas religiosas de
tradicdo africana. Aqui, ao contrario do que [Luis] Mott encontrou em
Minas Gerais em meados do século XVIII e também [Laura de] Mello e
Souza em vérias partes do Brasil colonial, ndo vemos tragos de
“sincretismo” com elementos catélicos. Os objetos descritos sao alguns
dos elementos ainda hoje usados para diversos fins nos candomblés
baianos: ervas, buzios, dinheiro, aguardente.'®

No artigo: “Nas Malhas do Poder Escravista: a invasdo do candomblé do
AccUu” Jodo José Reis discute questbes importantes a partir de um documento de

1829, escrito pelo Juiz de Paz da freguesia de Nossa Senhora de Brotas, em

1% REIS, Jodo José. “Magia Jéje na Bahia: A Invasdo do Calundu do Pasto da Cachoeira, 1785”
Revista Brasileira de Histéria. Sdo Paulo, v. 8, n° 16, margo/agosto, 1988, p. 73-4.
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Salvador, Antonio Gomes de Abreu Guimaraes. O texto se baseia, principalmente,
em explicacdes acerca da invasdo de um suposto candomblé que teria sido
ordenada por Antonio Guimaraes. Justificativas que se fizeram necessérias diante
da queixa feita pelo africano liberto Joaguim Baptista ao visconde de Camamd
sobre a referida invasdo e apropriagdo de dinheiro e alguns objetos que se
encontravam no local. O que me chama atencdo € que em momento algum o
referido documento (que foi disponibilizado na integra em anexo ao artigo) refere-
se aquela reunido de negros usando o termo candomblé, como faz o historiador. O

texto do juiz traz a seguinte descricdo do ritual encontrado:

Quando o dito Comandante com os demais camaradas e oficiais de
quarteirdo chegaram ao Sitio indicado do Accu, e morada do Suplicante,
acharam trés pretos, porque os outros fugiram, imensas pretas, e por
mais desgraca muitas crioulas naturais do Pais. Em cima de uma mesa
toda preparada, um Boneco todo guarnecido de fitas, blazios e, uma cuia
grande da Costa cheia de Buzios, e algum dinheiro de cobre misturado
das esmolas, tocando tambaques, e cuias guarnecidas de buzios,
dancando umas [mulheres], e outras em um quarto dormindo, ou
fazendo que dormiam.

No trecho citado do documento que relatava a invasdo e prisdo dos
envolvidos no culto, encontra-se a descricdo de objetos que remetem ao local de
culto a deuses afro-brasileiros. A designagdo candomblé atribuida por Reis para a
organizacao religiosa de matriz africana identificada, explica-se pelo complexo
processo que levou a transformacédo dos calundus comuns, no século XVIII, aos
candomblés que teriam surgido no século XIX, afirmacdo que é sustentada, entre
outros indicios, pela localiza¢do do termo candomblé que encontrado pela primeira
vez em 1826, como indicou Nicolau Parés.'*’

Os documentos que tratam de organizacgdes religiosas, de matriz africana,
nos séculos XVIII e XIX revelam que a organizacdo dos candomblés na Bahia se
deu de forma processual. E necessario admitir a importancia de terreiros de
candomblé bastante antigos, como o candomblé do Engenho Velho, que tem

grande notoriedade, ndo somente pelo tempo de existéncia, mas também por ter

1% REIS, Jodo José. e SILVA, Eduardo. Negociacdo e Conflito. A Resisténcia negra no Brasil

escravista. Sdo Paulo: Cia das Letras, 1989, p. 128.
PARES, Luis Nicolau. A Formacdo do Candomblé. Histéria e ritual da nagéo jéje na Bahia.
Campinas: Unicamp, 2006, 118.
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originado, através de cisdes, os candomblés do Gantois e do Axé Opd Afonja. Ao
afirmar isso, ndo descarto a possibilidade, bastante plausivel de que, a0 mesmo
tempo, ou até anterior a organiza¢do do Engenho Velho houvesse outras casas se
constituindo. Mais importante do que identificar qual a casa de candomblé mais
antiga de Salvador é entender que as diversas nacfes se organizaram durante 0s
séculos XVIII e XIX, de forma que em meados do século XX a cidade ja contava
com representantes bem estruturados, de diversas nacées. E o que indica Edison

Carneiro:

Os candomblés mais importantes sdo os de nacao Kéto e, entre estes,
os do Engenho Velho, do Op6 Afonja (da falecida Aninha, atualmente
sobre a direcdo de Senhora), do Gantois (Menininha), do Alakéto
(Dionisia) e do Ogunja (Procépio). (...) Entre os géges, avultam os do
Bbégun (Emiliana), de Manuel Menéz e de Manuel Falefa (...) Entre os de
ijéxa, o de Eduardo Mangabeira, no X.P.T.O. Entre os de Angola, o da
falecida Maria Neném e do Tumba Juncara (Ciridco). Entre os Congo, o
do Bate-Foélha (do falec[do Bernardino, agora sob a chefia de Paizinho).
Entre os de caboclo, o Odé Taybcé (Otavio), o de Sabina, o de Areia da
Cruz do Cosme (Mitda). H4 somente um candomblé mugurumim (male),
a Seita Africana Potentiosa da Bahia, de Pedro Manuel do Espirito
Santo, na Estrada da Liberdade. **®

Diante disso, € preciso compreender as relacdes que se estabeleciam
entre esses candomblés e a cidade, ou seja, como o espac¢o do terreiro interagia
com os demais pontos de Salvador. Assim como a importancia atribuida pelos
adeptos ao espaco onde ocorriam as cerimdnias publicas e privadas: o terreiro de
candomblé, a roca, territorios que tinha significados especiais para os membros da
comunidade religiosa afro-brasileira.

Diversos simbolos e rituais marcavam a relacdo dos adeptos dos orixas,
caboclos, inquices e voduns, com o terreiro de candomblé. Um exemplo disto era
o ritual de consagracéao realizado em um lugar para que este se transformasse no
espaco sagrado. Nascimento descreveu parte da sacralizacdo que era realizada
antes da instalacdo de um terreiro, destacando especialmente a entronizagao do

Exu, guardido da porteira principal de acesso:

1% CARNEIRO, Edison. Candomblés da Bahia. Salvador: Publicacdes do Museu do Estado e
Secretaria de Educacao e Saude da Bahia, 1948, p. 28.
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Escolhido o local para a implantacéo do terreiro, segundo aquiescéncia
do orixa, a pedra fundamental é lancada com a implantacdo do Exu, ou
do templo a quem é dedicado o terreiro, limite entre o de “dentro” e o de
“fora” € de maxima importancia no Terreiro, evidenciando o sentido da

apropriacao do territdrio sagrado. Como diz o povo-de-santo: “Pra dentro

da porteira é uma coisa, para fora, outra”.*®

Além do ritual de implantacdo de Exu no espaco do terreiro, outras
providéncias eram tomadas no sentido de explicitar a sacralidade do territério, o
que certamente variava dependendo da nacdo a que o candomblé pertencia.
Atualmente, com o intuito de estabelecer uma diferenciacdo entre o espaco do
sagrado e o seu entorno, os terreiros apresentavam alguns sinais diacriticos como
uma bandeira branca hasteada no ponto mais alto possivel da casa, ou em alguns
casos, na entrada principal, ainda que ndo fosse o ponto mais alto. Ela
apresentava-se como demarcadora de territdrio significando a presenca do
sagrado (...) Ela tem o poder de falar aos desavisados que “aqui € um territério
sagrado.”*'° Este ndo é o unico simbolo que diferencia o ambiente do terreiro:

H4a, ainda, o mariwd, uma espécie de cortina de palha instalada nos
acessos externos e internos das casas, que também simboliza a
sacralidade, protegendo as passagens. Representa um atributo de
Ogum, e é feito a partir de folhas do dendezeiro (Elaeis guineensis), que,
no candomblé, é conhecido também pelo nome de mariwd. ***

Para a década de 1930 as fontes ndo apresentaram referéncias a esses
sinais indicativos da existéncia do terreiro, 0 que certamente facilitaria a acao
repressora da policia. Falando de uma forma geral sobre as casas de candomblé,
Edison Carneiro apresenta aspectos interessantes sobre 0s terreiros existentes na

cidade, na década de 1930:

A fisionomia geral da casa de candomblé nao difere muito da das casas
pobres, em geral, da Bahia. O material de construgéo se reduz a barro e
armacgdo de madeira, as vezes caiado. Em geral, repousam apenas

199 NASCIMENTO, ris Silva Salles do. O Espaco do Terreiro e o Espaco da Cidade. Cultura Negra
e estruturacdo do Espacgo de Salvador nos séculos XIX e XX. Dissertagdo de Mestrado em
Arquitetura. Salvador: UFBA, 1989, p. 89.

10 p|AS, Adriana Albert. Op. Cit., p. 50.

14, 1didem., p. 50.
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sobre barro batido e s6 por vezes se pode encontrar chao de cimento ou
de tijolos.**?

Em algumas matérias identifiquei a descricdo de alguns candomblés. As
reportagens eram produzidas por jornalistas, que no afa de mostrar que a policia
estava combatendo os candomblés (ou ndo) acompanhavam aquelas autoridades
nas batidas, o que lhes possibilitava descrever aspectos interessantes das casas.
Numa reportagem publicada em agosto de 1928, o terreiro invadido é descrito da

seguinte forma:

L4, de facto, deparou-se-lhe uma habitacdo de aspecto mysterioso,
apesar das bandeirolas de papel de séda que a enfeitavam. (...)
Chegados todos aquella casa, o Sr. Octavio Freitas encontrou-a cheia
de pessoas pouco asseiadas, denotando vigilia e cansaco, que
estendiam pelas camas infectas, em numero consideravel. Aos cantos,
viam-se muitas creancas, a dormirem e raparigas ainda jovens, algumas
vistosas, muito mal trajadas, emporcalhadas, demonstrando terem
perdido muitas noites. Olhares lassos, 0 corpo pegajoso. A autoridade
dirigiu-se a um dos quartos. Quiseram vedar-lhe a entrada. Ali sé
podiam penetrar os associados ou 0s componentes da seita, apés 0s
salamaleques do estilo, rezas e quejandas exquisitices de feiticaria...**
(sic)

E evidente a intenc&o do jornalista de se mostrar em um outro lugar social
que |he fazia olhar tudo com grande estranhamento. Para tanto, a matéria acima
recorre freqlentemente as nogdes de higiene, muito em voga a época, a fim de
desqualificar o modo de vida daquelas pessoas. Por outro lado, destaca-se a
dimenséo do mistério utilizado com o intuito de oferecer um aspecto temeroso do
terreiro que, como discutirei posteriormente, podia causar o efeito contrario. Outro
aspecto que chama atencado no trecho supracitado é a luta para impedir a entrada
dos policiais em determinado recinto, mesmo em uma situagdo dificil, como na
ocasido de uma batida policial, houve uma tentativa de manter as regras quanto
ao acesso a compartimentos especificos do ambiente sagrado. Essa limitacéo &

explicada por Dias:

Ndo sb6 objetos se comportam como simbolos territoriais. Existem
espacos sagrados, de acesso restrito, demarcados em todo o ambito do

12 CARNEIRO, Edison. Op. Cit., p. 43-4.
13 s«Quando soam os atabaques” (20/08/1928) Jornal A Tarde.
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terreiro. Algumas areas de livre acesso apenas para homens e outras
para mulheres, dependendo do significado que possua ou ainda da
funcdo que desempenhe. Outras ainda, que apenas iniciados podem
utilizar. E ainda aquelas que devem ser reverenciadas sempre que
acessadas, pelo respeito a presencga sagrada. Estas reservas se dao a
espacos como o das camarinhas', dos assentamentos''®, da area
destinada ao culto dos mortos etc.**®

O espaco interno do terreiro atendia a diversas especificidades que néo
estariam ao alcance de todos que o freqientavam. Alguém que fosse a um
candomblé, apenas para assistir uma cerimdnia publica, teria acesso, quase que
exclusivamente ao barracdo. Na condicdo de inicianda ja Ihe seria permitido o
acesso a camarinha e outros cémodos, assim como para a iad. Contudo, o
dominio pleno do territério sagrado sé era adquirido apdés anos de iniciagdo, o que
nos leva a conclusdo de que o acesso aos espacos do terreiro s6 ocorria depois
do dominio do bindmio conhecimento-poder. Nesse ambiente, de tantos segredos,

havia um cuidado especial com o0 mato:

No espaco “mato” estdo os monumentos nao edificados que compdem a
mata ritual. Encontram-se desde ervas que sao colhidas para a
utilizacdo no culto, com fins de composicdo de ambientes, rituais
iniciaticos, banhos entre outros usos, até os arbustos e arvores
consagradas aos orixas, sendo até identificados como tais. Nesse caso
sdo reconhecidos como assentamentos, que representam a morada das
entidades que podem conter ainda alguns elementos que 0s representa,
como objetos de ferro (ferramentas) e pedras consagradas, sendo
equivalente a um altar onde os santos catélicos sdo colocados para
adoracéo e recebimento de oferendas.™*’

As casas de cultos a entidades afro-brasileiras eram compostas por

espacos construidos para a realizacdo de cerimbnias como o barracdo, a

14 Camarinha: Aposento ao qual as iniciandas ficam recolhidas durante os dias ou meses de

aprendizado e realizagdo de rituais de iniciagdo. In: CACCIATORE, Olga Gudolle. Op. Cit., p.
77.

Assentamentos: “Conjunto de elementos sacralizados (arvore, pedra, ferro, buzios, latéo, etc)
gue emblematicamente representam os orixas e onde reside a forca magica do axé. Uma outra
parte desta forca é representada pela capacidade dos iabs receberem o santo (incorporar) em
estado de transe mistico. Esses elementos simbélicos sdo os recipientes que recebem as
oferendas votivas de seus donos, onde rezam e imploram ajuda. Agrupados em recipientes de
barro, louga, ou madeira, recebem o nome de ib4 orixa. Os assentamentos ou ibas devem ser
bem cuidados e limpos periodicamente no dia aprazado do ossé”. BRAGA, Julio. Op. Cit.

16 p|AS, Adriana Albert. Op. Cit., p. 55.

17 DIAS, Adriana Albert. Op. Cit., p. 55.
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camarinha, o peji, a cozinha onde eram preparados os alimentos sagrados, entre
outros, e também por um espacgo natural sacralizado que deveria ter uma area
razoavel de mato. Obviamente essas necessidades eram adaptadas a realidade
de cada terreiro, sem prejuizo das atividades litargicas.

O esforco em estabelecer uma diferenciagdo entre o espago interno e
externo do terreiro, ndo significava isolamento em relacdo a cidade. Os
candomblés se localizavam em territorios que mantinham relacdes diversas com a
tessitura da cidade, valendo-se dos equipamentos urbanos disponiveis. Nesta
linha de raciocinio torna-se imperativo entender como as vias publicas se
articulavam com as vias de acesso aos terreiros, 0 que pode levar a identificacao
dos percursos tracados por maes, pais e filhos-de-santo a caminho dos
candomblés.

Nesse sentido, os jornais oferecem uma excelente contribuicdo, uma vez
que ndo se limitaram a descrever as moradias. Através deles é possivel mapear
as regibes com maior incidéncia de terreiros. Os jornalistas ndo se contentavam
em delatar os locais com muitos candomblés; eles também informavam os motivos
que levavam o povo-de-santo as localidades como a Quinta da Barra: “talvez pela
escuriddo que |4 reina e por serem distantes os ‘6gans’ lhe ddo preferéncia”.*'®
Em 10 de dezembro de 1925, um jornalista preocupado com o reaparecimento de

despachos nas ruas da cidade relata que:

Com a extingdo dos candomblés que ja fizeram a sua época nesta
capital, localizados na Matta Escura, Gantois, Cidade da Palha, Tanque
etc., ndo foram vistos os famosos despachos que appareciam pela
manha nas ruas mais movimentadas da cidade em torno dos quaes se
juntavam dezenas de pessoas. Parecia que de vez se havia acabado o
triste espectaculo...** (sic)

Na década de 1920, a repressédo aos candomblés foi tamanha que alguns
chegaram a pregar o seu desaparecimento. Parece que esta era a crenca do
jornalista que escreveu a reportagem supracitada. Certamente, as consequéncias

resultantes da repressao policial aos candomblés influenciaram sobremaneira na

1% “pae de Santo foi Bater no Xadrez” (16/08/1921) Jornal A Tarde.
19 wg porco e degradante. Os candomblés irdo reaparecer na cidade?” (10/11/1925) Jornal A
Tarde, p. 1.
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escolha do lugar para instalacdo de muitos terreiros, contudo, outros fatores
devem ser considerados. A forte ligacdo dos cultos afro-brasileiros com elementos
da natureza, notadamente o mato e a agua contribuiram para a implantacdo de
candomblés nos arrabaldes da cidade que, nas primeiras décadas do século XX
tinham um carater predominantemente rural, embora ndo se deva esquecer das
condicdes financeiras dessas pessoas, que sempre buscavam terras mais baratas

para a implantacéo de seus terreiros.

A necessidade de grandes areas para atender as exigéncias do partido
e do programa arquitetdnico reflete-se na disponibilidade de lotes
maiores mas com custos baratos, accessiveis em locais afastados do
centro urbano. O aspecto econémico é determinante a considerar, por
ser a religisio afro-baiana predominantemente pobre.*?°

Dentre os textos etnoldgicos consultados, o livro do americano Donald
Pierson, “Brancos e Prétos na Bahia. Estudo de contacto racial” apresentou dados
importantes sobre a organizacdo dos terreiros pela cidade. Publicado inicialmente
pela Universidade de Chicago em 1942, e traduzido em seguida para o portugués.
Fruto de pesquisas realizadas na Bahia entre 1935 e 1937 e, como o titulo indica,
suas preocupacOes ndo estdo especificamente relacionadas aos cultos afro-
brasileiros, ainda assim apresenta dados importantes sobre o assunto.

Pierson preocupou-se com a distribuicdo racial na cidade de Salvador e
em diversos momentos comparou a situacdo dos negros brasileiros com a dos
negros norte-americanos, chegando a conclusdo de que as separacdes existentes
no Brasil eram de carater social e ndo racial. Ao relacionar brancos e pretos aos
bairros da cidade, Pierson ofereceu um quadro interessante da Salvador da década
de 30:

Nos arrabaldes, em Mata Escura, Engenho Velho, Federacdo, Garcia,
Alto do Abacaxi, Alto das Pombas, Estrada da Liberdade, Estrada da
Rodagem, Cabrito, Retiro, Cruz do Cosme, Matatu, etc., os habitantes
era predominantemente prétos e mesticos escuros. (...) Por outro lado,
os altos da Vitoria, Canela e Graca, e o bairro praiano da Barra, eram
quase inteiramente habitados por brancos, tendo apenas um ndmero
limitado espalhado entre eles. (...) Em Nazaré, a predominancia dos
brancos era menor, havendo alguns mesticos claros; mas com excec¢ao

120 NASCIMENTO, iris Silva Salles do. Op. Cit., p. 83.
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das ladeiras que iam, de um lado, a Baixa dos Sapateiros e de outro ao
Dique, havia relativamente poucos prétos. As areas de transi¢édo (...)
eram, principalmente habitadas por mesticos. *?*

Foi justamente nas localidades as quais Pierson indicava uma maior
quantidade de negros e mesticos que ele encontrou os candomblés. Seu livro tem
um capitulo dedicado a “Heranca Africana” onde forneceu detalhes sobre os
cultos, tecendo referéncias aos sacerdotes e sacerdotisas. Tratava-se de “homens
e mulheres mais conhecidos e respeitados das ‘classes inferiores’ da cidade.”?*?
Seu trabalho se limitou a identificacdo dos locais onde residia um maior nimero de
negros e pessoas ligadas aos candomblés, mas néo tratou da circulagdo do povo-
de-santo pela cidade, dando a impressdo de que viviam circunscritos a
determinadas localidades. A preocupacdo do autor se voltou também para a

condicao social dos adeptos:

Os dezesseis ogas tinham entre vinte e sessenta anos de idade, com
excecdo de um menino de cinco anos. (...) Eram todos pessoas de
classe ‘inferior que, com exce¢do do menino, tinham trabalho regular,
havendo entre eles vendedores ambulantes, estivadores, um carroceiro,
um funileiro, um pintor, um padeiro, um alfaiate, um linotipista. Apenas
trés (ou seja, menos de um quinto) moravam nas imediacdes do terreiro,
vivendo os demais esparsos por nove diferentes zonas da cidade.*?®
Ainda que a maioria dos estudiosos que trataram de pais, maes e filhos-
de-santo |hes situem entre as classes mais pobres da cidade de Salvador, Donald
Pierson € quem parece mais sistematicamente preocupado com esta questdo. A
conclusdo de que entre os adeptos dos candomblés situavam-se negros e
mesticos, pode soar Obvia para os intelectuais baianos que talvez julgassem essa
ressalva desnecessaria.
Ao concordar com Pierson quanto a composi¢ao social de adeptos dos
candomblés, ndo pretendo negar a participacdo de setores abastados da
populacdo. O que verifica-se nos periddicos da época, que ao flagrarem alguém de

melhores condi¢des financeiras nas cerimdnias faziam ressalvas, o que é sugestivo

121 pIERSON, Donald. Brancos e Prétos na Bahia. Estudo de Contacto Racial. 22 ed. S&o0 Paulo:

Editora Nacional, 1971, p. 105.
12214, |bidem., p. 304.
1214, Ibidem., p. 326.
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gquanto a excepcionalidade desses casos. Essas pessoas freqlientavam o0s
terreiros, mas em condi¢des diferenciadas dos filhos-de-santo. Eram, sobretudo,
clientes que, vez por outra, buscavam auxilio com pais e mées-de-santo, como nos

informa Pierson:

Na época da nossa pesquisa, alguns brancos, mesmo das classes
‘superiores’, visitavam o pai de santo para pedir conselhos a respeito de
negdcios, politica, e outras questdes, ou ajuda na cura e prevencdo de
moléstias. Numerosas familias “de boa sociedade”! “davam comida”
(ofereciam alimentos especialmente caruru) ao Beji (Cosme e Damiéo) e
festejavam o dia que lhes era consagrado.***

Ainda tratando dos terreiros de candomblé que ficavam distanciados do
centro da cidade, na década de 1930, Pierson cita o exemplo do candomblé do Ilé
Axé Opd Afonja'®, situado numa regido ocupada, prioritariamente, por negros e
mesticos. O autor descreve 0 percurso que percorreu para chegar aquele terreiro

situado em S&o Gongalo, no bairro do Cabula:

Para se chegar a seita de uma conhecida mae de santo, toma-se o
bonde da Calcada para a periferia da cidade, passando-se por laranjais
e pastos crescidos, até o matadouro, onde se desce, sobe-se depois por
uma estrada ingreme, ladeada por plantas chamadas “nativos” (que
dizem ser originarios da Africa), uricurus e outros coqueiros, até que
depois de andar mais de dois quildbmetros, se chega a um cume que
domina um verde vale, donde se pode ver a cidade, bem ao longe.*?

A descricdo detalhada de Pierson, do caminho tomado em dire¢cdo ao
Afonja, revela a distancia existente entre o barracdo e a regido considerada
“cidade” aquela época que, como ele diz, era avistada “bem longe”. O Cabula,
descrito pelo estudioso, assemelha-se a uma area rural, cuja vegetacdo
circundante, certamente, servia as obrigacdes religiosas do terreiro. O mapa a

seguir indica a localizacao do Cabula, em relacéo ao centro da cidade, em 1930.

124 p|ERSON, Donald. Op. Cit., 334.

125 |1& Axé Opd Afonja: “Nome nagd de um candomblé famoso da Bahia, situado em S. Gongalo do
Retiro, do qual ha uma espécie de filial no Estado do Rio de Janeiro. O da Bahia foi fundado
[em 1910] por Aninha (Eugénia Anna Santos), dissidente do Candomblé do Engenho Velho e
por Ti’ Joaquim, seu irmdo de santo, o qual foi o primeiro dirigente, substituido por Aninha que
foi uma das Maes-de-santo mais famosas da Bahia. In;: CACCIATORE, Olga. Op. Cit., p. 148.

126 p|ERSON, Donald. Op. Cit., p. 356.
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Fonte: Roteiro turistico da cidade de Salvador, 1952 (com adaptacdes)

A regido do Cabula, onde até hoje se localiza o 1lé Axé Opd Afonja esta
circulada em amarelo no mapa, enquanto a localidade destacada em azul era o
centro da cidade. E possivel verificar a distancia daquela localidade em relacéo
aos distritos centrais, 0 que justifica a forma como Pierson se referia a ela, como
se ali ndo fosse mais considerado territério de Salvador.

O percurso percorrido de bonde pelo pesquisador, pode ser observado no
mapa, em vermelho, indicando a trajetoria do bonde que ligava a Calgcada ao
Cabula, que percorria 0 seguinte trajeto: “Rua Tomé de Souza — Rua do Tijolo —
Baixa dos Sapateiros — Largo da Sete Portas — Dois Ledes — Av. Barros Reis —
Largo do Retiro...”*?” Ao descer no Largo do Retiro era necessario subir a ladeira
do Cabula e andar mais um pouco para chegar a roca de Sdo Gongalo, como era

conhecido aquele terreiro. indicando, desta maneira, um dos poucos acessos

12T LEAL, Geraldo da Costa. Perfis Urbanos da Bahia. Os bondes, a demolicdo da Sé, o futebol e
os galegos. Salvador: Grafica Santa Helena, 2002, p. 62.
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possiveis ao Afonja, fundado por Eugenia Anna dos Santos, mde Aninha. E
bastante provavel, contudo, que freqlentadores daquele terreiro tomassem outros
caminhos, visto que partiam de pontos diferenciados da cidade.

E importante atentar para os significados adquiridos por um bairro, quando
passava a comportar um terreiro de candomblé. Nesse sentido, Iris Salles
Nascimento, arquiteta que estudou a insercdo do codigo arquitetdnico dos
terreiros no espaco urbano de Salvador, esclareceu as peculiaridades que a

regido adquiria:

O lugar assume carater espacial decorrente ndo apenas das
caracteristicas do assentamento que se configurou no terreiro. Possui
atributos resultantes de uma identidade que extrapola o sitio fisico,
conferido pelas atividades que ali se desenvolvem. Naturalmente, que a
atividade de culto se insere dentro da vida do bairro, sobretudo, durante
as grandes festas publicas em que ha a ocorréncia de grande nimero
de pessoas, membros da comunidade religiosa e ateus que somente
vao apreciar. O vestuario branco usado nessas ocasides pela maioria
das pessoas que participa dos cultos ou que frequienta as festas do
terreiro, imprime aspecto sui generes ao cenario. Freqlentemente, o
bairro é identificado pela presenca do terreiro ou ele é um referencial
forte no bairro. **®

Além dos significados simbdlicos da presenca de um terreiro no bairro €
preciso pensar na sua contribuicdo efetiva para a melhoria das condi¢des de infra-
estrutura da localidade. Ja assinalei a prevaléncia de terreiros em regides
afastadas do centro da cidade, locais que ndo contavam com 0S equipamentos
publicos fundamentais, como transporte, energia elétrica e saneamento basico.
Por isso, para encontrar informacfes acerca destas localidades de grande
concentracdo de candomblés, bastou seguir a série de reclamacdes publicadas
nos jornais. Sobre o Campo Santo nas imediagdes do bairro da Federacdo, no

Diario da Bahia de 09 de janeiro de 1930, lé-se:

(...) levamos ao conhecimento do Sr. Francisco de Souza, que a zona do
Campo Santo, se encontra [em] completa falta de hygiene, encontrando-
se montes de lixo aqui e acola pelo meio da rua e coisas mais graves, as

128 NASCIMENTO, iris Silva Salles do. Op. Cit., p. 87.



carrocas que deviam ser utilizadas para aquella zona, ndo passam la.**°

(sic)

86

Na Federacéo localizava-se o Terreiro do Gantois e por volta de 1922,

quando Maria Escolastica da Conceicdo Nazareth, Mde Menininha, assumiu a

lideranca do candomblé era assim que se caracteriza a regiao:

De dificil acesso, no bairro da Federagéo, sem qualquer conforto, a casa
do terreiro era bastante pequena, feita de taipa, chdo de barro, telhas
vas sem forro e nenhuma mobilia. Dormia-se sobre esteiras. Ndo havia
luz elétrica, nem mesmo a de carbureto, a primeira que se acendeu ali.
A agua vinha das fontes que nasciam abaixo do morro e precisava ser
carregada, lata na cabecga, até o alto. Servico de esgoto, nem noticia. E
por toda a volta da casa, crescia ‘mato fechado, mato de cobra mesmo’.
Ao relembrar a histéria do inicio da lideranca no Gantois, Menininha
contou: “Era preciso ter visto como era naquele tempo! Aqui era so
mato. O bonde s6 ia até o Campo Grande. Entdo, a gente descia e
ficava esperando chegar mais gente e formar um grupo maior para virem

todos juntos para ca”.**°

Na Estrada da Liberdade os problemas ndo eram menores, como

possivel verificar nesta queixa sobre uma ladeira de nome sugestivo:

A ladeira do Inferno na estrada da Liberdade esta cheia de buracos. Por
alli transitam diariamente, centenas de pessoas empregadas no
commercio. Além disso, hd um cano arrebentado, em frente de um
armazém, que enche de immundicie aquella via publica. Por isso, os
moradores da estrada da Liberdade pedem o nosso intermédio, ao
prefeito Pimenta da Cunha que lance as suas vistas sobre o abandono
em que se encontra a referida ladeira.*** (sic)

[N

Outra zona de grande concentracdo de candomblés era a Cidade da

Palha, atual bairro Cidade Nova, cujos moradores sempre reclamavam das

condic¢des do bairro, em notas como esta de 12 de mar¢o de 1930:

A Cidade da Palha que, a proposito, forma uma cidade a parte, tal o
numero de suas ruas, sente a necessidade de melhorar o seu
transporte. O ramal das Quintas nao lhe é sufficiente, ndo sé porque do
fim de linha através da Cruz do Cosme até a rua Ypiranga, fica uma boa
caminhada, como também, porque ndo ha o ramal permanente de

12940 problema do asseyo.” (09/01/1930). Diario da Bahia, p. 8

130 NOBREGA, Cida e ECHEVERRIA, Regina. Md&e Menininha do Gantois. Uma Biografia.

Salvador: Corrupio, Rio de Janeiro: Ediouro, 2006, p. 75.
131« adeira do Inferno esta quasi intransitavel” (28/07/1931). Diario da Bahia.
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Quintas e sim Soledade, que fica ainda mais longe. E forcoso convir,
gue ndo é resumido o numero de moradores nesta zona, que se liga,
também ao Pau Miudo, outra zona que muito precisa desse meio de
transporte, mesmo no tocante ao grande movimento de pessbas
residentes ali. Outra zona que merece egualmente a attencdo da
“Circular” é Séo Lazaro, que precisa desse servi¢o, por varios motivos ...
132 (SIC)

A presenca dos candomblés em regibes como as supracitadas,
certamente contribuiu para a realizacdo de melhorias nos bairros, vez que os
terreiros congregavam inumeros filhos-de-santo que passaram a residir nas
proximidades da casa de culto, aumentando contingente populacional, um dos
principais argumentos nas reivindicagdes por mudangas. Além disso, o candomblé
atraia pessoas influentes da cidade que poderiam intervir no sentido de possibilitar
mudancas em determinados locais. Com isso, as casas de culto colaboraram,
sobremaneira, para a reestruturacdo da cidade de Salvador, como confirma a
geografa Jussara Dias que tratou a desterritorializacdo dos terreiros da regido
metropolitana de Salvador, baseando-se na caracterizacdo e mapeamento para
evidenciar a reducdo de espaco dos terreiros e as dinamicas causadas por esse

processo.

E muito comum se encontrar na literatura sobre a evolugéo da cidade de
Salvador, a explicacdo de que a abertura de grandes vias de circulacao,
mesmo as estradas de ferro ou as grandes avenidas, sdo suficientes
para esclarecer o processo de ocupacdo da cidade. Ora, ndo se pode
negar os efeitos estruturantes dessas vias, no entanto, na maioria das
vezes, quando estas foram implantadas ja existia ocupacdo pela
populacdo pobre e negra da cidade nas areas que normalmente séo
consideradas desabitadas. Assim, a partir da segunda metade do século
XIX, primeiro chegava o terreiro, depois, a via planejada.'*

Nesse sentido, é importante tecer algumas consideracdes a cerca de trés
regides urbanas que concentravam um grande numero de candomblés. Elas
seguem circuladas no mapa: Em verde a area do Cabula; circulado em marrom
escuro estavam as localidades do Rio vermelho, Federacédo e Toror6; e em azul a

Estrada da Liberdade e adjacéncias.

132 upracisamos de Transportes” (12/03/1930). Diario da Bahia.
133 DIAS, Adriana Albert. Op. Cit., p. 76.
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O Cabula situa-se nas proximidades da Br 324, ligagao entre Salvador e
Feira de Santana, entroncamento rodoviario que dava acesso as demais capitais
do pais. Pelas referéncias encontradas na bibliografia, consultada, e que tratou do
século XIX, depreende-se que a regido do Cabula ha muito era um reduto de
negros. Ali originou-se um quilombo combatido em 1807 pelas tropas do governo
da Bahia.'**

A regido que englobava o bairro da Liberdade ficava localizada nas
proximidades da Feira de Agua de Meninos e da Sete Portas, regido de comércio
popular da cidade, onde eram comercializadas frutas, verduras e animais, artigos
para a realizacdo de cultos afro-brasileiros, assunto que tratarei com mais atencéo
no capitulo 3. Por ora, interessa compreender que aquele espaco ha muito
concentrava varias organizacdes culturais e religiosas de matriz africana, como

assinala Mendes:

A éarea conhecida hoje como Bairro da Liberdade, desde tempos
remotos tem sido preferida para abertura de terreiros de candomblé. Ja
no fim do século XIX a antiga Estrada das Boiadas abrigava muitos
desses templos, principalmente os de Candomblé de Caboclo. Em

13 MOURA, Clévis. Rebelides da Senzala. Quilombos, Insurreicdes e Guerrilhas. 32 ed. Séo Paulo:

Editora de Ciéncias Humanas, 1981, p. 173.
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contrapartida, tem sido também alvo de perseguicdes, discriminacdes e
vérios tipos de arbitrariedades em diversos aspectos. **°

A outra localidade com grande numero de candomblés englobava a
Federacgéo, Rio Vermelho e Dique do Toror6. Tratava-se de um espaco de grande
importancia magica, porque além de concentrar casas de cultos ali aconteciam as
entregas de presentes a Oxum e Nana, no Dique, e a lemanja na praia do Rio
Vermelho, assunto que sera discutido de forma mais sistematica no terceiro
capitulo.

O trajeto para o Rio Vermelho poderia ser feito pelas linhas de bonde Rio
Vermelho de Baixo e Rio Vermelho de Cima, ambos com ponto final no Largo da
Mariquita, na orla de Salvador. As caracteristicas naturais da localidade eram
peculiares, e certamente contribuiram também na sua escolha para a instalacao
de candomblés. Cortada pelo Rio Lucaia, tinha ainda um manguezal, fartura de
pequenas fontes naturais, as aguas doces do Dique e as salgadas do mar, além
de um revestimento de Mata Atlantica como ilustra o postal de 1930 que retrata o

caminho do Rio Vermelho de cima, atual Avenida Garibaldi.

136

% MENDES, Bartolomeu de Jesus. Op. Cit., p. 173.
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Apesar de ter me detido especificamente nas regides que apresentavam um
grande conglomerado de terreiros, interessa salientar que os candomblés
estiveram espalhados por toda a cidade. Seja na forma de templos edificados
onde se realizavam cerimonias privadas, e, em muitos casos, servia como morada
para sacerdotes e filhos-de-santo, ou entdo através da sacralizagdo de localidades
por conta de seus bens naturais. Além disso, os adeptos do candomblé
carregaram consigo, por todo o territério da cidade, suas crencas em orixas,
inquices, voduns e caboclos, impregnando a velha Salvador com suas formas de
ver e viver a cidade. Para tanto, diversos embates foram travados. Apesar dos
conflitos com vizinhos, policiais e até mesmo com irmaos-de-santo, as praticas
religiosas afro-brasileiras se espalharam de tal forma que o nome de seus deuses

e rituais passaram a denominar regioes da cidade, como veremos a seguir.

1% «Colecso Ewald Hackler. Editor: Catilina. Bahia, 1928. Técnica de Impress&o: autotipia (cliché).
Legenda: Caminho do Rio Vermelho — Mata escura — Bahia” In: VIANNA, Marisa. “... Vou pra
Bahia” Salvador: Bigraf, 2004, p. 270.



CAPITULO 2: ASTUCIAS DO POVO-DE-SANTO
2.1 AXE NA RUA!

Diz-se que um paulista estava interessado em conhecer
a Bahia. Ouvira falar maravilhas da sua capital e
pretendia passar suas proximas férias em Salvador,
aproveitando o periodo do carnaval. Ao confessar o seu
desejo a um amigo, conhecido pelas suas piadas, este
Ihe disse que conhecia a cidade e que realmente era
muito bonita. Contudo, o colega deveria comprar um
dicionario de ioruba, visto que naquela regido, devido a
grande quantidade de descendentes de africanos, nédo
se falava portugués e ele mesmo passara por situacées
complicadas devido ao seu desconhecimento do idioma.
O paulista ndo deu bola para as recomendacfes do
amigo e assim que pode viajou para Salvador. Ao
desembarcar no aeroporto, chamou-lhe atencdo a
grande quantidade de negros que avistava. Seguiu
entdo para um taxi e declarando ao motorista que
gostaria de ir para um hotel na Cidade Baixa. O taxista
prontamente lhe questionou: - Ogunja ou Bonocd? Ao
gue o paulista retrucou:

- Droga, deveria ter comprado o dicionario!

Ouvi recentemente em Salvador, essa anedota contada por um irreverente
antropologo e pai-de-santo, que se refere a duas importantes avenidas de
Salvador; Bonocé e Ogunja, cujas denominacfes seguramente tém na origem,
ligacbes com entidades do pantedo afro-brasileiro. Ruas que compdem, assim
como diversas outras, um conjunto de territérios marcados pelas experiéncias
vivenciadas pelos negros, na cidade e que guardam referéncias sobre as religibes
afro-brasileiras.

Assim é que 0s nomes das ruas registraram praticas culturais ou
personagens ilustres a elas relacionados, evidenciando, ao longo da historia, a

atuacédo e presenca de afro-descendentes em Salvador. Com este mesmo sentido

b Axé: “Forca dindmica das divindades, poder de realizacdo, vitalidade que se individualiza em
determinados objetos, como plantas simbolos metélicos, pedras e outros que constituem
segredo e sdo enterrados sob o poste central do terreiro, tornando-se a seguranca espiritual do
mesmo...” In; CACCIATORE, Olga Gudolle. Dicionario de Cultos Afro-Brasileiros. Rio de
Janeiro: Forense Universitaria, 1977, p. 55.
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referencial de marca de presenca na cidade sado encontrados lugares como a Rua
dos Nagos, Ladeira de Nana, Ogunja, Bonocd, Beiru ou Cabula, topdnimos que
constituem indicio dos significados atribuidos aos espacos da cidade pelos
adeptos das religidbes afro-brasileiras, em decorréncia de suas paradas e
andancas em ruas, becos e ladeiras da antiga cidade de Salvador.

E significativo que a marca das experiéncias de vida de africanos e seus
descendentes estejam presentes nas ruas da cidade, o seu territério de atuacéo,
por exceléncia. Ainda no século XIX, quando era possivel identificar em Salvador
uma organizacao espacial diferenciada entre negros, brancos, africanos e nativos,
a apropriacdo das ruas pelos homens se dava através dos cantos, enquanto as
mulheres mercavam alimentos pelas vias publicas.

As primeiras décadas do século XX em Salvador foram marcadas pelo
processo de urbanizagdo, implementado, sobremaneira, na primeira gestdo do
governador do Estado, Joaquim José Seabra (1912-1916), inspirado nas
modificagbes urbanas que se operavam na capital federal, sob o comando do
prefeito Pereira Passos. Seabra iniciou uma série de transformacdes naquela
cidade, dentro dos limites que permitiam as financas baianas. Havia muito por

fazer, como indica Rinaldo Leite:

No império as condicdes das vias publicas eram descritas como
deploraveis. Na Cidade Baixa, as ruas ndo tinham canaliza¢Bes, nem
sistemas de esgoto, o calcamento era irregular e de péssima qualidade,
um odor forte e desagradavel incomodava as narinas dos transeuntes.
Na Cidade Alta, a situacdo melhorava um pouco, mas a ma
pavimentacdo, a falta de esgoto e de higiene, o acumulo de lama
também eram visiveis. Este estado de coisas ainda contava com a
colaboracdo dos habitantes, que tinham o habito de lancar as aguas
usadas e detritos produzidos no interior doméstico pelas janelas e
portas; ou passavam com animais pelas ruas, e as vezes, até mesmo
deixava-os mortos em plena via publica.?

Tendo em vista esse estado de coisas, além da atuacdo do governo do
Estado, houve uma juncdo de esforcos federais e municipais, visando a

moderniza¢do de Salvador. O governo federal investiu na remodelacdo do porto,

% LEITE, Rinaldo Cezar N. E a Bahia Civiliza-se: Idéias de Civilizacdo e Cenas de Anti-Civilidade
em um Contexto de Remodela¢do Urbana (1912-1916). Dissertacdo de Mestrado em Histoéria.
Salvador: UFBA, 1996, p. 28.
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fez obras de aterramento e melhoramentos nas ruas do bairro comercial, enquanto
0 municipio apostou no alargamento de algumas ruas, nos distritos centrais da
cidade e implementou projetos de ajardinamento. 3

Ainda que ndo tenham conseguido atingir total sucesso no projeto de
modernizag¢do da cidade, inameras mudancas foram realizadas naquele periodo.
Os apelos modernizadores ndo se voltaram apenas para a estrutura fisica de
Salvador. Exigia-se da populacdo uma alteracdo nos costumes. O que néo foi
prontamente atendido, ainda que hébitos considerados modernos, como o de ir a
cinema, por exemplo, tivessem comecado a perpassar o cotidiano dos moradores
da cidade.

Muitos soteropolitanos (como sdo chamados 0s que nascem em Salvador)
nao se enquadravam nos novos modelos de comportamento exigidos, mesmo
porque essa suposta modernidade exigia o abandono de praticas culturais
acalentadas ha séculos pela populacdo. Os periddicos locais, constantemente
apelavam em favor do abandono de habitos que contrariavam a civilizagao

pretendida, o que pode ser percebido no trecho da reportagem seguinte:

Por exemplo os empregados da “Linha Circular”, os que ficam a porta do
Elevador. Alegres e felizes, enquanto ndo entram em servigo, ao envez
da linha rigida disciplina a quem eram obrigados anteriormente , elles,
0s rapazes, divertem-se sambando e dansando o ‘carérete’,
acompanhados de um camarada que fez de uma taboinha — viola —
recordando velhas usancas que todos suppunham esquecidas e que
muito mal dep8em hoje nos nossos costumes de gente civilizada e
distincta. Esse o espectaculo curioso e absolutamente ridiculo, de quase
todos os dias, que 0 publico assiste na praca Rio Branco em meio
daquele aglomerado de gente a espera de bondes, vendendo doces,
queimados e sorvetes”. (sic)

A matéria da primeira pagina de um jornal, no final da década de 1920,
apresentou uma sintese dos conflitos vivenciados naquela Salvador, quando o
projeto de modernizacdo dos costumes exigia uma nova postura frente ao
trabalho. Para o jornalista era inadmissivel, que em pleno centro da cidade, os

funcionarios da Companhia Linha Circular de Carris da Bahia se comportassem de

® LEITE, Rinaldo Cezar N. Op. Cit., p. 30.
“ “Fora com o samba!” (24/08/1929) Jornal A Tarde, p. 1/3.
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tal forma. Eles aproveitavam, com aparente normalidade, os intervalos para
relembrar antigos sambas. Perspectiva bem diferente da que foi apontada pelo
jornalista, atento as incertezas que circundavam o mundo do trabalho, haja vista
que com o fim da escraviddo fazia-se necessario a implementacdo de novos
mecanismos de propagacédo da necessidade do trabalho.’

Ao discurso da modernizacdo dos costumes, ligava-se a idéia de
positivacdo do trabalho, uma necessidade premente tendo em mente que, em uma
sociedade que h& poucas décadas estava dividida entre escravos e livres, era
preciso imputar nos homens a obrigatoriedade do trabalho, atividade
anteriormente desvalorizada. Foi neste contexto que a imprensa e a policia baiana
se voltaram contra o capoeirista, associado frequentemente a desordem e a
vagabundagem, assim como o malandro carioca. Ao estudar o cotidiano dos
capoeiras, em Salvador, Josilvado Oliveira assinala que a maioria desses
individuos possuia ocupacdes, a despeito do que informavam os jornais. Oliveira
percebeu a forte identificacdo desses individuos com determinados espacos da
cidade. Referindo-se a um capoeira ele afirma: “Era Caboclinho considerado um
arruaceiro que causava desordens publicas no distrito de Santo Antbnio, mas

principalmente, nos distritos de Pilar e Rua do Passo.”

Quando os capoeiras
atuavam em determinadas regides, se apoderavam dos espacos de tal forma, que
a tentativa de aproximacao de um rival, geralmente, levava a muitos conflitos.

Esta constante disputa pela cidade evidenciou-se em fontes como jornais,
processos criminais, assim como nas cronicas de costumes. Na imprensa, essas
tensbes tomavam o formato de luta pela modernizacdo da cidade versus
manutencdo de habitos incivilizados. Desta forma, ao tempo em que eram
implementadas politicas publicas, visando a modernizagdo de Salvador, exigia-se
da populacdo um comportamento corresponde aos novos ideais de civilizacdo. Os
habitos condenados pelos jornalistas, cuja fala representava um grupo social,

espalhava-se pela cidade, apesar das politicas repressoras. Conflitos que

® CHALHOUB, Sidney. Cidade Febril. Corticos e Epidemias na Corte Imperial. Sdo Paulo:

Companhia das Letras, 1996, p. 24.

® OLIVEIRA, Josivaldo Pires. Pelas Ruas da Bahia. Criminalidade e poder no universo dos
capoeiras na Salvador republicana (1912-1937). Dissertacdo de Mestrado em Histoéria.
Salvador: UFBA, 2004, p. 12.
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indicavam a formacg&o de uma outra cartografia da cidade, de uma outra forma de
habita-la e que dialogava com os lugares instituidos, mas era vivenciada de
formas particulares’. Nesse contexto, os costumes considerados incivilizados
eram quase sempre ligados a habitos dos afro-descendentes.

Os periodicos das décadas de 1920 e 1930 traziam inumeros exemplos de
situacBes provocadoras da ira de jornalistas locais. Discussdes acirradas sobre o
tipo de camisa que deveria ser utilizada pelos homens, para pegar o bonde, ou até
mesmo debates exaltados acerca dos locais em que eram adequadas a utilizacdo
de meias curtas, pelas mulheres, compunham o campo de preocupacfes da
imprensa soteropolitana. Na tentativa de modificacdo dos habitos dos pobres da

cidade, alguns buscavam soluc¢des para tentar uma transformacao:

Foi pensando em civilizar os costumes e as gentes da cidade, que
muitas das praticas populares e muito dos usos que se fazia da rua,
para o lazer ou para o trabalho, passaram a sofrer censuras e conhecer
formas de controle. Assim, a moralizacdo e a reeducagédo das classes
populares seriam defendidas com veeméncia, tendo por base os
pressupostos idealizados pelas elites para a sociedade brasileira.?

No que se refere ao candomblé, a perseguicdo que remonta ao século XIX
aparecia agora de maneira mais cruel e sistematizada, tendo como principal
justificativa o atraso dos costumes que ndo se ajustavam a cidade desejada. Na
campanha realizada pela imprensa, as reportagens apresentavam grande numero
de escolas e o cinema, para contrapor aos habitos do povo-de-santo, qualificados
como exemplos de ignorancia. Numa matéria publicada pelo jornal A Tarde, de 30
de abril de 1931, cujo teor era a condenacdo do candomblé, o titulo era
emblematico: “Em pleno século do cinema falado!”.

Se, em fontes como o jornal, ficava patente os conflitos que envolviam
pelo menos dois projetos para Salvador, em outras, como 0s guias turisticos, é
apresentada uma concepcado da cidade através da negacdo, o que se pretendia

esconder. Desenhava-se ali, a cidade desejada, e nela ndo cabiam rodas de

" CERTEAU, Michel de. A Invengédo do Cotidiano. 1. Artes de Fazer. Tradugdo: Ephraim Ferreira
Alves. 92 ed. Petrdpolis: Vozes, 2003, p. 72.

® LEITE, Rinaldo Cezar N. E a Bahia Civiliza-se: Idéias de Civilizacdo e Cenas de Anti-Civilidade
em um Contexto de Remodela¢do Urbana (1912-1916). Dissertacdo de Mestrado em Histoéria.
Salvador: UFBA, 1996, p. 111.
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capoeira, samba de roda, e até regides como a Cidade Baixa que fervilhavam com
a grande presenca da cultura negra, foram retratadas de uma forma diferente,

como revela o trecho a seguir:

Neste centro é que esta localisado o maior comercio atacadista e
retalhista hoje perfeitamente installado em modernos e magnificos
edificios de lindas vitrines onde ostentam os mais variados sortimentos
de artigos de consumo emprestando a alguns trechos um aspecto dos
mais animados, visto o seu notavel movimento, nada deixando a
desejar, em conforto, com os das demais capitais progressistas do paiz.’
(sic)

O tom de exaltacdo com o qual se refere esta fonte a Cidade Baixa deixa
de lado que se tratava de uma localidade repleta de negros estivadores, que
faziam suas refeicbes nas feiras e mercados das proximidades, mesmo local que,
como discutirei mais tarde, recebia diariamente um grande nimero de sacerdotes
e filhos-de-santo, para comprar objetos para rituais e alimentos votivos. Muitos
adeptos do candomblé que trabalhavam por ali, vendendo acarajés, artigos para
0s terreiros impregnavam o mercado com o cheiro de ervas, defumadores e dendé
e imprimiam também suas formas de encarar e vivenciar as religides de matriz
africana.

Na cidade cartografada pelo Indicador e Guia Pratico da Cidade do
Salvador de 1928,"° nao parecia haver praticas culturais de matriz africana.
Contudo, ao listar as ruas da cidade foram mencionadas algumas, cujos nomes
lembravam as experiéncias culturais e religiosas dos negros baianos. Havia, por
exemplo, uma referéncia a localidade do Cabula, regido onde ja se situava aquela
época, o candomblé do Axé Opd Afonja, ali instalado em 1910. O termo “Cabula”
€, certamente de origem banto e designava um tipo de toque musical que era
destinado as entidades Obaluaé e Besseim.™* Outra leitura para esta denominagéo
garante que se tratava de um “Culto afro-brasileiro de provavel origem cabinda-

angola-muculmi (influéncias malés) cujas reminiscéncias parecem ser ainda

® SAMPAIO, Lauro. Indicador e Guia Pratico da Cidade do Salvador — Salvador: Typografia
Agostinho Barboza & Cia, 1928, p. 20.

91d. Ibidem., p. 25-30.

™ CASTRO, Yéda Pessoa de. Falares Africanos na Bahia. Um Vocabulario Afro-Brasileiro. Rio de
Janeiro: Topbooks, 2001, p. 184.
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encontradas em Minas Gerais e Espirito Santo (...)"*?

Apesar das divergéncias, as
duas explicagbes para o termo demonstram vinculos com tradi¢des religiosas de
matriz africana. E, como se ndo bastasse as ligacbes expostas pela toponimia,
aquela regido desde o século XIX guardava vinculos com a histéria dos negros
baianos por ter abrigado um quilombo, referido nas fontes como Quilombo do
Cabula.

No guia turistico de 1928 encontram-se ainda referéncias a localidade do
Alto do Candomblé, termo que dispensa explicagbes, e a Rua da Gameleira, cuja
associacdo aos remanescentes cultos fitolatricos afro-brasileiros, também se

estabelece, uma vez que a gameleira € uma arvore sagrada nos cultos afro-

brasileiros, como indicou, entre outros, Barros:

A gameleira é considerada, dentro dos cultos nagbs, no Brasil, um
vegetal sagrado e respeitado como moradia e local de adoracdo da
entidade fitomérfica de origem j&je-nagd, ir6kd, que, quando se
manifesta em seus iniciados, se assemelha muito a Xangd. (...) Suas
folhas séo usadas em rituais de iniciacdo nas casas de candomblés, no
agbo dos filhos desse orixa e em banhos para problemas graves de
saude..."®
O Guia da Cidade de Salvador de 1931-1934'* apresentava uma relacéo
de nomes de ruas acompanhadas de suas denominagbes antigas. Esperava
encontrar designacdes que remetessem ao candomblé, dentre os nomes que
foram substituidos, no entanto para minha surpresa, a lista apresentava o Becco
da Rua Garibaldi, cujo novo nome era Becco do Candomblé. A Garibaldi foi
anteriormente denominada Caminho do Rio Vermelho de Cima, e compunha uma
area com grande concentracdo de candomblés, como indiquei no capitulo no
mapa da pagina 89.
No guia turistico de 1949"°, havia a indicacdo apenas dos nomes das ruas
e a sua localizacdo e nele encontrei mais ruas com denominagdes que remetiam a

experiéncias vivenciados por descendentes de africanos, e em algumas casos

12 cacciatore, Olga G. Op. Cit., p. 75. i

13 BARROS, José Flavio P. de e NAPOLEAO, Eduardo. Ewé Orisa. Uso Litlrgico e terapéutico dos
Vegetais nas Casas de Candomblé Jéje-Nagb. 22 ed. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2003, p.
255.

4 SOUZA, Raymundo Camillo de. Guia da Cidade do Salvador. Salvador, 1934.

!5 pequeno Guia Turistico. Salvador: 1949.
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ligados aos cultos afro-brasileiros, embora naquele momento seus nomes
tivessem sido modificados. Foi o que ocorreu com a Rua dos Nagos, que
comecgava ho entroncamento da Rua da Gldéria com a Goées Calmon. Seu nome
atual é Rua Oliveira Campos.

Fato semelhante ocorreu com a Ladeira de Nana. E licito supor que esta
toponimia fazia referéncia a um orixa que compde o pantedo jéje-nag0 relacionada
as aguas, como informa Verger: “E considerada a mais antiga das divindades das
aguas, ndo das ondas turbulentas do mar, como lemanja, ou das aguas calmas
dos rios, dominio de Oxum, mas das aguas paradas dos lagos e lamacentas dos
pantanos.”® Trata-se de uma entidade cultuada em uma cachoeira no Dique do
Tororo, situado nas proximidades da referida ladeira. Segundo o guia turistico de
1949 ela passou a ser chamada de Ladeira do Asylo.

Algumas localidades que ndo foram mencionadas nos guias turisticos
anteriores aparecem no de 1949. Um exemplo disso € o Bonocou (sic). Segundo
esta fonte, a baixa do Bonocou situava-se entre a rua Luis Anselmo e Campinas
de Brotas. Em conversa informal com o antropélogo Julio Braga, fui informada de
gue a denominacédo Bonoco referia-se a um culto de uma entidade naquele local
conhecida como GunucdO. Na literatura que trata das religides afro-brasileiras
encontrei algumas indicacdes sobre esse culto em observacbes de Manuel

Querino. Segundo ele, esta divindade

... SO aparece ou se manifesta uma vez por ano, salvo invocagdo para
consulta prévia. Suas manifestacdes provocam receio. A noite, num
bamburral, aumentado e diminuido de tamanho, ele s6 aparece aos
homens que o recebem com trajes especiais. Da consultas, prevé os
males futuros e ordena a observacdo de preceitos contra o que esta
para acontecer. ' (sic)

Dentre as regides citadas nos guias turisticos, resta falar da regido do
Bogum. Esta localidade foi citada apenas no guia de 1949, quando se referia a
Ladeira e o Alto do Bougum (sic), ambas situadas nas imediagcdes do Rio

Vermelho de Baixo. Segundo Yéda Pessoas de Castro, Bogum € o “nome popular

® VERGER, Pierre. Orixas. Salvador: Corrupio, 1997, p. 240.
1 QUERINO, Manuel. Costumes Africanos no Brasil. 22 ed. Recife: Fundag¢éo Joaquim Nabuco,
1988, p. 35-6.
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do Zogodd Bogum Male Rundé, tradicional terreiro jéje na cidade de Salvador.”®

Neste caso, parece que 0 nome do terreiro acabou se generalizando para o seu
entorno. Nos jornais encontrei informagBes acerca de um candomblé existente
naquela localidade, mas ndo apresenta elementos indicativos de que se tratava do
terreiro jéje que teria dado nome ao local, embora seja quase certo de que era o
Terreiro do Bogum.

As referéncias deste terreiro nas fontes policiais sdo parcas e nao
oferecem muitos detalhes sobre o candomblé, diferente do relato a seguir de
Gaiaku Luiza que recorda o periodo em que passou pelo processo de iniciacdo

religiosa, na referida casa-de-santo:

No Bogun havia o Atinsa'® de Sogbo®™, Bésén®, Loko?, Ayizan?®,
Dangbé, Azoonodo?... onde se fazia obrigacéo no dia 6 de janeiro, Dia
de Reis. Todas as frutas do mundo eram arriadas no pé desta arvore.
Qualquer pessoa podia levar frutas, até quem nao era a seita. Depois de
24 horas, repartia com quem quisesse. Certa vez, no dia 1° de janeiro,
estava todo mundo conversando e vieram chamar Gaiaku Emiliana para
ver o Atinsa de AzOonodd, que estava escorrendo umas aguas que
ninguém sabia de onde. Chamei minha Gaiaku Romaninha, mas ela nédo
quis atender. Corri e peguei uma garrafinha e recolhi um pouco de agua.
A 4gua espirrava da arvore como se fosse lanca-perfume. Era uma 4gua
cor-de-rosa que saia com uma for¢ca que parecia um aparelho jorrando.
Gaiaku Emiliana foi até 1a e trocou lingua com a arvore. Ela era muito
rispida, era de Age e, se ndo me engano, o ajot6> era Bésén.?

8 CASTRO, Yéda Pessoa de. Op. Cit., p. 177.

19 «“Atinsa: Arvore sagrada para o Vodun.” In: CARVALHO, Marcos. Gaiaku Luiza e a trajetdria j&je-
mahi na Bahia. Rio de Janeiro: Pallas, 2006, p.154.

20 »50gbo: Vodum jéje dos raios e dos trovdes, correspondente ao Sangd dos Yortiba.” In: Idem, p.
159.

2L “Beésén: Vodun cujo local de origem é em pais Mahi, no antigo Daomé, onde é chamado de Dan.
E representado por uma serpente arco-iris que se enrola e morde a prépria a cauda. Osumare
para os Yoruba.” In: Idem, p. 155.

22 “| oko: Vodun da familia Hevioso, que corresponde ao ir6kd dos yoruba. Divindade do céu
encarregado de cuidar das arvores que se encontram na Terra. No Brasil é associado a
gameleira branca.” In: Idem, p. 157.

2% “Ayizan: Vodun jéje feminino associado, no Brasil, & morte. E a esposa de Legb4, a senhora do
mercado.” In: Idem, p. 153.

4 «AzdOnodo: Divindade do culto do jéje-mahi. O mesmo que Zomadonu”. “Zomadonu: Divindade
adorada pela antiga familia real, em Abomé, no atual Benim. Tem o titulo de Tohosu (rei das
aguas)” In: CARVALHO, Marcos. Gaiaku Luiza e a trajetoria j&je-mahi na Bahia. Rio de Janeiro:
Pallas, 2006, pp.146 e 160.

5 «Ajunté — No Brasil, segundo Vodun, protetor da pessoa.”” Mais comum & encontrar a referéncia

a Ajunt6: “O orixa que vem logo em seguida ao dono da cabe(;a”25 In: 1d.lbidem, p.154.

%6 CARVALHO, Marcos. Op. Cit., p. 99.
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Os nomes das localidades que se relacionam com tradicOes religiosas
afro-brasileiras, e encontrados nas fontes, apresentam indicios das disputas que
envolveram a ocupacao do espaco urbano na Salvador das primeiras décadas do
século XX. Suponho que as toponimias encontradas ndo representam o total de
localidades da cidade, designadas a partir de elementos que compunham as
culturas religiosas afro-brasileiras. Diante disso, fica claro que a despeito das
tentativas de invizibilizar as praticas culturais e religiosas afro-brasileiras elas se
faziam presentes mesmo nos espacos de sua negacdo denotando a forca das
culturas de matriz africana.

Certo é que muitos nomes eram utilizados popularmente, mas ndo foram
oficializados pelo poder publico. N&ao foi possivel encontrar nos registros escritos
de ruas como a Nagd Ted6, que ficava situada no atual bairro da Saude, assim
como informacdes sobre o Beco do Boz0, regido onde havia um grande comércio
de ervas e outros ingredientes destinados aos rituais do candomblé.

Por outro lado, cabe sinalizar a forma como algumas ruas ficaram
registradas nos guias turisticos. Localidades, como o Alto do Candomblé foram
encontradas como nomes oficiais, enquanto outras s6 passaram a constar nos
registros quando tiveram suas denominac¢des modificadas. ISso ocorreu no caso
da Ladeira de Nana e da Rua dos Nag6s sendo que, esta Ultima passou chamar-
se Oliveira Campos. Troca que reitera as tensdes estabelecidas naquele momento
acerca das referéncias que deveriam ser atribuidas a cidade. Tratando da cidade
de Fortaleza, Antdnio Luis de Macedo esclarece a importancia da toponimia para

evidenciar as tensdes que envolviam o dominio sobre o espaco urbano:

A rua corresponde a um equipamento fundamental da cidade. Com
efeito, a histéria urbana pode ser escrita partindo de vestigios e
escombros resultantes das lutas empreendidas pelas autoridades
municipais e elites locais com o intuito de remodelar e racionalizar o
espaco publico. Longe de uma intervencdo pontual, o controle sobre os
h&bitos e costumes dos citadinos, bem como a introjecdo de
comportamentos moralizados e virtudes civicas, abrangem varias
modalidades de ordenamento social. (...) Outra, ndo menos importante,
pode ser vislumbrada na toponimia urbana, ndo raro articulada aos
ensejos de reatualizagdo da memoria oficial, com sua peculiar
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sofreguiddo por figuras ilustres, datas representativas e herois
militares.?’

Essas disputas pela cidade ocorreram no momento em gue a cComposi¢cao
urbana adquiria significados especiais para as autoridades soteropolitanas ao
acreditarem que a normatizacao de Salvador poderia contribuir para reestabelecer
a importancia da capital baiana no cenario nacional, através de seu progresso e
modernizagdo. Ainda assim, as praticas religiosas de matriz africana ficaram
marcadas na toponimia da cidade, mesmo que, em alguns casos, ndo fossem
oficialmente reconhecidas, o que reitera as formas peculiares, atraveés das quais o

povo-de-santo leu e praticou as ruas, becos, ladeiras e encruzilhadas de Salvador.

" SILVA E FILHO, Antonio Luiz Macedo e. Fortaleza. Imagens da Cidade. 22 ed. Fortaleza: Museu
do Ceara / Secretaria de Cultura do Estado do Ceara, 2004, p. 56.
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2.2 DEU NO JORNAL: A policia no candomblé e o candomblé na policia.

Durante as primeiras décadas do século XX os adeptos do candomblé
lutaram pela manutengcdo de suas crencgas, ja que suas praticas religiosas eram
consideradas inadequadas diante das tentativas de moderniza¢do da cidade e dos
costumes da populacdo. Esses conflitos protagonizados por maes, pais e filhos-
de-santo contaram com a atuacdo fervorosa da imprensa baiana e era
implementada pela Delegacia de Jogos e Costumes. Nesse sentido, faz-se
necessario tratar das relacdes e tensdes estabelecidas pelo povo-de-santo em um
momento tao controverso, atentando especialmente para os conflitos envolvendo
a policia e os tribunais.

Os estudos realizados acerca da repressdo policial aos candomblés
estiveram atentos as contendas vivenciadas por pais, maes e filhos-de-santo.

Segundo Julio Braga:

(...) a represséao policial aos candomblés n&o pode ser vista como uma
simples reacdo da sociedade a uma religido que de qualguer maneira
ficaria quase restrita as classes menos favorecidas da sociedade. O
Candomblé, da maneira como se organizava e se projetava na Bahia,
representava inegavelmente um foco de resisténcia contra-aculturativa
da populacdo negra e de sua cultura face a sociedade baiana que ainda
se espelhava, na primeira metade deste século, preferencialmente nas
ideologias e nas formas de viver ocidentais.”®
Faz-se necessario questionar quem era essa “sociedade baiana” que
combatia os candomblés, sua composicdo social e que interesses representava a
imprensa, por exemplo, que denunciava constantemente os candomblés. Para
tanto, atentei para os leitores dos jornais, exercicio que ndo pode desconsiderar
os elevados indices de analfabetos, por volta dos 75% em 1920. Este numero
pode conduzir a falsa impressdo de as matérias jornalisticas atingiam uma
pequena parcela da populagdo soteropolitana, no entanto, faz-se necessario
lembrar que a midia impressa exercia grande influéncia naquele momento e era
bastante difundido o habito de realizar leituras em voz alta, para um grande

namero de pessoas; além disso sabe-se da eficiéncia do chamado correio nago,

*® BRAGA, Julio. Na Gamela do Feitico. Repressdo e Resisténcia nos Candomblés da Bahia.
Salvador: CEAO / EAUFBA, 1995, p. 20.
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ou seja, 0 costume de retransmitir as novidades, popularmente conhecido como
fofoca.?® Portanto, se eram poucos os leitores, muitos eram os sabedores das
noticias veiculadas diariamente.

O mesmo néo se pode dizer acerca do numero de jornalistas da cidade, ja
que eles inseriam-se num pequeno grupo de soteropolitanos, que tinham acesso

aos cursos superiores.

A imprensa baiana, portanto, era espaco privilegiado de atuacao politica
dos letrados, egressos das instituicbes académicas, literatos,
professores, médicos, engenheiros, advogados e jornalistas que, em
geral, usavam a imprensa como meio de insercéo na vida politica.*

Os principais jornais que circulavam em Salvador durante as primeiras
décadas do século XX eram: O Imparcial, Diario de Noticias, Diario da Bahia, O
Estado da Bahia e A Tarde. Em todos eles, se verificava uma unidade quanto a
composi¢ao social de seus membros, e o cunho de suas reportagens variava de
acordo com o apoio de um ou outro grupo politico, o que podia mudar em virtude
de novas aliancas ou conflitos estabelecidos. Dentre o0s jornais que
implementaram a campanha em favor da repressdo aos candomblés, e a outras
praticas de matriz africana, destacava-se o jornal A Tarde, que publicou o maior
namero de noticias com este teor. Tais reportagens estdo de acordo com a
maneira como os jornalistas daquela instituicAo viam o negro, como informa

Ferreira:

O racismo era, portanto, expresso e reafirmado em diversas cenas do
cotidiano. De diferentes formas o jornal deixava transparecer sua crenca
na hierarquizacdo das racas humanas. Idealizava um futuro em que os
elementos considerados inferiores iriam desaparecer, chegando ao
extremo de defender a eugenizacdo das racas. Acreditava que desta
pratica adviriam conseqiéncias de grande valor para 0 progresso
nacional.®

* REIS, Meire Llcia Alves dos. A Cor da noticia: Discurso sobre o negro na imprensa baiana.
1888-1937. Dissertagdo de Mestrado em Historia. Salvador: UFBA, 2000, p. 7.

% FERREIRA, Maria do Socorro Soares. A Tarde e a Construcdo dos Sentidos. Ideologia e Politica
(1928-1931) Dissertacédo de Mestrado em Histéria. Salvador: UFBA, 2002, p. 74.

1 1d, Ibdem., p. 85.
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Os jornais baianos do inicio do século XX, apesar de escritos por uma
maioria branca e elitizada da sociedade soteropolitana eram acessados por um
namero maior de pessoas, mas a sua mensagem era direcionada para um grupo
de leitores que comungavam com o ideal de uma cidade moderna, na qual afro-
descendentes e seus costumes ndo estavam incluidos.

Em Salvador, o 6rgdo responsavel pelo combate ao candomblé era a
Delegacia de Jogos e Costumes, que agia embasada no Cédigo Penal, decretado
em 1890, cujos artigos, 156,157 e 158 tratavam especialmente da pratica ilegal
de medicina, crime atribuido ao povo-de-santo. Na lei estavam explicitas as
puni¢des que deveriam ser aplicadas aos culpados, ainda assim surgiram brechas
para negociacdo, dentre as quais devo destacar a possibilidade de realizar o
registro do candomblé na policia, o que poderia salvaguardar o terreiro.

Essas reflexdes ndo tém o intuito de amenizar os efeitos da represséao
policial sobre os candomblés, mas problematizar as redes de relacbes em que

estiveram envolvidos pais e maes-de-santo. Nesse momento alguns foram

3 “Artigo 156 — Exercer a medicina em qualquer dos ramos e a arte dentaria ou farmacia: praticar a
homeopatia, a dosimetria, 0 hipnotismo ou magnetismo animal, sem estar habilitado segundo as
leis e 0 regulamento. Pena: prisdo celular por um a seis meses e multa de 100$ a 500$000.

Paragrafo Unico: Pelos abusos cometidos no exercicio ilegal da medicina em geral, os seus
autores sofrerdo, além das penas estabelecidas, as que forem impostas aos crimes a que
derem causa.

Artigo 157 — Praticar o espiritismo,a magia e seus sortilégios, usar de talisma e cartomancias para
despertar sentimento de 6dio e amor, inculcar cura de moléstias curaveis ou incuraveis, enfim
para fascinar e subjugar a credulidade publica. Penas — Prisdo celular por um ou seis meses e
multa de 100$ a 500$000.

§ 1° - Se por influéncia ou em conseqiéncia de qualquer desses meios resultar ao paciente
privagdo ou alteragcdo temporaria ou permanente das faculdades fisicas: Penas — prisdo celular
por um a seis anos e multa de 200$ a 500$000.

§ 2° - Em igual pena, e mais na privacdo do exercicio da profissdo por tempo igual ao da
condenacdo incorrerd o médico que diretamente praticar qualquer das artes acima referidas ou
assumir a responsabilidade por elas.

Artigo 158 — Ministrar, ou simplesmente prescrever, como meio curativo para uso interno ou
externo e sob qualquer forma preparada, substancia de qualquer dos reinos da natureza,
fazendo ou exercendo assim, o oficio denominado de curandeiro. Penas: Prisdo celular por um
a seis meses e multa de 100$ a 500$000.

Paragrafo Unico: Se do emprego de qualquer substancia resultar & pessoa privagéo, ou alteragéo
temporaria ou permanente de faculdades fisicas e fungdes fisiologicas, deformidade, ou
inabilitacdo do exercicio de 6rgdo ou aparelho organico, ou, em suma qualquer enfermidade.
Penas: Prisdo celular por um a seis anos e multa de 200$ a 500$000. Se resultar em morte:
Pena — priséo celular por seis a vinte e quatro anos”. Cadigo Penal de 1890, Decreto de 11 de
outubro de 1890, Rio de Janeiro, Imprensa Nacional. Apud: MAGGIE, Yvonne. Medo do Feitico:
Rela¢cBes entre magia e poder no Brasil. Rio de Janeiro. Tese de Doutorado em Antropologia
Social, Museu Nacional / UFRJ, 1988, pp.3-4.
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astuciosos e conseguiram uma autorizacdo para “bater” candomblé, enquanto
outros nem precisaram realizar o mencionado registro, estavam assegurados
pelas relagBes favoraveis estabelecidas. Em ambos os casos os adeptos das
religides afro-brasileiros continuavam no campo, onde a disciplina se exercia,
contudo havia diferencas, afinal, vigorava na Bahia o ditado popular que dizia:
“Aos amigos tudo, aos inimigos os rigores da lei”.

Além da existéncia de um 6rgéo que poderia legitimar o funcionamento de
candomblés a partir do registro, é preciso atentar para as relacbes entre o0s
policiais e os adeptos dos candomblés, que ndo se situava apenas no campo dos
conflitos. Uma reportagem informou que os candomblés “batiam bem perto do
posto policial”.** Em uma matéria, que se referia ao pai-de-santo Bernardino, |é-se
a seguinte afirmagédo: ele “estd sem ser encommodado pela policia, mas

encommodando a visinhanca”.?* (sic) Outras foram mais enfaticas, informando que

"3% acabaria com os candomblés. Nos

a policia “com um pouco de bda vontade
periddicos encontrei ainda a seguinte declaragéo: “A policia ignora ou fecha os
olhos propositadamente.”® O jornal A Tarde de 1923 afirma categoricamente que:
“até mesmo o candomblé conta com a mais larga e efficaz protecgéo da policia.”’
(sic)

Os trechos selecionados acima permitem relativizar tanto uma suposta
convergéncia de interesses entre a imprensa e a policia, como também oferecem
evidéncias de que as relagdes entre a policia e o povo-de-santo ndo devem ser
tratadas de maneira dicotdmica, mesmo porque, muitas autoridades policiais
tinham ligacdes religiosas com os terreiros, como indicava os periddicos. Em
1921, quando um grupo de adeptos do candomblé foi preso “declararam que
aquillo era uma injustica pois ndo acreditavam como a policia [0S] perseguia se um

capitdo da Brigada era também ‘ogan’ e na sua casa fazia batuques”.*®®

% wExtinguindo a Bruxaria” (24/04/1922). Jornal A Tarde, p. 2.

% “Voltam a apparecer os ‘candomblés’. O do Retiro funcciona pela madrugada.” (02/03/1925)
Jornal A Tarde.

% «Feiticeiros e Feiticeiras” (30/04/1925) Jornal A Tarde.

% «“Num antro de feiticaria” (29/05/1923).Jornal A Tarde, p. 1.

3" «Explorando a bolsa e a crenga dos incautos. A policia varejou um candomblé no Bogum”
(02/08/1923).Jornal A Tarde, p. 2.

% «pae de Santo foi Bater no Xadrez” (16/08/1921). Jornal A Tarde.
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Além de indicar que alguns policiais protegiam os candomblés, os jornais
também demonstravam que aquelas autoridades acreditavam nos deuses afro-
brasileiros. Um exemplo disso foi publicado no jornal A Tarde de 13 de maio de
1924, que relatou a prisédo de José Paulo, apanhado em flagrante quando ia arriar

um ebo na porta de outro, a Baixa dos Sapateiros.

Levado a 22 delegacia, disse ao delegado chamar-se José Paulo e que
tinha ido fazer aquelle trabalho a mando de Victoriano de tal da roca do
galho, a Baixa dos Sapateiros. Aberto o embrulho, encontrou-se no um
gallo morto, com uma farofa de azeite de dendé e outras porcarias, tudo
dentro de um alguidar de barro. A autoridade, sem perda de tempo, e
meio receioso mandou um policial jogar o embrulho ao mar.”®
O trecho da matéria reproduzida acima apresenta diferentes dimensdes
das relacBes entre autoridades policiais e o candomblé, jA& que colocar um
embrulho com aquele contetdo ndo poderia ter gerado uma prisdo a menos que
houvesse a suspeita de que aquilo poderia provocar algum maleficio. Por outro
lado, o ato de “mandar o policial jogar o embrulho no mar” demonstra que; o
delegado designa um policial que lhe era inferior na hierarquia e dificilmente
poderia se recusar a cumprir tal ordem, mesmo que estivesse receoso como 0
chefe. E preciso atentar para o significado do local determinado para se desfazer
do feitico, ndo era no lixo da delegacia ou qualquer outro. Entregar as aguas
parecia ser a forma mais segura de se desfazer daqueles poderosos ingredientes.
A contradicdo evidencia-se, na medida em que a policia era a instituicdo
encarregada pelo Estado para combater as préticas religiosas afro-brasileiras,
entretanto, seus membros participavam e muitas vezes protegiam os terreiros*’, o
que evidencia a astucia de individuos, que “escapam a disciplina sem ficarem
mesmo assim fora do campo onde se exerce.”™ Mesmo sem ter condi¢des de
enfrentar a opresséo legitimada constitucionalmente, o povo-de-santo encontrou

mecanismos para burlar a ordem estabelecida aliando-se aqueles que tinham

%9 40 feitico contra o feiticeiro” (13/03/1924).Jornal A Tarde, p. 2.

9 Em 1922, por exemplo, a policia invadiu o terreiro de Lourenco José Mathias, no distrito de S&o
Caetano, o inspetor Jodo Rufino do Bonfim, que é oga da casa, rebelou-se e tentou impedir a
acao policial. “Extinguindo a Bruxaria” (24/04/1922) Jornal A Tarde, p. 2.

“l CERTEAU, Michel de. Op. Cit., p. 175.
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como obrigacdo profissional fechar os candomblés, mas que, em muitos casos,
compartilhava da crenca em orixas, inquices, voduns e caboclos.

Em meio a essas relacbes controvertidas entre a policia e o povo-de-santo
destacou-se a figura do delegado Pedro Azevedo Gordilho, vulgo Pedrito, que
atuou a frente da 12 Delegacia, entre 1920 e 1926. Ele ficou conhecido em
Salvador pela maneira rigida como conduziu a repressdo as casas-de-santo. A
seu respeito, Angéla Lihning afirma que: “Ele ndo foi nem o primeiro, nem o ultimo
delegado a perseguir o candomblé. Foi, porém, um dos mais violentos e temidos,
e de certa forma tornou-se um simbolo da perseguicdo durante uma certa

"2 A ambigiidade deste personagem ficou marcada, segundo a

época.
pesquisadora, nas diversas cantigas memorizadas pelo povo-de-santo, onde era
feita uma associacao entre Pedrito e a repressado policial, e ao mesmo tempo,
relatavam o seu possivel vinculo com uma casa de candomblé, Luhning

acrescenta ainda que:

Segundo informag8es pessoais coletadas, Pedrito teria sido oga da casa
de Silvana, em Periperi. (...) Existe até um boato de que Pedrito teria tido
algum envolvimento emocional com Silvana. Nao foi possivel verificar a
batida na sua casa, mencionada nos versos do ABC, ao contrario, no dia
08/10/1921 foi noticiado que Silvana estava atuando com protecéo da
policia local, sem entrar em detalhes. Hoje, depois de 70 anos,
certamente é impossivel desvendar os meandros desta historia, porém é
bem provavel que, pelas diversas informacgBes citadas, existiu algum
contato préximo entre o delegado e a mée-de-santo.*®

Além das indicacbes da autora foi possivel encontrar evidéncias da
proximidade do delegado com o candomblé, em meio a uma cole¢do de objetos
de cultos afro-brasileiros que foram apreendidos pela policia, durante as batidas e
doadas ao Instituto Geogréfico e Histérico da Bahia, entre atabaques, quartinhas e

imagens de santos encontrava-se a seguinte placa de identificagao:

“2 LUNHING, Angela. “Acabe com esse santo, Pedrito vem ai...” Mito e realidade da perseguicéo
policial ao candomblé baiano entre 1920 e 1942. Revista USP, Sao Paulo (28), 1995-96, p. 195.
“31d. Ibdem., p. 197.
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A placa foi doada a um candomblé por Pedro Mello e Pedro Gordilho. E
significativo que uma figura conhecida tradicionalmente pela rigidez com que
combatia as religides afro-brasileiras tenha feito uma oferta para um terreiro, o que
reforca a complexidade das relacbes que envolveram policiais e adeptos do
candomblé. Com isso, fica claro que a policia, enquanto instituicdo, combatia os
terreiros, 0 que nao permite generalizagdes no que tange a atuacao de seus
membros, até mesmo em relacdo aqueles que exerciam cargos mais altos, como
os delegados. O envolvimento de membros da policia no candomblé veio a tona,
em pelo menos dois casos de crimes ocorridos em candomblés.

Em novembro de 1930 a imprensa noticiou o fato que relacionava o sub-
delegado da Cruz do Cosme, coronel Salvador de Jesus, o capitdo da Forca
Publica Emygdio, e tinha como vitima de homicidio o mata-mosquitos*> Manoel da
Cruz, que se encontrava no candomblé da Cidade da Palha. O jornal A Tarde
divulgou as noticias referentes ao caso em trés dias distintos, apesar disto, trata-
se de um relato controverso que deixa margem para muitas davidas. Segundo A

Tarde de 05 de novembro de 1930, tudo comegou com as inimeras cobrancas da

“ LODY, Raul. Um Documento do Candomblé na Cidade do Salvador. Salvador: Fundacéo
Cultural do Estado da Bahia. Rio de Janeiro: MIC / FUNARTE / INF, 1985, p. 101.

> Mata-mosquitos. A cronista Hildegardes Vianna explicou o que era essa profiss&o. “De uma hora
para outra, saiu a novidade que a4gua dos porrées, potes e barricbes era uma das responsaveis
pelos surtos de epidemias que, com frequiéncia, castigavam a populacao. (...) Foi o inicio da via-
crucis dos prepostos da Higiene, homens modestos, a maioria fracassada em outro emprego,
subestimados na escala social, atirados ao motejo publico. Travavam verdadeiras batalhas diarias
em troca de um salério miseravel. Eles se apresentavam nas portas como empregados da Higiene.
Mas o povo ja tinha acertado a denominagdo de mata-mosquitos, ndo havendo jeito de emenda.
Eram mata-mosquitos.” VIANNA, Hildegardes. A Bahia ja foi assim. Salvador: Editora Itapud, 1973,
p. 91.
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imprensa para acabar com os candomblés, notadamente na Cidade da Palha,

regido da cidade que concentrava muitos deles. Diante disso:

Algumas providencias foram tomadas para a extinccdo completa desses
antros, mas quase sempre surgia o cap. Emygdio, da Forga Publica, e
se responsabilisava perante a autoridade pelo ndo funccionamento dos
cabulosos batugues ensurdecedores atabaques. Foi para o fechamento
destas casas, deante das queixas recebidas, que hontem, a noite, o cel.
Salvador de Jesus, sub-delegado da Cruz do Cosme dirigiu-se para a
Cidade da Palha. Mal chegava elle no antro, e encontrava assentado na
sala cercado de diversas pragas, o cap. Emygdio. A autoridade explicou
0 motivo de sua visita. O cap. Emygdio pediu sua complacéncia.
Garantiu-lhe que o soccego publico ndo seria perturbado. — Mas eu vou
levar estes apetrechos para a sub-delegacia — disse a autoridade - Hoje
nao, seu coronel — disse o cap. Emygdio. — Agora mesmo. — Venha ca.
E dizendo estas palavras aquelle official convenceu a autoridade de que
0 antro seria fechado incontinenti. Se ndo fosse assim, o subdelegado
Salvador de Jesus, néo teria deixado a Cidade da Palha em busca de
sua residéncia. “°(sic)

Como indica o subtitulo da matéria supracitada esta era a versao do sub-
delegado Salvador de Jesus. Segundo ele, uma hora depois que deixou 0
candomblé foi avisado de que la ocorreu um crime. Quando este retornou ao
terreiro teria sido preso pelo capitdo Emygdio e acusado de ter realizado o
disparo. Emygdio por sua vez, negou o ocorrido dizendo-se vitima de vinganca do
subdelegado. Na edicédo do dia seguinte o jornal apresentou uma declaragcédo que

foi atribuida ao ferido pelo disparo, Manoel da Cruz:

- Foi um soldado, quem me atirou. Brincava no terreiro, quando elle
surgiu. Quis correr e elle gritou: - Ndo corra sendo eu atiro. E logo em
seguida ouvi a detonacdo de uma arma e cai ao solo todo
ensangientado. — E o subdelegado? — N&o o vi no momento.*’ (sic)
A declaragdo do acusado resultou na libertagcdo do subdelegado, que se
encontrava preso. E, no dia 12 de dezembro do mesmo ano 0 caso retornou aos

jornais em decorréncia da morte do ferido. Lembrando aos leitores das noticias

% “Um crime num Candomblé. O que o Sub-delegado Salvador conta ‘A Tarde’ — As accusacdes
que faz ao Cap. Emygdio” (05/11/1930) Jornal A Tarde, p. 1.

47 «pinda o cerco ao ‘Candomblé’ da Cidade da Palha. O que diz o ferido” (06/11/1930) Jornal A
Tarde.
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publicadas anteriormente, o repdrter abre espaco para mais detalhes da versao de

Salvador de Jesus sobre o crime:

No momento em que o mata mosquitos Manoel Braz sambava no
terreiro, foi alvejado por um desconhecido. Como o autor do crime foi
accusado o subdelegado Salvador de Jesus, que momentos depois era
preso pelo cap. Emygdio Tiburcio, compadre da ‘mde de santo’ e
transportado para a delegacia da 22 circumscripcdo. Ali, autoado pelo
delegado, o0 accusado procurou defender-se. — Estava innocente — disse.

— Sofria apenas, uma perseguicdo daquelle official pelo motivo de ter

determinado o fechamento da ‘casa de santo’.*® (sic)

Com a morte do acusado, o periédico indica um desfecho para o caso no
que o capitho Emygdio Tiburcio seria responsabilizado pelo homicidio.
Acompanhando a versdo apresentada pelo jornal ndo fica claro o que teria
motivado o crime, uma vez que o capitdo era tido como “compadre da mae-de-
santo”, alguém que tentara impedir o fechamento do terreiro, entdo por que atiraria
em um membro ou cliente do candomblé? A partir do nome dos envolvidos e da
vitima que era chamado de Manoel da Cruz, e as vezes, de Manoel Braz, busquei
0 processo criminal correspondente localizado na base de dados do Arquivo
Pdblico do Estado, mas ndo foi encontrado nas caixas. Diante disso,
permaneceram as duavidas quanto ao real desfecho do caso, assim como da
versao das testemunhas e envolvidos.

Apesar das incertezas, o crime tratado foi um caso extremo de conflitos
entre autoridades policiais, por conta do funcionamento de uma casa de
candomblé. Pelas versbes apresentadas nos jornais fica evidente que havia o
interesse em proteger aquele terreiro, idéia que é reforcada pelo fato de que em
momento algum o periédico apresenta o nome da sacerdotisa, que de forma
alguma foi envolvida nos conflitos.

Outro caso extremo que demonstra que a protecdo de policiais a terreiros
de candomblé nédo era algo incomum a época, foi verificado na agresséo ocorrida
contra Maria da Conceicdo, na llha de Itaparica, caso ja relatado anteriormente.

Em meio a repercussdo do ocorrido, manifestou-se o sub-delegado suplente de

“8 “Falleceu o ferido do candomblé. Antes de morrer accusou um soldado” (12/12/1930) Jornal A
Tarde.
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Itaparica, defendendo-se da insinuacdo que o jornal Estado da Bahia fez ao
informar que, nem todos os membros do candomblé teriam sido presos ja que a
fuga foi facilitada “por uma autoridade local que diz pertencer a muamba.”® Em
resposta a esta acusacao o Sr. Francisco Tavares enviou uma carta a redacéo do

Estado da Bahia, da qual extrai o seguinte trecho:

Assumindo o sr. Sub-delegado o exercicio do cargo, é claro que
cessasse a minha actuacéo, cabendo a este prohibir ou consentir na
continuacdo da tal sessdo. Desafio aos meus detractores virem provar
guaes e de quem eu tenho recebido importancias? Qual sociedade com
Maria da Paz? (..) Terminando quero deixar patente que nenhuma
interferéncia tenho na sessao de Maria da Paz, quanto mais ser ogan ou
sécio, cargos que deixo para os meus detractores, que talvez
necessitem de taes expedientes para viverem. Aguardo o desenrolar dos
factos, reservando-me o direito de defeza dos meus brios em qualquer
terreno que procurem me levar os meus detractores.*(sic)

A despeito da defesa ferrenha que fez o suplente de delegado, a denuncia
ventilada pela reportagem ndo apresenta estranhamento, diante da possibilidade
de um membro da policia ser aliado do referido candomblé. Além disso, a
suposicao do jornalista ndo parece de todo descabida, diante da rapidez do
acusado em defender-se.

Evidencia-se que o0s policiais interagiam constantemente com 0S
candomblés. A prova disso, € que nas batidas aos terreiros, os objetos recolhidos
nao eram aleatoérios; eles sabiam o que denotava a pratica das religides afro-
brasileiras, e que por isso incriminaria os envolvidos. Isso exigia um conhecimento
minimo dos rituais que eram realizados ali. Por outro lado, as fontes consultadas
ndo deixaram davidas quanto a participagdo de membros da policia como ogas,
protetores e filhos-de-santo.

Ao investigar a repressdo policial aos candomblés do Rio de Janeiro,
Maggie se deparou com uma quantidade expressiva de processos criminais em
que pessoas ligadas ao candomblé eram indiciadas pelo crime de feiticaria e falsa

medicina.”* Diante da grande freqiiéncia com a qual o combate aos candomblés

“%“Uma tragédia na macumba” (18/12/1933) Jornal O Estado da Bahia.
%0« Victima da Macumba” (21/12/1933). Jornal O Estado da Bahia.
*! MAGGIE, Yvonne. Op. Cit.
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foi noticiado na imprensa baiana, alentou-me a idéia de que haveria muitos
processos criminais envolvendo os adeptos baianos. Essa perspectiva ndo se
concretizou. E possivel considerar que alguns processos possam ter se perdido,
entretanto, com a identificagdo de inumeros policiais envolvidos com o candomblé,
me questiono se estes ndo teriam ajudado pais, méaes e filhos-de-santo a se
livrarem das acusacdes.

O fato é que hd um grande descompasso entre o numero de prisdes
noticiadas nos jornais e a quantidade de processos criminais identificados no
Arquivo Publico do Estado. E, mesmo nos processos encontrados havia uma
grande habilidade das pessoas relacionadas aos candomblés em lidar com a
situacéo, no sentido de impedir a condenagdo, muitas vezes utilizando os mesmos
argumentos empregados pelos jornalistas para desqualificar aquelas praticas
religiosas, em favor proprio. Nesta complexa rede de conflitos e acordos que
envolviam o povo-de-santo, a imprensa aparece como a instituicdo que de forma
mais contundente se colocou contra a sua atuacdo superando mesmo a policia,
tratada na literatura como o maior algoz.

Ainda assim, as idéias divulgadas na imprensa para justificar a repressao,
como a que associava a crenca em deuses africanos, a ignorancia ou desajustes
mentais, acabou favorecendo alguns adeptos do candomblé, como ficou
registrado no processo criminal que sera tratado a seguir. A vitima foi Adalgisa
Ribeiro dos Santos, residente no distrito de Gengiba, regido de Jequié, interior da
Bahia. Adalgisa era casada com Narciso Arquiminio da Silva, lavrador, bom
marido e pai zeloso, conforme indicam as testemunhas Até que comecaram a
ocorrer eventos estranhos na propriedade de Narciso, como a morte de alguns
animais sem explicacdo. Acreditando tratar-se de feiticos, Narciso procurou a
curandeira Francisquinha, que lhe informou da necessidade de batizar seus

caboclos. Segundo Narciso,

Neste mesmo dia tomara um purgativo dado pela curandeira e que
ignora a espécie deste medicamento cujo remédio se compunha de um
p6. Que neste mesmo dia acertara o batizado para ser realizado no dia



113

10 de dezembro préximo passado pelo preco de cento e cingienta mil
reis®.
Narciso nao fala em detalhes sobre o batizado do seu caboclo Taitinga da
Raiz. Contudo, parece que aquele ritual ndo teria sido o suficiente para resolver
seus problemas. Segundo sua esposa, desde que procurou a curandeira
Francisquinha ndo teve mais saude, isto é, notara que seu marido Narciso ficara
“obsedado por espiritos”.
Como ndo houve melhora Narciso continuava a tomar os remédios

preparados pela curandeira, sendo que no dia 2,

a noite antes de recolher-se ao seu aposento de dormir tomou banho de
[ilegivel] e em seguida deitou-se dormindo imediatamente que ao
amanhecer do dia trés foi acusado por sua esposa que Ihe mostrou os
ferimentos em que se achava, pedindo agua e sal para botar nos
ferimentos(...)>
A versao de Narciso omitiu os detalhes do crime. Entretanto, Adalgisa
narra com riqueza de pormenores a maneira como o marido Ihe arrancou os
glébulos oculares utilizando-se de um pedaco de arame, além de |he ter quebrado
um braco e tentado arrancar sua lingua. Mindcias que por ora omito, jA que nao
contribuem para a andlise do referido processo. Contudo, vale a pena transcrever
o dialogo do casal, quando Narciso acordou, nha manha seguinte, e viu 0S

ferimentos da mulher:

Que pela manhéd de hoje ao desperta-se ouvio a sua mulher dar uns
gemidos que |Ihe perguntou: “O que e que tu tem minha velha esta com
dor de cabeca?” Ao que ela respondeu-lhe “Nada meu velho, os teus

caboclos arrancaram meus olhos, quebrou o meu braco esquerdo e

finalmente me deixou quase morta, me olha para tu ver”.>* (sic)

Narciso afirmou que ndo se lembrava do crime, embora ndo tenha negado
sua autoria. Ele atribuiu o ocorrido a possessdo por caboclos. Sua versédo foi
confirmada pela esposa, e todas as testemunhas disseram que ele ndo seria

capaz de cometer tal atrocidade. A versao de Narciso foi tdo contundente que

°2 Processo criminal, vitima Adalgisa Ribeiro dos Santos, Jequi¢, 1935. APEB. Judiciario. Série:
Crimes. Auto de Apresentacéo.

>3 |dem.

> Idem.
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convenceu as autoridades, de tal forma, que Francisquinha e Joao Padeiro, seu
amasio, ora aparecem dividindo a culpa com Narciso e, em outros momentos do
processo Narciso aparece como vitima.

A justica ndo conseguiu localizar Francisquinha e Jodo que fugiram apés o
ocorrido, 0 que certamente acrescentaria detalhes interessantes ao processo. O
gue mais chama atencédo na leitura dos autos € a crenca de que o acusado estava
incorporado por caboclos, ao cometer o crime. Perspectiva adotada inclusive pelas
autoridades, como indica o desenrolar do caso. Narciso passou alguns meses na
prisdo e foi levado a um hospicio, onde os meédicos afirmaram que ele tinha
distarbios mentais, agravados pelas beberagens ingeridas no terreiro. Depois do
tratamento Narciso é liberado e volta a viver com sua esposa cega.

Um processo criminal como o apresentado, diz muito da forma como as
religibes afro-brasileiras eram percebidas por quem supostamente néo
compartilhava da crenca. Afinal, em um momento que pais, maes e filhos-de-santo
eram tratados como ignorantes, incautos ou loucos, ndo parecia estranho que
atormentado por tais praticas religiosas, um individuo cometesse um crime como o
descrito acima. E foi essa forma de encarar os fatos, a principio negativa para um
membro do candomblé, que contribuiu para a soltura de Narciso.

Para compreender a forma como o povo-de-santo era encarado naquele
momento, basta lembrar que as décadas de 1920 e 1930 ndo estavam tao
distantes no tempo, do auge das teorias raciais, que na Bahia teve como
representante Nina Rodrigues®. Se o século XIX é sempre pontuado como o
momento em que grassaram as idéias monogenistas, foi somente no inicio do
século XX que as politicas publicas, baseadas naqueles principios, entraram em
vigor, destacadamente, apés a Constituicdo de 1891, que trazia em seu bojo
politicas de incentivo a imigracdo como obrigacdo do Estado. Vale ressaltar
também, a decretagdo do Cddigo Penal em 1890, que subsidiou a perseguicao as

culturas religiosas de matriz africana.

*® Sobre isso ver: SCHWARCZ, Lilia M. O Espetaculo das Racas: cientistas, instituicdes e questdo
racial no Brasil. 1870-1930. S&o Paulo: Cia das Letras, 1993. e SANTOS, Flavio G. dos. Os
Discursos Afro-brasileiros face as ideologias raciais na Bahia (1889-1937). Dissertacdo de
Mestrado em Historia. Salvador: UFBA, 2001.
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Nina, ndo por acaso, foi pioneiro nos estudos sobre as religides de matriz
africana. Chamava a sua atencdo o estado do transe, que como medico ele

descrevia da seguinte maneira:

A manifestacdo da possessdo do santo varia muito de grau, ou de
intensidade. Desde o delirio maniaco furioso e prolongado, desde
perturbacbes delirantes de forma de possessdo mais ou menos
sistematizada, desde o verdadeiro estado de santo sob a forma classica
de oraculos, essas manifestagbes podem ir até a ligeiros acidentes de
ataques histéricos frustros, ou mesmo a simples excitacdo ou
atordoamento passageiro provocado pela fadiga em particular pela
danca.*®

Uma explicacdo para o estado de possessdo que nado se diferenciava
muito do quadro indicado pelos médicos que analisaram Narciso e atribuiram seus
atos a disturbios mentais que foram tratados com confinamento, durante alguns
meses, no hospicio da capital. Depois disso, ele foi avaliado pelos médicos que
Ihe consideraram curado.

A leitura de processos criminais como o discutido anteriormente, assim
como a analise das reportagens dos periddicos locais, indicaram que momentos
de tensdo eram vivenciados pelos adeptos das religides afro-brasileiras. Mesmo
assim, a compreensdo de que as praticas de matriz africana eram sinais de
ignorancia ou debilidade mental, nem sempre trazia apenas desvantagens para
pais, mées e filhos-de-santo. Por vezes, o discurso repressivo acabava por
beneficiar alguns individuos, como ocorreu com Narciso, que diante da gravidade
do crime cometido, ficou pouquissimo tempo na prisdo, gracas a associacao de
suas préticas religiosas a problemas mentais.

Diversas estratégias foram utilizadas pelo povo-de-santo a fim de manter
suas crencgas, durante a represséo policial. Atitudes como o registro de casas de
candomblé na condicdo de sociedades espiritas, a alianca com intelectuais e
politicos influentes ou ainda a mudanca das rocas para regides de dificil acesso,

eram comuns no periodo estudado. Entretanto, contraditoriamente, algumas

*® RODRIGUES, Nina. O Animismo fetichista dos negros baianos. 22 ed. Salvador: P555, 2005, p.
75.
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medidas que favoreceram o povo-de-santo foram tomadas por individuos que
combatiam os candomblés.

As estratégias e taticas utilizadas pelos adeptos do candomblé
contribuiram para as transformagcbes no modo de tratar as religides afro-
brasileiras. Em meio as diversas matérias publicadas na imprensa baiana entre as
primeiras décadas do século XX, houve variacdes na forma de tratar as religides
de matriz africana, o que fica ainda mais evidente quando recuo no tempo e
analiso as reportagens com o mesmo teor, divulgadas no século XIX, como a

citada a segquir:

Officio ao llmo. Sr. subdelegado da Sé, participando-lhe que ha trés dias
esta fervendo um amotinado batucajé, atrapalhando os pacificos ouvidos
da vizinhanga, em uma cafurna, cuja frente da para a estrada nova, na
propriedade em que mora a familia Silva Reis, ao Maciel de Baixo. Uma
infinidade de mulheres e homens affricanos e nacionais, de diversas
condic@es, estdo ali reunidas na pratica de estlpidos sacrificios e idolos
grosseiros, aberrando assim dos preceitos da nossa santa religido e
offendendo a moral, além do notavel encommodo que ddo & vizinhanca
com a zoada dos malditos tabaques a noite. A vista do que fica dito,
espera-se que S.S. com a energia de que tem dado provas, se digne
logo dar providéncias que facam assar tdo depreciadora prova de nossa
civilizacdo.*’ (sic)

No século XIX, o principal instrumento de denuncia das religides de matriz
africana era o jornal O Alabama, que se proclamava abolicionista, mas denunciava
as praticas culturais e religiosas relacionadas a crioulos e africanos. Percebe-se
claramente que, naquelas matérias a justificativa para o combate ao candomblé
era baseada na defesa da moral e da religido catdlica. Enquanto as reportagens
das décadas de 1910 e 1920 publicadas, em grande parte, pelo jornal “A Tarde”,
apresentam outras motivacdes em sua guerra contra o candomblé, como sinaliza

0 seguinte trecho da reportagem de 26 de maio de 1925:

Antiga metropole do Imperio, a Bahia, muito embora haja, passado por
varias transformacdes, sentindo como as demais cidades, a febre da
civiizacdo e do progresso, continua a manter e praticar uns tantos
costumes, explicaveis, nos tempos coloniais, quando aqui predominava
o elemento africano. Queremos nos referir ao aspecto, que, nos offerece
a "urbis" todos os dias, pela manhd, com o apparecimento nas

5" «sAmotinado Batucajé (Candomblé)” (08/11/1868). Jornal O Alabama.
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encruzilhadas das ruas, de immundos pacotes contendo farinha, milho,
de cambulhada com grossa porcdo de azeite de cheiro e algumas
moedas de cobre.*® (sic)

Como tratei anteriormente nas primeiras décadas do século, a propagada
modernizacdo que buscava-se implementar em Salvador era o principal motivo
alegado pelos jornalistas ao reivindicar a extincdo dos candomblés. Certamente
nesse periodo, ndo havia desaparecido completamente das argumentacfes, a
perspectiva da moral e a defesa do catolicismo, tdo presente no século XIX, mas a
tendéncia da maioria das reportagens era pregar a higienizagao dos costumes.

Por volta da década de 1930, delineava-se uma outra transformacdo na
forma como a imprensa baiana tratava das religides afro-brasileiras; as matérias

continuavam combatendo os candomblés, mas da seguinte forma:

Fez os ‘passes’, mas nao havia geito. O espirito se entranhara, de com
forca, no corpo de Antonio Francisco. Apés varias tentativas em vao, a
macumbeira chegou a conclusdo de que era necessario cuidado
especial. Por isso fez amarrar o cliente e, em seguida, com a espada de
Ogun, seguindo o ritual de praxe, aplicou-lhe uma surra tremenda.
Naturalmente que o velho amoleceu e Maria da Conceicao, para acabar
com o trabalho, preparou a ultima fase da operagdo. (...) O pobre
homem obedeceu. Viu que o fésforo ia chegando, ao fundo do tacho.
Depois de um clardo enorme. Calor no rosto. Cheiro de cabelo
gueimado. Uma dér, daquelas, das brabas. Entéo tirou o corpo fora, com
a pele ja tosta pelas chamas... Todo o servi¢o foi um fracasso, como é
natural. Em vista disso, Maria das Dores se indignou pegando o parente
e levando-lhe a delegacia.*® (sic)

Noticias como esta foram divulgadas com frequéncia nos jornais,
notadamente, a partir da década de 1930. O candomblé ndo era mais tratado de
uma forma geral, e sim a partir de casos extremos, como o relato acima. As
manchetes eram bastante sugestivas quanto ao novo tratamento dado as religides

»60,

afro-brasileiras: “Bogum’ e ‘S&do Cosme’ levaram o dinheiro da menina™"; “Uma

histéria da Macumba! E a creanca desapareceu. Methodos de cura que levam a

%% «Os ‘Despachos’ Feiticeiros” (26.03.1925) Jornal A Tarde.

% “Estava com o diabo no corpo. A feiticeira surrou o cliente e terminou o tratamento com um
incéndio” (14/09/1949) Jornal A Tarde.

60 Bogum e Sao Cosme levaram o dinheiro e as jéias da menina (10/10/1933). Jornal A Tarde.
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morte”®; “Foi buscar remédio e morreu”®?; “Surraram a infeliz para lhe tirar o diabo
do corpo™®. E necessario fazer uma ressalva em relacéo ao periédico O Estado da
Bahia que ofereceu espaco para que Edison Carneiro publicasse artigos numa
perspectiva positiva das praticas culturais de matriz africana, contudo na mesma
época o jornal continuava a apregoar denuncias contra os candomblés, por vezes
numa mesma edicdo encontrava-se um texto de Edison tratando de uma maneira
folclérica as tradigBes culturais negras e na pagina seguinte uma queixa contra
determinado terreiro.

Foram significativas essas modificacdes na forma de tratar as religides
afro-brasileiras. Parece-me que nas primeiras décadas do século XX, a repressao
aos candomblés ndo carecia de muitas explicacdes; essa pratica em si era
considerada desprezivel e “depunha contra o nosso estado geral de cultura™®*. Ja
nos meados da década de 1930, eram necessarios fatos extraordinarios que
chocassem a populacéo para legitimar o combate aos terreiros. Sendo assim, nao

se tratavam de quaisquer terreiros, como indica o trecho da matéria a seguir:

Acreditamos que os candomblés que ainda causam tanto desassocégo
nos suburbios da cidade, seja uma coisa muito interessante como
motivo para estudiosos de assumptos afro-brasileiros, porém, somos
também dos que reconhecem que a sombra dos candomblés muita

coisa errada e perigosa se pratica, e dahi a necessidade de espurgo que

a policia de quando em vez realiza nos “terreiros da cidade”.®® (sic)

Nesse momento, o intuito ndo era mais exterminar os candomblés,
objetivo claramente noticiado nos jornais das décadas de 1910 e 1920. Por volta
de 1930 iniciou-se uma fase de diferenciacdo entre as casas, que foi
acompanhada de uma forma mais comedida de se referir a essas praticas
religiosas. Em meio as criticas era comum a utilizagéo do termo “baixa feiticaria”, o

gue me leva a concluir que existiria um outro tipo de feiticaria: a “alta”.

®' “Uma histéria da Macumba! E a creanca desapareceu. Methodos de cura que levam a morte”
(06/02/1936). Jornal A Tarde.

62 “Foj puscar remédio e morreu. A curandeira passou um grande susto” (08/09/1933). Jornal A
Tarde.

83 «syrraram a infeliz para lhe tirar o diabo do corpo” (27/12/1933). Jornal A Tarde.

% Nas baixas espheras do feitichismo” (10/01/1929). Jornal Diario da Bahia.

65 “Candomblés” (26/01/1936).Jornal A Tarde.
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A partir de 1950 os guias turisticos apresentavam culturas afro-brasileiras
como elementos folcléricos. O Guia Turistico Beabad da Bahia de 1951, por
exemplo, ja atribuia o titulo de Roma Negra a cidade de Salvador e trazia
aspectos “curiosos” sobre os cultos afro-brasileiros como, a correspondéncia entre
orixas e os dias da semana, as cores de cada entidade e a relacdo entre orixas e
santos catélicos.®® No guia intitulado: “Bahia Cidade Feitico”, de Carlos Torres, de
1957, a religido afro-brasileira foi evocada para compor uma paisagem romantica

da cidade, como € possivel acompanhar a seguir:

O seu romantismo vive e persiste nas suas lendas e mistérios e acha-se
perpetuado nas historias da Bala de Ouro, do sonho de Catarina
Paraguassu, do estalo de Vieira, nos apéstolos de Ouro, na Mae d’Agua,
no misticismo do candomblé, na sua feiticaria, nas Maes de Santo,
etc...”’

Por volta da década de 1930 é possivel identificar alguns indicios dessa
transicdo. Mudancas na forma de lidar com as religides afro-brasileiras que
interessam, por revelar uma leitura diferenciada dos espacgos praticados pelo
povo-de-santo. Talvez, influenciando a maneira de significar esses territérios pelos
adeptos dos candomblés. O que foi crucial, por exemplo, na escolha dos lugares
para a realizacdo de obrigacdes religiosas, fora do espaco do terreiro.

Como indiguei anteriormente, os estudiosos elegeram alguns candomblés
utilizando critérios de pureza e legitimidade. O que sugere que, por volta de 1930,
as relacdes de poder que alguns candomblés conseguiram estabelecer na cidade,
ja Ihes colocavam em situacdo privilegiada diante dos demais. Entre todas as
matérias jornalisticas pesquisadas ha uma grande maioria que se refere as
batidas policiais em terreiros que cultuavam caboclos. Casas que certamente se
distanciavam do modelo de pureza divulgado pelos candomblés jéje-nagés,
aqueles que cairam nas gracas dos intelectuais e mais tarde tiveram suas praticas
legitimadas como simbolo de preservacao das tradigdes africanas. O que pode ser
interpretado como mais um indicio de que em meados da década de 1930

buscava-se separar os candomblés “tradicionais”, “verdadeiros”, dos "falsos”, aos

% VALLADARES, José. Guia Turistico Beaba da Bahia. Salvador: Livraria Turistica, 1951, pp. 94-7.
" TORRES, Carlos. Bahia Cidade Feitico. Salvador: Imprensa Oficial da Bahia, 1957, p. 18.
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quais se referiam como baixa feiticaria. Um processo de diferenciagcdo que
certamente nédo teve inicio na policia, basta lembrar que apos o Il Congresso Afro-
Brasileiro ocorrido em 1937, foi criada a Unido das Seitas Afro-Brasileiras que
pretendia tomar para si a responsabilidade de registrar os candomblés e
normatizar as suas praticas. A luta dos sacerdotes ndo era para tentar acabar com
a disciplinarizacdo dos candomblés, e sim para que isso ficasse a cargo das
pessoas certas.

No discurso de intelectuais como Edison Carneiro ou de membros dos
cultos considerados tradicionais como Martiniano Eliseu do Bonfim havia uma
constante denuncia contra 0s novos candomblés, abertos por sacerdotes, que
segundo Martiniano ndo tinham o devido treinamento. Nessa relagcdo conflituosa
ficava claro o tratamento hostil dado aos terreiros que cultuavam abertamente os
caboclos.

Diante disso é preciso ter em mente que o discurso dos estudiosos
continha muito da forma de pensar de pessoas influentes do candomblé, como
Martiniano, mas também influenciava a conduta de membros do terreiro, e
provavelmente a forma de encarar as religides afro-brasileiros, destes formadores
de opinido, extrapolava os espacos do candomblé, chegando a outras esferas da
sociedade. Como explica Dantas, tratando da circulagdo do conceito de pureza
entre o povo-de-santo e os intelectuais:

Ao transformar esta categoria nativa, em categoria analitica, pratica que
se teria iniciado com Nina Rodrigues e se firmado com toda corrente de
estudiosos do Candomblé da Bahia apegados aos africanismos, os
antropélogos teriam contribuido, especialmente na Bahia, através da
construcdo do modelo jéje-nagd, tido como o “mais puro”, para a
cristalizacdo de tracos culturais que passam a ser tomados como
expressdo maxima de africanidade, através dos quais se representara o
africano. Estas representacdes ndo se construiram independentes da
estrutura de poder da sociedade, como ndo escaparam a elas as
relacdes dos antropélogos com seus objetos de estudo, os candomblés
“mais puros”, dos quais vao se tornar ogds e intermediarios com o
mundo dos brancos.®®

8 DANTAS, Beatriz Goes. Vovo Nagd Papai Branco. Usos e Abusos da Africa no Brasil. Rio de
Janeiro: Graal, 1988, p. 148.
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Isso me fez supor que o combate da policia aos terreiros foi mais cruel
quando se tratava de casas que cultuavam caboclos, vistas de soslaio por
membros da prépria comunidade religiosa afro-brasileira. As inlUmeras matérias
jornalisticas que deram cobertura as batidas policiais sdo uma evidéncia disso,
pois entre os objetos recolhidos, descritos e por vezes fotografado, é possivel
encontrar vestigios de culto aos caboclos. Verificou-se, por exemplo, na
reportagem de 01 de junho de 1932 que, em meio a diversos pertences do

sacerdote foram levados para delegacia os seguintes objetos:

Além disto, havia alli uma cadeira alta, que servia de throno para o
‘chefe’, e outros tamboretes para os irmaos dos mezes. Cada tamborete
tinha uma inscricdo Anhangaia, Anana, Ouriry, Samba, Oxosse, Oxum.
Eram os nomes dos encantados.®
Na reportagem de 22 de marco de 1929 fica ainda mais explicito que a
policia interrompeu uma festa para caboclos, gracas a reproducdo de um trecho
da cantiga, que se ouvia, no momento da investida policial:

Eu sou caboclinho

Eu s6 visto penna

Eu s6 vim em terra
Para beber jurema...
E as negras em coro:
Para beber jurema...
Para beber jurema...”

O caso mais emblemético de perseguicao policial a um sacerdote que
cultuava caboclo ocorreu com Severiano Manoel de Abreu, apelidado com o nome
de seu caboclo; Jubiaba.”* Preso algumas vezes, Jubiaba chegou a prometer que
ndo receberia mais clientes’?, entretanto, vez por outra seu nome aparecia nos
jornais. Fama que aumentou de maneira consideravel em 1936, quando Jorge

Amado publicou “Jubiaba”. Severiano procurou os jornais dizendo-se ofendido

%9 «O Despejo de um candomblé” (01/06/1932) Jornal A Tarde, p. 8.

® “Em plena macumba. ‘Pai Quinquim’ esta no xadrez.” (22/03/1929) A Tarde.

™" Sobre isso ver: BRAGA, Julio. Na Gamela do Feitico. Represséo e Resisténcia nos Candomblés
da Bahia. Salvador: CEAO / EAUFBA, 1995. Especialmente o capitulo 4.

2 «Jubiaba foi levado a policia” (12/05/1931) Jornal A Tarde, p. 10.
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devido as caracteristicas do personagem amadiano, enquanto o escritor afirmou:
“N&o pensei ho mulato Severiano em um sé momento.””?

A despeito do posicionamento de intelectuais como Nina Rodrigues e
Edison Carneiro que tentaram diminuir a presenca do caboclo nos candomblés, ou
associa-los apenas a tradicdo bantu, as indicagOes oferecidas pelas fontes levam
a crer que havia um grande numero de pessoas que cultuavam caboclos na
década de 1930, entretanto as casas que o faziam de forma evidente estiveram
mais expostas a repressado policial. Contudo, de acordo com as indicacdes de
Jocélio Teles Santos, seu culto ndo ficava circunscrito a algumas nagOes, até
mesmo terreiros jéje-nagds, tidos por muitos como 0s mais resistentes as

influéncias indigenas, cultuavam caboclos.

Claude Lépine fornece informacdes interessantes sobre o Caboclo nos
terreiros ditos tradicionais. Ela afirma que “nas casas mais ortodoxas ha
pessoas que possuem, além do seu santo, um caboclo.” (...) Ainda
segundo Lépine, a propria Olga do Alaketu, mée de santo de um dos
mais tradicionais terreiros de heranga nagd, tem um caboclo, Jundiara,
ao qual dedica uma festa todos os anos, em janeiro. Esta festa é
reservada a um grupo restrito de pessoas e 0os membros do terreiro
demonstram certa relutdncia e falar de tal caboclo, como se sua
existéncia fosse algo desabonador para o terreiro.”

Tratando-se de terreiros que cultuavam caboclos, ou ndo, evidencia-se que
muitos policiais faziam parte do mundo magico dos candomblés. Ora como
algozes, aqueles que fechavam e levavam os objetos de culto, ora como ogas
habilidosos que impediam os colegas de realizarem as batidas. Em casos mais
contraditérios, um mesmo policial, parece ter apresentado as duas facetas. A que
se registrar também o posicionamento dos jornalistas que mantiveram extrema
vigilancia quanto ao crescimento do numero de terreiros pela cidade. Eles
denunciavam sacerdotes, acompanhavam pessoalmente batidas policiais e ainda
apontavam as autoridades da policia que se envolviam com os candomblés e
eventualmente dificultavam a repressdo. Com isso, a imprensa parece ter sido a

instituicdo que mais vigorosamente lutou contra o estabelecimento das culturas

3 Ver: “O Jubiaba do romance e o da ‘vida real” (28/05/1936) Jornal Estado da Bahia, p. 5.
" SANTOS, Jocélio. O Dono da Terra. O Caboclo nos candomblés da Bahia. Salvador:
SarahLetras, 1995, p. 23.
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religiosas afro-brasileiras, em Salvador. Contraditoriamente trata-se, hoje, de um
dos 6rgdos mais empenhados em promover a idéia da baianidade, que usa e
abusa de simbolos e elementos das culturas de matriz africana.

A partir da década de 1930 quando a imprensa desistiu de expurgar todos
candomblés da cidade, a opinido dos intelectuais perpassava 0 posicionamento
dos jornalistas, uma vez que foi estabelecida uma diferenciacdo entre os terreiros,
que em muito se assemelhou as divisbes baseadas em critérios de pureza
africana determinado pelos estudiosos. Um modo de encarar o candomblé, que
nao se restringiu ao mundo das letras, uma vez que as fontes sugeriram que as
apreensoes realizadas pela policia de costumes ocorreram com mais freqiiéncia
e/ou de forma mais acentuada nos terreiros em que o culto aos caboclos teve
grande visibilidade, grupo de adeptos desprezado por intelectuais daquela época,
que os acusavam de promover mudancas extremas nas praticas religiosas afro-
brasileiras. Como foi abordado anteriormente esse discurso dos intelectuais, era
fundamentado na opinido de membros de candomblés considerados tradicionais.

Com isso, fica evidente a complexidade que envolvia as relagdes/tensbes
entre o povo-de-santo, jornalistas, policiais e estudiosos, o que impossibilita
qualquer afirmacédo enfatica, apontando aliados e inimigos, ao tempo em que
também relativiza o papel dos adeptos de candomblé que ndo podem ser tratados
como vitimas ou réus. Foram pessoas que defenderam seus interesses religiosos
e se posicionaram em meio a teia de acordos e conflitos que Ihes foi apresentada.
Diante disso, se aqueles que poderiam ser vistos, apenas, como inimigos do povo-
de-santo, apareceram nas fontes de forma contraditéria, o que dizer dos que
moravam ao lado: os vizinhos do candomblé?
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2.3 “E UM BATE-BATE QUE NAO DEIXA NINGUEM SOCEGAR...”

Foi um escandalo, hontem, a noite, na rua da
Faisca. Um Xang6 em taes lugares é sempre
uma nota differente. Estas coisas sdo para o
outro lado da cidade. Para o lado onde n&o tem
mais ruas calcadas, nem doutores, nem gente
fina. Onde as mulheres ndo usam lorgnon nem
freqiientam cinemas elegantes. Ali sim. Quando
a devocao é feita em zonas distinctas, mesmo
gue seja hum becco, numa sub-loja sem luz e
sem ar, é sempre coisa reprovavel, fere o curso
indice de civilizacdo, bole com os nervos dos
super-educados e, como aquellas coisas néo
estdo de accordo com os costumes da policia
h4d sempre a intervencdo da Policia de
Costumes.” (sic)

O trecho acima faz parte de uma reportagem publicada no jornal A Tarde
de 1938, nele é perceptivel o desagrado do reporter diante das préticas religiosas
afro-brasileiras em um lugar considerado indevido. Tratava-se da rua da Faisca,
situada nas proximidades da Vitéria, local em que residiam pessoas de alto poder
aquisitivo e por isso o autor da matéria julgava descabida a realizacdo de
candomblés. Com isso, ficava claro que as tradicbes de matriz africana deveriam
ter seu espaco reduzido as regides em que viviam os pobres cidade.

Os terreiros se espalhavam pela cidade de forma dinamica, criando uma
cartografia sagrada que ndo permite generalizacbes. Assim como as relacdes
entre policiais e adeptos do candomblé ndo podem ser lidas, apenas na
perspectiva do conflito, os espacos da cidade ndo eram ocupados de maneira tdo
dicotdmica, a despeito da opinido e do desejo manifestado pelo jornalista. Os
deuses do pante&o afro-brasileiro também eram cultuados em regifes nobres da
cidade, e seu relato é uma evidéncia disso.

Diante da reportagem, cabe questionar se naquele lado da cidade “onde
nao tem mais ruas calgadas, nem doutores, nem gente fina” as religides de matriz

africanas eram bem aceitas por todos os moradores. Nesse sentido, volto para

® “A mulher estava ‘actuada’. O santo sé deixou o aparelho na delegacia de costumes”
(14/07/1938). A Tarde.
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aquelas regides de Salvador, onde a maioria dos candomblés instalou-se, e que
por iISSO mesmo passavam a apresentar caracteristicas diferenciadas, tendo em
vista o grande numero de pessoas que circulavam durante as cerimonias internas,
principalmente na ocasido do ciclo de festas, quando atraia pessoas de diversos
cantos da cidade, inclusive, por individuos pertencentes a outros grupos sociais.
Na perspectiva apontada pela fonte hemerografica a presenca de terreiros
nos bairros poderia causar inUmeros conflitos. As tensfes que envolveriam
adeptos do candomblé e seus vizinhos foram identificadas em matérias como a
que relatou a invasdo de um candomblé na Cruz do Cosme, na qual o comissario
foi informado “de que as familias residentes na Areia da Cruz do Cosme ndao tinha
socego.”’® (sic) Virgilio Vieira, também teve sua casa invadida no Lucaia, devido
“As queixas de moradores daquele local contra a musica infernal”.”” A mesma
justificativa foi utilizada na invasdo do terreiro de Pai Quinquim. “Os vizinhos nao
n 78

podiam dormir, perseguidos pelos toques bizarros dos batacupés”.”® (sic) Outra

denuncia foi publicada da seguinte maneira:

CANDOMBLE INCOMMODO - Moradores da Estrada da Raynha,
Becco do Cyrillo, n. 40 pedem-nos [que] levemos ao conhecimento das
autoridades competentes, afim de que possa ser dada uma providencia
repressora ao facto da existéncia de um “candomblé”, que funcciona,
todas as noites, numa batida infernal, impedindo assim que os
reclamantes possam repousar tranquillamente.’ (sic)

Inicialmente questionei se a documentacao citada indicava que 0s vizinhos
realmente se queixavam, ou se iSsO era apenas utilizado como justificativa, na
argumentacdo dos jornalistas. A freqiiéncia com que apareciam nos jornais, 0S
vizinhos como delatores dos terreiros, me fez atentar para este aspecto, mesmo
porque a proximidade com o candomblé possibilitava aqueles que moravam ao
lado, ter certeza com antecedéncia, de quando ocorreriam as celebragcdes, dado

que certamente favoreceria a uma batida policial.

® “Guerra ao Candomblé. Um pai de santo levado para o xadrez com algumas auxiliares.”
(14/01/1932) A Tarde, p. 10.

" «“Um Candomblé varejado. Entre os objetos apreendidos, uma camisa de renda e 2 gaitas.”
(19/04/1932) A Tarde, p. 02.

"8 “Em plena macumba ‘Pai Quinquim’ esta no xadrez.” (22/03/1929) A Tarde.

7 “Queixas e reclamac¢des Candomblé incomodo.” (12/12/1930) A Tarde.
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Diante da persisténcia das duvidas em admitir os vizinhos dos terreiros
como delatores, foi de grande valia a identificacdo da matéria publicada pelo jornal
A Tarde de 1921, que apresentou a suplica de Jodo Pedro, residente no Cabula,
que se desentendeu com Maria Sapateiro, sua vizinha “feiticeira”, ele teria
afirmado na delegacia: “- E uma feiticaria dos pecados, seu dortd! Naquela rua

ndo se dorme. E um bate-bate que ndo deixa ninguém socegar...”®

(sic) Mesmo
relativizando as informagfes da matéria que apresenta um dialogo caricatural,
tomo-a como um indicio de que morar ao lado de um terreiro poderia apresentar
algumas desvantagens, notadamente se houvessem conflitos precedentes entre
os envolvidos. A matéria citada explicitou a dendncia de um vizinho, mas €é preciso
ressaltar que ela sé aconteceu por conta de um desentendimento anterior que nao
tinha relacdo com a crenca. E, antes da briga, o barulho incomodava?

Em meio a possiveis conflitos nas relagdes vicinais, a condicdo de uma
pessoa como méae ou pai-de-santo lhe tornava mais vulneravel, uma vez que
diante de quaisquer problemas poderiam culminar com uma dendncia na
delegacia mais proxima.

Todas as matérias que se referiam aos vizinhos dos terreiros tinham em
comum, a queixa contra o barulho provocado pelos instrumentos musicais.
Segundo Edison Carneiro, dentre os utilizados com maior frequéncia nas
ceriménias religiosas dos terreiros estavam o atabaque®, agogd®, chocalho e a
cabaca. Falando sobre o que ele chamou de “orquestra dos candomblés”, o

estudioso demonstrou a grande importancia do atabaque nas celebracdes:

Sem o atabaque, a festa perde 90% do seu valor, pois esse instrumento
€ considerado o meio de que se servem 0s humanos para as suas
comunicagdes, para as suas invocacdes aos orixas. E, ainda, como na

80 «A feiticaria” (13/08/1921) Jornal A Tarde.

8 «Atabaques. Tambores altos e estreitos, de um sé couro usados nos candomblés em geral. Sdo
trés os tamanhos em ordem decrescente: Rum, Rumpi (ou Contra-Rum) e Lé (...) Os atabaques
chamam os deuses com seus toques (ritmos) e animam as danc¢as sagradas, satdam os orixas,
0S 0gas e os visitantes ilustres.” CACCIATORE, Olga Gudolle. Op. Cit., p. 53-4.

o) Agogd é um instrumento formado por duas campanulas de ferro batido, podendo ser
cromado, complementado com uma vareta do mesmo material como elemento percussor. (...)
dos idi6fonos, agogd é o de maior ocorréncia e abrangéncia na geografia da musica afro-
brasileira. No conjunto instrumental do Candomblé por exemplo, o agogd inicia os toques,
polirritmias que identificam nag8es ou orixas, voduns ou inquices.” In: LODY, Raul. Dicionario
de Arte Sacra e Técnicas Afro-Brasileiras. Rio de Janeiro: Pallas, 2003, p. 65.
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Africa, o seu telégrafo, dando a grata noticia da festa a gente do
candomblé por acaso distante. E o elemento de animacdo das
cerimonias. E o Unico instrumento realmente apropriado para saudar os
orixas, quando ja desceram entre os mortais, ou para invoca-los, quando
a sua presenca é necessaria; para saudar os 0gas; para marcar o ritmo
— ora monétono, ora decorativo, ora vertiginoso e aparentemente
desordenado, - das dancas sagradas. E, quando os 6rixas se negam a
comparecer ou quando a sua auséncia redunda falta de interesse da
festa, é ainda atabaque que prové a essas dificuldades tocando o
adarrim®, que desorienta completamente as filhas e as faz cair, uma
apos gijtra, no transe que precede imediatamente a chegada dos
orixas.

Ao demonstrar a organizacdo que seguia nas festas publicas, informando
as possiveis solu¢des para contratempos que se apresentassem no barracao,
Carneiro ressaltou a grande importancia daquele instrumento musical. Geralmente
eram trés os atabaques utilizados nos terreiros, de tamanhos variados, que pelo
som grave e alto que produziam, certamente eram 0s mais incOmodos para
vizinhanga. Entretanto, como indicou Carneiro, a sua versatilidade ditava o ritmo
da festa, tendo o poder de retomar o rumo dos acontecimentos, diante de algum
imprevisto. Além disso, 0 som desses tambores permitia saudar visitantes ilustres,
de outros terreiros, tocados momentaneamente na nacao do convidado. Mas, para
0 povo-de-santo ndo importava apenas as funcfes pragmaticas dos atabaques,
eles eram cercados de grande magicidade que iniciava com o ritual de

sacralizacdo dos mesmos quando eram adquiridos. Para Bastide:

N&o sdo tambores comuns ou, como se diz por ali, tambores “pagaos”;
foram batizados na presenca de padrinho e madrinha, foram aspergidos
de agua benta trazida da igreja, receberam um nome, e o cirio aceso
diante deles consumiu-se até o fim. E, principalmente “comeram” e
“comem” todos os anos azeite-de-dendé, mel, agua benta e o0 sangue de
uma galinha (n&o se lhes oferece nunca “animais de quatro patas”), cuja
cabeca foi arrancada pelo babalorixa em cima do corpo do instrumento
inclinado. (...) Compreende-se por que razdo 0sS instrumentos
apresentam algo de divino, que impede sejam vendidos ou emprestados
sem cerimbnias especiais de dessacralizagdo ou de consagracao,

8 adarrum. Toque dos atabaques e agogd, em ritmo acelerado e continuo, visando aniquilar a
resisténcia do orix4 a incorporagdo e apressar assim, na inicianda, a “queda do santo” In:
CACCIATORE, Olga Gudolle. Op. Cit., p. 35.

# CARNEIRO, Edison. Candomblés da Bahia. Salvador: Publicagbes do Museu do Estado e
Secretaria de Educacao e Saude da Bahia, 1948, p. 106.
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interessando-nos saber que somente por meio de musicas fazem baixar
os deuses na carne dos fiéis.®

As informacdes oferecidas pelos etnégrafos ddo conta da importancia dos
atabaques no mundo dos candomblés, o que explica porque, mesmo nos periodos
de repressdo policial mais intensa, era dificil abrir mdo do elemento que
estabelecia a ligacdo entre deuses e humanos, e que também adquiria carater
sagrado. Estudiosos informaram que em terreiros como a Casa Branca, somente
nos momentos em que as batidas da policia eram mais sistematicas,
determinadas obrigacdes religiosas foram realizadas ao som de palmas a fim de
nao chamar a atencao para os procedimentos executados.

Como era o instrumento que mais chamava a atencdo, os atabaques
tornaram-se alvos faceis nas apreensoées policias, e por isso invariavelmente eram
recolhidos como garantia do n&o funcionamento da casa-de-santo. Nas
reportagens que tratavam das batidas os atabaques quase sempre aparecem
entre os objetos recolhidos. Dentre os objetos apreendidos e guardados no
Instituto Geografico e Historico da Bahia, e que mais tarde foram reunidos em

fotografias no livro “Um documento do Candomblé na Cidade do Salvador™®

encontravam-se 0s seguintes instrumentos musicais: agogd, xeré®’, adja®®,

ganza®®, caxixi®, pandeiro, além de diversos tipos de atabaques.

% BASTIDE, Roger. O candomblé da Bahia. Rito nagd. Traducdo de Maria Isaura Pereira de
Queiroz. 22 ed. S&o Paulo: Ed. Nacional. Brasilia: Instituto Nacional do Livro, 1978, p. 20-1.

% LODY, Raul. Um Documento do Candomblé na Cidade do Salvador. Salvador: Fundac&o

Cultural do Estado da Bahia. Rio de Janeiro: MIC / FUNARTE / INF, 1985.

8 Xeré. No caso afro-brasileiro a chegada de Xangd se da ao som do Xeré, em especial nos
Candomblés da nacgéo Ketu-Nagd em momento publico chamado roda de Xangd. E uma roda
onde ficam todos os iniciados e a mée ou o pai-de-santo de posse do Xeré vai chamando
Xangb e todos os outros orixas. (...) O xeré afro-brasileiro é especialmente de cobre, de cabo
alongado e caixa de ressonancia arredondada — mimese da cabaga de cabo longo. O som do
xeré lembra as chuvas e também o roncar da trovoada”. In: LODY, Raul. Op. Cit., p. 96.

88 “Adja. Instrumento idiéfono formado por uma, duas ou trés campanulas. Os materiais utilizados
sdo folha-de-flandes, ferro, aluminio, latdo dourado e cobre. (...) O adja € um instrumento
distintivo do poder de mando dos rituais religiosos. Serve também para dirigir obrigagfes
diversas, oferecimento de comida aos deuses coordenar as dancas. Ao seu som apelo, quase
magico, vém os deuses, como também ocorre com o uso do Xeré na roda de Xangd” In: Lody,
Raul. Op. Cit.,, p . 63.

8 «Ganza. Instrumento musical formado por um cilindro ou dois cones presos pela base, metalicos,
ou mesmo uma cabaca ou coco, com pedras para produzirem som, quando sacolejados.” In:
BRAGA, Julio. Dicionario de Etnologia Religiosa Afro-Brasileira. (No prelo)

% «Caxixi. E de ocorréncia restrita, estando presente na musica religiosa dos candomblés,
especialmente os da nacdo Angola-Congo e na de caboclo, projetando-se como evidente
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Diante disso, fica claro que a chamada “orquestra do candomblé” poderia
de fato, incomodar muita gente, entretanto outros motivos, poderiam trazer
inconvenientes aos vizinhos de terreiros. Um exemplo de possiveis conflitos foi
verificado no processo criminal movido contra Herida Helena, ao tentar se
defender, ela informa que Olga Oliveira, que havia lhe denunciado, mudou-se para
o Cabula em companhia de uma amiga “de onde foram despejadas da casa que
alugaram porque segundo a interrogada soube o fato [de que] foram levadas pela
pratica de macumba, pois tomavam em mao de diversas pessoas, galos e
galinhas para despachos”.®* A afirmacdo de Herida deixa brechas quanto ao
motivo do suposto despejo de Olga, nao fica claro se ela estaria acusando Olga de
roubar galinhas ou de toma-las por empréstimo e ndo pagar. No entanto, o que
interessa € demonstrar mais um tipo de conflito que poderia se desenrolar entre
adeptos do candomblé e seus vizinhos.

Vizinhos, que por sinal, apareciam com bastante frequéncia entre os
arrolados como testemunhas nos processos criminais que estiveram vinculados a
praticas religiosas afro-brasileiras. Em situa¢cdes como essas, as relacdes vicinais
poderiam ser fundamentais para inocentar ou piorar a situacdo de uma pessoa
acusada. No processo que envolveu a curandeira Francisquinha, por exemplo,
apontada como responsavel por agravar os problemas mentais de Narciso
Arquiminio, o vizinho dela fala com detalhes de suas praticas religiosas,

descrevendo até mesmo os cOmodos da casa:

Perguntado se a casa de Francisquinha tinha alguma ornamentacdo
mistica para sugestionar os incautos e se nos momentos de candomblé,
em que baixavam os ‘santos’ a dita feiticeira paramentava [-se]?
Respondeu que no quarto da frente da casa da feiticeira tinha um altar
com varias imagens em registros e que nos momentos de batuque

contribuicdo dos povos bantos as complexas formulas sociais e culturais do proprio Candomblé.
(...) No caso brasileiro, como no angolano, o caxixi & construido cm um trancado de fibra
natural; usualmente o vime é a base da peg¢a, sendo um aproveitamento da cabaca. No interior
sdo usadas conchas, cereais ou pedrinhas para proporcionar os sons caracteristicos do
chocalho.” In Lody, Raul. Op. Cit, p. 77.

Processo Criminal movido contra Herida Helena Costa em 1947. Salvador. APEB, Judiciario,
Série: Crimes. Auto de Qualificacdo e Interrogatério, 06/10/1947. Para uma outra leitura do
mesmo processo ver: BRAGA, Julio. A Cadeira de Oga e outros ensaios. Rio de Janeiro: Pallas,
1999. Particularmente o terceiro capitulo.

91
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Francisquinha apresentava-se de saia e bata e com cocar na cabeca a
semelhanca de indio.* (sic)

O vizinho de D. Francisquinha disse que ndo compartilhava da crenca da
curandeira, olhava as celebracdes apenas por curiosidade, o que lhe permitiu
prestar aquelas informacgfes. Os trabalhos etnograficos consultados que trataram
das religides afro-brasileiras, ndo atentaram para as relacdes vicinais que
envolviam os membros dos terreiros, nestas pesquisas as tensdes eram
protagonizadas pelo povo-de-santo versus um outro grupo social representado;
ora pela policia, ora pela imprensa. O que parece reduzir tais conflitos a uma
oposicao entre classes, levando a crer que os vizinhos dos terreiros apoiariam 0s
individuos do seu grupo social. Essas idéias podem ser exemplificadas com o
trabalho de Julio Braga sobre a repressdo policial aos candomblés, quando ele

apresenta os objetivos de seu trabalho:

Mas sera preocupacgédo precipua identificar, nos noticiarios jornalisticos e
nos documentos disponiveis, para além das ocorréncias policiais e seu
significado especifico, as diferentes estratégias de negociacado de que se
valeu o0 povo-de-santo para superar as dificuldades criadas pela
sociedade dominante contra o surgimento de uma religido popular capaz
de quebrar dominio absoluto da religido catdlica, identificada com a
classe detentora do poder sécio-econdmico na Bahia.*®
Essa leitura do posicionamento de diferentes grupos sociais frente as
praticas teve grande importancia politica, quando se tratava de denunciar as
famigeradas batidas policiais, e principalmente ao mostrar a capacidade de
adaptacédo e recriacdo dos adeptos do candomblé, diante de situacdes adversas
conseguiam manter suas tradicOes. Entretanto, as fontes apresentam elementos
que permitem ler de uma maneira bastante complexa o comportamento de
individuos de grupos sociais diversos, inclusive de um mesmo grupo. A
constatacdo de conflitos envolvendo o povo-de-santo e seus vizinhos indica, que o
cotidiano dos adeptos do candomblé era permeado por relacdes e tensdes entre

pessoas do mesmo grupo social, ou ndo, denotando uma complexa teia de

%2 Processo criminal, vitima Adalgisa Ribeiro dos Santos, Jequié, 1935. APEB. Judiciario. Série:
Crimes. Auto de Interrogatério.

% BRAGA, Julio. Na Gamela do Feitico. Repressdo e Resisténcia nos Candomblés da Bahia.
Salvador: CEAO/EdUFBA, 1995, p. 19.
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envolvidos que poderia, por vezes, apresentar policiais e intelectuais como aliados
e vizinhos como rivais.

A documentacdo encontrada também revelou casos de conflitos
envolvendo os adeptos dentro de um terreiro, segundo o jornal A Tarde de 17 de
abril de 1934, num candomblé do Campo Santo, Jodo Fagundes agrediu o
lavrador José Estevam Mascarenhas com murros e tentou |he acertar com cinco
tiros, porque José tinha dito que ele ndo sabia dancar,”* uma contenda que
através da dimensdo conflituosa ressalta um fundamento importante para o0s
adeptos do candomblé, a danca. No contexto religioso do candomblé, tratava-se
de uma acusacédo bastante séria, tendo em vista, que tal ofensa envolvia o terreiro
em que o acusado fora iniciado, e portanto, onde deveria ter aprendido a dancar
corretamente. E justamente a gravidade da acusacdo que me permite inferir que
ela so foi verbalizada de forma t&o direta porque houve contendas anteriores entre
Jodo e José, diante das quais o episodio no terreiro teria sido apenas o estopim.

Por outro lado, é preciso acentuar que ao perceber conflitos entre os
vizinhos, ndo pretendo desconsiderar as relacbes de solidariedade que se
estabeleciam entre eles.’® Morar nas proximidades de um candomblé, ndo deveria
apresentar apenas desvantagens. O grande fluxo de pessoas e veiculos no bairro
durante as celebracdes, poderia agradar a algumas pessoas, assim como a
distribuicdo de comidas nas cerimbénias publicas, servidas aos presentes,
independente do vinculo religioso com a casa, deviam atrair os vizinhos para
assistir as obrigagbes. O carater condenatério da maioria das fontes utilizadas,
deixa de lado aspectos como estes, mas que ndo devem ser minimizados na
analise.

Ao atribuir aos vizinhos uma parcela de culpa nas denuncias realizadas,
nao se pode perder de vista, que isso sO era possivel porque a policia, legitimada

pela imprensa e justica baiana, mantinha toda uma estrutura para reprimir essas

% “Num candomblé do Campo Santo um lavrador saiu ferido” (17/04/1934) A Tarde, p. 10.

% A historiadora Maria Aparecida Sanches, ao estudar as empregadas domésticas, nas primeiras
décadas do século XX, demonstra a importancia das redes de solidariedade desenvolvida pela
vizinhanc¢a. Ela demonstra que muitas vizinhas se responsabilizavam pelos cuidados dos filhos
pequenos, enquanto as domésticas iam para o trabalho. In: SANCHES. Maria Aparecida
Prazeres. Fogdes, Pratos e Panelas. Praticas e relagBes de trabalho doméstico em Salvador:
1900-1950. Dissertagdo de Mestrado em Histéria. Salvador: UFBA, 1998.
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praticas religiosas, haja vista, que outros apelos de grupos populares, certamente,
ndo eram atendidos com tamanha presteza.

Diante do exposto, evidencia-se que a discussao sobre as relacOes
vicinais que envolviam o povo-de-santo € um dos caminhos para enfocar as
diversas formas de ocupacdo que estes individuos faziam do espaco da cidade,
uma vez que, as possiveis relacdes e/ou tensdes entre adeptos do candomblé e
seus vizinhos ocorriam no local em que estavam instalados os terreiros. As
matérias que veiculam a denudncia de vizinhos me levam a crer, que ndo somente
pessoas da elite soteropolitana se opunham as religibes afro-brasileiras, mas
poderia haver também, entre pessoas do mesmo grupo social do povo-de-santo,
individuos que poderiam residir na casa ao lado. Isto indica, mais uma vez, a
complexidade das relacbes que os adeptos do candomblé estabeleciam com uma
cidade que ndo pode ser lida de uma maneira tdo simplista, opondo-se espagos
de ricos e de pobres.

O que foi exposto contraria posturas como a adotada pelo jornalista na
matéria citada, no inicio deste tépico; segundo ele existia um lado da cidade onde
as préticas religiosas afro-brasileiras grassavam, ja que l& ndo havia “super-
educados”. A pesquisa nas fontes conduziu uma outra realidade, na qual alguns
candomblés inseriram-se em bairros elitizados, e por outro lado, em alguns bairros
tidos como populares, os sacerdotes enfrentaram a resisténcia dos vizinhos, e por
vezes, tinham como clientes do terreiro os “super-educados”, usando a expressao

do jornalista.
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2.4 “PAIRA EM TUDO UM MYSTERIO...”

Ao longo deste capitulo estou tratando de diversas situagdes em que 0s
adeptos do candomblé foram astuciosos com o intuito de preservar suas tradicbes
religiosas. Nos embates com a imprensa, a policia, e por vezes com a justica, eles
lutaram para reverter a situacdo a seu favor, obtendo éxito em alguns pleitos.
Disputas que também ocorreram no quintal ou na porta de casa, quando um
vizinho encampava a luta pelo saneamento cultural da cidade. Nesse ambiente
tenso, o empenho em combater as religibes afro-brasileiras terminava, em alguns
casos, favorecendo os filhos, pais e maes-de-santo.

Nesse sentido, gostaria de chamar a atengao para aspectos que eram
frequentemente reiterados pelos jornalistas, no combate aos candomblés, e que,
no entanto, parecia fortalecer-lhes cada vez mais. Refiro-me a atmosfera de
mistério que rondava as praticas religiosas afro-brasileiras. Em 27 de abril de
1921, uma matéria faz a seguinte afirmacgéo sobre as religides de matriz africana:
“Sob a capa de cultos estranhos, aliciando devotos entre gente simploria facil de
arrastar e explorar, muito crime se comette por ahi, attentando a moral e muito

descaminho.”®®

(sic) A reportagem reforcou a associacao entre candomblé e crime,
ao tempo em que atribuiu aqueles que buscavam auxilio nos terreiros atributos de
ingenuidade, mas o que chama atengdo no trecho citado é o universo misterioso
em gue as praticas religiosas foram tratadas.

Os terreiros de candomblé eram constantemente denominados antros e
sempre que possivel os jornalistas entravam nas casas tentando informar aos
leitores o0 que ocorria naquelas residéncias, mas, geralmente, as referéncias eram
vagas e cercadas de mistério. Um exemplo disso foi a matéria de 29 de maio de
1923, onde se encontra a seguinte descricdo dos terreiros: “Nesses antros de
feiticaria, dispersos pela cidade, ocorre, scenas monstruosas, impressionantes,

n97

nao raro victimando os imprudentes que se prestam a bruxarias™’ (sic). Nas

% « Bruxaria ndo é espiritismo” (27/04/1921) Jornal A Tarde, p. 4.
%" “Num antro de feiticaria” (29/05/1923) Jornal A Tarde, p. 1.
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ocasides em gque as matérias descreviam com detalhes os cultos afro-brasileiros a

atmosfera do segredo ndo diminuia, como indica o trecho da seguinte reportagem:

Eram quasi 24 horas quando o tenente Vergne, policiador da 22
delegacia auxiliar, seguido de agentes, chegou ao ponto referido. De

dentro de uma casinha, escondida entre matos, ouvia-se o som de uma

musica estranha e dissonante. Era o terreiro do “pae Quinquim”.*® (sic)

Os exemplos séo inimeros, uma vez que diversas matérias jornalisticas
utilizaram a dimensédo do segredo como aspecto negativo das religides de matriz
africana. Por isso mesmo, é possivel inferir que entre os leitores e sabedores do
que era publicado nos jornais havia uma grande curiosidade sobre o que ocorria
dentro dos terreiros, caso contrario a imprensa nao investiria tanto neste recurso.

A principio poderia supor que tal tratamento dado as préticas religiosas de
matriz africana afetava os seus adeptos e acirrava os conflitos em que esses
individuos se viam envolvidos por conta de sua crenca. Contudo, € possivel fazer
uma outra interpretagdo acerca dos mistérios que os jornalistas tanto reiteravam.
Nesse sentido, interessa atentar para o conceito de tética na acepcéo utilizada por
Michel de Certeau:

A tatica ndo tem outro lugar sendo o do outro. E por isso deve jogar com
o terreno que lhe é imposto tal como organiza a lei de uma forca
estranha. Ndo tem meios para se manter, a distancia, numa posicao
recuada, de previsdo e de convocacgdo prépria: a tatica € movimento
‘dentro do campo de visdo do inimigo’, como dizia Von Billow, e no
espaco por ele controlado. (...) as taticas apontam para uma habil
utilizacdo do tempo, das ocasides que apresenta e também dos jogos
que introduz nas fundacées de um poder.*

O conceito de tatica ajuda a compreender esse aspecto misterioso que
parecia rondar as praticas de pais, maes e filhos-de-santo, uma vez que o mistério
era reiterado como uma forma de combater os candomblés, e certamente auxiliou
na manutencdo de um aspecto de medo, em torno das religides de matriz africana,

mas também de respeito, sabiamente utilizado pelos adeptos.

% “Em plena macumba ‘Pai Quinquim’ esta no xadrez.” (22/03/1929) Jornal A Tarde.
% CERTEAU, Michel de. A Invencdo do Cotidiano. 1. Artes de Fazer. Tradugdo: Ephraim Ferreira
Alves. 92 ed. Petrépolis: Vozes, 2003, 102.
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Nina Rodrigues, analisou o candomblé cercado pelo preconceito em
relacdo as praticas religiosas afro-brasileiras, nem por isso deixou de perceber a

utilizacdo que os sacerdotes faziam do mistério:

Como causa ndo menos poderosa da reserva e do mistério dos negros
concorre com estas o interesse dos feiticeiros no acréscimo de prestigio
gue lhes vem desse segredo. A fé dos crentes e a credulidade dos
supersticiosos sdo rude e proveitosamente exploradas pelos feiticeiros:

prestigio do desconhecido com grave detrimento da influéncia que

exercem.'®

O segredo que envolvia o candomblé perpassava as praticas religiosas
dentro da propria comunidade, ou seja, mesmo os iniciados tinham dificuldades
em acessar os conhecimentos litirgicos. Sabe-se que o processo de aprendizado
nos terreiros baianos era predominantemente oral, de maneira ndo sistemético, e
estava diretamente relacionado ao tempo de iniciagdo de cada um. Assim, as
pessoas iniciadas e que ndo cumpriram com a obrigacdo de sete anos, portanto
ainda denominadas de iad, tinham pouco acesso as coisas de fundamento.
Mesmo em relacdo as filhas-de-santo mais velhas, eram mantidos pelos
sacerdotes aspectos sigilosos.'®* Braga explica como o segredo contribuiu na

manutencdo da hierarquia nas casas de culto:

De certa maneira, 0 acesso ao saber litdrgico naquilo que é considerado
como ‘coisa de fundamento’, se faz de maneira gradual em consonancia
direta com os diferentes estagios ascensionais do individuo dentro do
grupo religioso. Transgredir essa pedagogia, isto €, querer antecipar
esta aprendizagem atropelando o tempo estabelecido, é ferir os
sustentaculos da estrutura religiosa dos candomblés, pondo em risco,

entre outras coisas, a propria nogéo de poder religioso.'*

O segredo era um dos componentes fundamentais para a estruturacéo
das préticas religiosas de matriz africana. O que interessa discutir, para efeito de
minhas reflexbes neste texto, é a veiculacdo desse aspecto misterioso em torno

dos candomblés como forma de combaté-lo. Instrumento que tinha a intencdo de

1% RODRIGUES, Nina. Op. Cit., p. 11.

191 sobre isso ver: LIMA, Vivaldo da Costa. A Familia-de-Santo nos Candomblés Jéje-Nagds da
Bahia: Um Estudo de Relagbes Intra-grupais. Dissertacdo de Mestrado em Ciéncias Humanas.
Salvador: UFBA. 1977.

192 BRAGA, Julio. Fuxico de Candomblé. Feira de Santana: Editora da UEFS, 1998, p. 25.
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prejudicar, mas que por vezes cooperou para o resguardo das praticas religiosas,
diante do respeito que terminava por despertar.

Os jornais, tentando combater ferozmente as religibes afro-brasileiras
acabaram se tornando grandes aliados. As referéncias aos locais de cultos sdo
exemplares, ao tratar de um candomblé na Mata Escura, o repérter afirma: “L4, de
facto, deparou-se-lhe uma habitacdo de aspecto mysterioso, apesar das
bandeirolas de papel de seda que a enfeitavam”. Na mesma reportagem é
importante atentar para a restricdo de estranhos a alguns espacos da casa, o
jornalista continua: “A autoridade dirigiu-se a um dos quartos. Quizeram vedar-lhe
a entrada. Ali sé podiam penetrar os associados ou 0s componentes da seita,
apos os salamaleques do estylo, rezas e quejandas exquisitices de

feiticaria.” %

(sic)

“Paira em tudo um mystério: o que a feiticeira jogou na cova”. Este foi o
titulo de uma reportagem de capa do jornal “A Tarde” de 16 de outubro de 1923. A
matéria relata que Rita de Castro ou Ritta Maria da Concei¢do foi presa em
flagrante no cemitério da Quinta dos Lazaros, onde aguardou a chegada do caixao
de Joao Guedes, no qual atirou um ramo de flores atitude que, chamou a atencéo
do atento policial presente. Em meio ao buqué foi encontrado “um p&o aberto,
untado de azeite de dendé, e dentro deste, uma moeda de 40 réis e um pedaco de
papel onde se lia, com ma orthographia a lapis: -‘Alzira™%*. Segundo o referido
periodico Rita foi presa e teria sido fotografada criminalmente, contudo néo foi
encontrado documento algum que indicasse que ela tenha sido processada. Ainda
que tenha ocorrido apenas a prisdo, cabe um questionamento: Que crime Rita
cometeu? A prisdo sO pode ser justificada pelo mal que ela, através da feiticaria,
poderia ter feito ao defunto Jodo Guedes, ou pelo que pretendia fazer a Alzira.
Uma certeza havia; aquele ato causaria ou teria causado maleficios. Uma forma
de encarar o ocorrido que revela a crenca das autoridades policiais nas religides

afro-brasileiras, e mais do que isso no medo do feitico.

193 « Ogunja em Juizo. Procépio requereu habeas corpus” (29/05/1920) Jornal A Tarde, p. 2.
104 “paira em Tudo um Mystério. O Que a Feiticeira Jogou na Cova” (16/10/1923) Jornal A Tarde, p.
1.
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Uma outra faceta da crenca das autoridades policiais no feitico revelou-se
no caso em que um cliente procurou a policia reivindicando prec¢o justo para 0s
“servicos religiosos” e para se queixar de alguém que |Ihe havia carregado o feitico,
0 que levou a prisdo do acusado. Essa foi a histéria de Elisa de Assumpcao
divulgada nos jornais com o seguinte titulo: “Historia de uma creatura que julgou

ter perdido a felicidade™.

Elisa contou na delegacia que José Soares lhe
“carregou a folha”, ou seja, lhe fez um feitico, diante disso ela procurou o pai-de-
santo Joseé Vidal, morador do Engenho Velho que confirmou as suas suspeitas e
Ihe cobrou oito contos para reaver a sua felicidade. Nao dispondo da quantia Elisa
procurou as autoridades policiais.

O que chama atencdo na histéria de Elisa € a leitura que as pessoas
faziam acerca das funcbes da policia. Que ndo parecia equivocada, uma vez que
aquele “Procon para causas espirituais” tomou providéncias para tentar resolver o
problema. José Soares foi intimado pelo delegado e negou que fizera mal a Elisa,
porém esta continuava inconformada. Diante disso, 0 caso teve o seguinte

desfecho:

Procurando resolver a questdo o delegado Tancredo Teixeira pela
manha de hontem deu uma batida na residéncia do “pae de santo”
apprehendendo todas as bugingangas encontradas e levando o preso
para delegacia da 12 circunscricdo, afim de Elisa ter a sua sorte
desembaracada.'®(sic)
Diante da afirmacdo do acusado de que néo teria feito um feitico para
Elisa, s6 restou as autoridades policiais, ciosas oferecerem resolugdo ao caso; a
prisdo do pai-de-santo, afinal teria sido responséavel, de alguma forma, pela
confusdo ao ter afirmado que José carregou a folha em Elisa. Como os jornais dos
dias subsequentes nada acrescentaram sobre o ocorrido ficou dificil saber o
desfecho do caso do roubo da felicidade de Elisa, restando apenas a perspectiva
apontada pela matéria que atribui um novo papel a policia baiana, tdo crente no

feitico: a de arbitra das questdes mal resolvidas nos terreiros.

izz “Historia de um creatura que julgou ter perdido a felicidade” (26/08/1931) A Tarde, p. 10.
Idem.
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Em meio a uma atmosfera magica e misteriosa, muitas maes, pais e
filhos-de-santo, conquistaram respeito, ainda que fosse como consequéncia do
medo. Em outros momentos, o temor era a motiva¢do das denudncias, funcionando
como um aspecto complicador diante da repressdo policial. Para manutencdo
daquela atmosfera de mistério, mais uma vez predominou a habilidade do povo-
de-santo, de reverter situacdes adversas em seu favor. Desenvoltura que foi
fundamental para a apropriagdo dos territérios da cidade em que cumpriram

diversos rituais, como tratarei a seguir.



CAPITULO 3: CARTOGRAFIA SIMBOLICA
3.1 TERRITORIOS DE EXU *

Exu vagabundeava pelo mundo sem paradeiro. Entao
um dia, Exu passou a ir a casa de Oxala. (...) Exu ficou
na casa de Oxala dezesseis anos. Exu prestava muita
atencdo na modelagem e aprendeu como Oxala
fabricava as maos, os pés, a boca, os olhos, o pénis
dos homens, as maos, os pés, os olhos, a vagina das
mulheres. (...) Um dia Oxala disse a Exu para ir postar-
se na encruzilhada por onde passavam 0s que vinham
a sua casa. Para ficar ali e ndo deixar passar quem néo
trouxesse uma oferenda para Oxalad. Cada vez havia
mais humanos para Oxala fazer. Oxala n&o queria
perder tempo recolhendo os presentes que todos lhe
ofereciam. Exu tinha aprendido tudo e agora podia
ajudar Oxala. Exu coletava os ebos para Oxala. (...) E
Oxala decidiu recompenséa-lo. Assim, quem viesse a
casa de Oxala também pagaria alguma coisa a Exu.
(...) Exu trabalhava demais e fez ali sua casa, ali na
encruzilhada. (...) Exu ficou rico e poderoso. Ninguém
pode mais passar pela encruzilhada sem pagar alguma
coisa a Exu. 2

O DONO DA RUA

O mito supracitado contempla diversos fundamentos® que sustentam a
crenca nos deuses de origem africana entre os candomblés da Bahia. Saberes

qgue s6 eram adquiridos com a exigéncia formal de permanéncia nos locais de

“Exu: E a figura mais controvertida do pantedo afro-brasileiro. No Candomblé tradicional & um
mensageiro entre os deuses e os homens. E o elemento dinamico de tudo que existe e o
principio de comunicacdo e expansdo. E também o principio da vida individual. Embora de
categoria diferente dos orixas, é importantissimo, essencial mesmo, pois sem ele nada se pode
fazer. Suas funcdes sdo as mais diversas: leva pedidos, traz a resposta dos deuses, faz com
gue sejam aceitas as oferendas, abrindo os caminhos ao bom relacionamento do mundo natural
com o sobrenatural. No jogo do oraculo Ifa é ele quem traz as respostas. Tanto protege, como
castiga quem nao faz as oferendas devidas. (...)" In: CACCIATORE, Olga Gudolle. Dicionario de
Cultos Afro-Brasileiros. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 1977, p. 121.

2 PRANDI, Reginaldo. Mitologia dos Orixas. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2001, p. 40.

® “Fundamento: segredo, coisa secreta” In: CASTRO, Yéda Pessoa de. Falares Africanos na Bahia.
Um Vocabulario Afro-Brasileiro. Rio de Janeiro: Topbooks, 2001, p. 237. “Coisas de
fundamento: Expressdo amplamente utilizada quando se alude de uma maneira genérica aos
segredos da seita. A estes sé tém acesso 0s que se submeteram aos rigidos rituais de
iniciagdo, mantidos em reclusdo conventual. A elas tém exclusivamente acesso 0s iniciados, e,
mesmo assim, ressalvado o principio de senhoridade iniciatica.” In: BRAGA, Julio. Dicionario de
Etnologia Religiosa. No prelo.
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culto. Determinava-se, assim, que o filho-de-santo permanecesse no terreiro, para
aprender através da observacdo e da oralidade na vivéncia cotidiana com o
sacerdote e os irmaos-de-santo. O mito informa como Exu passou a ser 0 “Senhor
das encruzilhadas”, destacando a importancia da realizacdo de obrigacdes®
religiosas nos cruzamentos de ruas, com a finalidade de obter sua interferéncia na
busca por resultados positivos.

Exu era, para os adeptos dos cultos afro-brasileiros, o orixa da rua, o que
estabelecia o dialogo mais estreito com a cidade, aquele que espalhava o povo-
de-santo por diferentes territdrios urbanos e deste modo parecia incentivar a
ocupacao dos mais variados espacos citadinos. Para acompanhar as andancas do
povo-de-santo pela cidade de Salvador nas primeiras décadas do século XX, e
tracar uma cartografia simbdlica dos candomblés, as encruzilhadas devem ser
objeto de especial atencéo.

SO sera possivel compreender a importancia dos lugares consagrados a
Exu, se estiver claro a importancia dessa entidade dentro dos cultos afro-
brasileiros. Sua credibilidade é tamanha que, nas obrigacfes oferecidas para os
orixas, Exu deve ser servido primeiro, “comer primeiro”, como diz o povo-de-santo,
sendo assim, qualquer atividade religiosa deveria ser precedida por um
despacho®, uma oferenda para ele, preferencialmente nas encruzilhadas. Por isso,
antes das cerimdnias publicas, os candomblés realizavam o Padé de Exu,

cerimonia que foi descrita e explicada por Edison Carneiro:

Depois da matanca, todas as filhas sdo arrumadas em circulo no
barracdo. No chao, havera uma garrafa de azeite de dendé, um prato de
farofa, talvez um copo de agua ou cachaca. Vai-se fazer o despacho

* “Obrigacdes: Oferendas rituais as divindades que o crente é obrigado a fazer, por exigéncia das
mesmas, a fim de propicia-las e receber seu auxilio em questes espirituais e materiais. O nao-
cumprimento pode acarretar pesados sofrimentos para o faltoso. Diferem para cada membro da
comunidade religiosa (...)” CACCIATORE, Olga Gudolle. Op. Cit., p. 192.

® “Despacho: Varias sdo as maneiras do despacho. Por exemplo “despacho de Exu”, que sdo os
canticos com fardfias e agua que sdo dados a Exu, na cerimdnia inicial do candomblé. Outros
tipos de despacho sao aqueles, que a fim de coisas boas ou ruins, sdo postos em
encruzilhadas, mato, estrada, cemitério, agua doce ou salgada ou na porta de alguém. (...)
Sacrificio de animais aos orixas. Em geral consiste numa gamela com farofa de azeite de
dendé, um galo, uma caveira de bode, moedas de cobre ou de niquel, pedacos de pano
vermelho, velas, uma boneca de pano. Muito comum nas encruzilhadas ou ao pé de gameleira
branca (pé de Léko). O despacho é quase sempre preparado sem inten¢des ofensivas.” In:
BRAGA, Julio. Op. Cit. s/p.
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(padé) de Exu, o homem da rua, um espirito que, como criado dos
Orixas, pode fazer o mal e o bem, indiferentemente, dependendo da
vontade do invocante. Aqui, entretanto, a ceriménia tem o sentido de lhe
pedir licenca para realizar a festa, que poderia perturbar, se quisesse,
pelo fato de ndo haver sido homenageado. Exu depois do despacho
segue a vontade dos 0Orixds para 0 sucesso da festa. Os atabaques
comecam a tocar, enquanto as filhas mais velhas, daga® ou sidagd’,
especialmente designadas para esse fim, dangando em torno da comida
sagrada, tira um pouco do azeite, ora um pouco de farofa, ora um pouco
de agua, e vai joga-los fora, a entrada da casa, para que o homem da
rua possa recebé-los. 8
O cruzamento de ruas daquela cidade deve ser o ponto de partida para a
compreensdo e analise dos caminhos do povo-de-santo, fora do terreiro.
Encontram-se na literatura duas perspectivas, por vezes apresentadas de forma
antagonica, a respeito da utilizacdo das encruzilhadas para o ebd. Na versdo de
intelectuais como Edison Carneiro o despacho era “sacrificio de animais aos
orixas.” Nele era comum encontrar elementos como a farofa de azeite de dendé,
galos, bonecas de pano, moedas, entre outros objetos. Estes eram “muito comuns
nas encruzilhadas ou ao pé da gameleira branca. O despacho € quase sempre
preparado sem inten¢des ofensivas™.
A esta forma de utilizacdo das encruzilhadas Carneiro contrapunha a
“coisa feita” ou feitico, que segundo ele somente era praticado por sacerdotes
desonestos. Manuel Querino definiu o ato de fazer feitico de maneira bastante
simples, seria 0 “processo de arruinar a outrem, e diversos sdo 0s meios de que
se servem os feiticeiros”.’® Roger Bastide apresentou uma explicacdo para a

transformacéao do ebd6 (oferenda) em feitico (maleficio), segundo ele:

Séo eho, isto é, sacrificios feitos a Exu; por exemplo, restos de um padé
que foram atirados fora do santuario. Mas como algo da forca mistica
continua a palpitar nestas galinhas mortas que as pessoas encontram ao

® Daga: "A mais velha das duas filhas encarregadas do padé de Exu (ndo segundo a idade, mas de
acordo com a data da iniciagcao).- A mais velha das duas filhas encarregadas do “despacho de
Exu”. In: BRAGA, Julio. Op. Cit., s/p.

’ Sidaga: “A mais jovem das duas encarregadas do padé de Exu.” In: CACCIATORE, Olga Gudolle.
Op. Cit., p. 230.

® CARNEIRO, Edison. Candomblés da Bahia. Salvador: Publicagbes do Museu do Estado e
Secretaria de Educacédo e Saude da Bahia, 1948, p. 69.

° |d. Ibdem, p. 182.

10 QUERINO, Manuel. Costumes Africanos no Brasil. 22 ed. Recife: Fundag¢éo Joaquim Nabuco,

1988, p. 55.
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voltar para casa ou quando estdo passeando, fazem medo. Basta ter
tocado numa com o pé e em seguida cair doente para se imaginar que a
divindade esta castigando. Passa-se assim insensivelmente de ebd
concedido como sacrificio religioso para o ebé magico. Este consiste em
introduzir voluntariamente a forca da unidade de Exu num animal,
colocando-o na passagem do individuo considerado inimigo, ou
enterrando-o na porta deste.™

A diferenca entre as duas préticas fica mais perceptivel no discurso de
alguém que fazia parte do mundo dos candomblés. E emblemético o depoimento
da sacerdotisa de um terreiro de candomblé jéje de Cachoeira, cidade do
Recdncavo baiano, colhido no final da década de 1990, pelo pesquisador Marcos
Carvalho, Gaiaku Luiza referiu-se ao momento em que foi vitima de feitico, e logo

depois descrevendo o ebo realizado para livrar-lhe do mal:

Em 1939, eu morava em Salvador e comecei a sentir uma dor na nuca e
no dedo do pé esquerdo. (...) Eu morava no Curuzu, em um local
chamado Bangald. Mandaram trés Esu e dois espiritos “brabos”, um
casal. Eu tossia de botar sangue pelo ouvido e pelo nariz. No dia que
faziam a zorra, eu via o Esu dizer: ‘Estou aqui ndo me agiiento, estou
pegando fogo mesmo, recebi uma cuia de dendé fervendo. Para eu nédo
fazer o que me mandam, me dé um galinho bem cozidinho e bem
temperadinho’. S6 ouvia a voz, ndo via o Esl. Eu ficava deitada de
brucos, porque estava toda cheia de feridas. (...) Resolveram chamar,
para me ver, um senhor, Renato Gomes Concei¢cdo, mais conhecido
como Congo de Ouro. (...) Chegou no quintal, pegou umas folhas de
quarana, trocou a lingua, foi para o jogo de buzios (...) Fez la um
trabalho. Eu ndo via nada, porque estava feito morta-viva na cama.
Assim ele fez o primeiro Eb6 e foi despachar. (...) Quando foi o segundo
trabalho, Congo de Ouro falou: ‘E M&e Cecilia, agora estou confiante,
Luiza ndo vai morrer. (...) Foi no segundo ebd que tudo deu certo,
gracas a Deus. Congo de Ouro era um feiticeiro de primeira.*?

Apesar do trecho supracitado abrir margem para a discusséo de diversos
aspectos em torno das religides afro-brasileiras, interessa, especificamente, seu
carater elucidativo quanto a crenca no feitico, e a fé, que ele s6 poderia ser
combatido com outro feitico. Apesar do largo conhecimento da mae-de-santo que
acompanhava a Gaiaku, somente um feiticeiro resolveu seu problema, com uma

obrigacéo religiosa que culminou em um despacho para Exu.

" BASTIDE, Roger. O candomblé da Bahia. Rito nagd. Traduc&o: Maria Isaura Pereira de Queiroz.
22 ed. Sdo Paulo: Ed. Nacional. Brasilia: Instituto Nacional do Livro, 1978, p. 173.

2 CARVALHO, Marcos. Gaiaku Luiza e a trajetéria do jéje-mahi na Bahia. Rio de Janeiro: Pallas,
2006, p. 92-4.
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Diante da larga popularidade do feitico naquela Salvador, questiono a
perspectiva apontada por Edison Carneiro que relegava a pratica de feiticaria
unicamente aos sacerdotes que ele considerava desonestos, e que fugiam aos
rituais tradicionais. Mesmo porque, o proprio Edison tinha quase certeza de que,
Martiniano Eliseu do Bonfim, um dos maiores defensores da tradicdo nago, fazia
feitico.™®

Tratando-se da Salvador das primeiras décadas do século XX, a grande
freqiéncia com que eram realizados despachos nas encruzilhadas, foi observada
através de denuncias nos jornais, como aquela publicada no periodico A Noite, de

25 de marco de 1925:

Queremos nos referir ao aspecto, que nos offerece a ‘urbis’ todos os
dias, pela manha, com o apparecimento nas encruzilhadas das ruas, de
immundos pacotes contendo farinha, milho, de cambrulhada com grossa
porcdo de azeite de cheiro e algumas moedas de cobre. De quando, em
qguando, apparece também uma gallinha de pés amarrados e besuntada
com o alludido liquido, a que os crentes da feiticaria, chamam de
‘despachos’, com poderes de tirar a ‘urubucaba’ de uns, ou de bota-las
em outros.**(sic)

O testemunho do jornalista citado reflete uma visdo preconceituosa
comum ao periodo estudado, em se tratando de préticas religiosas de matriz
africana. A denuncia aponta elementos que permitem constatar a freqiéncia com
que as encruzilhadas eram utilizadas para fins magicos. Além disso, o reporter
tenta explicar o objetivo do despacho, indicando que a sua dupla funcéo de botar e
tirar, o que ele chamou de urucubaca. Outros relatos também fizeram referéncia
aos objetos relacionados a liturgia dos candomblés nas ruas da cidade de
Salvador. No “Guia das ruas e dos mistérios da cidade do Salvador” de Jorge
Amado, consta uma referéncia sobre a presenca dos ebds nas ruas, em meio as

imagens mais representativas do cotidiano da cidade de 1944

Escorre o mistério sébre a cidade como um 6leo. Pegajoso, todos o
sentem. De onde éle vem? Vir4 do baticum dos candomblés nas noites
de macumba? Dos feiticos pelas ruas nas manhds de leiteiros e
padeiros? Das velas dos saveiros no cais do Mercado? Das inUmeras

13| ANDES, Ruth. A Cidade das Mulheres. 22 ed rev. Rio de Janeiro: Editora UFRJ, 2002, p. 270.
¥ Jornal “A Noite” 26/03/1925.
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igrejas? (...) De onde vem ésse mistério que cerca e sombreia a cidade
da Bahia?™ (sic)

A utilizacdo das encruzilhadas para a realizacdo de praticas religiosas
afro-brasileiras era uma das formas, quicd a mais importante, de apropriacao
constante da cidade de Salvador pelo povo-de-santo o que, evidentemente,
provocava diversas tensdes entre diferentes grupos. Em 1925, o jornal A Noite
tratou dos despachos que apareciam “até no préprio centro da cidade”. Em outra
matéria, dois meses depois, a mesma gazeta denuncia que tudo aquilo acontecia

“até na esquina da rua, onde fica a nossa redaccdo®

(sic), que se situava na
regido considerada central na cidade, configurando as disputas pelo espaco
urbano. Uma vez que ali era um local considerado propicio para um pai ou mée-
de-santo realizar rituais, certamente pelo grande fluxo de pessoas e veiculos,
enquanto que para o jornalista o centro deveria configurar uma das referéncias do
progresso soteropolitano.

Essas informagfes fornecidas pelos jornais e crbnicas a respeito do
costume de “arriar” feiticos no centro da cidade, auxiliam a compreensédo de que a
instalac&o de diversos candomblés em regifes distantes das areas centrais’’, ndo
significou o abandono de territérios, como as encruzilhadas, do centro ou de
outros locais, que por ventura, fossem considerados ideais para a realizagcdo dos
ebos.

Talvez a disputa pelas encruzilhadas da cidade tenha motivado, até
mesmo acdes judiciais. E o que parece ter concorrido para a condenacdo de
Nelson José do Nascimento pelo suposto crime de falsa medicina, citado
anteriormente.'® Durante o processo, a dentincia que desencadeou a acao policial
ndo foi mencionada e a Unica informacédo anexada ao sumario de culpa, antes de

se efetivar a prisdo de Nelson, resume-se a uma portaria, redigida nos seguintes

5 AMADO, Jorge. Bahia de Todos os Santos. Guia das ruas e dos mistérios da cidade do
Salvador. 162 ed. Sdo Paulo: Martins, 1970, p. 33.

16 «0Os ‘Despachos’ feiticeiros” (26/03/1925) Jornal A Noite.

A imprensa denuncia freqlentemente como lugares como a Quinta da Barra, preferidos para a

instalagdo de terreiros “talvez pela escuriddo que la reina e por ser distante os ‘6gans’ lhe ddo

preferéncia”. A Tarde”, 16/08/1921.

Nos outros processos analisados, a ligagdo com a religido afro-brasileira aparece como

agravante para o acusado, que é levado as autoridades por outros motivos.

18
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termos: “Tendo chegado ao meu conhecimento que na casa onde reside Nelson
José do Nascimento (...) se pratica o culto de magia negra (feiticarias)”.*

Durante o interrogatério Nelson assumiu a sua condicdo de pai-de-santo,
descrevendo inclusive o tipo de auxilio que prestava aos que |he procuravam. O
delegado parecia ter uma preocupagcdo bastante especifica em relagcdo a
ocupacao das encruzilhadas daquela localidade, como é possivel perceber neste

trecho do interrogatorio:

Perguntado: porque o respondente botou um despacho (feitico) hontem
a noite na encruzilhada de Mont Serrat? Responde: que ndo foi o
respondente, mesmo porque, hontem a noite estava auzente de sua
casa onde chegou as oito horas da noite agazalhando-se em seguida.
Perguntado: quem colocou o referido despacho? Respondeu: que nao
sabe.? (sic)

O questionamento do delegado sobre o suposto despacho também foi
dirigido as testemunhas que negaram conhecer o autor da acdo. Diante da
insisténcia do delegado em repetir esta questdo para todas as testemunhas e o
siléncio quanto aos motivos que levaram a prisdo de Nelson, suponho que o ebd
encontrado naquela encruzilhada pode ter sido o motivo da acdo policial, que
culminou com a acusac¢ao de Nelson pelo crime de feiticaria e falsa medicina. Nao
era o ato de despachar o ebo, que levara o pai-de-santo a prisdo, ou entado todos
que faziam o0 mesmo seriam presos; a questao era o lugar utilizado para isto.

Por que um feitico encontrado na encruzilhada de Mont Serrat teria
chamado tanto a atencéo da policia, ja que isso também era verificado em outros
espacos da capital, sem as mesmas decorréncias? Trata-se de uma questdo que
s6 pode ser compreendida levando-se em consideracdo que, em meio as reformas
urbanas empreendidas com o intuito de modernizar a capital baiana, a area de
Itapagipe, onde se localizava aquele bairro, obteve atencéo especial do governo
estadual, uma vez que se tratava de um arrabalde de grande beleza que atraia a

atencdo dos visitantes. No “Indicador e Guia Préatico da Cidade do Salvador” um

19 Até este é 0 Unico processo criminal encontrado cuja motivacdo exclusiva para prisdo de um
sacerdote foi 0 seu vinculo com cultos afro-brasileiros. Processo Criminal movido contra Nelson
José do Nascimento, Salvador, 1939. APEB. Judiciario. Série: Crimes.

% processo Criminal movido contra Nelson José do Nascimento, Salvador, 1939. APEB. Judiciario.
Série: Crimes. Auto de Interrogatério.
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grande destaque € dado aquela regido, que contava inclusive com uma
hospedaria para imigrantes. Tal guia turistico, referindo-se ao bairro de Mont

Serrat, informava:

Mont-Serrat - De que ja vos tenho falado linhas antes € hoje um dos
[bairros] de maior futuro da capital, gracas a iniciativa do llustre Sr. Dr.
Francisco Marques de Gdées Calmon entdo Governador do Estado que
iniciou obras no intuito de prover a cidade do Salvador de adaptacdes
para o desembarque e hospedagem de immigrantes, foram depois
ampliados pelas construcgBes de pavilhdes de Serumtherapia, do
Hospital de Isolamento e execucdo das obras de vulto do novo bairro,
que vieram dotar a cidade de um confortavel e saudavel arrabalde
proprio para construcgdes.” (sic)
Com base no exposto e na perspectiva das autoridades locais, uma regido
para qual o Estado destinou tantos investimentos ndo deveria ser lugar para a
realizacdo de feiticos. Como Nelson ndo convenceu ao afirmar que nado fora o
responsavel pela “macula” da encruzilhada e ainda assumiu que era pai-de-santo,
isto pode ter lhe garantido a condenacdo. A leitura da cidade que faziam as

pessoas que o condenaram deveria ser semelhante a exposta nessa matéria:

Em pleno século do radio e do cinema falado, a velha Thomé de Souza,
a nossa cara terra ainda conserva o traco das cousas antigas, a
ignorancia dos nossos antepassados. Em differentes pontos desta
cidade e quase no seu coracdo, a pratica da feiticaria é coisa sabida. A
policia, de longe em longe, procura extinguir os candomblés que
reapparecem logo mais com ardor do que antes. E a fama dos festejos
corre a cidade de ltapagipe & Pituba (...)? (sic)

Matérias como esta tornam evidente o carater de disputas pelo espaco
urbano, protagonizadas pelos adeptos dos candomblés, especialmente em se
tratando das encruzilhadas. Os rituais afro-brasileiros praticados nos cruzamentos
das ruas da cidade eram fundamentais para crenga. Em alguns momentos, era o
rito inicial, em outros casos, o0 auge da liturgia se dava com o ato de arriar o eb6.
Tendo isso em mente, fica claro que as disputas pelo espaco das encruzilhadas

eram na verdade uma batalha pela continuidade das praticas religiosas de matriz

L SAMPAIO, Lauro (org.). Indicador e Guia Pratico da Cidade do Salvador-Bahia. Salvador:
Typografia Agostinho Barboza & Cia, 1928, p. 173.
22 »Em pleno século do cinema falado!” (30/04/1931) Jornal A Tarde.
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africana. Nesse sentido, é possivel perceber o quanto era importante para o0s
adeptos do candomblé a ocupacdo da cidade, mesmo aquela que extrapolava o

terreiro, propriamente dito.

OLOJA: O DONO DO MERCADO

As encruzilhadas ndo eram o0s Unicos espacos da cidade que tinham
grande importancia para o povo-de-santo, as formas diversificadas de utilizacéo
provocaram conflitos que evidenciaram os diversos projetos que se desenhavam
para a cidade de Salvador, durante as primeiras décadas do século XX. Nesse
sentido, a apropriacdo dos mercados e feiras, também causou conflitos, como

indica a matéria publicada pelo “Diario da Bahia” de 1930:

O Mercado Modelo, ponto preferido pelas nossas familias para o
abastecimento de nossas despesas esta a merecer uma reforma por
guem de direito. (...) A falta de asseio existente nesse mercado muito
deprime dos foros de nossa cidade. E ademais, ndo é somente a falta de
meio que diz mal do “Mercado Modelo”, ha também falta de
policiamento, falta de respeito, falta de tudo. Os palavrées séo trocados
ahi como numa verdadeira Sodoma e uma mée de familia, fica assim
privada de pessoalmente ir fazer sua feira semanal, pois no contrario
estara sujeita a ser desrespeitada, ouvir inconveniéncias, ou por fim,
perder sua bolsa para as maos de um gatuno qualquer que por alli ande
farejando dinheiro como commumente acontece... %*(sic)

A reportagem acima revela conflitos de valores entre freqlentadores do
antigo Mercado, face as diferentes formas de uso daquele espacgo. Além das
reclamacgdes explicitamente declaradas pelo jornalista, também deveria incomodar
as sucessivas rodas de capoeira que ali eram realizadas, assim como o samba de

roda, ambos com lugar cativo no mercado, onde sempre havia uma presenca
constante de afro-brasileiros. Segundo Alessandra Cruz:

Nos meses de Janeiro, por ocasido da festa da Concei¢do o Mercado se
tornava entdo, o maior territério de encontro de mdusicos, de todos os
cantos da cidade. Era o seu grande festival, onde os versadores faziam
duelos imprescindiveis para o exercicio da criatividade, da improvisacéo,

%8 Jornal “Diario da Bahia”, 07/08/1930, p. 2.
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do vocabulario e do ritmo, esses valores iam configurando a
personalidade artistica dos musicos.?*

O Mercado Modelo localizava-se em um local estratégico, no centro da
cidade, préximo ao porto de Salvador, o que facilitava o desembarque de
mercadorias. Além disso, situava-se em frente ao Elevador Lacerda facilitando o
acesso para quem vinha da Cidade Alta. Concentrava um grande sortimento de
frutas, verduras, graos, carnes e peixes, aglomerando por esse motivo, pessoas
de diversos segmentos sociais, 0 que nao ocorria sem conflitos. Ali perambulavam
individuos com interesses variados; o ponto de compra e venda era pretexto para
a concentracdo de sambistas, capoeiras, funcionarios da Companhia Circular que
trabalhavam no Elevador, trabalhadores portuarios, soteropolitanos que podiam
ser também adeptos do candomblé. A comercializacdo de artigos utilizados nas
cerimbnias afro-brasileiras se dava em distintas localidades da cidade, com

destaque para as feiras e mercados. Como relata Amado:

Onde, se ndo no Mercado Modelo, podereis comprar as figas que vos
livrardo de todo o mal, as bonecas baianas que é recordacao
indispensavel de passagem ou de uma estada na cidade, os fetiches
para os candomblés, as ervas necessarias para os feiticos fortes, as
rédes magnificas, as cestas trancadas, os panos de costa, os bulzios
para a roupa de Santo? (...) Encontrareis pai-de-santo em busca de
galos para sacrificar aos deuses ou de pedra rituais. Encontrareis
mestres capoeiristas de quando em vez exercitando-se. (...) Ali sabereis
das festas populares, dos candomblés que baterdo nesta noite, das
viagens dos saveiros, ali encontrareis as mais belas negras vendedoras
da Bahia com seus turbantes e suas anaguas ao lado dos fogareiros
para frigir os acarajés.”

A presenca de adeptos do candomblé nos mercados populares da cidade
de Salvador ndo se limitava ao ato de compra e venda de alimentos votivos. E
necessario compreender que este comércio de objetos, que seriam sacralizados,
oferecia uma configuracdo especial aqueles espacos. Isso mudava
completamente a forma como filhos, mées e pais-de-santo liam e praticavam a

cidade, o que fica claro quando entende-se a vinculacdo do mercado com as

* CRUZ, Alessandra. O Samba na Roda. Samba e cultura popular em Salvador 1937-1954.
Dissertacao de Mestrado em Histéria. Salvador: UFBA, 2006, p. 90.
> AMADO, Jorge. Op. Cit., p. 289-90.
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entidades do panteédo afro-brasileiro, especialmente convocados por quem ia fazer

compras, e por quem ganhava a vida comercializando nas feiras.

Dinheiro e mercadorias; narrativas, informacdes e cumprimentos tém em
comum o fato de serem coisas trocadas. Sao regidas pelo principio que
governa todas as formas de troca. E porque a troca € movimento e o
movimento implica transitividade, todas elas estdo subordinadas a Esu,
o grande principio dindmico na cosmovisdo do candomblé. Ndo é pois

de estranhar-se que dentre os titulos de Esl, que sdo muitos, se

encontre também o de Olooja, isto é, ‘dono do mercado’.®®

Por conta do vinculo de Exd com o mercado era recomendado aos
compradores e vendedores que lhe pedissem auxilio para que ocorressem
negociacdes comerciais favoraveis, oferecendo-lhe em troca uma oferenda.
Crenca tdo presente no imaginario do povo-de-santo baiano que a Exu foi
atribuido um dos incéndios que ocorreu na Feira de Agua de Meninos. Teria sido
um castigo daquela divindade, por conta de sacrificios que n&o lhe ofereceram os
comerciantes.

Por vezes, Exu podia dividir a sua primazia de dono do mercado com
outra divindade de grande prestigio entre os comerciantes. E o que ocorria no
Mercado de Santa Barbara, localizado na Baixa dos Sapateiros no centro de
cidade. Neste caso, além das manifestacdes cotidianas de fé na Santa,
sincretizada com o orixa lansé e a Exu, os fiéis realizavam no dia 04 de dezembro,
dia dedicado a Santa, na Igreja Catdlica, uma grande procissdo, com participacao
macica do povo-de-santo, geralmente vestindo roupas de cores vermelha e
branca, atribuidas a lansa. Ainda no século XIX, Verger fez o registro deste

evento:

A festa de Santa Barbara que cai no meio da novena de Nossa Senhora
da Conceicdo, passa um pouco desapercebida do grande publico. Ela é
celebrada, sobretudo, pelos africanos e pelas pessoas que trabalham no
mercado de Santa Barbara na cidade baixa. A devoc¢éo a Santa Barbara
é reforcada, entre os pretos, pelo sincretismo estabelecido entre ela e
uma divindade conhecida na Africa sob o nome de “Oya” ou “lansan”
cujo culto é discretamente celebrado por alguns deles. A festa catélica
consiste em uma missa e uma procissdo em torno dos Arcos de Santa

%6 BARROS, José Flavio P. de e MELLO, Marco Antonio da S. e VOGEL, Arno. Galinha-D’ Angola.
Iniciagéo e identidade na Cultura Afro-Brasileira. Rio de Janeiro: Pallas, 1993, p. 7.
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Barbara. Os devotos desta santa organizam regozijos no interior do
mercado onde sambam e bebem cachaca em abundancia.?’
No século XX, a festa parece ter ganhado maior visibilidade, como indica o
jornal A Tarde de 04 de dezembro de 1934, que deu cobertura aos festejos
relativos ao dia de Santa Barbara que ocorriam no Mercado da Baixa dos

Sapateiros.

Desde hontem & noite, com a lavagem das barracas e o

embandeiramento geral do edificio, o mercado da rua J. J. Seabra, que

tem nome de Santa Barbara se preparou para a festanca de hoje, que

comecgou cedo, com a celebragcdo de missas em louvor da padroeira

venerada. A nossa reportagem visitando, hoje, o Mercado, onde a folia

ia alta, surprehendeu grande numero de crentes, em regosijo

commemorando a alegre ephemeride. Em conversa com um delles

soubemos que a festa se prolongara até as 20 horas, havendo, porém,

de tarde uma verdadeira procissdo que ira levar um sem numero de

presentes para serem lancados ao mar. E o presente de “Ya” ou “Mae

da Agua” no dizer delles.?®(sic)

Além de dar conta das comemoracdes ja sabidas que ocorriam no dia de
Santa Béarbara, a reportagem apresenta um detalhe que néo foi informado pelos
folcloristas. Revela que apds a festa seriam entregues presentes para a mae
d’agua. Infelizmente ndo foi publicado o local onde esta parte da comemoracéo se
realizaria. Este aspecto chamou a atencéo porque apesar da ligacdo de lansad com
0s rios, como é veiculado nos mitos, em Salvador este orixa € mais comumente
relacionado aos raios e trovdes®®, considerando-se entidades das aguas, apenas
Nand, Oxum e lemanja, enquanto na Africa Ocidental ela é venerada como a
deusa do rio Niger.
Somente estas informagdes a cerca da relacao estabelecida entre deuses

afro-brasileiros e 0 ambiente do mercado ja bastariam para demonstrar a forma

peculiar como tal espago era vivenciado pelo povo-de-santo. Alguns autores vao

*’ VERGER, Pierre. Noticias da Bahia — 1850. Traducdo: Maria Aparecida da Nébrega. 22 ed.
Salvador: Corrupio, 1999, p. 73.

28 “Tradi¢cBes que resistem. O dia de Santa Béarbara festejado no Mercado de seu nome e em
outros pontos da cidade.” (04/12/1934) Jornal A Tarde, p. 2.

* A cerca das ligacdes de lansa com os rios na Africa, Verger informou: “Oya Yansan na Africa —
Oya (oia) é a divindade dos ventos e tempestades e do rio Niger que, em ioruba, chama-se Odo
Oya.” In: VERGER, Pierre. Orixas. Salvador: Corrupio, 1997, p.168.
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ainda mais longe, ao comentar a ida ao mercado como um aprendizado

necessario para quem se inicia nos cultos afro-brasileiros.

... as compras desempenham um papel importante na prépria instru¢éo
do nedfito. Verificamos, por exemplo, que séo regidas pela etiqueta da
pedagogia iniciatica. De acordo com ela deve 0 novi¢o prestar a maxima
atencdo, perguntando o minimo possivel, e somente nos momentos
adequados. Comprar as coisas do ritual, mais do que uma necessidade,
€ uma arte. Quanto mais cedo e melhor o filho-de-santo dominar, tanto
maiores serdo as probabilidades de éxito em suas obrigacfes e, com
isso, sua ascens&o na hierarquia da seita.*

Retorno entéo, ao objetivo principal que levava adeptos do candomblé aos
mercados a busca por aviamentos para a realizagcdo de rituais. Artefatos que
durante as batidas policias foram recolhidos para as delegacias e eram relatados
nas reportagens que davam conta do fechamento dos terreiros, dentre os quais,
geralmente, havia muitos alimentos, como os apreendidos no candomblé de
Virgilio Vieira, no Caminho do Rio Vermelho: “... uma garrafa de mel de abelha,
oito pratinhos de barro com farofia de azeite de dendé, acacas, peixe e ef6...”".
Também, objetos como os que foram levados do terreiro de Manoel Doré, na Mata
Escura: “uma infinidade de ganzas, um quadro da mae d’agua, capacetes, retratos
de clientes, saiota vermelha e... uma palmatéria™?

Em meio as noticias divulgadas nos jornais constava uma lista de
produtos rituais, que segundo o jornal A Tarde de 02 de agosto de 1923, deveria
ser comprada pelo cliente, a pedido do pai-de-santo Hylario José do Nascimento,
que seria o sacerdote do Terreiro do Bogum, situado no Engenho Velho. A relacéo
era composta pelos seguintes ingredientes: “2 obis; 4 orobds; 7 eisum; 7 efum; 1
metro de panno verde; 1 metro de panno branco; 1 dito vermelho; 4 gallos; 33
buzos da costa; uma garrafa de mel de abelhas, uma dita de azeite de dendé, uma

porcelana branca, casca de jurema e danda.”®

% BARROS, José Flavio P. de e MELLO, Marco Antonio da S. e VOGEL, Arno. Galinha-D’ Angola.
Iniciagéo e identidade na Cultura Afro-Brasileira. Rio de Janeiro: Pallas, 1993, p. 13.

L “Um candomblé varejado” (19/04/1932) Jornal A Tarde.

2 «A prisdo do pai-de-santo Doré. A policia apprehende as bugigangas” (02/10/1923) A Tarde.

% “Explorando a Bolsa e a Crenga dos Incautos. Um antro em Bogum” (02/08/1923) Jornal A
Tarde.
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Na época, uma lista como esta devia dizer muito a respeito dos rituais
praticados. Ela poderia revelar, por exemplo, se o sacerdote seguia as praticas
religiosas de acordo com o0 que apreendeu na casa em que Se iniciou,
demonstrando o conhecimento do sacerdote em relacéo ao ato liturgico.

Além do Mercado Modelo e o de Santa Barbara ja citados, havia outro
grande poélo de concentracdo de pessoas do candomblé: a Feira de Agua de
Meninos, que também se situava na regido da Cidade Baixa. A leitura que Jorge

Amado fez daquele espaco é bastante ilustrativa:

E uma festa. Os coloridos vestidos das baianas, os tabuleiros de frutas,
doces e acarajés, os montes de abacaxis e melancias maduras, as
gargalhadas do povo negro, as piadas trocadas entre maritimos e
mulatas, o sarapatel fervendo nas panelas, os cegos cantores que
pedem esmola, as barracas de bugigangas que atraem 0s capoeiras e
cozinheiras, as barracas que vendem material para os ritos de
macumbas, pedras e ervas, blzios e fetiches, os montes de frutas.®
Os comerciantes que se dedicavam a venda de produtos utilizados no
cotidiano dos candomblés tinham grande vantagem comercial, se pertencessem a
algum terreiro. Isso porque eles teriam acesso ao calendario litirgico da sua casa
e de outras, a ela vinculada, o que lhes permitiria comprar os artefatos mais
procurados a depender da ocasido. Além disso, saberiam a forma de empregar os
produtos que vendiam, permitindo a realizacdo de um melhor controle de
qualidade dos bens comercializados, o que certamente agradava a clientela.®
Dentre os exemplos de pessoas do candomblé que vendiam produtos para 0s
rituais estava Mae Aninha, a fundadora do terreiro Axé Op6 Afonja, do Séo

Gongalo, como informa Deoscoredes dos Santos:

Trés meses depois das obrigacBes dessas iyawds, lya Oba Biyi [Mae
Aninha] voltou a Salvador, para sua casa, a ladeira do Pelourinho, onde
tinha uma quitanda bem sortida de todos os tipos de produtos africanos
e brasileiros para o0 seu uso e para vender também as demais pessoas

% AMADO, Jorge. Op. Cit., p. 271.
% BARROS, José Flavio P. de e MELLO, Marco Antonio da S. e VOGEL, Arno. Op. Cit.
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gue precisavam e procuravam comprar em suas maos, para os devidos
fins, nos respectivos terreiros de seitas africanas.®
Além da venda de produtos nos espacos de feiras e mercados poder-se-ia
encontrar comerciantes de ervas, por exemplo, em outros pontos da cidade. Em
1920, o jornal Diario da Bahia trata de um curandeiro que mercava nas ruas da

cidade:

Ali, nas imediac¢6es do Diério da Bahia, € que séo o consultério e botica
de preto Nascimento. Homem de mais de cinglienta anos, grisalho,
recebe os clientes em mangas de camisa, formula a folha, a raiz, a
banha de jacaré ou de jibdia para enfermo. Cura tudo. E terapéutica
para todas as doencas®’.

Nao se pode afirmar com certeza a relacdo do curandeiro Nascimento
com os cultos afro-brasileiros, contudo € provavel que se nao ele, certamente seus
clientes adquiriam ervas para a realizacao de obriga¢des religiosas do candomblé.
Enquanto, o mercado poderia trazer a tona um outro grupo de pessoas

relacionadas aos cultos afro-brasileiros. E o que revela o depoimento da mae-de-

santo jéje-mahi, Gaiaku Luiza:

Quando cheguei em Salvador, fui direto para o Mercado Modelo comprar
feijdo-fradinho e dendé, que na época custavam 500 réis. Obedeci a
ordem dos orisa que determinaram que eu deveria vender acarajé. Meu
primeiro ponto de venda foi na Igreja da Ajuda, e depois, através de uma
advogado chamado dr. Burd, consegui um bom ponto na Misericérdia,
em frente ao Forum de Salvador. Comecei a incomodar as outras
vendedoras, pois era muito procurada pelas normalistas, pelos
estudantes de Medicina e pelos advogados do Forum. Eles soé
comprgasvam comigo porque viam que no meu tabuleiro era tudo muito
limpo.

O seu discurso pde em destaque a figura das baianas de acarajé que
compravam ingredientes no mercado para fazer o quitute, e em alguns casos

comercializavam o seu produto no mesmo local. Naquele momento, vender

acarajé era uma atividade intimamente vinculada aos candomblés de Salvador.

% SANTOS, Deoscoredes M. dos. Axé Opd Afonja. Noticia Histérica de um Terreiro de Santo da
Bahia. Rio de Janeiro: Instituto Brasileiro de Estudos Afro-Asiaticos, 1962, p. 20.

3" “Consultério e botica ao ar livre” (26/06/1920) Jornal Diario da Bahia, p. 4.

¥ CARVALHO, Marcos. Gaiaku Luiza e a trajetéria do jéje-mahi na Bahia. Rio de Janeiro: Pallas,
2006, p. 92.
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Tratava-se de uma determinacdo do orix4, geralmente lansa, ja que o dito acarajé
a base de feijéo fradinho e cebola, frito no dendé, era a sua comida favorita.*® A
comercializacdo de comidas em tabuleiros era também uma estratégia de
sobrevivéncia de mulheres pobres. No entanto, € interessante a leitura daquele
ato, tendo em vista o seu fundamento religioso no candomblé, como explica Raul

Lody ao tratar das comidas do santo:

Vintém de Xangd, imagem de Santo Antbnio, figas, galhos de arruda,
pequenos chifres contendo ervas, contas, fitas e outros objetos magicos
constituem o alicerce ritual da banca da vendedeira, também chamada
quituteira, baiana de rua, baiana de tabuleiro, ou simplesmente baiana.
(...) As novas procuram seguir as tradicdes de massa de feijao-fradinho
e despacha-los na rua, como se abrissem 0s caminhos para a venda
total das suas comidas, obsequiando Exu e lansa, a dona dos acarajés.
Muitos procedimentos séo realizados nas casas das quituteiras antes de
sairem as ruas com suas comidas. Invariavelmente, essas mulheres sao
iniciadas nos terreiros ou possuidoras de fortes vinculos com as casas
de culto. Por isso, tém pejis particulares, onde colocam partes das
comidas que serdo vendidas para o publico, sempre obsequiando seus
deuses patronos antes de sairem com seus quitutes.*

O acarajé néo era o unico produto comercializado pelo povo-de-santo. Em
meio aos adeptos do candomblé identificado nas fontes, muitos viviam de
atividades comerciais. Dentre as vendedoras de quitutes e comidas baianas era
comum encontrar uma filha ou mesmo uma méae-de-santo. O pai-de-santo Nelson
José do Nascimento, acusado pela justica baiana de feiticaria e falsa medicina,
informou durante o seu interrogatério que trabalhava no Mercado Modelo
vendendo comidas que ele mesmo preparava, o que foi, alids confirmado pelas
testemunhas.

Pelo que foi dito, a leitura dos espacos da cidade e seus significados para
maes, pais e filhos-de-santo ndo pode encarar os mercados populares, apenas,
como meros fornecedores de apetrechos indispensaveis a confeccado de diferentes
atos e cerimdnias rituais dos candomblés. A Feira de Agua de Meninos, a Feira da
Sete Portas, o Mercado de S&o Miguel, o Mercado Modelo, assim como o

Mercado do Ouro e o de Santa Béarbara faziam parte do universo dos candomblés.

% Quando feito para entregar a lansd nos candomblés o acarajé é chamado de acara.
‘9 LODY, Raul. Santo também come. Recife: Instituto Joaquim Nabuco de Pesquisas Sociais,
1979, p. 71-2.
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Para os fins interpretativos que se pretende s&o indubitavelmente, espacos
privilegiados para pensar as relagdes dindmicas ou a dindmica das relacdes entre
os candomblés e a cidade.

Os mercados eram ponto de encontro para o0 povo-de-santo, local de
trabalho para comerciantes que, se ndo pertenciam ao culto, precisavam
compreender a sua logica para atender e atrair clientes. Além disso, as feiras
congregavam o segmento de coletores de ervas, importadores de produtos
africanos, artesdos que faziam ferramentas de orixas, pecas de barro, colares de
contas, instrumentos musicais, objetos trangados em palha e tantos outros usados
nos candomblés da Bahia.

O mercado era também o lugar do fuxico, onde era possivel olhar uma
lista de produtos feita por determinado pai ou mae-de-santo e desacreditar suas
habilidades litirgicas. Para aquela época deveria também ser o espaco onde
circulavam as noticias a cerca das batidas policiais ou sobre os incidentes que
teriam ocorrido em celebracdes ou rituais, em um ou outro terreiro. Por essas e
outras, era recomendavel ir a feira sempre bem acompanhado, e para atender as
dindmicas e necessidades daquele espaco, ninguém melhor que Exu, o dono do

mercado, o Oloja.
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3.2 ANATUREZA SACRALIZADA

Na Salvador vivenciada pelos adeptos do candomblé, durante a década
de 1930, destacavam-se os espacos considerados sagrados pelo povo-de-santo,
gracas a presenca de elementos da natureza, relacionados aos deuses do
pantedo afro-brasileiro, servindo como territério para entrega de oferendas, entre
outros rituais.

Ao tratar anteriormente do ambiente interno dos candomblés ressaltei a
importancia que sacerdotes e filhos-de-santo atribuiam ao mato, que compunha o
ambiente do terreiro. Ali eram cultivadas as ervas usadas em rituais para a
producéo de banhos, defumadores e chas. Contudo, este ndo era o Unico uso que
se fazia das plantas e arvores mantidos nos terreiros, como indica Vagner

Goncalves da Silva, ao tratar da utilizacdo dos espacos sagrados urbanos:

Além das folhas utilizadas no culto a todos os orixas, o candomblé
necessita ainda do espa¢o da mata ou da floresta para cultuar as
divindades que presidem esses dominios, como Ossaim, o deus das
plantas, Oxossi, o deus cacador, Iroco e Tempo, representados pela
gameleira branca (Ficus doliaria, M) ou ainda as entidades que, embora
nao pertencendo propriamente a este dominio, estdo relacionadas com
as arvores cujas folhas lhes sédo consagradas, como Ogum, cultuado na
mangueira (Mangifera indica, L.) e lansd e Egum cultuados no bambu
(Bambusa vulgaris L.).**

Também interessava que o espaco do terreiro tivesse fontes naturais ou
artificiais de agua que eram utilizadas tanto para o uso doméstico, como para as
atividades rituais, incluindo ai a realizacdo dos banhos, o preparo da alimentacao
para os filhos-de-santo, assim como cozimento dos animais sacrificados na
matanca ritual e das demais comidas votivas. As aguas também eram
consideradas moradia para algumas divindades.

Ainda que, no espaco interno dos terreiros houvesse a disponibilidade
destes bens naturais, 0 que nem sempre era possivel, havia a necessidade de
realizar procedimentos em outros territorios da cidade, o que provocava um

deslocamento dos adeptos do candomblé, muitas vezes utilizando roupas

“L SILVA, Vagner Gongcalves. Orixas da Metropole. Petropolis: Vozes, 1995, p. 210.
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especificas para rituais, transportando objetos, alimentos e animais necessarios
para a realizacdo das obrigacdes. Tudo isso conferia um grau de mobilidade

especial para o povo-de-santo, como indica Sodré:

Deste modo, embora o terreiro possa ser um conjunto apreendido por
critérios geotopograficos (lugar fisico delimitado para o culto), ndo se
deve entretanto ser entendido como um espaco técnico, suscetivel de
demarcacdes euclidianas. Isto porque ele ndo se confina no espaco
visivel, funcionando na pratica como um “entrelugar” — uma zona de
intersecdo entre o invisivel (orum) e o visivel (aié) — habitado por
principios césmicos (orixas) e representacdes de ancestralidade a
espera de seus “cavalos”, isto €, de corpos que lhes sirvam de suportes
concretos. O espaco sagrado negro-brasileiro é algo que refaz
constantemente os esquemas ocidentais de percepcdo do espaco, 0S
esquemas habituais de ver e ouvir. Ele fende, assim, o sentido fixo que a
ordem industrialista pretende atribuir aos lugares e, aproveitando-se das
fissuras, dos intersticios, infiltra-se. Ha4 um jogo sutil de espacos-lugares
na movimentacao do terreiro.*?

E essa possibilidade dos adeptos do candomblé sairem do seu espaco de
celebracdes e rituais, que eram os terreiros, para cumprirem obrigagdes religiosas
em territérios que compunham a paisagem natural da cidade, lugares que nédo
detinham a atencao especial dos demais transeuntes, atribuindo a arvores, diques,
parques e bracos de mar, um carater sagrado, que possibilita proposicdo de uma
leitura da cidade de Salvador, a partir das experiéncias de filhos, pais e maes-de-
santo.

Para seguir a trajetéria do povo-de-santo em suas andancas pela cidade,
a reflexdo sobre territérios que apresentam elementos da natureza valorizados
pelo povo-de-santo deve ser precedida pela compreensdo dos significados
envoltos neste tratamento magico da natureza.

A mitologia religiosa afro-brasileira oferece respostas diversas aos filhos-
de-santo quanto ao porqué da realizacdo de determinados rituais, a ligacdo ou
conflito entre uma entidade e outra. Através dela é possivel saber o motivo que
leva determinada divindade a dancar de uma forma especifica, ou porque o

consumo de alguns alimentos € proibitivo ao filho-de-santo de acordo com o seu

“2 SODRE, Muniz. O Terreiro e a Cidade. A forma social negro-brasileira. Rio de Janeiro: Vozes,
1989, p. 75.
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orixa de cabeca. Os mitos também apresentam explicacdes para as ligacdes entre
os deuses e certos fendmenos naturais.

Com isso, n&o desconsidero o processo constante de transformacdes por
gue passaram esses cultos, ainda que em seus discursos a agdo aparega como
sinbnimo de imutabilidade. Um exemplo disso € a relacdo citada anteriormente,
entre o orixa lansd com o rio Niger, explicada pela mitologia. As fontes indicaram
até mesmo que apoés as celebracdes designadas a esta entidade, era entregue um
presente & Mae d’'agua. Atualmente a mesma divindade é lembrada como deusa
das tempestades, e pouca referéncia é feita as suas relacées com os rios, 0 que €
indicativo das dinamicas que se processaram com o decorrer dos tempos.

Algumas praticas e rituais mantém vinculos com a mitologia, o que
explicaria a recorréncia as matas e florestas para cultuar Oxossi, uma vez que
este orixa teria aprendido com Ogum a arte da caca e vivia nas florestas.** O culto
a Oxum, nas aguas doces, estaria justificado, uma vez que ela: “morava perto da
lagoa. Todos os dias Oxum ia a lagoa se banhar; todos os dias ia polir suas
pulseiras, seus indés; todos os dias lavava na agua o seu ida...”** lemanja, por sua
vez, tem na mitologia confirmada a sua predominancia sobre o mar, depois de ter
agradado a Obatal&: “lemanja mostrava a cabeca do carneiro. La estava Obatala,
e lemanja tinha alguma coisa preciosa para Obatala. lemanja fizera o sacrificio e
Obatala confirmou o poder de lemanja”.** Nesse sentido, configuram dentre os
espacos considerados sagrados pelo povo-de-santo, lagoas, diques, cachoeiras,
que partindo de justificativas magicas elegeram alguns pontos da cidade como
espacos propicios a realizacdo de obrigacdes religiosas.

Além desses aspectos relacionados a cada entidade em especial, algo
mais vinculava os adeptos do candomblé aos recursos naturais, como informa

Maria Elisabete Pereira dos Santos:

No candomblé, a interacdo com a natureza se da através do rito, da
sacralizacdo, da reveréncia através dos orixas. O orixa € a via através
da qual o homem se encontra ou reencontra com a natureza.

“3 PRANDI, Reginaldo. Op. Cit. p. 112 e 120.
“1d. Ibdem., p. 327.
5 1d. Ibdem., p. 397.
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Retornando as aguas, poder-se-ia dizer que, ao compreender esse
elemento como fundamental na concepc¢ao do mundo, o candomblé tem

uma atitude de respeito e de tentativa de compreensdo do seu

"C()digO".46

Referindo-se aqueles espacos da cidade aos quais comunidades
religiosas afro-brasileiras atribuem significados especiais, Everaldo Duarte, Oga
do Terreiro do Bogum, apresentou alguns dos territorios utilizados pelas

comunidades afro-brasileiras:

Esses espacos estdo espalhados pela cidade, onde s6 nos
conhecemos. Espacgos que, pouco a pouco, estdo sendo devastados, a
exemplo do Bonocé (...). Tal como o Bonoc6, antigo espaco religioso
tradicional, a cachoeira de Sdo Bartolomeu e adjacéncias representam
muito para a sobrevivéncia da cultura e da tradicédo religiosa da Bahia
(...)- Poucos perceberam a quase destruicdo do Beiru, outro espaco
sagrado transformado no bairro Tancredo Neves, o que causou O
desaparecimento de um vasto santuario Afro. Na regido denominada
Brasilgas desapareceu todo o suporte natural composto da lagoa, das
arvores e do rio que consolidava um dos mais antigos terreiros da
religido Jéje Sawalu.”’

Duarte apresentou areas da cidade que desapareceram, ou que nao
recebem mais um tratamento diferenciado pelas comunidades afro-brasileiras,
mas que no inicio do século XX compunham a cartografia simbolica dos terreiros
de Salvador. A identificacdo desses espacos sagrados pelas comunidades afro-
brasileiras possibilita vislumbrar a historicidade de tais praticas religiosas, uma vez
gue muitos espacos desapareceram e outros foram modificados, a fim de atender
aos interesses publicos, o que demandou, do povo-de-santo, uma redefinicdo
desses territorios. Diante disso, 0 mapa a seguir destaca as localidades de culto a

orixas, inquices, voduns e caboclos, que foram identificadas nas fontes:

%6 SANTOS, Maria Elisabete Pereira dos. A Cidade de Salvador e as Aguas. Campinas. Tese de
Doutorado em Ciéncias Sociais. Campinas: UNICAMP, 1999, p. 225.

“" DUARTE, Everaldo. “O Terreiro do Bogum e o Parque de S&o Bartolomeu“ In: Memorial Piraja
Historia, Natureza e Cultura. Parque Metropolitano Piraja. Salvador: Editora do Parque, 1998, p.
20-1.
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Legenda:
® Parque de S. Bartolomeu ® Dique do Tororé ® Orla do Rio Vermelho

O Dique do Tororé era uma grande lagoa, espaco que foi reduzido
posteriormente pela reorganizacao urbana, alimentada pelo rio das Tripas e pelo
rio Torord., ia por S&o Bento, Sdo Francisco, Carmo, Barris e Garcia, desaguando
no mar através do rio Lucaia que o levava até o largo da Mariquita, no Rio
Vermelho. Imortalizado nas imagens pela figura de lavadeiras em plena atividade,
o Tororé era largamente utilizado pelo povo-de-santo, como lembra Everaldo
Duarte:

O dique do Tororé é um santuario para todos nés. Ali reside a Oxum
mais doce e mais justa que se pbde conhecer. Antes, com todos os
requintes aos quais se faz jus. Hoje, cercada de asfalto, buzinas e
sirenes por todos os lados. (...) Aos domingos, geralmente a tarde, era
um privilégio se colocar a margem do dique para ver os cerimonial que
conduzia os presentes. Eram as oferendas para Oxum que o0s terreiros
tradicionais proporcionavam, cada um ao seu dia. O movimento
provocado pela chegada do cortejo era tdo grande que parava tudo. Os
bondes, as pessoas, os moradores, tudo se juntava num Unico cenario
gue ficava pequeno quando se Ihe acrescentava o cortejo. O cortejo era
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de muita gente que acompanhava os atabaques que reverenciavam a
Deusa das aguas doces, cantando e dancando em ritmo de ijexa.*®

Certamente, a localizacdo do Dique, cravado em uma regido cercada de
candomblés, favoreceu a sua escolha como local sagrado, uma vez que 0S
cortejos eram realizados a pé, por um grande nimero de pessoas que entregavam
0 presente, ou seja, as oferendas dos filhos de Oxum. Como os mitos descreviam
esta deusa como uma mulher bastante vaidosa, 0s presentes geralmente
continham inmeros pentes, espelhos e perfumes.

Outro espaco guardado na memoria do povo-de-santo, o Parque de Séo
Bartolomeu, em Piraja, foi bastante utilizado pelos adeptos do candomblé nas
primeiras décadas do século XX. Tratava-se de uma grande area, um trecho de
Mata Atlantica que ainda continha lagoas e quedas d’agua. Naquela regido foi
fundada a Aldeia de S&o Joéo, pela Companhia de Jesus, dispersa em 1560. Em
meados do mesmo século se estabeleceu na regido o Engenho de EI-Rey ou
Engenho de Piraja. No século XVII ali se reuniram os chefes militares para lutar
contra os invasores holandeses, j4 que se tratava de um ponto privilegiado de
acesso a cidade. Por esse mesmo motivo, o local foi fundamental também na
organizacdo das disputas empreendidas no episédio da Independéncia da Bahia,
no século XIX.*

Em meio a literatura que trata do Parque de S&o Bartolomeu, as
referéncias mais constantes de utilizacdo daquele espaco diziam respeito aos
candomblés de caboclos. A reveréncia dos terreiros de caboclo certamente esteve
relacionada aos acontecimentos da Independéncia da Bahia, como informou a

historiadora Wlamyra Albuquerque:

A construcéo simbdlica do Caboclo no candomblé traduz uma referéncia
agueles que aqui estavam antes da chegada dos portugueses e dos
préprios negros, ou seja, aos indios, e o aprendizado que com eles
fizeram. A referéncia ao “indio” do Dois de Julho é factual, inscrevendo-

“8 DUARTE, Everaldo. “O Terreiro do Bogum e o Parque de Sdo Bartolomeu” In; Memorial Piraja
Historia, Natureza e Cultura. Parque Metropolitano Piraja. Salvador: Editora do Parque, 1998, p.
264-5.

9 PROJETO MAMNBA. In: Memorial Piraja Historia, Natureza e Cultura. Parque Metropolitano

Piraja. Salvador: Editora do Parque, 1998, p. 156.
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se no tempo corrente, da meméria politico-social do Estado, enquanto o
“indio” do candomblé reporta-se a um outro tempo, primordial.*

Diante disso, a area do Parque de S. Bartolomeu constitui-se em um
espaco privilegiado de culto aos caboclos, o que permanece nos dias atuais como

informa Jocélio Santos:

Essas festas paralelas ndo se resumem aos terreiros de candomblé. No
Parque de Sao Bartolomeu, em Piraja, as homenagens aos Caboclos
ocorrem por todo dia. Palco de uma batalha decisiva contra os
portugueses, o parque é um local onde os cultos afro-brasileiros se
misturam. Um barracdo préximo a cachoeira de Oxum serve as
necessidades da homenagem a esta divindade. E comum os Caboclos
“descerem” e depois banharem-se nessa cachoeira. As oferendas séo
colocadas em lugares onde o mato é cerrado, simbolizando um espaco
proprio dessas divindades. A area € ocupada tanto por membros dos
candomblés quanto por adeptos da umbanda, que também véo prestar

reveréncias aos Caboclos no Parque S&o Bartolomeu.™

Em meados do século XX o0 mesmo espaco também era praticado pelos
adeptos do candomblé jéje. Tratava-se do Bogum; a descricdo desse terreiro foi

feita da seguinte forma pelo jornal A Tarde, de 02 de agosto de 1923:

Em Bogum, no Engenho Velho, vinha funccionando ha annos, um
"gabinete medico" que se propunha a fazer curas excepcionais. Nada
faltava na sua "pharmacia®" com que fazer uma beberagem, um
unguento, um oleo para as chagas rebeldes do corpo, e se os
padecimentos do cliente eram do espirito, entdo la vinha a invocacao de
espiritos e de santos, que desciam como balsamos consoladores, -
aliviando todas as affliccbes... Em prateleiras estavam armados, em
certa ordem, as folhas secas, buzzos da costa, garrafas com mel de
abelhas, de dendé, vasilhames de barro vidrado, vidros vasios, roupas
curiosas e uma infinidade de pennas de varios matizes.* (sic)

Na memodria de Gaiaku Luiza que fez a sua iniciacdo na nacdo jéje

naquela casa, surgem outras nuances na lembranca do terreiro:

%0 ALBUQUERQUE, Wlamyra. R. de. Algazarra nas ruas. Comemorag¢fes da Independéncia na

Bahia (1889-1923). Campinas: Editora da Unicamp, 1999, p. 94.

* SANTOS, Jocélio. O Dono da Terra. O Caboclo nos candomblés da Bahia. Salvador:
SarahLetras, 1995, p. 49.

5 (02.08.1923) “Explorando a Bolsa e a Crenca dos Incautos. Um antro em Bogum” Jornal A
Tarde.
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A Roca do Bogum era toda cercada de pépérégun®, de forma que do

lado de fora ndo se via nada dentro. Me lembro que havia o

assentamento de Aizan>, de uma mata, uma baixa enorme, onde

soltavam o Gra™. Se falava: a rua do Bogun, e nessa rua havia aquelas

tendinhas, biroscas, onde se comprava até de noite. As vezes, Gaiaku

Emiliana passeava pela roca apoiada em um cacetinho. Aquilo era

enorme, era um mundo, e n&o sei por que tudo mudou.*®

Ambos os discursos se referem ao mesmo local, a partir de perspectivas
diferenciadas. O jornalista preocupou-se em oferecer indicios de que naquele
terreiro praticava-se a falsa medicina, o que oferecia um dispositivo legal para a
prisdo dos adeptos e o fechamento da casa. Ele se deteve na descricdo do
material encontrado, utilizando termos como "gabinete meédico” e "pharmacia”,
além de afirmar que se tratavam de ingredientes para fazer “beberagem, ungiento
e 0leo”. Enquanto que, a lembranga de Gaiaku Luiza volta-se para a explicacao
dos voduns cultuados no Bogum e para uma recordagcdo do antigo territorio que,
ndo estava dissociada da configuracdo mais recente do candomblé. Uma
necessidade em reafirmar o tamanho que a casa-de-santo tinha no passado, a fim
de se contrapor a pequena dimensao que ela ficou reduzida.
Um outro membro do Candomblé do Bogum guardou na memoria a

utilizacédo que os filhos-de-santo daquele terreiro, faziam do espaco do Parque de

Séao Bartolomeu, segundo ele:

No comeco dos anos 40, eu era menino ainda, aconteceu minha
primeira participacdo, junto a comunidade, nas caminhadas a S&o
Bartolomeu. Costume que ja se verificava antes de meus avés. Naquela
época ndo se destacava um “parque”, pois a cidade inteira era um
parque. O que se destacava como monumento era a cachoeira. O Arco-
iris se mostrava e permanecia pleno de cores e de vida. Movimentava-
se entre a folhagem que pendia dos arbustos de tal forma que envolvia o

*3 paperegun ou Pérégln: “Nomes populares: Nativo, pau-d’agua, dracena, coqueiro-de-vénus (...)
De origem africana e muito difundida no Brasil, esta é, provavelmente, a planta mais popular
nos candomblés afro-brasileiros. Sua utilizacéo é variada, entra no agbo (pois é uma das folhas
fixas), banhos para diversos fins, sacudimentos e diversos rituais.” In: BARROS, José Flavio P.
de e NAPOLEAO, Eduardo. Ewé Orisa. Uso Littrgico e terapéutico das Vegetais nas Casas de
Candomblé Jéje-Nag6. 22 ed. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2003, p. 311.

* Aizan: “Vodun jéje feminino associado, no Brasil, & morte. E a esposa de Legba, a senhora do
Mercado.” In: CARVALHO, Marcos. Gaiaku Luiza e a trajetéria do jéje-mahi na Bahia. Rio de
Janeiro: Pallas, 2006, p. 153.

*® Gra: “Entidade violenta que se manifesta na Vodunsi, do jéje-mahi, durante o periodo de
iniciacdo”. CARVALHO, Marcos. Op. Cit, p. 156.

¢ CARVALHO, Marcos. Op. Cit, p. 100.
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espectador em qualquer lugar que ele procurasse se esconder. Aquilo
era manifestacdo de Bessen aos nossos olhos. (...) Amanheciamos na
estrada, pois as saidas eram no final da noite. A caminhada era seguida
de cantos e louvacgBes aos presentes e aos Deuses, de preferéncia em
lingua ljexa4. Chegavamos com saudacgfes e reveréncias aos donos do
lugar, da mata, das aguas e nos acomodavamos para os rituais. E era
deslumbrante o encontro com o Arco-iris de Bessen. Felizardos os
escolhidos por ele que conseguiam vé-lo de dentro das aguas, que
molhavam, frias, da cachoeira.®’

Resta ainda compreender a relacdo que o povo-de-santo estabelecia com
0 orixa, lemanja consagrado as &guas salgadas. Atualmente, os festejos
atribuidos a esta entidade se concentram no bairro do Rio Vermelho, no dia 02 de
fevereiro, sendo uma das festas que compde o calendario turistico do Estado. A
noticia mais antiga que tive acesso em relacdo aos festejos dedicados a rainha
das aguas foi a descricdo de Manuel Querino, no século XIX, momento em que 0S
organizadores da festa ainda eram escravos africanos e ela ocorria em outro

espaco.

Entre estas, sobressaia a festa da mée dagua (sereia) e a tradicdo
guardou, como a de maior nomeada, a que se realizou, por muitos anos
atras, e em frente ao antigo forte de S. Bartolomeu, em Itapagipe, hoje
demolido, e na 3% dominga de dezembro, a qual compareceriam para
mais de 2.000 africanos. A ela se achavam presentes todos 0s pais de
terreiro da cidade, sob a direcdo do tio Ataré, que residia a rua do Bispo,
no citado bairro. Os pais de terreiro trajavam roupas de brim de linho
branco, e chapeu de Chile, ostentavam relégio, chapéu de sol de séda, e
comprido correntdo de ouro (...) Durava a festa quinze dias, nas quais
abundavam os batuques (candomblés), o efé, o abara, o carneiro, o
bode, etc., com o azeite de dendé. Em certo dia, Ataré anunciava a
multiddo que se iam realizar as homenagens a mae dagua, e a grande
talha ou pote de barro cozido se enchia logo de presentes, como
féssem:. pentes, frascos de pomada, frascos de cheiro, covados de
fazendas e era atirada ao mar, na meia travessa, ponto muito conhecido
dos marinheiros, principalmente quando reina vento forte. Estava, pois,
concluida a festa da mae dagua e os festeiros se recolhiam as casas do
senhorio.*® (sic)

Por volta de 1930, o “presente” entregue a lemanja apresentava

diferencas significativas em relacdo aquela festa descrita por Querino. Os festejos

> DUARTE, Everaldo. Op. Cit. p. 20 e 22.
%8 QUERINO, Manuel. A Bahia de Outrora. Bahia: Livraria Progresso Editora, 1946. Colecéo
Estudos Brasileiros, Série 12. Vol. 3, p. 116-7.
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ocorriam em diversos pontos da cidade, mas destacavam-se as celebracdes
realizadas no Rio Vermelho, regido que, como foi dito anteriormente, concentrava
um grande numero de terreiros de candomblé. (Destacada em vermelho no mapa
da paginal60) Tratava-se de um evento de grande popularidade em Salvador, um
dos que ofereciam grande visibilidade as praticas religiosas afro-brasileiras. O
jornal A Tarde de 03 de fevereiro de 1939, publicou detalhes curiosos que

ocorreram em meio a festa:

Na praia de Sant'/Anna, banhistas e saveiros enfeitados. Em terra, o
povo. Mocas de lenco a cabeca e sapatos de enorme sola de cortica;
moreninhas de olhos pretos como jaboticabas maduras e senhores
austeros, tudo se misturando e se confundindo, tudo a queimar-se sob o
horrivel ardor de um sol inclemente. (...) - Vae sahir o presente! Enche-
se a praia. Os barcos estdo em fila. No primeiro, grandes cestos
carregados. Pecas de panno, perfumes, objetctos de toilette,
bugigangas, potes, etc. Nos outros barcos, devotos de Janaina. H4A uma
mulata gorda que quer ir. Os saveiros estdo cheios. - Eu vou nesse... -
Nesse ndo tem mais logar. Ha alguém que aconselha: - V4 a nado,
minha tia. Oie, meu fio, isso é um sacrificio que eu fago pra minha mae
Yemanja. Partem os saveiros. Vao la para longe. Para 0 meio do mar.
V&0 cumprir um rito, uma promessa de fé.>°(sic)

Na matéria acima é clara a tentativa de folclorizacdo das praticas
religiosas afro-brasileiras, a conotacdo da reportagem ja demonstrava uma leitura
exotica das atividades. A narrativa do reporter € quase um convite para que as
pessoas fossem assistir ao “espetaculo” da entrega dos presentes a lemanja.
Além disso, sua descricdo demonstra que pessoas de segmentos sociais diversos
eram atraidas pela cerimoénia.

O festejo para lemanja descrito pela reportagem supracitada ocorreu no
Rio Vermelho, regido retratada no postal abaixo. O grande numero de pessoas
vestidas de branco, com roupas tipicas do candomblé; como indicam as batas e a
forma de amarrar o torco a cabeca, e principalmente, os presentes que levam em
direcdo aos barcos, fazem crer que a fotografia foi feita no dia dedicado a Mae

d’agua, provavelmente no inicio da década de 1920, como constava no verso do

* “Uma Festa da ‘M3e D'Agua’. Entre saveiros embandeirados e apinhados de gente os
pescadores do Rio Vermelho presentearam, hontem, sua Janaina.” (03/02/1939) Jornal A
Tarde.
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cartdo, além disso a paisagem do Rio Vermelho era equivalente a outros postais

datados dos anos 20.

A festa realizada para a “rainha do mar” adquiriu grande popularidade em
Salvador, o que talvez possa ser explicado pela confluéncia de leituras miticas das
trés matrizes que compunham a populagcdo soteropolitana. Na tradicdo européia,
Homero registrou a luta de Ulysses, para se livrar da atracdo que Yara exercia
sobre ele; foi obrigado a se amarrar na embarcacdo. A mitologia indigena tem
Janaina que com o seu canto conduzia os homens as profundezas das aguas.
Mitos que se conciliam com a lemanja iorubana, numa combinacdo que permite

ajustes curiosos como os que foram por mim observados em pejis de candomblés

% Retirada do Livro: VIANNA, Marisa. “... Vou pra Bahia”. Salvador: Bigraf, 2004, p. 273. Figura
358 Fonte: Colecdo Ewald Hackler. Bahia, s/d. Manuscrito no reverso: 21/01/1923.
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baianos, nos quais a deusa africana pintada nos quadros tinha longos cabelos
loiros e olhos azuis.

Durante a sua estadia em Salvador a pesquisadora Ruth Landes
acompanhou a entrega do presente da Mae D’Agua, da roca de Mae Sabina. N&o
se tratava dos festejos realizados no dia 02 de Fevereiro, uma vez que antes disso
ela ja havia sido expulsa da Bahia. Os adeptos do candomblé seguiram andando
em procissao para cumprir o ritual, que saiu das Quintas da Barra onde estava
localizado o terreiro (trata-se do mesmo local onde funciona atualmente o
Shopping Barra) e seguiram a pé até os saveiros, localizados na Barra, que lhes
conduziram a peninsula de Itapagipe, entregando o presente em Mont-Serrat. No
percurso:

Varias sacerdotisas levavam o navio de brinquedo e os presentes que
deviam ser jogados a agua para a deusa, outras carregavam cantaros,
graciosos como anforas gregas, cheios de agua sagrada que devia ser
derramada sobre deusa no auge do sacrificio. Cantavam-se hinos
acariciantes para a linda e rica Oxum, para a mais velha e voluptuosa
lemanja, e confundiam-nas ambas, com Janaina(...) [Ja no saveirQ]
Comecou um novo céantico para a grande deidade das doencas,
chamada Omolu, conhecida no mundo catélico como S&o Lazaro e S&o
Rogue. Mulheres caiam em transe, de novo. Os céanticos e os transes se
sucediam e era evidente o contentamento de todos. Sabina mandou que
servissem comida - acacd, laranjas, balas, pdo-de-l6. Os atabaques
roncavam o tempo todo... *

Outro ponto da cidade muito utilizado com fins religiosos pelo povo-de-
santo foi a Lagoa do Abaeté, no fim do século de XIX e inicio do XX. O mapa
apresentado na pagina 160, ndo mostra a Lagoa localizada no bairro de Itapud,
denotando que aquela regido néo era considerada como integrante da cidade, na
época. Ao ser entrevistada pela pesquisadora Maria Elisabete Pereira dos Santos
em 1988, a Ebami® Cidalia, do Terreiro do Gantois, explicou porque néo utilizava
mais a Lagoa do Abaeté para presentear Oxum:

Ali ndo € lugar pra botar o presente de Oxum. O pessoal bota. Mas tem
vez que volta tudo. Os moradores apanham tudo, os sabonetes, tudo. E

®1 | ANDES, Ruth. Op. Cit., p. 221-2.
62 “Epami. Também se diz ebémim. Filha-de-santo que tem sete anos de “feita”, i.e., de iniciada. E
a segunda etapa hierarquica da iad.” In: Cacciatore, Olga Gudolle. Op. Cit, p. 109.
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gue eu tava andando por |4, assim amiiudo, os meninos panhavam pra
63
vender.

Dentre os fatores enumerados pela Ebomi, para justificar sua recusa em
realizar obrigacdes religiosas na Lagoa do Abaeté, existiria um de cunho magico,
ou seja, “volta tudo”, a entidade nao aceita o presente. Ela apresenta outros
indicativos bem atuais para a recusa do lugar, “os moradores panham tudo”, o que
nao deveria acontecer anteriormente, quando regido tinha poucos habitantes.

Fica evidente que apesar de algumas continuidades, os espacos utilizados
pelo povo-de-santo na realizacdo de seus rituais foram se modificando com os
anos. Regides antes admiradas por grande riqueza natural, degradaram-se com o
tempo ou foram invadidas pela violéncia urbana. Alguns pontos da cidade
passaram a sofrer com a especulacdo imobiliaria, o que transformou
completamente o ambiente. Outros lugares, transmudaram-se em cartdes postais,
com um grande apelo as praticas religiosas que ali eram realizadas, mas nao
atraem os terreiros para a entrega de presentes e outras obrigacdes. Tudo isso
contribui para a perspectiva apontada ao longo da pesquisa, ou seja, compreender
a cidade a partir dos espagcos que compunham as praticas religiosas, que nao
foram entendidos como palco no qual se desenrolavam os ritos. Por isso, ao
mudar as praticas, se modificaram os espacos em que estas se desenvolviam; o
contrario também era possivel, a mudanca de territério poderia levar a algumas

alteracdes nos rituais.

8 SANTOS, Maria Elizabete Pereira dos. Op. Cit. Anexo: Entrevistas.
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3.3 O POVO-DE-SANTO NA COLINA SAGRADA

Nesse percurso pela cidade de Salvador, encontrei adeptos do candomblé
em diversos espacos, inclusive nos templos catolicos. A questdo ndo deveria
despertar tanta atencédo, uma vez que a vasta literatura que trata das religides de
matriz africana, se referem com grande freqiiéncia a associacdo entre entidades
do candomblé e santos catdlicos, o que ficou conhecido como sincretismo
religioso. Ainda assim, acredito que seja necessario realizar mais uma leitura
sobre o assunto, sob a perspectiva de que a presenca do povo-de-santo nos
santuarios cristdos € emblematica quanto a sua capacidade de imprimir novos
significados a lugares estabelecidos.

Em “O Animismo Fetichista do Negro Bahiano” est4 evidente a intencdo
do autor em demonstrar que, diferente do que imaginava as autoridades da Igreja
Catdlica, a fé que os negros professavam aos santos catélicos ndo substituia a
crenca nos deuses de origem africana. Ao descrever os rituais, a mitologia e a
organizacdo estrutural do culto, Nina denunciou que orixas, inquices, voduns e
caboclos ainda faziam parte do imaginario e das praticas religiosas dos baianos,
acompanhados dos santos catélicos que lhes fazia analogia.

Para Nina o sentimento religioso dos negros baianos que aparentemente
eram catélicos, mantinham como lastro a crenca em deuses do pantedo africano,
0 que ndo aparecia nos dados oficiais do Estado, que afirmava a adeséo total da

populacdo baiana ao monoteismo cristao.

Esta afirmacdo havia de implicar ou o desprezo sistematico no calculo
dos dois tercos de negros africanos e seus mesticos que sédo a grande
maioria da populacdo, ou ingenuidade de nesciéncia vulgar que se
submete cegamente as exterioridades de uma a aparéncia que o exame
mais superficial mostra iluséria e enganadora. A previsdo de que nédo
devia ser assim decorre do conhecimento das condicbes mentais que
exige a adocédo de cada crencga religiosa, junto a incapacidade fisica das
racas inferiores para as elevadas abstragdes do monoteismo.®

Diante dessa assertiva Nina explicita ndo s6 a predominancia da crenca

nos deuses africanos, mas como isso ocorria através da analise das “condi¢cdes

% RODRIGUES, Nina. O Animismo fetichista dos negros baianos. 22 ed. Salvador: P555, 2005, p.7.
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mentais” dos envolvidos. Sendo assim, orixas, inquices, voduns eram adorados
por incapacidade dos negros de compreender o catolicismo.
Ainda durante século XIX, numa leitura acerca das relacdes estabelecidas

entre deuses cristaos e africanos, Manuel Querino afirmou:

O africano ja trazia a seita religiosa de sua terra; aqui era obrigado, por
lei, a adotar a religido catdlica. Habituado naquela e obrigado por esta,
ficou com as duas crencas. Encontrou no Brasil a supersti¢do,
conseqliéncia fatal aos povos em sua infancia. Facil Ihe foi aceitar para
cada moléstia ou ato da vida um santo protetor, por exemplo: para as
moléstias de garganta, S. Bras; casos de feridas e chagas, S. Roque;
contra o raio, Santa Barbara (...) Destarte nédo teve o africano dificuldade
em encontrar uma como semelhanca entre as divindades do culto
catélico e os idolos do seu feiticismo, conforme o poder milagroso de
cada um.®

Na versdo apresentada por Querino, tratava-se de uma questdo de
conveniéncia, adotar a religiao que |lhe era imposta. O que néo significou abrir mao
de suas formas de crer e de fazer rituais. O trecho citado apresenta uma
perspectiva semelhante a visdo de Nina, uma vez que Querino também apontou o
estagio evolutivo inferior, daquelas pessoas, ao afirmar que a “supersticao [era]
consequéncia fatal aos povos em sua infancia”.

A despeito do que indica a leitura de Querino, € preciso atentar para o fato
de que o encontro entre culturas religiosas, portuguesa e africana, ndo ocorreu
somente, no Brasil. No século XVI quando iniciou o trafico de escravos africanos
para as terras brasileiras, j& havia um grande contingente de portugueses na
Africa, difundindo crencas catolicas, por meio da catequese. Além disso, deve-se
considerar o grande numero de africanos que foram obrigados a viver em
Portugal, na condicdo de escravos, no século XV, o que certamente possibilitou
que inimeros africanos ja tivessem estabelecido contatos culturais anteriores com
0S portugueses.

Sobre o contato dos negros recém-chegados no Brasil, com as crencas

catdlicas, Pierre Verger informa que inicialmente havia um grande interesse da

65 QUERINO, Manuel. Costumes Africanos no Brasil. 22 ed. Recife: Fundag¢éo Joaquim Nabuco,
1988, p. 35.
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Igreja Catolica em estabelecer relagfes entre os santos e os deuses africanos, a
fim de facilitar a converséo. Para ele:

... como o Padre Bouche havia sugerido, na prépria Africa, ao descrever

a estatua da langba, mulher de Oxala, nos seguintes termos: “Esta

deusa que muito se parece com a Santa Virgem, pois tanto uma como a

outra salvaram os homens” Os santos catélicos, ao se aproximarem dos

deuses africanos, tornavam-se mais compreensiveis familiares aos

recém-convertidos. E dificil saber se essa tentativa contribui

efetivamente para converter os africanos, ou se ela os encorajou na

utilizac&o dos santos para dissimular as suas verdadeiras crencas.®

Depois de algum tempo a perspectiva que via o sincretismo religioso como
resultado da diminuta capacidade de abstracdo dos africanos, e do seu estado
inferior de cultura, como outrora defendeu Nina Rodrigues, Manuel Querino e Artur
Ramos, perdeu o prestigio diante de uma nova teoria. Em autores como Roger
Bastide € possivel acompanhar um novo olhar sobre as rela¢des entre as praticas
religiosas cristés e africanas. A partir de uma concep¢do marxista que valorizou as
tensdes entre negros e brancos, Bastide interpretou o sincretismo como uma
forma de resisténcia. Se aos escravos era imposto o catolicismo, como religido
oficial e obrigatéria no Brasil, os africanos demonstravam se enquadrar no exigido,
por absoluta incapacidade de estabelecer um confronto direto com o senhor,
entretanto, mantinham as suas crengas em orixas, inquices e voduns.
Buscando compreender como se estabelecia para os adeptos dos

candomblés esta inter-relacdo de santos catodlicos com orixas, Bastide interrogou

diversos filhos e pais-de-santo, atentando, contudo, que:

7

O problema que levantamos ndo é, portanto, um problema que se
propde para a maioria dos filhos-de-santo. Como as criancas a quem
perguntamos o que é o vento e que respondem por simples tautologia “o
vento é o vento”, essas filhas nos respondem sempre da mesma forma:

“Por que lansa é Sta Barbara?” — “Por que é a mesma”.?’

Bastide teve grande dificuldade em compreender de que maneira 0s

santos catdlicos se ajustavam aos deuses afro-brasileiros. Ndo compreendia como

® VERGER, Pierre. Orixas. Salvador: Corrupio, 1997, p. 27.
" BASTIDE, Roger. As Religibes Africanas. Contribuicdo a Uma Sociologia das Interpretages de
Civilizagdes. Sdo Paulo: Livraria Pioneira / Editora da USP, 1971, p. 376.
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tal fenbmeno era ignorado em debates e questionamentos entre os adeptos do
candomblé. Pelo que ele indica, as pessoas so teriam parado para pensar nesta
questdo por conta de suas perguntas, que julgavam certamente estapaflurdias. Na
tentativa de atender as proposicdes do pesquisador surgiram respostas

interessantes como esta:

Outrora, sO havia os orixas que recebiam sacrificios sangrentos, mas os
orixds morrem e como 0s homens se reencarnam no curso de suas
evolucbes post-mortem, suas almas se reencarnam no corpo de certos
brancos europeus e como se tratava sempre dos mesmos orixas todo-
poderosos, ndo obstante a diferenca de suas aparéncias fisicas, o povo
depressa compreendeu que eram o0s deuses € 0S canonizou,
aparecendo entdo os santos. Por isso é que dizemos que o espirito do
orixa e o do santo sdo 0 mesmo espirito, ou ainda, que o nome do santo
é traduc&o portuguesa do orixa.

O interlocutor de Bastide ofereceu uma visdo do sincretismo, segundo o
qual os santos catélicos nada mais seriam do que deuses nhegros, que
reencarnados em brancos foram reconhecidos e por isso canonizados. Partindo-
se do principio de que o pesquisador foi a campo, com questdes prontas, que
certamente ndo condiziam com as proposi¢cdes que interessavam ao povo-de-
santo, foi obrigado a ouvir respostas como esta, segundo a qual os santos nada
mais seriam do que orixas canonizados.

A perspectiva apontada por Bastide, segundo a qual o sincretismo seria
uma forma de resisténcia dos negros frente a opresséo branca, conduziu a uma
visdo bastante simplista, em alguns casos, até mesmo esquematica, da forma
como ocorriam as praticas culturais afro-brasileiras. Acredito que sua aceitacao
por certo tempo se deu por ser considerada politicamente correta (principalmente
se comparada aquela proposta por Nina), uma vez que 0S negros eram sujeitos
tdo ativos nesse processo que pareciam ter discutido e votado o sincretismo em
assembléia geral da categoria, pelo menos na forma como era apontada por
alguns militantes. Nesse sentido, o ponto de vista de Ferreti para essa discussao

me parece bastante apropriado:

% BASTIDE, Roger. Op. Cit., p. 375.
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Deve-se evitar a tentativa de ridicularizar o sincretismo de praticantes
mais simples dos cultos afros e de outras religibes populares, que
muitas vezes trocam pedacos de palavras ladainhas e oragcbes em um
latim estropiado, mas conservado com orgulho em inlimeras festas
populares de todo o Brasil. (...) Ndo concordamos que se deva
simplesmente negar ou esconder o sincretismo, dizendo que foi um
fendbmeno que sO funcionou no passado e hoje esta em
desaparecimento.®®

As reflexbes de Ferreti dialogam, de alguma maneira, com o manifesto
divulgado por algumas ialorixas baianas, tendo a frente Mée Stella de Oxossi do
Axé Opd Afonja, que em julho de 1983, declarou publicamente: “O candomblé
resolveu romper com o sincretismo”. Noticia que ganhou as paginas dos principais
periddicos baianos, dando muito notoriedade aos envolvidos. Mas ndo parece ter
causado grande impacto nas praticas religiosas dos inUmeros candomblés da
Bahia, haja vista que ainda é muito comum a presenca de imagens de santos
catolicos nos pejis dos candomblés. A Festa de Santa Barbara, por exemplo,
continua sendo frequentada pelos devotos de lansa, assim como ocorre em outras
festas religiosas cristas, de grande popularidade. A habitual presenca do povo-de-
santo nos inumeros templos catdlicos da cidade, também s&o indicativos da
importancia do catolicismo no candomblé.

As inter-relagbes entre santos e deuses do pantedo afro-brasileiro séo
bastante complexas e ndo podem ser explicadas de forma esquemaética, assim
como ndo se deve imaginar que essa forma de encarar e viver a religido chegaria
ao fim depois de um decreto de sacerdotisas com grande insercdo na midia. O
que de fato interessa notar é que as praticas religiosas afro-brasileiras incluiam
deuses catolicos, assim como seus rituais. Em muitos terreiros é preciso ser
batizado em um templo catolico, para fazer a iniciagdo no candomblé. Sendo
assim, agradando ou ndo aos que tentaram ver nos terreiros rituais puramente
africanos, vindos de uma Africa ideal que n&o teria influéncias islamica e catdlica,
0os sacerdotes e filhos-de-santo vivenciam uma religido que mantém fortes

ligacdes com a liturgia da Igreja Catdlica.

® FERRETTI, Sérgio Figueiredo. “Sincretismo Afro-Brasileiro e Resisténcia Cultural” In: BACELAR,
Jéferson e CAROSO, Carlos (Org) Faces da Tradicdo Afro-Brasileira. Religiosidade,
Sincretismo, Anti-sincretismo, reafricanizacao, préaticas terapéuticas, etnoboténica e comida. Rio
de Janeiro: Pallas; Salvador: CEAO, 1999, p. 119.
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A presenca de deuses catélicos no candomblé era bastante evidente nos
terreiros da década de 1930. Em meio aos objetos apreendidos durante a
repressao policial, era comum encontrar imagens de santos da Igreja Catdlica,
assim como instrumentos musicais, ervas e animais. No livro “Um Documento do
candomblé na cidade de Salvador” organizado por Raul Lody com fotografias dos
objetos que foram apreendidos pela policia nos terreiros e acabaram amontoados
no Instituto Geografico e Historico da Bahia (de onde desapareceram), é possivel
verificar a presenca de imagens de santos que foram confiscadas das casas de
culto afro-brasileiras.”

A apreensao das imagens de santo em meio aos objetos sagrados do
terreiro, demonstra que policiais compreendiam o significado especial que aqueles
objetos tinham para os sacerdotes e filhos-de-santo. Uma imagem como a de S&o
Jorge, por exemplo, era confiscada pela leitura e uso especial que Ihe atribuia o
povo-de-santo, e 0s policiais sabiam disso, ja que aquele objeto poderia ser
encontrado em qualquer residéncia de Salvador, e nem por iSso se constituiria
uma prova de delito.

Um outro exemplo, da forma diferenciada com a qual se cultuava os
santos catdlicos, ainda no ambito interno das casas, foi apresentado por Nina
Rodrigues referindo-se a grande devocgéao, ainda em voga na Bahia, aos santos

gémeos Sdo Cosme e Sdo Damiao.

Sei de familias brancas, da boa sociedade baiana, que festejam Ibeji,
oferecendo as duas imagens de Cosme e Damido sacrificios
alimentares. Numa capela catélica muito rica de um dos primeiros
palacetes desta cidade, encontrei eu, numa noite, no exercicio da
profissdo médica, em bandeja de prata e em pequena mesa de charéo,
as imagens dos santos gémeos, tendo ao lado agua em pequenas
quartinhas douradas e esquisitos manjares africanos.”

Oferecer comida, preferencialmente o caruru, aos gémeos era um
costume comum na Bahia e que perdura até os dias atuais. O que chamou a

atencdo do ilustre pesquisador foi que esta pratica era realizada por pessoas de

® LODY, Raul. Um Documento do Candomblé na Cidade do Salvador. Salvador: Fundag&o
Cultural do Estado da Bahia. Rio de Janeiro: MIC / FUNARTE / INF, 1985.
" RODRIGUES, Nina. Op. Cit., p. 259.
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grande poder aquisitivo. Para os objetivos anunciados neste trabalho o que
interessa é indicar o costume de oferecer aos Santos Catolicos (Cosme e Damiéo)
a comida de deuses africanos (Ibeji), algo tdo difundido naquela Salvador que foi
presenciado em uma residéncia, fora dos limites de um terreiro. Uma tradicdo que
se mantém com grande vitalidade.

E importante ressaltar que apesar de realizado nas residéncias, o caruru
de Cosme e Damido, como se costuma dizer, era preparado e oferecido cercado
por rituais. Em minha infancia, - que me seja permitido relatar -, na cidade de Cruz
das Almas, no recéncavo baiano, frequientei indmeros carurus, principalmente no
dia 27 de setembro, dia consagrado a Cosme e Damido. Tratava-se de uma data
aguardada pelas criancas, quando algumas pessoas, muitas delas movidas por
alguma promessa aos santos gémeos, ofereciam caruru, enquanto outras faziam a
distribuicdo de doces. Como residia em um bairro com muitas criancas, vinham
pessoas de outras partes da cidade para distribuir balas, ja os carurus eram
oferecidos a noite. Era uma festa. Antes da distribuicdo dos demais presentes,
sete meninos (as) comiam o caruru. Sentados em circulo, com a comida a sua
frente (em pratos individuais, ou entdo comiam em uma grande bacia) as criancas
degustavam o caruru, enquanto os demais cantavam para os deuses. Por vezes,
um eré incorporava em algum presente e sentava com as criangas para comer.

Comi carurus em terreiros, mas também na casa de pessoas que tinham
feito uma promessa para Cosme/Damido e ofereciam a comida em
agradecimento. O que ocorria também em 4 de dezembro, no dia de Santa
Béarbara, quando se agradecia com o mesmo cardapio, uma vez que se trata de
uma comida apreciada por lansd. Comi também pipocas e mugunzas prometidos
para Sdo Roque. No entanto, essas comidas eram preparadas com grande
cuidado, evitando a degustacdo antes do oferecimento ao santo. A maioria das
pessoas que cumpria o ritual se considerava catdlica, e podia até mesmo se sentir
ofendida com quaisquer insinuacdes de que se tratava de préaticas do candomblé.

Na Salvador da década de 1930, algumas dessas celebracdes que
relacionavam santos e orixas, extrapolavam os rumos dos terreiros, seguiam em

procissdes pela cidade, ou eram realizadas em templos catélicos. Festas como a
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gue ocorria no Mercado de Santa Béarbara, a Baixa dos Sapateiros, citada
anteriormente, na qual realizava-se missa, procissdo e ao final o caruru de lansa,
devia oferecer uma interessante configuracéo a cidade pelo nimero expressivo de
maes, pais e filhos-de-santo que participavam.

Em meio a estes festejos, ndo poderia ficar de fora as comemoracdes
relativas ao Senhor do Bonfim, santo mais popular da Bahia, festa de grande
participacdo popular, principalmente na lavagem das escadarias do templo, como
relatou Afranio Peixoto. Os festejos eram realizados por: “mulheres e homens do
povo, e mesmo devotos de outras classes que, moringa a cabeca, paramentados
com joias, flores e ramos, tocavam burricos, com barris d’agua, através da cidade,
da Conceicéo da Praia ao Alto do Bonfim...”"? A ida para o Bonfim foi ilustrada pelo

postal a seguir:

73

Este postal de 1921 apresenta a ladeira do Bonfim. A esquerda é possivel visualizar o famoso
templo. Na parte inferior, duas mulheres vestidas tal qual as filhas-de-santo, sobem a ladeira.

2 PEIXOTO, Afranio. Breviario da Bahia. Ministério da Educacéo e Cultura/Conselho Federal de
Cultura. Rio de Janeiro: 1980, p. 111.

8 Retirada do Livro: VIANNA, Marisa. “... Vou pra Bahia”. Salvador: Bigraf, 2004. p. 92. Figura 96
Fonte: Colecdo Ewald Hackler. Fotografo: Libro-Almeida & Irm&o. Bahia, 1921. Fotografia.
Legenda: IGREJA DO BOMFIM BAHIA.
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Dentre os participantes destacamos a presenca expressiva de membros
dos candomblés da cidade, que liam de uma forma especial as celebracdes, como

destacou Jorge Amado:

Eis uma verdade: Senhor do Bonfim ndo € exclusivo de nenhuma
religido. Sua festa, que dura oito dias (sendo que os trés Ultimos
parecem o carnaval) tem muito de fetichista e Edison Carneiro a
considera mesmo a maior festa fetichista do Brasil. Para os negros
Senhor do Bonfim é Oxalufa, ou seja Oxala-velho, Oxald na sua
dignidade. (...) A multiddo se aglomera em frente ao Elevador Lacerda e
ao Mercado Modelo. (...) Atras as “filhas-de-santo” de diversos
candomblés, com suas saias engomadas de muita roda, suas anaguas e
seus turbantes, e tudo cheio de fléres, e sbbre as cabecas, num
equilibrio quase milagroso, os cantaros, as bilhas, os potes, os
moringues. Filhas-de-santo de todos os candomblés da cidade, da
Gomeéia, do Bate-Folha, do Engenho Velho, do Gantois. Vestidas de
tédas as cores levam para o santo as coisas mais puras do mundo: a
agua e as fléres, a alegria também. "

As celebracbes que ocorriam no Bonfim ndo traziam nada de excepcional,
se comparadas a outras festas populares que compunham o ciclo de festividades
de Salvador. Talvez pela maior popularidade do santo, a Colina Sagrada atraisse
grande quantidade de pessoas, e assim era possivel vislumbrar de maneira mais
contundente a presenca do povo-de-santo, no templo catdlico. O cortejo que
seguia da Igreja da Conceicdo da Praia, na Cidade Baixa até a peninsula de
Itapagipe era um dos momentos em que ficava evidente a apropriacdo de
Salvador pelo povo-de-santo, que apesar de dividir aquele espaco com catélicos,
turistas e curiosos, significava o trajeto de forma peculiar, 0 que se evidencia na

leitura entusiasmada que Jorge Amado fez da procisséo ao Bonfim:

A multiddo se aglomera em frente ao elevador Lacerda e ao Mercado
Modelo. (...) Na frente de tudo e de todos vem a vela da Vitéria, ao
ombro das baianas mais lindas (...) Atras as “filhas-de-santo” de diversos
candomblés, com suas saias engomadas de muita roda, suas anaguas e
seus turbantes,e tudo cheio de flores, e sobre as cabe¢as num equilibrio
milagroso, os cantaros, as bilhas, os potes e os moringues. Filhas-de-
santo de todos os candomblés da cidade, da Goméia, do Bate-Folha, do
Engenho Velho, do Cantois.” (sic)

* AMADO, Jorge. Op. Cit., p. 133.
> AMADO, Jorge. Op. Cit., p. 132-3.
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Aquele ndo era o Unico momento em que os adeptos do candomblé
subiam a Colina Sagrada. Estudiosos como Edison Carneiro relataram que o ritual
de iniciagdo do candomblé sO era finalizado quando a iad se dirigia a
determinados templos catélicos em companhia da mae-de-santo. A bibliografia
divergiu quanto ao niumero de Igrejas que deveriam ser visitadas entre 3 ou 7.
Dentre os santuarios mais citados estiveram a Igreja de Santo Anténio da Barra e
a de Nossa Senhora do Rosario dos Pretos; e a Igreja do Bonfim, sempre
lembrada por cronistas e estudiosos.’® Apenas a de Santo Antonio da Barra ficava
nas proximidades de uma area com grande numero de candomblés; as demais
guardavam relativa distancia das regides onde se localizava a maioria dos
terreiros. O que ndo parecia constituir em problema para os adeptos que

transformaram o percurso em ritual, como explicam Vogel, Mello e Barros:

Esses grupos costumam apresentar-se formando um cortejo. Suas
dimensdes sdo variaveis. Reunem, duas, trés ou mais pessoas.
(...)Trajam todos roupa branca. Os vestidos, saias e blusas, calcas e
camisas, os turbantes e mantilhas — tudo é de uma alvura impecavel,
realcada, ainda, pelas gradacdes da cor da pele que variam do branco
palido ao preto retinto (...) A diferenca desse grupo com relacdo aos
transeuntes ndo se evidencia, apenas, por essa predilecdo pelo branco
no seu vestuario. Os proprios aspectos de sua progressao, a postura
corporal de seus integrantes, bem como o estilo da caminhada, séo
outros tantos indicios da sua singularidade. Com economia de gestos,
como se ndo quisesse chamar a atencdo, o séqlito vai abrindo
passagem. Seus membros portam-se com evidente recato. Nao olham
para ninguém e a ninguém dirigem a palavra. Andam o tempo todo com
a vista baixa.”” (sic)

Nesse caso, ndo se travava apenas de ir a um templo catdlico e ver no
santo a representacdo do deus afro-brasileiro. A ida ao santuario cristdo
compunha um ritual de grande importancia para a comunidade religiosa, pois se
tratava da feitura da iad, do ingresso de mais uma pessoa na familia-de-santo. E,
para tanto, ndo bastava, a eventual associacdo de santos a orixas, era preciso
ocupar o espaco do templo de forma diferenciada.

Nas fontes hemerograficas encontrei um relato desta natureza que

culminou com a prisdo das envolvidas; segue a reportagem na integra:

® CARNEIRO, Edison. Op. Cit., p. 77.
" BARROS, José Flavio P. de e MELLO, Marco Antonio da S. e VOGEL, Arno. Op. Cit., p. 133.
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A “méde de santo” Adelina da Silva Vilas Boas, secretaria de Nirinha
Nazaré, dona do ‘pegi’ do Alto do Gantois, “aprontou”, hoje, uma turma
de seis filhas de santo, que haviam estagiado durante seis meses nas
camarinhas daquele terreiro, sem vér a luz do sol. Tendo passado em
todas as provas, estando, ja, aptas “receber espiritos” as novas “mées
de santo” foram conduzidas até a Igreja de Santo Antonio da Barra,
onde se puzeram a rezar. A seguir, toda a turma desceu a ladeira e poz-
se a fazer “passes” no largo da Barra. Dois guardas da Delegacia de
Costumes, que policiavam aquele bairro, intervieram na festa e levaram
as “méaezinhas” para dar uma audicao no xadrez da delegacia... séo elas
as seguintes: Adelina da Silva Vilas-Bdas, Laura Alves dos Santos,
Valdete Gomes da Silva, Margarida Maria da Conceicao, Maria da Boa
Morte, Joana Maria dos Anjos da Cruz e Almerinda Maria
Conceic¢&o. ¥(sic)

A apreensdo a que se refere a reportagem ocorreu na Barra, arrabalde
onde residiam pessoas de alto poder aquisitivo, e ponto favorito para a construgéo
de mansdes dos mais aquinhoados do Recbncavo, que se hospedavam quando
vinham a negdcio a capital ou passavam férias com a familia. Nas proximidades,
ficava situada as Quintas da Barra, que por sua vez atraia muitos candomblés,
pois era uma zona de dificil acesso para policia, além das grandes areas de mata
e proximidade com o mar. Provavelmente tratava-se de local onde se podiam
obter terrenos de baixo custo, para instalacdo de terreiros de candomblé, dentro
do poder aquisitivo de alguns pais ou maes-de-santo.

O ritual interrompido pelos policiais era a romaria, que sé ocorria apos o
panam, concluindo a feitura da iad. O panam era um ritual que tinha como objetivo
mostrar a inicianda que ela deixaria o espaco fisico do terreiro, na condi¢éo de iad,
mas ainda assim, deveria se submeter aos irmaos-de-santo mais velhos (ou seja,
iniciados a mais tempo) e ao sacerdote ou sacerdotisa da casa. Além disso, sdo
relembradas suas obrigacbes com a casa de culto, como a sua presenca e
contribuicdo para a realizagdo das cerimonias publicas da roca, e a limpeza
periddica e ritual do peji, na cerimbénia do ossé. Aquele também era, sobretudo, o
momento em que a pessoa que havia renascido para & vida religiosa, depois de
passar pelos rituais iniciaticos, simbolicamente ia reaprender a fazer as atividades

cotidianas.”®

"8 “As mies de santo estrearam com o pé esquerdo” (17/091941) Jornal A Tarde.
" BASTIDE, Roger. Op. Cit., p. 46.
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As iniciandas seguiam, geralmente acompanhadas de uma filha-de-santo
mais velha, trajando roupas especificas para rituais, com o recato exigido das (0s)
iniciadas (0s), evidenciado pelos gestos de submissao e fala, quase inaudiveis. O
cortejo seguia em diregcdo aos templos para assistir as missas. Ritual assim
descrito por Edison Carneiro: “Na sexta-feira seguinte [ao panam], as iads,

by

incorporadas, vao em romaria a Igreja do Bonfim, em companhia da méae-
pequena, e ocasionalmente da mae, e daf voltam para casa. Estéo feitas.”*°
Apesar de Carneiro ter citado apenas o templo do Bonfim, ele ndo era o
anico em que se realizava o ritual, mas certamente foi lembrado devido a sua
popularidade diante dos adeptos do candomblé. As filhas-de-santo presas em
1941, por exemplo, foram vistas assistindo & missa na Igreja de Santo Anténio da

Barra, como indica o mapa abaixo:
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No mapa acima foi sinalizado de vermelho, o local onde, segundo o jornal,
estava situado o terreiro em que foram iniciadas as mulheres presas na Igreja de
Santo Antbnio da Barra (marcado em verde escuro). Tendo em vista que as visitas
aos templos catdlicos, sempre incluiam a Igreja do Bonfim, na peninsula de
Itapajipe (destacada em amarelo), é valido supor que se ndo fossem presas, as

filhas-de-santo iriam para a colina sagrada, seguindo provavelmente de saveiro, 0

8 CARNEIRO, Edison. Op. Cit., p. 119.
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trajeto indicado em azul no mapa. Isto demonstra as grandes distancias
percorridas pelos adeptos do candomblé, momento em que até mesmo o leito das
ruas era praticado de uma forma peculiar, uma vez que a trajetéria compunha o
ritual.

Parece que se tratava de uma pratica muito difundida em Salvador,
embora ndo se tenha noticia de estudos mais especificos sobre essas visitas.
Somente em escritos mais recentes esse ritual chamou a atencdo de
pesquisadores, como 0s que escreveram “A Galinha-D’Angola”, na década de 90.
Eles se propuseram a responder porque a iad tinha que ir a missa. Para eles a ida

ao santudrio catolico constituia-se em um desafio visto que:

Assistem a missa seguindo a liturgia catdlica. Também nisso fazem com
o mais velho. Todo recato do mundo, porém, ndo € o suficiente para
eliminar as virtualidades conflituais dessa presenca. A situacéo pode, de
um momento para o outro, tomar um rumo dramatico. Para isso, basta a
indignacdo de algum fiel mais ortodoxo. Ou, como acontece com
frequiéncia, o zelo do préprio celebrante. Seja o caso qual for, a
intransigéncia levara, inevitavelmente, a troca de palavras asperas. (...)
Esta situacdo s6 pode ser devidamente avaliada se levarmos em conta
que a nogdo de santudrio €, para os iads, marcada pela presenca viva
do sagrado tal como esta se da no catolicismo, embora ndo com o
mesmo grau de intensidade e proximidade que caracteriza a rela¢éo dos
homens com os seus deuses e ancestrais no candomblé. (...) O templo
catdlico, ele mesmo, encerra ameacgas potencialmente temiveis, por
causa de sua topografia, juncada de restos mortais de santos e
personagens ilustres, leigos ou clérigos, que ali jazem sepultos, ou das
reliquias depositadas nas aras dos altares como verdadeiros
“assentamentos”. Todos estes despojos exigem o cuidado e a distancia
com que devem ser tratados os egingun — as almas dos mortos
notaveis - e os oOrisa.®

Apesar de se referir ao contexto atual, o trecho acima faz uma leitura
pertinente dos conflitos que poderiam ocorrer com a presenca de adeptos do
candomblé nos templos catdlicos. Mais do que isso apresenta a interpretacéo de
uma possivel leitura do santuario a partir de suas referéncias do sagrado, que
incluiam o respeito aos mortos, encarados de um modo especial por aqueles que
conheciam o culto de Baba Egum. Com isso, a utilizacdo do espaco de templos

cristdos para as praticas religiosas afro-brasileiras, ndo se constituia em um

8 BARROS, José Flavio P. de e MELLO, Marco Antonio da S. e VOGEL, Arno. Op. Cit., p. 137.



182

fendbmeno isolado. Adeptos dos candomblés podiam ser encontrados nas festas
populares dedicadas a santos catolicos, como Santa Barbara, Senhor dos
Navegantes, Senhor do Bonfim, entre outros. Além disso, fiéis que cultuavam
Ibejis em seus terreiros, encomendavam missas para Cosme e Damido. Como se
nao bastasse, a nave de santuarios cristdos se constituia em espaco de cunho
magico, onde se realizavam rituais associados a iniciacdo nos terreiros de
candomblé.

Templos como o do Senhor do Bonfim, na peninsula de Itapagipe, ndo
eram apenas visitados pelo povo-de-santo, mais do que isso, eles eram
significados de maneira especial, constituindo-se assim, em mais um territorio de
dominio dos adeptos das religides afro-brasileiras. Desta forma, naquela Salvador
da década de 1930, orixas, voduns, caboclos, inquices e eguns povoavam
praticamente todo o territério urbano levando seus filhos a praticar, de maneira

diferenciada, lagoas, encruzilhadas e templos cristaos.
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CONSIDERACOES FINAIS

Acompanhar o povo-de-santo pelos becos, ladeiras e encruzilhadas da
Salvador dos anos trinta, exigiu uma breve leitura da configuracdo da capital
baiana. Foi de fundamental importancia a consulta nos periodicos que, dialogando
com o discurso de modernizacdo urbana, alardeava as modificacdes realizadas na
cidade, assim como publicava as queixas diarias daqueles que moravam em
regides que ndo eram bem servidas, no que tange aos equipamentos publicos.
Para compreensédo do que era Salvador aquela época, foi necessério atentar para
o discurso dos cronistas de costumes que, saudosistas, registraram habitos
esclarecedores quanto a forma de pensar dos soteropolitanos. Por seu turno, 0s
guias turisticos forjaram a cidade como queriam que constasse nos roteiros de
visitas, deixando de lado, os problemas que enfrentavam os baianos, e de igual
modo, as préticas culturais e religiosas de matriz africana.

Muitas capitais brasileiras, nas primeiras décadas do século XX, estiveram
imbuidas do ideal modernizador, ajustando as alteracbes urbanas e mudancas de
habitos e costumes as peculiaridades de cada cidade. Em Salvador, mais
precisamente, tratou-se de um projeto de cunho racista, ao considerar a Africa
como exemplo de nagéo incivilizada, e por esse viés reprovar as praticas de seus
descendentes. Entretanto, em uma cidade recém saida da escraviddao, com
maioria negra entre os habitantes, era de se esperar que houvesse grandes
embates decorrentes das diferentes visbes e formas de ocupacao do espaco.

Entre os principais desafios para a construcdo de uma Salvador moderna
constava a extincdo dos candomblés. Para tanto, a imprensa promoveu grande
campanha, cobrando das autoridades policiais atitudes mais eficazes no combate
aos terreiros. Tarefa ardua, uma vez que o povo-de-santo contava com aliados
importantes, dentre os quais muitos policiais, intelectuais e politicos.

Mal grado as dificuldades criadas para os adeptos do candomblé nas
primeiras décadas do século XX, o combate aos terreiros produziu a maior parte
do material utilizado como fonte para esta pesquisa. Nesses textos em que maes,

pais e filhos-de-santo aparecem como réus, busquei dados que identificassem
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guem eram os adeptos do candomblé naquela cidade. As fontes hemerogréaficas
apresentaram um grande numero de pessoas envolvidas com os cultos, mas elas
pouco informavam sobre a vida e cotidiano desses individuos, acarretando
algumas dificuldade na percepcao de como esses individuos ocupavam Salvador.

Os inquéritos policiais encontrados nos arquivos informam, com detalhes,
muitos aspectos da vida cotidiana de adeptos do candomblé, além de
apresentarem a versado dos envolvidos, registrando a sua maneira de acreditar em
orixas, inquices, voduns ou caboclos. A despeito da situacdo adversa, 0s
depoimentos prestados nesses inquéritos, na condi¢cdo de réu, testemunha, ou
mesmo vitima, apresentam inimeros indicios e pegadas da leitura que aqueles
individuos faziam de suas praticas religiosas.

Os textos de estudiosos, nos varios campos das ciéncias sociais, foram
fontes imprescindiveis ao entendimento de como se conduzia povo-de-santo, na
cidade de Salvador. Pesquisadores que estiveram em contato com filhos, pais e
maes-de-santo registraram muitos dilemas que envolviam essas pessoas e,
sobretudo o modo pelo qual praticavam e encaravam a religido. Muitos dentre eles
nao apenas assistiram ao desenrolar das celebragbes, mas estiveram, por via de
consequéncia, diretamente ou indiretamente, envolvidos na legitimacao de alguns
terreiros na Bahia.

As rogcas de candomblé foram percebidas, levando-se em conta sua
configuracdo pela cidade. Foram identificadas regides onde havia grande
incidéncia de casas de culto, mas sem negligenciar os terreiros que ocupavam
também locais centrais e nobres da cidade. Além disso, foi fundamental
abordagem dos significados da instalacdo de uma casa de candomblé em um
bairro, assim como a importancia do espaco do terreiro para o povo-de-santo.

Tendo em vista, os conflitos que envolveram adeptos do candomblé, no
periodo em que havia uma sisteméatica perseguicdo aos terreiros por parte da
imprensa e acdo policial que invadia casas de culto, apreendia objetos rituais e
conduzia iniciados as delegacias, possibilitaram o entendimento da rede de
relacdes e tensbes que cercaram as rocas de candomblé. Para tanto, levei em

consideracdo a perspectiva apontada pela Historia Social que complexifica as
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acOes de individuos no tempo. A partir dos caminhos apontados pelas fontes,
repensei 0os pactos e conflitos que envolveram a gente-de-santo. Assim, foi
possivel elaborar uma forma especial de olhar os envolvidos, cuja ambiguidade de
comportamentos revelados, torna-se inviavel a apresentacdo de generalizacoes.

As inomeras matérias produzidas por jornalistas que lutavam pela
destruicdo dos candomblés permitem relativizar o termo “represséo policial” que
induz a uma leitura na qual a policia seria a principal forca de combate aos
terreiros. Ao contrario, as fontes indicaram a atuacdo implacavel da imprensa,
notadamente do Jornal A Tarde, ao tempo em que os policiais eram acusados de
impedir a agcdo de colegas que tentavam fechar terreiros, de avisar com
antecedéncia aos sacerdotes a batida policial programada ou de participar
abertamente de ceriménias religiosas, por vezes, ostentando titulos honorificos
como o de oga.

Desconcertante tanto quanto a atuacao de policiais, foi a forma como
vizinhos dos terreiros foram retratados nas fontes. Por diversas vezes, eles foram
indicados como delatores, aqueles que denunciaram sacerdotes e filhos-de-santo
a policia. O barulho constante dos atabaques, o0 entra-e-sai no terreiro e até o
ataque as galinhas, dos colegas de bairro, para fazer ebo, foram os fatores
lembrados por aqueles que se sentiram incomodados com a presenca dos
candomblés.

A despeito desses conflitos e aliancas, certo é que a atuacdo de filhos,
maes e pais-de-santo foi tAo marcante para as comunidades em que estiveram
inseridos que suas praticas religiosas, nomes de deuses ou sacerdotes ficaram
marcados na toponimia da cidade. E mesmo nas tentativas de inviabilizar as
praticas religiosas de matriz africana, como nos guias turisticos das décadas de
1920 e 1930, Salvador j4 estava impregnada com a maneira de ver e viver dos
negros.

Diversos espacos da cidade foram identificados a partir da atuacédo de
adeptos do candomblé. O que se verificou de forma contundente nos mercados e
feiras da cidade que forneciam objetos e alimentos para os terreiros e, eram

igualmente, privilegiados pontos de encontro para 0 povo-de-santo, além de
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apresentarem um carater magico que pode ser explicado através da mitologia
afro-brasileira de que se tem noticia na Bahia. Da mesma forma, os territorios
ocupados pelos adeptos para a realiza¢éo de rituais fora do terreiro, como o Dique
do Torord, a Lagoa do Abaeté, o Parque de S&o Bartolomeu e os templos
catolicos, ndo deixam duvidas quanto a forma peculiar do povo-de-santo praticar a
cidade.

Diante disso, as andancas com sacerdotes e filhos-de-santo exigiu breve
leitura do que era a cidade de Salvador na década de 1930. Era preciso enfocar e
compreender quem era o0 povo-de-santo aquela época, a rede de relacdes e
tensdes estabelecidas no seu cotidiano. Mas foi preciso seguir seus passos fora
do ambiente do terreiro, com o intuito de demonstrar a sua forma de ver e
vivenciar a cidade. Ainda que se tenha cruzado informagbes de fontes com
caracteristicas diferentes, com o intuito de obter mais conhecimento sobre os
envolvidos, ficou ainda a sensacao de que as questbes poderiam ser tratadas com
uma complexidade maior se o ponto de vista de méaes, pais e filhos-de-santo
tivesse sido encontrado com mais frequiéncia no material pesquisado.

Ao longo da pesquisa foi preciso fazer algumas opc¢des e recortes, para
que ndo houvesse distanciamento formal da quest&o central proposta e abordada.
Por isso ndo se tratou, neste texto, da complexidade das praticas religiosas
descritas nas fontes. Isso porque elas apresentavam aspectos muito comuns ao
periodo em que eram realizadas, abrindo instigante possibilidade de leitura das
religides afro-brasileiras numa perspectiva histérica, considerando que, a despeito
das continuidades, a forma de conduzir e interpretar alguns rituais s&o

indicadores, no tempo e no espaco, da construcdo do universo magico-religioso.
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GLOSSARIO

Adarrum - “Toque dos atabaques e agogd, em ritmo acelerado e continuo,
visando aniquilar a resisténcia do orixa a incorporacdo e apressar assim, na

inicianda, a ‘queda do santo™.!

Adja - “Instrumento idiéfono formado por uma, duas ou trés campéanulas. Os
materiais utilizados sé@o folha-de-flandes, ferro, aluminio, latdo dourado e cobre.
(...) O adja € um instrumento distintivo do poder de mando dos rituais religiosos.
Serve também para dirigir obrigacdes diversas, oferecimento de comida aos
deuses coordenar as dancas. Ao seu som apelo, quase magico, vém os deuses,
como também ocorre com o uso do Xeré na roda de Xangd.”

Agogd - “E um instrumento formado por duas campanulas de ferro batido,
podendo ser cromado, complementado com uma vareta do mesmo material como
elemento percussor. (...) dos idiéfonos, agogd é o de maior ocorréncia e
abrangéncia na geografia da musica afro-brasileira. No conjunto instrumental do
Candomblé por exemplo, o agog6 inicia os toques, polirritmias que identificam
nacdes ou orixas, voduns ou inquices.”

Aizan - “Vodun jeje feminino associado, no Brasil, & morte. E a esposa de Legba,
a senhora do Mercado.”

Ajunt6 - “No Brasil, segundo Vodun, protetor da pessoa.” Mais comum é
encontrar a referéncia a Ajunto: “O orixd que vem logo em seguida ao dono da
cabeca™

Assentamento - “Conjunto de elementos sacralizados (arvore, pedra, ferro,
bazios, latdo, etc) que emblematicamente representam 0s orixas e onde reside a
forca méagica do axé. Uma outra parte desta forca é representada pela capacidade
dos iabs receberem o santo (incorporar) em estado de transe mistico. Esses
elementos simbolicos sdo os recipientes que recebem as oferendas votivas de
seus donos, onde rezam e imploram ajuda. Agrupados em recipientes de barro,
louca, ou madeira, recebem o nome de iba orixa. Os assentamentos ou ibas

devem ser bem cuidados e limpos periodicamente no dia aprazado do ossé”’.

! CACCIATORE, Olga Gudolle. Dicionario de Cultos Afro-Brasileiros. Rio de Janeiro: Forense
Universitaria, 1977, p. 35.
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Atabaques - “Tambores altos e estreitos, de m s6 couro usados nos candomblés
em geral, nos cultos afro-brasileiros. Sdo trés s tamanhos em ordem decrescente:
Rum, Rumpi (ou Contra-Rum) e Lé (...) Os atabaques chamam os deuses com
seus toques (ritmos) e animam as dancas sagradas, saudam os orixas, 0s 0gas e
os visitantes ilustres.”

Atinsa — “Arvore sagrada para o Vodun.”

Axé - “Forca dinamica das divindades, poder de realizacdo, vitalidade que se
individualiza em determinados objetos, como plantas simbolos metalicos, pedras e
outros que constituem segredo e sédo enterrados sob o poste central do terreiro,
tornando-se a seguranca espiritual do mesmo..."°

Ayizan - “Vodun jeje feminino associado, no Brasil, & morte. E a esposa de Legba,
a senhora do mercado.”™*

Azoonodo - “Divindade do culto do jeje-mahi. O mesmo que Zomadonu”.
“Zomadonu: Divindade adorada pela antiga familia real, em Abomé, no atual
Benim. Tem o titulo de Tohosu (rei das aguas).”?

Babalab - “Babalad: Sacerdote de Ifa, o orix4 da adivinhagdo. Era cargo de alta
categoria, de importancia essencial, independente de comunidades, sendo
consultado pelos diversos candomblés. Usava para o jogo de If4 (adivinhagéo), o
opelé, os cocos de dendé ou os buzios. Com eles, de acordo com os odu (sinais-
resposta) que saiam e as historias a eles ligadas, determinava o orixa particular da
pessoa e seu destino pessoal, ou respondia sobre o que o candomblé devia ou
nao fazer para ser bem sucedido. Houve poucos babalads no Brasil e atualmente
ndo os ha mais.”?

Bésén — “Vodun cujo local de origem é em pais Mahi, no antigo Daomé, onde é
chamado de Dan. E representado por uma serpente arco-iris que se enrola e
morde a propria a cauda. Ostumaré para os Yoruba.”*

Camarinha — “Aposento ao qual as iniciandas ficam recolhidas durante os dias ou
meses de aprendizado e realizacdo de rituais de iniciacdo.”>

Cansancao — “Nos terreiros de candomblé Jeje-nagbs o cansancdo ou a urtiga-
de-folha grande, cujo nome cientifico € Laportea aestuans (L.) Chew, séo

® CACCIATORE, Olga Gudolle. Op. Cit., p. 53-4.

® CARVALHO, Marcos. Gaiaku Luiza e a trajetoria do jeje-mahi na Bahia. Rio de Janeiro: Pallas,
2006, p.154.

1% CACCIATORE, Olga Gudolle. Op. Cit., p. 55.

" CARVALHO, Marcos. Op. Cit., p. 153.

21d. Ibdem., pp.146 e 160.

3 CACCIATORE, Olga Gudolle. Op. Cit., p. 60.

* CARVALHO, Marcos. Op. Cit., p. 155.

> CACCIATORE, Olga Gudolle. Op. Cit. ,p.77.
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dedicadas aos orixas Exu e Ogum. “Esisi: folha ‘quente’, utilizada para preparar
atin (p6) em trabalhos com Exu, e usada sobre os assentamentos de Ogum, excita
este orixa quando o mesmo esta muito calmo.”®

Capoeira - “Técnica corporal de ataque e defesa, desenvolvida no Brasil a partir
de fundamentos introduzidos por escravos bantos. Expressa-se por simulagédo de
danca, executada ao som de canticos tradicionais, conduzidos por berimbau de
barriga e outros instrumentos de percussdo. Seus inUmeros golpes e movimentos
sdo executados com os pés, as pernas, as maos e a cabeca.”’

Caxixi — “E de ocorréncia restrita, estando presente na musica religiosa dos
candomblés, especialmente os da nacdo Angola-Congo e na de caboclo,
projetando-se como evidente contribuicdo dos povos bantos as complexas
férmulas sociais e culturais do proprio Candomblé. (...) No caso brasileiro, como
no angolano, o caxixi é construido cm um trancado de fibra natural; usualmente o
vime é a base da peca, sendo um aproveitamento da cabaca. No interior sdo
usadas conchas, cereais ou pedrinhas para proporcionar 0s sons caracteristicos
do chocalho.”®

Daga - "A mais velha das duas filhas encarregadas do padé de Exu (ndo segundo
a idade, mas de acordo com a data da iniciagdo).- A mais velha das duas filhas

encarregadas do “despacho de Exu”.*®

Despacho — “Varias sdo as maneiras do despacho. Por exemplo “despacho de
Exu”, que sdo os canticos com farofias e agua que sédo dados a Exu, na ceriménia
inicial do candomblé. Outros tipos de despacho sdo aqueles, que a fim de coisas
boas ou ruins, sdo postos em encruzilhadas, mato, estrada, cemitério, agua doce
ou salgada ou na porta de alguém. (...) Sacrificio de animais aos orixas. Em geral
consiste numa gamela com farofa de azeite de dendé&, um galo, uma caveira de
bode, moedas de cobre ou de niquel, pedacos de pano vermelho, velas, uma
boneca de pano. Muito comum nas encruzilhadas ou ao pé de gameleira branca
(pé de 16ko). O despacho é quase sempre preparado sem inten¢des ofensivas.”

Ebo6 - “Conjunto de oferendas para Exu. Conjunto de materiais que se passam no
corpo das pessoas para retirar fluidos de qualquer natureza, atrapalhacdes e
perturbacbes do seu corpo e da sua vida. Normalmente, tais objetos séo
depositados em lugares de muito movimento, preferencialmente as encruzilhadas.
Despacho. Pejorativamente, é designado pelos leigos por bozé. Os falantes do

® BARROS, José Flavio P. de e NAPOLEAO, Eduardo. Ewé Orisa. Uso Litlrgico e terapéutico das
Vegetais nas Casas de Candomblé Jéje-Nagd. 22 ed. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2003, p. 139.
" LOPES: Nei. Enciclopédia Brasileira da Diaspora Africana. Sao Paulo: Selo Negro, 2004. p. 166.
31 ODY, Raul. Op. Cit. p. 77.

9 BRAGA, Julio. Op. Cit.

%1d. Ibdem.
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candomblé também o chamam de carrego, quando o ebo6 é para despachar um
espirito maligno ou restos de quem faleceu.”*

Exu — “E a figura mais controvertida do pantedo afro-brasileiro. No Candomblé
tradicional € um mensageiro entre os deuses e os homens. E o elemento dinamico
de tudo que existe e o principio de comunicacdo e expansdo. E também o
principio da vida individual. Embora de categoria diferente dos orixas, é
importantissimo, essencial mesmo, pois sem ele nada se pode fazer. Suas
funcdes séo as mais diversas: leva pedidos, traz a resposta dos deuses, faz com
gue sejam aceitas as oferendas, abrindo os caminhos ao bom relacionamento do
mundo natural com o sobrenatural. No jogo do oraculo Ifa € ele quem traz as
respostas. Tanto protege, como castiga quem néo faz as oferendas devidas. (...)"*?
Fundamento — “Segredo, coisa secreta.”® “Coisas de fundamento: Expressao
amplamente utilizada quando se alude de uma maneira genérica aos segredos da
seita. A estes sO tém acesso 0S que se submeteram aos rigidos rituais de
iniciagcdo, mantidos em reclus&o conventual. A elas tém exclusivamente acesso 0s
iniciados, e, mesmo assim, ressalvado o principio de senhoridade iniciatica.”*

Gaiaku ou Gaiacu — “Um dos nomes pelos quais sdo conhecidas as sacerdotisas
dos terreiros jéje, principalmente na Cidade de Cachoeira, no Recbncavo da
Bahia, onde é grande a presenca da cultura religiosa jéje mahi.”®

Ganza - “Instrumento musical formado por um cilindro ou dois cones presos pela
base, metalicos, ou mesmo uma cabaca ou coco, com pedras para produzirem
som, quando sacolejados.”*®

Gra - “Entidade violenta que se manifesta na Vodunsi, do jeje-mahi, durante o
periodo de iniciacdo.”*’

lansa (0i4) - “Orixa feminino, divindade do rio Niger, uma das esposas de Xang®6,
rainha guerreira, dona dos ventos, raios e tempestades. Temperamento
dominador e apaixonado. (...) & sincretizada com Santa Barbara em todo Brasil."?®

lab — “Obs.: O termo nagd é yawd. Iniciada. Termo que designa o novi¢co apods a
fase ritual da reclusdo iniciatoria. Em yoruba significa “esposa mais jovem”. A
esposa mais jovem do grupo familiar; no candomblé, € o primeiro grau na
hierarquia iniciatica. Filha-de-santo em preceito, cumprindo os deveres e encargos

*L BRAGA, Julio. Op. Cit.

2 CACCIATORE, Olga Gudelle. Op. Cit., p. 121.

2 CASTRO, Yeda P. de. Falares Africanos na Bahia. Um Vocabulario Afro-Brasileiro. Rio de
Janeiro: Topbooks, 2001, p. 237.
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2" CARVALHO, Marcos. Op. Cit, p. 156.

8 CACCIATORE, Olga Gudelle. Op. Cit. p. 144.
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do curso de iniciagdo ou recém-iniciada. (...) Pessoa iniciada no candomblé até
completar o periodo de sete anos.?

lemanja - “Mae-d’agua dos iorubanos. Orixa maritimo, a mais prestigiosa entidade
feminina dos candomblés da Bahia. Recebe oferendas rituais e festas
espaventosas lhe sdo dedicadas indo embarcacdes até alto-mar atirar presentes,
as vezes animais vivos, como cavalos, e outrora criancas brancas foram
sacrificadas. Protetora de viagens, teve o processo sincrético das deusas
marinhas, passando a ser Afrodite, Anadibmene, padroeira dos amores, dispondo
uniées, casamentos, solucdes amorosas.”*

llé Axé do Op6 Afonja - “Nome nagd de um candomblé famoso da Bahia, situado
em S. Gongalo do Retiro, do qual ha uma espécie de filial no Estado do Rio de
Janeiro. O da Bahia foi fundado [em 1910] por Aninha (Eugénia Anna Santos),
dissidente do Candomblé do Engenho Velho e por Ti’ Joaquim, seu irmo de
santo, o qual foi o primeiro dirigente, substituido por Aninha que foi uma das
Mées-de-santo mais famosas da Bahia.”**

Loko - “Vodun da familia Hevioso, que corresponde ao Irokd dos yoruba.
Divindade do céu encarregado de cuidar das arvores que se encontram na Terra.
No Brasil é associado a gameleira branca.”?

Nana - “Orixa cujo culto parece ter surgido, ou ao menos se intensificado, no
Brasil, neste século. (...) Nos cultos afro-brasileiros Nand é considerada orixa
feminino, “M&e de todos os orixas” para alguns, e a mais velha deusa das aguas.
(...) Nana tem também relagbes com a morte, talvez por sua avancada idade, e no
norte e nordeste, nas cerimdnias funebres, ha canticos para ela.*

ObrigacBes - “Oferendas rituais as divindades que o crente € obrigado a fazer,
por exigéncia das mesmas, a fim de propicia-las e receber seu auxilio em
questdes espirituais e materiais. O ndo-cumprimento pode acarretar pesados
sofrimentos para o faltoso. Diferem para cada membro da comunidade religiosa

(..)=*

Ogum - “Segundo filho de lemanja e muito ligado ao irméo mais velho Exu dai as
estreitas relacbes no plano ritual entre estas divindades. E o dono da faca.
Quando se sacrifica para ogum bicho de pena, existe uma formula especial de
fazer entrega da cabeca do animal sacrificado: arrasta a cabeca com a faca usada
na matanca e canta-se Ogum darid lon/biribi Ogum dari6 lona. Omolu-Obaluaé™*

2 BRAGA, Julio. (No prelo). Op. Cit.

% BRAGA, Julio (No prelo). Op. Cit.
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Ossaim — “ Divindade da vegetacédo. (...) No Candomblé o simbolo de Ossaim é
um ferro com 7 hastes pontudas (tendo sobre a haste central um passaro), que ele
leva na mao quando (raramente) “desce”. (...)Ossaim é muito amigo de Oxdssi,
como ele morador da mata. Sem o deus das folhas nada se faz nos cultos afro-
brasileiros, pois as folhas sagradas sdo imprescindiveis para conseguir 0 axé
(forca mistica) dos orixas, a purificacdo e preparacdo das iabs para receberem 0s
orixas, etc. Dia - 22. feira (para alguns, 52. feira).”*

Oxala - “Nome brasileiro de Obatala, o orixa ioruba da criagdo da Humanidade.
(...) Tem duas formas: a da mocidade, guerreiro cheio de vigos e nobreza,
Oxaguid e a da velhice, cheia de bondade, figura nobre e curvada ao peso dos
anos, aopiado em seu cajado (paxord), Oxalufa. (...) E o rei dos orixas e dos
homens, o mais querido e respeitado dos deuses afro-brasileiros”.*’

Oxossi - “O culto a Oxossi encontra-se quase extinto na Africa mas bastante
difundido no Novo Mundo, tanto em cuba como no Brasil. Na Bahia, chega-se
mesmo a dizer que ele foi rei de Kéto, onde outrora era cultuado. (...)No Brasil,
seus numerosos iniciados usam colares de contas azul.esverdeadas e quinta-feira
é o dia da semana que lhe é consagrado. Seu simbolo &, como na Africa, um arco
e flecha em ferro forjado. Sacrificam-lhe porcos e sao-lhe oferecidos pratos de
feijdo preto ou fradinho com eran patere (mitidos de carne).”®

Oxum- “Orixa do rio Oxum em Oxogbo, provincia de Ibadan, na Nigéria, Africa
Ocidental. Deusa das agua doces - rios, lagos, cachoeiras - bem como da riqueza
e da beleza. Deusa-menina, faceira, a mais jovem e preferida esposa de Xango0,
portanto uma das rainhas de Oy0, segundo os mitos.(...)Sua graciosa danca imita
uma mulher faceira tomando banho no rio, penteando os longos cabelos,etc. No
Candomblé representa a feminilidade por exceléncia e € patrona da gravidez e
protetora das criancas que ainda ndo falam. Saudacao: Eri ieié 6, ou Ora ieié 0

(V.). F. - ior: “Osun” - deusa do rio desse nome”. *°

Oxumaré - “ Orixa do arco-iris, preside o bom tempo. E representado por uma
serpente. (Na Africa o arco-iris é considerado a grande serpente das profundezas
que vem beber o céu, sendo também representado por uma serpente mordendo a
propria cauda, simbolo de eternidade e continuidade). A serpente “boa” lhe é
consagrada. Esse orixa parece ser de origem daomeana, adotado pelos ioruba.
Assim, faz parte da “casa de Omolu”, por ser da mesma origem. (...) Seu simbolo
sdo duas cobras de ferro que ele leva nas méos quando danca.”*

Peji — “Altar dos orixas, onde ficam os simbolos, otas, fetiches, comidas etc. dos
mesmos. Antigamente era uma espécie de mesa coberta, onde ficavam, visiveis,

% BRAGA, Julio (No prelo). Op. Cit.

%" CACCIATORE, Olga Gudelle. Op. Cit., p. 211.
*®1d. Ibdem., p. 113.

¥ BRAGA, Julio (No prelo). Op. Cit.

“0 CACCIATORE, Olga Gudelle. Op. Cit., p. 214.



193

as imagens dos santos catolicos para disfarce ante as perseguicdes policiais e, na
parte de baixo, escondidos, os otas, vasilhas e etc. Esse tipo de peji ainda é
encontrado em terreiros menos ricos, também no barracéo de festas (...)."**

Peperegun ou Perégun - “Nomes populares: Nativo, pau-d’agua, dracena,
coqueiro-de-vénus (...) De origem africana e muito difundida no Brasil, esta €,
provavelmente, a planta mais popular nos candomblés afro-brasileiros. Sua
utilizacdo é variada, entra no agbo (pois € uma das folhas fixas), banhos para
diversos fins, sacudimentos e diversos rituais.”*

Raspar — “Iniciar, ‘Fazer cabeca’. Catular. E feito pelo chefe do terreiro. Referindo-
se & raspagem dos cabelos da iad que comeca a principal ceriménia iniciatéria™*®

Sidaga - “A mais jovem das duas encarregadas do padé de Exd."**

Sogbo - “Vodum jeje dos raios e dos trovdes, correspondente ao Sango dos
Yoruba."

Urtiga — “Nos terreiros de candomblé Jeje-nagds a urtiga pode receber
denominacgdes variadas a depender do tipo um dos exemplos € Ewe Kanan: cujo
nome cientifico é Cnidoscolus urenes (L.) Arth., Euphorbiaceae, que sao
atribuidas aos orixas Exu e Xang6. Ela também & chamada de cansancao-de-leite
ou urtiga branca “Seu emprego medicinal esta relacionado as inflamacfes em
geral, sendo as raizes a parte empregada; estas podem ser encontradas a venda
nos mercados, frescas ou secas. (...) Outrossim, a planta € devorada pelos filhos
de Xangb em transe, o que também representa, segundo nossa informante, uma
espécie de teste pra verificar se de fato o fiel se encontra em transe.”*®

Xangb - “Grande e poderoso orixa ioruba (nagé), deus do raio e do trovéo (...) E
de modo geral, sincretizado como S. Jerénimo e distribuidor da justica”. Outro
sentido para esta palavra é o seguinte: Termo genérico, usado pelos leigos, para
designar os cultos de origem ioruba no Recife (PE)™*’

Xere — “No caso afro-brasileiro a chegada de Xangb se da ao som do Xere, em
especial nos Candomblés da nacdo Ketu-Nagd em momento publico chamado
roda de Xangd. E uma roda onde ficam todos os iniciados e a méde ou o pai-de-
santo de posse do Xere vai chamando Xango e todos os outros orixas. (...) O xere

7

afro-brasileiro € especialmente de cobre, de cabo alongado e caixa de

“L1d. Ibidem., p. 220.

“2 BARROS, José Flavio P. de e NAPOLEAO, Eduardo. Ewé Orisa. Uso Litlrgico e terapéutico das
Vegetais nas Casas de Candomblé Jéje-Nagd. 22 ed. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2003, p. 311.
“3 CACCIATORE, Olga Gudolle. Op. Cit. p. 233.

“*1d. Ibidem., p. 230.

%> CARVALHO, Marcos. Op. Cit., p. 159.

4 ALBUQUERQUE, Ulysses Paulino de. Folhas Sagradas. As plantas litirgicas e medicinais nos
cultos afro-brasileiros. Recife: Editora da UFPE, 1997, p.145.

“" CACCIATORE, Olga Gudelle. Op. Cit. pp. 223-4
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ressonancia arredondada — mimese da cabaca de cabo longo. O som do xere

lembra as chuvas e também o roncar da trovoada”.*®

“8 LODY, Raul. Op. Cit. p. 96.
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LISTA DE FONTES

FUNDACAO CLEMENTE MARIANI

- Guias Turisticos

PREFEITURA MUNICIPAL DA CIDADE DE SALVADOR. Roteiro Turistico da
Cidade de Salvador. Salvador: Organizacao Brasileira de Edi¢cdes Culturais/Liceu
de Artes e Oficios,1952.

SOUZA, Raymundo Camillo de. Guia da Cidade do Salvador.1931-1934

Album da Cidade do Salvador — 1923

Indicador Bahiano. Anuério de Propaganda da Bahia — 1936

Guia da Cidade do Salvador. Joaquim Oliveira Alves - 1949

ARQUIVO MUNICIPAL DE SALVADOR

- Guias Turisticos

Indicador Bahiano. 1942

Almanaque do Estado da Bahia — 1909

Indicador e Guia Pratico de Salvador — 1928.

Mapas e plantas da cidade entre 1910 e 1950.

VALLADARES, José. Béaba da Bahia. Guia Turistico. Salvador: Livraria Turista
Editora, 1951.

ARQUIVO PUBLICO DO ESTADO DA BAHIA

- Processos Criminais

José Goncalvez de Souza — 1924
Nelson José do Nascimento — 1939
Narciso Archiminio da Silva — 1935
Herida Helena Costa — 1947

José Barreto Fonseca — 1940 e 1941
Clarismundo Luciano dos Santos — 1935
Antonio Clemente Ferreira — 1933
Maria da Conceicdo — 1933

Maria da Conceicdo — 1940

Maria da Conceicdo Santos — 1940

- Documentacédo da Secretéria de Seguranca Publica
Mapa Estatistico Criminal — 1890/1943
Mapa Demonstrativo — 1914/1939
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MUSEU TEMPOSTAL

Cartbes postais da primeira metade do século XX, especialmente os que fizeram
parte da exposicao: “O Negro e a negra na Bahia”.

BIBLIOTECA PUBLICA DO ESTADO DA BAHIA

A Tarde 1912-1940

O Imparcial 1918 - 1925
Diario da Bahia 1920- 1930

O Estado da Bahia 1933-1939

INSTITUTO GEOGRAFICO E HISTORICO DA BAHIA

Almanach da Brigada Policial. Bahia. Imprensa Oficial do Estado da Bahia. 1919
Almanak do Estado da Bahia. 1903

Jornal A Tarde 1920-1930

Jornal A Noite -1922-1928
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