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RESUMO

Este trabalho dissertativo procura compreender como os ucranianos ortodoxos e seus
descendentes, moradores da cidade de Papanduva -SC, no periodo entre 1960 e 1975,
procuraram manter os codigos de identificagdo e de pertencimento religioso, ante as
novas propostas de se viver a religido e a cultura no novo local de estabelecimento.
Observa também como praticas culturais costumeiras tiveram que ser renegociadas
com a finalidade de facilitar a interagao com o local de recepgao, ao mesmo tempo em
que se procurava manter elementos que os identificavam como grupo étnico e
religioso. Para tanto, a presente pesquisa se pauta em fontes orais (entrevistas e
depoimentos produzidos junto aos imigrantes que professam a fé ortodoxa e seus
descendentes ¢ que ainda vivem na cidade) e primarias (sermodes, estatuto da
pardquia). As fontes dizem sobre tensdes e subjetividades cujas narrativas se
entrelacam nos detalhes do privado. Desta forma, busca-se entender a dinamica de se
viver sob normas religiosas e étnicas, a0 mesmo tempo em que 0 novo erguia-se como
possibilidades e reinvengdes/reinterpretacdes da cultura. Para construir a narrativa
onde se aborda as alteragdes ¢ permanéncia de elementos culturais dos ucranianos
ortodoxos em Papanduva, observa-se alguns procedimentos metodoldgicos tendo
como vetores principais para analises: a categoria de género, as identidades e as
religiosidades. O capitulo 1, Papanduva: um lugar também para os ucranianos, versa
sobre o contexto e as condigdes em que se deram a imigragdo ucraniana na cidade; no
capitulo 2, Perceber-se, imaginar-se e sentir-se ucraniano, percebo o esforco de se
manter os signos culturais e os vinculos de pertencimento étnico; e, o capitulo 3, Ritos
e praticas religiosas, ¢ dedicado ao estudo das manifestagcdes e das praticas religiosas
que aconteciam no interior das familias e na comunidade e como a igreja ortodoxa
com ela procurava dialogar e interagir.

PALAVRAS-CHAVE: imigrantes ucranianos; Papanduva (SC), identidades étnico-

religiosas; relagdes de género.



RESUME

Ce travail cherche a comprendre comment les ukrainiens orthodoxes et leurs
descendants, qui habitaient a Papanduva (Santa Catarina), de 1960 a 1975, ont cherché
a préserver les codes d’identification et d’appartenance religieuse, devant les
nouveaux choix de vie religieuse et la culture dans leur nouveau cadre de vie. Il
observe ¢également comment des pratiques culturelles coutumiéres ont di étre
renégociées dans le but de faciliter I’interaction avec le lieu d’accueil, au méme temps
ou I’on cherchait a conserver des éléments qui les indentifiaient en tant que groupe
ethnique et religieux. Pour cela, cette étude emploie des sources orales (entretiens et
témoignages produits aupres d’immigrants de confession orthodoxe et leurs
descendants qui vivent encore dans la ville) et primaires (sermons, statut de la
paroisse). Les sources concernent des tensions et des subjectivités dont les récits
s’entrelacent de détails d’ordre privé. Ainsi, on cherche a comprendre la dynamique de
vie sous des normes religieuses et ethniques, en méme temps que le nouveau
apparaissait comme autant de possibilités et de réinventions/réinterprétations de la
culture. Afin de construire le récit qui aborde les changements et les maintiens
d’éléments culturels des ukrainiens orthodoxes a Papanduva, on observe certaines
procédures méthodologiques qui ont comme vecteurs principaux, en vue d’analyses :
la catégorie de genre, les identités et les religiosités. Le ler chapitre : Papanduva: un
endroit pour les ukrainiens aussi, parle du contexte et des conditions dans lesquels
s’est faite ’immigration ukrainienne dans la ville; au 2¢éme chapitre : Se voir,
s 'imaginer et se sentir ukrainien, je vois 1’effort de conserver les signes culturels et les
liens d’appartenance ethnique ; et le 3éme chapitre : Rites et pratiques religieuses, il
est consacré a 1’étude des manifestations et des pratiques religieuses qui avaient lieu
dans les familles et dans la communauté et comment 1’église orthodoxe cherchait a
dialoguer et a interagir avec elles.

MOTS-CLES: immigrants ukrainiens; Papanduva (SC); identités ethnico-religieuses;

relations de genre.
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INTRODUCAO

Em uma época em que instabilidades e transformacdes rapidas alteram os modos de
vida das pessoas, fazendo com que grupos e instituigdes posicionem-se frente a elas,
aderindo-as ou reavaliando o peso e o valor daquilo que se tem por tradicional,' as Igrejas
Ortodoxas estabelecidas no Brasil, desde os fins do século XIX, ndo se eximiram destes
desafios. Também para os membros dessas igrejas a crise de valores decorrentes do processo
de modernizagdo nas sociedades foi, de certo modo, salutar por exigir tomada de posi¢ao ante
a demanda e a oferta de novos paradigmas, abrindo flancos para mensurar seus apegos.

Segundo Jacques Derrida, a nogdo de religido nos dias atuais estd ligada a busca de
novas formas de se viver a religiosidade e ndo mais diretamente vinculadas as tradicionais
denominagdes.” Seguindo este rastro, Pierre Sanchis observa dois fatos interessantes: “as
pessoas atribuem valores transcendentes para realidades que ndo a da religido” e que, ao
contrario do que acontecia, hoje, o coletivo ndo mais suplanta o individual; cada pessoa
individualmente defende e reivindica seus direitos de escolha e de se reger por si.’

Assim, por entender que a historia cultural tem por objetivo “identificar o modo como
em diferentes lugares € momentos uma determinada realidade ¢ construida, pensada e dada a

99

ler”,” torna-se objetivo desta pesquisa averiguar e analisar as renegociagdes dos codigos de
identificagdo e de pertencimento religioso empreendidas pelos descendentes de ucranianos
ortodoxos, na cidade de Papanduva, nos contextos de sua chegada a cidade, no periodo entre
1960 e 1975, ante as novas propostas de se viver a religido e a cultura. Busca-se compreender
em que medida praticas culturais costumeiras tiveram que ser readequadas aos novos cenarios
de estabelecimento e observar quais as estratégias estabelecidas para facilitar a interagdo com

o local de recep¢dao. Em tempos de mudangas, de incertezas e de desenvolvimento tecnologico

¢ fundamental compreender em que medida as concepgdes de pertencimento €tnico-religioso

! BERMAN, Marshall. Tudo que é sélido desmancha no ar: a aventura da modernidade. Sio Paulo:
Companhia das Letras, 1986.

> DERRIDA, Jacques ; VATTIMO, Gianni (org.). A religido. Sio Paulo: Estagio Liberdade, 2000, p.15.

> SANCHIS, Pierre. O campo religioso sera ainda o campo das religides? In: HOONAERT, Eduardo. Histéria
da igreja na América Latina e no Caribe (1945-1995). O debate metodoldgico. Petropolis: Vozes, 1995, pp.
81-124.

* CHARTIER, Roger. A historia cultural: entre praticas e representagdes. Lisboa: DIFEL; Rio de Janeiro:
Bertrand Brasil, 1990, p.17.
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eram valoradas pelos ucranianos e descendentes, na cidade de Papanduva; como conciliavam-
se com as facilidades da vida moderna e como isto repercutia na organiza¢do da vida familiar

e em sua identidade imaginada.

No entender de Raquel Glezer, de certo modo, boa parte das pesquisas provém de uma
motivagio primeira, de cunho subjetivo,” e este trabalho ao analisar o universo da
permanéncia dos ortodoxos ucranianos em Papanduva-SC, incluindo seus determinantes
sociais e culturais, ndo escapa a esta realidade. Minha proximidade com o oficio religioso
influenciou-me na escolha por um tema que € recorrente ao meu cotidiano, mesmo estando
ciente que, na feitura das narrativas, me sejam exigidos certos cuidados e o devido
distanciamento, tdo necessarios a credibilidade académica. A este respeito, serve o alerta de
Stuart Hall em relagdo ao quanto a experiéncia pessoal pode influenciar na construcdo de

narrativas:

Sempre se deve ter consciéncia da forma especifica da propria existéncia. As idéias
ndo sdo simplesmente determinadas pela experiéncia; podemos ter idéia fora da
propria experiéncia. Mas precisamos reconhecer também que a experiéncia tem uma
forma, e se ndo refletirmos bastante sobre os limites da propria experiéncia,
provavelmente vamos falar a partir do continente da propria experiéncia, de uma
maneira bastante acritica.’

Contudo, esta familiaridade com o tema, facilitou sobremaneira ir ao encontro das
pessoas, favorecendo a abertura e confidéncias de suas memorias, ao acesso as fotografias, as
documentacgdes e intimidade familiar. Por outro lado, implicou algumas dificuldades, pois no
momento das entrevistas, nem sempre as pessoas viam diante de si somente o pesquisador,
mas alguém ligado a sua crenga o que poderia restringir suas falas, seus segredos. Nestes
momentos a prudéncia e a cautela, por respeito ao outro, ndo permitiram invasdes ou que
emergissem questdes pouco convenientes.

Acreditando que o dialogo entre tantas areas do saber facilita o surgimento de outros

saberes e de novos conhecimentos a respeito do mesmo tema, sob outras Oticas,” propus-me

® PAIVA, Adriano Toledo; REBELATTO, Martha. A divulgacdo do conhecimento histérico: uma conversa com
a professora Raquel Glezer. Temporalidades, Belo Horizonte, v. 1, n.2 (ago./dez. 2009), p. 236.

® HALL, Stuart. Estudos Culturais e a politica da internacionalizagdo. In: Hall, Stuart. Da diaspora: identidades
e mediagdes culturais. Belo Horizonte: Editora UFMG, 2009, p. 17.

" LOPES, M. M. ; PISCITELLI A. ; BELELI, 1. A. Cadernos Pagu: contribuindo para a consolidacdo de um
campo de estudos. Revista Estudos Feministas, Florian6polis, v. 11, n. 1, 2003, p. 242-246.
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dialogar com autores ndo sé da Historia, como também da Sociologia e Antropologia, porque
compreendo que a religiosidade perpassa o sentido do sagrado, ultrapassa as fronteiras da
mistica e aloja-se nas mais variadas brechas do cotidiano, até porque para além do crer, do
acreditar e de se professar uma f¢€, a religiosidade ¢ intrinseca ao ser humano e manifesta-se

. . ~ .8
sem avisos, percebida nas relacdes.

Os estudos que gravitam em torno da Historia do Tempo Presente, abrem-se no campo
religioso possibilidades de observar nas crencas, nas supersticdes e nas devogdes nao so
praticas culturais calcadas em valores e normas socialmente construidas, mas referéncias e
elemento de etnicidade que dao sentido e significa¢des as acdes do presente. O interesse pelo
estudo das religides e religiosidades em suas multiplas manifestagdes mostra-se um campo em
expansdo, marcado pela diversidade de interpretacdes, a respeito do objeto, da teoria e da
metodologia, até porque, segundo Castoriades, “a institui¢do da sociedade sempre foi fundada
sobre e sancionada pela religido, no sentido amplo do termo”.” O sagrado deixa os altares e a
sacristia para ser objeto de investigagdo ndo s6 da Teologia, mas de outras areas das ciéncias

humanas, como Antropologia e Historia, principalmente.

Luiz Fernando Dias Duarte, na introdu¢do de Familia e Religido afirma que, de uma
forma ou de outra, as religiosidades estdo imbricadas a questdo da modernidade, seja pela
presenca, auséncia e transformacdes. Segundo o autor, cada vez mais nos dias de hoje,
“busca-se perceber os fios e os tons com que se tecem as relagdes da experiéncia religiosa

atreladas as esferas e as refragdes da vida publica e privada dos sujeitos historicos”.'”

Falar sobre os ortodoxos, mais do que falar das praticas e crengas religiosas, do
simbolico, da alteridade, da transcendéncia, ¢ compreender a f€ como agente que intervém na
visdo de mundo, que muda habitos, que inculca valores e que se configura como marcador
social e divisor de fronteiras, a partir dos quais modos e composi¢ao cultural eram instituidos

e legitimados."' Desta forma, o ser orfodoxo nesta pesquisa é tomado por principio de

® CASTORIADES, Cornelius. Feito e a ser feito: as encruzilhadas do labirinto. Rio de Janeiro: DP e A, 1999, p.
140.

° Idem

Y DUARTE, Luiz Fernando Dias e tal (org.). Familia e religido. Rio de Janeiro: Contra Capa Livraria, 2006, p.
7.

" PRANDI, Reginaldo. Converter individuos, mudar culturas. Tempo Social. Revista de sociologia da USP, So
Paulo, v. 20, n. 2. Novembro 2008, p.155.
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distin¢do, ultrapassando o status de mera complementaridade étnica que porventura poderia
estar relegado. Falar de religiosidade implica falar sobre a instituicdo, sobre codigos que
regem pessoas ou grupos especificos, que tende a ordenar e organizar homens e mulheres
acomodando-os dentro de certos padrdes comportamentais.'”> O estudo sobre as praticas
religiosas de vertente ortodoxa ¢ encarado como fendmeno observado na realidade sécio-
cultural, como um empreendimento humano, um produto histérico' e que por certo incidia na

manutencao de sua identidade.

O construto teodrico, mais que uma operagao mental logica e plausivel na sua
argumentacdo, revela, muitas vezes, a inquietacdo daquele que investiga ¢ que busca,
essencialmente, uma resposta.'* Esta dissertagdo procura abordar as relagdes de género, as
identificacdes e as praticas religiosas dentro da cultura etnico-religiosa ucraniana. Trés
possibilidades conceituais que se imbricam na tarefa de compreender o universo e a
experiéncia dos ucranianos que ora procuravam manter seus codigos culturais e de
pertencimento religioso como marcas de identificacdo étnica, ora abriam-se para renegociagao
com o lugar e o tempo onde estavam inseridos. Essas temdticas atravessam o trabalho e
demonstram as contribuigdes teodricas que a Historia do Tempo Presente, no didlogo com a
Sociologia e a Antropologia, traz para os estudos de migragdes a reconfiguracdes de

identidade(s).

Sobre os conceitos de identidade(s) tomo os que foram construidos por Stuart Hall'>,
Roger Chartier'® e Benedict Anderson'’. Para estes autores, nio se pode falar de apenas uma
identidade, mesmo que dentro de um sO grupo étnico ou comunidade. A identidade ¢
plasmada, ¢ construida e ¢ atribuida na relacdo, mas movida por interesses, sejam eles
politicos, religiosos e étnicos. Os interesses selecionam, mantém e reforcam identidades

objetivando fins outros que se mascaram na suposta abnegacao e desprendimento e no simples

12 CERTEAU, Michel de. A escrita da histéria. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2002, p. 146.
B Idem

' SILVA, Edson Armando. Identidades franciscanas no Brasil: a Provincia da Imaculada Conceigdo - entre a
Restauragdo e o Concilio Vaticano II. Rio de Janeiro, 2000. 430f. Tese. (Doutorado em Histdria). Universidade
Federal Fluminense, p. 5.

SHALL, Stuart. A identidade cultural na pos-modernidade. Rio de Janeiro: DP&A, 2000.
'® CHARTIER, Roger. Op. Cit.
'” ANDERSEN, Benedict. Comunidades imaginadas. Sio Paulo: Cia. das Letras, 2008.
13



fato de preservar. Os individuos assumem atitudes e identidades diversificadas, a cada papel
que exercem na sociedade. Assim sendo, tanto os clérigos quanto os leigos ucranianos
construiam sua identidade religiosa, movida por fatores externos e por interesses que as vezes

nao eram comuns.

A Histéria, como area de conhecimento, tem passado por transformacgdes
significativas, sobretudo nas ultimas décadas quando antigos canones tém cedido espaco a

novos objetos, a novas problematicas, abordagens e, inclusive, temporalidades.

Se segundo Chartier, as representacdes, embora aspirem a universalidade de um
diagnéstico fundado na razdo, sdo sempre determinadas pelos interesses daqueles que as
. , . . . . . . 18
forjam, sendo necessario relacionar o discurso proferido com a posi¢do de quem o utiliza,
averiguo o quanto as autoridades eclesiais se valiam da natureza religiosa do discurso para
reger e controlar préticas culturais que reforcavam distingdes de género, perceptiveis nos

papéis prescritos exercidos por homens e mulheres ucranianas.

Assim, a categoria género pode ser utilizada para refletir acerca do convivio entre
homens e mulheres, das relacdes que foram construidas e legitimadas historicamente, calcadas
nos discursos de diferenca sexual.'” Masculinidade e feminilidade sdo marcas culturais, onde
conceito de honra, macheza, virilidade ou delicadeza, fragilidade sao reproduzidos no tempo e
em lugares sociais.”’ Papéis sociais masculinos e femininos sdo compreendidos como
resultado de exigéncias advindas de um modo singular de pensar uma cultura em determinado

tempo.

Tendo como pressuposto que o ingresso de novos membros em um grupo étnico pode
favorecer a reformulagdo das redes de significados, tento observar a medida e o ritmo dessas
reformulacdes sinalizadas no cotidiano familiar e religioso. Se as praticas sociais sdo a
tradu¢do concreta de uma cultura, aborda-las pela otica do religioso ¢ uma maneira de
averiguar possiveis alteragdes ou permanéncias no modo como as relagdes de género e as

religiosidades se manifestavam por meio do grupo. Essas relacdes, segundo Bassanezi, sao

'S CHARTIER, Roger. Op. Cit., p.17.

¥ SCOTT, Joan. Histéria das mulheres. In: BURKE, Peter (org.). A escrita da histéria: novas perspectivas. So
Paulo: Universidade Estadual Paulista, 1992.

% FAVERI, Marlene. Guerras e papéis masculinos: Reflexdes nas perspectivas de género. In: Anais. XXIII
Simposio Nacional de Historia. Histéria: guerra e paz. Universidade Estadual de Londrina, PR . 17 - 22 de julho
de 2005.
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definidas por um conjunto de normas sociais vistas como culturais e validas para todas as
classes e crengas. Assim, o casamento religioso e a obrigagdo do uso de véu nas celebragdes,
por exemplo, definiam direitos e atribui¢des com relagdo aos papéis de género, traduzidos
frequentemente por desigualdades e dominagio do feminino pelo masculino.”! Disso, pode-se

observar como praticas religiosas e manuten¢do de costumes se articulavam.

No entanto, a necessidade de mao de obra na construcao de novas casas, por exemplo,
fez com que padrées comportamentais femininos e a consequente exposi¢ao da mulher no
trabalho fora das casas revelem multiplas faces da imigrante ou descendente ucraniana que
ora reproduzia o modelo dominante pensado pela etnia e pela Igreja Ortodoxa, ora
desvendava comportamentos e modos ousados, rompendo com papéis femininos esperados; e

tudo isto se demonstra em diferentes fazeres do cotidiano.

Michel de Certeau observa que o cotidiano também ¢ dado no dia a dia (embora seja
mais do que isso) e, para a comunidade ucraniana, o habitual ¢ encenado dentro e fora de suas
casas, territorio onde se desdobram e se repetem os gestos elementares do espago doméstico.*”
Observo que nas franjas do cotidiano acontecem as resisténcias, os dribles, as formas de fazer
diferente, as ousadias, as quebras sutis do imposto ¢ ¢ no cotidiano que os ucranianos se
mostram receptivos € aderem as novidades que o local de acolhida lhes proporciona: a
modernidade atravessa suas cozinhas que se exterioriza no manejo de novos utensilios e
eletrodomésticos, a0 mesmo tempo em que tracos de uma cultura herdada dividem espagos e
os afazeres do lar. Vidas de homens e mulheres tecidas na trama do cotidiano, com suas
especificidades, com suas crencas, com suas delicadezas e exigéncias, retirando a certeza de
uma pretensa similitude dos papéis sociais. Também Maria Odila Leite Dias, observa que “o
cotidiano tem-se revelado area de improvisagao de papéis informais novos e de potencialidade

de conflitos e confrontos, onde se multiplicam formas peculiares de resisténcias”.*

O matrimonio, na sociedade que ora estudo, ¢ tomado por um indicativo de relagdes

sociais e de género, desde a escolha dos conjuges onde se observa a preocupagdo pela

*' BASSANEZI, C. Revistas femininas e o ideal de felicidade conjugal. Caderno Pagu, Campinas, n.1, p.112,
1993.

> CERTEAU, Michel de. A invencdo do cotidiano. 2. morar e cozinhar. Traducao de Ephraim Ferreira Alves.
Petropolis, Rio de Janeiro: Vozes, 1994., p.31; p.203

3 DIAS, Maria Odila Leite. Cotidiano e poder. Sio Paulo: Brasiliense, 1984, p.8.
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manuten¢do da cultura objetivando privilegiar unides endogamicas. Sobre as relagdes de
género ¢ seu enredamento com as praticas religiosas, busquei um sentido “vindo das
narrativas, sentimentos humanos que me fizeram narrar uma histéria segundo a escuta,

cacando rastros e significando detalhes”.**

Se o local de estabelecimento determina em muito o ritmo da adaptagdo do grupo a

. 2
nova realidade,”

esta pesquisa investiga uma comunidade ucraniana estabelecida em meio
rural que ¢ tomado como um /locus privilegiado a manutengdo da cultura e de costumes

étnicos, mas que nao escapou aos avangos do progresso.

Deste modo, serd uma andlise com abordagem qualitativa, a luz dos métodos da
Histoéria Cultural e da Historia Oral, sobre um tema que faz parte das experiéncias de nossos
contemporaneos. Afinal, como ressalta Peter Burke, “¢ necessario que estudemos a memoria
como uma fonte historica”, que elaboremos uma critica da confiabilidade da reminiscéncia no
teor da critica tradicional de documentos historicos, vendo-a passivel de ser interrogada.”® O
alerta de Burke ¢é providencial porque esta pesquisa se pautara também por fontes orais, por
entrevistas e depoimentos produzidos com os imigrantes e seus descendestes que ainda vivem

ou viveram em Papanduva no periodo entre 1960 ¢ 1975.

O marco temporal desta pesquisa (1960-1975) se explica por abranger o periodo do
retorno de religiosos a comunidade ortodoxa, at¢ o momento anterior a demoli¢cdo do templo,
ocorrido em agosto de 1975. Sobre as causas da demoligao desse templo, ha siléncios e

inconformismos, visiveis e sentidos nas falas de poucos que se aventuram falar sobre o caso.

Ouvindo atentamente os depoimentos de homens e mulheres de Papanduva-SC, me
vem a necessidade de refletir como a memoria se refaz, ganhando contornos novos cada vez
que dela se servem quem as tem. Assim, Halbawachs auxilia ao mostrar que os conceitos de
memoria coletiva e memoria individual que se interpenetram e sdo compartilhadas no
momento em que sdo construidas as narrativas. Pierre de Nora discorre sobre os lugares de

memoria e alguns lugares como a igreja, o cemitério e saldo de festas que se tornam

** FAVERIL, Marlene. Memérias de uma (outra) guerra: cotidiano e medo durante a Segunda Guerra, em Santa
Catarina. Itajai: Editora Univali; Florianépolis: Editora da UFSC, 2005, p.20.

» ANDREAZZA, M. L. Uma heranca camponesa: moradia e transmissdo patrimonial entre imigrantes
ucranianos (Brasil, 1895-1995), Nuevo Mundo Mundos Nuevos [En linea], Coléquios, 2008, Puesto en linea el
27 janvier 2008. p.4 URL: http://nuevomundo.revues.org/index20822.html.

%® BURKE, Peter. Variedades da histéria cultural. Rio de Janeiro: Civilizagao Brasileira, 2000, p.72-73.
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referéncias, pois deles brotavam as reminiscéncias capazes de revelar pelos detalhes, registros
diferenciadores de um mesmo grupo étnico.

Na inveng¢do e na regularidade das celebragdes paroquiais, por exemplo, pode estar
ocluida, para além da reafirmagao do pertencimento étnico-religioso, a legitimagao de papéis
de género , a medida em que os descendentes preservam sua cultura material pelos cuidados
que tem cemitério e a Igreja, nos dias de hoje.

Retirar o status de sacralidade do rememorado talvez seja um oficio arduo do
pesquisador, o que nao inutiliza sua necessidade. Os relatos estao encharcados de sentimentos
que por vezes sdo superlativados pelo depoente que, longe de serem rechagados por
apresentar perigo de autenticidade do acontecido, devem ser levados em consideragdo, uma
vez que eles tém seu lugar na historia.?” Parece ndo ser possivel esquivar-se dos sentimentos
que gravitam as experiéncias vividas no passado, com finalidade de transmiti-las de forma
imparcial e com devido distanciamento. Ao se esperar do depoente tais cuidados, corre-se o
risco de ser transmitida uma memoria alvejada, prenhe de lacunas e hiatos existenciais dificeis
de serem preenchidos. Nao ¢ tarefa do depoente peneirar os excessos da emo¢ao no momento
do relato, com o objetivo de transmitir uma memoria plena de injungdes. O sujeito da
experiéncia historica ¢ um individuo dotado de emogdes e sentimentos com os quais vai
narrar sua experiéncia. Retirar dos depoentes estes constitutivos da natureza humana € querer
mumifica-los, desprezando o que poderia contribuir para outros entendimentos. Da mesma
forma que ¢ impensavel separar emocdes de nossa experiéncia, seria incoerente exigir que
assim o fizesse quem as viveu no pretérito.

Para construir a narrativa onde se aborda a historia dos deslocamentos e permanéncia
culturais dos ucranianos ortodoxos em Papanduva foram empregados alguns procedimentos
metodoldgicos tendo como vetor principal o estudo de género e religiosidades encenadas na
familia e na comunidade étnica. Por Papanduva ser um municipio em crescimento, facilitou
concentrar as observagdes em um so espacgo da cidade, qual seja, o bairro de Iracema, onde os
ortodoxos ucranianos estdo estabelecidos desde 1914. Dados extraidos dos livros paroquiais
entre 1960 e 1975 foram utilizados para verificar o quanto a endogamia ainda era vista como
fator de preservacdo e manutengdo da cultura. Mais do que dados quantitativos, tornou-se

importante neles buscar seus significados. Desta forma, metodologicamente, ao levantamento

?’ BOSI, Ecléa. Op. Cit., p. 88.
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de dados, foram agregadas outras fontes que pudessem auxiliar no entendimento da dindmica
de se viver sob normas religiosas e étnicas vistas como tradicionais.

Assim, quatro sermodes do paroco da época, deixados por escrito, as oragcdes aos santos
de devogao tornaram-se fontes importantes para apreensao da logica religiosa perceptivel no
cotidiano. Do universo religioso para o campo secular, procurei observar nas receitas da
culindria e nas letras de can¢des mais do que resquicio de costumes, a cultura material prenhe
de sentidos. As 28 entrevistas constituiram fonte especial para o estudo e analise das praticas
cotidianas, nas quais se imbricam valores étnicos e religiosos. Dos entrevistados, 10 sao
homens e 18 sdo mulheres, entre 45 ¢ 80 anos, moradores de Papanduva, exceto duas
mulheres que moram em Blumenau e um que mora em Curitiba. Convém pontuar que a maior
parte dos entrevistados ¢ do universo rural e procuram manter a lingua ucraniana,
principalmente no interior das familias e nas celebragdes religiosas; todos sdo casados ou
viavos.

Os primeiros depoentes foram indicados pelo Arcebispo ortodoxo e estes apontaram
outros, formando um elenco cuja generosidade e desprendimento em ceder suas memorias,
fotografias e intimidade familiar viabilizou esta pesquisa. A sele¢do e escolha privilegiaram
principalmente aqueles estabelecidos na cidade entre 1960 e 1975 quando a Pardquia voltou a

ter padres ortodoxos residentes na cidade.

A trajetoria e permanéncia de ortodoxos ucranianos em Papanduva estdo estruturadas
em trés capitulos. O capitulo 1, Papanduva: um lugar também para os ucranianos, versa
sobre o contexto e as condi¢des em que se deram a imigragdo ucraniana na cidade e como as
familias tentaram renegociar sua identidade étnica diante dos novos contextos culturais no

local de estabelecimento.

O capitulo 2, Perceber-se, imaginar-se e sentir-se ucraniano, percorre os espacos da
comunidade e das casas, por onde tornou-se importante buscar maneiras de se manter os
signos culturais que o identificavam: lingua, culinaria e cangdes. O interior das casas, onde a
familia se exercitava na cultura herdada, permitiu-me adentrar no cotidiano e desvelar as
pequenas preocupacdes domésticas repletas de sentidos. A cultura e signos de identificacao,
expressos tanto no interior quanto na parte externa das moradias, demonstram o quanto estao

vivos nos ucranianos de Papanduva os fortes vinculos de pertencimento étnico.

O capitulo 3, Ritos e praticas religiosas, ¢ dedicado ao estudo das manifestacdes e das
praticas religiosas que aconteciam no interior das familias e na comunidade. Este capitulo
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tenta desvelar as relagdes da igreja como institui¢do com a propria comunidade com a qual
dialogava e procurava interagir. Discorrer sobre religiosidades ¢ falar das celebragdes de
festas, dos sacramentos de casamento, de batismo e de enterros, em que vida e morte mais do
representar estagios da permanéncia de individuos em um grupo ¢ motivos de celebragao
mantém valores e costumes que os ligavam uns aos outros. Eric Hobsbawm, a este respeito,
afirma que certos gestos, cerimoOnias e celebracdes, quando inseridas na vida de uma

comunidade, tornam-se parte da propria tradi¢io.®

Valendo-me de andlises que compulsam fontes diversas com o rigor e métodos que
compdem a Historia do Tempo Presente, procuro narrar acontecidos e interpreta-los partindo
das contribui¢des teoéricas da categoria dos estudos de género ligadas a experiéncia das
praticas religiosas, de andlises sobre identificacdes e representacdes. Esta pesquisa revisita a
historia de uma comunidade imigrante ucraniana, com intuito de refletir sobre as relagdes
estabelecidas entre o cotidiano e a cultura. Historia de homens e de mulheres do nosso tempo
que, na forma distinta de se conceber e de viver sua fé e cultura, mostram a exuberancia de

sentidos e de significados, capazes de motivar sua existéncia, seus sonhos, suas esperancas.

* HOBSBAWM, Eric; RANGER, Terence. A invencao das tradi¢oes. Rio de Janeiro: Terra e Paz, 1997.
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CAPITULO 1

Papanduva: um lugar também para os ucranianos.

1.1 : Fases da imigracao.

Embora o fluxo migratério ucraniano nao seja o tema central desta pesquisa, os dados
colhidos sobre a dinamica e os desdobramentos destes deslocamentos ndo foram de todo
prescindidos por dois fatores relevantes a compreensao da comunidade estudada. Primeiro,
por ser assunto recorrente nos relatos feitos pelos imigrantes e seus descendentes, atuais
moradores de Papanduva-SC, sinalizando o quanto as lembrangas estdo enraizadas no
imaginario e vida social do grupo e o quanto ainda produz sentidos; ¢ segundo, por acreditar
que o estudo da migra¢do implique em conhecer quem € o sujeito que migra, de onde migra,
quem o recebe e em que condigdes o faz.*’

Segundo Carlos B. Vainer, os deslocamentos, as migracdes e as mobilidades de
pessoas ou grupos nao sao motivados apenas por interesses subjetivos, mas, em diversas
vezes, realizam-se pelos eventos que, em geral, sdo resultantes de praticas sociais violentas,
gerando deslocamentos forcados ou compulsoérios e que, “longe de constituirem uma excegao
propria a momentos criticos como as guerras, sao uma constante”.”’

Seguindo estes rastros, a historiadora Maria Luiza Andreazza, estudiosa do fluxo
imigratdrio ucraniano no Parana, entende que se por um lado estdo os fatores de expulsdo, por
outro, os fatores de atracdo fomentam os deslocamentos, “pois ninguém migra a longa
distdncia sem que exista um impulso, uma promessa de vida melhor”.”!

Por entender que um processo migratorio nao tem inicio “até¢ que pessoas descubram

~ o~ . . . 2 .
que elas ndo conseguirdo sobreviver em sua comunidade de origem”,** e considerando que os

» OLIVEIRA, Lucia Lippi. Cruzando Fronteiras: os estudos de imigragdo. In: A histéria e seus territorios:
Conferéncias do XXIV Simpdsio Nacional de Historia da ANPUH. Séo Leopoldo: Oikos, 2008, p. 66.

*® VAINER, Carlos B. Deslocamentos compulsorios, restricdes a livre circulagdo: elementos para um
reconhecimento teodrico da violéncia como fator migratorio. In: Anais. XI Encontro Nacional de Estudos
Populacionais (ABEP). Caxambu, 1998, v. 1, p. 821.

>’ ANDREAZZA, Maria Luiza. O paraiso das delicias: um estudo da imigra¢do ucraniana (1885-1995).
Curitiba: Quatro Ventos, 1999.

> KLEIN, Herbert S. Migragdo Internacional na Histéria das Américas. In: FAUSTO, Boris (org.). Fazer a
América. Sdo Paulo: EDUSP, 1999, p. 13.
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migrantes quando se deslocam para além de cruzar fronteiras fisicas ultrapassam também as
simbdlicas, tornou-se importante perceber como os relatos dos que vivenciaram as tramas € os
desdobramentos desde o momento da partida foram reatualizados e reconstruidos,
favorecendo a manutencao de identidades étnico-religiosas imaginadas.

No caso especifico da imigracdo ucraniana ¢ consensual que a historiografia
demarque alguns momentos pontuais, tomando como base o numero expressivo dos que
deixavam aquelas terras, em diferentes épocas.”® Para Nicolas Milus, pesquisador dos fluxos
da imigracdo ucraniana para o Brasil, o primeiro grande momento aconteceu entre 1891 e
1914 quando muitas familias camponesas, em consequéncia da grande populacdo agraria que
se “espremiam nas limitadas areas de plantio e cultivo, e por escassez de oportunidades de
trabalho nas poucas industrias instaladas, se aventuravam ultrapassar suas fronteiras”.
Segundo o autor, os paises que receberam mais imigrantes europeus, nesta época, foram os
Estados Unidos da América, Canadd, Argentina e Brasil.”* Conforme dados demogréficos
sobre a imigracdo internacional, este foi “o periodo de maior movimento migratorio
internacional da historia dos povos™.”’

Neste periodo, chegaram ao Brasil ndo s6 os ucranianos, mas pessoas vindas de outros
lugares, concentrando o maior volume de entrada de estrangeiros brancos vindos

36 «

principalmente da Europa,”™ “creditando aos imigrantes europeus, com base na teoria do

branqueamento, o papel de ingrediente fundamental na constru¢do de um povo e de uma raga

¥ Ver: GUERIOS, Paulo Renato. Meméria, identidade e religido entre imigrantes rutenos e seus descendentes
no Parana. Rio de Janeiro, 2007. 380f. Tese (Doutorado em Antropologia Social) Universidade Federal do Rio
de Janeiro; SCHINEIDER, Cionara. Os rituais do ciclo natalino. A identidade renovada entre os camponeses
ucraino-brasileiros. UNB. Brasilia, 2002; HAURESKO, Cecilia. Exodo rural e fumo: As transformacdes socio-
espaciais das familias de agricultores ucranianos no municipio de Prudentdpolis - PR.Curitiba, 2001. 230f.
Dissertagdo (Mestrado em Geografia), Universidade Federal do Parana; HANICKS, Teodoro. Religido, rito e
identidade: Estudo de uma Colonia Ucraniana no Parand. Sdo Paulo, 1996. 267f. Dissertacdo (Mestrado em
Ciéncias da Religido). PUC/SP; BORUSZENKO, Oksana. Os ucranianos. 2* Ed. Curitiba: Fundacdo Cultural
de Curitiba, v.22. 1995; BURKO, Pe. Valdomiro. A imigracio ucraniana no Brasil. Padres Brasilianos.
Curitiba, 1963; HORBATIUK, Paulo. Imigracio ucraniana no Parana. 1* ed. UNIPORTO. Porto Unido, 1989;
HANEIKO, Valdemiro. Uma centelha de luz. Curitiba: Ed. Kindra. 1985.

* MILLUS. Nicolas. Colénia ucraniana. Curitiba: Edi¢io do Autor, 2004, p. 36.

* BRITO, Fausto. Ensaio sobre as imigracées internacionais no desenvolvimento do capitalismo. Belo
Horizonte: Centro de desenvolvimento e Planejamento regional (CEDEPLAR) UFMG, 1995.

*® SEYFERTH, Giralda. Construindo a nagdo: hierarquias raciais e o papel do racismo na politica de imigragao e
colonizacdo. In: MAIO, Marco Chor (org.). Raga, ciéncia e sociedade. Rio de Janeiro: Fiocruz/CCBB, 1996, p.
45.
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brasileira”.’’ O ideal de branqueamento é entendido por Carlos Hasenbalg por um projeto
nacional implementado pela miscigenagdo seletiva e politicas de povoamento.”® E importante
observar que a entrada de imigrantes implicava numa hierarquia de ragas na qual o
trabalhador nacional foi preterido para o trabalho assalariado e ao acesso a terra, a saber, o
africano liberto e os brasileiros mestigos.

A procura por registros de imigrantes ucranianos em Papanduva, neste periodo,
reforgou a informagao de que de fato as poucas familias que provavelmente eram ucranianas
foram registradas como pertencentes a outras etnias, sobretudo, polonesas. Desta maneira,
tornou-se dificil precisar quantas familias imigrantes ucranianas se estabeleceram na cidade.
Embora haja essa caréncia de registros oficiais, algumas vozes de moradores mais antigos
deram conta que alguns pares de familia ucraniana estabeleceram-se em Papanduva nesse
periodo.

Um segundo momento em que a fuga em massa ganhou notoriedade historica foi o
periodo entre 1914 e 1930, motivada por consequéncias geopoliticas.>” Nesta segunda etapa,
conforme Dom Jeremias Ferens, atual arcebispo ortodoxo ucraniano, as primeiras 48 familias
foram computadas,® sendo direcionadas para a Linha Poldnia, demarcada pelo governo
provincial paranaense desde 1901, onde cada familia recebia um lote de terra de 25 hectares.
“Embora fossem ucranianos, - afirma o prelado — em seus passaportes constava que eram

’ . . N 41
poloneses ou austriacos e por isso eram levados para a Linha Polonia”.

37 . R ~ . .

RAMOS. Jair de Souza. Dos males que vém com o sangue: as representagdes raciais e a categoria do
imigrante indesejavel nas concepgdes sobre imigracdo da década de 20. In: MAIO, Marco Chor (org.). Raca,
ciéncia e sociedade. Rio de Janeiro: Fiocruz/CCBB, 1996, p.60.

** HASENBALG, Carlos. Entre o mito e os fatos: racismo e relagdes raciais no Brasil. In: MAIO, Marco Chor
(org.). Raga, ciéncia e sociedade. Rio de Janeiro: Fiocruz/CCBB, 1996, p. 235.

* MILLUS. Nicolas. Op. Cit., p. 39.

* FERENS, Dom Jeremias. 47 anos. Arcebispo ortodoxo ucraniano, natural da cidade de Papanduva e
atualmente domiciliado em Curitiba, onde esté localizada a residencial oficial do arcebispo. Entrevista cedida em
20 de marg¢o de 2009. Acervo do autor.

* PIAZZA, Walter Fernando. A colonizagio de Santa Catarina. Florianopolis: Lunardelli, 1994, p. 241.
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Millus quantifica que em 1914, 18.500 pessoas deixaram a Ucrania para vir para o
Brasil, onde muitos trabalharam na empresa Brazil Railway Co,* responsavel pela construgio
da estrada de ferro que ligava Sdo Paulo ao Rio Grande do Sul e que cortava esta regido.*
Além do Brasil, outros paises acolheram imigrantes ucranianos: Tchecoslovaquia,

Franca, Estados Unidos e Canada.**

E neste momento que, fugindo das persegui¢des
soviéticas, na Alemanha, um expressivo contingente de ucranianos procurou migrar para
paises que anteriormente tinham acolhido seus antepassados, e, a estes somavam-se a
Australia, Nova Zelandia, Venezuela, Paraguai e Chile.®®

A terceira grande fase da imigragdo ucraniana para o Brasil se dd durante e,
sobretudo apos a Segunda Grande Guerra. A Ucrania, apos a Segunda Guerra estava ocupada
pelo regime soviético, o que levou muitos ucranianos a fugirem para outros paises, inclusive
para China onde, segundo Alexandre Vorobrieff, trabalhavam na constru¢do da estrada de
ferro transiberiana.*® Alexandre observa ainda a existéncia de uma pequena igreja em
atividade, indicando haver atuagdo de sacerdotes. Isto explicaria o fato de alguns padres
ortodoxos, antes de chegarem ao Brasil, virem da China, como afirma Nicolas Millus: “[...] os
primeiros sacerdotes ortodoxos vieram ndo s6 da Ucrania, mas dos Estados Unidos da
América e da China”.*’

Depois da Segunda Grande Guerra (finda em 1945) até o ano de 1960, 51 familias
foram se somando aos antigos moradores de Papanduva, assim segmentadas: 22 familias
vindas da Alemanha, 4 da China, 7 dos Estados Unidos, 10 da Argentina e 8 do estado de Sao
Paulo onde trabalharam nas fazendas de café.*® O autor ressalta que as familias que vieram da

Alemanha e da China eram refugiadas da Segunda Guerra. As familias que vieram dos

Estados Unidos, Argentina e do estado de Sao Paulo (durante a década de 1950) chegaram a

2 Cf. MACHADO, Paulo Pinheiro. Liderangas do Contestado. Campinas: Editora Unicamp; Sdo Paulo:
FAPESP, 2004, a Brazil Railway Co. era uma holding americana, que adquiriu o controle da Companhia de
Estrada de Ferro Sao Paulo-Rio Grande - EFSPRG. Em 1917, a Brazil Railway Co. e suas subsidiarias entraram
em regime de concordata, suas atividades foram encampadas e passaram ao controle do Estado.

# MILLUS, Nicolas. Op. Cit., 30.
# MILLUS. Nicolas. Op. Cit., p. 36.
* BURKO, Valdomiro. Op. Cit., p. 46.

*® VOROBRIEFF, Alexandre. Identidade e meméria da comunidade russa, na cidade de Sdo Paulo. Sio
Paulo, 2006. 190f. Dissertagao (Mestrado em Geografia Humana). Universidade de Sao Paulo, p. 40.

* MILLUS, Nicolas. Op. Cit., p.34.
* Idem.
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Papanduva motivadas pelas redes sociais,” pois privilegiavam lugares onde ja houvesse
familias ucranianas, evitando isolamento por parte dos ndo-étnicos. Era preferivel somar-se
aos seus a ter que se aventurar na corajosa empreitada do pioneirismo. Era do conhecimento
dos imigrantes que muitas familias ja estavam instaladas nos trés estados do Sul, sendo
predominante o Parand, por isso a primazia na escolha por cidades onde ja havia familias
ucranianas estabelecidas era notavel.

Da narrativa de Millus surgiu uma curiosidade: os ucranianos que chegaram ao Brasil
(e posteriormente a Papanduva) foram registrados como imigrantes ou como refugiados da
Segunda Guerra? Para equacionar esta duvida, reporto-me a obra de Flavia Piovesan, que
explica que embora a definicdo juridica e o respectivo Estatuto do Refugiado tenham sido
instituidos em 1951 pela ONU, desde 1948, a Declaragao Universal dos Direitos Humanos
reconhecia os direitos civis e politicos, legitimando responsabilidades aos Estados perante as
solicitacdes de refiigio ou asilo. A Convengdo de 1951 reconheceu como refugiada toda
pessoa que em virtude dos acontecimentos anteriores a 1951 tenha sofrido persegui¢do por
causa de raca, religido, nacionalidade, opinides politicas, estando por isso impedida de
retornar a seu pais de origem. Estes impedimentos, segundo a autora, “impulsionam as
pessoas ao direito de pedir e gozar de asilo em outro pais”.”® No Brasil, o direito internacional
dos refugiados ganhou reconhecimento e a ratificagdo oficial pelo Estado brasileiro somente
em 1960,”' o que explicaria que os pretensos refugiados ucranianos da Segunda Guerra
fossem registrados como imigrantes.

Assim, parto da perspectiva que os que chegaram a Papanduva, mesmo fugindo das
consequentes atrocidades da guerra, foram tomados por imigrantes, sendo eles mesmos
responsaveis pelo seu custeio e sobrevivéncia. Por ndo terem assisténcia do governo, tiveram
que buscar maneiras para poder se manter no local de acolhida, e um desses meios, por certo,

era flexibilizar e renegociar suas posturas diante da cultura do outro.

* Redes sociais consiste no conjunto de pessoas, organizacdes ou instituigdes sociais que estdo conectadas por
algum tipo de relagdo tais como amizade, parentesco etc. (Cf. SOARES, Weber. A emigracdo valadarense a luz
dos fundamentos teoricos da analise de redes sociais. In: MARTES Ana Cristina Braga; FLEISCHER, Soraia
Resende (org.) Fronteiras cruzadas: etnicidade, género e redes sociais. Sdo Paulo: Paz e Terra, 2003, p. 241.

>0 PIOVESAN, Flavia. O direito de asilo e a protecdo internacional dos refugiados. In: ARAUJO, Nadia de;
ALMEIDA, Guilherme de Assis (org.). O direito internacional dos refugiados: uma perspectiva brasileira. Rio
de Janeiro: Renovar, 2001, p 27-64.

! MOREIRA, Julia Bertino. A problematica dos refugiados na América Latina e no Brasil. In: Cadernos
PROLAM, Sao Paulo, ano 4, v. 2, 2005, p. 57-76.
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1.2: Papanduva: lugar onde brotam as reminiscéncias

Em meados do século XVIII, quando as fronteiras municipais de Papanduva ainda nao
haviam sido demarcadas, passavam pela entdo conhecida Estrada da Mata ou Estrada das
Tropas, hoje BR-116, tropeiros vindos de Viamao - RS, conduzindo o gado com destino a
Sorocaba - SP para suprir o mercado de charque, couro e sal.’> Sérgio e Celestino Sachet,
historiadores do Contestado, definiram a Estrada das Tropas, como sendo “uma picada que
foi se acentuando pelo casco das mulas e pelo passo lento das boiadas, formando a melhor via
de ligagdo entre estes estados”.”

Sinira Ribas, historiadora de Papanduva, relata que os tropeiros faziam paragens
naquela regido por causa do 6timo pasto formado pelo capim chamado papud, “uma graminea
com bom teor de proteina e alta digestibilidade, prestando-se ao pastejo e engorda do gado
que se destinava aos abatedores paulistas”. A autora relaciona a origem do nome dado a
cidade a “abundancia e qualidade das pastagens, ideais para as tropas se alimentarem e
repousarem”.>* Por volta de 1828, alguns colonos provenientes do Parand emigraram para
cuidar da estalagem dos tropeiros e desenvolver a pecuaria e, com o passar do tempo, a
lavoura de subsisténcia e principalmente, a extragdo de erva mate.”

Nicolas Millus descreve que os primeiros colonizadores a chegar a Papanduva em
1829 “foram os alemaes que permaneceram pouco tempo na regido devido as dificuldades
encontradas: mata densa e fechada e constantes ataques dos indios botocudos”. Segundo Jodo
Klug, estes alemdes que Millus se refere ndo necessariamente eram imigrantes nascidos na
Alemanha, pois embora os documentos oficiais do governo brasileiro intitulassem como

alemdes todos aqueles embarcados em portos alemaes, ali estavam os suicos, noruegueses,

56
Tussos € poloneses.

> RIBAS, Sinira Damaso. Resgate de memérias. Papanduva em histérias. Floriandpolis: Insular, 2004, p. 25.

33 SACHET, Celestino; SACHET Sérgio. Historia de Santa Catarina: o Contestado. Florianopolis: Editora
Século Catarinense, 2001, p.48.

**RIBAS, Sinira. Op. Cit., p. 26.
> MILLUS. Nicolas. Op. Cit., p.111.

*® KLUG, Jodo. A imigracdo alema e a constru¢do de uma identidade teuto-brasileira no sul do Brasil. In:
WEHR, Ingrid (ed.) Un continente en movimiento: migraciones en América Latina. Barcelona/Frankfurt:
Iberoamericana/Verwuert, 2006.
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Depois desses, uma das mais importantes correntes migratdrias dirigidas para o Sul,
no Parana e Santa Catarina, mais especificamente para a Bacia do Iguacu e regido do Rio do
Peixe, foi a formada pelos poloneses e ucranianos “mesmo que em seus passaportes
constassem como vindos da Austria. A troca da nacionalidade, no passaporte, nio apagou
seus sentimentos pela patria de origem”. °’

Por certo, os “sentimentos pela patria de origem” estdo presentes nas narrativas de
muitos imigrantes. Para este primeiro capitulo, elegi os relatos constitutivos da historia de seis
familias ucranianas que moram préximas. Suas memorias (muitas vezes emprestadas de seus
conterraneos que fizeram o mesmo percurso, mas que sdo apropriadas e acreditadas como
suas) esbocam narrativas sobre as condi¢cdes como se deram os seus trajetos, sobre a forma
como eles viveram e compreenderam o processo migratério e como lidaram com as
dificuldades encontradas.

Suas falas me fizeram pensar que o estudo da itinerancia de individuos ou de grupos
proporciona refletir sobre a complexidade que envolve as acgdes nas escolhas (livre ou
forcada) de trajetorias, e como isso reflete ainda no presente, na construcdo de identidades,
por exemplo. Assim, as narrativas que pontuaram momentos marcantes de homens e
mulheres, (onde dores, preocupagdes e constrangimentos tiveram que ser abafados pelas
circunstancias e onde saberes que, por momentos, foram postos de lado, mas nunca
esquecidos) tém lugar cativo na memoria individual ou coletiva. Desta forma, se os
ucranianos ao migrarem deixaram para traz muitos modos de se sentir no mundo, outros
permaneceram e emergem de maneira tdo espontdnea sem precisar muito insistir.

A passagem no tempo da Segunda Guerra (entre os anos de 1939 e 1945, quando
muitos paises se envolveram em confrontos), além de perceber, conforme os depoimentos a
seguir, motivos pelos quais essas familias ucranianas imigraram, informa como o momento da
partida, (quando ¢ preciso deixar para trds os seus pertences: objetos, moveis, casa, patio,
plantagdes, estrebaria, horta) ndo necessariamente os desvencilhava de seu pertencimento e
valores culturalmente enraizados.

Essa digressdao pontuando a violéncia com os ucranianos ¢ importante ser estudada

para entender que a saida da Ucrania naqueles anos e condi¢des ainda ndo ¢ aceita por todos,

>’ Ibidem., p.-173.
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e revela o quanto o tempo e a imagem do lugar de egresso teimam em permanecer

congelados, favorecendo a manuten¢do de uma determinada identidade.

Das 51 familias que chegaram a Papanduva ap6s a Segunda Guerra, estd a familia

Stevanik, formada pelo casal Carlo e Maria e suas filhas Natalia e Marta, que embarcaram na

Alemanha rumo ao Rio de Janeiro e, posteriormente, a Sao Paulo, antes de chegar ao destino

final, em 1955. Carlo, atualmente agricultor aposentado, tem guardado em sua memoria como

sucedeu sua partida até chegar ao local de acolhimento:

Saimos da Alemanha em 1946 e fomos colocados dentro de um navio que
desembarcou no Rio de Janeiro. [...] Ficamos alojados durante 42 dias até que fui
designado para trabalhar em uma fazenda de café em Sdo Paulo. Em Sio Paulo,
trabalhava em uma fazenda de sol a sol e minha mulher comigo. Ficamos naquela
fazenda durante quase 9 anos. L4 nasceram nossas primeiras filhas: Natalia e Marta.
Tudo ocorria normalmente até que em 1955 soube que em Papanduva havia
imigrantes ucranianos, com terras proprias. Eu pensei: porque vou ficar trabalhando
para os outros se eu posso também ter minha terra, minha casa. Tinha conseguido
juntar um dinheirinho e viemos para cd. Chegando aqui viemos para Iracema. No
comego foi muito dificil, mas logo consegui comprar um pequeno terreninho para
construir minha casa.’®

Carlo, em sua narrativa confirma que passou por imensas dificuldades financeiras

quando chegou a cidade e que teve que enfrentar “varios problemas até conseguir comprar um

chdo para fazer sua casa”, como detalha:

[...] Muitas vezes ndo tinhamos o que comer. Eu saia na mata para cagar bichos para
fazer um assado ou uma sopa para as criancas. Todo o dinheiro conseguido em S&o
Paulo foi usado para comprar um pedago de terra. Depois as coisas de ajeitaram, mas
foi dificil.”

Atualmente Carlo e sua familia moram em uma casa de madeira, com largas tabuas

desbotadas pela acdo do tempo, mas que contrasta com um extenso pomar € uma area onde

cultiva hortalicas, cercada por mourdes e arame farpado, limitando a circulagdo de pessoas e

animais de criacdo. Dona Maria informou que aquela cerca servia para resguardar a horta “das

criagdes que vivem soltas”.

55 60

*» STEVANIK, Carlo. 78 anos. Morador de Papanduva ha 53 anos. Entrevista cedida em 20 de janeiro de 2009.
Papanduva (SC). Acervo do autor.

*% Idem

® STEVANIK, Maria. 76 anos. Agricultora aposentada, esposa de Carlo. Entrevista cedida em 20 de janeiro de
2009. Papanduva (SC). Acervo do autor.
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Para entrevistar a familia, cheguei em um dia onde os ucranianos ortodoxos de
Iracema, na cidade de Papanduva, estavam celebrando a festa religiosa da Bén¢do das
dguas.®" Esta festa embora faca parte do calendario das celebragdes religiosas cristis tanto da
Igreja Ortodoxa quanto da Catdlica Romana desde o século IV, na Ucrania, para além dos
motivos religiosos gravitavam em torno desta celebracdo algumas supersticdes advindas da
cultura popular. Maria Stevanik conta que no dia desta festa, “as mulheres ucranianas colhiam
flores para enfeitar as casas ou o altar das Igrejas, intencionando arrumar um bom casamento.

Para isso precisavam a ajuda dos santos”.®’

Figura I: Festa Kupala. I. Lesenko. Tela 40x50, 1984

61 A~ , . . S . ~ .
A Béngdo das aguas ¢ um pequeno rito que esta inserido no contexto da celebragdo da Festa liturgica do
Batismo de Cristo. Nesta ocasido apds a missa, os padres vao benzer as casas dos fiéis com a agua da celebragéo.

I3

O costume ucraniano de receber o sacerdote com flores e a casa toda enfeitada é mantido também em
Papanduva.

2 DONADEO, Madre Maria. O ano litirgico bizantino. Sao Paulo: Editora Ave Maria, 1998, p. 48.
*® STEVANIK, Maria. Op. Cit.
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A imagem acima ¢ uma tela que retrata o folclore a que Maria se refere, muito
celebrado ndo s6 na Ucrdnia, mas em outros paises eslavos. Maria Luiza Andreazza faz
referéncia a esta tradigdo popular afirmando que as mogas ucranianas “acreditavam no poder
magico das flores que fazia uni-las a um pretendente”. Segundo a autora, algumas mogas
confeccionavam guirlandas para jogar no rio e dependendo da posi¢ao das flores na agua o
futuro da jovem estava tragado: caso um jovem resgatasse a guirlanda, estava fadado a ser seu
marido. Se as guirlandas ou os ramalhetes de flores nao surtissem o efeito esperado, informa
Andreazza, “havia ainda o recurso de outros encantamentos, sortilégios langados para arrumar
namorados”.

Na fazenda de café¢ onde a familia Stevanik morou, segundo relata Marta, filha de
Maria, algumas mocas acreditavam na forca de certas rezas ou bénc¢aos da vorochka:

[...] em Sdo Paulo, na fazenda onde trabalhava, conheci um moca ucraniana que fazia
algumas rezas para encontrar namorado. Falava que as rezas s6 funcionavam para
outras mogas e por isso nao podia fazer para ela mesma. Esta moca se chamava
Rosinha e era uma solteirona, muito feia. Na verdade, eu tinha medo dela, pois disse
que sempre conseguia arrumar namorado para as outras mocas. Além das rezas, ela
fazia chas. Tinha medo, pois para mim o que ela fazia era feitico. Todos diziam que
ela era uma vorochka.

Vorochka corresponde a bruxa ou a feiticeira em ucraniano, “mulher conhecedora de
certas misturas de ingredientes vindos de plantas com as quais benzia contra feitigos, mal
olhado e pragas”, define Marta. O depoimento de Marta aponta para a existéncia de certas
devogdes em que realidades oniricas, méagicas e outras supersticdes contracenavam com a fé
instituida. Tudo era segredado com medo das sangdes do padre, mas tudo indica que os
entraves nao impediam sua realizacdo. Noto que o casamento era algo esperado, necessario
para a continuidade da familia e, como em outras culturas, rezar para encontrar um esposo
fazia parte dos pedidos das mogas aos santos de devogao.

Por perceber que nos relatos sobre o casamento estavam implicitos valores culturais,
instigado pela curiosidade, perguntei a Carlos e Maria como se conheceram e como tinha sido

seu matrimdnio. Um sorriso timido nos labios de Maria precedeu a histéria que comegou a

narrar.

* ANDREAZZA, Maria Luiza. Op. Cit., 1999.

® STEVANIK, Marta. Filha de Carlo ¢ Maria. 45 anos. Papanduva. Entrevista cedida em 21 de janeiro de 2009.
Acervo do autor.
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Relata Maria que nem todos eram aceitos para migrar ¢ Valdemiro Haneiko,
historiador de origem ucraniana, reforga a informac¢ao dizendo que no contexto do pds-guerra
algumas nag¢des, como o Brasil, s6 aceitavam pessoas casadas; em outros paises s6 podiam
migrar os mais jovens, aptos ao trabalho.*®

Nestas circunstancias, para escapar dos infortiinios, no cais do porto, casamentos
foram arranjados. Unides conjugais eram forjadas pela parelha consensual, como sorrateiros
processos de burlar o estabelecido e encontrar fissuras na blindagem do instituido, como
revela Maria:

O medo de ficar para tras fez com que muita gente combinasse casamentos ali mesmo
no cais do porto. Um conhecido dizia ser casado com uma vizinha, outro se
apresentava como sendo casado inclusive com parentes... Tudo era combinado na
hora. Para salvar a pele de tanto sofrimento, casar-se daquele jeito era a tUnica
solu<;€1o.67

Observa-se que a ordem foi subvertida, instigada pela reacdo e pela busca de
alternativas que abrem outros caminhos, for¢ando passagens, demonstrando a capacidade que
o individuo tem de criar novas situagdes, anteriormente impensadas.

Conjugal, conjuge (quem conjuga com), portanto, mais do que palavra usual, possui o
sentido profundo de conjugacdo, integracdo, articulacdo do par, através de uma unido que
pode se chamar inclusive de casamento. Da-se a entender que o que desesperadamente se
buscava no porto mais do que marido, era um aliado, um cumplice, um conjuge com quem se
dividiria os desvalimentos e a sorte, a tdbua de salvacdo que ndo poderia ser desperdicada.

Maria nos mostra que o romance, a conquista € o enamoramento, naquele momento,
deveriam ser esquecidos, sem medo, sem julgamentos, pois estava em jogo apenas sobreviver,
por isso via-se obrigado a queimar etapas e logo assinar a certidao de casamento, feita ali
mesmo no porto.

Bonito ou feio, torto ou direito, com dente ou sem dente, ndo importava. O que
interessava era sair daquele lugar, mesmo que para isso precisasse casar no papel.
Como ndo era permitido viajar sem documentos, tudo era feito na hora do embarque.
O amor veio depois na convivéncia. Eu acredito que amor verdadeiro ¢ aquele do dia a
dia. Hoje, me desculpe, muitos ndo sabem o que é amor. Confundem amor com outra
coisa. A maioria das pessoas que se casou no porto ficou junto até morrer. 68

* HANEIKO, Valdemiro. Op. Cit.
*” STEVANIK, Maria. Op. Cit. Acervo do autor.
68

Idem.
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Nas palavras de Maria a escolha amorosa ndo era condi¢do necessaria ao casamento ¢
nem suficiente. Para ela fundamental é que o amor surja e persista ao longo dos anos. Neste
sentido, Juliana de Melo Jabor afirma que o amor ndo teria inicio na paixdao, mas no
sentimento de amizade e cumplicidade. Lembra ainda a autora que hoje a concepgao de amor-
paixdo faz parte do senso comum e “conheceu suas primeiras expressdes no amor de cortesia,
entre os séculos XI e XIV, ganhando intensificagdo com o Renascimento e, posteriormente,
com a contracultura dos anos 1960”.%°

Carlo reforga a informagao que os imigrantes ndo portavam documentos porque foram
destruidos por medo de represalias e perseguicdes,”” o que veio facilitar a composicdo de
novas familias sem exigéncias comprobatorias. Os casamentos arranjados daquele modo,
acordados no porto, sdo chamados pela historiadora Mary Del Priori de casamentos de
razdo,”’ constituindo-se, na pratica, um modelo informal de conjugalidade. Tais unides
configuravam-se como Unica estratégia de sobrevivéncia, ganhando, posteriormente,
complacéncia, legitimidade juridica e ratificagdo do carater legal da unido, na confeccdo do
passaporte feito pelos agentes de imizc:,’rau;aioj2

A possibilidade de fuga inspirou iniciativas corajosas que ludibriaram destinos
presumiveis. Naquele contexto tais casamentos arranjados devem ser compreendidos, pois,
segundo Mary Del Priori, cada situacao deve ser lida e compreendida tendo como referéncia
sua época, seu contexto ¢ seu lugar.”” Estas taticas podem ser compreendidas dentro do
panorama em que foram compiladas, afastando o recurso da isonomia, exigidas em outros
casos, pois por si, infringiam o principio do contraditorio. Aquilo que aparentemente ¢
condenavel, ganha indulgéncia quando compreendido pelo necessario distanciamento,
fazendo ver, nestes eventos, recursos ultimos para se continuar a existir com dignidade.

Os casamentos assim constituidos com objetivos tdo claros, forcosamente aliancados

pelas circunstancias, nos quais o amor, a amizade e os sentimentos de estima eram

negligenciados, eram abarcados também pela indissolubilidade. Embora ndo houvesse ainda a

*® JABOR, Juliana de Mello. A pratica do amor e o amor pratico. Identidade e sentimento em uma familia
religiosas de classe média. In: DUARTE, Luiz Fernando Dias e tal (org.). Op. Cit., 2006, p. 169-172.

"® STEVANIK, Carlo. Op. Cit.
"' DEL PRIORI, Mary. Histéria do amor no Brasil. Sao Paulo: Contexto, 2006, p. 14.
2 STEVANIK, Carlo. Op. Cit.
” DEL PRIORE, Ibidem, p. 15.
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bén¢do do padre, os ‘conjuges’ acreditavam-se casados, pois assim rezava no passaporte,
cabendo posteriormente legalizar a unido na igreja, para escapar da situagdo vexatoria e
estigmatizante de mancebia, unido ilegitima ou amigamento. ™

Todos estes termos usados para acusar a existéncia de certa frouxidao moral e
denunciar a ilicitude do ato, também apontam para a carga de representacdo que os imigrantes
tinham em relacdo ao casamento, familia e religido. Nutriam preocupacdo por manter um
modelo ordenado e ordeiro de familia constituida, “prerrogativas culturais de bons cristdos
ortodoxos”.” Assim, pode-se pensar que a fé cristd, de vertente ortodoxa, professada pelos
imigrantes ucranianos, era fator que os impelia a legitimidade da unido arranjada. O
pertencimento a instituicdo religiosa norteava tal procedimento. O filésofo Rousseau
compartilha tal pensamento afirmando que “a crenga do homem em algo determina sua moral
e as idéias que este mesmo homem tem da vida futura vai dirigir seu comportamento e
conduta nesta”.”®

Embora o que no passaporte constasse como verdade, e por isso tinha validade juridica
no Brasil, era apenas um atenuante da vergonha que sentiam por viver uma unido informal,
como assinala Maria: “Quando chegamos ao Brasil, sabiamos que tinhamos que casar no
padre. Ndo podiamos viver sem a béngdo de Deus... Casamos em 1960.”” Néo eram capazes
de se imaginar vivendo uma relagdo de amancebamento, por muito tempo, pois isto parecia
ferir sua identidade étnica e religiosa. A cerimdnia do matrimonio religioso, “por mais
simples que fosse”, era necessaria para apaziguar desconfortos e estava prenhe de forca

simbolica capaz de retirar da marginalidade aqueles arranjos feitos no cais do porto.

" STEVANIK, Maria. Op. Cit.
”® FERENS, Dom Jeremias. Op. Cit.
" ROUSSEAU, Jean Jacques. Contrato social. Livro IV. Sao Paulo: Estacdo da Liberdade, 2005, p. 84.
77 STEVANIK, Maria. Op. Cit.
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1.3- Papanduva: lugar de fronteiras identitarias

Em 1955, quando os Stevanik chegaram a Papanduva, estabeleceram-se no bairro de
Iracema, onde j& havia uma pequena colonia’® de imigrantes ucranianos, formada desde a
chegada da primeira leva (1914). A este respeito, o antropdlogo Fredrik Barth afirma ser o
proprio individuo que procura juntar-se aos semelhantes e por isso € ele quem determina a sua
identidade, pois a partir de suas crengas e valores se insere em um determinado grupo social,
que reconhece e é por ele reconhecido.” Esta afirmacdo corresponde ao fato dos imigrantes
que chegaram por ultimo buscar um lugar onde pudessem encontrar lagcos de parentesco e
familiaridade cultural.

As pessoas existem, vivem e se socializam dentro de uma esfera circunscrita chamada
‘lugar’, e ¢ neste ‘lugar’ que € possivel flagrar os descaminhos ou trajetos nem sempre

lineares das relagdes entre pessoas e descobrir suas conexdes na visceralidade do cotidiano.

—_——

Figura Il: Vista area da cidade de Papanduva, em 1970. Acervo da Prefeitura Municipal.

78 (13 A 1A M [1P4 . M . . ~ . .

A palavra “colonia” no Sul do Brasil “é mais do que um referente territorial e socioeconémico. Designa de
fato uma comunidade étnica”. (SEYFERTH, Giralda. Estudo sobre a reelaboragio e segmentacio de
identidade étnica. Recife: Ed. UFPE, 2003, p.150)

” BARTH, Fredrik. Grupos étnicos e suas fronteiras, In. POUTIGNAT, Philippe ¢ STREIFF-FNART, Jocelyne.
Teorias da etnicidade. Sao Paulo: UNESP, 1998.
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O lugar torna possivel a pesquisa, mas também ¢ ele que delimita o campo de seu
objeto. Era no ‘lugar’ determinado que os imigrantes eram percebidos ou despercebidos.
Iracema, o lugar de recep¢ao dos imigrantes ucranianos, o microespaco, estava circunscrita
dentro do macroespaco da cidade de Papanduva, que com ela deveria haver contato. Nao ¢
prudente afirmar que entre os imigrantes ucranianos e os moradores da cidade de Papanduva
ndo houvesse nenhuma espécie de interagdo, até porque a colonia ndo era totalmente
autossuficiente, muitos produtos eram comprados fora dela. “Quando era necessario ir a
venda comprar comida ou outra coisa qualquer, as pessoas olhavam para nos de maneira
diferente. Era uma situagdo dificil”, recorda José Cyrkum, morador de Papanduva ha 30
anos,” o que faz pensar no estranhamento, mas também na desobediéncia dos limites que
formam uma determinada regido.

A idéia de regido determinada chama a atencdo para a conveniéncia de quem a
delimita ¢ de quem a ela se enquadra. O jogo das conveniéncias parecia reger, de maneira
subrepticia, a logica social do lucus fisico, edificado para ser o palco das operagdes, nas quais
predominavam as vivéncias travestidas pelas disputas. Esta idéia ndo ¢ nova, e, buscando a
sua etimologia, Emile Benveniste (citado por Bourdieu,*") mostra que a palavra regio deriva
de rex, a autoridade que, por decreto, podia circunscrever as fronteiras. A regido nao €, pois,
na sua origem, uma realidade natural, mas uma divisdo do mundo social estabelecida por um
ato de vontade. Tal divisao s6 nao ¢ totalmente arbitraria porque, por tras do ato de delimitar
um territorio, hd certamente critérios, entre os quais o mais importante ¢ o do alcance e da
eficacia do poder de que se reveste quem delimitou a regido.

A regido ¢ antes de tudo um espago construido por decisao pessoal ou grupal, por isso
uma representacao, um recorte, um fragmento onde se insere ou € inserido o que se julga
adequado. Esta afirmagdo encontra ressonancia com o pensamento do historiador Durval
Muniz Albuquerque Junior quando afirma que a regido, antes de ser um recorte espacial ja
inscrito na natureza, ¢ produto de uma tecelagem histérica e social. As fronteiras que
delimitam a regido foram tecidas em algum momento histdrico e, a partir de certas condigoes,

, . ) . .
marcam e demarcam o que nelas esta contido.” Quando se delimita uma regido ou um espago

% CYRKUM, José. 75 anos. Agricultor aposentado. Entrevista 01 de maio de 2008. Acervo do autor.
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com a finalidade de acobertar determinados tipos de pessoas ou grupos, constroem-se
redomas cerceadoras da liberdade. Talvez, seja para os que estdo fora dela, uma necessaria
construgdo com objetivos claros: proteger-se daquilo que ¢ diferente, por isso, perigoso. Nao ¢
seguro afirmar, no entanto que, os que estdo do lado interno das marcas, revoltem-se por estar
naquela condi¢do, uma vez que podem acreditar que ¢ melhor estar ali, com os seus, de certa
forma protegidos, do que misturados com outros, a mercé de tantas ameacas. “Na coldnia,
podiamos ser n6s mesmos, sem vergonha. Podiamos falar nossa lingua, rezar nossas oragoes,
cantar nossas melodias, rir e chorar de nossas historias”, disse Maria Stevanik,83 moradora de
Papanduva desde 1959.

Os limites delimitam possibilidades de novas socializa¢des, estrangulam vivéncias
plurais, fazendo parecer que haja um conformismo de ambas as partes. O aprisionamento
advindo das demarcas sociais, impetrado pelo outro, por certo seja tdo venal quanto aquele
decretado como puni¢do judicial por um delito cometido. Os limites por si podem esvaziar a
possibilidade da troca, do compartilhamento entre saberes, entre experiéncias; e, quando
existem as demarcas, surgem os perimetros da proibi¢do que desfavorecem os encontros de
culturas, por isso impossibilita o seu escambo. O imigrante, por certo, ¢ um agente
influenciador e influencidvel da cultura do outro; modifica-se nos seus habitos, quebra com a
rotina estabelecida, reestrutura os paradigmas da normalidade e impde com sua presenga
outros costumes. Por sua vez, € suscetivel as mesmas assimilagdes e aglutinacdes, €
influenciado pelo meio, tendo que remodelar suas vivéncias, inserido em um novo ambiente
social. A imigracdo ndo pode ser vista apenas como mero deslocamento de pessoas, mas
também como deslocamento da cultura e do simbodlico que constroem identidade. “A
identidade € relativa, estd em constante reelaboracdo e ndo ¢ uma s, sendo multipla
construindo-se, na medida em que se articula em diferentes espa.c;os”.84 A identidade ¢
“identificacdo, ¢ processo que se dd na familia, na religido, na aldeia”, pelo contato, pela
interacdo.” O contato e a interagdo sugerem ou informam o similar e o dissimilar, o

homogéneo e o heterogéneo que constroem diferengas, caracterizando o ‘que ¢’ daquilo ‘que

% STEVANIK, Maria. Op. Cit.
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ndo ¢’. O jogo dos contrastes revela identidades, pois segundo Kathrin Woodward,
“identificar ¢, simultaneamente, construir diferencas”.*®

A identidade ¢ plasmada, ¢ construida e ¢ atribuida na relacdo, mas movida por
interesses,®’ sejam eles politicos, religiosos e étnicos. Os interesses selecionam, mantém e
reforcam identidades objetivando fins outros que se mascaram na suposta abnegacdo e
desprendimento, residentes no simples fato de preservar. Maria Bernadete Ramos Flores e

Emerson Cesar de Campos enfatizam tal pensamento, ao descreverem que

[...] as identidades, sempre transitorias, sdo politicamente atribuidas e politicamente
mantidas, e se transformam politicamente; a identidade pode ser esquecida,
abandonada, perdida ou inventada, construida. Sendo assim, o processo de criagdo de
identidade ¢ um processo de criacdo de imagem, dentro dos propdsitos que se abrem
em sua propria contemporaneidade.*®

O imigrante ndo € pura e simplesmente um individuo que se deslocou fisicamente de
um lugar para outro; ele ¢ alguém em deslocamento, uma pessoa a procura de um pouso, um
sujeito que tenciona ancorar-se num porto seguro. E por isso também, um descobridor ¢ um
conquistador do espaco alheio, buscando recomecar sua historia em outros territorios.

O imigrante ¢ o centro por onde gravita enorme bagagem simbolica, pois quando o
individuo chega a um lugar, com ele comparecem tantos outros elementos que formam sua
persona social. Por persona ¢é possivel compreender seus costumes, maneiras de pensar, seus
habitos e como ele atribui significado as coisas que estdo ao seu redor. O imigrante ¢ um
individuo composto pelo plural: € ele e sua cultura, e ¢ neste composto que residem elementos
que ele pode julgar passiveis de modificagdes ou ndo e, pode até mesmo, reorganiza-los para
que abra espagos para o aparecimento de outros. Pode-se inferir que hé uma luta travada entre
aquilo que ele quer reafirmar como caracteristico com o que € negocidvel funcionando como
moeda de troca. A lingua eslava, o alfabeto cirilico, a culindria, a musica e outros elementos
culturais eram preciosos para 0 grupo e, em seu imagindrio, por serem marcas do
pertencimento, ndo estavam a mercé de negociagdes. Contudo, os ucranianos perceberam que

na relacdo com os outros e em situagoes da necessaria interacao, suas identificagdes e seus
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signos de pertencimento tornaram-se maleaveis. O portugués, por exemplo, passou a ser a
lingua falada n3o s6 no contato com outros, mas na propria casa e dentro das liturgias
celebradas na Igreja. Na culinaria, “por nao haver os condimentos que existiam na Ucrania,
outros temperos e legumes substituiram aqueles que faltavam. *°

Para Picrre Lévy, as fronteiras de um espago “ndo existe a priori, sdo delimitadas pelas
circunstancias e convengdes”.” Tomando regiio como um espago delimitado por fronteiras
que, mesmo ndo podendo ser muitas vezes nitidamente definidas com uma linha
demarcatdria, funcionam no plano simbolico como um traco de separagcdo e, pois, de
exclusdo: a regido ¢ algo fechado dentro de fronteiras. A esta idéia de espaco com fronteiras
fechadas soma-se a de que a regido ¢ um espaco periférico com relagdo ao centro que ¢
sempre polarizador. Se a colonia estava a margem, na periferia do macroespaco, por sua vez,
em seu territério, ela demarcava igualmente um centro onde convergiam as vivéncias: a
igreja, em redor da qual as casas eram construidas.

A regido, concebida como local delimitado por fronteiras, suscita analise do termo
“fronteira”. Para além de ser a parte limitrofe de um espaco em relagdo a outro, a fronteira nao
pode ser concebida por este Unico viés: mais do que uma demarcagao, pode ser idealizada
também como porta de passagem, ponto de transicdo e de intermediagdo. Parece ser nas
fronteiras onde se avigoram os cuidados, reforcam-se a sentinela para nao deixar que
elementos estranhos invadam ou contaminem espacos conhecidos; ao mesmo tempo, € na
fronteira que também existe o consentimento, a permissdo para que o novo encontre lugar e
espaco para possiveis convivéncias. Parece ser a convivéncia o elemento que torna porosos os
limites e que gerencia o permitido e o proibido, o possivel e o improvavel. A conveniéncia, no
entanto, mantém-se alerta para que, possiveis infiltragdes nao alterem em demasia a imagem
de reconhecimento. “Se ela impde sua coer¢ao, o faz em vista de um beneficio simbdlico que
se ha de adquirir ou preservar”.’’

Por isso, conceber a fronteira somente pela Otica topografica perder-se-ia a

oportunidade de estuda-la como local por onde relacdes entre grupos sdo redesenhadas,
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reestruturadas, ou cristalizadas. A luta pela preservagdo daquilo que se julga caracteristico de
um grupo ou as suas possiveis negociacdes e graus de tolerancia se da nas fronteiras, portanto,
elas se tornam objeto de anélises mais apuradas. E na fronteira que sdo estabelecidos e
articulados os contatos, onde sdo celebrados acordos de interacao e de relagdo entre os
desiguais, regidas por regras de relacionamento, onde se observam critérios e sinais de
identificacdo.” Posto isto, pode-se afirmar que a identidade étnica de um individuo é criada
pelo contato com o outro; ¢ na interacdo e na relacdo com a alteridade que se percebe o
individuo dotado de outros signos culturais. Segundo o antropologo Roberto Cardoso
Oliveira, a etnia ¢ algo construido e percebido na relagio.”

Para Bourdieu, o mundo social funciona como um sistema de relagdes de poder e
como um sistema simbolico, em que as distingdes se tornam a base do julgamento social.”* Os
campos nao sao espagos com fronteiras estritamente delimitadas, totalmente autdnomas. Eles
se articulam entre si, ¢ a forma como se articulam compde o universo de socializagdo,
permitindo separar ou unir pessoas e, consequentemente, forjar solidariedades ou constituir
divisdes grupais pelos lagos de fios invisiveis. Esses fios tanto consolidam afinidades e
simpatias, como forjam antipatias firmadas pelo preconceito. Da mesma forma que, para se
tecer, muitos fios se juntam, entrelagam-se, compondo certa unidade, os fios invisiveis da
convivéncia com pessoas e instituicdes elaboram tessituras do cotidiano, formando um
enredo, nem sempre elucidado.

As tramas tém suas proprias logicas, seguem roteiros adequados as finalidades
distintas cuja compreensdo foge e desbanca a logica dos raciocinios. Parece que a surpresa ¢
uma constante nos enredos elaborados a partir do presente; ¢ no acontecer dos fatos que se
desenrolam os enredos. Na comunidade ucraniana, quando explicita ou implicitamente havia a
necessidade de tomar posi¢do sobre determinada questdo, os fios invisiveis dos lagos de
consanguinidade ou parentesco privilegiavam os seus.

Num grupo social, por menor que seja, ndo ha como negar a existéncia de hierarquias
circunscritas. Sempre havera quem se arvore do direito de se instituir ‘lider’, cabeca, e,

geralmente, sdo estas pessoas que demarcam os lugares, os limites igualmente organizados de

> BARTH, Frederich. Op. Cit., p. 196.
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acordo com certa ordem. Uma sociedade hierarquizada delimitard espagos igualmente
hierarquizados e, por isso, distintos.” O lider tornava-se distinto dos demais para o grupo, o
que poderia ndo acontecer quando estava fora do grupo. Aos olhos dos outros, quem fosse
lider ou membro nao era passivel de distingdes ou diferenciagdes: todos, simplesmente, eram
iguais em sua diferenga. Parece ser mais facil qualificar ou desqualificar um grupo em seu
conjunto do que fazer de forma individualizada. Quando se individualiza, objetiva-se o alvo
dando a ele a oportunidade da revanche e da réplica.

Falar de fronteiras e de regido ¢ falar do universo empirico desta dissertacdo, na
medida em que pude constatar que os limites (territoriais, sociais e religiosos) ainda estdo
presentes no imaginario dos ucranianos, sobretudo naqueles ja estabelecidos em Papanduva
ha mais tempo. Contudo, percebi que para os imigrantes que chegaram no periodo entre 1960-
1975, as fronteiras tornaram-se lugar de cruzamento, de articulacdo e de aceitacdo do
diferente.

Assim ¢ possivel afirmar que as identidades sdo mais facilmente construidas,
reconstruidas e renegociadas a medida que as fronteiras sejam concebidas ndo como lugares

de resisténcia, mas como locais de conciliacao.

*BOURDIEU, Pierre. Op. Cit, 1989.
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CAPITULO 2

Perceber-se, imaginar-se e sentir-se ucraniano...

2.1 — O ucraniano e a alteridade

Desde 1914, quando da chegada da primeira leva de ucranianos, havia certa
preocupacao em repetir no local de acolhimento (Papanduva) o que viviam em seu pais de
origem. Tal afirmacdo ¢ constatada nas palavras de Carlo:

Todos os anos faziamos festas para comemorar nossas tradi¢cdes. E este costume ja
vem dos primeiros que chegaram por aqui. E claro que no comego ndo se tinham as
roupas tipicas, as comidas ucranianas como era para ser, com raizes e temperos de 1a.
Mas, procurava-se fazer o mais parecido possivel. A cada ano, uma coisa nova era
relemb9r6ada. Noés somos ucranianos e temos que mostrar para os outros aquilo que €
Nosso.

A fala de Carlo faz pensar que a identidade étnica constroi-se a partir das diferencas
em relacdo ao outro. A atragdo entre aqueles que se sentem como pertencentes a uma mesma
etnia ¢ indissocidvel da repulsdo diante daqueles que sdo percebidos como estrangeiros. Esta
idéia implica no fato de que ndo ¢ o isolamento que cria a consciéncia de pertenca, mas, ao
contrario, a comunicacdo das diferencas, das quais os individuos se apropriam para
estabelecer fronteiras étnicas, ¢ que podera definir a pertenga e a identidade.

Para Barth, a identificacdo de um outro como passivel de pertencer a um grupo étnico
implica no compartilhamento de critérios de avaliagdo e de julgamento. Sujeito e objeto da
identificacao estdo fundamentalmente “jogando o mesmo jogo”. Essa condi¢do significa que
existe, entre ambos, um determinado potencial de diversificacdo e expansdo de seus
relacionamentos sociais, o qual pode recobrir, de forma eventual, todos os diferentes setores e
campos de atividade. Assim, Barth sustenta que:

Situacdes de contato social entre pessoas de cultura diferentes também estdo
implicadas na manutencdo da fronteira étnica: grupos étnicos persistem como
unidades significativas apenas se implicarem diferencas no comportamento, isto &,
diferencas culturais persistentes. Contudo, onde individuos de culturas diferentes
interagem, poder-se-ia esperar que tais diferencas se reduzissem, uma vez que a
interacdo simultaneamente requer e cria uma congruéncia de codigos e valores —
melhor dizendo, uma similaridade ou comunidade de cultura. *’

% STEVANIK, Carlo, op. cit.
* BARTH, Frederich. Op. Cit., p.196
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Para que haja a identificacdo de um outro, ¢ necessario que um grupo de pessoas
tenha uma forte percep¢ao de si mesmo, e isto vai nortear os elementos distintivos que farao
identificar os similares ou os estranhos. O outro s6 ¢ concebido como tal por um grupo que
tem muito bem-sedimentada a maneira como se € percebido. O grupo constroi imagens de si
na relagdo com o diferente e esta construgao estd em plena transformagdo, pois o outro sofre
de mutagdes constantes e se prolifera em demasia. Nao ha somente um outro. Diante de cada
pessoa o outro se propaga tao velozmente quanto maior for o numero de relacionamentos. Em
determinados circunstancias e tempos, até mesmo aqueles tidos como similares, reaparecem
diante dos olhos como diferentes. As réplicas perfeitas talvez, sd existam no imaginario. Os
pares ndo sdo copias, sdo sujeitos cuja individualidade ¢ ontologicamente construida pelo
plural e que se diferenciam entre si.

O fato de ser diferente ndo necessariamente implica em ser melhor ou pior. Quem
constroi este juizo de valor sdo os proprios individuos de cada grupo fazendo uso da
comparag¢do, conforme as configuragdes possiveis que sdo montadas, durante as relagdes. Por
isso, o outro faz perceber a existéncia da alteridade convivendo em um mesmo espaco ¢ faz
emergir a possibilidade de juizo. A identidade que se procura preservar em um grupo ¢ a que
¢ vista como comum a um numero maior de membros.

E no espago fisico que se desenham as afinidades, as antipatias, as consanguinidades e
os parentescos que habitualmente denominam-se lar, casa ou residéncia. Por sua vez, o lar, a
casa e a residéncia estdo inseridas em um espago maior (denominado rua, bairro ou vila), mais
abrangente, suportando relagdes mais completas e complexas. Estes microespagos podem ou
ndo se interrelacionar. Quando ndo se interrelacionam, da-se o isolamento, a exclusdo ¢ a
marginalizagdo, que podem ganhar acentos brandos ou graves. A coldnia, por suas
caracteristicas étnicas, de certa forma contrapunha-se ao que se concebia comum ao
macroespaco: a cidade. A colonia, tida como espaco fisico e simbolico onde ressaltava o
incomum, o excepcional, o insélito, gerava perplexidade, resisténcia e dificuldades na relagdo
com os scus habitantes. Era necessario existir socialmente, e “existir socialmente € ser
percebido como diferente”.”®A diferenca é uma realidade apregoada aos ndo-comuns, aos que

fogem do ordindrio, aos que extrapolam os marcos da maioria. Nem sempre ser diferente
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desqualifica quem o €, pelo contrario, ¢ transmutado para algo destacavel, foco e alvo dos
olhares e atenc¢do, ganhando notoriedade.

Podemos observar o depoimento de Likéria Oratz, 87 anos, moradora de Papanduva
desde 1960, que se sentia observada por ser diferente:

As mulheres dos brasileiros nos olhavam com estranheza. Talvez porque nossa
maneira de vestir, com lengos na cabeca e vestidos compridos, era ultrapassada. Elas
nao entendiam que era o nosso jeito, era nossa cultura, era assim que gostdvamos de
viver. Saiamos de casa s6 com o marido e com os filhos e elas ja saiam sozinhas. Para
nds isto que era estranho... mas fazer o qué.... cada um tem seu jeito de viver; nos
também achavamos estranho a maneira das outras mulheres se vestirem, se
pintarem...Mas fazer o qué! Cada um ¢ cada um, ninguém ¢ igual. *°

Na fala de Likéria, o estranhamento partia do outro, ou seja, dos moradores de
Papanduva que a olhavam com desconfiancas pela sua maneira de se trajar. Entretanto, os
recém-chegados também estranhavam que as mulheres da cidade andassem sozinhas, se
maquiassem e se vestissem de outro jeito. Os codigos de reconhecimento ou ndo-
reconhecimento possibilitam aproximagdes ou afastamentos. No entanto, pelas palavras, no
presente, Likéria se demonstra compreensiva e relativiza os julgamentos com os
dessemelhantes.

O dessemelhante por vezes quebra a prepoténcia da suposta uniformidade e
igualdade, interrogando as coincidéncias dos estilos € maneiras de se conceber a existéncia
que ¢, a partir de entdo, remanejada através de outros olhares. Aquilo que ¢ apontado como
comum carece do elemento personalizador que o distingue dos demais, proprio de quem ¢
diferente. Ser comum ou ser apontado como tal ¢ ser confundido com tantos rostos alheios
justamente por lhe faltar o seu. O comum carrega o paradoxo de se acomodar na obscuridade
das multiplas faces, sem poder reclamar por uma autenticidade digna de deferéncia; por outro
lado, ha quem use isso para se camuflar na miragem do anonimato que dissimula qualquer
responsabilidade, qualquer questionamento a seu respeito. Talvez, resida nisto o motivo do
inconformismo daqueles que sdo vistos como ordindrios, comuns, lutando por uma
excepcionalidade, uma especificidade que os destaquem da massa. Ser diferente € ser notado e
destacado pela deformagdo e desvios dos modelos-padrdes que gestam o comum. Ser

diferente ¢ ser individual. O individuo tem rosto especifico, tem feicdes mensuraveis e
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42



identidade apartada. Para Clifford Geertz, “o individuo torna-se humano pelas formas
modulares da cultura que faz reconhecer este individuo como parte integrante da espécie
humana, sem esconder dele sua individualidade” '%. O diferente também ¢é um igual quando
visto sob outras categorias mais globalizantes.

Andnimo ¢ quem ndo tem nome, aquele que ndo ¢ nomeado, chamado, alcunhado,
portanto, indistintamente percebido, ndo reconhecido, perdendo-se no emaranhado conjunto
das relagcdes multifacetadas. O anonimato parecia ser favoravel aos ucranianos recém-
chegados uma vez que os isentavam de dar explicagdes aos curiosos, habitantes da cidade. O
sonho de reedificacdo da comunidade, com o ajuntamento de novos membros, aparece como
remédio contra uma possivel desintegragio e esfacelamento.'®’ Para o grupo étnico, acolher
novos membros de sua etnia reforcava também os sentimentos de pertenga a um grupo maior
do qual eles eram somente uma pequena amostra, como evidencia José:

Nos somos de um pais grande e que tem historia. Histéria de sofrimento, de fome, de
guerras, de persegui¢des. Mas ¢ nossa historia, € nosso povo. Temos nossa cultura e
dela sentimos orgulho. Quando encontramos um patricio por ai, sentimos o quanto
amamos a Ucrdnia e quanto a nossa gente se ama. Sabe por qué? Porque foi o
sofrimento que nos uniu, foram as perseguigdes que nos fizeram um povo unido.
Estamos espalhados pelo mundo, mas somos unidos. 102

José aponta para a importancia de publicizar a Ucrania como uma nagdo com valores
proprios, com uma cultura distinta de todas as outras, ndo emprestada, ndo copiada de
nenhuma outra e que deveria ser respeitada. A fala de José remete a Benedict Andersen que
assinala “mais do que inventadas nagdes sdo imaginadas, pois satisfazem a alma e constituem
objetos de desejo e projecdes”; assim sendo, assinala o autor, “ndo hd comunidades
verdadeiras, e qualquer uma sempre serd imaginada”,'” denotando como ¢ artificial da idéia
de coesdo étnica, cultural e territorial a que José apregoa.

As representacdes que perpassam o cotidiano de José inventaram a sua Ucrania e

forjaram o seu olhar sobre ela. No entanto, se nagdes sdo imaginadas, por outro lado, tal

% GEERTZ, Clifford. Interpretacio das culturas. Rio de Janeiro: Guanabara, 1989, p. 64.

% BAUMAN, Zigmunt. Comunidade: a busca por heranca no mundo atual. Rio de Janeiro: Jorge Zahar

Editora, 2003.
12 CYRKUM, José. Op. Cit.

1% ANDERSEN, Benedict R. Comunidades imaginadas: reflexdes sobre a origem e a difusdo do nacionalismo.

Sao Paulo: Companhia das Letras, 2008, p. 33.
43



exercicio ndo & tdo simples, “pois ndo se imagina no vazio e com base em nada”.'*A Ucrénia
de José parece ser a Ucrania de muitos outros patricios que viveram em situac¢des de didspora,
um misto das lembrangas que ainda povoa seu imaginario com o desejo de reinventa-la como
uma nagdo soberana, livre e reconhecida por suas especificidades. A perspectiva de nagdo de
Benedict Andersen, que a concebe por uma comunidade imaginada, aponta para a identidade
nacional resultante de uma construgdo balizada nas representagdes, na memoria, no
esquecimento € no desejo. O grande paradoxo deste latente desejo ¢ percebido quando um
descendente de ucraniano viaja para esse pais ¢ ndo ¢ reconhecido/identificado como um
ucraniano, mas como brasileiro.

Neste sentido, Homi Bhabha lembra que a palavra nag¢do vem do latim natio que
designava “uma comunidade local, um domicilio, uma casa, uma condi¢do de pertencer”.m5
Logo, o conceito original de nagdo esta intimamente relacionado a situagdo de nascer em uma
comunidade ligada a um lugar, ¢ a idéia do Estado-Nagdo, compreendida por uma entidade
politica, administrativa e legislativa, s6 veio mais tarde.

José alimenta o desejo de recuperar a Ucrania cujo povo possui um modo singular de
viver, de encarar a vida, de atribuir valor as coisas; contudo nem sempre este aglomerado de
selecdes pode ser rotulado como cultura especifica. Torna-se perigoso quando na busca de se
conseguir exclusividade para uma determinada cultura hd necessariamente a exclusdo. A
pretensa apropriagdo dos elementos constitutivos do que se julga cultural para um grupo nao
pode ser tomado por particular, e, muitos elementos ditos como ‘proprios’ nos costumes
ucranianos, estavam presentes em outras na¢des eslavas que anteriormente formavam um so6
bloco: Bielorrussia, Bodsnia-Herzegovina, Bulgaria, Croacia, Eslovaquia, Eslovénia,
Montenegro, Polonia, Republica da Macedonia, Republica Tcheca, Russia e Sérvia. Bogdan

Savytzty, a este respeito, declara:

[...] trezentos anos sob o jugo dos czares da Russia, mais 70 e poucos anos sob o tacao
comunista e outros sob o dominio da Polonia, é natural que haja influéncia nos

1 SCHWARCZ, Lilia Moritz. Imaginar ¢ dificil, porém necessario. In: ANDERSEN, Benedict R.
Comunidades imaginadas: reflexdes sobre a origem e a difusdo do nacionalismo. S3o Paulo: Companhia das
Letras, 2008, p.16.
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costumes... Mais tarde quando a Ucrédnia ficou independente, os habitantes
106
reclamaram por sua cultura.

A reivindicagao de exclusividade objetivava a busca da notoriedade diante de tantas
desvalorizagdes. Para além de se ater a uma conceituacao correta do termo, fica a indagacao:
qual cultura os imigrantes queriam que resistisse as tentagdes do esquecimento ou da mistura?
Quais elementos, vistos como culturais, eram merecedores desta distingdo a ponto de serem
enaltecidos e preservados imaculados? Certamente eram os elementos que formavam,
segundo Geertz, uma teia de significados,'”” que os distinguia, que os individualizava das
outras nagdes, que os representava positivamente e, sobretudo, que compartilhava o
pertencimento.'® Desta forma, esta cultura é plasmada somente pelas partes merecedoras de
jubilo e aplausos, mas que ndo contempla o todo. Por isso ¢ uma construcdo imperfeita,
ilusoria e seletiva.

Pelo depoimento de José, ¢ possivel compreender que o aumento do nimero de
imigrantes pretendesse descredenciar possiveis desinformacgdes a respeito do lugar de onde
vinham. Se por parte dos moradores mais antigos de Papanduva havia certos estranhamentos
ao relacionar-se com os imigrantes ucranianos, tornava-se imprescindivel que a recepg¢do as
novas familias no seio da comunidade fosse alardeada, celebrizada, destacando-se intimidade,
satisfacdo e regozijo em acolhé-las. Com o aumento do nimero de familias, a colonia
pretendia se tornar um corpo mais coeso € expressivo, por isso mais visivel e reivindicante de
deferéncia, sem precisar que os ‘outros’ deles s6 se amiserassem. Os imigrantes que ja
estavam estabelecidos em Papanduva edificaram as bases de uma rede de recepcdo e
sociabilidades que tornou viavel e menos traumdtico a chegada dos novos imigrantes. A
existéncia prévia, no local de destino, de pessoas origindrias da mesma localidade natal, teria
sido o fator determinante na opgao por Papanduva - SC.

Os pioneiros constituiram-se em referéncias nos quais os recém-chegados poderiam
obter auxilio, pois dominavam informagdes basicas sobre o idioma local, aonde ir, onde

trabalhar, como se comportar e a quem recorrer em momentos de dificuldades e doenga. O

% SAVYTZTY, Bogdan. In.: PASKO, Guto. Documentario em DVD. Made in Ucrania: os ucranianos no
Parana. Curitiba: GP7, 2006.
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grupo ja estabelecido organizava suas vivéncias, criando mecanismos ¢ redes de
solidariedade, ajudando as novas familias na derrubada das arvores para a constru¢do de suas
casas, enquanto eram ajeitados em casas de ‘parentes’, por mais remotos que fossem: bastava
ter o mesmo sobrenome que ja seria considerado como tal. Assim revela Sérgio Reva:

Quando uma nova familia chegava a colonia, sentiamos a obrigagdo de acolher e
ajudar. Ndo queriamos que sofressem o que passamos. As vezes, famos tirar madeira
para construir uma casinha, cobrir com telha ou até mesmo com folhas de coqueiros.
Todo comego ¢é dificil, mas ndo custava nada ajudar a gente de nossa gente. Eramos
todos ucranianos, todos da mesma patria e as vezes da mesma familia, do mesmo
sangue e sobrenome. '’

Arlene Renk, ao estudar a colonizagdo italiana se deparou com a mesma realidade.
Para ela, o fato de também os ucranianos se qualificarem como parentes explica-se por
descenderem de um tronco comum. Sob este aspecto, acionam uma distingdo entre os
proximos e aqueles de sangue remotos.' '’ Também a antropdloga Miriam Hartung ao estudar
um grupo de familias afro-descendentes em uma comunidade rural de Santa Catarina,
constatou que seus membros se tratavam como parentes para designar lacos de afinidade e
ndo necessariamente de consanguinidade. Para a autora, geralmente as atitudes de
solidariedade ocorrem em regra, entre parentes cujo lago de parentesco estd baseado na

consanguinidade.'"

No caso da comunidade ucraniana, a fala de Sérgio evidencia a sua
preocupacao em deixar publico que entre os ucranianos havia intengdo explicita de se prestar
ajuda aos parentes recém-chegados.

O sobrenome, afinal, além de ser um signo de discernimento, ¢ também um sinal de
pertencimento e expressdao de identidade. Por ele era possivel saber quais membros
descendiam de familias com certo grau de distingdo numa Ucrania que resistia em permanecer
na memoria dos imigrantes como lugar gerador de identidade. Nesse sentido, o socidlogo

alemao Max Weber afirma que os grupos étnicos “alimentam uma crenga subjetiva em uma

comunidade de origem fundada nas semelhangas de aparéncia externa ou dos costumes, ou

' REVA Sérgio. 80 anos. Nascido na Ucrania. Chegou ao Brasil em 1951. Entrevistado em 15 de fevereiro de
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dos dois, ou nas lembrancas da colonizagdo ou da migra(;ﬁo”.112 O sobrenome tornava-se
elemento fundamental para o processo de socializagdo étnica entre os que chegavam, pois
acreditavam pertencer a uma mesma comunidade de origem.'"® Durval Muniz enfatiza que o
pai transmite seu sobrenome a alguém originando “uma identidade que se elabora como
projecdo e continuagdo de quem o transmite. Diga o nome de familia e ele dird quem vocé
e 114

Dependendo do grau de distingdo que o grupo aferia a certo sobrenome, o imigrante
que o possuia tornava-se elemento de referéncia, devido ao capital simbdlico que lhe era
atribuido. Certamente tal disting@o era reinventada como necessidade de preservacdao de uma
memoria coletiva e meritéria. Sendo assim, a guerra pode destruir muitas coisas, menos a
possibilidade de recriar e de sentir de outra forma um passado.

E importante observar as estratégias familiares e individuais que foram usadas na
adaptacdo ao novo meio, decorrente do fenomeno migratério, sem que pudesse colocar em
risco a manutencdo da sua identidade. Parecia que a institui¢do familiar era o ambito em que
se configurava o individuo ucraniano e o lugar onde transmitiam os valores a serem
resguardados. E na socializagdo com outras pessoas da mesma etnia que a fungdo
personalizadora da familia ganhava forca. Familias que se identificavam e que comungavam
dos mesmos projetos procuravam resistir ao que podia estremecer as estruturas fundantes do

ucraniano, como ¢ observado na narrativa de Jodao Petruk, morador de Papanduva desde 1958:

O valor maior de um ucraniano ¢ sua familia e sua igreja. Na familia nés nos
protegemos uns aos outros. Fomos aprendendo a ser gente porque nossos pais nos
ensinaram e eles aprenderam a mesma coisa com os meus avos. E eu tenho a
obrigacdo de ensinar nossa cultura para meus filhos e netos, sempre num clima de paz
e harmonia. [...] E claro que entre nds as vezes ha discussdes, mas com o tempo tudo
se resolve. Era muito diferente quando um ndo ucraino criava confusdo com algum de
nés. Coitado dele! Todos nds nos defendemos dos perigos. Mexer com um de nos é
mexer com um abelheiro. Na familia, podemos encontrar nossas riquezas e nossa
tradi¢do e costumes. Por isso € melhor um ucraino se casar com uma ucraina, pois um
casal puro, sem misturas, de ucranianos, ja sabem como é nossa maneira de ser. Na
igreja € a mesma coisa. Somos ortodoxos e assim queremos morrer. Um ucraino sem

' WEBER, Max. Ensaios de sociologia. Rio de Janeiro: Zahar, 1971, p. 416.
' Os imigrantes alemdes e italianos também reconheciam-se pelo sobrenome.
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igreja, ¢ um ucraniano pela metade. Pela religido nds sabemos quem somos € como
devemos agir.

Jodo deixa claro que valoriza a unidade entre membros familiares, pois v€ nela a
garantia ¢ a prosperidade da comunidade onde cada membro ¢ defensor, representante e
transmissor dos padrdes comportamentais do passado. Na sua concepgdo, a estruturacio
familiar e o comportamento privado eram cunhados pela trajetoria religiosa costumeira. No
entanto, Ricardo Cicerchia observa que a familia nao deixa de ser uma organizagao social na
qual mudangas e permanéncias, novidades e habitos, estratégias e normas se ajustam na
tensdo, sempre historica, do existir em espacos e tempos.' '

Nobert Elias, na obra Sociedade dos Individuos, observa que os individuos dentro do
grupo se identificam através da similaridade do outro, ou seja, ¢ no outro que se pode
perceber quem de fato o individuo “é” entre tantos diferentes.!'” As familias ucranianas, ao
buscar sua identificagdo na pretensa homogeneidade de suas vivéncias, construiam ou
ressaltavam outras que ndo existiam anteriormente, avolumando diferencas extragrupais. Os
imigrantes ndo se viam como estranhos e diferentes, pois para eles o periférico era o ‘outro’.
A fala de Jodo assinala uma supervalorizagdo das unides endogamicas entre ucranianos como
recurso e estratégia para salvaguardar sua cultura de possiveis hibridismos, o que se explica o
apego a tais unioes.

Jodo Petruk norteou sua vida tendo como referéncias o que seus pais e avos lhe
transmitiram no seu pais de origem. Seus filhos e netos, por ndo estarem na Ucrania e viverem
em outros tempos, provavelmente tiveram outras balizas, nem sempre aceitas pelos mais
velhos. Para Stuart Hall, o proprio sujeito assume identidades diferentes em diferentes
momentos, pois dentro dele ha identidades contraditdrias, empurrando em diferentes diregdes,
de tal modo que as identificagdes estdo sendo continuamente deslocadas e em constante
movimento:

A identidade torna-se uma ‘celebra¢do movel’: formada e transformada continuamente
em relacdo as formas pelas quais somos representados ou interpelados nos sistemas
culturais que nos rodeiam. A identidade plenamente unificada, completa, segura e
coerente € uma fantasia. Ao invés disso, & medida que os sistemas de significacdo e

"> PETRUK, Jodo. Papanduva. 72 anos. Entrevista cedida em 14 de margo de 2009. Acervo do autor.
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representagdo cultural se multiplicam, somos confrontados por uma multiplicidade
desconcertante e cambiante de identidades possiveis, com cada uma das quais
poderiamos nos identificar - a0 menos temporariamente. 18

Nesse sentido, as identidades sdo constituidas e reconstituidas no interior da
representacdo. As pessoas sdo colocadas diante de varias representagdes identitdrias, com as
quais podem se identificar — ou nao —, ao menos temporariamente. O que se pensa ser
identidade esta em continua transformagao, moldada pelo tempo, espaco, circunstancias e
sujeitos a serem percebidos. Noto que na comunidade de pertencimento os ucranianos
estabelecidos em Papanduva preservavam maneiras de se pensar no mundo que 0s seus
descendentes questionavam, talvez por nao haver paridade de referéncias.

Jorge Berkeley, filosofo irlandés, esculpiu um pensamento a este respeito dizendo que
ser é ser percebido.'"” As novas familias ucranianas que chegavam eram percebidas, nio
porque eram iguais ou porque o numero de seus membros aumentaria o corpo homogéneo da
comunidade receptora, mas justamente o oposto, eram notadas por se diferenciar do comum.
A cor de sua pele, a altura de seus corpos, a cor de seus cabelos, seus trajes, seus calcados,
suas comidas e sua lingua, sua vivéncias, suas posturas os rotulavam como ‘corpo estranho’,
visto com cuidado e cautela social. De todos estes itens de diferenciacdo, talvez o mais
complexo seja a linguagem. Pela lingua ¢ possivel identificar-se ou ndo com alguém ou com

um grupo.
2.2- A lingua como marca do diferente

A lingua é uma representacdo, uma constru¢do nascida da necessidade humana de
interacdo e relacdo; € por meio da linguagem que pretendemos nos representar para o outro
naquilo que somos, pensamos € intencionamos sobre tantos temas. A linguagem verbal tenta

12 .
»120 ¢ mostra costumes e maneiras como

refletir uma cultura, “define a historicidade da pessoa,
0 homem e a mulher pensam e interagem em determinadas agdes. A linguagem usa simbolos
sonoros para transmitir experiéncias em forma de mensagens, mas ndo ¢ Unica e exclusiva. Se

a linguagem nao ¢ suficiente para levar a mensagem, pois as idéias ndo vém sO6 com as

118 HALL, Stuart. A identidade em questdo. Horizontes, Sao Paulo, v. 23, n. 1, p. 67-76, jan./jun. 2005, p. 13.
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palavras,121 outros elementos, como o gesto, a entonagdo, a postura, a tonalidade, juntam-se
para cumprir tal missao.

A fala, talvez seja a forma mais imediata de se pretender comunicar essas
experiéncias, e tal pretensdo nem sempre alcanga seus objetivos, uma vez que surge no
caminho dos interlocutores a subjetividade da interpretagdo. Uma interpretagdo que
reivindique entendimento por parte do outro somente ¢ possivel quando os codigos
linguisticos sao familiares. Os membros da comunidade ucraniana tinham seus proprios

c6digos (usavam o alfabeto cirilico),'?

que divergiam daqueles que nao faziam parte de sua
etnia. A linguagem verbalizada pelos sons revela a pessoa que através dela se comunica,
facilitando aproximagodes ou distanciamentos. A auséncia de familiaridade com a lingua local
parecia fazer do imigrante um sujeito provocador de estranhamentos.

Jodo Petruk relata alguns constrangimentos pelos quais passou por ndo saber o

portugués de forma correta e sem sotaque:

Nos, os ucranianos, tinhamos muitas dificuldades de saber falar o brasileiro. Vocés
nao t€m algumas letras que nos temos. Por isso se tornava muito ruim falar com um
brasileiro. Logo, eles percebiam que nés ndo éramos daqui, pela nossa maneira de
falar. Até hoje falamos um brasileiro atrapalhado e carregado. No comego eu via
muita risada e deboches. Falavam que nds éramos alemaes, nazistas. Eles ndo sabiam
diferenciar o alemo do ucraniano e confundiam tudo.'>’

Facilmente identificam-se os membros que ndo fazem parte do mesmo corpo social
pela forma diferenciada no uso da lingua. O sotaque ¢ a diferenga de prontincia dos falantes,
dada aos acentos e possiveis imperfeigdes geradas pelas transferéncias de habitos fonéticos da
lingua materna para outra lingua. O sotaque revela, denuncia, identifica e pode ser elemento
de desqualificacdo. A fala pode ser vista como um forte indicio de pertencimento a um ou a
outro grupo social. O cédigo linguistico singular dos ucranianos os tornava também um grupo

hermético e seletivo, no qual o alcance e a efetiva plausibilidade de se preservar a lingua os

! FOUCAULT, Michel. As palavras e as coisas: uma arqueologia das ciéncias humanas. Sdo Paulo: Martins

Fontes, 1996.
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afirmasse e os vinculasse a sua realidade étnica apreendida por meio do sistema privilegiado
de representagdo.'**

Da mesma forma que se pode experimentar sensagdo de deleite, o ouvir correto de
uma lingua, o uso imperfeito pode gerar distanciamento, estranhamentos e rupturas, pois,
como Marlene de Faveri assinala, “os estrangeiros e suas falas eram vistos como estranhos a
patria, por isso, as palavras ndo sdo meros signos; sdo portadoras de sentidos e relagdes”.'*

E pela lingua que as lembrancas emergem ao presente e¢ tornam-se passiveis de
decodificacdo, escapando do esquecimento, e nele reivindica um novo espago e tempo. A fala
encarna o acontecido e lhe reveste de nova significacdo, atualizando as reminiscéncias em
outros campos. Talvez resida nisto a importancia de se transmitir a memoria na lingua que se
domina, pois ao se tentar transmitir a memoria em outra lingua, corre-se o risco de deformar
significados e a esséncia do experimentado, pela falta de precisdo das palavras.

O depoimento de Jodo Petruk revela que, na tentativa de aproximagdo com o
diferente, os imigrantes ucranianos se dispuseram a aprender a lingua local, o que pos em
relevo a discrepancia e auséncia de homogeneidade no comportamento linguistico. O que era
a priori para aproximar, reverteu em regime de exclusdo, majorando as diferencas. O medo e
a inseguranca de se expor e, porquanto, de ser alvo da perversidade alheia, dado o sotaque,
bloqueiam tentativas de interacdo pela oralidade. Quem fala com sotaque corre o risco de ser
silenciado pela desatencao do outro ou pela depreciacdo, troga ou zombaria provocadas pela
maneira singular de falar. Essa discriminagdo era geralmente baseada no conceito de que os
imigrantes, por ndo dominarem a norma padrdo da fala e usar em seus proprios métodos para
a realizagdo da linguagem, corrompiam a lingua local com esses erros.

Os codigos diferentes colocavam em relevo a disparidade de interacdo se nao
houvesse por uma das partes concessdes. Para os imigrantes, parecia imperioso fazer
concessao e dentre elas, aprender o idioma local tornou-se urgente. Nelas estava subjacente
uma dupla finalidade: facilitar a inser¢do no meio do grupo social e desconstruir iminentes
conflitos movidos pela diferenca. Nota-se que somente os homens, pais e filhos, eram

passiveis desta concessdo, uma vez que as mulheres era dispensavel e desnecessario este tipo

'2* ANDERSEN, Benedict. Op. Cit., p. 41.
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de abertura, pois elas ndo “precisavam conversar com ninguém de fora”'?® dos de sua etnia,
pois falar aos outros era publicizar-se, mostrar-se, por isso ‘coisa de homens’, resolvido entre
eles. A fala de Jorge, no entanto, ndo pode ser generalizada, pois ¢ provavel que nao
represente o que de fato acontecia no interior das casas. Mesmo que as convengdes firmadas
entre o grupo étnico impetrassem o siléncio as mulheres, ¢ pouco presumivel que
mantivessem assim a todo instante. Na hipdtese de que ocorresse tal qual Jorge descreve,
mesmo assim, o siléncio das mulheres participava, de algum modo, da linguagem do lugar. Os
sons das vozes femininas, embora ndo ouvidos, ndo apontavam a sua inexisténcia; era apenas
outra maneira de se fazer presente, dentro de um contexto cultural que procurava sequestrar

99127

sua individualidade. Se “calar ¢ silenciar e um percurso do falar,” *" as vozes sequestradas das

ucranianas denunciam diferengas ocluidas nas relagdes sociais, como sublinha Mirta Lerytz:

Quando estava em publico, uma senhora nio podia falar com um homem, pois isso
podia parecer muito desrespeitoso. Acontece que isso gerava uma confusdo. As
pessoas podem pensar que o fato de ndo ser elegante que uma ucraniana falasse na rua,
nao podiamos falar em lugar nenhum. Muito pelo contrario, dentro de casa, as vezes, a
galinha canta mais alto que o galo. Nossas vizinhas brasileiras tinham receio de falar
com a gente, nas ruas e nds a mesma coisa, por nao saber como falar direito a lingua.
Mas isso ndo quer dizer que eu ndo quisesse falar com elas. Tinha muita curiosidade
em perguntar sobre muitas coisas. Mas ndo sabia como fazer. Por isso a igreja também
era um lugar de encontro das mulheres, pois podiamos soltar nossa voz nos hinos e
cantos e entre uma musica e outra, colocar as conversas em dia. 128

A exclusdo das mulheres no aprendizado da lingua local colocava em cena outra
maneira de interdigdo do feminino com vistas a soterrar possibilidades de novos
relacionamentos com outras vizinhas ou conhecidas. Com isso, cada vez mais, fortalecia o
imaginario de que a mulher existia no escondido, no reservado, falando somente o necessario,
o permitido, o consentido. A voz feminina ganhava permissdo para emergir do siléncio
obsequioso para os palcos do interior da igreja, onde se avolumava no entoar dos canticos
litirgicos, parecendo liberar naquele lugar de culto toda a forga anteriormente aprisionada,

como afirma Catarina Solot, uma das componentes do coro da igreja:

?* MUDCHUSK Jorge. Op. Cit.
»7 FAVERI, Marlene de. Op. Cit., p.115.

' LERYTZ, Mirta. 70 anos. Moradora de Papanduva desde 1959. Papanduva. Entrevista cedida em 20 de

fevereiro de 2009. Acervo do autor.
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Assim que casei, meu marido ndo permitia que eu ficasse falando por ai. Mas sempre
se da um jeito. Dizia que eu precisava cerzir uma roupa rasgada na costureira, ou falar
com a mulher do coral da igreja... nestas oportunidades nos colocdvamos a conversa
em dia. O coro da igreja ficou sendo um lugar de encontro das mulheres. O coral
comegou com muitos homens, ¢ depois eles foram se indo. Diziam que faldvamos
mais que cantavamos.'*’

O imaginario social masculino n3o encontrava justificativas plausiveis para as
mulheres extrapolarem os limites das vivéncias cotidianas impetrados pela cultura, pois

.. . . 130
“dentro da casa, a mulher e os guris tinham tudo o queriam e precisavam”

, como relata
Ivan Tchaikovnet.

Catarina revela que as mulheres usavam estratégias e taticas para conversar e
transgredir o imposto. Ao se encontrarem na igreja, lugar socialmente permitido as mulheres
para os ensaios de cantos litirgicos, conseguiam articular o desejado (conversar e tecer
relacdes amistosas com outras mulheres) com o prescrito (ir & igreja para ensaiar cantos).
Assim, observo que nas franjas do cotidiano acontecem as resisténcias, os dribles, as formas
de fazer diferente, as ousadias, as quebras sutis do imposto — e, soltar a voz na igreja ¢ uma
delas.

Através destes e outros depoimentos, observo que a educagdo de mulheres e de
homens dava-se de forma a reproduzir lugares de circulagdo e de formas de se portar, inscritas
na construcdo cultural dos géneros, dos papéis sociais prescritos pela cultura ucraniana. Joan
Scott define género como “elemento constitutivo de relagcdes sociais fundadas sobre
diferencas percebidas entre os sexos, € o género ¢ um primeiro modo de dar significacdes as
relagdes de poder”."”! E revelador, conforme o pensar de Ivan que a felicidade almejada ndo
precisasse decifrar outros signos linguisticos, uma vez que era oferecida pelo homem/esposo;
para as mulheres, portanto, na logica deles, nao havia necessidade de aprender um novo
idioma, porque tal ‘sacrificio’ caberia a0 homem, pois a ele se reservava o oficio dos

relacionamentos. No entanto, as mulheres ucranianas, com o passar dos anos, aprenderam o

idioma do local de recepgao, até porque as entrevista que fiz foram feitas em portugués.

' SOLOT, Catarina. Papanduva. 57 anos. Entrevistada em 29 de junho de 2008. Acervo do autor.

B30 TCHAIKOVNET, Ivan. 71 anos. Entrevista cedida em 28 de junho de 2008. Acervo do autor

BLSCOTT, Joan. Género: uma categoria itil de anélise historica. Educaciio e Realidade, Porto Alegre. jul/dez.

1990, p. 14.
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A comunicagdo verbal e o uso da lingua local foram pecgas-chave para que houvesse
interagdo e integragdo de individuos numa mesma comunidade linguistica, pois a lingua ¢ um
poder simbolico onde atualizam as relagdes de forca entre os locutores e seus respectivos
grupos.'

O fato de aprender o portugués ndo significaria para os ucranianos esquecer a sua
lingua-patria. A mae e as filhas garantiriam que a lingua-patria permaneceria viva, pois além
de a elas ndo caber aprender a lingua receptora, continuariam usando o uUnico idioma
conhecido desde o berco. Por outro lado, aos homens competia a incumbéncia de assimilar
outro idioma, como meio de facilitar e forjar o ambiente onde se poderia encenar o novo
espaco social. Segundo Berger, pode-se acrescentar que o individuo se apropria do mundo em
conversagao com os outros e, além disso, que tanto a identidade como o mundo permanecem
reais para ele enquanto ele continua a conversa¢io.">> No entanto,

Saber uma lingua ¢ muito diferente de conhecé-la. Saber uma lingua quer dizer ser
falado por ela, que o que ela fala em vocé se enuncie por sua boca. Conhecer uma
lingua quer dizer ser capaz de traduzir mentalmente, a partir da lingua que se sabe, a
lingua que se conhece. Desde entdo, ndo falamos mais do mesmo lugar, nos
comunicamos.

Seguindo esta linha de raciocinio, o sujeito imigrante monolingue para poder interagir
com os de fora de seu grupo, tentava aprender palavras por identificagdes imaginarias e
associacoes de codigos alheios. Parece ser uma agressdo violenta essas tentativas forcadas
para lucrar a aproximagdo do estranho. Tudo isso objetivava o abrandamento nos modos de

articulacdo entre sujeitos vistos ou significados como diferentes.

2 BOURDIEU, Pierre. A economia das trocas lingiiisticas: o que falar quer dizer. Sdo Paulo: Edusp, 1996.

3 BERGER, Peter L. A construcio social da realidade. Petropolis: Vozes, 1990.

B* MELMANN, C. Imigrantes: incidéncias subjetivas das mudangas de lingua e pais. Sdo Paulo: Escuta, 1992,

p.125.
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2.3 Casa: espaco de sociabilidades e costumes

As familias imigrantes ucranianas em Papanduva moravam proximas umas das outras,
o que demonstra certa unidade grupal, mas também estratégia de protecdo. Na imagem a
seguir, vemos a casa de Likéria, construida em 1975. A casa ainda conserva sua originalidade,
mesmo com a troca de janelas mais modernas, colocadas em 1990. A agua do pogo vem até
sua cozinha, gracas ao motor movido & energia elétrica que chegou na década de 1980.
Embora as facilidades do mundo moderno chegassem a casa de Likéria, certos utensilios
domésticos da época de seus pais ainda contracenavam em sua cozinha. Em sua casa, por
exemplo, repetem-se alguns costumes trazidos do pais de origem, como reunir a familia ao

redor de um fogdo a lenha, como recorda Likéria:

Lembro-me muito bem de nossa casa. Uma casa simples, de madeira, mas muito
harménica. Nossa casa foi construida aos poucos, com madeira tirada da mata de
nosso terreno. Algumas janelas foram trocadas porque o cupim comeu a madeira.
Entdo colocamos vidros. Antes as janelas eram de madeira como a que esta 14 em
cima. Outra coisa que mudou foram alguns mdveis, por exemplo, agora temos
geladeira, fogdo a gas e pia de lavar lougas. A agua ndo é mais da cachoeira, ¢ do
poco. Na cozinha, tinha um fogao a lenha, feito de tijolo, parecido com este, uma mesa
grande com muitas cadeiras. Ao redor do fogdo a lenha, no inverno, toda a familia se
reunia para a janta ¢ la mesmo nods rezavamos. O calor do fogdo nos fazia mais
proximos. O fogo nos esquentava e um esquentava o outro. Naquela época nao tinha
importancia que as paredes da casa ficassem enfumagadas... Ninguém se importava
com isso... 0 importante era nao sentir frio e ficarmos juntos ao redor do fogdo. Mas
uma coisa sabemos: o frio de 14 (da Ucrania) era muito forte, nem se compara com o
daqui!135

35 ORATZ, Likéria. Op. Cit.
55



Figura lll: Casa de Likéria Oratz, construida em 1975. Papanduva. Fotograda pelo autor, em margo de 2009.

A casa tornou-se um espaco de cruzamento por onde circulavam distintos aspectos,
manifestagdes e interferéncias culturais, até porque a “vida cotidiana ¢ a vida do homem
inteiro, com todos os seus aspectos de sua individualidade e de sua personalidade”.'*

O cotidiano de Likéria, na infancia, deixou marcas de significacdo a ponto de alguns
costumes ou habitos serem trazidos para o presente. O fogdo a lenha em sua casa disputa com
o fogdo a gas as funcdes do dia a dia, mesmo que ele seja usado “somente em ocasides
emergenciais, em casos extraordinarios”.">” Michel de Certeau denomina cotidiano o que nos

¢ dado no dia a dia e, habitualmente, ele é encenado dentro de cada casa, territorio onde se

reginn 138 g
desdobram e se repetem os gestos elementares do espaco doméstico. ”" Para Likéria, os gestos

" HELLER, Agnes. O cotidiano e a histéria. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1992, p.17.
7 ORATZ, Likéria. Op. Cit.
38 CERTEAU, Michel de. Op. Cit., p.31; p.203
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elementares eram tecidos pelas praticas mais simples, ja pela manha, quando se cumpria o
ritual quase que cerimonioso para acender o fogdo a lenha, como narra:
No fim do dia, antes de ir deitar, era preciso deixar tudo & mao para acender o fogo no
dia seguinte: gravetos secos, umas achas de lenha e um pouco de querosene ou um
pedago de pano. Pela manha, eu me levantava primeiro e colocava alguns gravetos,
depois um pedaco de pano e por cima dele mais gravetos. Acendia o fosforo e
conforme o fogo forteava colocava as achas de lenha. Parece simples, mas até mesmo
para acender o fogo € preciso saber fazer. Meu menino cagula, até hoje, ndo sa