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RESUMO

O objetivo deste trabalho consiste em promover weflaxdo sobre as estratégias de
legitimagcdo social empreendidas pela comunidadewafibandista no Rio Grande do
Sul. Nesta perspectiva, a investigacao visa compezeas possiveis iniciativas politicas
concernentes aos processos de ocupacéo da arena, fn@m como propde analisar 0s
sistemas reivindicativos e as praticas de negauiagiial empregadas pelos atores
oriundos do campo afro-religioso gaucho. Inicialteera analise intenta construir um
mapeamento das principais complexidades sobre @s ga deparam as religibes de
matriz africana em suas realidades sociais contémpas. Deste ponto, parte-se para a
observacdo dos aspectos estratégicos delineadusmpembros destas religiosidades, os
guais se encontram categorizados a partir de tiégj@es. No primeiro, sdo abordados
os aspectos morfologicos de legitimacdo, compreesdina figura das principais
instancias atuantes junto aos propositos reivitigics, sobretudo o0s campos
institucional e federativo. O segundo relacionassaleteccdo dos mecanismos de
articulacdo politica engendrados na busca pelatifedade, que projetam o
enquadramento das praticas observadas como mowrsecial. Neste sentido, busca-se
verificar as légicas de sociabilidade inerentes paxessos de construcdo da acao
coletiva nas situacbes observadas. Por fim, sabsatda@s os complexos semanticos
acionados pelos atores engajados em tais proceBsts. enfoque versa sobre os
principais conceitos tomados como referéncia furadad nos projetos de legitimacéo
alvitrados pelas comunidades religiosas estudadas.

Palavras-chave:Religides afro-brasileiras. Acdo coletiva. Est&s de legitimagéo.



ABSTRACT

The objective of this work consists of fosteringreflection on social legitimation
strategies undertaken by the Afro-umbandist comtgum Rio Grande do Sul.
Accordingly, this investigation also aims to undansl possible political initiatives
concerning processes of occupation in the pubknaras well as proposes to analyze
claim systems and practices of the social negohadipplied by actors coming from the
Afro-religious field in Rio Grande do Sul, Brazilnitially, the analysis intends to
construct a mapping of the main complexities th&tcAn-originated religions have
faced in their contemporary social realities. Frdnis point, we have startethe
observation of strategic aspects outlined by thenbes of these religions, which were
categorized from three approaches. In the first omarphological legitimation aspects
have been addressed and understood in the figuneaof active instances with claim
purposes, especially in institutional and fedemrtfields. The second one has been
related to the detection of mechanisms of politardiculation engendered in the search
for legitimacy, what projects the framewark practices observed as a social movement.
This way, we have verified logics of sociabilityhgrent to processes of constructing the
collective action in the observed situations. Hindhe semantic complexes, triggered by
the actors engaged in such processes, have bebzeghalrhis approach concerttse
main concepts taken as fundamental reference ieqtsofor the legitimation proposed
by the studied religious communities.

Key words: Afro-brazilian religions. Collective action. Lemtation strategies.
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1. INTRODUCAO

Esta investigacao tem por objetivo relacionar egr@ender os mecanismos acionados
pelos membros das comunidades afro-umbandistasooegso de legitimacéo destas praticas
religiosas. Busca verificar as iniciativas poliicgue intentem garantir a legitimidade,
insercdo e projecao de tais praticas no context@lsgaucho, ponderando uma analise das

estratégias de ocupacao do espaco publico porgesteomunidades religiosas mencionadas.

Em junho de 2004, as telas das TVs do Rio Grand&ucexibiram cenas de um
conflito insdlito: de um lado, ativistas do movin@ambientalista, com camisetas, cartazes e
faixas, exigindo a protecédo dos animais; do outomens e mulheres vestindo trajes tipicos
das religides afro-brasileiras, rufando seus ataxqentoando canticos aos orixas e
reivindicando a liberdade de culto religioso. Naspectiva de votacdo de uma emenda que
liberaria o sacrificio de animais nos rituais nelsgps de matriz africana no Rio Grande do
Sul, instaurou-se na sociedade gaucha uma caldig@#ssao acerca de tal pratica, bem como
sobre a religiosidade em questdo. A Lei que desiecatal polémica ndo se projeta como
caso singular. Neste Estado, pode ser caractenmadasituacao na qual ocorreu uma espécie
de “guerra santa” processada no interior do sistegialativo. O fato é que algumas destas
Leis incidem diretamente sobre as praticas lit@giafricanistas. A situacdo torna-se ainda
mais complexa a medida que tais propostas derivam@utbria de parlamentares de origem

evangélica - segmento religioso disposto em frapesicéo as religides afro-brasilefras

Os embates engendrados a partir destas ocorréraigsitam cadeias de
manifestacbes, avessas ou partidarias em relaca@gspectos do afro-umbandismo, cujos
sentidos podem ser reinterpretados tanto em alieasade construcdo e manutencédo de

certos significados simbdlicos relacionados a estgides, quanto na revelacdo de

! O acontecimento que originou a discussao refegetggalizacdo ou proibicdo do sacrificio de aninmais
praticas religiosas africanistas no Rio Grande ul@&respondeu a aprovacéo do Codigo Estaduatated@o
aos Animais, nos dispositivos da Lei 11.915, emautts 2003, pela Assembléia Legislativa do Estado. O
cbdigo determina em seu segundo artigo que é vedageessao fisica de animais, bem como a expodosio
mesmos a qualquer tipo de experiéncia que configéra de sofrimento. Nesta perspectiva, algunsites
foram interditados durante o processo de impleméntda Lei. O projeto de Lei 282/20@Rie visou
estabelecer a liberagdo da préatica do sacrifipe@icamente nos cultos africanistas, foi votadgpvado
pela Assembléia Legislativa em junho de 2004, seggiéncia, sancionado pelo entdo governador Germano
Rigotto. Atualmente a batalha judicial referentste caso encontra-se no Supremo Tribunal Fe&taie a
referida polémica, ver os trabalhos de Possebd7§29Oro (2005). Em 2008, outra Lei reacende arpich.
Trata-se de uma emenda sobre a Lei de Limpeza bBid@Porto Alegre - Lei Complementar n° 234/90, que
proibe o abandono de animais mortos em vias p&blAbabos os projetos sdo de autoria de represestdos
segmentos evangélicos.
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determinadas estratégias de legitimacdo por pas® miesmas. Desta maneira, tais
manifestacbes fornecem um privilegiado ponto déavimra percepcdes sobre a realidade
social concernente aos cultos de matriz africanaatnalidade. Nesta logica, avaliar as
estratégias de ocupacdo da arena publica promopi&las atores oriundos do campo afro-
religioso supde a inspecdo dos confrontos e daseseptacdes sociais acerca destas
religiosidades.

O Cddigo Estadual de Protecdo Animal, (que praibirisacrificio de animais), ou a
emenda complementar a Lei Municipal de Limpeza hiabde Porto Alegre, (que proibe o
abandono de animais mortos em vias publicas, maididiretamente na pratica dos
“despachos de encruzilhada”), configuram clarosmgtes dos conflitos que envolvem as
religibes afro-brasileiras na contemporaneidadejeRrm-se como confronto ndo apenas
inerente ao campo religioso — com base na recerapusicdo do segmento evangélico — mas
também, num contexto mais amplo, como embate prd@jaisociedade complexa, uma vez
gue tais circunstancias mobilizam setores ligadssn@ovimentos ambientalistas, que por sua
vez, adentram ao conflito. O cotejo entre estatinths concepcbes acerca da realidade
exemplifica uma espécie de tensdo entre tradicdwodernidade nas praticas religiosas
contemporaneas, evidenciando as contradigbes tesrenuma sociedade multicultural. A
situagdo se demonstra interessante na medida enpapsébilita a observacdo de alguns
aspectos tensos do multiculturalismo, verificande oonflitos ocorridos no campo religioso

e cultural gaucho uma ampla possibilidade investiga

No entanto, os confrontos enunciados ndo esgotaimnaglexidades sobre as quais se
deparam as religides em estudo, apresentando-se@munstancias entrecortadas por outras
realidades conflitivas a serem levadas em congiéeraeste processo analitico. Assim,
sugere-se que a observacédo das incidéncias socar@Emporaneas sobre o afro-umbandismo
revele contradi¢cdes tanto do campo religioso, qudnt campo cultural, cujas divergéncias
acarretam tanto as dificuldades de insercao se@alpossiveis constru¢cdes semanticas sobre
estas religibes, quanto demandam potenciais reacdgs sentidos denotam o principal
enfoque desta investigacdo. De forma mais especibste trabalho busca verificar as
possiveis estratégias de legitimacdo das religides matriz africana na sociedade
contemporanea, bem como os formatos de organizag&mmstrucdo da acéo coletiva por
parte dos adeptos destas instancias religiosasfradieionalmente ndo possuem vinculos
institucionais sélidos, mas quando envolvidos emmgbes que confrontam sua liberdade de

culto, organizam-se em defesa de seus interesses.
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1.1 O OBJETO DE PESQUISA

1.1.1 Tematizacao e problematica

As praticas religiosas africanistas constituem isliis simbdlicos notaveis na
composicao da cultura popular no Brasil. Na visdd&dginaldo Prandi (2007), estas praticas
sdo perceptiveis como fonte viva de arranjos eswticoncepcdes de mundo, valores,
aromas, sabores e ritmos, que se projetam comati@otE componentes da dimenséo afro-
brasileira do pais. Conforme evidenciou RenatozO{i985), estas religiosidades foram
compreendidas como traco distintivo e operador @lit na construcdo da identidade
nacional brasileira, assim como o futebol e o caahd&m conjunto com outras manifestacoes
e praticas populares, os Candomblés, Batuques gd&daram reinterpretados e apropriados

pelo discurso do Estado, que passou a consideciins manifestacdo de brasilidade

Todavia, aliada a esta importancia na cultura @opdeve-se verificar que através de
um longo caminho que se estende desde o periodavesrata até os dias atuais, a
participacdo das religides afro-umbandistas naedade brasileira vem sendo construida a
partir de uma série de embates e conflitos conoeaeo campo social do pais. Esta no¢ao €
verificavel com base no processo historico que laegea adaptacdo na cultura popular
brasileira. A realidade social referente a estaigas descortina um preconceito engendrado
a partir de diferentes enfoques, nos quais o0 duoalientre um “racionalismdoranco
ocidental” ante alarbarie negra primitiva se projeta como nocédo central. Conforme os
recorrentes relatos observados na literatura @emntgue abarca o tema, este dualismo
resultou na interdicdo de templos, na prisdo deiosbs, e nas atitudes repressivas
promovidas contra os adeptos, categorizados coniicefs, falsos curandeiros e
charlatéed Assim, a tematica da religiosidade africanistaramiza a reflexdo de questdes
que superam o enfoque puramente religioso. Pdssiibbservacéo da construcdo de logicas
identitarias étnicas, bem como de lutas por readnfento e ocupagdo de espagos na esfera

% Neste sentido, ver Ortiz (1985, p. 140).

® A repressdo aos cultos de matriz africana foi amphte referida em trabalhos como os de Negrad(¥99
Ortiz (1978), estes se referindo respectivamergecatios praticados em S&o Paulo e Rio de Jarino,como
nos escritos de Oro (1999) e Escobar (1975), quderi a repressao presente no surgimento dos praneir
templos umbandistas do Rio Grande do Sul. Cor@@8)lapresenta um detalhado histérico dos conflitos
estabelecidos pela sociedade envolvente, quer ggjaparte da Igreja Catdlica, quer sejam promayuklo
Estado, ou ainda as representag¢fes negativas impeiaadas pelos intelectuais que abordaram o tania na
sociedade brasileira como na sociedade gaucha.
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pubica.
No entanto, quando se pretende observar estasosal@gdes em sua dimensdo de

“grupo” envolvido em algum processo que demandegarrentacdo de forcas, torna-se

importante avaliar fatores relacionados a estrgéioalo proprio campo afro-umbandista:

Com efeito, 0 modelo organizacional das religidfs-brasileiras repousa sobre
uma variedade de federa¢Bes e uma pulverizaca@régds, sendo todos ao mesmo
tempo autdbnomos e rivais entre si. Ndo existe,mbita dessa religido, uma Unica
hierarquia religiosa; ndo dispde de um poder clrddor e aglutinador dos centros
religiosos. Estes, ao contrario, sdo autbnomosreispo mesmo, concorrentes entre
si (ORO, 2001, p. 56).

De fato, esta caracteristica organizacional supermiinada complexidade no que
tange a articulacdo dos agentes visando potencragsativas legitimadoras. Nesta
perspectiva, verifica-se que as religides afroil@iaas ndo possuem vinculos associativos
sélidos, num quadro correspondente a uma enormgmématacdo federativa e total
descentralizagéo de poder. Os processos de pentmto social relacionados aos membros
destas religides se demonstram extremamente ligadosidades de culto especificas,
engendrando um quadro no quaéthosda categoria designa certas relacdes de rivalidade,
disputa e desqualificacdo de outras unidadd®rna-se importante destacar que tal
competicdo e fragmentacdo decorrem em parte doaforncomo estas religides se
desenvolveram em solo brasileiro, calcadas em marasindividualistas o que inclusive
referenda seu relativo grau de sucesso no meroadmems religiosos contemporaheblo
entanto, se tal constatacdo aponta para determatidpiacdo as caracteristicas da sociedade
moderna, na qual a liberdade individual parecegdesiatributo fundamental, também é fato
gue o historico de repressao, preconceito e dddmye no tratamento social dispensado a
estas instancias religiosas néo alude somentesdatpassadpcomo na figura dos préprios

conflitos supracitados, exigindo delas mobilizaegwopdsitos reivindicativos.

Desta forma, esta pesquisa parte de dois pressspgstmeiro, constata-se que as

situacbes de perseguicdo em relacdo aos cultosredifyjmsos, sobretudo por parte do

* Como afirmaram Prandi (1991), Oro (2001) e Otéxdla, e Schoenfelder (2004).

® Em conformidade com Prandi (2000).

® Ver Maluf (2003).

" Se outrora as atitudes repressivas foram promsvidasubstancialmente por parte da Igreja Catélica,
conforme avaliou Mariz (2000), nos dias atuaisiiagpal fonte de perseguigdo em relacéo as regide
matriz africana deriva de iniciativas ligadas aagnsentos neopentecostais, sobretudo por partaeja Ig
Universal do Reino de Deus, como afirma Oro (1999%7).
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segmento evangélico, bem como as situacdes ceadlittom a sociedade envolvente séo
permanentes, e por sua vez, demandam propostagitimacao; segundo, verifica-se que a
articulacdo necessaria para tais iniciativas seodstra probleméatica em razdo do modelo de
estruturacdo do campo religioso africanista, exaraente fragmentado e internamente
competitivo. Assim, 0 objeto de pesquisa aqui pstpoconsiste nas religides afro-
umbandistas gauchas do ponto de vista de sua atpatifica, visando a compreensdo de
suas estratégias de ocupacao da arena publicaupoesio os processos de articulacéo entre
adeptos e unidades de culto como principio intcmsequalquer iniciativa empreendida. Em
sintese, busca-se compreender ndo apenas as ossfl@cOes de desigualdade,
estigmatizacéo e dificuldade de insercao destagides no espago social, mas, sobretudo,
avaliar as solucdes encontradas para a superasts dificuldades com base em prospectos
de legitimacdo, bem como a partir de estratégias‘whficacdo” dos atores sociais

envolvidos.

1.1.2 Delimitacdo empirica

A vertente africanista estabelecida particularmeot&io Grande do Sul é designada
por Batuque uma religido de origem africana desenvolvida sumeneste Estado,
independente de outras linhas praticadas no restianpai® Assim, tal pratica compreende
grande parte da religiosidade colocada em discysséeste trabalho. E importante destacar
que, embora o Batuque retome a idéia de tipicgidielide matriz africaffando constitui a
Unica expressao afro-religiosa praticada na red@@uve-se considerar ainda a Umbanda e a
Linha Cruzada. Sobre esta ultima, Corréa (199@nafique se constitui em uma vertente que
compatibiliza as praticas da Umbanda e do Batugueesmo local de culto, aliando a eles a
Quimband&’. Assim, a pesquisa compreende essas duas verteinies Cruzada e Batuque,
como “afro-umbandismo gaucho” a ser pesquisadofdbme Oro (2002), os terreiros de
Linha Cruzada configuram cerca de 80% dos cultasigados no Estado, enquanto os de

Batuque puro estariam entre 10 e 15 %, o que plissibma margem segura para

8 De acordo com Oro (1999).
° No sentido de um menor “sincretismo” em relac@oitaas manifestacées religiosas com origens afigan
19 pratica ritual que cultua os exus e pomba-girapéBie de subcategoria da Umbanda.
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referéncia’. Destaco que os cultos exclusivamente umbandistper vezes classificados
como “Umbanda branca” e em certas oportunidadesnatmo dispostos em oposi¢cdo as
praticas mais africanizadas — ndo demandam maaga@b deste estudo, pois constituem-se
em padrdes religiosos muito mais proximos do dgpino kardecista. Neste sentido, diferem-
se em varios aspectos ritualisticos que acabarayseitar muitos dos embates sobre os quais
se constitui 0 objeto de pesquisa aqui propostmoco sacrificio de animais. Assim, pelo
termo “Umbanda”, este trabalho refere a “Umbandaania”, praticada simultaneamente ao

Batuque e a Quimbanda.

Em relacdo ao recorte cronolégico, como afirmadéerarmente, parte-se da
polémica do sacrificio de animais desencadeadaedesaho de 2003 para a iniciativa de
compreensao do objeto de pesquisa em sua dimemsa@udlidade. Tal episddio parece
configurar uma espécie dkvisor de aguasria movimentacao politica do campo africanista
gaucho, numa relacdo na qual surgiram novos fosnagsociativos, a se observar a
multiplicagéo das federacdes existentes bem comeatevagdo de entidades outrora ociosas.
Assim, estabelece-se uma fronteira cronoldgica descortina importantes angulos de
observacdo. Tal delimitacdo ainda supde a viakiédde acesso as fontes de informantes,
bem como a possibilidade de incursbes em campbsbkrwacao etnogréfica nos processos de
articulacéo da categoria estudada, que ficarianmpoommetidas numa perspectiva cronoldgica

mais retroativa.

Para investigar as iniciativas politicas de legiiido e os processos de unificacdo das
religiosidades afro-umbandistas foram eleitas gudimensdes principais para a coleta do
material empirico a ser averiguado. A primeira digd® trata do ambito institucional,
referindo o conjunto de dados oriundos da obseovdaé federagcdes e entidades associativas
atuantes no Estado, baseando-se para tal no depoirdes lideres e participes de tais
organizacdes, com base na aplicacdo de entrewstasdiretivas. A segunda refere-se a
observacbes etnograficas realizadas nas movimastage alguns destes grupos,
particularmente nos que realizaram atividades aegsl durante o desenvolvimento do
trabalho de campo. A terceira dimenséo referevetagdo entre a comunidade afro-religiosa
e a sociedade politica, tanto com base na figursedse potenciais representantes no sistema
politico gaucho, quanto no proprio processo deutissgleitoral no qual alguns agentes se
engajaram. Para lidar com estes fendmenos, reaizegvistas semi-diretivas e andlise do

* Conforme Oro (2002) e Corréa (1998, 1994), os slaikponiveis sobre os terreiros gatichos e agweste
praticadas sdo precéarios. Em relacéo aos cultdsstxamente umbandistas, estimam-se percentuaes &t 10
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material publicitario dos candidatos afro-umbaradistPor fim, a quarta dimensao empirica
compreende o discurso dos veiculos de comunicaggioados e destinados as comunidades
afro-religiosas — 0s jornais impressos propriosnago africanista bem como a midia
impressa de ampla circulacédo, neste caso, os aiscperiodicos de Porto Alegre. Neste
enfoque empirico, serd aplicado o instrumental duégico da Andlise do Discurso (AD).
Importante destacar que estas dimensGes nao detiatagoriasapriori, configurando téo
somente a delimitacdo de realidades empiricas eansebservadas, compreendidas como
propicias a construcdo de wworpusde pesquisa congruente com as implicacbes demasndad
pelo objeto de investigagdo proposto. Também fonatiizados dados secundarios,
provenientes de algumas pesquisas relativas @sositiades africanistas no Rio Grande do

Sul. No capitulo referente a metodologia, estasidenacdes serdo aprofundadas.

1.1.3 Justificativa social e cientifica

Conforme as nocoes de Alberto Melucci (2001), cnawadas concepc¢des neoliberais
engendrou um processo de dissolucéo do Estadorgesup0s a consequente matizacao da
sociedade civil, numa perspectiva na qual os nowaflitos ndo designam apenas 0 acesso as
condi¢cbes materiais. Assim, o tema da desigualdad@ de relacionar-se estritamente com a
questao econdmica, passando a referenciar demdedasho identitario. A possibilidade de
se fazer representatinge uma dimensao importante nesta nova relag@@ndo-se uma das
principais caracteristicas da democracia contempgardNo que concerne ao ambito religioso,
ainda que o processo de laicizagcdo do Estado sugirdratamento isondmico entre as
diferentes tradicbes religiosas, isso na praticen reempre é verificado, podendo ser
observadas muitas relacbes de ordem desigual n@lexonplural que refere o campo
religiosd®. Neste ponto, compreende-se que a reflexdo sabmesigualdades imateriais
centradas nas dimensfes cultural e religiosa peo@ealiagcbes fundamentais sobre as
condicOes de equidade relacionadas a estes reggedtiminios, e adquire maior pertinéncia

em conexao com a tematica religiosa afro-brasilemarazdo de certas contendas politicas

% de templos.
12 350bre alguns privilégios e assimetrias nas refaddecampo religioso ver Oro (2007a, p. 307).
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atualmente em voga no peisA perspectiva da investigacdo proposta ja se falevante a
partir das consideracdes sobre o histérico queeredstas praticas, compreendidas como
formas de expressédo oriundas de culturas sociaénmeatginalizadas, imersas em relacdes
sociais assimétricas cujas experiéncias descortinaamelacbes de poder intrinsecas da
sociedade brasileira. Contudo, tal valor se angglifium periodo no qual o ensino religioso
tornou a ocupar destaque na educacao fundamenpaisioe num momento em que a cultura
afro-descendente ganha visibilidade nos debatefticosl seja a partir de propostas
educacionais, seja no setor de politicas afirmstiCansidera-se que a religiosidade de matriz

africana assume certa centralidade nestas disaussoe

Em outra acepcdo, a relevancia do tema proposta pamvestigacdo parte da
constatacdo de que as questbes relacionadas aeufhwialismo, ou noutros termos,
referentes a convivéncia de diferentes concepc@disirais no mesmo espaco social,
encontram na complexidade da sociedade modernaestinéncia e atualidade. Conforme
ponderou Peter Burke: “A preocupacédo com este asgumatural em um periodo como o
nosso, marcado por encontros culturais cada veg freqjientes e intensof2003, p. 14).
Em um contexto social no qual estes encontros sastantes, implicando o surgimento de
determinadas “diferencas”, como diagnosticou Andeaprini (1999), a andlise do modo
como estas dessemelhancas sdao administradas se uornponto fundamental para o
entendimento das relagcbes de poder na sociedadte Nentido, creio que o objeto de
pesquisa que caracteriza esta investigacdo comptetassantes angulos para a projecao de
implicacbes desta natureza. A ambicdo mais ampigetpda neste trabalho conduz a
verificacdo das condi¢cfes de tolerancia religiosaleiral, bem como as possiveis logicas de
construcédo identitaria em jogo nas complexas siemda contemporaneidade.

A justificativa da tematica abordada também devedséneada a partir de algumas
singularidades relacionadas ao ambiente geogr&icoque se pretende abordar o tema
“religides afro-brasileiras”. Primeiramente, deatse o fato de que os cultos africanistas
atingem uma dimenséo especial em territério gauohoque se refere ao numero de

praticantes e simpatizantésEmbora se trate de um Estado no qual a populseateclara

13 Refiro-me especificamente a duas propostas dgueese somam a Lei de Diretrizes e Bases da Educaca
Lei 9.475, que inclui o ensino religioso como uraa d0 areas fundamentais de ensino, bem comolD1&39,
que inclui no curriculo oficial da rede de ensinoBrasil a obrigatoriedade da temética “histor@ikura afro-
brasileira”.

14 Conforme demonstrou Oro (2008), segundo os daoléB@E referentes ao Censo de 2000, o Rio Grande do
Sul aparece com o maior percentual de individuessgudeclaram adeptos aos cultos de matriz africapais
com indice de 1,62%, superando os 1,31% referant&so de Janeiro e 0s 0,3% da média nacionals Bsigos
contrariam o indice de retragdo numérica dos segesdlos cultos africanistas no pais, que de aamnho
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majoritariamente branta e como afirmou Oro (2008, p. 10), um Estado rel ga observou
um processo ideoldgico de invisibilidade étnica gagos negros e indigenas, a estimativa é
que o nimero de terreiros corresponda a cerca @®®BWnidadel. Paralelamente a tal
nocdo, este Estado presenciou uma série de cidnamss polémicas que recriam novas
possibilidades para o estudo destas religides.oAgavérsias como a polémica do sacrificio
de animais, de 2004, bem como a Lei de Limpezandrbde 2008, estabelecem a capital
gaucha como uma espécie ef@centrodos conflitos envolvendo as praticas religiosas-af

brasileirad’.

Seria contenciosa a afirmacao de que os processésgidimacdo delineados pelas
comunidades afro-umbandistas projetam uma lacuriégeratura antropoldgica e sociolédgica
que refere o tema. Ainda assim, ndo constituenmigaddOs estudos pioneiros, centrados em
observacdes etnogréaficas direcionadas ao cultoienmes ao menos poderiam considerar
prospectos de legitimacéo social - no sentido iddepor este trabalho - de praticas cujas
experiéncias se efetuavam de maneira dissimuladadexorréncia da repressao policial.
Neste sentido, reflexdes sobre a adaptacédo dedigies na sociedade envolvente, como a
propria construcdo do sincretismo afro-brasileamplamente estudado, sdo estudos sobre
artificios de resisténcia cultural que, até cedatp, prescrevem algumas estratégias: se nao
legitimadoras, ao menacomodativasA partir do desenvolvimento destas religiosidades
do crescente numero de adeptos, sobretudo da teetterbandista, as investigacdes do tema
nao raramente referiram suas dimensdes politiGafcmtivas e institucionais. Exemplos
foram os trabalhos de Renato Ortiz (1978) e TenwhrRan (1982), todos relacionados ao
universo umbandista no Estado do Rio de Janeircénkoforam estudos efetuados num
periodo de “branqueamento” da religiosidade afewsitgira, de certa maneira distante da

realidade contemporéanea na qual a logica da raeafriacéo e da valorizacdo da cultura negra

Pierucci (2004, p. 25), apresentaram decréscinamugis nos recenseamentos de 1980, com 0,6%, de 199
com 0,4%, até chegar aos 0,3 (0,34%) no ano de RDBontexto galcho, esta légica é inversa, panlsed
observado um aumento neste indice entre as dédad®90 e 2000 de 33,6%, como refere Oro (2008).
Segundo o Jornal Zero Hora (17 de julho de 200%,1éb municipios com maior percentual de seguidores
destas religides, 13 sao gauchos. O ranking ndadiderado pela cidade de Rio Grande, com 6,78% d
populacdo que se declara afro-umbandista.

15 86,55% de populagéo declaradamente branca, seguimmal Zero Hora, edicdo de 17 de julho de 2005.
16 Esta estimativa é constantemente abordada nasdhosbde Oro (2008), e Corréa (1998), embora ambos
considerem a lacuna existente no que tange aipkagab destes dados. Em campo de pesquisa, osarftes
mais comedidos citam um nimero de 20.000 terreixistentes na regido metropolitana.

" E necessério avaliar que estas incidéncias naegarter tido repercuss&o junto a religiosos emosut
Estados, fato considerado por Oro (2005). Aindargsaistento que tais processos poderiam configurar
jurisprudéncia em ambito nacional nas questdesiogladas a estas religides.
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parecem acompanhar as praticas religiosas - coatengio demonstrar mais adidfite

Lisias Negrdo (1996) apresentou uma das pesquisiascompletas sobre a formacéo
do campo umbandista em S&o Paulo, na qual a dim@atifica e federativa, bem como suas
potenciais interferéncias na pratica religiosa s@osideradas. As pesquisas de Reginaldo
Prandi (1991) e Vagner Gongalves da Silva (199&jfigaram as noc¢des de reafricanizagéo
no Candomblé paulista, que por sua vez retrataments aspectos inerentes aos processos
de legitimidade das praticas. Contudo, os objetaisados direcionam-se muito mais a
formacéo e adaptacdo do Candomblé na cidade graasieelactes de legitimidade entre os
babalorixas e unidades de culto, ndo abarcandordeafmais contundente as dimensdes de

articulacao politica e de reivindica¢des identisuri

Em relacdo as religiosidades afro-umbandistas raisep platinos, o trabalho de
Alejandro Frigerio (1991) observou as principajgresentacdes acerca destes cultos na midia
local Argentina. Algumas estratégias de melhoriandagem destas praticas nos paises do
Prata também séo recuperadas por Ari Pedro Or®)18fas seus estudos encontram-se mais
atentos aos processos de transito religioso erdastalizacdo das praticas afro-galdchas na
direcdo daqueles pai$gsNo caso do Rio Grande do Sul, um consideravel endinde
investigacbes vem enfocando os conflitos, a ad@d politica e as mobilizacdes
associativas destas religiosidades. Norton Cof888) aprofundou as dimensdes conflitivas
dos cultos em trés niveis. Analisou 0s embatesnioseaos terreiros, os confrontos entre
unidades de culto e a repressao efetuada por geardeciedade envolvente. No entanto, ndo
relega maior atencdo ao plano federativo ou asutatibes politicas. Algumas pesquisas do
Programa de Pds-Graduacdo em Antropologia Sociblinidleersidade Federal do Rio Grande
do Sul apresentaram importantes resultados soblesempenho eleitoral de candidatos de
origem afro-religiosa, recuperados nos artigos de (@001), Otero, Avila, e Schoenfelder
(2004) e De Bem, Derois e Avila (2006). Ainda assiiedicam-se exclusivamente a analise
politica. Roberta Possebon (2007) promoveu um estlgl caso restrito a polémica da
sacralizagdo de animais, observando as ac¢des mmanidas do africanismo na ocasidao. A
mesma polémica ja havia sido estudada por Oro §20@5 artigo publicado na revista
Religiso e Sociedade. Cintia Avila (2008) centrsfpesos na apreciacdo de uma entidade
federativa especifica, relacionando as principhentieiras” erguidas pela Congregacdo em
Defesa dos Cultos Afro-Brasileiros, a CEDRAB-RSjuwanto Vanessa Lima (2008) pesquisa

'8 A nocdo de “branqueamento” aqui citada relacianaesn a obra de Ortiz (1978).
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as relagdes entre os religiosos de matriz africamma o Movimento Negro, observando as
conexdes existentes a partir de algumas federagft@seligiosas do Estado. Sugere-se que
este volume de trabalhos significa muito mais atirg@arcia das relagdes politico-
reivindicativas no que concerne as religiosidadesamistas no Rio Grande do Sul atual, do
que o esgotamento do tema. A investigacdo aquioptapparte de um enfoque mais
abrangente, tencionando estabelecer conexdesatgimpas dimensdes empiricas abordadas
em outros estudos. Considera-se que esta tematifigura um campo de estudos fecundo e
aberto a novas possibilidades analiticas, admisglque as movimentacdes dos terreiros em

direcdo a sociedade envolvente ainda ndo foraroisnféemente estudadas.

1.2 UM ROTEIRO BASE

O capitulo gue segue trata de uma revisao teéoicaafinalidade de cingir o objeto
de pesquisa sugerido a partir de trés enfoques.aNespécie dencruzilhada teoricase
propde inicialmente uma concepc¢ao “macro-analitica’qual sdo aprofundadas as noc¢des de
campo social, com base no trabalho de Pierre Bauwydintendidas como apropriadas para
mapear as relacdes e conflitos enddégenos do cafmpeeainda as circunstancias exdégenas
deste campo com a sociedade envolvente. Na seganida de &mbito “meso-analitica”, sdo
retomadas algumas teorias dos movimentos socismando a projecdo dos aspectos de
articulacao politica dos atores sociais estudalaibsecao final trata da dimenséo “micro-
analitica”, baseada nas perspectivas interacianisgaado por finalidade reflexbes sobre a
construcdo das acdes coletivas e sobre as logecasdabilidade relacionadas aos agentes

observados.

O capitulo trés dedica-se a reaver o desenvolvonerd adaptacao das religibes de
matriz africana na sociedade brasileira, estanddigidido em quatro itens. No primeiro, séo
abordados os aspectos referentes ao estabelecinestistintas expressdes afro-religiosas
no pais, centrando atencdes sobre os cultos afiaamo Rio Grande do Sul. Em seguida,
busca-se uma aproximacdo com o0s tracos teoldgi@s oomuns relacionados a estas

expressdes, sobretudo os aspectos da hegeménivalegs ioruba, compreendidos como

1% Sobra a “transnacionalizacdo” e “desterritoriajéa’ do Batuque gatcho observar os trabalhos déX989;
1995).
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cruciais para o entendimento e desenvolvimentondastigagdo. O item seguinte trata do
histdrico de represséo que reflete a realidadealksdestas praticas religiosas. A parte final do
capitulo recupera reflexdes sobre as iniciativasigas e de legitimacéo social empreendidas

pelo africanismo no pais.

No capitulo quarto, referente a metodologia, sddeeeiados os principais critérios
de constituicdo deorpusde pesquisa, bem como das dimensdes empiricagzadas. Sao
ainda abordados os principios epistemolégicos aqueluziram 0 processo investigativo,

assim como as técnicas empregadas na coleta, aistagdo e analise de dados.

O quinto capitulo corresponde a analise dos dabiiidos na investigagéo, e encontra-
se subdividido em quatro blocos: no primeiro estderidos alguns conflitos e representagdes
sobre o afro-umbandismo gaucho; o segundo repastdaspectos morfoldégicos” que
compdem as iniciativas de legitimacdo da comunid#dereligiosa no Estado, buscando
verificar as “pecas do quebra cabeca”, os formasssciativos e as principais atividades por
eles desenvolvidas, em seus sentidos “formaistertaira parte residem categorias referentes
aos formatos de articulacdo, aproximacédo e afastamnafinidades e rivalidades entre os
atores pesquisados. Constitui-se de dados inerastssciabilidades do campo africanista,
visando a consideracdo sobre uma provavel “graafatafro-umbandista atuante nos
processos de ocupacdo da arena publica; a pamadeiea aborda categorias ligadas aos
sentidos expressos pelas iniciativas de legitimaadpartir de um viés “semantico”, cuja

averiguacao supde a analise dos contetudos quesob@ns empreendimentos observados.

Na conclusdo sdo retomados 0s aspectos principaervados na reflexado teodrica e

analitica.
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2. UMA ENCRUZILHADA TEORICA: O CAMPO, A ACAO COLETI VAEA
INTERACAO SOCIAL

Nesta etapa do texto tenciona-se estabelecer ulbgdidéom algumas correntes
tedricas que devem ser compreendidas como impestaeferenciais para a planificacdo do
objeto de investigacao proposto por este estudsteNentido, reporta-se a utilizacdo de uma
espécie ddriade tedricaconstruida a partir dos aportes da teoria do casgwial, de
Bourdieu (1989), das teorias dos movimentos sqot@s) base nos trabalhos de Touraine
(1977) e Melucci (2001), e ainda na recuperacaopeaspectivas interacionistas centradas
nos trabalhos de Blumer (1982) e Becker (1977)mddida em que as complexidades da
sociedade contemporanea apontam uma série de ipidadis insoélitas e contraditérias,
exemplificadas em processos de pertencimento gleevez mais se apresentam sobrepostos,
como na formacéo de grupos e agentes constituiglofdgicas internas transpassadas por
diversos campos, a composicao entre “campo”, “agdbiteracdo” pode designar fecundas

possibilidades de analise.

A obra de Bourdieu (1974) se apresenta como immertaeferencial para esta
pesquisa. O autor confere amplitude a observaciididputas ndo apenas entre as diferentes
instancias religiosas, mas também entre os difesesgtores sociais. Na reflexdo sobre estes
embates sociais, cuja tipificacdo poderda ser wadfh nos conflitos observados entre
africanistas e evangélicos (campo religioso), oigaiistas e ambientalistas (campo cultural),
ou ainda nos proprios conflitos enddégenos do caafipoanista (entre os terreiros), a nogao
tedrica de campo torna-se essencial. No entanbbsarvacdo dos processos de articulacéao
politica dos membros das religibes afro-brasileiaasbém pressupde uma aproximacado com
os referenciais tedricos pertinentes aos estudesnuivimentos sociais. Entende-se que a
compreensao dos formatos associativos e mecanisimosglutinacdo encontrados pelos
membros destas instancias religiosas ndo encomiicarificacdo adequada somente junto aos
estudos do campo religioso. Engendra-se a necdssida recuperacfes tedricas que
abarquem tanto a emergéncia da acdo social quantormdlitos tipicos da fragmentada
sociedade civil contemporanea — como os paradigimei®ovos movimentos sociais - na qual
as disputas por projecdo, reconhecimento e cagitabolico encontram-se muitas vezes
estabelecidas entre categorias aparentemente arag§caso da oposicao entre religides de
matriz africana e ambientalismo). Finalmente, aveé# que estes dois direcionamentos
comportam a aproximacao de uma terceira via teGaso do paradigma interacionista. Com

esta recuperacdo, projeta-se a idéia de que oggsax de construcdo da acao social no
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interior dos movimentos de articulacdo estudadesaio ser esclarecidos de forma coerente,
0 que por sua vez estabelece conexdes entre o glanco e a orientacdo metodoldgica que
delineiam esta investigacdo. Pode-se consideraragiemria do campo social oferece um
enfoque “macro-analitico”, as teorias da acdo m@leteportam a observacdo ao nivel

“médio” de andlise, e o interacionismo simbdélicadwz a dimenséo “micro”.

2.10 CAMPQ DO CAMPO RELIGIOSO AO CAMPO SOCIAL

Bourdieu (1989, p. 133) propde a representagcao diodm social na forma de um
complexo multidimensional, constituido por certegppedades que configuram principios de
diferenciacéo, cujo detentor comportara determinaatter ou forca neste relativo universo.
Os agentes, ou grupos que compdem este espacepopssicdes relativas. Cada qual se
encontra numa posi¢cao e as propriedades que cemstaed espaco sao atuantes, projetando-o
como um campo de forcas, um conjunto de forcastishfee impostas a todos que nele
adentram. Estas propriedades designam as diferesfgscies de poder, ou capital, que
acabam por designar o motivo de disputa interndeslesampos. Nesta perspectiva, se o
mundo social é representado pelo espaco social, sde ser decomposto em um somatorio
de campos.

Pode-se descrever o campo social como um espadidimehsional de posicdes tal

que qualquer posicdo atual pode ser definida entafunde um sistema

multidimensional de coordenadas cujos valores dagedtes variaveis pertinentes:

0s agentes distribuem-se assim nele, na primemardido, segundo o volume global
do capital que possuem e, na segunda dimensdondsegucomposicdo do seu
capital — quer dizer, segundo o peso relativo dfasethites espécies no conjunto de
suas posses (BOURDIEU, 1989, p. 135).

Em sintese, denomina-se como campo, o0 espaco hagipasicdes dos agentes sao
constituidas a partir de disputas. E o lugar emsguteava a luta concorrencial entre os atores
em torno de interesses especificos que caractedazama em questdao, o chamado “capital
especifico”. O campo surge como uma configurac&orelacdes socialmente distribuidas a
partir da reparticdo das diversas formas de ca@talapital traduz os motivos pelos quais os
grupos entram em conflito dentro de um determireadopo e pode ser caracterizado em trés

dimensdes principais: o capital material - corresiemte aos aspectos concretos, financeiros;
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o capital social, relativo as trajetorias famil@re capital simbdlico, que compreende um
formato mais abstrato e, portanto, aplicavel ardive campos e motivos de disputas.

Na visao de Bourdieu (1989; 1990), para a compéseds um determinado campo de
atividade € necessario entender a l6gica propreedduncionamento. Assim, evidencia-se 0
gue esta colocado sob disputa. Para tanto, é @eessconstituir a historia deste campo, ou
seja, sua génese. Neste sentido, considera-se maeracuperacdo do estudo do campo
religioso proposto por Bourdieu seja elucidativamadida que exemplifica a nocdo da
formatacéo de tal espaco social, bem como sobdéspstas por definicdo da realidade a ele
concernentes. Tal recuperacao visa tipificar, dendo“aplicada” a um campo de atividade (o
religioso), os formatos genealdgicos e de funciamrdm do campo, compreendidos como
cruciais na visao do autor. Este estudo é deseidwotvpartir do que Bourdieu (1974) chama
de “funcéo prépria” e “funcionamento” do campo g&so, no qual as relacdes entre as
diferentes instancias religiosas sao observadasirdizu (1974) compreende que o
desenvolvimento das grandes religibes universagdetaa a partir do surgimento e evolucao
das cidades, bem como nas transformacfes econoenszasais resultantes dos processos de
divisdo do trabalho intelectual e material. A padb momento em que a consciéncia
diferencia-se de uma “consciéncia praxis”, torngassivel a formacdo de uma teoria pura, e
consequentemente, o surgimento da filosofia, daalh®rda teologia. Seguindo-se a esta
constatagcédo, a urbanizacdo e suas atividadesvastente independentes dos imprevistos
naturais e, por conseguinte mais racionalizadasbéen possibilitardo a racionalizacédo e a
moralizacdo de praticas religiosas que antes sentawam subordinadas ao mundo da
natureza. Este mundo poderia ser compreendidodnasite em relacdo ao trabalho agricola
e na dependéncia dos fenbmenos naturais, ocasmaaddlatria dos fenbmenos da natureza,
situacdo que encontra exemplo nas praticas ritegoonesas. Desta maneira, a formacao
das instancias religiosas organizadas ocorre pama@te a sistematizacdo e moralizacédo de
determinadas praticas. A urbanizacdo e suas ingpksasociais propiciam o surgimento de
determinadas regras, condutas morais e impera¢hoss, que visardo a puni¢cdo do mal e a
busca do bem. Assim, as “empresas de bens de &alyaapmeadas por Bourdieu (1974),
cumprem um papel de fornecimento de regras moratgas adequadas aos novos formatos
de convivio social, ndo mais estruturado em umaedade agricola, mas na sociedade

moderna, urbana e industrial.

O aparecimento das instancias religiosas tambénlicenma formacdo de um

“monopolio da gestdo dos bens de salvacdo”, qupns® Bourdieu (1974), ocorre na
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medida em que o0 acumulo de uma competéncia esepdr parte de alguns gera um corpo
de “especialistas religiosos”, ao passo que outmsstituidos de tal competéncia
(compreendida como acumulo de trabalho simbélit@psformam-se em “leigos”. Esta
oposicado entre especialistas e leigos também geracao de disputa simbdlica entre o

sagrado e o profano, conforme descreve o autor:

Constitui a base do principio da oposicdo entreagraslo e o profano, e
paralelamente, entre a manipulagdo legitima (8gige a manipulagcdo profana e
profanadora (magia ou feiticaria) do sagrado, geertrate de uma profanacéo
objetiva (ou seja, a magia ou a feiticaria com@i& dominada), quer se trate de
uma profanacdo intencional (a magia como antiié®igou religido invertida)
(BOURDIEU, 1974, p. 43).

Neste ponto se consolida a oposicdo entre relgid@agia, compreendida na diferenca
entre as “competéncias religiosas”, sendo que saracterizada como magia “tanto uma
religido inferior e antiga, logo primitiva, quantona religido inferior e contemporanea”
(BOURDIEU, 1974, p. 43). Este exemplo, tomado daegéogia do campo religioso,
comporta a idéia central da nocdo de campo, comghick como espaco onde se manifestam
as relacdes de poder. Tal espaco se estruturdiladaadistribuicdo desigual do capital social

que determina a posicdo do agente especifico.

7

Em sintese, o campo de Bourdieu é o local do d¢onflugar onde ocorrerdao as
disputas simbdlicas por definicbes acerca da rm@didMais especificamente no que concerne
ao campo religioso, o capital simbdlico poderia is¢erpretado como o numero de fiéis,
sendo que as diferentes instancias religiosas @od#sputar tal capital de acordo com uma
relacéo direta entre a demanda religiosa (condsi@sta nos interesses dos leigos), e a oferta
religiosa (como sendo os servicos religiosos dereliftes tendéncias).

Assim, o capital de autoridade propriamente religide que dispde uma instancia
religiosa depende da forca material e simbélicagtapos ou classes que ela pode
mobilizar oferecendo-lhes bens e servicos capaeesatisfazer seus interesses
religiosos, sendo que a natureza destes bens iecsedepende, por sua vez, do
capital de autoridade religiosa de que dispfe,nideadse em conta a mediacéo
operada pela posicdo da instdncia produtora naitestr do campo religioso
(BOURDIEU, 1974, p. 58).

Aplicando estes conceitos as situacdes investigaolassta pesquisa, observa-se que
numa primeira dimensao, a teoria do campo socmhige um adequado enquadramento da
religiosidade africanista em relagao aos diferentespos de atividade em que ela se insere,
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bem como em relacdo as diferentes instancias coguais estabelece relagbes de disputa.
Neste caso, é possivel projetar o campo afro-oslig{como sub-campo do campo religioso
brasileiro), composto pelas unidades de culto éfpes, os terreiros, que podem visar
articulacao politica, ou competir entre si. Noutradida, observamos o campo religioso em
sua conotacdo ampla, composto por diferentes @ergamo africanistas, evangélicos,
catolicos e assim sucessivamente. Concebe-se aimuassibilidade de um campo mais
extenso e heterogéneo, caracterizado como campoatutomposto por diversas instancias
que competem de acordo com suas diferentes coreeg realidade, caso das relacbes
engendradas entre os cultos afro-religiosos e ®utnatancias da sociedade, como o

ambientalismo.

2.2A ACAO COLETIVAA ARTICULACAO E A CONSTRUCAO DO PROJETO COMUM

Considera-se importante o fato de que a analisgudado politica dos terreiros, bem
como do processo de arregimentacdo de forcas @eicegmra a formatacdo de uma
comunidade afro-umbandista - que potencialize aersgpo de sua tradicional falta de
unidade - exija a aproximacgao desta tematica c@cass tedricos dos movimentos sociais e
das acdes coletivas. Segundo Gohn (1997), a tearddie movimentos sociais emerge como
objeto de estudo sociolégico, tendo sido usualmefhigervada como parte dos estudos
sociopoliticos, ndo havendo uma definicdo consérsaime seu significado. De forma geral,
trata dos estudos que concernem a probleméticeadecaletiva e aparece em seu periodo de
origem, meados do século XIX, referenciando ac@esdvimento proletario francés, bem
como 0 comunismo e o socialismo que despontavastaaatura. No século XX, o tema é
situado no universo dos processos de interacdal sasteve presente na sociologia norte-
americana dos anos 1920 aos anos 1960, sendooestiderada sua abordagem classica.
Conforme descreve a autora, a producdo de estspesiBicos desta area, até a década de
1960, esteve centrada nas questdes referentes\amento operario, as lutas sindicais, em
uma base fundamentada junto ao paradigma markissta perspectiva, 0s movimentos eram
geralmente  analisados  sob um prisma  dualista — giostis/seculares,
reformistas/revolucionarios, estando profundameassociados a Iuta de classes e

subordinados ao proprio conceito de classe, nastirdd diferenciacdo entre movimento
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social e politico. Com o surgimento de novos foorate movimentos sociais, que ndo mais
comportavam a dimensao econémica como razao ine{odé seus processos construtivos,
mas sim tematicas diversas, permeadas por |ogibasdicativas que apontavam questdes
como a de género, meio ambiente, paz ou direitess, cemergiram também novos
paradigmas tedricos que se propuseram a pensastiqsob um novo angulo: o paradigma
dos novos movimentos sociais — do qual faz papensamento de Touraine e Melucci.

A nocao de “ator” torna-se de fundamental impotigipara compreender a teoria de
Touraine (1977). Segundo ele, o ator (individud#teo) € concebido como o agente
dindmico que produz demandas e reivindicagOes, passuindo posicdo fixada
aprioristicamente num sistema de producédo. As thspuelas quais o ator se mobiliza podem
ser travadas em torno de questdes culturais, wamowncepcdes de mundo. Neste sentido, a
sociedade “se produz” com base na emergéncia edamudos movimentos sociais. Estes
configuram a “agdo” de um ator coletivo que projeta reivindicacdo estabelecida em
oposicdo a um “adversario”. Nesta perspectiva existem qualquer sociedade, questbes
culturais comuns as quais acabam compondo o quaiheu1977) classifica como “sistema
de acéo histérica”. E exatamente sobre o conta@isdeste sistema que se engendram os
conflitos e as movimentagbes que acabarédo por atug@rocesso de construcdo do mundo
social e que, desta forma, se produz por ele me@satores sao 0s principais agentes destes
processos. O movimento social (1977, p. 283) &altente de uma acgdo conflitiva, a qual se

trava pela pretenséo de controle do sistema dehagt@oica.

Importante ressaltar o fato de que nem toda a@létva refere compatibilidade com
este quadro tedrico. Desta forma, Touraine (1973tindue quatro espécies de condutas
coletivas, dentre as quais trés delas ndo configwaracteristicas préprias do movimento
social. O que é definido como “condutas de crisgawizacional’, projeta as acles
reivindicativas promovidas no interior de uma oigagado, numa relacdo na qual tal acao
acaba por tornar-se prisioneira do contexto orgamnal. Nesta situacdo, o ator nao
pressupde ultrapassar os limites da reivindicat@nos ainda a supressao de tal organizagéao,
uma vez que tal realidade voltar-se-ia contra @roéagente, como na questdo do operario
gue negocia, pressionando por melhores condicoaaeamo tempo em que necessita de seu
emprego. Um segundo tipo de acdo remonta as “terieéBtucionais”, que representam a
acdo do ator baseada numa possibilidade de presdfie certas decisbes deferidas pelo
sistema institucional em relacdo as organizacoesteNquadro, o ator apenas pressiona,

negocia e objetiva influenciar ou impor a ordem dosntecimentos. Uma greve ndo se
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constitui em movimento social, pois apenas reigadiuma “negociacdo”. Como
caracteristica, “sua acdo é muito mais politicaqde social” (1977, p. 287). O terceiro
formato de acdo corresponde aos “protestos modete’, que revelam uma luta contra o
passado, a favor de uma readequacéo ao contexterigalo vivido. Ainda que tais formatos
de acdo comportem lutas por determinados projataspresumem o controle do sistema de
acao historica. Nao existe maior ruptura. Nao héisario nitido.

O que caracteriza de fato um movimento social desig combinacdo de alguns
elementos, com ponto de referéncia nas nocdesale s®u adversario e os motivos do
conflito - aquilo que se descortina como objetieolata, da acdo. Importante destacar que a
interpretacdo do movimento social sugere a obsg&ovate trés elementos bésicos: a
identidade, a oposicédo e a totalidade. No que feeer@ identidade, ela designa a maneira
como o ator, ou grupo se identifica, e logicameatadentificacdo remete ao principio de
oposicao, ou seja, o outro, o adversario. O priadla identidade conduz a definicdo que o
ator constréi sobre si mesmo, e a organizacdo denmeato social s6 € possivel segundo a
consciéncia desta definicdo, ainda que ele possaafese anteriormente a este carater
consciente. Desta maneira, € a situacdo confitigaestabelecimento de um adversario, que
constitui o principio de oposi¢ao, que atuam natragdo do ator e de sua légica identitaria:
“a identidade do ator ndo pode ser definida indépetemente do conflito real com o
adversario e do reconhecimento do objetivo da I(I®URAINE, 1977, p. 292). Estes dois
elementos, ou principios, relacionam-se na formamdenovimento que envolve o principio
de “totalidade”, que assenta aquilo que esta em gogue € dimensionado a partir da soma
dos “projetos”, individuais e coletivos. Mais esfieamente, o principio de totalidade
relaciona-se ao sistema de acédo histérica, campal cultural de desenvolvimento, cujos
atores — situados na dupla dialética de classetmlpor sua apropriacdo. A nocao de dupla
dialética de classes compde um quadro de relagdesaeclasse superior, que gesta 0 modelo
cultural vigente e organiza a sociedade, e a clagpalar, que pode reivindicar, contestar o
sistema de acao historica conectado aos interdasdsologia dominante.

Ampliando este quadro, Touraine (1977) observa gpe movimento social nao
constitui uma unidade analitica indissociavel de“campo de ac&o historica”, que significa
o quadro inter-relacional entre o ator coletivadversario e as pretensdes de gestdo sobre o
sistema de acdo histérica. Nesta perspectiva, lsam@® um movimento social deve observar
0 quadro destas relacdes, e ndo apenas a obsed@mgdovimento em particular. Com base

nestes aspectos, e na consideracdo que tais ‘®sfagdo o0s principios que movem e
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articulam o social, o importante da investigacaoiadogica consiste na observacdo de o
resultado destas acoes:

A sociedade esta engajada na sua historicidadaiodaicdo de si e esta obra nunca
é realizada por um centro de decisdo, mesmo séaddparece todo-poderoso ou a
classe dominante hegeménica. O sentido da ac&witéssd se percebe através do
barulho e do furor, através dos conflitos de clasdes proprios abafados pela
repressdo, pela propaganda e pela boa consciéacidaske dirigente. O que se
chama movimento social, nada mais é do que o dpwet®, no reino dos
acontecimentos, das for¢as sociais, umas submeasasategorias da pratica social
e as outras frequentemente presas no silénciopzaitido (TOURAINE, 1977, p.
300).

Fica expressa na concepcao do autor, a prepontedmacdo do ator, do sujeito, na
construcdo do mundo social. E nesta logica, Toargif77) propde que a sociedade deve ser
compreendida a partir dos contextos das relacba8pena observagcao das instituicdes. Da
mesma maneira, para se compreender 0os moviment@ssse em uma das vias deve-se
atentar para o quadro de relacdes que configurpe de acéo historica, a outra direcdo
remete a observacdo da transformacéo do individusigeito, e do sujeito em ator. Para
Touraine (2001; 1999), o individuo é uma “unidadedstadora de direitos civis, que se
transforma em “sujeito” a medida que se reconhea®aortador de tais diretos. A partir de
entdo, como sujeito, nos processos dialogicos agne®sujeitos, se engendram processos de
construcdo identitaria, formacéo e articulacdo dep@s, e desta maneira, transporta-se a
dimensdo do “ator”, envolvido em acfes politicascampo da cultura, das concepcdes e

visdes de mundo.

A perspectiva de Melucci (2001) buscou interpretema nova concepcao de
democracia nos sistemas complexos, bem como unmanetacdo entre Estado e sociedade
civil, advinda da evolucdo da politica capitalisEnquanto em uma versdo anterior, a
separacado nitida entre Estado e sociedade civiéGarao primeiro a atribuicdo de operar o
espaco publico de acordo com o interesse egresssoaadade civil, a nova realidade
apresenta um Estado fragmentado, matizado peltsrsis de relacbes e interdependéncia
internacional, fragmentado pelas diversas instanbégisorias, e que incorpora o publico e o

privado. Nesta mesma logica, a sociedade civil &mbe encontraria fragmentada:

Os interesses que a definem nao tém mais a pergiaréa visibilidade de grupos
estaveis, com uma situacdo univoca na escala dsigdps. A unidade e a
homogeneidade dos interesses explodem: projetadapmlto, eles tomam a forma
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de orientagBes culturais e simbolicas gerais, (ige s&¢ podem atribuir a grupos
sociais especificos; enquanto, na base, fragmesgamuma multiplicidade de
necessidades primarias ‘quase naturais’ (MELUCQD12 p. 137).

Outro aspecto tedrico relevante que ganha dimenaadabra deste autor refere-se a
observacdo dos aspectos morfolégicos dos movimesbosais, que o diferenciam e
caracterizam de modo a pressupor sua singularigaéservando sua consisténcia como

objeto de estudo. Trata-se da verificacdo da aagdrda acao coletiva:

Quando se fala de um movimento social, refere-eealmente, a um fendmeno

coletivo que se apresenta com uma certa unidagenextmas que, no seu interior,
contém significados, formas de acdo, modos de @gdo muito diferenciados e

que, freqlientemente, investe uma parte importamsesdas energias para manter
unidas as diferencas. Assim, tende-se muitas vezepresentar 0s movimentos
como personagens, com uma estrutura definida e ¢@@mea, enquanto, na grande
parte dos casos, trata-se de fendmenos heterogénfragmentados, que devem
destinar muitos dos seus recursos para gerir alegitipde e a diferenciacdo que os
constitui (MELUCCI, 2001, p. 29).

Ainda conforme Melucci (2001), algumas caractaréstibasicas sobre os movimentos
sociais nas sociedades complexas sao examinadasicena proposi¢cao do autor, funcionam
para identifica-los como categoria analitica. Estgmlogias encontram-se em cinco
dimensdes. Em primeira instancia, um movimentoad®m&o se circunscreve a resposta a uma
crise, mas a expressao de um conflito. Num segasgecto, um movimento deve comportar
trés fatores que se referem a acado que comporthtaosolidariedade e ruptura dos limites

da compatibilidade do sistema ao qual se projaetafdme o autor:

Um movimento é a mobilizacdo de um ator coletivefirddo por solidariedade
especifica, que luta contra um adversario para@apcao e o controle de recursos
valorizados por ambos. A acao coletiva de um morntmee manifesta através da
ruptura dos limites de compatibilidade do sisteraatid do qual a acdo mesma se
situa. Defino os limites de compatibilidade comaielg série de variabilidade dos
estados sistémicos que permite a um sistema mast@ propria estrutura (isto é, o
conjunto de elementos e relagBes que o identificamo tal). Um movimento n&o
se limita, portanto, a manifestar um conflito, noaleva para além dos limites dos
sistemas de relagBes sociais a que a acdo sead@stimpe as regras do jogo, propde
objetivos ndo negociaveis, coloca em questédo snedade do poder, e assim por
diante) (MELUCCI, 2001, p. 35).

As outras trés tipologias enfatizadas por Melu2€0() designam: a observacao dos

sistemas de referéncia da acdo desvinculados dusraes da pratica social, a pluralidade de
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significados existentes no interior do moviment@baervagdo do movimento como sistema
de acdo. Conforme ja foi reiterado, o estudo dosgssos de unificagdo dos membros das
religidbes afro-brasileiras pressupde o enquadrammdasta categoria em alguma estrutura
tedrica relativa aos movimentos sociais e aos rsetede acdo. Porém, a estrutura
organizacional destas religibes configura uma sehglificuldade para a realizacdo desta
possibilidade. E fato que além da inexisténcia tewactes institucionais formais, as
praticas africanistas comportam acirradas dispatesnas tipicas do mercado religioso. Com
base na constatacdo de tal realidade conflitiveemi-se no aporte de Simmel (1983) uma
importante referéncia. Este autor aborda o conéito sua dimensao positiva, como fator
associativo: “O conflito esta assim destinado alves dualismos divergentes; € um modo de
conseguir algum tipo de unidade, ainda que atral#@saniquilacdo de uma das partes
conflitantes” (1983, p. 122). Como fator ilustrativo, observaessecaso da polémica da
sacralizagcdo de animais relativa aos cultos afistasno Rio Grande do Sul. Se a concepcao
Simmeliana for aplicada neste caso a observacdpattes em desacordo — ambientalistas e
afro-umbandistas — e o fator unidade revelasssaugfio da problematica “sacrificar ou nao
animais”, a observacéo incidiria apenas sobre uimargdo do conflito. Porém, o aspecto
conflitivo ndo designa apenas as partes envolvitlspolémica, mas sim os diversos
elementos que compdem uma das categorias envgladaseja, os diversos terreiros. Aqui
se admite o conflito “externo” como for¢ca de coesétre um grupo que também comporta
conflitos “internos”. Conforme Simmel, “uma certaamtidade de discordancia internas e
controvérsia externa estdo organicamente vinculadagroprios elementos que, em ultima

instancia, mantém o grupo ligado” (1983, p. 122).

2.3A INTERACAO SOCIALO ENFOQUE MICROSSOCIOLOGICO

As concepcdes teoricas apresentadas até aqui peeteemriquecidas a partir de sua
aproximacao com as teorias interacionistas, cesdrads aportes de Blumer (1982) e Becker
(1977), descortinando a possibilidade de observdgagrocessos relacionais no interior das
mobilizagbes coletivas analisadas. Desta forma,ocaferido anteriormente, compreende-se
que tal aporte forneca ndo apenas possibilidadesbskervacéo dos formatos de construcao

das relacdes entre os individuos que compdem gmgrafro-religiosos estudados, como
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evidentemente, designa a conexao entre as nogiiesatee a orientacdo metodolbgica a que
recorre esta pesquisa, remetendo o estudo a dimemed da analise. No entanto, algumas
orientacbes epistemologicas relativas a estas poes podem ser melhor esclarecidas a
partir da compreensdo da obra de George H. Mea82)l® qual lancou as bases da

perspectiva interacionista.

O trabalho de Mead (1982) demonstra um esforco alapmreensdo acerca do
surgimento do homem como ser racional. Seu enfégugona a demonstracdo de que o
“espirito” e a “pessoa” sdo emergéncias sociaigjue a linguagem operacionalizou tal
emergéncia. Sua visdo é contraria a algumas cesgrecedentes que acreditavam num
espirito“apriori” , desencadeador do processo social, ou ainda ecepgies que tentavam
explicar a constituicdo social deste espirito sermanos compreender seu mecanismo. Desta
maneira, Mead (1982) considerou que a transformdg&s®er bioldégico em pessoa dotada de
espirito foi processada a partir da intervencabndggagem, que por sua vez pressup0s além
de certas caracteristicas fisiol6gicas a existédoiaconvivio social. Neste sentido, o ato
individual € visto como ato social a medida quebastrucdo da pessoa passa pela interacdo
com outros individuos, mediada pela linguagem.nbgfio € explicada com base na idéia de
que o ato individual s6 é construido empregandassgrimeiras etapas das a¢gfes dos outros
individuos, tomadas como gestos simbdlicos queiguraim “guias” para a acao individual.
No entanto, destaca-se que o0 significado deste®sy@fio se encontram diretamente no
espirito. O individuo biologico nédo designa aindaayessoa consciente e comunicante. Para
tal, € necessario que os simbolos e os gestosigertaam em significantes. Assim, 0 espirito
de que nos fala Mead (1982, p. 217) significa agmea de simbolos significantes na conduta
do individuo, erigidos a partir da subjetivacaavidual do processo social de comunicacao.

O ato individual passa a ser operacionalizado case Ima interacdo, no momento em
que o individuo utiliza a reacdo do “outro” pargulacdo de sua propria conduta. Nesta
concepcgdo, o homem “adota papéis”, numa logicaaaienal que proporciona o surgimento
de contedudos comuns, ou comunidades de significd&€@osintese, por meio do processo
social, o individuo bioldgico torna-se espirito esgoa, sendo conduzido a seu estagio
consciente e racional. Deste ponto decorrem aasdig que todo o ato implica a cooperacao
de mais de um individuo, e de que assim o0 pensansetjetivo encontra-se imerso num
mundo comum construido a partir das representadglesefetuadas e das acdes que nele se
desenvolvem. Desta forma, para Mead (1982), a ceengéo da sociedade aponta a

necessaria observacao destes “ajustes”, que condsm a divisdo do “self” e das formas de
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cooperagao.

Um dos estudantes de Mead, Herbert Blumer (1982Jicav como natureza da
interacdo social a idéia de que a vida em grupssppde a interacdo de seus membros, num
quadro de referéncia no qual a atividade de cadabmese produz em relacdo, ou como
resposta, a atuacdo dos demais. Neste sentid®rag@io € um processo atuante na formacéo
do comportamento humano. O ser humano, considea@uo agente, ndo apenas incorpora
caracteristicas e fatores da acao alheia, comoétands interpreta e produz indices para a

acao do outro. O ser recebe estimulos, intermedge e interage.

Nesta visdo, a vida em grupos consiste e dependdagdacdo reciproca das linhas de
acao dos diferentes individuos que compdem cagmgAiarticulagdo de tais linhas constroi
a acao conjunta, comunitaria, baseada nas diferagtiees de seus participantes. Em resumo,
a perspectiva geral caracteristica do interaciomigroposta por Blumer (1982, p. 16) conduz
a uma nocao da sociedade humana composta pordads/icomprometidos com o ato de
viver, num sentido em que a vida constitui wontinuum de atividades nas quais 0s
participantes “ajustam” suas linhas de acdo dedacoom as situacdes a que se encontram
submetidos. Tal ajuste € construido nos processoftdracdo, a partir dos quais um
individuo tanto sinaliza para os “outros” suas eeipas possibilidades de acdo, quanto age
interpretando os sinais emitidos por estes mesnoosrds”. As atividades coletivas se
moldam a partir destas duas vias, que configurddesignacédo” e a “interpretacéo”. Neste
sistema de relagbes, o mundo no qual se vive éa@stmpor objetos cujos significados guiam
e orientam os atos, sendo tais significados establels de acordo com as situacdes de

interacao.

Blumer (1982) fundamenta sua nocéo sobre o intamecno simbaolico a partir de trés
premissas basicas. A primeira refere que o ser hono@ienta seus atos em relacdo aos
objetos em funcéo do que estes significam pralfefrrtir deste postulado, o autor questiona
as teorias que objetivam a analise dos estimultsrieres potencialmente incidentes no
comportamento individual, como normas e regras asciacabando por preterir 0s
significados atribuidos (aos objetos e situacéek)spagentes como ponto de observacéo. No
enfoque interacionista, a verificacdo deste sigaifo constitui elemento fundamental para a
compreensao do comportamento e da acao dos indszi@utra premissa revela que a fonte
de tal significado é um produto social engendrads atividades dos individuos que
interagem. Finalmente, a terceira premissa corsigee a utilizacdo deste significado, por

parte do agente, ocorre de acordo com sua intaga@tpropria, que por sua vez demanda
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“auto-interacdo” e manipulacdo de significados. fGone o autor, estes postulados
conduzem necessariamente ao desenvolvimento de pro@osta metodolégica muito

caracteristica, referente a observacao da socieddds comportamentos humanos.

Si se pretende estudiar, por ejemplo, el compoeaimicaracteristico de los cultos
religiosos, se acudira a los cultos reales y seobs®rvara detenidamente en su
desarrollo. Si se desea estudiar los movimientomles, se seguird detenidamente
la trayectoria, historia y experiencias vitalesdighos movimientos en la realidad

[...] Consecuentemente, la postura metodolégicantielaccionismo simbdlico es la

del examen directo del mundo empirico social, emdometodoldgico que ya he

comentado anteriormente (BLUMER, 1982, p.35).

Na mesma linha, Howard Becker (1977, p. 10) conaelsociedade como “acéo
coletiva”, e seu enfoque sociolégico propde o eastalbs formatos destas acdes. O
posicionamento tedrico do autor é exemplificadadipdos estudos referentes as maneiras
COmMoO as pessoas que atuam coletivamente produzitama da acdo social, processo que se
demonstra central nos estudos sobre a questdosstm . d@bordando esta tematica, Becker
(1977) propds uma visdo totalmente contraria abgles que buscaram a compreensédo dos
motivos pelos quais as pessoas praticam atos sle@gsviantes”, bem como a forma de
contornar esta tendéncia. Ao promover tal posicrmTdo, estas teorias acabaram por definir
determinados comportamentos como certos ou erraopasso que a iniciativa do autor
centrou-se no questionamento de como tais procaetiim@assam a ser categorizados de uma
forma ou outra. Assim, a teoria da acdo coletivaBdeker (1977) propde questionar as
maneiras sobre as quais 0s grupos sociais fazemsrggpondo-as a outros grupos, que por

sua vez podem rompé-las, num continuo processbveotie construcdo do espaco social.

As regras sociais sdo a criacdo de grupos sociscHicos. As sociedades
modernas néo séo organizagfes simples, nas qdaisniando concorda sobre quais
séo as regras e como elas devem ser aplicadasuamdsis especificas. Elas séo, ao
contrario, altamente diferenciadas ao longo deabnlde classes sociais, linhas
étnicas, linhas ocupacionais e linhas culturaisseEsgrupos nao precisam
compartilhar das mesmas regras e, na verdade,efregiente ndo o fazem. Os
problemas que eles enfrentam ao lidar com seu mbiente, a histéria e as
tradicbes que carregam consigo, tudo isso levakugio de diferentes conjuntos de
regras. Na medida em que as regras de varios grepwam em conflito e
contradizem umas as outras, havera discordancra sdipo de comportamento que
€ apropriado em qualquer situagéo dada (BECKER7,187%3).

Em acordo com Blumer, Becker (1977) avalia quepssicionamento teérico implica
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em orientacdes metodolégicas ndo convencionaificaatdo que a analise dos sistemas de
interacdo social supde o questionamento sobretagoreas de participantes envolvidos no

processo, bem como as expectativas de tais caaegem relacdo umas as outras. Becker
situa a questdo metodoldgica junto ao comportamda pessoas que participam deste
sistema. Observo que as orientagBes metodoldgibaisdas deste aporte tedrico solicitam a
“descida”, ou “incursdo” etnografica junto ao cang investigacdo empirica, exigindo a

observacao da realidade, ou de sua construcadygem®es e momentos em que ocorre. Como
referi acima, recorre-se a esse referencial visangmmover uma conexdo da base tedrica
em relacdo aos principios metodologicos desta figegsio, que receberdo maior

aprofundamento no capitulo destinado especificagreentetodologia.
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3. AS RELIGIOES AFRO-BRASILEIRAS: HISTORIA, TEOLOGI A E POLITICA

3.1 CONTANDO A HISTORIA DE CANDOMBLES, BATUQUES E MCUMBAS

Compreender o significado da categoria “afro-umizEnd” ou mesmo do que
designa as “religides de matriz africana”, corresigoa uma atenta observacéo da histéria do
desenvolvimento destas praticas religiosas a pdédirdiaspora africana, bem como dos
processos adaptativos a que estas religiosidade® feubmetidas na América. Observa-se a
formatacdo de um campo religioso multifacetadotgomr de uma série de expressodes rituais
gue se encontram sob a mesma chancela: “religitedm@asileiras”. Como observa Heitor
Frizotti (1998, p. 63), “Nao se trata somente dadenblé, mas de uma vasta pluralidade de
expressodes e instituicdes religiosas: confrariasados, irmandades, congadas, santudrios,
santos padroeiros, festas populares, rezadeiraszedieiras’Nesta medida, salienta-se que a
definicdo do que se compreende por uma religiosidaffo-brasileira”, bem como por suas
especificidades, se configura como ponto importgrdea a compreensdo da tematica

abordada por esta pesquisa.

O proéprio termo “afro-umbandista” sintetiza a idéla uma pratica africana em
conjunto com o ritual umbandista. De fato, podenaabservada ao longo do processo de
desenvolvimento destas religides uma série deedifais entre as diversas vertentes, que
designam disparidades consideraveis entre um eutiotro. A questdo consiste no fato de
que, aprioristicamente, Religido Africana e Umbagsda praticas religiosas distintas (ainda
gue eventualmente sejam praticadas no mesmo tgrieesta forma, se a vertente africanista
designa o culto as divindades africanas simbolzaddos orixas, a Umbanda, cultuando os
chamados caboclos e guias, se aproxima mais dardoespirita kardecista. Enquanto os
cultos africanos chegaram ao Brasil trazidos pelsavos, e desde entdo vem aqui se

desenvolvendo, a Umbanda surge apenas entre aladé@m=1910 e 1920, no Rio de Janeiro.

Como acrescentam Eliade e Couliano (1999), asieBgafro-americanas surgem
com a chegada dos escravos oriundos do oestenafnzes ilhas do Caribe, na costa leste da
Ameérica do Sul e ainda na América do Norte, semdi@ceconstruidas a partir das matrizes da
religido dos iorubas. Em geral, além da idéia deDeus supremo, contavam com métodos
oraculares e uma série de divindades representdosasais variados elementos da natureza,

simbolizadas nos orixas. A chegada destas religi@esmeérica foi promovida em formatos e
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circunstancias diferentes de acordo com o procdssttroca” cultural ocorrido em cada

regiao, e também se observando as peculiaridaddsillas envolvidas. O fato é que em cada
colénia americana os cultos se adaptaram de ummaaf@eculiar, ocasionando diferentes
praticas, compostas por diversos codigos simbolipes embora distintos, mantém tracos
comuns (em especial o culto das divindades ioryltésho a Santeria cubana, o Xangb de
Trinidad, o Vodu haitiano, ou mesmo o CandombléBdasil. Em outros locais, como na

América do Norte, estas praticas ndo se desenamivele uma forma consistente, como
apontam Eliade e Couliano (1999, p. 37), referind@ evangelizacdo mais rigorosa e eficaz
promovida nos Estados Unidos em relacdo ao povonegge desta forma ndo conservou

intactas suas crencas e rituais africanos.

O estudo das religibes de matriz africana em sddgileiro talvez seja ainda mais
complexo no que se refere ao significado de “caftecanista”, pois existiram e existe uma
série de diferencas entre estas praticas religrmsasais. As particularidades talvez encontrem
explicacdo na origem dos escravos (procedentesvdesas tribos africanas), na adaptacao
cultural propria em cada regido do pais, no isofdmée determinados grupos africanos, e
logicamente, a partir das transformacdes cultuir@sentes aos processos de construcao
social destas praticas. Na realidade, o que sendaseu como Candomblé nos estados da
Bahia ou Rio de Janeiro, desenvolveu-se com ogtidgjos e nomes em outras regides do
pais, conforme apontado no amplo trabalho de Bagliél89), no qual estas particularidades
locais foram sistematicamente observadas. Destaimmartomo salienta Droogers (1985),
formas locais de culto foram concebidas. No Redfeulto a Xang6; em Porto Alegre, o

Batuque; no Maranhéo, a Casa de Minas.

Referida nos trabalhos de Droogers (1985) e Bafi89), a influéncia indigena
passou a interagir com o culto africano a partipassivel semelhanca entre deuses indigenas
e africanos, engendrando outras adaptacfes do. dudtoBahia, surge o Candomblé de
Caboclo; no sertdo do nordeste, o Catimbd; no @& Amazonas, a Pajelanca. Em sintese,
é correto afirmar que as religides de matriz afidchaseadas no culto aos orixas encontraram
multiplas reinterpretacdes, de acordo com o lo@d eircunstancias sobre as quais estiveram
submetidas. Existem assim diferencas considerawmgtis as praticas pertencentes ao conjunto
das religibes tidas como afro-americanas, bem conportantes particularidades entre as
praticas que designam o conjunto das religibeslatisileiras.

A presenca da religiosidade africana no Rio Gratw&ul foi estudada por Bastide

(1989), que considerou o0 Batuque gaucho como semda espécie de deturpacdo do
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Candomblé praticado em outros estados. O autoidsons as formas rituais adotadas pelo
Batuque como deformacfes de uma estrutura religposaipal, apontando o Candomblé
como possivel matriz. Desta maneira, Bastide (188%eu o Candomblé como um modelo
religioso afro-brasileiro. Porém, como observa @Q1899), a especificidade do Batuque

parece designar uma vertente propria encontrada rezgao:

Trata-se, antes, de uma formulacdo ideal tipica cuglor heuristico reside,
sobretudo, no fato de que num determinado temitdistoricamente se desenvolveu
uma religido de origem africana prépria, o Batugndependentemente de outras
prestigiosas religides de mesma tradicao, comonal@ablé (ORO, 1999, p. 20).

Conforme este autor, 0 Batuque gaucho — tambématt@ehenacdo— existe ha pelo
menos um século neste Estado, e através de unspoode “transnacionalizacao” chegou até
a Argentina e Uruguai, sendo praticado ha cercqudéro décadas nos paises do Prata. Esta
pratica religiosa especifica compreende como aeesud abrangéncia uma regido que vai do
Estado de Santa Catarina até a Patag6nia. O anfiaca relacdo histérica da entrada desta
vertente africanista no estado, relacionando ogssirde ocupacao geografica do culto:

Historicamente sua estruturacdo deu-se, ao quegamda no século passado, nas
cidades de Rio Grande e Pelotas, espalhando-santiaipara Porto Alegre e demais
cidades, sobretudo das areas litordnea e centrak@olo do Rio Grande do Sul,
guanto para as cidades fronteiricas do Brasil cddnuguai e Argentina, atingindo,

a partir das décadas de 50 e 60, as capitaisgaaidRO, 1999 p. 18).

Segundo Oro (1999), o que contribuiu para estaatteedo Batugque ao estado através
da regido sul, é que nesta area se concentrouoa paate do contingente de escravos que ali
chegava para o trabalho na industria do charqugiabteve seu apogeu no final do século
XVIII. Como possivel razdo para as especificidatiesta vertente africanista — s6 encontrada
na regido sul — o autor aponta o fato de que amwest vindos para o Rio Grande do Sul
provinham diretamente da Africa, e ndo de outrdades brasileiros. Desta forma, ndo se
relacionaram com outras tribos e seus rituais, @ gpssibilitou o desenvolvimento de uma
pratica mais especifica. O Batuque cultua basicterdore orixas que sao Bara, Ogum, Oia
(Yansd), Xang0, Odé e Otim, Ossanha, Obé, Xapatdii, ®xum, lemanja e Oxala. Adota o
sacrificio de animais como forma de oferenda a&®e difere-se em relagdo ao Candomblé
em muitos aspectos. O proprio Batugue nao consiiid pratica padronizada. Compreende,

nas palavras de Oro (1999), uma vertente que aitdiementos ritualisticos e simbdlicos
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africanos, sobretudo das tradi¢coes sudanesas Bi&gde e em menor importancia das nacoes
0i6 (lorubd) e Cabinda (Banto). Estas nacdes dgewrido Batugue também diferenciam o
lado da pratica, pois cada terreiro i8I pode pertencer originariamente a uma destas nacdes
Assim, um terreiro tem unado, que significa a origem do culto praticado poredgdamilia

espiritual.

No que se refere ao estudo e definicdo daquilosquentende por Umbanda, deve-se
anteriormente observar o surgimento de uma outrptadéo da religiosidade africanista que
originou um ritual de tendéncia afro mais abrasin. No Rio de Janeiro, que contava com
cultos semelhantes ao Candomblé, surge uma noysiagéa cultural por volta de 1850,
construida como uma nova vertente caracterizada coacumba, nome geralmente atribuido
a todas as religibes mediunicas ou aos trabalhpsiteais pelo linguajar popular. Esta
adaptacdo se da atraves da utilizacdo do portuggunds lingua dos cultos, da possessao por
espiritos desencarnados e ndo apenas por orix@snde o exemplo de primitivas tribos
africanas que cultuavam e incorporavam os espitdibgsantepassados. Surge também neste
periodo as “praticas magicas”, como sendo os tnabatom fins a uma melhor situacado dos
praticantes no plano material. Ortiz (1978) prold@ra o surgimento da macumba a partir do
conceito de embranquecimento. Para Ortiz, o surgongesta adaptacéo carioca relaciona-se
com o processo de industrializacdo do pais, quasgdamadas populares integram o mercado
de trabalho possuindo necessidades concretasi@apratssim como na relagédo entre oferta e
procura pelos “bens de salvacdo”, observada pordBmu (1974), na qual as instancias
religiosas visam atender as necessidades dos,leigeacumba tende a suprir as demandas de
uma camada popular que tem suas preocupacdes ali@@ta problemas financeiros,
cotidianos. Assim, surgem as tais praticas magieastrabalhos de encruzilhada) que
tencionam a resolucdo de tais problemas. O condeitéembranquecimento” também se
relaciona com a aproximacao do elemento branca@enso afro-brasileiro e a desagregacéao
da memodria coletiva negra ocorrida em fungédo degnacdo do elemento negro a sociedade
brasileira. Estes fatores relacionam-se com o sngio da macumba, sendo que alguns
pesquisadores insistem no fato de que este novo, @dsim como o seu abrasileiramento
seriam 0s responsaveis pelo surgimento da Umba®talo esta entdo uma conseqiente
evolucdo da macumba carioca e o resultado de Hadltipdaptacdes, como postula a
interpretacdo de Droogers (1985).

Porém, a Umbanda, em sua espécie de mito de origemstitui um culto

essencialmente brasileiro, sem vinculagéo inioah © africanismo. A primeira manifestacao
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(histérica) umbandista ocorreu em 1908, tambémidede do Rio de Janeiro, dentro de um
centro espirita kardecista, quando o médium Zdidldraes recebera o espirito de um indio,
um caboclo. Como descrito por Ortiz (1978) e pardbar (1975), as entidades espirituais
kardecistas recusaram-se a aceitar a manifestagatal despirito, tido como “rude” e
despreparadgoara a pratica da caridade espiritual. Assim, teda&te decidiu que a partir
daquele momento, na casa do médium que o incogydraciava-se uma nova seita, entao
chamada de Umbanda. Os cultos surgidos na resadétei Zélio de Moraes foram
acompanhados pelo aparecimento de uma série desmasas, ou tendas espiritas, ou ainda
terreiros, que iniciavam a pratica do ritual umbstadtendo por base o culto aos espiritos ou
entidades desencarnadas (caboclos e preto velbag)ags, por meio da incorporacao junto

aos médiuns, praticam a caridade através dos passesultas.

3.2 EM BUSCA DE UMA TEOLOGIA

A compreensao dos fundamentos teologicos dasasiifides em estudo possibilita o
entendimento de alguns principios estruturais desmms, fundamentalmente no que tange a
extrema fragmentacdo do campo afro-religioso. Nepstapectiva, algumas consideracdes
sobre os sentimentos de pertenca no contexto tigbes de matriz africana, bem como a
factual individualizacdo observada nestas pratipassam necessariamente por algumas
consideracOes sobre os principios teologicos queaeacterizam, e sobre a consequente
alteracdo de tais principios em sua adaptacéo ciadsale brasileira. No entanto, ciente do
risco que esta explanacdo contém, na medida emsguebserva também na teologia
africanista uma imensa fragmentacdo de sentidositecgs, tais consideracfes, ainda que
num contexto muito amplo, se denotam essenciais patlesenvolvimento deste teito

Acredita-se ser coerente a possibilidade de quenalfyacos gerais possam ser atribuidos a

“ Torna-se dificil caracterizar uma teologia afriséa sobretudo nas praticas afro-brasileiras,wrpgo da
grande multiplicidade de cultos e ritos, que podanar substancialmente entre uma vertente e argrap nos
casos do Candomblé baiano, o Xangb de Pernambu@oBatuque galcho. Esta no¢éo torna-se ainda mais
complexa quando se verifica que estes diferenoéisse circunscrevem somente as diferentes vesfente
também ocorrendo no interior de cada uma destdengle ser encontradas discrepancias entre terdsros
linhagens comuns. Projetando tais praticas commdtws de produgéo e difusdo de um tipo de conhetime
religioso, sugiro que boa parte desta complexidateentra-se na logica de transmisséo culturabdasea
oralidade e no empirismo caracteristico que nelsisle. Em outra dimenséo, ha de ser consideradiaegiade
de tribos africanas que aportaram em solo brasjlb#m como os diferentes processos de articulagtiie estas
distintas culturas e as légicas de adaptacdo aultas diversas regides do pais.
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uma ampla categoria designada “religides afro-l@ieas”, como propds Prandi (2001), na
qual elementos da cultura loruba encontram-se ite@jamente aplicados, demonstrando-se
hegemonicos em relacéo a aspectos de outras grigems a influéncia dos povos Bantos e

Fons.

Torna-se importante avaliar algumas concepcfesguelacionam com as idéias de
criagdo do mundo, dos deuses e do ser humano ia gertosmovisdo loruba. Conforme
descreve Laleye (2002), o mito iorubano estabetpme quando o ser supremo (Olorum)
resolveu criar 0 mundo, designou esta missdo a @Wiuthbendo a Obatala o trabalho de
criagcdo do homem. Estes se apresentam como oprduoros orixas. Olorum corresponde a
divindade suprema, caracterizada por Eliade e @woolicomo “um deus Otiosus que se
afastou dos assuntos humanos e, por conseguintesta@@resente no ritual” (1999, p. 29).
No entanto, este aparente distanciamento deveossiderado em funcdo da multiplicidade
de outras divindades e na consequente exacerba&c@eus cultos. Desta forma, Laleye
caracteriza duas categorias de deuses: “a dosgsproximos do Ser Supremo que foram
seus colaboradores diretos e a dos deuses taon@®xios homens que surgem, nem mais
nem menos, como antepassados divinizados” (200819). Estas outras divindades que
compdem o pantedo afro-religioso surgem a partiudeprocesso evolutivo sobre o qual
determinados antepassados foram divinizados e dgeva condicdo de orixas, o que 0s
relaciona a um passado humano e vivido, retratddivés das lendas e mitos. Como
entidades divinizadas, também simbolizam e reptasemms mais variados elementos que
compde a natureza e 0 universo, tais como o foggua, 0os ventos e assim sucessivamente.
Cada ser humano, durante a vida, relaciona-se eontrsador e com o mundo da natureza

mediado por uma determinada divindade — seu orixa.

De acordo com Prandi (2001), na concepcao iorukidfeen trés planos donde se
ancora a realidade: Aié, correspondente ao mundo vivido pelo ser humar@rum designa
um outro mundo, a morada dos deuses, dos orixa®se adtepassados; o “mundo
intermediario”, ocupado pelos que aguardam pareenaé partir de sua morte, o homem é
conduzido a um processo evolutivo, a ancestraliag#e culmina com sua chegada ao plano
sagrado Ai€) e em sua consequente divinizacdo. Porém, aind@gjueortos vivam néié,
para que sejam lembrados e cultuados por sua €rilm@cessario que em vida tenham
acumulado feitos relevantes para que desta masggam venerados por sua comunidade.

Desta forma, o culto aos antepassados dos clasaesateristica basica da cultura

iorubana em solo africano, sendo que a figura dedigindades estava associada aos
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preceitos éticos e morais destes agrupamentos. éémanldgica, quando determinado ser
humano acumulava feitos e conquistas suficienteangrandiosas para serem lembradas e
admiradas por comunidades mais amplas, passava &rgér adorados por reinos inteiros.
Aqui poderemos distinguir dois tipos de entidadeancestral do cla, e o orixa. Este ultimo,
membro de uma comunidade mais ampla que chegapaalb processo de ancestralizagao.
Em sintese, na cosmovisao iorubd, o homem torramsestral, ou mesmo orixa, de acordo
com o grau de seus feitos (ou teologicamente falashel acordo com seu processo evolutivo),
passando a atuar sobre o mundo concreto e solsere@s humanos. Quando orixa, ndo se
transforma na divindade propriamente dita - aggel@ representa a energia césmica e 0s
elementos mais basicos da natureza - mas numaesigéintermediario entre ela e o mundo

concreto atraves de seu espirito e a partir deepsas.

Trata-se agora, de observar que se boa parte a@estelogia permaneca na esséncia
da religiosidade africanista em terras brasileiggande porcéo dela desapareceu em funcéo
dos processos de troca cultural e de acordo conmpBcacdes sociais a que foram
submetidas as populacdes negras no pais, funddmenta no que tange as relacbes
escravagistas. Como relembram Prandi (2001), va §i995) e Bastide (1989), a escravidao
promoveu na concepc¢do de estrutura familiar do eonnegro um profundo efeito de
desagregacao. Desta maneira, o0 culto ao antepadsani foi ndo apenas esquecido como se
tornou inviavel, sendo amplamente suprimido peltocps orixas maiores, das comunidades
mais amplas, e que no Brasil conseguiram sobreuvieermemoria dos escravos. E é
justamente no desaparecimento deste aspecto dw'cglte se encontra a transformacéo
destas religides numa concepcdo “ndo-ética”, iddalistas e personalistas. Prandi (2000)
confere amplitude a esta questdo referindo quemasmo tempo em que o culto ao
antepassado clanico - o qual detinha a autoridadalnsobre determinado grupo - foi
esquecido, desprovendo estas religiosidades delmmimoral, a tarefa de moralizacdo do
elemento negro no Brasil colonial seria provida ctwse num sistema juridico ja
estabelecido, e em conformidade com as tradi¢c@scjorcristds vigentes no pais. Ressalte-
se aqui, como bem observou Pierucci (2000, p. 30@® os orixas, ao contrario dos

“ancestrais”, ndo configuram divindades moralistpgg condenam ou castigam o mal, ao

L E fato que o culto aos ancestrais ndo desapatetzémente no Brasil, fundamentalmente nos culs d
origem banto, como a Cabula, que acabou por origifacumba carioca e posteriormente a Umband#o(cul
dos caboclos e preto-velhos) e Quimbanda (culteedos e pomba-giras). A idéia de culto aos andesteste
caso também se relaciona com a influéncia do Kanahece o culto a espiritos desencarnados. No entamt
primeiro lugar ha de se considerar que mesmo eiiefndao articulam o formato de culto ao antep#ssie um
cla. Em segundo, nas vertentes mais africanistagit@ aos orixas é hegemonico.
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contrario das religiosidades surgidas da palavoa ecdo de grandes profetas, cuja idéia
central se assenta na regulamentacdo ética e whralda cotidiana de seus seguidores.
Assim, religibes como o Candomblé enfatizaram aedsao ritual, ou como corroborou

Prandi (2000, p. 77), “podem ser caracterizadasocatigioes rituais cuja dimensdo magica

supera em muito a dimensao que diz respeito aest@spmorais [...]".

Ainda em conformidade com Prandi (2000, p. 79-88)ps aspectos morais e éticos
aos quais as populacdes negras obedeciam no Brasintravam-se ligados as normas
judiciais bem como a ideologia catdlica, coube amdomblé regular especificamente as
relacbes entre iniciado e sua divindade. Assimtabsis, regras e preceitos decorrentes
revelam-se na figura da relacdo devoto e sua @etjdzu orixa e, quando muito, em relacéo
ao orixa correspondente ao tutor religioso — babaoou yalorixa do terreiro. Nesta
perspectiva, 0s acontecimentos num terreiro sendesem de acordo com a vontade do
lider espiritual ou mesmo de acordo com a vontadentidade espiritual deste lider e, desde
0 surgimento dos primeiros templos no pais, este® jprojetavam como empreendimentos
individuais. “Tudo é muito pessoal, tudo deve atendos interesses de quem manda e
facilmente se observa a facilidade com que as@etagfetivas suplantam direitos formais.
Desde a origem, o Candomblé é uma religido perstama individualista” (Prandi, 2000, p.
80). Outro fator reportado por este autor remowtasguecimento da lingua matria destes
praticantes, que levou a uma complicacao ritueséisttuando de forma ativa como elemento
responsavel pelhipertrofia ritual observada nestes cultos. Em sintese, estas cestchs
engendraram ndo apenas o0 aspecto individualistamo cdaambém ocasionaram o0
desenvolvimento de uma ritualizagdo exacerbada,icanag pictorica, que por sua vez
desembocou em processos de competicao internangmocafro-religioso. Com a crescente
importancia do rito, a industria de artefatos doeados aos cultos proliferou e a dimenséo
magica voltada a solu¢des praticas para a vidanidedos e simpatizantes transformou
babalorixas em verdadeiros “feiticeiros”, gestaesbens religiosos num mercado cada vez
mais competitivo. Creio que com base nestas camsgides seja possivel compreender 0s
fatores que caracterizaram este individualismorepatitividade, que por sua vez ajudam a
construir a especial fragmentacao interna do caaipmreligioso, bem como seu relativo

sucesso, e ainda possibilitem a elucida¢do dovasogjenealdgicos destes fatores.
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3.3 OS CULTOS AFRICANISTAS NA SOCIEDADE BRASILEIRAMAGEM SOCIAL E
CONFLITOS

Como ja referido deste trabalho, utilizando as \ypak de Renato Ortiz (1985), as
religibes afro-brasileiras se constituem em um dwscipais elementos operadores
simbdlicos da nacionalidade brasileira. Assim camfutebol, o samba e o carnaval, estas
praticas religiosas sdo constantemente aproprigaladeterminados discursos que tendem a
considera-las como “manifestacdo de brasilidade’cohstatacdo da importancia destas
praticas na cultura popular do pais sugere umaagéal tanto sobre as representacfes acerca
destas religides, promovidas quer seja pelo disaleiclasse intelectual ou da imprensa, bem
como do tratamento social dispensado a elas. Guefdembrou Ortiz (1985, p. 19), o
periodo escravocrata compreende um momento deisiléobre a etnia negra no BrasiOs
intelectuais do romantismo, como José Goncalves ®i#osé de Alencar, preocuparam-se em
“fabricar” um modelo de indio civilizado, ignorandompletamente a presenca africana. A
partir da abolicdo, o negro entdo trabalhador liseed considerado cidaddo de segunda
categoria, sendo a questédo racial definidora dogssm social. O pensamento intelectual da
época acompanhou esta ldgica, e referiu a populagdaoeligiosidade negra a partir desta

perspectiva racista.

As influéncias do positivismo de Comte, do darwimessocial e do evolucionismo de
Spencer engendraram, sob um paradigma etnocérdaricecessidade explicativa do defasado
estagio civilizatorio brasileiro em comparacdo camcultura européia, num arcabouco
epistemoldgico fundamentado nos parametros detestadnde “raca” e “meio”, que municiou
as concepcoes de Silvio Romero, Euclides da Curifiaz Rodrigues (1935), entre outros.
Como lembrou Ortiz (1985), na visdo destes autaregro e indio constituiram “entraves”
para o progresso da civilizacdo brasileira, queestteno branqueamento do “mesti¢co”, em
longo prazo, resolveria. Os estudos sobre a reldpole africanista acompanharam estas
perspectivas, sendo inaugurados por Nina Rodrigi@35) numa tentativa de explicar o
atraso mental das populacdes negras a partir deesyaessoes religiosas deficitarias, cuja
comprovacao residiria nas construcdes do sincretisraoncebido como incapacidade de

absorgéo de elementos da superior cultura ocideatglarte de uma civilizag&o inferior.

2 Ainda que tal afirmagéo ndo considere as persgactibolicionistas existentes neste periodo, pede-s
compreender silénciosobre as popula¢des negras como inerente aswgiesdrsimbdlicas hegeménicas na
sociedade da época.
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Como que para demonstrar que as leis da evolucdehgégica séo
fundamentalmente as mesmas em todas as ragasusfaque tende a adaptar a
comprehensao das concepc¢des monotheistas cathlicesa capacidade mental do
negro se esta fazendo na Bahia exactamente segunmd@smo processo que, Nos
comecos do cristhianismo, se fez a conversdo deopBRurpolytheista ao
monotheismo cristdo entdo nascente (RODRIGUES,,J935/1).

Ao formular uma perspectiva histérica sobre o campandista em S&o Paulo,
Negrdo (1996) investigou editoriais relacionadosnceste tema desde o ano de 1854,
identificando este periodo como uma espécie desgémmbandista em Sao Paulo, no qual
surgiram os primeiros terreiros. O surgimento dewmplos acompanha o inicio da repressao
policial e das primeiras aparicbes do tema nosajsrda época, 0S quais descreviam um
cenario que apontava para a total inaceitacdo ae jpla Igreja e da propria imprensa. De
acordo com Ortiz (1978), os terreiros soO funciomaaapartir da autorizacdo da policia, o que
segundo este autor, gerava certa “arbitrariedaflefaior parte dos jornais deste tempo
retratava uma intensa represséo, na qual os “theslae “feiticeiros” eram intimados a
prestar depoimento e, como na declaracdo de N@E8H), assinar declaracdes de bem
viver, o que refere uma espécie de “sugestdo” andano das praticas. Com base no trabalho
de Oro (1999), esta repressao policial também a@resente no periodo de surgimento da
pratica umbandista no Rio Grande do Sul, ao passms primeiros terreiros adotavam como
referéncia estratégica o endereco “itineranteiinadie evitar o combate e as batidas policiais.

Na pesquisa de Negrdo (1996), as terminologiasrmestes na imprensa da época
sugerem “charlatanismo”, “curandeirismo” e “qudakil. Em diversas noticias, o tema foi
tratado com deboche e ironia, em uma légica dis@unmsa qual os cargos religiosos eram
reinterpretados. Mae de Santo transforma-se emha&i os objetos do ritual nomeados como
“bugigangas”; os templos chamados de “taperas® &stor prossegue dizendo que “a partir
de 1910, comecam a aparecer reportagens mais |Ja@mgagerdadeiras campanhas contra 0s
feiticeiros e curandeiros” (NEGRAO, 1996, p. 99%ste contexto, o termo macumba torna-se
0 mais usado pela imprensa para referir o africamisConforme foi descrito no item anterior
deste trabalho, a macumba, como seita que execetavédarga escala os “trabalhos” e
“despachos” de encruzilhada, acaba virando sinduienteiticaria. Assim, quem faz feitico é
macumbeiro e o proprio feitico € a macumba. Atéias atuais esta palavra € constantemente

utilizada em um sentido pejorativo.

No ano de 1919, o jornal Estado de S&o Paulo chggdlicar uma série de matérias
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sob o titulo “No reino dos espertalhdes”, com demssobre as préaticas africanistas. Frizotti
(1998) também se refere a atuagcdo da imprensantanae relatos do jornal A Tarde, de 29
de maio de 1923: “Pelos jornais, os Candomblés emmiderados antros de feiticaria, onde
ocorrem cenas monstruosas, impressionantes, nép wiimando os imprudentes que se
prestam as bruxarias” (1998, p. 88ara o autor, este contexto abordado pelos joacaisou

estimulando a acgdo violenta por parte da policiee gpsultou na invasdo de domicilios,

prisbes, espancamentos, apreensao de objetos@agradmilhacdes de diversos tipos.

Em relacdo a midia do periodo, Ortiz descreve: éPoré sobretudo a idéia de
ignorancia, de barbarismo, de atraso, nao civéi@aenfim de negro, que domina a maioria
das criticas, seja de igreja ou da grande imprecmatra os cultos da macumba e da
Umbanda (ORTIZ, 1978, p. 181)Este autor ainda relata um editorial contido nmabiO
Estado de S&o Paulo, na data de 14 de agosto 8¢ di@breferia a visita do escritor inglés
Aldous Huxley a um terreiro de macumba no Morrd&Sadgueiro, no Rio de Janeiro. O artigo
insinua um sentimento de profunda vergonha emé&elag fato de tal culto ser observado por
um ilustre visitante. Em uma sintese proposta ptiz @1978), o texto exprime a oposi¢cao

entre a civilizacado e a barbarie; a ciéncia arsigpersticio; o branco em oposicéo ao negro.

Contudo, na medida em que se observava este efgtatimento de adeptos em
relacdo ao afro-umbandismo, a disputa no campgiosb era estabelecida de forma
exasperada e, uma vez que a hegemonia catéOlicantemcse ameacada, surgiram
publicacbes de autores vinculados a Igreja com jetisb de estabelecer orientacdes a
respeito das religides de matriz africana para goraunidade catélica. Estas publicacdes
visaram, sobretudo, uma abordagem desmistificadonaamentalmente em relacdo ao fato
da possessédo, conforme adverte Oro (1999), adot@do base cientifica a psicologia do
transe Freudiano. Ortiz (1978) também descrevesacegdo do transe a uma série de

interpretacdes realizadas a esta época:

O transe aparece entdo como uma forma de anoraeliden sinal patolégico de
manifestacdo com o0 sagrado. Foi necessario esperaevisdo das teorias
psiquiatricas, e a difusdo das novas idéias a itespga possesséo, para que uma
transformacéo desta imagem negativa da religifzmseretizasse (ORTIZ, 1978, p.
181).

Frizotti (1998) sugere que um discurso discrimiriaiéem relacdo a religiosidade

negra, foi promovido a partir da sua caracterizagggromances das décadas de 20 e 30, que
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se utilizaram de uma representacdo baseada nesmxotna sensualidade e na supersticao.
“Nem Jorge Amado escapa dessa fantasia ao esa@@ye&omance Jubiaba, de 1935” (1998,
p. 69).

Na opinido de Oro (1999, p. 110), as perseguicdagigs, assim como as
discriminag@es publicas constituem atos do passaorendo apenas em casos isolados. Isto
é devido a forga da lei constitucional, e tambémmna sociedade mais tolerante em relacdo as
atividades religiosas. No entanto, 0 mesmo autompceende que esta realidade ndo significa
a ndo existéncia de preconceitos e discrimina¢@esmagem social construida sobre as

religibes afro-brasileiras € permeada de precayxed estigmatizagbes, a constatacao
podendo ser feita pelo tipo de apreciacdo veicytatlamidia’ (ORO, 1999, p 111).

Um estudo de Frigerio (1991) propdés uma analiseintkgem da Umbanda na
Argentina, a partir dos meios de comunicacao, ergranos de 1985 e 1987. Ainda que neste
texto se observe as religides de matriz africanaiencontexto cultural brasileiro, o exemplo
encontrado em solo platino aponta com propriedada pm tipo de representagdo constante
sobre tais préticas. Os resultados apresentadadaniera associacao destas religibes com a
bruxaria, com o curandeirismo e o charlatanismm»amando por vezes a pratica religiosa a
uma dimens&o marginal, ligada ao mundo do crimetddevisdes, o culto se apresenta como

caracteristico dos setores sociais mais baixofigua de seus “ignorantes” praticantes.

No dias atuais, a disputa que se demonstra maiehisdo campo religioso do pais diz
respeito ao embate entre as religides neopentesests religibes de matriz africana. Como
ressalta Oro (1999):

E bom lembrar que também no Brasil a igreja caidtiimeiramente, e sobretudo
igrejas neopentecostais, tendo a Universal do RéénbBeus a frente, ultimamente,
desfecharam um discurso acusatério e condenat@mrac as religibes afro-
brasileiras visando afastar a concorréncia das ae$®RO, 1999, p. 112).

Neste embate, as acusacOes por parte da Igrejersaiproduzem representacoes,
através do proprio meio midiatico — no qual veicpfagramacdes mediante a compra de
jornais e emissoras de radio e TV — onde as rekgdfricanistas sdo associadas a cultos
demoniacos. O livro “Orixas, Caboclos e Guias —d8ewou Deménios”, de autoria do Bispo
Edir Macedo (fundador da Igreja Universal), parsee um bom exemplo desta ldgica.
Abordando o tema e condenando as religides afrcandistas, vendeu mais de trés milhdes

de copias, e acabou tendo sua circulacao proilvideés de uma liminar expedida pela justica
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federal, no ano de 2006, que o condenou como preitanso e discriminatéria

3.4 PROCESSOS DE LEGITIMACAO NAS RELIGIOSIDADES AREANISTAS

A partir do crescimento do nimero de adeptos deséiEas religiosas, e em especial
a Umbanda (nos anos 1940/1950), surgiram algunn@ativas de legitimacéo dos cultos por
parte de seus adeptos. O projeto de legitimacamdsies tempos promovido através da
formatacdo de entidades de classe, conselhos ea¢éds vinculadas as religides afro-
brasileiras, que visaram o reconhecimento dascpsatiom base nas novas legislacdes que

passavam a vigorar no pais.

Contudo, cabe aqui ressaltar que o processo derlagéo se deu em parte dentro do
préprio campo afro-umbandista. Renato Ortiz (198hpreende que apds o surgimento da
Umbanda, esta objetivou fixar-se no campo religiesdgrando em um processo de
“competicdo” com as outras religibes e, nesta pets@, se estabelece como vertente
religiosa que contemplara praticas e valores maalenaceitos na nova sociedade industrial
brasileira. Como lembraria o autor, a Umbanda,ags®ciava elementos africanos, catolicos,
espiritas e indigenas, buscou legitimar-se inctusintrando em disputa com o Candomblé,
recusando elementos mais africanizados como ofisaxrie animais e com um discurso
legitimador que referia origens nédo africanas. 8dguOrtiz, o papel desempenhado pelos
intelectuais umbandistas neste processo seriaideci® afastamento dos tragcos mais
africanos revela a constru¢do de uma pratica quegporava no plano religioso a concepgao
da mesticagem, do mito das trés ragas de inspifag@@ana. Assim, a Umbanda integrava
brancos, negros e indios, mas sob a égide do dlerbesnco ocidental, que renegaria os
“rudes” tracos de matriz afro. Torna-se importargssaltar que se Ortiz (1978) avalia a
conexao entre esta vertente e a ideologia da dewiaagacial vigente no periodo, ndo observa
a Umbanda como uma “degrada¢do” do Candomblé, cemendeu Bastide (1989), mas
como uma “sintese” do pensamento religioso bragjl@rganizado, no entanto, pelas maos

do branco.

3 Segundo o jornal Hora Grande (meio especializadafeo-umbandismo), em sua edigdo de namero 77, ano
de 2006, o livro trata os cultos africanistas cdsmitas demoniacas”, “canais de atracdo do deméanfiéibrica
de loucos”.
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O fato é que, se a Umbanda conheceu um grandencesgo no numero de adeptos
nas décadas de 1930, 1940 e 1950, conforme Sif@b)la negacdo por parte desta em
relacdo ao culto mais africanizado, ao sacrifi@aadimais, “terminou por valoriza-lo como
pratica magica mais radical, capaz de lidar conblproas considerados casos graves e
limites” (1995, p. 79). Isto talvez explique emtpaa |6gica da atual africanizacdo dos cultos
afro-brasileiros, que se ndo busca um afastamempleto da vertente umbandista, é porque
ambas as praticas caminham préximas, sendo comuer iraciados e pais-de-santo que
dividem-se entre os dois cultos. No entanto, nasigais que comportam ambos rituais —
Umbanda e alguma pratica mais africana — o ritia eonfigura, em geral, a vertente
hierarquicamente preponderante, como no caso daal@ruzada no Rio Grande do Sul.
Contudo, € possivel crer que, se parte das estastég legitimacdo projete por um lado
algumas disputas internas ao campo afro-brasilemojo na oposicdo Umbanda x ritos
africanistas, em grande parte dos processos dwnlagéo, ambas vertentes atuaram em
conformidade, sendo dificil uma distingdo compkatre elas nos processos de ocupacao dos

espacos publicos.

A construcdo da respeitabilidade destas religio&gamergiu baseada ndo somente
numa recodificacdo das préticas, mas também a gartirticulacées politicas. Esta nogéo é
corroborada a partir da constatacdo de que caondidavida publica foram eleitos com base
no apoio das comunidades africanistas, e seu @asiE contingente de eleitofésA
aparicao de politicos nos eventos religiosos, bemocas reunifes destes com representantes
das tradi¢cdes africanistas denotam a percepcapate da classe politica desta potencial
base eleitoral. Segundo Negréo (1996), isto tamtigmds um recurso legitimatorio por parte
dos religiosos, que projetavam nestas relacoesfome de insercdo e reconhecimento da
categoria africanista na sociedade. Um bom exerofdoecido pelo autor consiste nas
matérias jornalisticas, sobretudo na década de 8@ referem eventos nos quais

personalidades politicas homenageiam determinadaso

Mais uma vez recuperando a realidade afro-relign@sérgentina, observa-se que as
iniciativas de legitimacdo que vém ocorrendo ngsiés compreendem um conjunto de
medidas nomeadas por Oro (1999) como “estratég@am@lativas”. Estas medidas podem
ser caracterizadas em quatro dimensdes principaisggerem: uma nova terminologia a ser

empregada nas referéncias ao culto, na gtexreiro e opai-de-santaddo lugar as nocdes de
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temploe sacerdotea aproximacao com a religiosidade catélica aga@sincretismo a partir
do uso abundante de imagens catdlicas; a organizig&ventos, foruns, debates e grandes
celebracdes; a suavizacdo da pratica do sacrifiei@nimais; o acesso aos veiculos de

comunicacao.

[...] através da publicacdo de revistas e jornbEn como da veiculagdo de
programas radiofénicos, e mesmo televisivos, tentarstrar-se, dizer quem séo, o
que fazem, o que pensam, ou seja, procuram passaidéia diferente daquela que
prevalece nas sociedades nacionais (ORO, 19991p. 1

O embate entre africanistas e neopentecostaigiocita item anterior, tém sido uma
questao recorrentemente abordada pelas ciénci@sssog pais e alguns autores caracterizam
uma espécie de “inércia” das religidbes afro-brasieem tal confronto. De certo, a fraca
adesédo corporativa bem como as competicOes e dmdtes internas do campo africanista
nao parecem possibilitar uma contrapartida aosuatagde uma instituicdo religiosa
organizada, como no caso da Igreja Universal. Assionque concerne este conflito, que
supostamente acarretaria algum tipo de acdo eptatéor parte das comunidades

africanistas, ndo sao observadas maiores conticgmart

%4 Tal crescimento ainda era percebido em meadoaniiss80. Nos dias atuais pode ser observada etdado
numérica no nimero de adeptos do afro-umbandisomipiame projeta o Censo de 2000 e a anélise dadeier
(2004).
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4. METODOLOGIA

4.1 SOBRE AS DIMENSOES EMPIRICAS

Conforme antecipado na introdugcdo deste trabalbta mvestigacdo propde uma
andlise das estratégias de legitimagcdo e ocupag@&smhco publico por parte dos membros
das religides afro-umbandistas, bem como de sussihpiidades de unificacdo, através da
observacdo de quatro dimensdes, ou enfoques eowiReitera-se o fato de ndo se tratar de
formulacBes categoriais prévias ao processo ders@cuno campo de pesquisa, mas,
sobretudo, de arregimentacOmeais nas quais supostamente se localizariam elementos
adequados a construcdo dorpus de pesquisa, potencialmente apropriado as questdes

formuladas na construcéo do objeto de investigacéao.

A primeira dimensdo empirica relaciona-se ao camgtitucional africanista, e sua
abordagem esteve baseada substancialmente nagaplia entrevistas semi-diretivas. Nesta
perspectiva, foi proposto que o ambito dos érg&aerativos e das entidades de filiacdo
espontanea, instancias de articulacdo politicitucgbnal de atuacdo continua, na totalidade
dos casos envolvidas em iniciativas de legitimag@mal, possibilitaria 0 mapeamento das
acoes empreendidas na defesa, promocéao e reigéeE@roprias ao movimento africanista.
Tal dimenséo objetiva em primeira instancia, atifieacdo das estratégias de legitimacéo e
ocupacdo do espaco publico colocadas em praticas pesociacdes e grupos de acao
inerentes ao afro-umbandismo gaucho, em seus eesnpdaticos, formais, bem como
semanticos, conceituais, de carater exégeno — mpadi a sociedade envolvente. Os dados
aqui obtidos permitiram a construgcéo de algomuglelos ideaisno sentido weberiano, bem
cCOmo suas respectivas caracteristicas, as priscggdes empreendidas e, sobretudo, as
principais idéias disseminadas sobre as situagiiesnéadas pelas religiosidades em questéao,

cujas respectivas propostas de solucao designaabkematica central de andlise.

Conforme o mapeamento realizado em estudos expimst foram identificadas as
seguintes entidades e associa¢bes pertencentesoaamdandismo galtcho: AFROBRAS
(Federacdo das Religides Afro-brasileiras), CEUC&®Nselho Estadual de Umbanda e
Cultos Afro-brasileiros), Fundagdo Moab Caldas, ARRTO, CEDRAB (Congregacao em
Defesa das Religibes Afro do Estado do Rio GrandeSdl) e FORMA (Férum de

Comunidades Tradicionais de Matriz Africana e Sagga Alimentar). Outras entidades cujo
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conhecimento se deu durante as investidas no cdmpwestigagcao, como a CONCAUGRA
(Conselho dos cultos Afro-umbandistas de GravailJNIAFRO (Sapucaia do Sul), a
UNIAXES (Canoas) e a Associa¢do Afro-UmbandisteSée Leopoldo, foram incluidas no
processo de investigacdo. Apesar da analise ekegmpital gaicha como epicentro dos
conflitos e estratégias de legitimacéo social intx® ao africanismo do Estado, a ampliacédo
da coleta de dados na direcdo de entidades da negiiopolitana foi propicia a observacdes
acerca da formatacdo de redes de articulacdo gaoktimobilizacdo de forcas entre estas
cidades. Além deste fator, se alguns conflitoscretedos a estas religides se relacionam a
processos legislativos, estes variam em decorrédas distingbes existentes nas Leis
Organicas Municiais, apresentando uma variabilidkxeasos interessantes para observacéo.

A segunda dimensao refere-se aos dados obtidasiradaaobservacéo etnogréafica nas
atividades dos grupos engajados nos processogitiemdEgdo da comunidade afro-religiosa.
Desse modo, tenciona-se um monitoramento das esdadé poder inerentes ao campo
religioso africanista, em sua acep¢do enddégenandiso estudo das deliberacdes dirigidas
aos terreiros, acatadas ou ndo, bem como das #ideides e logicas de pertencimento
inerentes aos membros do africanismo. Neste puatificam-se 0s possiveteslocamentos
de sentidade tais logicas, do plano dos terreiros em direg@@lano organizacional, assim
também como a identificacdo das liderancas e dosepsos através dos quais essas sao
instituidas. Logicamente, as relacdes enddgenasirdénte terdo seus sentidos captados
excetuando-se a observacdo das unidades de caladenhplos, cujas relacbes e praticas
rituais Ndo necessariamente acompanham as defesragstitucionais. Alia-se a isto, o fato
de o terreiro configurar o principal espagco derag@o social no qual se reproduziria o
eventualethosde rivalidade afirmado por muitos pesquisadoregjeemuito corroboraria na
apreensdo das possibilidades de arregimentacdordasfentre os atores oriundos deste
campo. O corte epistemoldgico que justifica a ndcurisdo em campo de observacao
etnografica nos terreiros baseia-se em duas pramikgicas. Em parte, decorre das
condicbes de exequibilidade da pesquisa, considerague acarretara 0 aumento
consubstancial nas atividades praticas e no vollengados obtidos. Noutra perspectiva, de
carater tedrico-metodologico, ainda considerand® daciabilidades enddgenas como fator
essencial para o entendimento destas logicas tlnpenento social, ratifica-se que a busca
primordial a qual atende a problemética investigateside na atuacao politico reivindicativa,
CUjOS processos muitas vezes escapam aos espal®»® @nlto se processa. Reitera-se que

este empreendimento investigativo observa os tesréda porta para fora”, isto €, de sua
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porta de entrada em direcdo a sociedade civil. Nanéo, deve ser salientado que em parte,
estas l6gicas puderam ser recuperadas junto atlitarque reflete as sociabilidades afro-
religiosas. Ainda assim, procurou-se observa-lasb&n na dimensdo das instituicoes
pesquisadas, na medida em que algumas destasdestipl@movem reunides perioddicas entre

babalorixas e yalorixas envolvidos em processastitilacdo politica.

A terceira dimensdo empirica refere-se a relacéie as religides afro-umbandistas e
a sociedade politica. Trata-se da possibilidadeageacao de sentidos expressos nas possiveis
conexdes entre 0s movimentos religiosos estudanimsos agentes politicos do Estado, os
formatos em que estas relagdes ocorrem, assim oo seus efetivos desdobramentos.
Foram evidenciados neste ambito, os possiveis semigantes do movimento africanista no
legislativo municipal e estadual, espacos nos gasiselacoes de disputa que envolvem o
afro-umbandismo gaulcho também ocorrem, como relaaateriormente. A idéia basica da
projecdo desta dimensdo empirica reside na obserdgs reivindicacbes diretas ao poder
publico, e ainda, nas tentativas de ocupacéo &ipakgdo nos processos a ele concernentes.
As campanhas politicas de candidatos de origeraraligiosa, neste caso especificamente a
eleicdo para a Céamara de Vereadores de Porto Alegreano de 2008, também
potencializaram reflexfes sobre as imbricacde® etdntidades religiosas e partidarias, bem
como a uma estratégia de ocupacado de espaco pj#bficé-definida, neste caso, a ocupacao
de cargos politicos. Objetivando esta dimenséoad®s] foram realizadas entrevistas semi-
diretivas com alguns representantes destas retigibss na sociedade politica galcha, caso
do ex-vereador de Porto Alegre Guilherme Barbosdoeex-deputado estadual Edison
Portilho, ambos do Partido dos Trabalhadores, bemoccom os candidatos africanistas
concorrentes no pleito acima referido, como os loailza Jorge Verardi de Xangb (PTD) e da
yalorixa Vera Soares de Yansa (PT). Ainda foramlisa@os o material publicitario de

campanha de tais candidatos.

No que se refere a quarta dimensdo empirica, c@e a relacdo entre as religides
afro-umbandistas e os meios de comunicacdo. Nespreendimento, as analises foram
efetuadas a partir de dois setores, a saber: paigoimpressos das comunidades religiosas
africanistas e os jornais de ampla circulacdo. Eimegira instancia, sdo analisados os
periddicos pertinentes & comunidade afro-umbandjatecha, no intento de se observar os
discursos produzidos e destinados a prépria coradaideligiosa. Assim, as propostas de
conscientizacdo, as convocatorias, o delineameosopdncipais adversarios estabelecidos

junto as relacdes exogenas ao campo, se projetamanm evidentes. Nesta dimenséo, também
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se pbde recuperar parte de algumas relacfes eraddgedprias ao campo africanista: as
relacdes entre terreiros, entre os lideres rebgios ainda os formatos de articulagdo proprios
deste campo, solucionando, em parte, a hdo imes@miverso dos terreiros. Em sintese, a
analise dos jornais afro-umbandistas visou a coemg@o das estratégias de organizacao da
comunidade afro, bem como do estabelecimento dei@is canais de acesso entre as
unidades de culto nos processos de ocupacao da @iblica. Em relacdo aos periddicos de
ampla circulacéo, especificamente os da capitatlgg(pondera-se além da recuperacéo de
fatos relacionados as polémicas referidas (pol&rdealei do sacrificio de animais e Lei de
Limpeza Urbana), avaliacdes sobre possiveis egiaatéle ocupacdo do espago midiatico, por
parte dos movimentos africanistas. Ainda nesta ms@@ de dados, foram realizadas
entrevistas com os editores dos principais jordaisneio africanista gaicho - Jornal Hora
Grande e Jornal Bom Axé. A partir de 2003, recortsoldgico da investigacdo, todas as
edicbes destes periddicos foram coletadas. Os dieos) porto-alegrenses de ampla
circulacdo selecionados para a analise foram osipZero Hora, Diario Gaucho e Correio
do Povo. No processo analitico relativo a esta dg&e de dados, observa-se a necessidade
de técnicas de selecédo e compilacéo de artigosaziad jornalisticos seguidas da analise do
discurso (AD).

4.2 AS ENTREVISTAS SEMI-DIRETIVAS

De acordo com Gaskell (2002, p. 65), a entregstditativa compreende uma chave
de acesso para a construcdo de esquemas intavoetdirecionados ao entendimento das
narrativas propostas pelos atores, tendo por diadé crucial uma compreenséao detalhada das
crencas, atitudes, valores, e motivacdes, comeegparbnstituintes dos comportamentos
oriundos de contextos sociais especificos. Além dugetivos descritivos, dos
desenvolvimentos e checagens de conceitos, a itérggode combinar-se com outras
ferramentas, caso proposto por Winkin (1998) emcéa a fundamental complementaridade
da pesquisa etnografica com base em entrevistasesémuradas. Segundo Queiroz (1991),
existem certas exigéncias para uma boa aplicac8oedtevistas, que compreendem a
diminuicdo de toda interferéncia do pesquisadom l®mo os critérios de escolha dos

informantes, e assim sucessivamente. A intervesgfiosta com base no sentido do “semi-
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dirigido”, recorre aos procedimentos através doaigjise busca concatenar a conversa
redirecionando temas, otimizando 0s recursos dpdesem propor ocorréncias nas quais se

engendrem interferéncias na resposta do informante.

Sobre os critérios de escolha de informantes,iegéstigacdo buscou primeiramente
responder as exigéncias dos procedimentos etnoggsafifetuados nas reunibes de grupos
como o Férum de Matriz Africana. Assim, buscou-se&omtato com seis participantes
assiduos das reunides desta entidade. Os critépinsistiram em coletar informacfes de
participantes com diferentes niveis de envolvimewt® atividades do grupo, bem como com
distintos graus em sua escala hierarquica. Assiemfentrevistados: Vera Soares de Yansa,
coordenadora; Luciano de Oxala, coordenador deutatido politica; Fernando de Xangé,
um participante que no periodo da selecdo de ifor@s ascendia a um posto de
coordenacao; Baba Diba de Yemonja, que pertené€O&MA e ao CEDRAB; e ainda dois
participantes menos envolvidos com atividades datia, sendo estes respectivamente india
de Bara e Roberto de Ogum. Ainda foram estabeledidaneras conversas informais com
outros participantes, visando esclarecer certadéncias na rotina das atividades, as quais

foram parcialmente compiladas em diario de campo.

Também foram entrevistados oito presidentes ed&dele entidades pesquisadas,
sendo eles: Jorge Verardi de Xangd, da AFROBRAS;adiiir de Xangd, da
AFROORDEM; Herculano de Oxala, da AFRORITO; Evandm Ogum, da UNIAFRO;
Clovis de Xangd, do CEUCAB; Paulinho de Odé, da AKES; Joyce de 0Oia, da
CONCAUGRA; Aureo de Ogum, da Fundacdo Moab Cal@as. relagio a outras duas
entidades, foram entrevistados seus fundadoresatyaémente encontram-se afastados dos
cargos diretivos, caso de Norinha de Oxala, fundadia CEDRAB e Dejair de Ogum,
fundador da Associacdo Afro-Umbandista de Séo Udop®utro entrevistado foi o Senhor
Lindomar Alves, que participou ativamente da fuddade muitas entidades deste campo,
como a AFROBRAS, AFRORITO e AFROCONESUL, desdenalfdos anos 1960.

Algumas destas entrevistas se sobrepdem em suesbdplades de pesquisa, casos
de Vera Soares de Yansd, que além de coordenadoFRROBMA também foi uma das
candidatas ao cargo de vereador no Municipio ddéoPAlegre em 2008. Assim, sua
entrevista cobre as duas dimensfes empiricas. anasorre com Jorge Verardi de Xango,
gue se denota o segundo candidato daquele pledtdlidvIiFidel, ex-participante do FORMA e
coordenadora do Férum de Entidades do Plano Difeiorgualmente ouvida. Como ja

referido, constituiram parte das entrevistas oeneador de Porto Alegre Guilherme Barbosa
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e do ex-deputado estadual Edison Portilho, os tidiss como representantes do afro-
umbandismo na esfera legislativa, o primeiro atiaat polémica da Lei de Limpeza Urbana,
e 0 segundo na contenda relativa a Lei do SaarifieiAnimais. Também foram entrevistados
os editores dos jornais Hora Grande e Bom Axéems@mente Vera de Oxala e o Senhor
Alberto Flores. No total, foram realizadas vintenea entrevistas, as quais foram gravadas em
memo©ria digital e transcritas com fidelidade.

No processo de aplicacdo das entrevistas, fordimagids roteiros ndo fixos. Como
propbs Gaskell (2002), esta opc¢éo visa maior fleddrle na administracao de fatos e dados
instigantes, surgidos ao acaso. Os questionamdotasn construidos em funcdo do
envolvimento do entrevistado nos processos derfegfio estudados, e de acordo com sua
participacdo na comunidade de matriz africana. Asstpes mais genéricas buscaram
recapitular as principais atividades das entidadssciativas estudadas, bem como sobre os
principais conceitos atuantes nos propositos deam@o dos espacos publicos. A partir do
surgimento de certas hipoteses, as mesmas passanaegrar tal roteiro visando estabelecer
procedimentos de testagem. Questdes mais amplasceittiais s6 adentraram o campo dos
guestionamentos apos um bom numero de observagimg&icas realizadas. Entrevistas
com candidatos aos cargos politicos buscaram areemgfio das estratégias subjacentes a
estes processos. O mesmo acontece em relacéo ismesedos jornais, cujo interesse de
observacéo tencionou o esclarecimento das légieaacdsso a midia por parte dos afro-

religiosos.

4.3 SOBRE OS PROCEDIMENTOS ETNOGRAFICOS

Nesta premissa metodologica situam-se as obsewvagaézadas nas atividades de
algumas instituicdes afro-umbandistas, as quaisdoas a percepcado das sociabilidades,
interacOes e agles de construcao da agéo no irdestes grupos. Assimgascidaao campo
de observacdo etnografica segue algumas orientggdpsstas pelas perspectivas tedérico-

metodoldgicas interacionistas e fenomenoldgicas.

Blumer (1982) confere amplitude a estas necesssdade “descida ao campo”,
abordando quatro enfoques metodolégicos principéiscialmente, recomenda uma

aproximacao com a realidade empirica a ser obsgrvashndo a compreensao dos objetos e
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situacdes de modo similar as formas como os indogdestudados os véem. Dito de outro
modo, para compreender a acdo dos agentes, é dmdwasmceber 0os objetos de maneira
analoga a concepcdo que o0 grupo em estudo possgi,ap basear-se em significados
proprios o investigador corre o risco de criar umando ficticio. Ha de se aproximar o
méaximo possivel do ponto de vista do nativo, budgaa constatacdo do sentido comum
compartilhado pela categoria. Outra recomendag@®tee & observacdo do grupo estudado
nao concebido como simples resultante de fatorésrmdmados e manifestos através das
interacbes. Ndo se deve compreender tal processo forma particular, mas descobrir
empiricamente a forma de interacdo social que dérecge em jogo em cada caso. Trata-se
aqui, da percepcéo das linhas de ajuste de compantas, ressaltando que tal ajuste nunca
segue um padrdo homogéneo. Deve-se buscar o enteridi de como um individuo
responde aos atos alheios, evento que nunca sespeode maneira idéntica, podendo ocorrer
ora baseado em cooperagéo, ora em conflito, e gssindiante. Uma terceira orientacao
metodoldgica pressupde o estudo da acdo sociatlagéo a seu parametro de formacao, ao
modo como tal acdo se forma, ndo importando aquioaslicdes precedentes entendidas
como possiveis causa do ato. Assim, a andliserdgttiria” do ato torna-se crucial, e pode
ser obtida através de uma descricdo completa da &&uarto enfoque relaciona-se a
observacdo dos aspectos mais amplos das orgarszagdanas, como classes, organizacoes
e instituicbes, cujo entendimento supde sua abemdagomo ordenacdo de pessoas
vinculadas reciprocamente em seus atos, ao invésadicional enfoque que as concebe
como estruturas com dinamica e funcionamento antdspestaveis e recorrentes. Deve-se
compreender que a concatenacdo dos atos individugise compde a organizacdo, e desta
maneira, ao invés de observar seu funcionamentgeex) deve-se verificar a maneira como

os individuos que a compdem enfrentam as situagteaas e as definem.

Em relacdo aos procedimentos praticos da observeirdégrafica, Becker (1997),
classificou o observador participante como agengeapleta dados através da participacdo no
cotidiano do grupo estudado, visando conceber @séwias com as quais seus componentes
se deparam, buscando, em sintese, a compreensamadims como respondem a estas
ocorréncias. Tecnicamente, € uma atividade queistensm tabular a troca de informacdes
efetuada com os participantes do processo, atrdeégso diario de campo, e intenta a
descoberta acerca das interpretagbes que taisipantes fazem das situacées observadas.
Winkin (1998) elencou algumas exigéncias da prat&cabservacédo participante. As escolhas

proprias ao procedimento etnografico iniciam coeledcdo do campo a ser observado, cujas
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caracteristicas de livre acesso sdo indispens@eess a possibilidade de sistematizacdo do
procedimento. E necessario adentrar, sair, voltarcampo em diferentes horéarios e
circunstancias. Para tal, ele deve ser disponiveinaestigador. A sistematizacdo dos
procedimentos se denota essencial, e se inicigiagecomposicdo de mapas dimensionais e
temporais, dimensdes inextricavelmente misturagks,quais as reconstituicdes espaciais do
local permitem o inicio dos primeiros indicios, émdos nas demarcacgfes e limites nos quais
a acao se promove, assim também como as tempaoedidgue circunscrevem as acoes
presumem possiveis inferéncias. Para Winkin (1%®®grmanéncia longa no campo permite
gue surjam aos olhos do pesquisador algumas retadas, recorréncias comportamentais
cuja deteccdo levara a projecdo de determinadaasrdgndantes do conjunto particular
observado. Tais “recorréncias”, codificadas, praste ao estabelecimento de hipéteses a
serem colocadas sob rigoroso teste. Uma vez querpinto particular é parte constituinte de
um complexo social mais amplo, suas recorrénciaBaaéo por permitir inferéncias a serem
aplicaveis aos contextos mais amplos da vida sadelvisdo do autor, a etnografia € um
processo gque consiste na “arte de ver”, na “artgede que designa um saber estar com - com
0S outros e consigo préprio - e consequentemeetgier a competéncia da traducédo das

experiéncias observaveis através de uma “arteateves”.

Geertz (1978) compreende que a captacao dos senndestigados a partir da
observacdo etnografica demanda uma “descricdo 'fegsa designa uma concepcao
interpretativa dos multiplos contextos pelos quass acdes sdo perpassadas. Praticar
etnografia vai além da elaboracdo de relatos erigéss genealdgicas, compreendendo um
esforgco intelectual interpretativo para uma efetdescricdo n&o superficial. A questao
consiste no fato de que existem estruturas supespde inferéncias, e implicacdes atravées

das quais o etnografo deve procurar seu caminhitncamente.

O que o etnografo enfrenta, de fato — a ndo sendgugcomo deve fazer,

naturalmente) esta seguindo rotinas mais autondatizde coletar dados — é uma
multiplicidade de estruturas conceptuais complexasitas delas sobrepostas ou
amarradas umas as outras, que sao simultaneamstngnhas, irregulares e

inexplicitas, e que ele tem que, de alguma formamegiro apreender e depois
apresentar (GEERTZ, 1978, p. 20).

Em decorréncia da investigagdo empreendida, puslaguer observacbes naqueles
grupos cujas atividades eram abertas, da mesma fgue realizadas de maneira continua e

periodica. Assim, inicialmente foram promovidasticgyacdes nas reunides do FORMA
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(Forum de Matriz Africana), que ocorrem semanalmentma sala no Mercado Publico de
Porto Alegre, todas as segundas-feiras. Particgpdad primeiras reunides pude efetuar uma
espécie de mapeamento do campo de investigacabekestendo relacdes, captando futuros
informantes, colocando-me a par das atividades rdpoge dos acontecimentos do afro-
umbandismo gaucho em geral. Neste sentido, a ipagi&o no grupo possibilitou mais do
que periodos de coleta de dados, oferecendo palgesonexdo com outros grupos,
informacdes pertinentes a formatacdo de uma redeodw@tos e informacdes, sem cujo
dominio a investigacdo ndo poderia avancar. Enordeéta disponibilidade, e pelo fato desta
entidade constituir um dos grupos mais atuantepraxessos observados, elegeu-se o Férum
de Matriz Africana como eixo central de pesquisad® 0 modelo associativo no qual pode

ser realizado o maior aprofundamento nas obsersagtipreendidas.

Outras incursdes etnogréficas foram realizadas tandades pontuais tais como a
Semana Umbandista e Semana de Ogum, promovidas-pettacdo Moab Caldas, que se
revelam como seminarios organizados no centro de Réegre, no qual atividades musicais,
mostras culinarias e concursos ligados a tematrcabaasileira servem de movimentacdes
complementares a atividade principal, que denadagiacussdo em praca publica de questdes
referentes as religiosidades de matriz africanapbssivel acompanhar algumas passeatas,
como a Marcha Contra a Intolerancia Religiosa,izadh pela CEDRAB, entidade cujas
reunides, em menor escala, também estiveram aldedaservacdo. Outras reunides publicas
que tiveram a participacdo de membros do afro-udibaro também foram observadas,
como o Forum de Entidades de Porto Alegre, quaitdist aprimoramento do Plano Diretor
da cidade mediante a participacédo de diversosesettar sociedade civil. Questbes referentes
a legalizacdo de areas irregulares em certos baileoPorto Alegre foram teméaticas destes
encontros, interessando membros de terreiros egstaadiscussao se lancaram. Foram feitas
ainda observacOes nas pré-conferéncias municipsdtadual da CONAPIR (Conferéncia
Nacional de Promocéo da Igualdade Racial), a qval & participacéo ativa dos membros do
FORMA. No total, foram realizadas vinte e nove ms@es em campo de observacao
etnografica — sendo vinte delas realizadas nas@esmo FORMA — que redundaram em

vinte e nove relatos etnograficos.
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4.4 COMPILACAO E ANALISE DO MATERIAL JORNALISTICO

Em relacdo a coleta dos jornais do meio afro-umisgmddeve-se considerar que 0s
mesmos ndo apresentam secdes de arquivamento igdespgoara pesquisa. Desta maneira,
foram adquiridos a totalidade de exemplares editadm periodo que delimita
cronologicamente a pesquisa. Partindo-se das pamaitividades que compreendem a
polémica do sacrificio de animais, ocorridas em duosade 2003, as edi¢cbes coletadas
correspondem aos numeros impressos entre Jangjueldaano e abril de 2009, ratificando
esta data como fechamento da coleta de dados deansap Dentre este material, foram
clipados um total de 105 textos destinados a fagdat docorpus Estes textos veiculam,
sobretudo, as categorias genéricas que compdemiveram editorial destes periddicos,
composto de matérias, ensaios, notas de federapéeas publicitarias e, sobretudo, a
cobertura de festas religiosas - principal veicidaencontrada. A clipagem objetivou, com
base na cobertura destes géneros, a procura paciapies relativas tanto as circunstancias
exdgenas de pesquisa, como as convocacoes eivaiside mobilizacdo comunitaria, quanto
a fatores inerentes as relacdes endogenas do cafnipanista, como as logicas de
competicdo observadas. Estas publicacbes forneocemrmapa dos principais incentivos de
participacdo na midia africanista, possibilitandcoanpreensdo de certas relagbes de poder,
de conflito e competicdo proprios a este campo.

No que se refere a midia de ampla circulacdo, fopasguisados os Jornais Zero
Hora, Diario Gaucho e Correio do Povo, publicagiige arquivamento é digitalizado. Neste
caso, a compilacéo foi efetuada a partir dos sestetie busca disponiveis nestes sistemas de
arquivamento, com base na combinacdo entre dapmdaeras-chave. Assim, foi possivel
promover uma varredura sobre as circunstanciasmpa8 trabalhadas nesta pesquisa
enquanto produto de mediatizacdo. Foram clipadasoalcamente 39 matérias jornalisticas
pertinentes a estas polémicas, e ainda 49 editeiagvas ao tema afro-umbandismo, nao
necessariamente conectado as circunstancias gitadascompreendidos como exemplos da

aparicdo da tematica afro-religiosa nestes espacos.

Em relacdo aos textos selecionados, tanto no aessarduivos eletrénicos quanto dos
exemplares fisicos, os editoriais tiveram sua temgtarcialmente compilada, evidenciando-
se primordialmente os possiveis vinculos com astges propostas pela pesquisa, com a
finalidade de promover maior agilidade e precisdaecuperacdo de informacfes durante a

analise do material. Os mesmos foram catalogadedeglendo a um critério de organizacao
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cronolégica e nominal, sendo o banco de dados itgidst a partir de uma tabela que teve
como topicos a data de edicdo, nome do caderndo tiio artigo/matéria e observacdes

referentes ao texto, indicando quais vinculacdes &® questdes da pesquisa.

A analise dos dados obtidos tanto a partir da gépados jornais investigados, supde
a aproximacdo de um instrumental analitico coereate a interpretacdo de textos. Nesta
perspectiva, recorre-se ao instrumental da andtsdiscurso, que se configura num método
de observacao e interpretacéo textual que focaliaencédo do observador para as possiveis
marcas discursivapresentes em um texto. Estas marcas podem s&aaiaal na medida em
que permitem a constatacdo de uma posahgililacdo ouenquadramentoa partir do qual o
autor se expressa na construcdo textual de suas.idéinvestigacao destas possiveis pistas
deixadas pelo autor ao longo de um enunciado nfidesuma interpretacdo acerca da
intencdoconferida ao enunciador na construcao de seu. t€xiasiste sim, na analise daquilo
gue se encontra literalmente expresso “no” enuncid que realmente “estd” dito, ou seja,
na intencdo do enunciado. Para Maingueneau (2@@2)a enunciado possui um “valor
pragmatico”, pois a medida que pretende estabeleverrelacdo com seu destinatario, um
texto necessita desvendar suas intencionalidadescdntrario, o leitor ndo adotara o
comportamento pretendido pelo enunciado. Assimg tiekto possui uma intencdo. Esta
relacdo entre enunciador e leitor € ampliada arpdatnocdo dos principios de cooperagéo
estabelecidos no processo de comunicacdo, quevskamena espécie de um conjunto de

normas, aqui referido como “leis do discurso”:

Para construir uma interpretacdo, o destinatan@ deipor que o produtor de um
enunciado respeita certas ‘regras do jogo’: pomgne, que o enunciado é ‘sério’,
que foi produzido com a intengdo de comunicar @ge diz respeito aqueles a
guem é dirigido (MAINGUENEAU, 2002, p.31).

As regras estabelecidas entre redator e leitorsedapresentam como um contrato
explicito, mas como por um acordo tacito entreaatep, o que Maingueneau (2002) chamou
de contrato de comunicacao. Nesta medida, a olggervias mensagens compiladas junto aos
editoriais analisados seguiu estas premissas. Bisxoa andlise de termos pivos e a

caracterizagdo das possiveis angulacdes presemtassaextos.
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5. 0 AFRO-UMBANDISMO NO RIO GRANDE DO SUL CONTEMPOR ANEO: DOS
EMBATES SOCIAIS AS ESTRATEGIAS DE LEGITIMACAO

5.1 PROBLEMATICAS RELACIONADAS AS RELIGIOES DE MATR AFRICANA —
AS CONTENDAS EXOGENAS

A observacao de alguns conflitos, bem como de matexdas representacdes sociais
relacionadas as religibes de matriz africana naedade gaucha, projeta uma referéncia
fundamental para o entendimento das iniciativasedgimacéo social empreendidas pelos
atores procedentes destas praticas no contextdadstuComo reportado anteriormente, ndo
se trata de uma ampla construcdo analitica sobreomplexidades enfrentadas por tais
religiosidades, mas da recuperacdo de certas sténeias cujas experiéncias se relacionam

de forma estreita com as acdes politicas efetuadas.

Cabe ressaltar que as ocorréncias conflitivas afjsérvadas, assim também como
algumas construcbes de sentido acerca destasdesligie apresentam como proprias aos
confrontos exdgenos ao campo afro-umbandista, aendrdos ora como embates do campo
da cultura, em direcdo a sociedade envolvente,cona confrontos inerentes ao campo
religioso. Em primeira instancia, tais incidénaietineiam as demandas a partir das quais se
desenrolam as mobilizacdes coletivas e as acOéscpakivindicativas, estabelecendo os
horizontes sobre os quais as taticas de ocupacéspa€o publico sdo construidas. Em outra
dimensao, caracterizam o ponto de partida paraaegsos de articulacdo e unificacdo de
atores, compreendidos como subconjuntos de um cmagmentado, cuja descentralizacao
de poder, competicdo e rivalidade correspondenfat@es endégenos ao campo afro-
religioso, apresentam atenuacdes a partir daséincids exteriores. Num terceiro aspecto,
estes embates tipificam contradicbes e choquestoagnentre diferentes instancias sociais,
a partir de relagbes permeadas por logicas de ppaesugerem determinadas “adaptacoes”
por parte dos setores historicamente marginalizades® das religiosidades em estudo. Neste
aspecto, os conflitos analisados sinalizam os paiep de reformulacdo dos cultos, em seus

sentidos politicos e teoldgicos.

As probleméticas cardinais enfrentadas pelo afrbamdismo galcho podem ser
agrupadas em quatro amplas categorias analiticdvadas da observacdo de alguns

conflitos ocorridos no Rio Grande do Sul. Estexddode analise podem ser observados a
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partir de diferentes perspectivas tedricas, nas @msaestudos do campo social, dividido entre
a observacao das relagbes do afro-umbandismo cspuiedade envolvente e com o campo
religioso, assim também como as teorias do multicalismo, centradas nas relacfes de
convivéncia de diferentes percepcdoes da realidade, demonstram como alternativas

complementares e fecundas.

Em relagdo as quatro categorias referidas, a pansgincentra-se em contradi¢cdoes
proprias do multiculturalismo, baseadas em alguosfrentos cognitivos, nos quais a
cosmologia afro-religiosa fornece o contrapontolguraas premissas basilares da cultura
moderna. Trata-se, em sentido abrangente, de uoscap entre o0 moderno e o tradicional
nas préticas sociais recentes. Estas contradicéesevelam a partir do cotejo entre
perspectivas distantes, no qual as significacOesalstente hegemonicas, cientificas e
racionalizadas, tais como as demandas e polit@aégicas, ou ainda as logicas de acumulo
tipicas do sistema capitalista, distendem pertgserincompatibilidades relacionadas a
praticas religiosas advindas de sistemas de repegs® tradicionais. O tracgo litdrgico que

compreende a sacralizacdo de animais denota exémeploivoco desta concepcao.

Uma segunda categoria reatualiza esta oposicde trafticdo e modernidade, néo
estando, porém, circunscrita aos conflitos de destise aproximado dos tensionamentos
engendrados pelas praticas estudadas em relacdidem ®ocial vigente. A perspectiva
abarcada agrupa as friccdes urbanas provocadasrpkdposidades afro-umbandistas.

Uma terceira categoria faz referéncia a questbesnsiercdo na arena publica,
designando a pouca representatividade social dw a&b-religioso. Esta factual caréncia
encontra-se relacionada diretamente com o hist@iogalidade social concernentes a estas
religiosidades. Tal categorizagdo subdivide-se eepgbes de precaria insercado nos espagos
publicos de representacao, tais como a participagdiaontextos politicos, ou nos meios
midiaticos, evidenciando ainda as representac@eseetipadas e preconceituosas, agenciadas
por diferentes setores da sociedade envolventeacplgam por promover a manutencéo das
relacdes de subalternidade em relacdo a cultwaelfgiosa.

A guarta categoria conecta-se aos embates erigitesos segmentos neopentecostais
que, conforme antecipado neste trabalho, constitmenais significativo conflito do campo
religioso brasileiro, ao menos em carater hodielmata-se, também neste aspecto, de uma
polarizagdo estabelecida em condi¢cfes assimétagaattir do confronto com um contendor
atuante no mesmo “nicho” do mercado de bens rshgioobservado como portador de

estruturas organizacionais centralizadas, cujadtaeées operam na capitalizacdo daqueles
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recursos escassos no caso das religides afrodwasil numa l|6gica de inversa

proporcionalidade.

Dois conflitos processados no legislativo gauchomartam o entrecruzamento destas
amplas categorizacGes, embora ndo esgotem as ipdilias enfrentadas por estas religides
no ambiente geogréfico pesquisado. A polémica leeisdcrificio de animais e a Lei de
Limpeza Urbana da capital galcha, sintetizam astanbiais problematicas experienciadas
pelos adeptos do afro-umbandismo. Neste sentideersecomo base fundamental para a
percepcao das atuais iniciativas de legitimacacuttara afro-religiosa no Rio Grande do Sul.
Os tracos rituais colocados sob discussdo juntarangetros ecoldgicos, exemplificam as
contradicbes do multiculturalismo celebrado nasitipak sociais contemporaneas, cujas
ambiguidades revelam-se na oposi¢cao entre o plartieuo universal. Tais acontecimentos
demonstram ainda, a dificuldade de insercéo e septacédo dos atores estudados no ambito
politico e legislativo. Nos editoriais jornalistcgue retrataram estas polémicas, a imagem
social destas religiosidades, neste caso em ctdnoias tensas, € recuperada a partir de
construcbes semanticas negativas, estritamenteciamdmlas a historica relacdo de
subalternidade social inerente a estes cultoslrirérde, a origem das controversas propostas
legislativas reforca a separacdo entre evangéleEoafricanistas, evidenciando tragos

marcantes do ataque efetuado pelos primeiros.

5.1.1 A Polemica do Sacrificio / Sacralizacdo de Anais

* A imolacéo de animais nas religiosidades afro-gads: elementos litdrgicos do Batuque e

da Quimbanda

Nas religibes de matriz africana do Rio Grande df & pratica da imolacdo de

animais ocorre, sobretudo no Batuque, na Quimbaealo menos provavel na Umbafida

%% Conforme relacionamos anteriormente, nas palalea3rtiz (1978), uma das estratégias umbandistas de
legitimacao social centrou-se no distanciamenteleimentos africanizados, como o sacrificio de aisinoa
toque dos tambores e etc. Deve-se compreendentaiot@, conforme reiterou Negrdo (2006), que e tai
iniciativas existiram por parte dos segmentos fetileys e institucionais, nem sempre obtiveram xefienas
praticas dos terreiros, os quais mantiveram, etacenedidas, suas ligacdes com 0s tragos ritualésti
originarios. Observa-se que, se na Umbanda (ditiachl) o sacrificio é suprimido, na Umbanda “cruzada
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Em geral, os animais sacrificados sdo aves (gajnbalos e pombos), e quadripélies
(ovelhas, carneiros, cabritos e porcos). Maisitestmas também observado de acordo com
0s preceitos de cad#, constata-se a sacralizacdo de animais de maibe, plomo 0s
bovinos. O sangééanimal, assim como as visceras, é usado comandieara 0s orixas e
serve como elemento de energizacao aos objetcsdssgiNo Batuque, cada orixa do pantedo
recebe o sacrificio de um animal especifico, acefeespondente, numa légica na qual cada
divindadecomeuma determinada categoria animal: para Xangd as&to carneiro; para
Odé, o porco, e assim sucessivamente, respeitande4maneira precisa o animal relacionado
a cada divindade. Ainda neste vertente, a sactaliza realizada em ocasido da iniciagdo do
filho-de-santo, e repetida ao longo de sua vidgiosla em periodos que variam de dois em
dois anos, ou quatro em quatro anos. O momenteadealizacdo do ritual € definido através
do jogo de buzios, efetuado pelo babalorixa ouriyao O ritual no qual se processa a
imolacdo, chamado debrigacdq designa o0 momento em que o adepto ofeceo@daa seu
orixa correspondente, caracterizado como cumprionelet sua obrigacdo, sendo também
chamado denatanca ou dia docorte quando todos a serem iniciados, ou ainda osrgoe i
atualizar o ritual, oferecerdo a comida a seusexs@s orixas. Esta atividade possui carater
privado. Os participantes compreendem em granderia&is membros do terreiro, com raras

excecgOes concedidas a visitantes ou a membrosrdeds alheios.

A técnica usada para o sacrificio € a degola, iileuatdo exclusiva do lider religioso.
O corte incide sobre o pesco¢co do animal de ondangue é escorrido sobre os objetos
sagrados do orixa que recebe o sacrificio, dispastointerior de uma vasilha, sendo ainda
depositado em razoavel quantia sobre a cabecddiadio, que pode ou ndo estar em transe.
Depois da utilizacdo daxorg, o animal tem as visceras separadas, o couradet{as vezes
reaproveitado na confeccdo de tambores), sendwm erd@tado, assado ou cozido, e
disponibilizado para o consumo. Deve-se salient& @ dia da sacralizagcdo ndo esgota as
atividades litirgicas Batuqueiras. Assim, a nocamlufigacdotorna-se ampla, designando
um ciclo de praticas rituais que apenas se inigia 0 dia docorte podendo durar dias. A

partir do corte, passa peléesta de Batuqyes tem encerramento no ritual de confirmacao,

Rio Grande do Sul, ele encontra-se efetuado ddat@uimbanda. Em campo de pesquisa foram conssatada
raras situacdes nas quais o culto dos cabocloste-pelhos admitem sacralizacdo de aves. De acmntio
Luciano de Oxala, babalorixa entrevistado, a Umbhardticada em seu terreiro seria mais africanjzada
incluindo ocortede aves oferecido para as entidades cultuadas.

%6 Quatro pésna concepcado émica.

%" Axor6,em linguagem lorubA.
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concebido como aonfirmacdo do peiX8 Os filhos-de-santo que cumprem obrigacdo
permanecem no terreiro por este periodo, isoladosatidiano alheio ao terreiro, sendo
liberados somente ap6s o dia da confirm&taBste ciclo ritual pode ser realizado em
diferentes quantidades a cada ano, de acordo cdantemplo. Alguns terreiros repetem o
ciclo a0 menos uma vez ao ano, e os adeptos qupreomobrigacdo alternam-se em cada

ciclo®®.

No que concerne a Quimbanda, a pratica do saoriéafertada aos exus e pomba-
giras em periodos irregulares, de acordo com asaelz@le mistica inferida pelo lider
espiritual. A oferenda atua como uma fortificac@s thcos magicos entre o praticante e sua
entidade correspondente — exu ou pomba-gira. AsicEx utilizadas sdo similares as
efetuadas no Batuque. Neste caso, a iniciacdo o néo pressupde o sacrificio como
elemento inerente ao rito de passagem. Alguns eslegbrocessam em periodos ulteriores ao
ingresso, ja participando dos rituais inclusive sgbito da possessdo. Ao contrario do
Batuque, no qual o ciclo litdrgico tem inicio naatgras de sacraliza¢do e ocorre uma ou mais
vezes ao ano, a Quimbanda se desenvolve no fomeasessdes semanais, quinzenais ou
mensais, alternadas com as sessdes de caboclosetmivglhod’. Assim os ritos de
sacralizacdo sdo efetuados em circunstancias @spgscprocedidos ou ndo por um@imba
— festa as entidades da Quimbanda, que por suaceere precedida ou ndo pelos ritos de

imolacdo. Os animais sacralizados séo similareslad®atuque, sobretudo, galos, galinhas e

%8 A festa de Batuque, ou simplesmente Batuque, sporele & cerimdnia de louvacéo aos orixas. O étual
realizado no formato de uma “roda”, integrada palbsptos que dancam e repetem as rezas corresfeEmédsn
divindades que comp8em o pantedo. Os orixas guearhaio terreiro, através da possesséo, passaggaanb
centro da roda. Na festa, sdo servidos doces,@ssadrigerantes, e etc. Tal evento possui casdterto, sendo
composto tanto pelos filhos do terreiro, quantoguteptos de terreiros vizinhos, ou ainda por tergei
pertencentes a familia espiritual na qual o tere@eu lider estdo inseridos. Também constitui uraai@o
aberta as visitas dos simpatizantesoffirmacéo do peixdesigna 0 momento derradeiro, no qual se saanaliza
peixes como forma de encerramento da obrigacaartk gde entéo, os filhos que cumpriram os preseito
religiosos sao liberados para sair do terreirol&arvas suas atividades cotidianas. Para uma dasamais
profunda dos rituais Batuqueiros, ver Corréa (19980).

290 periodo de recluséo dos adeptos é nomeado cteneparada em que estes estdo ¢hdo”. Estamo chao
significa encontrar-se em meio ao cumprimento dayabao, ciclo de dias nos quais 0s orixas estaméndo’
%9 Como exemplo cronoldgico de demarcacéo de um liiGhgico Batuqueiro, observa-se que numa obrigaca
pode-se efetuar o corte na quinta-feira, a fesBateque no sabado, e a confirmacdo no dominga. Est
cronologia varia de acordo com cada terreiro, owlecorréncia de cada ocasido especifica. Assine-ped
observar ciclos com duracéo de semanas.

%1 Se faz necessario constatar que a adaptacéo dguBata sociedade atual também projeta praticas de
louvacao aos orixas suprimindo trechos do ciclodito tradicional. Assim, ‘@uinzena seca; que
compreende uma atividade na qual somente se exefesta de Batuque, ndo exige as praticas de ealte
confirmacao. A quinzena ndo extingue a sacralizagtando-se uma opgao de culto aos orixas deiraane
mais simples e econdmica, postergando as onertigidades ligadas a imolacédo a periodos mais piagic
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bode§?. A alternancia da coloracdo dos animais é aquitopal® certa precisdo, sendo

utilizados em tal pratica aves e bodes de cor aslbiada ou escura.

Na concepcdo dos atores religiosos envolvidos riénpea da sacralizacdo de
animais, o impedimento burocratico e legal do atarretaria sua impossibilidade e a
consequente extingdo. No editorial de um exemptarjadnal africanista Hora Grande,
publicado em meio a polémica, esta idéia se demmrsntral: “muitos africanistas estéo
revoltados, pois, se ndo ha sacralizacdo, nadu#. Mrata-se de uma religido milenar, a qual
foi outorgada o direito de livre cultd®. Esta nocédo é aprofundada pelo babalorixa Paulinho

de Xoroqué ao referir-se a polémica que entdo emeng entrevista ao mesmo periddico:

Isso é algo muito errado. Noés, africanistas, lummmito pelos fundamentos de
nossa religido, que é milenar, e o sacrificio denais € necessario para o uso do
sangue vermelho, pois ele representa energid&fgtdo tentando arrancar de dentro
de nosso corpo, de nossa féhasso coragdpa energig o fundamenta Ali esta a
nossa forca(grifos meus).

O coracaq aenergiae ofundamentppresentes no discurso acima, transmitem a idéia
de centro, de génese nuclear sob a qual de desenvals sentidos e especificidades que
sustentam a crenca afro-religiosa. Assim, confodeelLaleye (2002) e Ortiz (1978), a
sacralizacdo projeta-se como elemento essencigbsimogonia das praticas religiosas de
origem africana. Nesta perspectiva, 0 sangue auaediacdo entre 0s seres humanos, 0s
objetos, artefatos mundanos, e o plano das fogjaesaturais e poderes cosmicos a que se
refere Botas (1996), cuja esséncia se manifesgéatdos orixas. @xord remove do plano
da matéria o carater profano, aproximando e atadiz o intercAmbio entre seres humanos e
divindades, considerado pela concepcdo de munderelfgiosa como relacdo essencial.
Desta forma, a prética destituida de tal recunstdglico sinaliza a perda dos sentidos que

organizam a experiéncia religiosa.

%2 A Quimbanda nao prevé a imolacéo de animais camtbps (oferecidos ao orixa Oxald), ovelhas e porcos
Observa-se uma restricdo a certos animais corrdeptes a orixas hierarquicamente superiores afaees
quimbandeiras.
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* A Lei 11.915: primeiro conflito legislativo

O Cddigo Estadual de Protecédo aos Animais, baseaétvojeto de Lei N. 230/99, foi
transformado na Lei 11.915 ap0s aprovacao pelassé Legislativa do Estado, em 29 de
abril de 2003. O autor da Lei, deputado Manoel Wagleito pelo Partido Trabalhista
Brasileiro em 1990 e reeleito nos pleitos de 19998 e 200%, além das funcées politicas
detinha entdo as atribuicbes de pastor da Igrej&vingelho Quadrangular. Conforme
Possebon (2007, p. 74-76), o Projeto 230/99 nastitoim uma iniciativa isolada de criacao
da Lei, tendo sido intentado pelo mesmo proponemtd 991, sob o Projeto de Lei 447/1991,
e em 1995, sob o Projeto de Lei 032/T99Em todas as propostas, o texto da Lei incidiria
diretamente sobre as préaticas de sacralizacdoefigiosidades africanistas, a medida que
proibiria de forma contundente, em atos publicopivados, a configuracdo de maus tratos
ou exterminio de animais. Na proposicdo de 199%xtw chega a referir explicitamente o
impedimento da pratica em ceriménias religiosaatos de feiticarid. O que se apresenta de
forma clara séo os refinamentos executados empragasta, no qual as incompatibilidades
explicitas estabelecidas com os setores atingi@losendo gradativamente suprimidas — até a

obtencao da aprovacao pela Assembléia em 2003.

Em relacdo ao codigo aprovado, no que toca as pigiEs de incompatibilidade com

as praticas afro-umbandistas, ficaria estabelecido:

Artigo 2° - E vedado:

| — Ofender ou agredir fisicamente os animais, igujdo-0s a qualquetipo de
experiéncia capaz de causar sofrimento ou dano,coem as que criem condi¢cdes
inaceitaveis de existéncia;

IV — N&o dar morte rapida e indolor a todo aniggb exterminio seja necessario
para consumg

VIl — Sacrificar animais com venenos ou outrnétodos ndo preconizados pela
Organizacdo Mundial da Saude- OMS —, nos programas de profilaxia da raiva.

% Editorial do Jornal Hora Grande, edic&o n° 61hpijulho de 2003, p. 02.

% Dados disponiveis em Oro (2005; p. 29). O ano0®5 2efere-se ao término do Gltimo mandato de Mianoe
Maria como deputado estadual. Atualmente exercegdb de conselheiro da AGERGS, Agéncia Estadual de
Regulacéo dos Servigos Publicos Delegados do Rindérdo Sul — representante do 6rgdo gestor dengist
Estadual de Protecdo ao Consumidor.

% De acordo com Possebon (2007), a primeira teatagivebeu parecer contréario da Assembléia, engaanto
segunda foi vetada pelo entdo Governador AntonittoBNa concepgéo de Manuel Maria, recuperada e
analisada pela autora (2007 p. 75), os vetos aeioelam com a proibigdo da caga, no primeiro daesm, como
das rinhas de galo, no segundo, mediante a prdsséetores ligados a estas praticas.

% possebon (2007, p. 75).
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Artigo 16 — Todo frigorifico, matadouro e abatedouno Estado do Rio Grande do
Sul tem a obrigatoriedade doso de métodos cientificos e modernos de
insensibilizacdq aplicados antes da sangria, por instrumentos eleupséo
mecanica, processamento quimico, elétrico dacorrentes do processo
tecnolégicd’ (grifos meus).

No periodo recente ap0s a aprovacao, nos mesesiue ¢ julho de 2003, os jornais
da capital apresentavam o tema em suas paginaganeto uma organizada mobilizacao por
parte da comunidade africanista. Babalorixas, yaer bem como lideres de entidades
federativas ligadas ao afro-umbandismo gaulcho,oseseque a nova Lei acabasse por
impossibilitar suas praticas litargicas, ja nestemeiro instante protestavam sobre
circunstancias nas quais terreiros foram interddggobr acdes balizadas na nova legislacao.
Em abril de 2003, a lider de um terreiro da cidaeldRio Grande foi condenada a trinta dias
de prisdo em regime aberto, em decorréncia de umcepso movido por vizinhos
inconformados com o ruido dos atabaques. Na sentemgdenatoria, 0 juiz responsavel
acabou por mencionar a tematica dos sacrificiosm@valos no terreiro como motivos para a
condenacdo. As inconformidades do setor africanggpantaram para as dubiedades
engendradas pelo codigo, que ao mesmo tempo emagueeferiria explicitamente a pratica
efetuada nos terreiros, possivelmente atuaria amahento das relagbes de intolerancia
religiosa, preconceito e perseguicéo, baseadas muitgplicidade interpretativa da nova Lei
pelo judiciario, e na construgcdo semantica negagewda e amplificada pela polémica.
Conforme proferiu o babalorixa Pedro de Oxum Dd&o&codigo € bom, mas o texto é dubio
e da margem ao preconceito. Como é que o0s juizefmterpretar a Lei? Em programas de

TV, fomos chamados até de seguidores do dem®hio”

Com referéncia nestas inconformidades, os afritaislo Rio Grande do Sul
organizaram-se com base em determinadas liderpeg@ncentes ao que poderiamos chamar
de comunidade afro-umbandista galcha. A partirrda espécie de plano de acdo composto
por passos que incluiram a formagédo de comisséagto com deputados, agendamento de
visita aos orgaos legislativos e executivos, raghp de abaixo-assinados e encaminhamento
de documentos ao Ministério Publico, tencionaragamntia de culto. Assim, foi efetuado
contato com parlamentares, tendo sido recebidosaadiéncias tanto na Assembléia
Legislativa quanto pelo governador Germano Rigattopalacio Piratini. Nos dias de votagéo

exerceram pressdo em frente aos prédios do legislatdo governo estatal. Durante os

%" Disponivel em http://www.al.rs.gov.br/legis/M0100M00017.asp?txtNumDocs=10, acesso em 12 de marco
de 2009.

3 Em declarac&o ao jornal Zero Hora, edicéo de Jilde de 2003, p. 22.
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periodos que compreenderam a discussdo, tambénmm fg@omovidas esporadicas
manifestagcdes nas ruas da cidade.

Neste processo, uma frente de trabalho foi formamlaAssembléia para tratar do
assunto. Um dos integrantes, o Deputado Edisorillfeo(PT), apresentou um projeto de Lei
que tencionou a retificacdo do artigo segundo dbigodde protecdo aos animais, visando
liberar o sacrificio animal especificamente nastigaa religiosas de origem africana. O
principio juridico que forneceu o suporte a criagéouma emenda complementar baseou-se
na inconstitucionalidade do impedimento de acesswias de culto religioso, uma vez que

tais direitos designam garantias expressas no tiextonstituicao.

O projeto de lei 282/2003, (que visou a liberacagudhtica) é votado e aprovado pela
Assembléia Legislativa um ano ap0s a aprovacacddma, em 29 de junho de 2004, com
trinta e dois votos a favor e dois contrarios. Ap@provacdo da Assembléia, o projeto ainda
deveria ser sancionado pelo Governador do Estadspéra por tal decisdo desencadeou uma
série de manifestacdes, as quais possibilitarantrada dos grupos ambientalistas no embate.
No dia 22 de julho de 2004, africanistas e ambiistéa se encontraram em frente ao Palacio
Piratini, expressando seus posicionamentos, partiaixbs e cartazes. O projeto de liberacédo

acabou sancionado pelo Governador, transformande-tei 12.131/04:

Artigo 1° - Fica acrescentado paragrafo Unico &o2irda Lei n° 11.915, de 21 de
maio de 2003, que institui o Codigo de Protecaofaomais, no ambito do Estado
do Rio Grande do Sul, com a seguinte alteracao:

‘Art. 2° -... Paragrafo Unico:Nao se enquadra nessa vedacéo o livre exercicio dos
cultos e liturgias das religides de matriz africafa

O Decreto n° 43.252, 22 de julho de 2004, ratiicalteracdo proposta pela Lei

12.131/04, introduzindo as seguintes restricdes:

Artigo 2° - Para o exercicio de cultos religiosnga liturgia provém de religibes de
matriz africana, somente poderdo ser utilizadosaisi destinados a alimentacao
humana, sem utilizagdo de recursos de crueldadesparmort®.

% Disponivel em http://www.al.rs.gov.br/legis/M0100¥00017.asp?txtNumDocs=10, acesso em 12 de marco
de 2009.
“0 Disponivel em http://www.al.rs.gov.br/legis/M010@VD0017.asp?txtNumDocs=10, acesso em 12 de margo
de 2009.
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A partir destas reformulacfes, estaria a praticasaificio garantida mediante a
utilizagdo de animais préprios ao consumo alimenga partir de métodos de abate que nédo
configurassem crueldade. No entanto, a sequénc@atessos juridicos ndo acaba com a
sancdo do Governador, a partir do Decreto n° 43.Rs2a contrapartida, proposta pelos
setores ambientalistas seria dada através do MiilmisPublico Estadual, com uma Acé&o
Direta de Inconstitucionalidade (ADIN), na qualraenda que liberara o sacrificio também
caracterizaria legislacao inconstitucional. Em ginm lugar, a incongruéncia residiria no fato
de tal emenda desconsiderar que outras religiossdsmmbém efetuam a sacralizacdo de
animais, e desta forma, concedendo um beneficiogxo as religides africanistas e ferindo
o principio de isonomia. Além desta alegacéo, @yador do Ministério Publico, Antdnio
Carlos de Avelar Bastos, argumentou que a incoegtitalidade também era estabelecida
pelo fato da nova emenda tratar indevidamente dePemal, matéria de competéncia
privativa da Unido. O processo acabou sendo entanao Tribunal de Justica do Estado,
e a votacao final ocorreu no dia 07 de marco deé5260nsiderando a emenda 282/2003
constitucional. Sendo assim, as praticas em quéstam momentaneamente asseguradas. O

conflito encontra-se atualmente aguardando desfect8upremo Tribunal Federal.

5.1.2 A polémica da Lei de Limpeza Urbana: os desplaos em vias e locais publicos

* As oferendas e despachos nas religiosidadesaafistas

Na cosmogonia afro-religiosa, conforme Laleye (20QR 659), existe uma
multiplicidade de formas de prestacao de cultoidadhdes adoradas. O sangue oferecido na
sacralizacao, inseparavel do sacrificio em razéwathsito de energias vitais entre o corpo da
vitima e o altar religioso, constitui somente uraa gossibilidades de oferenda as divindades.
Embora seja concebido como de natureza superitrasooferendas sdo admissiveis, tais
como produtos consumiveis, de elaboracdo termioadado, no formato como estes se
encontravam nos mercados africdflodla adaptacéo destes cultos na sociedade brasileir

como pode ser observado nos trabalhos de OrtiBJ¥Droogers (1985), sobretudo quando

“1 Laleye (2002, p. 658).
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abordado o surgimento da Macumba carioca, a alistegidgica das necessidades advindas
dos processos de industrializacdo do pais, bem csnprocessos de insercdo das camadas
populares no mercado de trabalho, apontaram pa@gimento das praticas magicas em
ampla escala, direcionadas a resolucio dos problemmnos, nas situacdes terrenas. E
notdvel que mesmo a Umbanda, ao afastar-se doi@reda imolacdo, ndo preteriu a
oferenda como pratica de acionamento mistico j@utgplano espiritual, substituindo, no
entanto, a utilizacdo do sangue pelo uso abundiageervas, flores, perfumes e objetos
relacionados as entidades cultuadas. Desta forma,maondo das religiosidades de
descendéncia africana, a oferenda conduz a idéiimnteemento do pacto entre o adepto, ou
aquele que recorre a forca mistica, e a entidajdeatuacdo é capaz de intervir nas situagdes

concretas e cotidianas.

No entanto, é necessario observar que a sacralizagabém utilizada nas praticas de
oferenda - ndo devendo ser reduzida as praticasidacdo e manutencdo das relagbes
sagradas entre adeptos e divindades - acaba petgpra idéia de eficacia simbdlica superior
em detrimento de formatos mais simples. Assim,ame&pcao émica, um problema sério ndo
€ resolvido apenas com a oferta de um artefatoretmcmuitas vezes demandando o
oferecimento d@xordé como artificio adequado a dimenséo da problemétifeentada. No
Batuque, um trabalho espiritual é caracterizadoad®do com a questdo a qual se visa
resolucdo, da mesma forma como a escolha da ddenaae recorrer. Observa-se uma escala
magica em que a oferenda mais simples ou maisgatbasestara em acordo com a questao
demandada, constituindo-se a sacralizacdo do amdmahaior porte como a extremidade
superior de tal escala. Como exemplo, um traball® tgnha por objetivo uma melhor
situacdo na vida profissional pode ser realizadpagtir da oferenda a Xangd, orixa
correspondente ao trabalho. No plano mais simpledera ser oferecida uma vela em suas
cores, vermelha e branca, ou marrom. No aspect®s ecoaiplexo, o sacrificio de um animal,
passando primeiramente pelo oferecimento da av&uma situacdo extremada, doatro
pés Na Quimbanda, as l6gicas de oferecimento acongpands mesmas orientacdes. Os
diferenciais se situam na atribuicdo tipica dasdades cultuadas em cada vertente,
percebendo-se determinada funcédo propria de aawupas caracteristicas de atuacéo de
cada entidade. Excetuando-se as praticas de inmplasdentidades umbandistas também

recebem oferendas.

Conforme ressaltou Silva (1995, p. 167), no proxeks adaptacdo das religides de

matriz africana nas metropoles, a apropriacédo dingbdos espacos urbanos se processou em
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contrapartida a perda dos elementos naturais etést@as culturas agro-pastoris, denotativos
dos espacos que compreenderiam 0s reinos de caddadie. Conforme o autor, na visao
afro-religiosa, os artefatos, seres e lugares s@oebidos comaddcus do axé ou seja, da
forca natural que pode ser resguardada, escalen@dasmitida. Nesta perspectiva, os orixas,
como representacdo divina do axé, possuem corré8poia a certos espacos, € nos contextos
citadinos, migraram para habitar arvores, pracaquieas e cemitérios publicos. Certas
oferendas devem entéo ser procedidas nos respeespacos relacionados as entidades cuja

oferta é destinada.

Em geral, os animais utilizados nos ritos de ofe@ia podem ser consumidos. Quando
ndo sao deixados nos espagos no qual o sacrifi@aligado, sdo reinseridos nos sistemas
naturais. Na perspectiva afro-religiosa, a oferendajualquer objeto sagrado - ainda que nao
possua mais utilidade - ndo pode ter o lixo comstide, devendo ser reabsorvida pela
natureza. Somente desta maneira possibilita-setsna@lade do ciclo de mediagéo entre o
adepto, os objetos utilizados no culto e as didedaepresentadas pelos espacos naturais. Os
artefatos magicos obsoletos e restos de animaier@te\serdespachadosia natureza. Os
destinos mais comuns compreendem os rios, riachwsas. Em algumas ocasides, as sobras

podem seplantadas ou seja, enterradas em local apropriado.

Conforme estes aspectos rituais, o advento da weiveggou proibir o abandono de
restos de animais em vias publicas, rios, corregwsjos e rios, acabou por rearticular os
componentes da comunidade africanista gaucha, ypados com o impedimento das
praticas e oferendas destinadas as suas divindamesgus espacos urbanos simbolicamente

apropriados.

* A Lei Complementar n° 591: segundo conflito l&giso

No ano de 2008, outra circunstancia tornou a colasaraticas religiosas africanistas
sob discussdo. A proposta de Lei Complementar atig6de Limpeza Urbana de Porto
Alegre, Lei 234 de 1990, promoveu a inclusdo des;& em seu artigo 43°, tendo sido

aprovada por unanimidade na Camara de Vereadoresddde e transformada na Lei
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Complementar n° 591, em 23 de abril de 2808ssim como na polémica do sacrificio de
animais, a proposicao legislativa partia de umtigolicom origens evangélicas, neste caso, o
Vereador Almerindo Filho (PTB), pastor da Igrejaildmsal do Reino de Deus. A sancéo
efetuada pelo entdo Prefeito em exercicio, Elismutds (PTB), também identificado com o
segmento evangélico, recolocava as dimensdgsi@ea santano sistema politico gaucho, as
quais pareciam estar arrefecidas com os trés asosrrdlos do embate provocado pelo
Cédigo de Protecéo aos AninidisO projeto considerava o depésito de animais matn
passeios, vias publicas, lagos, riachos, e riasocato lesivo em relacdo a limpeza urbana,
prevendo multa de até trezentos e trinta reais @si@ de seu descumprimento. No texto
referente a exposi¢cdo de motivos para o Projetegea proposta de Almerindo Filho € assim

justificada:

Nossa intencédo € auxiliar o Departamento Municg@aLimpeza Urbana (DMLU)

na coacaode algumas atividades o que entendemos ser uma questdo de saude
publica: o depésito de animais ou partes deles agradlouros publicos e areas
préximas a rios, riachos, cérregos, lagos, lagetas,

N&o é incomumpresenciarmos, em nossa Cidade, principalnergebairros mais
distantes do Centrq animais mortos, geralmente domésticos, que s&adies ao
longo de avenidas e ruas, em terrenos baldios ma&mens de arroios e cArregos.
Além do mau cheiro, tais animais em decomposi¢cdesaptam-se como risco a
salide da populagdo. Diversas sao as reclamacbammdelores que chegam aos
Vereadores em busca de solugdes para o caso.

Acreditamos que muitos desses casos sdo motivaglasirexisténcia, em Porto
Alegre, de um biotério — local onde se possa I®granimais mortos. Fica aqui
nossa sugestdo ao Executivo Municipal, que pod&airtgr tal servico em convénio
com alguma instituicdo, como é o caso da Univedgidéederal do Rio Grande do
Sul, que pode, inclusive, realizar pesquisas nvsas mortos.

Nos Ultimos dias, fomos igualmente surpreendides noticias sobre o depdsito de
vinte cabecas de ovelha nas margens do Lago Guajk#o lado da Usina do
Gasbmetro, vizinha a Camara de Vereadores. Taldetinos surpreende, nao
somente pelarueldade atribuida ao ato, mas pelisco a salde publicaja que se
trata de uma area que, nos finais de semana, étaed criancas e adolescentes
(grifos meus)*.

Em mais uma ocasido, 0 texto e as proposicdesdesntio projeto ndo fazem
referéncia direta ao culto de matriz africana. Ntaeto, a propria citacao referente as vinte
cabecas de ovino dispostas as margens do lago &uwhEbignam praticas conhecidamente

realizadas num ritual religioso de matriz africagae igualmente causou debate na midia

“2 http://www.camarapoa.rs.gov.br/, acesso em 25009.2
43 Eliseu Santos é ligado & Igreja Assembléia de Deus
“ http://www.camarapoa.rs.gov.br/, processo n° 418 4cesso em 25.04.2009.
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local”® e indignacdo da prépria categoria afro-religiosen @ exagerocometido em local

inadequadd’.

Novamente mobilizada, a comunidade africanista naodou a promover
manifestacdes de repudio, bem como acdes de impaigria Lei. Em 20 de junho de 2008,
num evento realizado na Camara dos Vereadoresrtie Megre referente ao langamento da
campanha nacional “Preconceito, Discriminagdo ZerdO Alvorecer de Uma Nova
Consciéncia”, acontecimento ligado ao gabinete @lta8or Paulo Paim, os afro-umbandistas
executaram manifestacées contrarias a promulgagdald_ef’. Na mesma data, entraram
com uma Acéo Direta de Inconstitucionalidade (ADIM) Tribunal de Justica do Est&dlo
No dia 30 de junho, foram promovidas manifestag@eBraca da Matriz em Porto Alegre, em
frente aos prédios da Assembléia Legislativa e @léddid Piratini, a0 som dos atabaques e
canticos aos orixas. Dali rumaram ao interior datiii, tendo sido recebidos pelo chefe da
Casa Civil, José Alberto Wenzel, exigindo maionaé® do governo na orientacao das forgas
de seguranca publica em relacdo aos cultos afsteeffii Em 23 de junho, o Tribunal de
Justica do Estado suspendeu a Lei em carater limheDesembargador Paulo de Tarso
Vieira Sanseverino, afirmou: “mesmo que nao tenda & intencdo, o dispositivo legal
afronta o principio constitucional da liberdadecd#o, pois cria obstaculos a livre pratica de

cultos religiosos que eventualmente envolvem daiw¥ de animais®.

Conforme o ex-Vereador Guilherme Barbosa, jA haithh estabelecido junto a
CDCOM, uma proposta de alteracdo da Lei originat ¢inalidade de retificar sua aplicacao
aos cultos afro-umbandistas. Ainda que o TriburealJdstica tenha concedido liminar de
suspensdo a Lei, a possibilidade de declive da mge@ssupunha a alteracdo do texto
legislativo original, como forma de garantia. Coemzarregado de redigir a alteragao, afirma:

Eu deixei a redacdo do Vereador Almerindo, porquenimha avaliacéo tinha coisas
positivas, né? Porque repito, ninguém pode pegatavalo e jogar morto na rua, ou

> Matéria publicada no Jornal Zero Hora, edicdo®ld@junho de 2007, pag. 23, na qual o prépricigease
da AFROBRAS, o babalorixa Jorge Verardi de Xandifma que a pratica evidencia ritual de matriz afro
salientando, no entanto, as dimensfresneamentexcessivag o locainadequadao rito promovido.

% Como seréa abordado adiante, h4 consenso na caaderadricanista quanto a certas exacerbacbedstioas
gue acabam por chocar a opinido publica, que semitram ainda atuantes na construgdo de sentidasives
referentes a imagem destas religiosidades.

“" Evento organizado pela CDCOM (Comisséo dos Diseitomanos, Defesa do Consumidor e Seguranga
Urbana), na época presidida pelo entdo Vereaddh&me Barbosa (PT).

“8 Através da interpelacdo da CEDRAB — Congregaca®efesa das Religides Afro-Brasileiras.

“9 Entrevista realizada com o babalorixé Luciano #el& em 26 de marco de 2009.

* Declarac&o publicada no Jornal Bom Axé, edica®nde julho de 2008.
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um gato morto, e jogar no arroio, € assim vai, Bgt2 é a parte positiva [...] Entdo
deixei a redacéo e coloquei uma virgula - excetna@sdmanifestacdes religiog S

Na exposicdo de motivos referida no processo devapéo do Projeto de Lei
Complementar, Barbosa argumenta os dois principémérais que ajustaram o Codigo de
Limpeza Urbana de acordo com as atividades litsgafricanistas. Em primeira instancia, a
incompatibilidade com a liberdade religiosa constdnalmente assegurada. Em adicéo, as
ressalvas contidas na Lei Orgéanica do Municipiorelacdo as atividades proprias do campo

religioso:

Mesmo que néo tenha sido intencional, a inclusadndo X no art. 43 da Lei
Complementar n°. 234/90 trouxe uma consequénciatinagde grande repercussao;
incluiu como ‘ato lesivo a limpeza urbana’, as idthdes religiosas afro-
descendentes que utilizam o sacrificio de animais.

A Lei Organica do Municipio de Porto Alegre determjimediante o seu art. 148,
qgue ‘o Municipio ndo embaracara o funcionamentews, igrejas e o exercicio
do direito de manifestacéo cultural coletiva’.

A nossa Lei Maior, a Constituicdo Federal de 1988a, no inc. VI do art. 5°, que ‘é
inviolavel a liberdade de consciéncia e de cresgagdo assegurado o livre exercicio
dos cultos religiosos e garantida, na forma daalgirotecdo aos locais de culto e a
suas liturgias’.

Sendo assim, é necessario corrigir o erro trazidda paprovacdo da Lei
Complementar n°® 591, de 23 de abril deste ano.eBsa razdo, apresentamos o
presente Projeto de Lei Complementar, para o gsi¢re o apoio de todos os
colegas Vereadores.

A emenda foi aprovada no plenario da Camara deaderes por 20 votos a favor e
seis contrarios, em 13 de outubro de 2808a sequéncia foi sancionada pelo Prefeito José
Fogaca.

*1 Entrevista com Guilherme Barbosa, realizada emeOshaio de 2009.
*2 De acordo com matéria publicada no Jornal ZeraHedic&o de 14 de outubro de 2008, p. 40.
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5.1.3 Nas encruzilhadas do multiculturalismo: as fegiosidades africanistas do campo

social ao campo religioso

* Nas encruzilhadas cognitivas: o moderno verstradicional

Algumas das principais dificuldades sobre as gseisleparam as praticas religiosas
em estudo apontam para as incompatibilidades exéste entre suas concepcoes
cosmoldgicas, sua visdo de mundo, em relacdo apqmivas de sentido hegemonicas na
sociedade contemporanea. Desta forma, uma dasscavacesso as problematicas referidas
consiste na consideracdo dos sistemas de repreg@erdatejados nestes embates. Para tal,
demonstra-se proveitoso, e necessario, considenaraticas afro-religiosas como complexos
sistemas de construcdo de conhecimento, cujas Geeme demonstram aparentemente
opostas as perspectivas politicas e as demanda® goehecimento técnico e cientifico
contemporaneo intenta resolugdes. Tais praticabéamdesignam dificuldades de convivio
com os sentidos racionalizados inerentes a so@eataderna, 0s quais se encontram atuantes
na construcdo de fronteiras a outras proposicoemitoas ndo centradas em tal

racionalidad#’.

Algumas destas questfes subjazem ao proprio textoed11.915. A proibicdo de
métodos de abatedo preconizados pela Organizacdo Mundial da Sadmsn como a
obrigatoriedade daso de métodos cientificos e modernos de inseraitils*, propde uma
evolucdo tecnoldgica nas praticas de abate anid@al condizente com as metodologias
empregadas pelas préticas africanistas. Trata-sente oposicdo entre a modernidade
tecnologica acordada com premissas ecologicasradagdo religiosa afro-umbandista. Na
mesma perspectiva, nos periddicos que retratafaoiéanica da sacralizacdo, ndo foram raras
as manifestacdes favoraveis ao novo codigo degdotaos animais, delineando perspectivas

deevolugdoassociadas as preocupacdes ecoldgicas discutidas.

Os animais, no decorrer das erdéstam por nés oferecidos em sacrificip
encarcerados, esfolados, mutilados, abandonadosesidos a frio e a fome e, por
fim, mortos pelas formas mais cruéada que nos dignifique[...] Mahatma

*3 Segundo Boaventura de Souza Santos (1987), odigatifico da modernidade conduziu a um processo d
excessiva fragmentagéo do conhecimento, bem corafastamento de outras possibilidades de saberéyue
estivessem centradas em certo tipo de objetividade.

>4 ExposicBes presentes respectivamente no paradtiado artigo 2°, e no artigo 16°.
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Gandhi diz que a melhanedida dacivilizagéo de um povo revela-se pdiarma
como trata seus animai® (grifos meus).

No discurso acima, na saudacdo a nova proposicBeidainda que as referéncias aos
sentidos litargicos africanistas estejam suprimidagprojetar os méritos inerentes a iniciativa
do novo codigo, sinalizam-se alguns rechacos erdneepcdes ecoldgicas e 0s sistemas
cognitivos sobre os quais se baseiam a pratic#isiatr A nocdo demedida da civilizacéo,
compartilhada com a idéia de Gandhi, introduz @&ndgfo das préticas de imolacdo junto a
representacdes culturais dotadas de retrocessdoradas num gradiente inferior em relacao
as culturas cuja responsabilidade com o meio an@ikes confere superioridade. Nesta
visdo, a sacralizacdo, embora ndo somente elare@wta dignidade E retratada uma
oposicao entre a idéia de energizacdo mistica thaseapratica sacrificial, e a compreenséo
do valor da vida animal ou da manutencao dos exteasas compreendidos como principios
morais superiores. Na sequéncia, alguns destesdda®rgdo ratificados na saudacédo a

iniciativa da Lei.

O Rio Grande do Sul pode orgulhar-se dessa medig@,nos coloca junt@s
nacdes mais avancadas do planet®or essa lei, cujos aspectos coercitivos ainda
necessitam de regulamentacdo, as pessoas terd@ns pluas vezes antes de dar
livre curso as suas neuroses e a seus instintesrpes. Havera resisténcias, e isso é
natural. Qualquemudanca de mentalidade passa por um periodo de adag&o’®
(grifos meus).

A idéia deavanco presente nesta argumentacdo retoma as caractevistbbre as
quais a logica cientifica e 0 pensamento raciormalemo se erigiram. Observa-se a refutacédo
das légicas de representacdo ndo centradas nestaisgas. Na mesma tendéncia, as nogcdes
de mudanca de mentalidade de periodo de adaptacédosugerem objetividades a serem
tomadas comonorte como elementos universais 0s quais repelem atciaridades
existentes entre as diferentes concepcdes de rmanslaciedade contemporanea. Esta espécie
de negociacdo, regida pelos sistemas de conhearhegemonicos, € em parte refutada na
perspectiva afro-umbandista. Na visdo da YalorixéraV Soares de Yansa, a propria
delimitacdo imposta no artigo 2° do Decreto 45.2p@ autorizou a sacralizagdo com base na

exclusividade do uso de animais consumiveis, donhstma demarcacdo de fronteiras a

°% Luiz Antonio de Assis Brasil, publicado no jorZaro Hora, edi¢do de 08 de junho de 2003, p. 22.
*% Luiz Antonio de Assis Brasil, publicado no jorZaro Hora, edicdo de 08 de junho de 2003, p. 22.
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cultura afro-descendenife Contudo, boa parte do discurso africanista diremio aos
veiculos de comunicacdo visou compatibilizar o esso de adaptagdo, centrando
manifestacdes de esclarecimento sobre as pratieatatzando ainda a utilizacdo dos restos

de animais como produto de consumo alimenticio.

O que se demonstra pertinente, é que a negociadiicat colocada em jogo projeta,
sobremaneira, elementos de referéncia baseadoslesis preeminentes na atualidade, em
sua maioria, considerados como principios moraersares aos referenciais simbolicos

tradicionais, como no seguinte discurso:

E reconhecido que as diferencas culturais e asigiesl do ambiente material
causam ou exigem mudancas na conduta do homem lagiiceaos animais. E,
entretantodever comumde todo ser humandge qualquer religiéio ou concepgéo
filosofica, de qualquer povo ou cultura,proteger os animais contra a crueldade e a
dor desnecessaria, trata-los bem, cultivar atitledleompaix&o e gentileza com eles,
respeitar sua dignidade, sua liberdade, seu espapoupar ao maximo sua vida
[...J°8 (grifos meus).

Boa parte das controvérsias suscitadas pela Léil3lainda estiveram situadas ao
longo das relacdes de potencial desperdicio desatms oriundos das praticas de imolacao.
Dai discorre a constante tentativa dos membrosodaugidade africanista em salientar a
distribuicdo das sobras alimentares ap0s as psasaarificiais. O artigo 2° do Decreto
45.252, ratifica esta conotacdo, expondo o abattinddo ao consumo como pratica
toleravel, relegando as funcionalidades simbolgasculto a conotacdo de desperdicio. A
afirmacgao que segue aborda esta concepcgao:

Sou totalmente contra o sacrificio. J& conversei gente de religibes africanistas e
considero primitivo matar animaislatar uma cabra, que da leite por exemplog¢
um absurdo. Sei que 0 sangue representa a vida para esggifasglimas ha outras
formas de demonstrarfggrifos meus).

O trecho acima sintetiza a incongruéncia da pratdacada sob discusséo e a logica
capitalista tardia, que por sua vez, representaomhearimento e a cultura moderna
racional/hegemoénica no plano econbmico. Assim, @tagéo da sacralizacdo de animais

*" Declaragdo transcrita em diario de campo de 2futlébro de 2008 - reunido do Férum de Matriz Afia
*8 Depoimento de Jodo Manoel P. da Silva, publicadmmal Diario Gaticho, edigdo de 07 de outubra@@fs.
%9 Depoimento de Miller Abreu, publicado no jornar@éiora, edicéo de 22 de julho de 2004, p. 05.
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torna-se complexa com base na contrariedade qumasante a l6gica de acumulacéo tipica

do sistema econémico dominafite

As cruciais problematicas observaveis nestas cdagenetratam as dificeis opcbes
politicas geradas pelas incompatibilidades cukuida sociedade atual. Como visto, as
contradicOes legislativas expressas nas duas pmaémeferidas demonstram, de forma
assertiva, esta constatacdo. Observa-se um emtaerento de propostas de Leis, cada qual
amparada em perspectivas relevantes, cujos olgetigerem implementados acabam ferindo
principios distintos, outrora garantidos nos sisteregais competentes. Desta maneira, 0s
projetos de protecdo ao meio ambiente, ora referéao relacdo a protecdo de animais, ora
relacionados como a preservacao dos sistemas isatutznos, esbarram nas fronteiras
legislativas que abarcam as relacdes do direiteeadiade de expressao cultural, de credo e de
acesso aos meios de culto religioso. O embate expdeonflito entre dois valores morais
igualmente validos, traduzidos na importancia derdade de culto, observada enquanto
principio democratico central, e ainda na pertiegreocupacdo ambiental. No entanto, os
processos de negociacdo revelam sua conducaoiradeavalores socialmente hegemaonicos.
Em sintese, a religiosidade africanista ainda d¢onsim elemento tensionador da perspectiva
multicultural da sociedade brasileira, e boa pddag negocia¢cdes propostas trata do modelo
politico avaliado por Taylor (1994), o qual projeteep¢cdes comuns universais, permeadas
por juizos de valor peremptdérios, cuja auséncitusi@o de horizontes de sentidos acarretaria
a impossibilidade das relacdes de alteridade, & rmq@scesso, em potenciais prejuizos as

culturas inferiorizadas.

No sentido de Bourdieu (1989), a luta concorrenestbbelecida nestes confrontos,
entre o pensamento afro-religioso e as propostdseatalistas, observa como interesses
especificos a manutencdo da concepc¢ao culturaxiprelete em cada visdo de mundo. Num
primeiro enfoque, o capital simbdélico compreendidono motivo de disputa se revela com
base na manutencao ou retificacdo das proposestandfs pelas novas Leis. No entanto, a
l6gica de funcionamento prépria ao campo no qualesenrola o conflito aponta para uma
supremacia das acepc¢des modernizantes, as quais dedesenvolvimento das ciéncias
modernas ja impetravam as incompatibilidades enfreogresso cientifico e as experiéncias
religiosas. Assim observaram as nocdes evolucamisjue municiaram 0 proprio
desenvolvimento das ciéncias humanas, a partirodailplidade interpretativa da realidade

social com bases cientificas, ratificando substdmeinte o afastamento entre os saberes de

% Este tema também é abordado por Botas (1996).
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ordem religiosa e cientifith Neste sentido, as propostas ambientalistas cpotémeas,
calcadas em bases que o conhecimento cientificaeatab propde, se demonstram como

portadoras de um capital hegemdnico preponderastasiquerelas.

Os apegos a racionalidade instrumental se projetdlaxivos em boa parte das
praticas sociais contemporaneas, e 0 choque netulthesta realidade parece estabelecer
barreiras ainda maiores na direcado de formas dee&sdo oriundas das culturas socialmente

marginalizadas.

* Modernidade e tradicdo: africanismos como elernsrde tensédo na ordem social

Como vem sendo afirmado, elementos do culto deswrigfro, tais como as praticas
sacrificiais e as oferendas, configuram claros g@tesnde conflitos engendrados com a
sociedade envolvente no campo das concepcdes adarcaalidade. Por outro prisma,
também se pode conceber estes tracos como elenggigtdsnsionam a ordem social vigente,
em relacdes nas quais a oposicédo entre tradicdodermdade torna a se reproduzir. Neste
sentido, somam-se as préticas de imolacdo e andés em espacos publicos e os aspectos
litirgicos sonoros. Assim, as dificuldades enfrdatapelos terreiros citadinos aparecem, néao
raramente, subjacentes as logicas de ordem stamlomo os regramentos de horario para
atividades publicas que interfiram nos espacosiah@és Leis municipais que regulam os
horarios de siléncio se enquadram nesta categadz&gn geral, as atividades religiosas afro-
umbandistas sdo conduzidas por canticos e insttos@® percussdo. O caso do terreiro
interditado na cidade de Rio Grande, bem como dé&fi@rde sua lideranca religiosa é
exemplar. Trechos da sentenca empregada pelo gz Garlos da Trindade de Senna
salientam alguns enfoques suscitados pelo ruidmulio: “Na verdade, de céu ndo tem nada,

162

sendo umnferno para quem temiafelicidade de residir perto deles™ (grifos meus).

Os atores referidos com base na expresi&ids configuram a idéia daqueles que

produzem a desordem, cuja nocdo de desrespeitegeasrde convivio social constituiria

¢! Conforme o catecismo positivista de Comte (1968 como as idéias de Durkheim (1993) sobre a
ultrapassagem da ciéncia sobre os conhecimentogidm religiosa, ou ainda a consideracéo das emisis
religiosas junto aos mecanismos ideoldgicos darsapatura, por Marx e Engels (1972), revelam st
construgdo hegemdnica do campo cientifico sobedigiaso.

®2 Trecho publicado no Jornal Zero Hora, edicdo dde8setembro de 2003, p. 37.
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dificuldades nas relagdes comunitarias harmonidasnflitos baseados nesta logica
adquiriram relevancia atualmente. Em 2009, umaek&dual referente a estas questdes foi
caracterizada pela comunidade africanista gatich t@i da Mordac&®. No dia cinco de
dezembro de 2008, o deputado Carlos Gomes (PP$ppm@ Lei N° 13.085 que impde
limites a propagacdo sonora em cultos religiosos. dhco de Janeiro de 2009, o Diario
Oficial publicou a sangdo da Governadora Yeda QsusDiante destes acontecimentos,
integrantes da CEDRAB protocolaram uma Acédo Didsalnconstitucionalidade junto ao
Tribunal de Justica, no dia vinte do mesmo més, eofimalidade de suspender a Lei. A
alegacdo, mais uma vez, baseou-se na caracteridagéimposta como ato de perseguicao e
intolerancia religiosa em relagcdo aos cultos derimafricana. No entanto, a agao foi
indeferida pelo Desembargador Francisco José Moegeh compreendeu tratar-se de uma
proposicao incidente sobre diversas praticas litasy ndo configurando ato perseguitorio a

uma religiosidade exclusiva.

[...] a0 mencionar que a protecdo se dara na fdarlzei, o legislador deixou clara a
necessidade de smmpatibilizarem as liberdades de todas|...] isso quer dizer
que a liberdade de culto ndo é limitadayendo obediéncia as medidas de ordem
publica® (grifos meus).

O que se demonstra saliente na declaracdo trapgentla-se na mencgao que reitera a
obediénciaasmedidas de ordenindependente de crenca religiosa ou caractexistittural.
A compatibilidade referida aponta como horizonterdgem publica, cuja legitimidade é na
sociedade contemporanea garantida em bases raraolaa, seguindo os modelos de Weber
(2001). Estas conotacdes também se demonstrannsdeas legislacdes sobre a protecao
de animais e sobre a limpeza urbana. Assim denzooseguinte discurso contrario a pratica

da imolacgéo:

Ndo é uma questao de intolerancia, érelgras sociais A constituicdo também

garante o direito a vida dos animais no artigo 2% artigos que defendem o rito
religioso e a vida dos animais tém de lsarménicos Se liberarmos o ritual sem
limites, semcontrole, senfiiscalizacéq estaremos suijeitos a tid¢grifos meus).

%3 Acontecimento de dimensdes reduzidas em compacagé@s duas polémicas evidenciadas anteriormente.
® Declarac&o publicada no jornal Hora Grande, edi&b01, p. 08.

% Maria Luiza Nunes, Presidente do Movimento Galdg®efesa dos Animais, entrevista publicada naajorn
Zero Hora, edicédo de 22 de julho de 2004, p. 05.
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Os sentidos expressos pelo uso dos velinogar, controlar e fiscalizar, retratam
etapas precedentes a qualquer negociacdo cultedledecida. Nesta visdo, a barganha é
suprimida pela ordem moral proeminente, bem comasp@gicas de autoridade racional
delineadoras do convivio social. Estas perspectigagém ressoam no texto da Lei de
Limpeza Urbana. As referéncias explicitas ao egierale coacdode algumas atividades
encontradas no texto da exposi¢cdo de motivos pprapmsta do Vereador Almerindo Filho,
reiteram a imposicao de limites aquelas praticgs @sultado ocasionaria a deterioracédo das

vias publicas.

As dificuldades de adaptacdo social ocasionadass gedc¢os ritualisticos referidos
encontram explicagdo no préprio processo de desememto dos cultos afro-umbandistas
no Rio Grande do Sul. Conforme mencionou Corré@4), % Batuque emerge num contexto
agrario, no qual a abundancia de animais para sucom e abate favorecia as praticas de
sacralizagdo. Nos contextos pastoris, as oferermtageccionadas a partir de elementos
naturais e deixadas na prépria natureza ndo caafigm elementos poluidores. O som dos
atabaques nado seria perturbador em espacos ocupaldsspopulacdes negras nas zonas
insalubres a elas disponiveis nos periodos de geéndtolvimento urbano. Nesta mesma
medida, conforme os estudos de Corréa (1994) sobuegimento da Umbanda galcha, e de
Ortiz (1978) sobre a pratica Umbandista no centrpals, o desenvolvimento desta vertente
chega exatamente acompanhado das transformacOas Qehis passava a sociedade
brasileira, em periodo de recente urbanizacdonAssiUmbanda baseou-se em estratégias de
legitimacao racional, refutando precisamente ogofrgproblematizados atualmente pelas
religiosidades mais africanizadas, como o Batudtstas Ultimas, ligadas a meios de
representacdo  tradicionais, observam ameacadoraserelag relacionadas as

incompatibilidades que a modernidade lhes conferiu.

Problematicas como estas também podem ser pragetadzo disputas pelos espacos
urbanos, nas quais as religides africanas obsereahracos a suas préticas, tidas como
perturbadoras e impertinentes. De acordo com Baifi®86), o espaco ndo compreende
apenas sua forma fisica, mas o resultado oriunddudegdo de diferentes forcas sociais. Tais
forcas observam-se colocadas sob a friccdo acdarg@r distintos interesses, relativos aos
mais diversos estilos de vida, meios de producdpréticas culturais. Neste sentido,
engendram-se disputas e negociacdes por partdéeglenties segmentos, visando o controle e
hegemonia dos formatos de ocupacdo espacial pmssBegundo Silva (1995, p. 165),

existem lutas pelo que pode ou ndo permanecerdzei sendo que historicamente, 0s
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templos africanistas foram motivos de muitas qasrelesta conotacdo. Com base nas
realidades evidenciadas nesta pesquisa, infereseg) terreiros continuam tensionando os
processos de demarcacdo e distribuicdo do teoritdribano, assim como as ldgicas de

convivio social estabelecidas em tais espacos.

* Problemas de inser¢cao nos espacos publicos deseptacao

Em relagcdo aos graduais de representatividadeipsoapo afro-umbandismo na arena
publica, o primeiro aspecto que se denota peréngata da fraca insercdo nas dimensdes
politicas, sobretudo em termos eleitorais. Confoserd abordado adiante, ndo seria veridico
afirmar que o campo afro-religioso localiza-se @@g das relacdes politico reivindicativas, o
que as proprias mobilizacdes decorrentes dos emlmtgidos pelas propostas de Lei
analisadas acabariam por relativizar. As iniciatide interpelacdo aos érgaos judiciérios, as
acOes coletivas de protesto empreendidas, e aigdande niumero de entidades associativas,
sinalizam um setor social conectado a realidadesitdasa atividade politica. Relagdes de
aproximacdo com o poder publico também constitueibernativas observaveis e
constantemente empreendidas. Algumas iniciativdsgitgmacéo destas religiosidades dizem
respeito exatamente sobre os formatos de aproxavagé o poder politico administrativo.

Em Porto Alegre, segundo Oro (2002), sobretudoaadmsinistracdes do Partido dos
Trabalhadores, estas religibes conseguiram apogpresentatividade junto ao governo em
uma dimensdo nunca antes alcancada em outra régifais. Conforme o autor (2002, p.
365), na administracdo de Tarso G&Rhro afro-umbandismo gatcho encontrou canais de
didlogo junto ao gabinete do Prefeito, aproximase€oainda com alguns setores da
administracdo publica, como as secretarias darauttlo meio ambiente. Nesta perspectiva,
Leis instituiram no calendario oficial da cidadeausgérie de eventos culturais destinados a
estas religiosidades. Como exemplos, a “Semananzablda e dos Cultos Afro-brasileiros”,
que ocorre desde o ano de 1996, e a Festa da @uamgcorre todo o dia 8 de dezembro,
igualmente desde 1996. Em tais atividades, a prasde lideres e autoridades politicas é
constante. Ainda conforme Oro (2002), outras forrdasaproximagao entre os campos
politico e afro-religioso em Porto Alegre, se pss@n através da obtencdo de recursos
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financeiros e logisticos para a realizacdo de s@Emm e eventos, e ainda através dos
processos de outorga de comendas e titulos hawsriéi partir dos quais a administragdo

publica distingue alguns lideres religio¥os

No entanto, ainda que esta aproximacdo demonstiescavancos na relacao afro-
umbandismo e politica, € fundamental observar gpeesentantes destas religides ndo vém
obtendo sucesso nos pleitos eleitorais. Os propabsihos de Oro (2001; 2002) apresentam
este contraponto, bem como os estudos de Oterta, AviSchoenfelder (2004), De Bem,
Derois e Avila (2006) e Meirelles (2008). Tais aa®tém verificado a competicdo interna, a
descentralizacdo de poder e a fragmentacdo do cafmpanista gaicho como principais
motivos destes insucessos. Cabe ressaltar quetaressafro-umbandistas ndo conseguem
eleger um representante na sociedade politica gadebde a década de 1960. O ultimo
haveria sido o umbandista Moab Caldas, eleito paéasembléia Legislativa do Estado em
1960, re-eleito em 1964 e 1968, quando teve sedatacassadd

De acordo com Oro (2000), em 1960 teriam sidoaddites prefeitos e 20 vereadores
oriundos das religides afro-brasileiras no Est&tmtudo, no periodo recente, os resultados
apontam para desempenhos menos razoaveis. Na@eslg@agra a Prefeitura de Porto Alegre
no ano de 2000, cinco candidatos de origem afigiosh concorreram sem sucesso ao pleito.
Foram eles: Jorge Verardi de Xangd (PDT), Beto dgd\(PMDB), Aureo Rodrigues (PDT),
conhecido como Pai Aureo de Ogum, Danilo Andradaehecido como pai Danilo de Oxala
(PFL), e ainda Luiz Melo (PPS). Excetuando-se édfieno, todos se apresentam como
babalorixa®’. Nas eleicdes 2004, trés candidatos reeditaraitu@c&o na concorréncia por
vagas na Camara dos Vereadores: o babalorixa Alegéxum (PSB), Vera Soares de Yansa
(PT), e mais uma vez, Jorge Verardi (PBTDs insucessos se repetem nas candidaturas

orientadas a Assembléia Legislativa do Estado. Bf0,1Jorge Verardi de Xangb (PDT) e

% prefeito de Porto Alegre entre os anos de 19996.1

670 evento referido pelo autor trata do Seminaritiu€ai e Teolégico da Umbanda e dos Cultos Afro-
Brasileiros do Estado do Rio Grande do Sul, quereaw saldo nobre da Assembléia Legislativa dadeste
que ha alguns anos era organizado por trés entidederativas, sendo elas: Conselho Superior daadde
dos Cultos Afro-Brasileiros, Afrobras e Alianca Uamnldlista e Africanista do Estado. Sobre o oferecionde
titulos a personalidades do campo afro, Oro (2888)aca o recebimento da medallesyrinho do Pastoreipor
parte do babalorixa Cleon de Oxald, entregue paBneGovernador do Estado Antonio Britto, no and @fe6.
Também constitui exemplo, o titulo de Cidaddo dedPlegre concedido aos babalorixas Ailton de Oxum
Jorge Verardi de Xang0, e Adalberto Pernambuco Biogiutodos presidentes de federacgdes afro-retigids
Estado.

% Dados apresentados por Oro (2000).

% Neste sentido, ver Oro (2000).

"0 Dados obtidos no trabalho de Otero, Avila, e Sofelder (2004).
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Danilo Andrade de Oxala (PTB), bem como Tony de Reij em 2006, ndo se elegefam
Em 2008, os dois representantes das religiosidadagladas igualmente esbarraram na
in6cua efetividade nas urnas. A repeticdo das datutias de Jorge Verardi de Xang6 (PDT),

e Vera Soares de Yansa (PT) ndo demonstrou efadiwid

Pode-se inferir que a caracteristica dispersivéadeagligiosidades parece influenciar
no fracasso junto aos pleitos, ao contrario doapomtece no caso da Igreja Universal, que a
partir de um sistema centralizador e corporatiomsegue eleger alguns de seus candidatos
com expressiva votacdo. Neste ponto, a frouxid&orelacdes politicas eleitorais por parte
das religides afro-umbandistas acarreta uma prareginsequéncia, estritamente relacionada
as disputas com o segmento evangélico. O princgoblersario do campo religioso
demonstra-se portador de um capital politico soperctujos efeitos, reforcados pela
perspectiva émica, traduzem-se em relacdes degoggde baseadas na proposicao de Leis
incidentes de forma direta nas préticas litirg@ficanistas. No relato de Pai Fernando de
Xango, esta nocdo é ampliada quando este é indagdmle a ndo eleicdo de membros da
comunidade africanista em funcdo da escolha, pde pdesta mesma comunidade, por
candidatos ndo africanistas, 0s quais ndo cummrigs promessas de apoio ao afro-

umbandismo gaucho:

Na minha visdo, nossosimigos, na verdade, sdo pessoas ligadas a Igreja
Universal, que se sentem donos, donos do mundoamchklizem, de boca bem
aberta, que a Unica religido que salva é a deles,oqunico Deus verdadeiro é o
deles. Mastambém somos culpadgsporque nds elegemos politicos que nos
fazem promessas e depois de eleitos eles ndo cumpie que disseramEssa é a
verdade. Eu ndo sei se isso seria uma entrevistarodesabafo meu, mas é da
maneira que eu vejo(grifos meus).

Noutro sentido, a nédo eleicdo de candidatos ligadasligido afro engendraria o
despreparo das instancias legislativas nas corgemuditicas incidentes sobre estas
religiosidades. De acordo com Vera Soares de Yar@&isomente as Leis da sacralizacao e
de limpeza urbana, como também a Lei do silénciostituem disposicdes legislativas que
interferem na pratica afro-religiosa sem resguandaspeito constitucional adquirido através
dos processos de laicizacdo do Estado. Em su&aiopital situacao retratadespreparodo

poder publico no tratamento dispensado ao campgpasd.

"> A candidatura de Tony de Exu Rei é analisada moB&m, Derois e Avila (2006).
"2 Entrevista realizada em 22 de novembro de 2008.



86

Hoje, a Lei do Siléncio coloca no mesmo nivel ossos cultos e as boates. Existe
um grandedespreparo do poder publico quendo tem conhecimento suficiente e
julga por essa Lej ferindo a Constituicdo, a qual garante a libeeddd culto e a
pratica religios&.

Na visdo dos religiosos de matriz africana, estgpmparo apontado no discurso
acima se relaciona, de sobremaneira, ao descondrgcinda realidade dos terreiros, que
acaba por ocasionar consequéncias negativas p@® redigiosidades nos momentos de
construcdo legislativa. Tais constatacOes ratifieentondicdes de invisibilidade social dos
cultos marginalizados, bem como de culturas imezsaselacdes de subalternidade, caso das
praticas e dos tragos culturais de raizes negrestaNnedida, aqueles que ndo apresentam
conhecimento apropriado sobre determinada praté&a,estariam preparados para responder
pelas mesmas. Tal constatacdo se faz presentedpaaprconsideracdo dos agentes do
legislativo envolvidos nas referidas contendas, neomtra-se tipificada na espécie de
retratacdo impressa no texto que retificou o Codigo de Lingpeldrbana, citado
anteriormente. O trecho que afirma secessario corrigir o erro trazido pela aprovacéa d
Lei, representa este sentido. As nocdes de desconmtcimeaparecem na declaracdo do
Deputado Edison Portilho, quando questionado sebi@ percepcdo do surgimento da
polémica da sacralizacao:

[...] foi quando eu, pessoalmente, e a acho quegautroshos demos conta da
consequéncia daquilo que nés tinhamos aprovad®inha uma parte positiva, da
guestao da limpeza, mas terminava tendo comseqiiéncia que nenhum de nés
tinhamos pensado naquil6' (Sic) (grifos meus).

E necessario considerar que, ainda que a eleicAafrdeeligiosos para cargos
politicos ndo configure empreendimentos bem suosdigdraticantes destas religiosidades
chegam a ocupar cargos de assessoria junto a gEbimesecretarias oficils Da mesma
forma, também se observam politicos com certa simpaestas religides, ou ainda, aqueles

que se assumem como freqiientadores de teffeirGsntudo, estas aproximacdes nao

"3 Declaragéo ao jornal Bom Axé, edicéo n° 36, jufhc38.

" Entrevista concedida em 23 de marco de 2009.

" Assim s#o os casos de Jorge Verardi de Xang&degde a época da polémica da sacralizagéo é assesso
Deputado Vieira da Cunha, bem como de Wanderliatwd, que atualmente executa funcfes operacionais
junto ao gabinete do Vereador porto-alegrense €&timasseto (PT).

6 Caso do Deputado gaticho Nereu Davila, do PDT.
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parecem ocasionar consideraveis melhorias nas qotinsgs de representacdo politica.

Conforme o babalorixa Luciano de Oxala:

Chegou o tempo do politico bonitinho. Ta na horaeligernossos paresNao
adianta colocar gente que ndo nos representaComo passou aquele projefb@i
de Limpeza Urbana) Os caragheios de assessores Batuqueir@scomo passou?
O préprio Portilho ndo percebeu do que se trafdygffos meus).

Em consideracdes oriundas do campo afro-religiego, se deve ao fato de cada
individuo visar a ocupacéo de espacos em provedorip, recuperando as caracteristicas de
precaria unidade e forte grau de individualizag@acernente ao campo afro-umbandista. A
emergéncia da pratica legislativa por parte deestantes do setor é insistentemente
apontada nas discussdes dos grupos ligados ageslige matriz africana no Estado.
Conforme o questionamento de Wanderlei de Xangdr ueelesfazem ad_eis? Por que
nao temos um representante nos8dles decidense pode ou ndo fazer sacrificio... Nao tem

ninguém 14, e eles dizem: néo pod@[grifos meus).

Em outro sentido, as dificuldades de insercdo grages de representacao politica se
deslocam na direcéo dos possiveis aliados, cujm @soreligiosidades subalternas terminam
por lIhes projetar relevantes interpelagbes porepaids setores hegemonicos. Nestes
contextos, a solidariedade as religides afro-teimag ndo condiz a uma assertiva estratégia
em constru¢cdes de imagem publica. O apoio aos scafm-brasileiros estabelece doses
consideraveis deepressdoe negativacdo identitaria, atualizando as mesntaacées de
opressao pelas quais foram submetidas as populae@geas e seus sistemas culturais nos
espacos de adaptacao na sociedade brasileirssiStaisias de opresséo ratificam mais do que
dificuldades inerentes ao campo da representadé@aoevidenciando as barreiras impostas
ao reconhecimento identitario afro-religioso de uUorana ampla, nos diversos setores pelos
quais se desenvolve a praxis social. Estas coasgidies sdo perceptiveis nas afirmacdes que

seguem:

Lembro que era um ano eleitoral, porque eu eraidattda vereador em Sapucaia.
Depois,foi usado isso contra mim tambémEu perdi a eleicdo ndo sé por isso, mas
isso também ajudou a ser derrotado no procesgoraledla minha cidade [...] Dai
gue nds vimos que no Rio Grande do Sul falta esgilamento. Num estado

" Declaragdo transcrita em diario de campo, de 28ateo de 2008, reunido do Férum de Matriz Africana
8 Declarac&o transcrita em diario de campo, de 28ateo de 2008, reunido do Férum de Matriz Africana
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politizado, as pessoas séo hipdcritas, porque sditdas freqiientavam os terreiros
quando precisavam: ou para pedir um axé, ou pat& emprego. Procuram estas
casas, que a catélica ndo aceita, que a evangeéaaonversa [...] Os deputados
gue receberam os africanistas em um primeiro m@neadb quiseram assumir
uma posicaopor que entendiam gueitoralmente iriam se prejudicar, porque o
publico evangélico € muito grande, e cresce a dadaO publico catélico é maior
ainda. Entédo, ninguém ndo quer assumir a aufdaagrojeto para retificacdo do
cédigo de protecdo animal) Entdo eu assumi a autoria € assumi as conseg8énci
a ponto de receber m#-mails (criticas). Jamais esquecerei disto. Acabei por
desistir de abrir minha caixa denwils Pedia para as pessoas ndo me escreverem
mais, pois eu ndo aglientava mais receber mensggengnham da Espanha, do
nordeste, do interior do Rio Grande do Sul, da mioldade, me chamando de
assassino! Deputado assassino, Deputado inconseqi@putado irresponséavel,
Deputado que ndo tem nada o que fazer... A pontmdene dizer assinalém de
ser negro é Batuqueird® (grifos meus).

Nestas perspectivas, a precaria insercao socialdiferentes formas de retencédo ao
reconhecimento dos atores de origem afro-religitda se restringem ao campo politico.
Questdes referentes a pouca presenca no espacaticnidambém sdo ressaltadas pelos
componentes destas religides. Conforme AlbertoeBrdiretor do jornal africanista Bom
Axé, a desunido e a inexisténcia de vinculos uwtihais encontrada no campo afro
impedem a canalizacdo de recursos financeiros yidizacdo corporativa, ao contrario do
que ocorre com a Igreja Universal do Reino de Demsgue o acumulo de forcas se traduz
no crescimento econémico e na possibilidade de mlordbs espacos de comunicacao. Neste
ponto, a necessidade de participacdo em movimepits democratizacdo dos meios
midiaticos do pais é incitada em alguns gruposistigisao africanistas. Segundo Pai Getulio
de Oxum, oportunidades como o Férum pela Demoaigiiz da Comunicacioexigem a
presenca dos setores afro-umbandistas, e o tea@esenta dotado de centralidade: “temos
que estar la pra discutir as questdes sobre asessiws, que tanto influenciam nossa
religido™?

A influéncia ressaltada, diz respeito aos ataquediatizados promovidos pela Igreja
Universal, cuja defesa em niveis de equidade iteexésn funcdo dos raros espacos
concedidos nos veiculos de comunicacao. Ainda négiea, uma vez que a comunicagao
pode ser compreendida como bem de carater publiconcesséo a determinados setores cujo

uso apresente a tendéncia opressiva a certos gsepdenotaria como mais uma fonte de

" Entrevista com Edison Portilho, concedida em 2&hde;o de 2009.

% Entrevista realizada em 12 de maio de 2009.

8 Evento organizado pelo FNDC (Férum pela Demoaaéip da Comunicagao), cuja etapa nacional tem
previsdo de realizagcdo em Dezembro de 2009.

% Declaragéo transcrita em diario de campo, de Qfale de 2009, reunido da Pré-Conferéncia Estatiual
Promocéo de Igualdade Racial das Comunidades Toadis.
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relacdes de assimetria. No entanto, € imperiosstatar que 0s motivos desta pouca insergcéo
nos dominios midiaticos também se relacionam cortasecaracteristicas intrinsecas das
religides de matriz africana. Conforme Prandi (30€is religiosidades néo se enquadram no
contexto das religibes de massa, emergido a mrtdécada de 1980, no qual o surgimento
dos grandes templos nos centros urbanos de maxar dle pessoas, bem como a massificagéo
através dos meios de comunicagao se tornaram eflesnamtrais. Ao contrario, tais religibes
surgiram a partir de pequenos grupos, recriandeeklagdes comunitarias afastadas pela
industrializacdo do pais. Neste sentido, tais ebagbes pesam desfavoravelmente aos ideais
de massificacdo. Por outro aspecto, 0s niveis giede relegados a certas praticas ndo sao
afeitos a possiveis aberturas aos contextos alhdifisultando possiveis estratégias de

mediatizacao.

Assim como nas estruturas do campo politico, nasscge observam estreitos canais
de ocupacéao por parte de alguns africanistas,as cegultantes encontram-se desprovidas de
intencdes corporativas, a presenca de babaloriydkeaxas em espagos como jornal, radio e
televisdo, constituem uhdcusde capitalizacdo dos atributos especificos de wdposo. O
uso destes raros espacos € entendido como inefecazoncepcdo de alguns atores deste

campo:

N&o sabem usagma midia), porque eles compram espaco de radio e televisio p
promover a porta deles, pra fazer fregués pra Eles.sédo um produto. Eles t&o ali

pra vender o produto deles. N&o é pra promoveligide nem nada, é pra dizer que

eles resolvem tudo. Entdo quando vocé abre o djatdicho vocé vé ali, um monte

de religioso dizendo que em sete dias resolve blgma de todo mundd

Mais problemético que a inacessibilidade a midimatestram-se alguns contetdos
nela contidos. A histérica representacdo negatesies espacos, retratada parcialmente na
observacdo de periodicos do centro do pais poe Qtfi78) e Negrédo (1996), aponta néo
apenas para as condi¢bes de precariedade reptesenteas para a negativagdo semantica
proposta nas representacbes existentes. De fatbtasmdestas relagcdes se altearam na
contemporaneidade. Como visto anteriormente, estwdono os de Van de Port (2005)
demonstraram as novas tendéncias em qusaosrdotes midiaticosipificam as recentes
relacbes entre o meio midiatico e os religiosos nu&riz africana. Tais relacbes se

demonstram baseadas em imbricacdes de procesdesgitivacdo acarretados aos lideres

8 Entrevista com Lindomar Alves, realizada em 0@l de 2008.
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religiosos e as celebridades que freqlientam e raderestas praticas. Trata-se de uma troca
entre a concesséao de visibilidade aos cultos aasHbiros e suas liderangas, e a construcéo
de uma identidade positiva baseada na cultura bafsiteira por parte de artistas e

intelectuais que se aproximam destes cultos. Codfosera abordado adiante, os dados
observados em campo de pesquisa salientam estas¢asd a partir da verificagdo de que

estas religiosidades acabam por conquistar cedpaces, até mesmo em condi¢bes de
igualdade com outras instancias religiosas, nadcsearos 0s textos que veiculam conteudos
positivos sobre seus tracos culturais. No entaatn, circunstancias tensas, como nas
polémicas aqui tratadas, as representacdes précmsees tomadas como tonica no passado
sdo reavivadas de forma contundente. Ratificamimasas probleméticas de sentido

construido sobre estes cultos quando abordadas @pectos que retomam o dualismo entre

o tradicional e o moderno.

Mesmo Van de Port (2005, p. 36) constatou que gdasode beleza, sabedoria e
transcendéncia mistica, compreendidas como nowvasdss atribuidos a estas religies,
apresentam-se comoonstructosde uma imagem mediatizada a qual repele os aspectos
sangrentos da iniciacdo, bem como as controvérsiggitadas pelo transe, e assim
sucessivamenté Nesta medida, como observou Oro (2005, p.11jcoif&io constitui um
dos aspectos mais afeito as estigmatizagfes endiisacbes propostas por outros setores da

sociedade.

Assim ocorre no material jornalistico que retratdopolémica da sacralizacdo no Rio
Grande do Sul. As opinides desfavoraveis a estecaspitual, recuperam as significacoes
negativas sobre as religiosidades afro-brasilgpgatindo daquelas perspectivas que foram
aqui caracterizadas como elementos de uma concepmgtiva racional, moderna e
tecnocrata, aliando ainda alguns sentidos impremngielo dualismo entre religido e

feiticaria. Conforme as seguintes enunciacgoes:

E um habitgorimitivo , cruel, ndo sendo digno de um santo que deveria terséimis
de praticar o bem. Sera possivel querer realizamalpedido tendo como base o
sofrimento de animais indefes8%?

Abominavel eretrogrado usar animais emituais ditos religiosos Religido é fazer
caridade, amar ao préximo e semear o bemesib sdocrencas primitivas como
aquelas que ofereciam sacrificios humanos. Eu agoads organizacdes que

8 Referindo-se ao Candomblé baiano.
% Declaracdo de Vanilda Rocha, jornal Correio dod?@V de julho de 2003.
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combatem estagtrocidades sendo, até hoje estariam queimando gente em
fogueiras, mulheres apedrejadas e sei la mais®.qué

E uma questdo de evolucdo humaxdo vivemos mais ha trés mil anos em uma
tribo da Africa. Ndo ha mais por que pregar animais em pranchasda-os com
vida e com consciéndia

As idéias de condicdo primitiva, de desordem e al@stento, soam similares as
premissas etnocéntricas que permearam as primmepessentacdes sobre estas religiosidades
no pais. A referéncia aos processosedelucdohumana, contraposta as tribos da Africa
longinqua, denota aproximacdes com as interpredagdierendadas por Nina Rodrigues
(1935), nas quais o julgamento das culturas nefgitaaas apontava-as como principais
ameacas ao desenvolvimento do pais. A caracteoziétual africanista junto a préaticas de
sacrificio humano, também conduz a construgBespdexianacdo com ritos saténicos, em
dualidades de bem e mal, céu e inferno, nas qua$rceumbandismo continua a ser

concebido como feiticaria e pratica retrogradadt@e crueldade.

Em parte, é fato que estas representacdes pegwado compostas por generosas
doses de intencionalidade combativa e, desta faramebidas como recursos estratégicos de
debate colocados em pratica por setores especifdmsentanto, por outro enfoque, tais
representacdes ainda refletem valores comuns oakads a estas religibes com relativa
vigéncia. De acordo com Traquina (2001, p. 91)prdzéo de inteligibilidade exigida das
enunciagcbes midiaticas é orientada segundo algumspds de significado”, os quais
incorporam e refletem valores comuns. Assim, paleasnsiderar certas representacdes
inerentes aos cultos estudados como sentidos mecitd compartilhados, que ndo apenas
retomam, mas sobretudo, promovem a manutenc¢aoga€icados que nunca estiveram

totalmente encerrados.

Ampliando estas consideracdes, deve-se notar quepassentacdoes e 0s codigos
culturais mediatizados atuam sobre o deslocamentpodicdo que as pessoas ocupam nos
espacos sociais, podendo ser considerados conos aiwistrutores dos sentidos atribuidos a
determinadas identidades sociais. Como prop0s Bau(@997), o simples ato da nomeacao
corresponde a urfazer existir e em circunstancias dotadas de implicacdes éigaditicas,
as definicbes sdo capazes de desencadear forttisiesgns negativos como racismos e

xenofobias. Deste ponto decorrem as principais|@nodticas relacionadas as religibes em

% Declaragdo de Sénia Sonders, jornal Zero hordegalho de 2004, p.2.
8" Declaracdo de Maria Luiza Nunes, jornal Zero Hagade julho de 2004, p.5.
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estudo, no que tange a precaria ocupacdo do espalatico, ou no que se refere as
representacdes sociais negativas disseminadas espE;os.

* Conotacdes de uma guerra santa: neopentecoséagis africanistas no Rio Grande do Sul

E fato que as relacdes de perseguicéo e intolerdelgiosa colocadas em préatica por
parte dos segmentos neopentecostais em relacéligiess afro-brasileiras sao frequentes no
ambiente geografico estudado. Observa-se que amstancias polémicas ocorridas no Rio
Grande do Sul engendram alguns fatores que tormaa anais densas estas contendas. As
consequéncias do proselitismo neopentecostal, asuialmente baseado em algumas
estratégias de perseguicdo para com as religiesddd matriz africana designam, num
primeiro plano, os ataques simbdlicos efetuadosespacos de culto neopentecostal, que por
sua vez, sdo amplificados a partir da mediatizalgi@ulto, ou na argumentacao religiosa
baseada na negativacdo do afro-umbandismo. Neste, [@s construcdes negativas sobre as
religides afro-brasileiras encontram sua renovagmidia evangélica, bem como a partir da
iniciativa de recriagcdo e disseminacdo de um s&woum negativo, presente em tais

mensagens.

Em segundo lugar, as conseqiéncias observaversnmefe a situacdes concretas da
praxis cotidiana que pontua as relacdes entre detesegmentos, permeada pelos ataques e
agressoOes sofridas pelos membros do africanismsituagdes de intolerancia engendradas.
Assim como demonstrou Prandi (2003), os objetivasprntecostais ndo se resumem a uma
deteriorizagcdo da imagem das religiosidades atacangentando-se na direcdo de extingéo
das mesm&& Destes horizontes resultam atos como a depredigiterreiros e mesmo as
agressoes fisicas alegadas pelos africanistas.télggiro plano, ainda observado por Prandi
(2003), detecta-se a ampla penetracdo de evangélieo sociedade politica, cujas
consequéncias sdo delineadas a partir de possiegigpulacoes de proposicdes legislativas

em franca oposicao as praticas atacadas.

No contexto estudado, estas inferéncias sdo eddiE pela perspectiva émica afro-

umbandista. N&o sdo raros os relatos reportados p#bres, sobre atos de depredacdo dos
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templos, agressdes fisicas e embates perpetuadosnmivio inter-religioso cotidiano. Em
geral, os evangélicos vizinhos de terreiros caratit aqueles cujas dendncias a policia,
geralmente reclamatérias em funcdo do ruido dde;ulepresentam os entraves no decorrer
do exercicio afro-religioso. Descricbes detalhadabre os ataques fisicos também séo
constantemente retomadas nas entrevistas. Méae Hdode Oxal® retratou um destes
acontecimentos no qual um grupo de religiosos, iyelssente de origem neopentecostal,
invadiu o patio do terreiro e tentou destruir seseatamento de Bara Lé8é&Fato similar foi
referido por Vera de Oxala, que descreveu um ataguml, efetuado por um evangélico, no
momento em que esta arriava uma obrigacdo numazdhada. Segundo ela, o oponente
apagou as velas, revirando os artefatos dispostosfarenda, gerando um conflito verbal
acirrado sobre a ofererfdaNeste ponto, revela-se o embate entre tais icistimeligiosas
nos espacgomicroscopicosde convivéncia, nas disputas em vias publicagpaces sociais

nos quais o encontro dos diferentes resulta eto.atri

Nos periodicos afro-religiosos, as referéncias #asedriccbes cotidianas séo
igualmente retratadas de forma recorrente. No @mtando se relacionam apenas a
acontecimentos proprios do campo religioso gatestapelecendo um quadro amplo sobre as
atitudes de intolerancia promovidas em todo o fais.uma destas referéncias, contida em
matéria intituladdalorixa é agredida por evangélicos na Balfia reportado o fato em que a
ialorixa Jaciara de Ogum fora agredida por dois énrsrligados aos segmentos evangélicos,
caso que teve desfecho nas delegacias de Salherhty bs agressores sido autuados em
flagrante. Em outra reportagem observada, abordapsmetracdo do neopentecostalismo nas
favelas cariocas, bem como sua potencial aproxionagé o trafico, num quadro onde os
traficantes convertidos acabariam por proibir dacafro-umbandista nestes locais, inibindo a

pratica com base na forca instituida pela orgadzagminal®.

A construcdo de uma imagem negativa das religifiesbaasileiras por parte da midia
evangélica também é considerada como problematioasdo dos atores estudados, porém,
de forma menos recorrente e com andlise mais pietasirBegundo Jorge Verardi de Xango, a

8 Como no exemplo retratado por este autor, pastiereleterminados templos da Universal, estabelgeido
regides periféricas, tem a missao institucionabzael promocédo da reducéo do niumero dos terreijaseades.
8 Entrevista realizada em 31 de marco de 20009.

% O orixa Bara corresponde & divindade das ruasgmeiros e encruzilhadas, sendo o equivalentgiza
Exu cultuado no Candomblé baiano. Bara Lodé cooredpa uma de suas identidades, e geralmente seus
artefatos energizados magicamente,asmentament@ncontra-se disposto no interior de pequenas casa
construidas a frente dos terreiros.

°1 Entrevista realizada em 27 de junho de 2009.

%2 Jornal Hora Grande, edig&o n° 78, p. 03.
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federacdo a qual preside (AFROBRAS) ja impetrouemias acdes judiciais contra a
veiculagdo de sentidos preconceituosos presentegpnogramas exibidos diariamente pela
Igreja Universal, mas existem dificuldades na mgena de tais ac6&s Estas dificuldades

referem-se ao extenso numero de mencdes precarsastupromovidas por inumeros
pastores, e pela necessidade do processo ser modeidorma personificada e néao
institucional. Desta maneira, ndo seria possivel agéo direta contra a instituicao religiosa,
sendo entdo necessario um oneroso e improvavalhiade constante vigilancia e clipagem

do total de incidéncias promovidas. Neste sentideyide judicial estaria comprometido.

A oposicao mais efetiva entre neopentecostaisoebafisileiros no Rio Grande do Sul
se expressa através das duas polémicas referidagemdpectiva émica afro-umbandista, as
proposicdes legais discutidas constituem, de foassertiva, dissimulados e sofisticados
modelos de ataque por parte dos segmentos rivarmoG@firmou Baba Diba de Yemonja,

referindo-se & Polémica da Lei de Limpeza UrbaRkaurha acdo velada e disfarcada de Lei

ambiental®. No discurso dos politicos evangélicos envolvidusstas questdes, tais

consideracdes ndo condiriam com a realidade. Coefédmerindo Filho:

A Lei ndo tem cunho religioso. Elaborei na épocacm apareceram cavalos e
cachorros mortos na cidade. Muita gente reclamaeselvi mudar a situacao.
Inclusive, tive o apoio das associacdes de protagd@nimais. Agora, muitos estdo
criticando a idéia s6 porque sou pasfor

Em relacdo a polémica da sacralizacéo, este duaksexpresso de forma ainda mais
acirrada. De acordo com Edison Portilho, ainda ajaprovacio do codigo de protecio aos
animais ndo revelasse preconceito religioso de imaagplicita, sua aprovacao estaria sendo

usada com base nestes propoésitos:

Estavam fechando as casas de pais e mées-de-santtow cédigo como desculpa.
Isso é racismo e preconceito contra as religidanateiz africana [...] Os religiosos
estavam sendo perseguidos pelos seguidores des qeligides, que usavam o
caodigo de protecdo aos animais para constrang&dos impedir que praticasse seus
cultos. Alguns religiosos foram denunciadBspalharam o codiggfizeram copias

do cédigo na assembléia, comecaram a distribuir nos aviarios, no ministério
publico de Viamédo, de Rio Grande, de Porto Alegw,regido metropolitana,
dizendo que esses segmentos sacrificavam aninagis, bstavam infringindo o

% Jornal Hora Grande, edigéo n° 78, p. 06.

% Entrevista realizada em 06 de abril de 2009.

% Declaracéo publicada no jornal Zero Hora, 21 dégude 2008, p. 45.
% Declarac&o publicada no jornal Zero Hora, 21 dégude 2008, p. 45.
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caodigo. E infringir o cdédigo, poderia ser passidel prisdo. Algumas casas, duas,
trés ou quatro, foram fechadas também por estevonoBihegava la n8rigada
[Militar] dizendo: olhando pode mais usar este tipo de ritualporque isto é
sacrificio de animais. Usava-se a denuncia dessmsgélicos, pentecostais, que
usavam o codigo, com copias em miniaturas, dizeolha, ndo pode fazer barulho,
estdo sacrificando animais, ndo pode 6, é vedgaatiza do sacrificio de animais
(grifos meus).

O autor do cddigo, Manoel Maria, rejeitou estassacies. No entanto suas falas
tornam clara a oposi¢céo engendrada, na qual ostuakentre o bem e o mal se torna a tdnica
da discussao, retomando uma das principais l6giohse a qual se desenvolve o ataque

neopentecostal:

Sou um homem de religido, nunca pensei em perseigguém [...] Os umbandistas
acham que eu fiz a Lei para prejudica-los, masnsgpné verdade. Minha intencéo
era proteger os animais. Mas sacrificar animaisné aberracdo. Ndo podemos
tolerar este tipo de maus-trat8s

NenhumDeus do benficaria contente com o sangue de um ariifr{gtifos meus).

Segundo os trabalhos de Oro (1997) e Prandi (ZWB,), a disputa travada entre as
religibes neopentecostais e afro-brasileiras, gedtda de forma contundente por parte da
Igreja Universal do Reino de Deus, baseia-se natag@io da fé deste segmento em oposicao
direta aos cultos africanistas, concebidos em gizatts idéias de demonizacéo sobre a qual
se fundamenta a experiéncia religiosa neopentécéstte fator é recuperado na oposicao
entre umDeus do Bene umDeus do malarticulada por Manuel Maria. Em parte, isto
demonstra as logicas que originam as contendadiamdis, cujo exemplo do ataque ao
assentamento do orixa Barad Lodé, possivelmentdifidado aos aspectos demoniacos, é
exemplar. O horizonte que gera a atitude intoleraeside exatamente na indiferenca ética
relegada a dicotomia bem e o mal por parte do @aiitoanista, tornando-se este, a partir da
caracterizagao de certas divindades malignas, etmbe negacdo a ser combatido. Noutro
sentido, a oposicdo exposta por Manuel Maria regela as propostas legislativas néo
condizem a uma neutralidade coerente. A imposd#ulk deolerar demonstra que se néo é
possivel avaliar as intencionalidades latentes&muna proposta legislativa, o que de fato nao
se denota como objeto capaz de propiciar inferérmémtificas, € plausivel compreender que

" Entrevista com Edison Portilho, realizada em 2&ndego de 2009.
% Jornal Zero Hora, 13 de junho de 2004, p. 34.
% Jornal Correio do Povo, 22 de julho de 2004.
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tais iniciativas ndo desconhecem as incompatilsibdamorais que engendraram, e nao

disponibilizam espacos de negociagao.

Algumas consideracdes sobre estes embates tamb&m der analisadas enquanto
disputa inerente ao mercado de bens religiosoguabo oferecimento dos bens simbdélicos
prestados por ambos 0s segmentos destinam-se amrmsepectro de tal mercado, ou seja, a
clientela cuja demanda reside nos servicos mageossotéricos tdo valorizados nas
experiéncias religiosas contemporaneas. Assingptab nas diferenciacdes entre o sagrado e
o profano consideradas tanto em Durkheim (1993ntguam Weber (1994b), as quais
receberam conotacdes de estratégia proprias dastaisdo campo religioso em Bourdieu
(1974), as diferentes competéncias religiosas s$ercelam numa logica em que as
religiosidades subalternas passam a ser considecadao magia e feiticaria, sendo que tais
analogias passam a ser empregadas nestas didyw@stanto, € importante considerar certas
relacdes de assimetria nestes confrontos. Tornaeessario afirmar que o nivelamento entre
iguais, concernente a esta disputa e relacionagimétrica posicdo social ocupada pelos
adeptos de ambas as religifes na sociedade haSflendo se refere aos recursos
disponibilizados as mesmas nos processos de cai@pehlovamente recorrendo a Bourdieu
(1974, p. 58), considera-se que o capital de al#tde religioso encontra-se ligado as
condi¢cdes materiais e simbdlicas dos grupos qserédigides sdo capazes de mobilizar de
acordo com os bens e servigos religiosos ofereciddesta medida, as relacdes de precéaria
insercdo das religides afro-umbandistas nos espigaspresentacdo identitaria e politica,
bem como a razdo de inversa proporcionalidade sidateres no contexto das religides

neopentecostais, ratificam a assimetria referidantguaos capitais disponiveis nesta disputa.

Conforme Prandi (2003), as caracteristicas corpasatobservaveis na Igreja
Universal, aproximadas dos modelos de organizag@wesarial a partir da utilizacdo das
técnicas de marketing, do treinamento dos pastoresitado ao crescimento material e
econdmico destas instituicdes, bem como do agendansbs meios de comunicacgao,
constituem realidades inversas no contexto dascasaafricanistas. Ao mesmo tempo, de
acordo com Oro (1997), o neopentecostalismo amome de certas facetas magicas
componentes das mesmas religibes que refuta. Desteeira, instdncias como a Igreja
Universal aliam os cbédigos magicos bastante prdosrano mercado religioso
contemporaneo, a processos de centralizacdo de podeldgicas corporativas eficazes.

Observa-se uma instancia religiosa que compatbigprocessos de racionalizacdo previstos
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por Weber (1994b), associando a dimensdo magicaegtee mesmo autor julgou ser
suprimida com o advento da secularizagdo que, tamten néo foi totalmente observada na
contemporaneidad®¥. Em contrapartida, as religifes de matriz africameanportam as
mesmas valorizadas dimensfes magicas, inobservdildensdes corporativas. Como
imaginacéo religiosa, aproximam-se mais do que ik (1993) compreendeu enquanto
nocdo de magia, como experiéncia individualizante aposicdo as dimensfes coesivas
fornecidas pelos complexos ético-religiosos. Estemtacdes projetam mais do que um mero
rival para as religibes de matriz africana, solatetypor ndo tratar-se exclusivamente de
processos de competicdo, mas sim, de relacOesrsiegpe&gdo e intolerancia decorrentes da
|6gica organizativa da fé neopentecostal.

O que se denota como pertinente é que a oposicastrgimla pelo segmento
neopentecostal atualiza elementos de complexidad#iracdo das religides afro-brasileiras,
cujas realidades tornam a se aproximar dos proBlenfientados por estas religiosidades
ainda nos periodos de sua formag&o no pais, esquavas legislagdes e 0s novos sentidos de
democracia pareciam ter afastado. Assim, a invds&otemplos e a agressao dos adeptos,
outrora realizada pela repressdo policial, sdo aagootivadas pela analogizem e mal
concernente a imaginacao religiosa neopentecéstapresentacdo negativa disseminada nos
periddicos de décadas passadas - que a bem daeerdearticulada quando em referéncia a
certos tracos rituais e ndo somente pelos segmertogelicos — retorna com o poderoso
agendamento midiatico promovido pela Igreja UniakrE no aspecto mais dissimulado, o
papel de repressao legitima anteriormente execytaldoEstado catdlico, passa agora a ser
intentado com base no elevado capital politico g&leo, proposto a partir da ocupacédo de

espacos na sociedade politica.

190 Assim identificado por véarios autores, como reat trabalho de Oro (1997, p. 17).
191 Como propde Hervieu-Léger (1999).
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5.2 ASPECTOS FORMAIS DA LEGITIMACAO AFRO-UMBANDISTA O CAMPO
INSTITUCIONAL

A observacao das estratégias de legitimacdo engaegaor parte dos atores afro-
umbandistas pode ser delineada, em um primeiro mtamna partir dos aspectos formais que
compdem as acgles reivindicativas empreendidas. -Beveonsiderar que a atividade de
compreensao de certos mecanismos acionados nasgoscde reivindicacdo e ocupacédo de
espacos nao corresponde a uma visao sistémica, solagtudo, a uma consideracdo da
construcdo das instituicbes atuantes e das acOpee@mdas com base nos processos de
interacdo social. No entanto, no caso das reldgales em estudo, considera-se que estes
formatos de construcdo da acdo coletiva obedecesrta I6gica, sobre a qual é possivel
conceber melhor entendimento a partir da compreerd@s aspectos morfologicos
subjacentes a sua conjugacao. Assim, os tracosi®m@ui estudados correspondem a uma
descri¢cdo das pecas do jogo relativo a busca egi@enidade e inser¢do social, colocado em

pratica pela comunidade afro-umbandista gaucha.

Ao abordar estas conotacdes formais, também é s@tesonsiderar que as mesmas
ja comportam em suas proprias realidades certoe@doms semanticos. Nesta perspectiva,
como afirmou Simmel (1977) referindo-se a socidhiie, a forma pode adquirir importancia

superior aos proprios conteudos.

Os elementos que compdem os tragcos morfologicesides podem ser entendidos
como partes de um conjunto composto por algumadagiets, e pelas principais atividades
concretas atuantes nos processos de articulacéiwaalfro-gaicha. Tal conjunto comporta
as federacOes e instituicdes que correspondemiraspaiis instancias articuladas em torno
dos processos de legitimacgao intentados. Entendatasformatos associativoglenotam-se
como mantenedoras das iniciativas direcionadaséo wwos atores, consideradas ainda como
referéncias na criacao e planejamento dos roteobee os quais se engendram as ac¢des e 0s
sentidos impressos nhandeiraserguidas pela comunidade afro-religiosa. Nestapeetiva,

a observacao destas entidades revela outros elesnfeminais, que compreendem as acodes
colocadas em pratica nos processos de ocupacderta @iblica, tais como 0s eventos e as
atividades litargicas, ou ainda as passeatas esagieindicativas levadas a cabo. Tais
atividades podem ser caracterizadas como sisteraascdo empregados pelos atores
envolvidos neste campo. O todo que concerne a astkIicdes pode ser compreendido

como umcontinuumse aproximado dos espectros analiticos utilizado€pmargo (1961), e
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Corréa (19942 Num de seus pontos extremos encontram-se as@@sr mais antigas, de
carater burocratico. Na outra extremidade apresesta entidades associativas que
empreendem metodologias de acao e legitimacaodmsaa formatacao de redes, bem como

na participacéo e execucao de politicas publichades ao setor.

Torna-se fundamental discorrer sobre a multipldedade entidades e Orgaos
federativos existentes no Rio Grande do Sul, e rda torma genérica, em todo o pais,
conforme ja alertaram os estudos de Oro (2001)ra@de(i996) e Camargo (1961). Convém
ratificar, com base em Negrdo (1996), que como vostidesta extensa fragmentacao
associativa encontram-se aqgueles mesmos processotesa competicdo entre as unidades
de culto, que acabaram por deslocar-se do planopdaicas religiosas para o nivel
institucional. No campo africanista gaucho, um raapento preciso da totalidade de
federacOes e organismos de representacdo exisgentasstra extremamente complexo. Em
parte, isto € devido a pouca divulgacdo destastuitdtes, em sua maioria ausente dos
modernos meios digitais através dos quais umaysdsisca seria facilitada. Por outro lado,
estas entidades surgem nos mais diferentes mwscgw Estado, e mesmo os lideres de
federacOes mais influentes da regido metropolitdimaobservam condi¢cdes de detalhamento
e contagem precisas. No entanto, certas institsigfeesentam-se como as mais atuantes e
influentes nos processos de mobilizagdo observaa@asnbiente estudado.

Com base em inspiracbes weberianas, os formatagiatbsos encontrados nesta
investigacdo projetam trés tipologias basicas, goeespondem aos perfis relativos as
instancias federativas e aos grupos de discusséwirdicacdo existentes na comunidade
africanista galcha. De fato, os formatos categdoig@m cada tipologia ndo correspondem a
condi¢cdes e fatores inequivocos, sendo possivebalster rupturas entre associacdes e
entidades dispostas na mesma categoria, bem comtiowdades entre grupos e coligacdes
analiticamente separados. Ainda assim, as reabBdadleservadas projetam algumas
proximidades na constituicdo destes complexogueginais, cujas especificidades decorrem
de diferentes posturas quanto aos papéis executasiosetodologias de acdo empregadas e

mesmo em relacdo ao posicionamento politico-reivativo adotado. As diferencas

192 camargo (1961) designou como um continuum o catagaeligides meditinicas estudadas em S&o Paulo, na
década de 1960, correspondendo as extremidadessinaras praticas kardecistas mais ortodoxas bem aom
Umbanda mais africanizada. Por outro lado, Cort884) caracterizou as religiosidades afro-brasidedfo Rio
Grande do Sul no mesmo modelo, sendo que o contiml@monstra-se em sua analise mais abrangente,
correspondendo em suas extremidades ao catoli@sandBatuque gaucho, tendo como ponto intermediario
pratica umbandista. No entanto, o continuum datinenesta pesquisa, o qual evidentemente ndo e pe
mesmas andlises propostas pelos autores citathispra-se ao entendimento das diferencas e ceHsliti@S

das entidades associativas atuantes nos processagtinacao social dos cultos africanistas.
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evidenciadas a partir dos dados obtidos sinalizawtaaalgumas dessemelhancas ancoradas
no processo de desenvolvimento destas entidadespddo com a realidade histdrica e social

incidente no campo do qual compreendem parte ¢Cotn.

Em geral, os formatos associativos existentes mopoaafro-umbandista gaucho
apontam, em primeira instancia, para as federagfiggdas segundo um modelo burocratico,
observado em outras regibes do pais, o qual desaprdorme Negrdo (1996, p.264),
modelos federativos que visavam a unificacdo egarmizacdo de praticas cujas rivalidades
intrinsecas necessitavam mediacdo, ainda atuangwestacdo de servicos de legitimacéo
burocratica direcionados as relacdbes com a soaedaw/olvente. S&o entidades que
promovem a intermediacdo entre as unidades de €watocampo social complexo. Ainda hoje
no Rio Grande do Sul, algumas entidades, sobreisduoais antigas, enquadram-se em uma
categoria ancorada neste modelo. Num segundo pamtgyreende-se uma tipologia hibrida
gue alia estas caracteristicas préprias das ea8dagrocraticas aos artificios encontrados em
modelos mais sofisticados. Tais grupos denotamesmocassociacdes de carater mais
combativo, tendo sua emergéncia baseada na cedfide em relacdo aos métodos e
propoésitos encontrados nas federacdes burocratizasrceiro formato surge baseado nas
mesmas contrariedades relativas as federacfesnaisigi empregando, no entanto,
metodologias associativas mais sofisticadas, compgsitos politicos (e partidarios) mais
intensos e assumidos de forma franca. Em geraljtestm-se como foruns, grupos de

discusséo e acao reivindicativa e politica.

5.2.1. As federagfes: o campo institucional buroctiéo

Com o objetivo de compreender os modelos assoasabivrocraticos, cabem algumas
consideracfes sobre o histérico do surgimento dameipais entidades federativas desta
categoria no Estado gaucho. Segundo afirmacdo dmanuista Moab Caldas, exposta no
prefacio do livro de Escobar (1975, p. 26), nolfueadécada de 1940 haveria sido fundada a
Federacéo Espirita de Umbanda do Rio Grande dopBlas maos do carioca Tancredo da
Silva, entidade que ndo ganhou dimensao e acabotepsua documentacdo arquivada.
Ainda segundo Caldas, em 1953 foi fundada a Un&dJohbanda do Estado, através de

Pompilho Possera Eufrasio, Capitdo Hélio de Casenente Jardelino de Oliveira, Dr. Jalio



101

Hervé, Genito Fezola, Dr. Homero Reis, Coronel (itacle Moura Escobar, Adroaldo
Guerra e outros. Lindomar Alves, personagem quécjpaou ativamente da fundacéo de
algumas federacdes afro-religiosas no Estado, afirogue apds alguns desentendimentos
entre os integrantes da Unido de Umbanda, surgiri€ongregacdo Espiritualista de
Umbanda, fundada e presidida pelo entdo dissidinténido, Dr. Homero RéfE. Até entao,
neste Estado, as entidades existentes correspomd@ganismos criados e orientados pelas
vertentes umbandistas, praticadas por setoresadaecinédia e alta, bem como militares,

como se pode inferir pelos titulos de seus respectiretores.

Pode-se assim compreender que no Rio Grande dasSektratégias de legitimacéo
do campo afro-religioso obedecem a mesma logicifioasta nos outros estados, como no
Rio de Janeiro, vide os trabalhos de Ortiz (197Bgehman (1982). Conforme estes autores,
as praticas e instituicbes umbandistas foram asgmas a concentrar processos de
legitimagéo mais contundentes e, segundo Ortiz8)1 ®&tabeleceram polarizagéo direta aos
cultos mais africanizados, tendo como seus intéggaatores oriundos da classe média, na
maioria brancos, observando-se ainda neste conjumarupo de intelectuais organicos que
visou dotar tais praticas de conteudo teolégicdentializado. Segundo Herculano de Oxala,
naquelas primeiras instituicdes surgidas em solwlys a oposicdo ao Batuque também era
diretriz institucional presente, e somente comrgimento da Afrobras, ja na década de 1970,
€ que os cultos mais africanizados do Estado odiservo surgimento de uma entidade a eles

dedicad®’. Sobre os motivos que levaram & criacdo da Afspliiadomar Alves afirma:

Ai foi para dar apoio aos babalorixas e yalorixades-de-santo e pais-de-santo,
porque a Unido de Umbanda e a Congregacdo ndocaaeito Batuque, e
combatiam. Bem mais do que as Igrejas Evangéliedsoge. Para a Umbanda, os
orixas e esta passagem com os exus sempre foradnian{sic). Onde existisse
sacrificio e sangue, a Umbanda era realmente ¢Bhtra

No entanto, conforme afirmado anteriormente, a Umbaao renunciar a certas
praticas, em primeiro lugar, conferiu aos tracodcafizados maiores potencialidades
misticas. Em segundo lugar, seus processos darlagéo acabariam abrindo caminho para
os cultos africanizados através do transito e dasiento de adeptos entre ambas as

vertentes, e a partir da incorporacao do umbandfstm africanismo, quando praticas como

103 Entrevista realizada em 08 de abril de 20009.
104 Em entrevista realizada em 22 de abril de 20009.
195 Entrevista realizada em 08 de abril de 20009.
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Candomblé e Batuque passaram a agrupar, ho mesalodi® culto, os rituais umbandistas
como forma de adaptacdo as novas realidades so@aigjuais se encontravam imersas.
Assim se processou 0 surgimento da Linha CruzadRim@rande do Sul, conforme Corréa
(1994). O que se denota pertinente, nos contexiasachpo institucional, € que os sistemas
utilizados pelas entidades federativas umbandatata serviriam de base para a construcéo
dos formatos associativos empregados pelo africemis, sobretudo, pelas praticas rituais
hibridas como a Linha Cruzada, que em ambientehgatammaram corpo a partir dos anos

1970. A AFROBRAS configura a primeira entidade étao orientada a estes cultos.

Até o surgimento desta federacdo, os cultos Bairgpueseguiram modelos de
legitimagdo baseados em formatos similares aos egag@os pelos terreiros de Umbanda
pura. Para garantir a liberdade de culto, deveriansteagise como associacao beneficente, e
nesta perspectiva, adotavam como nomenclaturaetoglds titulos similares aos centros
umbandistas, substituindo os nomes relativos absmpor nomes de santos catélicos,
conforme o sincretismo afro-brasileiro. Para aipaatio culto, deveriam conseguir licenca
junto a delegacia de costumes, certificando agidattes competentes dos horarios a serem
fielmente cumpridos, como condic&o bésica parajoealo tambor. Em 1975, a AFROBRAS
conseguiria uma autorizacdo do Governo do Estadoliganciar o toque dos tambores nestes
cultos®®. A partir de fatos como este, observa-se que dedlaccom certas concessées por
parte do poder publico, algumas entidades foranuieddo alguma autonomia institucional
na regulacéo das atividades religiosas. Assim esnei@s principais sentidos das federacdes

de carater burocratico.

Em geral, estas entidades nasceram visando substittrabalho de fiscalizacdo
exercido anteriormente pela policia, com base nauotaridade atribuida de acordo com o
jogo politico vigente, estabelecendo-se relacfes quais tais entidades se configuraram
como elemento de mediacdo entre os terreiros eiadsmle envolvente, respondendo pelos
primeiros, a0 mesmo tempo impondo a eles certasatmacdes. O sistema de reciprocidade
estabelecido entre unidade de culto e federacaeiabss, até hoje, na concessdo dos
certificados expedidos como comprovacao da filiagés terreiros, concedidos a partir da
inspecao e avaliacdo do culto praticado por pateothiselhos de babalorixas e yalorixas, em
tese, habilitados para tal julgamento. Historicaimetais certificados, geralmente expostos
nas paredes dos templos, serviiam como um aotifte legitimacdo que garantiria

legalmente o funcionamento do terreiro, atuanddasomo elemento de defesa em ocasides



103

de fiscalizacdo policial. Dentre outras atribuigbes federagcdes tradicionais nasceram
objetivando promover unidade organizacional, teickbg de representacdo social.

No entanto, em primeiro lugar, tais entidades jamadnseguiram sSucesso NOS
empreendimentos de unificacéo teologica, conformaam observado Brumana e Martinez
(1991) no caso da Umbanda paulista, em func¢éo idecteaistica do poder personificado e
intransferivel do lider religioso, exclusivo maradad dentro de seu templo. Em segundo
lugar, a partir dos processos de democratizacéms endvas legislacdes constitucionais que
garantiram a liberdade de culto, estas entidadeteyn espaco e poder sobre os terreiros,
que antes observavam nelas uma garantia de pratedipensavel. Esta nogéo é verificavel
no seguinte trecho de entrevista:

Antigamente tinham delegados pra fazer as visfisslizacdes, porque antes nao
era como agora, que agora tem um templo e tu clreganeu caso, eu sou um
presidente, chego no templo, entdo eles ndo damiman(sic). Antigamente néo.
Naquela época ndés éramos autoridade religiosa. megehegava la e era bem
recebido. Se dizia: aquele santo ndo pode ser aagumle santo € aquele lado. Eles
obedeciam e colocavam do lado que era. Hoje, sam@ate ndo: botei ali porque
minha pomba-gira mandou, o meu exu mandou e var fidi. Eles ndo devem
obediéncia a ninguéffi (sic).

Ainda hoje, entidades centradas nestas premissasréticas configuram um grande
namero das associacdes africanistas gauchas. enimstituicbes analisadas nesta pesquisa,
enquadram-se nesta categoria as seguintes federdf@ROBRAS, AFRORITO, CEUCAB,
AFROCONESUL, Fundacdo Moab Caldas, CONCAUGRA (ddaade¢ de Gravatai),
AFROES (de Esteio), AFRO ORDEM e CONFURBRAS. Derfargenérica, excetuando-se
a AFROBRAS, que possui escritorio permanente, éatiddades encontram-se afixadas no
ambito das residéncias de seus presidentes. Owbdgemento destas instituicbes é marcado
por uma extrema personificacdo, e ainda que osuastae regimentos internos apontem a
necessidade de elei¢Bes periddicas, a ocupacds dasfos se apresenta como praticamente
vitalicia. Em sua totalidade, tais federacfes eapedertificados aos filiados, e sobrevivem
da arrecadacao de taxas e anualidades que variagnogenta e duzentos reais. Quanto ao
namero de filiados existem variantes consistergézcionadas ao grande transito por parte
dos terreiros cadastrados entre as associacOemlis{s, e 0s arquivos destas entidades nem

sempre mantém uma atualizacdo efetiva. Muitositesree apresentam como filiados a mais

1% segundo Jorge Verardi, em entrevista realizaddian66 de abril de 2009.
19 Herculano de Oxald, entrevista realizada em 22bdiéde 2009.
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de uma instituicdo. A entidade que apresenta nmaiorero de unidades de culto cadastradas
consiste na AFROBRAS, com cerca de vinte e doiscaritros religiosos, dentre os quais se
encontram em dia com seus pagamentos cerca d& AHRO ORDEM conta com o menor

namero observado, cerca de vinte e sete associadpge pode obter explicagcdo em funcéo

de sua fundac&o mais tardia, no ano de 2006.

Dentre os principais servi¢os prestados aos askisceEncontram-se o apoio juridico e
a intermediacdo de registros em cartorio. Uma ekBoagdo maxima da legitimacao
burocratica proposta trata dos registros das atild concernentes a trajetoria religiosa, caso
das comprovacées a@mronte ou da entregas dixés de faca buzios®® utilizadas como
propostas oferecidas aos filhados do CEU&ABElementos desta natureza também s&o
propoésitos evidenciados nas atividades do CONCAUGRB#e dentre os formatos de
burocratizacdo intentados ainda encontram-se ostregdas genealogias religiosas dos
babalorixas e yalorixas, compreendidas como fatalescomprovacdo da condicdo de
sacerdécio e da capacitacdo ao exercicio da fllfc@utros documentos e servigos
oferecidos aos filiados denotam a expedicdo dedbe” de casamento e batismo, enquanto
atividades celebradas nos cultos afro-umbandigias.sintese, observam-se tentativas de
legitimagdo baseadas na burocratizagdo das relagbg®sas, que intentam aproximacoes
com as légicas de legitimidade socialmente hegeraérma sociedade envolvente. Dito de
outro modo, visam conceber certo grau de organize&itucional e legitimidade a partir de
meétodos ortodoxos de registro burocraticos da éxpaa religiosa, aproximando os sistemas

de representacéao tradicional das légicas orgamésatacionalizadas.

Mesmo entidades surgidas recentemente incorpordes gsopositos tipicos das
federagbes mais antigas, como no caso da AFRO ORDMSMIm explica seu presidente e

fundador, Vladimir de Xang6, sobre os objetivosdadade:

A idéia eraorganizar melhor a coisa, porque ha 40 anos atras, querdesfaid
visitava Oi0, quem era de Jeje visitava Jeje, gemrdo ljexa visitava ljexa, quem
era de Cabinda visitava Cabinda, e assim sucessintamO que eu vejo, é qués

da religido ndo temos uma diretriz entendeu? Eu sou de Cabinda, Cabinda exerce
iss0, isso e isso, tem isso, isso, isso. Oi6 tew, iIsso, isso, ljexa, kéto, enfim. E
isso eu nao vejo na religido. Entdo assim, a midha como 6rgdo federativo,
guando eu montei o 6rgdo federativo, era que ewgseddar palestras, chamar

198 O aprontebem como a entrega dasés de faca e buziasrrespondem respectivamente a ritos de passagem
relativos a ascenséo para a condi¢cdo do sacerédg@a a obtencéo dos poderes necessarios paitica da
sacralizacéo e da interpretacdo oracular.

199 Conforme os relatos de Clévis de Xangd, em erstavializada em 30 de margo de 2009.

110 conforme as declaracdes de Joyce de Oia, em itéresalizada em 15 de abril de 2009.
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yalorixds e babalorixds antigos, que pudessem vimstrar palestras, que eu
pudesse realmente coloaadem na casa. Que as pessoas pudessem chegar, dar as
suas idéias, questionar, ver como € que a religidmo é que ta a religido. Na
verdade anossa religido é quebradapor causa disso. Eu sei porque do navio
negreiro vieram varios dogmas, varios conceitoiinereu sei tudo isso. Eu sei que

eu ndo vou arrumar cem por cento, mas eu sei qoadseum fizesse um pouco, se
cada um fizesse a sua parte, a religido estariaom®l(sic) (grifos meus).

Como pode inferir-se com base no discurso acimaéas consistem em promover
unidade teologica capaz de dirimir as dessemelBaegte ritos praticados nas diferentes
unidades de culto, sendo que tais especificidackdsam por constituir parte das dificuldades
de organizacdo sobre a qual os atores destasoedige encontram, ainda fomentando as
relacbes de rivalidade proprias ao campo. Na mesenspectiva, ndo apenas a unidade
teologica passa a constituir um horizonte, tambénds observadas iniciativas de
centralizacdo do poder institucional seccionad® pelmero elevado de federagbes. Neste
sentido, a criacdo da CONFURBRAS é sintomaticatafsa de uma entidade que surge com
a iniciativa de congregar as federacOes existeagtabelecendo uma suposta rede atraves da
qual o poder anteriormente fragmentado se recom@opartir de diretrizes centrais. Jorge

Verardi explica as atribuicoes e objetivos desgaoismo:

E o Conselho Superior Estadual da Umbanda e Refighiro-Brasileiras, que foi
feito exatamente pra acabar com essa confusdoddijefivo principal é exatamente
tentar moralizar, por exemplo: a AFROBRAS expulsiao, daqui. O que acontece
normalmente? Expulsou o Jodo, ele vai l& na AFR@RI& se filia. Ta com a
guarida juridica garantida e continua fazendo paipdg@ e safadeza. Entdo o que
nés fazemos? A AFROBRAS expulsou o Jodo, ela emitalocumento a todas as
entidades e a CONFURBRAS, dizendo os motivos pgless ele foi expulso.
Nenhuma entidade pode registrar ele. Caso venbgistrar, ela também vai passar
por algum tipo de represalia, podendo até ser sapld entidade. Tu entendeu? Pra
poder moralizar a religido. Ndo que as pessoasispracestar registradas, em
alguma federacdo pra poder trabalhar [...] N&o ymrgsta garantida na nossa
constituicdo, artigo 5°, né? Entdo, com a liberdadigiosa, ndo precisamos estar
fliados a nenhuma entidade. Estamos filiados a wentddade pra estarmos
organizados socialmente, e para que nds possamgsaroais autoridades nos dar a
garantia dos nossos direitos. Entdo as entidadesué fazer valer, brigar pra fazer
valer a constituicdo do nosso piis

As principais atividades colocadas em pratica gtasassociacoes consistem em dois
formatos basicos. O primeiro refere-se as manigésta litirgicas efetuadas. Neste caso, se

apresentam como exemplos: a Festa de Oxum, organpela AFROBRAS, que ocorre no

111 Entrevista realizada em 25 de abril de 20009.
112 Entrevista realizada no dia 06 de abril de 2009.
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més de dezembro em Porto Alegre; a Semana da l@mefefuada em janeiro na cidade
litordnea de Cidreira e a Semana de Ogum, ocomalanés de abril em Porto Alegre,
organizadas pelo CEUCAB; a carreata comemorativdiade Ogum, celebrado anualmente
em 23 de abril, elaborada pelo CONCAUGRA na cidatke Gravatai, e assim
sucessivamente. Em geral, tais eventos se projaetarformato de procissdes, das mais
simples as mais sofisticadas, de carater eminentemaligioso, através da ocupacao das ruas
por religiosos paramentados, entoando os cantiaobrdbanda ou as rezas do Batuque,
promovendo a saudacdo das divindades as quaielsdwarias. Nestas atividades, o convite
aos agentes politicos do Estado é sempre recaremenota sentidos de legitimacdo com
base na aproximacdo com o poder publico instituiboporta ressaltar que estas
manifestacbes acabam por engendrar processos itiende€go - ainda que se encontrem
centradas em atividades litargicas - a medida quecem a prética ritual certa projecao e
visibilidade social a partir da ocupacao dos espéisos urbanos. Ampliando esta noc¢éo, de
acordo com a grandiosidade de certas festividaaledyém se acaba por projetar relativo grau
de insercdo nos espacos midiaticos, como no cafesta de Oxum, ocorrida em dezembro
de 2007, que teve seus preparativos retratados aérian publicada no Jornal Correio do
Povd ™,

O outro formato de atividades recorrentes deserdmlpor esta categoria de entidades
diz respeito aos seminarios que visam discutir sgeeos teoldgicos, bem como as
problematicas por que passam as religibes de mafizana nos contextos atuais. Tais
atividades podem ser compreendidas como projetaatobeilacdo de lideres africanistas, e
por sua vez, como iniciativa de combate a fragnod@otado campo enddgeno. Os eventos
ainda atuam como instancias de projecédo das egasi# serem colocadas em pratica visando
a solucdo das dificuldades decorrentes dos emluates a sociedade envolvente. S&o
exemplos o Seminario do Centenario da Umbanda, guiolm pelo CEUCAB, em novembro
de 2008, realizado no auditério Dante Barone naibdéia Legislativa, assim também como
a Semana Umbandista e Africanista, inserida em maeSemana da Consciéncia Negra,
organizada pela Fundacdo Moab Caldas no més denboweNo caso deste ultimo evento,
observa-se uma semana dedicada a diversas atisidadquais agrupam shows musicais,
concursos dealabés'® mostras culinarias, tendo como ponto central @wirsarios de

discusséo sobre as religiosidades afro-brasileifsi®s seminarios ocorrem no Largo Glénio

113 Jornal Correio do Povo, 08 de dezembro de 2007.
114 Aqueles que tocam os tambores e atabaques nais @tiio-umbandistas.
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Perez, regido central de Porto Alegre, e 0s ppaites encontram-se sobre um grande palco,
equipado com luz e som dignos de espeticulos nmjsicalocando em praga publica
discussbes referentes as religiosidades de mdticarsa. No ano de 2008, as principais
tematicas abordadas relacionaram-se com as prétcedolerancia religiosa, e segundo Pai
Aureo de Ogum, presidente da Fundagcdo Moab Catrashjetivo central do seminario
consistiu na idéia de desmistificacdo do senso oormanstruido sobre as religiosidades
africanista$'™. Boa parte das discussdes esteve centrada nasestagopentecostais, e 0
discurso dos palestrantes — em geral babalorix@sigiosos da comunidade afro-religiosa
galucha — atuou como espécie de revide as acusagg@meendidas por aquele segmento.
Pode-se considerar que atividades deste porte iapaox as discussdes e reivindicacdes
pertinentes a este campo em relacdo a sociedaddveme. Projetam as religiosidades
africanistas junto ao coracéo da cidade, conferihds grande visibilidade, disseminando as

bandeiras erguidas por parte das entidades e ag8esiengajadas nestes processos.

5.2.2 Novas propostas associativas: as congregacéegrgentes

Alguns atores do campo afro-religioso galcho s¢gfmm em uma postura contraria
as federacdes de carater burocratico. Em partecasacfes sao construidas baseadas na
inconformidade com uma relativa inércia apresentpéas federacbes mais antigas,
sobretudo em circunstancias de acirrados conflibos a sociedade envolvente, como no caso
da polémica da sacralizacdo de animais. Estas fimcoidades foram abordadas por Avila
(2008), em estudo sobre a CEDRAB, no qual a opodigta instituicdo as metodologias
institucionais empreendidas pela AFROBRAS demonestes rechacos. Elementos desta
contrariedade conduzem a avaliacdes de que asdesidle carater burocratico baseiam sua
existéncia a partir de objetivasrrecadatérios visando exclusivamente o lucro de seus
respectivos diretores, 0s quais ndo permitem espaca democraticas alternancias nos
processos de gestdo das instituicdes. Com basasn@stunstancias, o ano de 2003 — no
periodo em que eclodiu a polémica da sacralizacimrneu-se um marco da ebulicdo no

quadro federativo africanista gaucho, observandones@s principios que agucaram ainda

15 Nota em diario de campo de 17 de novembro de 28Y8Semana Umbandista e Africanista de Porto &legr
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mais a fragmentacao federativa neste cdMip®bserva-se que esta aceleracdo dos niveis de
fragmentacdo é compreendida, nas novas propostéasdionais, como um fator positivo que
projetaria a fortificacdo das atividades politieos/indicativas do afro-umbandismo. Dentre as
instituicbes observadas nesta pesquisa, enquadraamaliticamente nesta categoria as
seguintes: CEDRAB, UNIAFRO (da cidade de SapucaidAssociacdo Afro-Umbandista de

S&o Leopoldo.

Pode-se compreender o surgimento da CEDRAB comoaspécie de reformulacéo

do campo institucional africanista gaucho, atrad@sjual se engendraram novas posturas e
métodos de institucionalizacdo. Os novos concests objetivados a partir da idéia de
descentralizacdo do poder residente nas institsigiigas, partindo-se da formatacao de
grandes redes de terreiros, cujos pontos de cones@belecidos denotam as pequenas
federacbes espalhadas pelas cidades do Estadoa [Wesdpectiva corresponderam o0s
processos de mobilizagdo verificados na polémicantdacao, sendo que o surgimento de
novas entidades foi substancialmente incentivad@n@postas da CEDRAB.

Aliada a este nexo de descentralizacdo e formatdeéiede, encontram-se fatores
relativos a uma identidade coletiva mais combat®@s.artificios de legitimacdo de carater
burocratico ndo se demonstram recorrentes nestidades, mas sim, propostas de
reconhecimento identitario baseadas em estreitesxiapa¢cdes com o Movimento Negro
Gaucho, as quais conduzem a estratégias de acintmae [6gicas identitarias étnicas que
acabam por configurar a tbnica dos discursos eetnssos simbdlicos acionados. Observam-
se ainda, projetos de resgate teoldgico que vidastaa problemas de incompatibilidade
ecoldgica, potencialmente construtores de uma imagegativa das religiosidades
africanistas. Nestas idéias, a no¢do da necessétiperacdo da tradicdo perdida em razdo de
uma factual comercializacdo do campo afro-religitgmn como do grande numero de lideres
teologicamente despreparados é constantementeaddona perspectiva émica. Em relacao
as diferencas para com as entidades burocratietiseando alguns propositos da CEDRAB,

Béba Diba de Yemonjé assinala:

Eu acho que o papel das federacdes seria muitoriampe se elas cumprissem um
papel. Se elas cumprissem o papelageegar e detrabalhar as tradicfes, a
manutencdo da tradicdode matriz africana. Se elas informassem os raligiale
matriz africana, enfim, os seus filhados, né? Mafederacbes ndo fazem isso, elas

116 varias associagfes surgem no Rio Grande do Sarttia gos anos de 2003 e 2004. No entanto, nenstoda
podem ser categorizadas como novas propostas tiwdsraMuitas delas, caso da AFROES, AFRO ORDEM,
que emergem no periodo, assumem caracteristigagrativas burocraticas.
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s6 associam, cobram um taxa pela associa¢édo, undada e ndo prestam nenhum
outro servico pras (casas), nem sequer a defega. S¢guer a defe¥a (grifos
meus).

As principais ac¢Oes articuladas por estas ins@iagcdistanciam-se das atividades
litdrgicas. Numa primeira acepg¢édo, consistem ngacsio de prédios oficiais nos momentos
de embates juridicos, bem como nas passeatas dizagies coletivas manifestas nos
espacos urbanos, realizadas em momentos esporadiesss exemplares designam as
caminhadas coletivas promovidas durante os cosiféto torno do Cédigo de Protecdo aos
Animais e da Lei de Limpeza Urbana, bem como asifesacées em frente ao Palacio do
Piratini, Prefeitura de Porto Alegre e Tribunaldiistica do Estado, nestes ultimos casos, em
decorréncia do segundo conflito citado. Outro eXenge refere a Marcha Contra a
Intolerancia Religiosa, organizada pela CEDRAB, gem ocorrendo anualmente no més de
janeiro em Porto Alegre, na qual cerca de trezemteestecentos religiosos percorrem o trajeto
que parte do Mercado Publico de Porto Alegre dtargo da Usina do Gas6metro, entoando
rezas aos orixas, palavras de ordem reivindicap@iando faixas com interpelaces
relacionadas aos processos de intolerancia. Oategy@ia de a¢cdes empregadas verifica-se
na utilizagdo dos proprios recursos legais disposj\através dos quais instituicdes como a
CEDRAB promovem acbes diretas de inconstitucioadig contratam advogados
especialistas em processos de intolerancia redigiesse apresentam como entidades que
visam a defesa da religiosidade africanista. Exemgesta inferéncia sdo encontrados com
base no relato que segue, sobre a defesa da yaltetida em Rio Grande, em funcdo de
denuncias baseadas no ruido emitido pelo cultla@b descrita anteriormente.

Nés fizemos toda essa defesa. Ai, ela veio a Pdegre, e uma das queixas dela foi
que ela esteve na AFROBRAS e o presidente da AFRX3BdRsse pra ela que ela
teria que se conformar porque ektava errada E ainds mostramos o papel da
Congregacdo em Defesa das Religibes Afro é essdedlefender as religibes de
matriz africana, seja la em que setor for, em que ambito for D.Jque nés
provamos é que ndo é bem assim. Trouxemos o DiotFg¥da Janior, que é um
advogado especialista nestas causas, de Sao Raelogonseguiu reverter essa
situagdo da Mae Graca e da Gisele. Hoje ela é ighad& comum. Foi revertida a
condenacéo, o juiz foi afastado, porque ele tevadespacho extremamente racista
(sic) (grifos meusy®,

A compreenséo de que a AFROBRAS se demonstrouécianit protecéo da yalorixa

117 Entrevista realizada em 04 de abril de 20009.
118 Entrevista realizada em 04 de abril de 20009.
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envolvida no conflito, demonstra de forma claraiagypal diferenca entre as duas entidades
e seus respectivos enquadramentos. A primeira, ad&tec burocratico, prima pelo fiel
cumprimento das normas de convivio social vigentdesta maneira, compreende o ruido
emitido pelo terreiro da acusada de forma negdfivAssim, busca legitimacgéo social com
base naadaptacéoa estes regramentos. Em contrapartida, as ensidamebativas como a
CEDRAB, nao parecem aceitar negociagfes conduzdasa égide da cultura e dos
principios de convivio social vigentes e hegem&nig¢ocontrariedade a adaptacéo € exposta
recorrentemente nos discursos destes grupos, qumeas) uma politica reivindicatéria e de
combate, em detrimento da caracteristica das uitgiés burocréticas, as quais optam por
argumentos proprios ao jogo da seducdo social, gier@veis nas proprias atividades

litargicas, na qual a ocupacao dos espacos insikalidade aos aspectos culturais.

Os seminarios também se demonstram como importatitédades nesta categoria
relativa as novas propostas federativas. Nas éderdcOes aqui agrupadas, tais eventos sao
empreendidos a0 menos uma vez por ano. Dentrevatades organizadas pela CEDRAB,
constam seis seminarios organizados desde suacAmdao ano de 2002. Em 2007, foi
realizado o 5° Seminario sobre Religido de MatridcAna, Intolerancia e Meio Ambiente.
Uma das tematicas abordadas neste evento diz tespeidiscussdes sobre intolerancia
religiosa, cujas orientacbes de didlogo destinanaseestabelecimento de caminhos de
combate a tais situacdes. As relacdes entre dsgwétligiosas e o0 meio ambiente também se
apresentam como tema debatido, a partir do quateasssidades de resgate teologico,
entendido como solucdo para as interferéncias déicarritual nos ecossistemas, sdo
ressaltadas e projetadas como estratégia a sexmiliegla entre a comunidade afro-
umbandista. Em 2009, foi organizado pela mesmadamteio 1° Encontro Estadual Sobre Aids
e Religido Afro-Brasileira — Um caminho para a adastizacdo. Segundo Méae Norinha de
Oxala, fundadora da CEDRAB, tal atividade consiityportancia especifica no contexto das
religides africanistas, devido ao grande niumerbateossexuais que freqiientam os terreiros,
ainda ressaltando a importancia do papel sociatedosiros na lida cotidiana com as questdes
da area da saUtf8 A aproximacdo a tematicas como esta demonstraimicativas de
engajamento social que permeiam as atividadessdegjanizacdes, que por sua vez, acabam

por atuar em dois sentidos. No primeiro, busca-senacientizacdo dos adeptos e lideres em

19 posicionamentos idénticos séo encontrados na Eéaddoab Caldas e CEUCAB, ambas categorizadas
como burocréticas.
120 Entrevista realizada em 31 de margo de 2009.
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relagdo ao trabalho social intrinseco nas ativislattes templos africanistas. Neste sentido,
fomenta-se as praticas de assisténcia social atrdaé unidades de culto, o que sendo
colocado em pratica, acaba por designar uma egfatle construcdo de uma imagem
positiva, socialmente engajada. Nota-se que est@sin&rios constituem a principal
ferramenta de operacionalizacdo dos processos Wecieatizacdo e articulagdo politica
colocados em jogo pelas instituigdes referidas.

No caso exclusivo da CEDRAB, ainda sao realizadasides semanais, todas as
quintas-feiras, no Memorial do Mercado Publico eort® Alegre. Em tais reunifes sao
discutidas as principais problematicas das relgyiGe matriz africana, geralmente
frequentadas por membros da entidade e sendo slaertaiblico em geral. Conforme Mae
Norinha de Oxal&, nos periodos recentes a polédaicacralizacdo, tais reunides chegaram a
contar com cerca de 700 participantes. Atualmeesta atividade comporta quase que
exclusivamente membros da diretoria. Segundo Maghkaa de Oxum, atual presidente, as
reunides semanais funcionam como um ponto de ewcentle referéncia para os filiados,

sendo mais procuradas em momentos polémicos qoévanva comunidade africanista

As continuidades possiveis entre estas entidadesgentes (reivindicativas) e as
federagbes mais antigas, persistem exclusivamentisposicdo regimental em que ambas
estdo dispostas, baseadas em estatutos federagirosomo na expedicao de certificados e
na cobranga de anualidades. No entanto, as asSesiaegivindicativas mantém quadros
associativos pequenos e taxas reduzidas, parecemdentrar maior interesse nas relacdes
politicas do que propriamente organizacionais.o8amos cargos de presidéncia é observada
de forma precisa, ainda que certos lideres mantenimaa centralizacdo de poder em bases

carismaticas.

5.2.3 O Férum de Matriz Africana e outras entidadesnovas metodologias associativas

Nesta categorizacdo encontram-se entidades deercagatinentemente politico,
apresentando, neste sentido, algumas proximidamiasas entidades dispostas na categoria

precedente, e total ruptura com as entidades ddecasurocratico. Basicamente, além da

121 Declaracéo transcrita em diario de campo de 28ateo de 2009, reunido da CEDRAB.
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atividade politica intensa, como as atividadesimdicativas e de defesa das religiosidades
afro-umbandistas, baseiam-se em estratégias cascré¢ ocupacdo de espacos no
desenvolvimento e nos processos de execucdo diecgmlpublicas. Os lideres destas
associacfes mantém geralmente alguma filiacAodpeetj apresentando longas trajetorias
politicas, bem como a recorrente participacdo etrosgrupos de discussdo democratica e
movimentos sociais. No que se refere aos modelgmnmacionais, diferem-se por optar por

uma estrutura regimental ndo convencional ao cdeg®rativo. Assim, ndo adotam estatutos
sociais, nem mesmo procedem inscricdo junto ao CN&& como ndo cobram taxas de
adesdo e anualidades. Mesmo a expedicdo de @aitiice documentacdes de filiacao
dirigidas as unidades de culto, tdo comuns nestep@aé categoricamente abolida. As

discussbes teologicas, as quais em outras entidsfitesconcebidas como estratégia de
combate aos problemas ecoldgicos, e ainda comadasduaos problemas da excessiva
fragmentacdo do campo afro-religioso, sédo refutadlasmenos institucionalmente, ndo se

discutem dogmas religiosos nestas entidades. Ggsodle filiacdo é geralmente procedido
de forma espontanea, a partir da procura e adesgmape dos terreiros. Dentre as entidades
observadas nesta pesquisa, podem ser categorinadtes grupo analitico o FORMA-RS

(Férum Estadual de Comunidades Tradicionais deidMAfricana e Seguranca Alimentar), e

a UNIAXES (da cidade de Canoas), que por sua eeapgesenta com atuagdo mais reduzida
em relacdo ao primeiro grupo, a0 menos no que oco@cgua abrangéncia geografica de

atuacao.

Neste sentido, 0 FORMA-RS parece condensar boa pgag experiéncias alvitradas
dentro deste perfil associativo, desenvolvendo-parar de um dos formatos de articulagéo
maissofisticadodentre as entidades que compdem o campo instialcdro-umbandista no
Rio Grande do Sul. Comumente chamado de Forum dezMdricana, surge em 2005 e se
denota basicamente como um grupo de discussaoes podtico-reivindicativas, composto
por babalorixds e yalorixds gauchos que, entreasuacdes relacionadas as estratégias de
legitimagéo das religides afro-umbandistas, promawgestdo de recursos obtidos junto ao
Governo Federal. Tais recursos tém origem no MDii@tério do Desenvolvimento Social),
sendo distribuidos pela SEPPIR (Secretaria Espédeidoliticas de Promocéo da Igualdade
Racial)*, e a partir de 2004, em decorréncia do projethalejue categorizou os terreiros

das religides de matriz africana como comunidadadicionais no Brasil, os mesmos

122 Criada pelo Governo Federal em 21 de marco de.2003
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beneficios puderam ser gestados pelas unidadagtdeedideres religiosos africanistas A
distribuicdo destes beneficios no Rio Grande dof&utonfiada a yalorix4 gaucha Vera
Soares de Yansd, a qual ocupa desde 2003 umaaade{LNPIR (Conselho Nacional de
Promoc&o da Igualdade Ractaf) A partir de entdo, como metodologia para a disitéo
das 800 cestas basicas advindas do programa, darasScriou um Férum de religiosos, de
carater permanente, no qual os terreiros cadastrapgesentam como contrapartida para
participar do programa o comparecimento em reuni8egundo a coordenacao da entidade,
cerca de dois mil terreiros perfazem o cadastral@ente. Atuando em formato de rede, 0
forum central repassa as cestas bésicas a detdositerreiros, que funcionam como micro-
féruns. Estas unidades secundarias encontram-aizbutas em alguns bairros da periferia de
Porto Alegre, e em algumas cidades da regido nwitapa, como Cachoeirinha, Alvorada,
Canoas, Viamao, Guaiba e Eldorado do Sul. Os migctms promovem a distribuicdo das
cestas basicas aos membros das comunidades aéfacAhiddo a este processo, 0 grupo
realiza reunides semanais com intencao de avaiaelacoes e tensdes pelas quais passam
atualmente as comunidades religiosas africanistaRio Grande do Sul. Tais tensfes
apresentam-se ora relacionadas ao sistematicoeafaquparte das igrejas neopentecostais,
ora relativas aos embates concernentes as legslagée incidem diretamente nas praticas

afro-religiosas.

As reunides acontecem semanalmente em uma salaedoadld Publico de Porto
Alegre, e contam com uma meédia de vinte a trintéigg@antes. Os encontros ocorrem em
formato de plenarias. Observa-se uma bancada,psteea uma elevagao no solo, na qual se
situam o0s membros da diretoria. Os participes mesgasdo dispostos em cadeiras,
organizadas tal qual uma sala de aula. As reurs@esorganizadas em trés etapas. Na
primeira, concebida pelo grupo como etapandermes aberta a qualquer participante, sao
compartilhadas as experiéncias de cada um nosxtositieligiosos e, fundamentalmente, nas

acepcodes politico-religiosas. Os membros, em saaegexclusividade pais e maes-de-santo,

128 Neste ano, o Governo Federal criou a ComissdcoNabile Desenvolvimento Sustentavel das Comunidades
Tradicionais. O projeto tem por objetivo estabalecpolitica nacional de desenvolvimento suste hdas
comunidades tradicionais, fornecendo apoio asigpmdipublicas voltadas ao desenvolvimento destaant
estabelecidas como “tradicionais” as seguintes odshades: coletores e produtores nao-madeireirasnsos,
quilombolas, povos indigenas, quebradeiras de @iszadores artesanais, cai¢aras e geraizeiroanaades
de terreiros, pantaneiros, ciganos, seringuei@sepanos, fundo de pasto e faxinais. A partir destalugdo,
possibilitou-se aos terreiros de matriz african@mana distribuicdo de recursos oriundos de pafitie
seguranca alimentar, uma vez que enquanto “comiesdaadicionais”, ndo se enquadram como templos
religiosos, o que impossibilitaria tal atividade eamdo dos principios de laicizacdo do Estado.

124 Criado em 2003, o Conselho é composto por vinidaates da sociedade civil. Dentre estas entidades,
cadeira de Vera Soares representa as religiosidiedestriz africana.
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sdo comummente incentivados a reportar suas al®@$dacomunitarias, os trabalhos
socialmente engajados elaborados em seus terragsig) como sobre os potenciais conflitos
que tenham vivenciado, as experiéncias traumadadificuldades proprias do campo afro-
religioso. Também nesta parte das discussdesya@ods os problemas administrativos do
grupo, as controvérsias pessoais, bem como a c¢@eoldas mesmas - perseguida
exaustivamente pela coordenacdo. ApOs estas comg@s adentra-se numa etapa
discursiva, conduzida de forma quase exclusiva |@éa, Mae Vera Soares de Yansa. O
caraterformativodo FOrum é admitido de forma aberta. Neste pdat@rupo retoma tracos
de personificagdo institucional encontrados noutraigdades, e apresenta caracteristicas de
paternalismo associativo. As opinides dos membrostodes sdo sempre de cunho
pedagogicoNestes discursos, sao repassados idéias e amgertis proprios do campo dos
movimentos sociais, e neste ponto, a legitimidame Iitleres é conferida com base em suas
trajetorias politicas, seus atributos discursivas @pital relativo ao conhecimento politico-
religioso adquirido. A condicédo de sacerddcio érgmpindivel para tal legitimidade.

No discurso de Mae Vera observam-se tematicas leocestritamente baseado nas
relacdes étnico raciais, bem como sua fundamenestéategica de reivindicacdo e ocupacéo
de espacos, centra-se em uma politica de autaxg&ib racial, reaproximando terreiros de
suas condic¢des originais, a partir de processosatrizacao simbolica das religiosidades em
questdo. Nesta entidade, as relacdes de proximatede Movimento Negro sdo inten¥as
Assim sendo, as légicas de construcdo identitéeguem modelos de acionamento de
conteudos étnicos, em seus sentidos mais extrembdssados em consideracdes sobre a
ancestralidade negra, constantemente reforcadeenmspaetiva dos atores que compdem o
grupo. Na etapa derradeira das reunides, nomeadas pparticipantes como
encaminhamentpsao delineados os proximos eventos a serem aeghod, as acdes a serem

executadas, e assim sucessivamente.

A seguinte declaracdo, de Pai Luciano de Oxald, bnerda diretoria do Forum,
resume algumas das contrariedades desta entidadelagdo as federagdes burocraticas,

ratificando alguns das especificidades e diretrimeE6érum de Matriz Africana:

As federagdes aqui no Rio Grande do Sul ficaramti@im na discussdo do papel
politico, educacional e social do terreiro [...¢d&fiam pra tras [...] Nao aconteceram
neste sentido. Elas ficaram vendendo o diplonjeElas vendem o diploma. A idéia

do Férum é justamente essa, ndo discutir os dogyasantir que cada terreiro seja

125 Alguns componentes do Férum, sobretudo suas figasa sdo filiados ao Movimento Negro.
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uma unidade autbnoma, porque na verdade ele é ldeia,acada um vem de uma
nacdo distinta, e assim por diante. A partir dapadir da seguranga alimentar,
discutir a questdo, porque terreiro lida muito c@muestao de alimento, a ligacédo
do Orixa ta muito com a questao do alimento. Aipdgi, que é uma coisa mais
facil de se auto-reconhecer, a partir dai comecanatruir os lideres, para construir
uma politica feita pela matriz africana, de repmesgid®.

De forma semelhante a algumas iniciativas da CEDRARBmM algumas atividades
observando-se a unido das respectivas entidadié®taria do Férum tem se empenhado em
organizar contatos com o0s 6rgaos publicos, com hasncaminhamento de documentos as
autoridades competentes, bem como promovido méanfiss, como passeatas em vias
publicas, comparecimento aos 0rgaos publicos ngsevas e dias de votacdo de tais Leis, ou
ainda organizando atos simbdlicos em frente a psduliblicos. Tal entidade demonstra poder
de aglutinagdo de forgas n&o verificado em nenhootea instituicdo. Sua atuag&o nos
processos de reivindicacdo na Polémica da Lei dgpéza Urbana foi substancial. Esta
capacidade é tomada por sentimentos de orgulh@arte dos componentes, que entendem
ser o Forum uma entidade com poder de mobilizacger®r a entidades socialmente
consolidadas, como o préprio Movimento Negro. Ddetaa, assim como a CEDRAB,

também assume postura em defesa da religido diz matranad>’.

Outra estratégia politica remete a candidaturaidier Ido grupo, a yalorixa Vera
Soares, a Camara de Vereadores da cidade de RegieAnos pleitos de 2004 e 2008, pelo
Partido dos Trabalhadores. A indicacdo de Vera seordra associada a entidade,
compreendida como uma candidatura proppstagrupo, e circunscrita dentre as estratégias
por este estabelecidas. A identificacdo partidérilancamente assumida nesta entidade.
Embora existam componentes filiados a outros petigoliticos, a identificacdo das
liderancas e a diretriz do Férum se aproxima de einanestreita ao Partido dos
Trabalhadores. Membros do Férum participam de wpagude religiosos de matriz africana
concebido no interior do Partido, o Nucleo de Matiricana do PT, o qual representa a
religiosidade afro-umbandista no estabelecimen® dieetrizes partidarias. Esta forma de

participacdo, ocupando espagos em setores da adeieivil e politica, se denota uma das

126 paj Luciano de Oxal4, entrevista realizada eme2éarco de 2009.

127 Mesmo n&o oferecendo assessoria juridica, o Fprasta apoio aos terreiros participantes em siasagé
conflito, como no caso de uma denuncia relativeuédo emitido pelo terreiro de Mae Rejane de Oba,
participante do grupo, na cidade de CachoeirinlestdNocasido, no dia da visita do agente de fisazid do
Municipio, cerca de 20 componentes do Férum ocuparterreiro, estabelecendo didlogo pacifico com os
agentes, e apos a visita, organizaram o encamimtiarde documentagao reclamatdria ao Ministério iPdlda
cidade, baseados na caracterizacdo da denuncialegisiativamente conflitante com a garantia consional
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principais caracteristicas desta entidade.

A busca por representatividade em outros forunsatés, e espacos de discussao de
politicas publicas é constante, e a efetividadéesgzocessos € obtida a partir da ocupacao
de cadeiras em conselhos e eleicdo de delegadogtenminadas conferéncias. A ocupacéo
de espacos nestes acontecimentos € entendida coigdo necessaria a obtencdo de maior
representatividade por parte das religiosidadescaatas. Como no exemplo, citado
anteriormente, sobre a pretensa participacdo nanpela Democratizacdo da Comunicacao,
em suas etapas regionais e nacionais. Assim tarebararifica a participacdo do Forum nas
etapas municipais, regional e nacional da CONARBnteréncia Nacional de Promocéo de
Igualdade Racial), na qual sdo construidas asipaiscpoliticas de acdo afirmativa voltadas
para as populacdes negras. Nestas atividades,cseiie Vera de Yansd, o Forum consegue
eleger delegados em condicdes de igualdade nunnnaoutras entidades negras, como o
Movimento Negrd®®. Uma das atividades mais salientadas pela digettigrupo, trata da
participacdo na Conferéncia do Meio Ambiente, ogada junto a SMAM, em 2007, na qual
a entidade conseguiu eleger cinco delegados patapa nacional, destinada ao provimento
dos grupos de trabalho que discutem as politicdsadas a esta area. Ainda cabe ser
ressaltada a participacdo do grupo no Forum del&aes da Prefeitura de Porto Alegre, que
busca estabelecer discussdes sobre as alteragpestas junto ao plano diretor da cidade.
Neste sentido, a participacdo de componentes dmtdisa propor tematicas relacionadas a
protecdo das areas nas quais estdo instaladosrresote a partir de projetos de sua

caracterizacdo como areas de interesse cultuatidde.

Pode-se compreender que o0 bojo das atividadeszadas pelo Forum baseia-se na
ocupacdo de espacgos nos setores de discussaoitisapgUblicas, constituindo uma das
metodologias mais distintas observadas no cammo ¥e&rificam-se iniciativas que visam
tomar a frente nos processos seminais de constae@ocratica, intentando a busca por
insercdo e representatividade no interior e nasgédas politicas sociaif\liam-se a estas
premissas a orientacdo reivindicativa e de combegate as situagdes conflitivas com a
sociedade envolvente, bem como a insistente pramsitoral para o legislativo Municipal
de Porto Alegre. Cabe ainda ressaltar que a exeasfolitica centrada na distribuicdo de
cestas basicas atua em trés sentidos. No prim@iomove a distribuicdo de recursos as
comunidades carentes, processo empreendido poiades incutidas nas realidades para as

de liberdade religiosa. Nota em diario de campafaestnografico de 28 de abril de 2009, reuniddemeiro de
Méae Rejane de Ob4a, Cachoeirinha, RS.
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quais os beneficios sdo destinados, e neste aspeguindo Mae Vera, inverte-se a relagédo
através da qual os terreirmscebiamda sociedade. Parte-se para uma perspectiva hagjua
unidades de culto africanista passancoatribuir, ofereceralgo a sociedade, a partir da
legitimidade impetrada pelo conhecimento de caQsaterreiros estariam preparados para
atuar junto as comunidades cujas realidades sacelpocompartilhadds’. Um segundo
sentido aponta para a construgcdo da imagem positiiarreiro, engajado em atividades de
assisténcia social. No terceiro ponto, observa-smapacidade de articulacdo de forcas,
baseadas na distribuicdo de alimentos, mantend@ddooss unidos em carater permanente, o
gue nao ocorre no caso das reunides da CEDRABqgues se observa importante grau de

evasdo com o distanciamento das situacdes coafijtaomo as polémicas Leis ja referidas.

A UNIAXES (Movimento de Acdo Afro-Umbandista pelani@o dos Axés no Sul)
parte de principios similares as metodologias eggutas pelo Forum de Matriz Africana.
Surgida também em 2005, participa de processozateigdo e acompanhamento de politicas
publicas, incluindo os terreiros cadastrados jataecebimento de beneficios oriundos do
Programa Fome Zero. Segundo Pai Paulinho de ObéJdrxa presidente da entidade, seis
terreiros da cidade de Canoas fazem a distribudedalimentos cujos beneficiarios possuem
como contrapartida a participagcdo em reunides ecersos de formacédo baseados nas
politicas de geracdo de emprego e renda. Diferemtmndo Férum, a UNIAXES ndo é
gestora do processo, mas uma participante em @eslde igualdade com a Igreja Catdlica e
outras instituicbes que compdem o projeto vinculadmministracdo publica de Canoas, da
qual Pai Paulinho € colaborador como coordenadoasseintos de diversidade. Também
militante do Partido dos Trabalhadores, Pai Paalfiohcandidato nas eleigbes para a Camara
de Vereadores de Canoas em 2004, sem sucesso reitadsp Na declaracdo que segue, o
babalorixa esclarece algumas motivacdes que odevguntamente a seus pares, a propor a

nova entidade:

Eu fui filiado na AFROBRAS e em tantas outras eadies. Procurei apoio nelas e
ndo encontrei. E eu digo: meu Deus, mas a genta paagem, cento e cinqiienta,
duzentos reais por ano e ndo tem nada em troca?uNerconscientizacdo? Que
caminho tomar? Tinha aquele certificado na paredepessoal pensar que a gente
€ organizado. Na verdade a finalidade daquilo é js§ Nosso objetivo é unir,
agregar, difundir, buscar o respeito, lutar cortrgreconceito e discriminagao,
perseguicdo e intolerancia religiosa. E consciantio sentido de se organizag
sentido social e politicp pra trazer politicas afirmativas e estar envolvidos
pautando a participacao dos religiosos em todos @etores da sociedadeque

128 Entrevista realizada em 03 de maio de 2009.
129 Entrevista realizada em 03 de maio de 2009.
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garantam seus direitos, sua respeitabilidade etguzsidaddos e religiosos (sic)
(grifos meusy*®.

A trajetdria descrita na citacdo acima sintetiza@spécie de roteiro através do qual o
continuumdo campo associativo afro-galcho (caracterizadtangesquisa) se atualiza. Os
caminhos percorridos por Pai Paulinho de Odé ndetam inferéncias valorativas dentre as
proposicdes associativas estudadas. Sinalizammtaate, certas alternancias ocorridas neste
campo institucional. Das entidades centradas enelogdradicionais, burocraticos, chega-se
a modelos incrustados no interior dos processodedeentralizagcdo estatal, os quais visam

atuar diretamente nos artificios de participacdnatgatica.

5.3 DOS CONFLITOS ENDOGENOS A ACAO COLETIVA: A GRAATICA DA
LEGITIMACAO AFRICANISTA

Conforme estabelecido junto ao objeto de pesquispopto nesta investigacao, a
andlise das estratégias de legitimacdo social, dmmno sobre 0s processos de ocupacao da
arena publica por parte do segmento afro-umbandliassa necessariamente pela observacéo
das possibilidades de articulacdo encontradas pg¢twes oriundos deste campo, o qual se
denota extremamente fragmentado e internamenteetiivip, como vem sendo reiterado ao
longo deste trabalho. De acordo com o trabalho endP (2000), as razdes para o
desenvolvimento de uma logica de sociabilidade litimaf inerente a este campo, decorrem
dos processos de adaptacéo destas praticas radigeos solo brasileiro, cuja interpenetracéo
com a cultura ocidental, bem como a supressao pectas relacionados ao culto das
divindades que detinham a autoridade moral engeardra surgimento de agéncias calcadas
em parametros individualistas, e desta forma, aoveotes entre si. Nesta perspectiva, €
possivel avaliar a existéncia permanente de duasndides conflitivas concernentes a estas
religiosidades, os conflitos enddgenos, relativesdisputas e desentendimentos entre as
diferentes agéncias que compde o campo afro, eowoatos exdgenos, referentes aos
embates com a sociedade envolvente, como as pa€torridas no Rio Grande do Sul. De

fato, com base na existéncia destas duas dimens@efiitivas, ficam expressas as

130 pai Paulinho de Odé, entrevista realizada em 2ghdede 2009.
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possibilidades de que as circunstancias endégeapdgm a escassez de éxito nas iniciativas
de legitimacé&o direcionadas aos confrontos exesidlo entanto, é possivel supor que tal
perspectiva ndo seja tdo efetiva, na medida emogumesmos conflitos endogenos que
factualmente problematizam a articulacdo politicdree os atores afro-umbandistas, séo
aqueles cuja esséncia possibilitou um processxpEnedo destas religiosidades, ao menos
no campo afro do Rio Grande do Sl

Nesta logica, o conflito entre as unidades de culiga dimensao damilia religiosa
denota capital simbdélico, motivou que babalorixagatrixas objetivassem o aumento do
namero de filhos-de-santo, ao mesmo tempo em quepmiitos no interior dos préprios
terreiros acarretaram rupturas seguidas da abeteurmvos templos. E certo que, em parte,
esta logica de competicdo interna atua na constragiteethos de rivalidade. Porém,
também traz consigo o crescimento do niumero delésimipern como o0 aumento das familias
religiosas, refletindo uma realidade expansiorgsta engendra o seguinte paradoxo: por um
lado, o crescimento dificultaria a articulacdo tcdi pois decorre de processos de
competicdo, gerando ainda uma maior fragmentacdsedédos nas praticas rituais em
funcdo da descentralizacdo institucional subjacargstas I6gicas; por outro aspecto, € este
mesmo crescimento, embora extremamente fragmesmtatbsordenado, que possibilita, em
circunstancias de certos embates exdgenos, a figdrade uma comunidade de religiosos
africanistas baseada no estabelecimento das redesdrreiros.

No entanto, cabe ressaltar que esta logica expasisiondo se traduz propriamente
num quadro de for¢a ou coesao institucional, codueser percebido na constatacdo de fraca
insercdo politica inferida junto a ndo eleicdo dasdidatos representantes deste campo. A
dificuldade na construcao de projetos politicosappstas de legitimagcdo comuns € inferida
junto a prépria fragmentacdo federativa, a qualbacaor reproduzir as légicas de
desmembramento presentes no campo religioso, ds geadeslocam para o campo de
atuacao politico-institucional. Ainda assim, vedfise uma conjugac¢ao entre as problematicas
internas e externas, numa relacdo na qual as pasnengendram 0s processos de expansao
desordenados, cujo restabelecimento organizacierale a ser efetivado a partir de
circunstancias exteriores, sobretudo as que colaantisco a sobrevivéncia dos cultos —
como a polémica da sacralizacdo de animais. Assimabserva uma espécie de gramatica

propria aos processos de legitimacdo colocados etica cuja relacdo entre as duas

131 Neste ponto, cabe reiterar o grande crescimentuid®ro de adeptos a estas religiosidades nestedEst
contrariando a légica de retracdo numérica obsareatoutras regides do pais.
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dimensdes conflitivas — enddgenas e exdgenas betstam um tensionamento constante

entre a expansao, fragmentacao e rearticulacéatdes.

A analise destes processos pode ser projetadaiadetrés categorias. A primeira
visa a compreenséo das relacbes endbégenas, adaadimsideracdo sobre as sociabilidades
conflitivas e a competicdo inerente as unidadescul®o, bem como seu consequente
deslocamento para o campo federativo e institutidvaegunda busca a compreenséo dos
processos de expansao resultantes dos conflito§gends, que se verificam através da
ampliacdo do campo africanista, tanto na dimenstgiasa (nas unidades de culto), quanto
no segmento politico-institucional. Finalmente,eeceéira categoria abarca a constru¢do da
acao coletiva empreendida pelos atores engajadossta pela legitimidade, cuja mediagéo é

procedida através dos conflitos exdgenos, estadekecom a sociedade envolvente.

5.3.1 As contendas enddgenas: conflito e competigém campo afro-umbandista gatcho

As sociabilidades nos terreiros afro-brasileirosostram na literatura antropoldgica
diversas referéncias, apresentando dados sobterag@o entre filhos-de-santo, destes com
seus tutores religiosos, entre 0s sacerdotes, entmembros de diferentes unidades de culto,
e de forma recorrente, sinalizam as realidadeslitoa$ que subjazem a estes proto6tipos
relacionais. Se é bem verdade que existem difesengasubstanciais entre as vertentes
religiosas que compdem o campo religioso afro-lwiasj € possivel considerar que alguns
estudos, como os de Prandi (1991) sobre o Candgmabléta, Brumana e Martinez (1991) e
Negrado (1996), sobre a Umbanda em Sao Paulo, apmesealgumas relacdes que sé&o
recorrentes e aplicaveis, em maior ou menor graucamplexo das religides de matriz
africana no Brasil. Em geral, os dados evidencigoms estes autores sdo similares as
evidéncias encontradas nas observacoes realizadaSopréa (1998) e Brites (1994) nos
terreiros afro-umbandistas gaulchos. Nesta medal@ene algumas consideracées sobre as
sociabilidades préprias das unidades de culto,ngisamelhor compreensdo das logicas

conflituosas engendradas, e seu consequente daglotmaao campo institucional.

Segundo Brumana e Martinez (1991), o chefe de adtwstitui a figura central do
terreiro. Compreende a autoridade maxima e inquestel, sendo o elo privilegiado entre o

mundo dos vivos e dos mortos no universo destagasilades. O filho-de-santo, também &
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ator imprescindivel, pois em sua auséncia, asdatidds para as quais um terreiro se volta
ficam comprometidas. Sobre sua participacdo em dtigdades, cabe ao pai-de-santo
transformar o voluntario em obrigatério, ocultardims filhos-de-santo o quanto o terreiro

depende da presenca deles. A legitimacédo da ordatroddo terreiro projeta a autoridade de
seu chefe a partir de diferentes matizes. De acoaio as tipologias ideais weberinas,

observa-se uma espécie de ordem tradicional, naogpai-de-santo € inequivocamente o
lider, instituido do saber magico e com poder toCarismatica, a medida que a ele se
atribuem caracteristicas sobrenaturais, como agses de mediacdo entre os limites dos
mundos concreto e espiritual. Segundo Corréa (13@8jam estes os principais fatores de
legitimidade do chefe de culto nos terreiros afrashbeiros. A propria legitimagéo racional,

qgue conforme Brumana e Martinez (1991) é por vémssada junto aos orgaos federativos,
os quais expedem os diplomas e certificacOes, pate@r muito mais na direcao externa ao
terreiro, visando, sobretudo, o historico combatacdo policial. Assim, dificilmente as

federagbes conseguiriam impor certa uniformidaderagfo da autoridade personificada na
figura do lider religioso. Para estes autores,i@d@h magica do lider é constantemente
colocada em prova, e nesta légica, o monopdlio lwkrss religiosos € o0 que sustenta a

autoridade nas relagdes internas dos templos.

Outra caracteristica, reportada por Brumana e Mat{1991), refere-se ao fato de
gue esta centralidade do chefe de culto estabstceinculo menos ao conjunto dos filhos-
de-santo, e mais a uma relacéo individual com cadalestes. Neste sentido, a competicao
pelos favores e pela simpatia do chefe € responhgé@es conflitos internos da familia
espiritual, ocasionando disputas que incluem aa@éiss e a agressdo mistica intétha
Segundo o trabalho de Brites (1994, p.81), ainda neste espaco de relacbes sejam
valorizadas certas atitudes de solidariedade, cdrtpa reciprocidade entre os membros do
culto, cuja procedéncia ja fora recordada nos lnasade Brumana e Martinez (1991),
Negrdo (1996) e Prandi (1991), as relagcbes de itonfarecem prevalecer como tonica.
Segundo a autora, € notavel um sentimento gergdlalide desconfianca entre os membros
do terreiro, que a todo o momento temem a possiveh de feitico com seus irméaos
religiosos, num quadro no qual os participantedcesempre envolvidos em alguma disputa.
Desta maneira, o transito religioso entre terrefrgenstante, e disputas entre sacerdotes pela

obtencao de iniciados oriundos de templos distinémsé incomum.

132 Refiro-me & troca de “feiticos” entre os comporerda familia espiritual, amplamente abordada poré@
(1998).
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E necessario considerar que se o espaco do teceeifiggura umocusde competicdo
constante, as relacdes estabelecidas entre asndéerunidades de culto projetam l6gicas de
competicdo ainda mais acentuadas. Como lembrarammaBra e Martinez (1991), o lider
religioso, buscando legitimidade no campo afridani'em sempre a necessidade de se auto-
afirmar promovendo a forma “correta” de sua atuagéousta dos “erros” cometidos por
outros lideres. No universo empirico observado g&ta investigacdo, as sociabilidades
conflitivas e as logicas de competicdo entre adadds de culto sao verificaveis, sobretudo
na andlise dos jornais dedicados a comunidadeaaista. Na visdo de alguns atores
engajados nos propoésitos de legitimacdo, e no miscdos proprios editores destes
periddicos, boa parte das matérias veiculadas aept&go fomentam as rivalidades existentes.
Tratam-se de periddicos dedicados a cobertura elg@v litirgicos, as festas de Batuque, nas
quais as coberturas das atividades realizadasnewiadas por aqueles que desejam divulga-
las a comunidade afro-umbandista. A utilizacdoedeperiédicos como artefapmblicitario
empregado por cada babalorix4, comprova certas etigps existentes pelos seguintes
capitai$®* em primeiro, pelo nimero delientes a partir dos quais se obtém o aporte
financeiro que possibilita a ascensdo social derdate; em segundo, por filhos-de-santo,
sem os quais a unidade de culto inexiste e sobgeais o babalorixa exercita sua autoridade;
em terceiro, pelo prestigio agregado em tais @d#pique visam construir uma imagem

associada a competéncia magica.

De fato, a analise destes veiculos permite avekaio carater propagandista, cujos
artificios empregados na construcdo da imagem aoaldrixas que a eles recorrem, revelam
alguns dos principais recursos acionados na digplts capitais objetivados. Em geral, a
eficacia simbdlica do sacerdote constitui o priatiglemento a ser evidenciado, e 0s
argumentos simbalicos disponiveis para sua compé&mvaesidem nas condicbes materiais
das quais dispde, no namero de filhos-de-santoreabzacdo pessoal dos membros do
terreiro, na seriedade com que comanda as ati\sdeagligiosas, bem como na dimenséao e
organizacdo das festividades liturgicas que dedemvObserva-se uma constante busca pela
visibilidade de todos os elementos potencialmeetadpres de prestigio e indicadores da

eficacia magica. Como exemplos, seguem trechoagipstérias:

Um sacerdote Africanista é respeitado pela socegent sua dedicacdo ao culto,
carisma eseriedade com que conduz os ritos litirgicodo 1l1é que dirige. Assim

133 De acordo com Alberto Flores, proprietario do fBom Axé, entrevista realizada em12 de maio @920
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acontece com o Babalorixa André de Oxald, da cidiEd&iamao.. A alegria e
satisfacéo eram visiveis no rosto de cada filhao compartilhar deste momento tao
nobre em suas vid&4

Alcancar sucesso é facil, dificil € manté-lo. Fasa é necessario muito mais do que
vontade. E preciso talento, dom, perseverancajdiiga e sabedoridodas estas
virtudes encontram-se presentes no babalorixa Ike ed Oxum, e ao longo do
tempo, a retiddo de seu carater, a religiosidadariema, e drabalho muito sério,
fizeram crescer ainda mais seu prestfgio

Quem almeja reconhecimento no sacerddcio africariesn na Mé@e Meriane de
Yansa um exemplo de austeridade e talento. A adaeyalorixad cumpre 0s rituais
africanistas com notéria aptida&ilno de santo que segue os ditos de mae
Meriane de Yansa prosperaalém de amadurecer em convicgéo e fé religitsa

Ao longo de sua trajetoria africanista, Pai AildmnOxum conquistou a confianga de
muitos filhos-de-santo.Sua simpatia e idoneidade religiosa permitiu que
formasse uma grande familia e sua Gbda estende-se por paises como Espanha,
Itdlia, Uruguai, Argentina, Estados Unidos e Cubtglizando aproximadamente

mil e quinhentos filhos-de-santt®’ (grifos meus).

Como resultantes destes processos competitivosywase uma constante logica de
auto-afirmacédo que visa repelir qualidades intdase outros agentes. Desta maneira, 0s atos
acusatorios que emergem de tal lI6gica acabam ptoode o sentido deompeticdppara as
acepcoes davalidade e estranhamento, ainda que conjugadas de foreradadbu manifesta.
Como demonstrou Corréa (1998), as acusacOes gezattasos lideres ocorrem a partir de
uma ampla nocgdo relativa a critica sobrédundamentp ou seja, sobre o conhecimento
relacionado as praticas rituais. Pode ainda ces¢raobre uma possivel falta de ética, relativa
ao roubo de filhos de santos, ou ao uso comeraigirdtica religiosa. Em geral, ocorre de
forma dissimulada, ora através da certeza de qaeusado ndo tomara conhecimento, ou
substituindo a indicagéo direta por uma critica@dsos,de maneira a subentender a pratica
acusatoria. Conforme Corréa (1998), a acusacadrootimites entre o certo e o errado, e
ainda propicia a auto-afirmacéo por parte do aarsdfl possivel inferir que o nexo de
concorréncia inerente a este campo de atividad=ulief a conciliagdo de projetos comuns, a
medida que certas taticas de ocupacdo da arenEgpieéssupdem a atribuicdo de novas
qualidades aos atores engajados nos respectivossgas. Nesta perspectiva, a insergao de
agentes africanistas em setores da sociedade ent@l\como seria 0 caso na condicdo de

efetividade em candidaturas politicas, acabariacpoistituir novos elementos atuantes na

134 Jornal Hora Grande, edigdo n° 61, julho de 20022pcobertura da festa religiosa do babalorixdrAmle
Oxala.

135 Jornal Hora Grande, edic&o n° 62, agosto de 2008l cobertura da festa religiosa do babalokeéde
Oxum.

136 Jornal Bom Axé, edicéio n° 11, dezembro de 20041 pcobertura da festa religiosa de M&e Meriane de
Yansa.
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construcdo do prestigio dos lideres envolvidos. dimese, votar, apoiar politicamente, ou
simplesmente conceder maior visibilidade a outrcesiote, ainda que nos dominios do
campo social amplo e da atividade politica, desiggrderir aooutro um capital simbolico

que se reorienta na direcdo do campo africanistagliga dimensao o possivel representante

de classe se denota rival.

As sociabilidades conflitivas concernentes as whedale culto, bem como em relagéo
aos processos interacionais entre seus respedideres, encontra no ambito de atuacéo
politica seu reforco e permanéncia. Em primeiratug fato que as instancias de articulacao
politica observam dificuldades na tentativa de cegagédo dos religiosos, fundamentalmente
em funcdo de que o sacerdote, instituido de aatteicplena e tradicional, ndo prevé sua
submissédo a outro lider, ainda que este repredetdeminada federacdo. Noutro aspecto, os
presidentes e coordenadores das entidades assagi&in sua totalidade sacerdotes, também
nao admitem inferioridade aos presidentes (saasjide outras entidades, numa légica que
reproduz as condigbes de autonomia e rivalidades exg agéncias, neste caso, ndo mais
religiosas, mas politicas. Neste sentido, a pol@mengendrada entre CEDRAB e
AFROBRAS é exemplar. O descontentamento com a gosherte da AFROBRAS na
polémica da sacralizagdo ndo apenas fomentou orentp da CEDRAB, como disp0s tais
grupos em uma relagcédo de franca oposicdo. Nasvesta® realizadas com os lideres destas
entidades, ndo foram raras as declara¢gOes dirigidiastom de contrariedade ao trabalho

desenvolvido e a postura delineada por parte damase

Os deslocamentos dos nexos de sociabilidade doccestigioso ao politico também
encontram reverberagao nos processos de centéaidacautoridade grupal. Assim como nos
terreiros, onde o babalorixa se denota figura akntas entidades associativas, os presidentes
e coordenadores exercem seu oficio de maneirangxtnente personificada. No campo
africanista, as federacfes e grupos associativaene a ser confundidos com seus proprios
gestores, sendo comum a associagdao entre deteanieatidade e o nome de seu
representante maior. Nesta légica, observa-se RGBRAS do Jorge Verardi”, “o Férum da
Vera Soares” e “a CEDRAB da Mée Norinha”. Mesmo eratddades associativas que buscam
maior processo de democratizacéo, esta realidadisige como no caso de Forum de Matriz
Africana, no qual o cargo de coordenacdo ocupadoMfe Vera Soares de Yansa é
caracterizado como de caréter vitalicio, em acomio o proprio regimento interno do grupo.

137 Jornal Hora Grande, edig&io n° 64, novembro de 20022, cobertura da festa religiosa do babaldkikan
de Oxum.
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Nas rivalidades existentes entre as federacogwjruspais capitais disputados apontam para
a efetividade das acdes empreendidas. Observaa@erassidade de construcao do projeto
mais audacioso, ou mais politizado e efetivo, alaiaquele que confira maior visibilidade

as praticas africanistas. As atividades e idéiapregadas nos processos de legitimacao
sempre projetam reiteracdes sobre a proprienielectualde suas origens. Os discursos que
discorrem sobre estas acgbes sdo proferidos na imalos casos em primeira pessoa,
promovendo uma auto-afirmacdo continua. Nao é imoona critica aberta ao trabalho

executado em outras associa¢des, como na fala dedvano de Oxala:

Temos que fazer festas, mostrar a cultura, sim. tda®ws que discutir politica
publica. A cultura nds ja& conhecemos, mas parandéfta, tem que ir pra mesa
discutir. O que o Aureo de Ogum constréi? Eu faloite o nome! O que ele
consegue ali? Tem um monte de bébados assistimdoirsm de tamboreiro. No que
isto nos represent&?

A critica direta ao evento organizado pela Fund&téab Caldas, ocorrido durante a
Semana de Ogum no centro de Porto Alegre, revela daaque os diferentes enfoques de
atuacao intentados por esta entidade em relac&@ramon de Matriz Africana, do qual Pai
Luciano faz parte. Designa um exemplo assertivoindampatibilidade engendrada por
diferentes propostas e distintos enfoques de atuyagl#ica, que na concep¢do émica, ndo se
encontram apreciados como modelos alternativos @uplementares, mas observados
sempre a partir de graduais comparativos, a ghytirquais os projetos proprios tendem a ser

auto-afirmados.

5.3.2 DaGobaa neoplasia batuqueira: os conflitos enddégenos corfator de expansao

Os dados analisados nesta investigagao apreselgfamas concordancias com a tese
de Corréa (1998), a qual afirma que o conflito podesignar um fator de expansao nas
religibes de matriz africana. Supde-se que no dasopraticas religiosas afro-gauchas, esta
afirmacdo € ndo apenas veridica, como respons@reum paradoxo. Quanto maior o

crescimento, que neste caso se procedssordenado maior é a fragmentacdo e
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competitividade no campo, o que por um lado levasiaificuldades de articulagéo politica.
No entanto, acredita-se que a expanséo tambéncgedicoes favoraveis aos processos de

legitimacéo social destes cultos.

Como descreveu Brites (1994), a multiplicacdo dopmafro € efetuada com base na
multiplicacdo dos terreiros. Esta multiplicacéo xplieada tanto pelo aumento d@da>°
(familia) religiosa, tida como capital simbdlicolieao para os sacerdotes, quanto pelas
rupturas derivadas dos conflitos ocorridos no iotefos templos, que acabam por ocasionar
novas ceélulas de culto. O que parece relevantajeéng caso dos terreiros gauchos este
processo de expansdo se deve em parte a uma noemalegificacao ritual. Ao contrério do
Candomblé, que possui maiores exigéncias na foonaigiosa, como o tempo de iniciacdo
minimo para a passagem do adepto a chefia de cuBatuque gaucho parece ser menos
regulado institucionalmente. Na perspectiva émicaogstantemente abordada a grande
facilidade com que os babalorixas e yalorixas gasiaprontamos filhos-de-santo. Aprontar
um filho designa, nestas religides, elevar o menibomndi¢cdo do sacerddcio. Se em parte
isto ocorre por motivos financeiros, pois a cadecgito cumprido se efetuam relacbes de
débito monetario entre os iniciados e seus sa@ydpbr outro lado, babalorixd que possua
filho-de-santo sacerdote significa a expanséao mditade santo, e o consequente prestigio do
babalorixa que possui filhos caorasa abertaou seja, nova célula de culto hierarquicamente
condicionada ao terreiro matriz, cuja existénamk@m Ihe conferstatusreligioso.

Como mencionado anteriormente, as coberturas daasfeeligiosas pelos jornais
afro-umbandistas apresentam o numero e a granddesida familia espiritual como capital
simbdlico essencial para as possiveis inferéncizantq a eficacia simbodlica do lider
religioso. Nestas coberturas, é visivel a recoerantlizacdo das fotografias retratando a
dimensao das familias de santo, ratificando o abgitnbdlico que as mesmas significam. As
legendas de tais fotografias anunciam incondiciorate: “alguns filhos do ll1€”. Permite-se a
inferéncia de que o vocabudédguns utilizado exaustivamente, supde que jamais sdatadm

que a familia religiosa configure certo limite. Elave ser ampla o suficiente para nao se

138 Declaracéo transcrita em diario de campo de 3@ateo de 2009, reunido do Férum de Matriz Africana.
139 Termo de origem loruba que designa as relacbasandéncia e descendéncia religiosa. A concefgo d
parentesco religioso nas religides afro-brasileraacebe a mesma estrutura do parentesco deraacitental,
néo religioso, comum na contemporaneidade — verdP (2991, p. 104). Na concepgao destas praticétsiac

0s orixas so é possivel a partir da iniciagao, mgdiacdo se processa por um sacerdote, o quabdefigura
do zelador de santo ou pai-de-santo. O iniciadiongsassa a ser o filho, em primeiro lugar, do oaré&ual sua
vivencia religiosa esta condicionada, e em seguthalsacerdote que media esta relagdo. Na mesnpeptvs,
passa-se a ser irméo daqueles que foram iniciaglosesmo pai-de-santo, e de forma sucessiva,ss\vaim
av0s, bisavOs-de-santo, e assim por diante.
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encerrar em uma fotografia. Em entrevista com Adbé&tores, editor do Jornal Bom Axé,

estas consideracdes sao ampliadas. Na publicagémobarturas de cerimonias pagas, dentre

0s elementos utilizados como artefatos retoricqeestindiveis a este tipo de publicidade, a

familia religiosa é o capital mais pertinente, s&orestringindo a dimensao numérica, mas

ainda condicionada em relacdo a seu nivel de bdtats.

No momento em que tu abrires o jornal, e olha oiambd de uma festa, olha a
proporcdo de uma festa, tu sente, tu tens uma rig&@asa, tu tens uma nogdo da
potencialidade da casa, gatencialidade doaxé do Pai de Santo Se o pai de
santo tem unmaxé ruim, a casa, até nem vou falar no aspecto mhteois vocé
pode ter unaxébom e ndo saber lidar com dinheiro, e vocé padenteaxé horrivel

e pode ter muita sorte pra dinheikdas se tu tem umaxé ruim, tu ndo consegue
segurar, manter filhos de santo por bastante tempoVai terrodizio de filhos de
santo, tu ndo consegue formar os religiosos. No momentajue tu vai numa casa,

e tu vé umdaamilia religiosa solidg pessoas que estdo ali ha cinco, dez, doze,
catorze anos, isso é umeedencial pra que eu va procurar a tua casa ao invés da
casa do fulano, que eu to vendo que tem um rodizf8 (sic) (grifos meus).

Nota-se uma intensa importancia conferida a solidefamilia de santo, relacionada

hY

estritamente a potencialidade d®é que se traduz na eficacia magica do babalorixa. A

estabilidade, a possibilidade de formacdo de osa@g, que por sua vez designa a

multiplicacdo da familia, configura a credenciakiba na competitiva relacdo oferta e

demanda de bens simbdlicos religiosos. Conformeereesmo editor:

A familia religiosa. E o que eu te falei [..m dos principais cartdes de visita de

um pai-de-santo E justamente isso. Porgqse tu ndo tens axése tu ndo tens
forca, se teu santo ndo respondenfim, eu posso estar na tua casa hoje, eu ndo se
disso, mas daqui ha um ano eu vou saber. Se ousnwern tu ainda me vé na foto
da tua casa, 0, Alberto se deu bem na casa do Rodrig@®u ndo esta mais la. Este
ano eu faco uma foto na tua casa, oitenta filhosa#o na foto, ano que vem a
gente vai la, até que tenha oitenta e cinco, mdsreen totalmente diferentes, ndo
adianta (sic)grifos meus).

As logicas encontradas nas disputas enddégenashgm caro, as quais observam na

dimenséo e ampliacdo da familia religiosa impoemmapitais de legitimacdo do sacerdote,

bem como suas decorréncias expansionistas, promawancrescimento extremamente

desordenado destas religiosidades em ambito gad@hgue se demonstra na ampliacdo

destas praticas é uma reproducédo das células teetnlritmo constante e descontrolado. Tal

140 Entrevista realizada em 12 de maio de 2009.
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expansdo atua metaforicamente como uma reprodugdplasica, a qual apresenta
possibilidades remotas de regresso ao nucleo denoriDestaca-se que possiveis instancias
de organizacdo normativa, atividade potencialmardger exercida pelas federagcdes, ndo sao
efetivas. Como ja foi referido, os 6rgaos federstimem ao menos possuem poder legal, ja
gue a pratica religiosa é constitucionalmente levessegurada no Pais. Ainda assim, como ja
abordado, o quadro das federacfes afro-religi@abdm apresenta relaces de rivalidade,
pois estas agéncias competem motivadas pelo pwddutivel atribuido a seus lideres (em
parte associado a condicdo do sacerdocio), pelanmt@myga no quadro de atuacdo politica,
pelos diferentes enfoques estratégicos empreendaosnesmo pela arrecadacdo obtida
atraves das filiagbes. As rupturas nestas entida@iesao incomuns, como também néo séo
raras as dissidéncias que originam novas assosiaéésim foram o0s casos do surgimento da
AFRORITO, que nasce da inconformidade de Pai Hencuble Oxala com a politica interna
da AFROBRAS. O mesmo ocorre na fundacdo da AFROCEINE quando seu mentor,
Tony de Exu Rei, tem sua iniciativa de assumiresigéncia da AFRORITO frustrada. Em
sintese, assim como no campo dos terreiros, aslade8 associativas igualmente se
multiplicam no campo institucional, a partir de @sps de células que se desprendem de um

nucleo primario.

Alguns dados se apresentam como interpretag@divas acerca do crescimento
desordenado do Batuque gaucho, e propdem certasdemagdes sobre as probleméticas
acarretadas. As principais dificuldades da praiféo de terreiros seriam a exacerbada
comercializacao da religido, a fragmentacdo dedmntituais, bem como o afastamento de
uma teologia matriz. A partir destas consequénsgagngendrariam 0s principais motivos
atuantes nas incompatibilidades geradas com a dsai@eenvolvente, promovendo-se a
manutencdo de uma imagem negativa dos cultos, edimgo certas normatizacdes

compreendidas como necessarias a legitimacéao social

5.3.3 O afro-umbandismo gaucho como movimento sotias embates exdgenos como

fatores associativos

De fato, estas relacbes de rivalidade e de crestintesordenadadificultam as

possibilidades de arregimentacdo de forcas e Et@a politica no contexto do afro-
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umbandismo gaucho. No entanto, é baseado nesteonuesatimento que se possibilitam as
redes de relagdes entre os terreiros, sem as @uaabilizagcdo em certas circunstancias néo
seria possivel. A polémica da sacralizacdo de asimanstitui inequivoco exemplo da
articulacdo promovida a partir do conflito exterestabelecido com a sociedade envolvente.
Como na descrigdo sobre as atividades desenvolddemnte tal polémica, observam-se
manifestacfes executadas em frente aos érgdosqaibfiasseatas promovidas nas ruas de
Porto Alegre, bem como seminéarios de discussadiqmtieivindicativa, os quais foram
possiveis em acordo com a dimensdo do conflito relrgdo, 0o qual ameacou um dos

principios fundamentais da pratica religiosa afrista.

Em ocasidao da mobilizacao decorrente desta ocoar@yg principais canais de acesso
entre os terreiros desenvolveram-se a partir dgsrips teias de relacdes existentes, a partir
da qual mesmo templos rivais mantém conexdes pemes Vale ressaltar, como
lembraram Brumana e Martinez (1991), que as unglddeculto ndo sobrevivem isoladas, e
ainda que a competicdo estabelecida entre terreidjmcentes seja efetiva, oS mesmos
compartilham das atividades e festas religiosasouteos templos, cuja realizacdo nao
ocorreria na condicdo de isolamento. Os convitdBadoque, ainda que a um sacerdote rival,
sdo comuns, e as familias religiosas distintas énardertos lacos de sociabilidade nestes
encontro$™. Neste sentido, os contatos estabelecidos se dewam primeiro momento, a
partir da conexao entre os sacerdotes que capitanezs processos de articulagdo, os quais
delegaram a lideres religiosos de outras local&laukrros e cidades da regido metropolitana,
a incumbéncia da convocacéo dos terreiros adjacefteteias de sociabilidade africanistas
foram acionadas, e 0s nucleos de articulacdo @elosea partir da condicdo geografica. A
cada atividade projetada, passeata ou manifestagéiedicativa, sacerdotes de determinados
nacleos obtinham a missdo de mobilizar a comunidézieha, deliberando a cada terreiro
contatado o objetivo de recrutamento do maior nandger iniciados possivel. Segundo Pai
Dejair de Ogum, coordenador do nucleo da cidadésd@e Leopoldo, a mobilizacdo era
intensa, e desta regido partiram 6nibus, carroagées de trem lotados de africanistas que

rumavam ao Palacio Piratini nos dias estabelegidos a presséo sobre o execufio

Se o0s terreiros compuseram o0s elos da rede deinaghib, e alguns sacerdotes
estabeleciam pontes de conexdo regional, a cewaitdbh dos processos foi promovida
fundamentalmente pela Comissdo em Defesa das d&digifro-Brasileiras, fundada por Mae

41 Ainda que denotem relacBes de carater hegemonitaroenflitivas, conforme Corréa (1998).
142 Entrevista realizada em 16 de abril de 2009.
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Norinha de Oxaf4®> Como referido anteriormente, o surgimento da CEBRé
acompanhado pela proposta de incentivo ao surgimdet novas entidades, as quais
emergiram em quantidade consideravel neste pertoaiogeral, estas novas organizacdes
mantiveram a funcdo de mobilizacdo em cidades gi@iaemetropolitana e do interior do
Estado. A organizacdo de diversos seminarios pramlosyor estas associagfes serviu de
base para a mobilizacdo dos atores africanistasartir pde discussodes, palestras e
fundamentalmente, na possibilidade concreta detremd® permanente da atividade politico-
reivindicativa. E notavel o grande nimero de atidies voltadas a concentracéo de religiosos,
numa escala que projeta encontros diminutos, argdas por unidades de culto especificas,
até eventos de maior porte, como o encontro afgtame umbandista realizado em 26 de
setembro de 2004, no ginasio da Brigada MilitarRarto Alegré**

Boa parte dos elementos que compdem a rede déeslap campo africanista foi
ativada nestas circunstancias. Alguns estabeletimeromerciais que vendem artigos e
utensilios usados nos rituais, como floras, avsagidojas de vestes religiosas, serviram como
referéncia logistica para a distribuicdo de pandlet cartazes. Conforme Mae Norinha de
Oxala, cerca de mil panfletos mensais contendo naegtos de convocacdo eram
confeccionados e distribuidos nestes pontos, bemo pelosalabés(tamboreiros dos rituais),
0S quais possuem grande transito entre os terigonds-alegrenses.

Os jornais dedicados a esta comunidade também pedencaracterizados como
importante canal de acesso nestes processos dezangin. Assim, a0 mesmo tempo em que
tais periodicos atuam na fortificacdo das rivaleladndogenas, em circunstancias conflitivas
acabaram por oferecer espacos para a comunica¢@mandos agentes, podendo ser
compreendidos como interessante ponte de conextie ea atores deste campo. Nos
periodos iniciais relativos a aprovacdo do CodigdPdotecdo aos Animais, observa-se um
grande numero declaracdes de africanistas compdeendomo desabafos, propostas de
acoes e ideais de conscientizacdo voltadas a cdedei sobretudo na projecdo de maior
unidade. Nestes textos, 0os processos de compatitgima tendem a ser reconhecidos e
desestimulados, bem como analisados como probleanééntral a ser reajustada. Roteiros
relacionados aos passos e acfes empreendidasgetdss que lideraram os processos foram
constantemente publicados, acompanhados de messam®eiliadoras destinadas a adeptos,
freqlientadores e simpatizantes destas religiossd#&dsim segue a mensagem de Pai Cleon

13 Que algum tempo depois passaria a se chamar Q@gi@ em Defesa das Religides Afro-Brasileiras —

CEDRAB.
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de Oxala:

Estamos engajados em uma campanha de unido pam@taedimento dos
umbandistas e africanistas. Reunides estdo seriths fem diversos templos
religiosos para que possamos ouvir a todos emreidsdica¢des e discutirmos a
melhor forma de agirmos quanto ao movimento criadotra a religido afro-
brasileira. Destas reunides resultou a organizdedem grande evento que faremos
no dia 26 de setembré&ste dia, para nés, sera lembrado como dia da nossa
vitoria em favor da unido de nossa religidoNesse dia, nossas forcas estarédo
unidas em uma sO causaA causa de todos. A paz, a fraternidade, a whdiorcas
positivas®® (grifos meus).

Pode-se perceber quevigdria referida no trecho acima, ndo se encontra corticia

a outro inimigo que nédo corresponda a prépria déasurlativa ao campo africanista. O que
se demonstra pertinente, refere-se as condicéeprdeimacao favorecidas pelo conflito e,
sobretudo, pala ameaca direta a liberdade de mligposo. Num primeiro aspecto, observa-
se gue as realidades desencadeadas nos tensionsugetdgenos e exdgenos que permeiam
o campo afro, reeditam a classica dicotomia entfvidualismo e comunidade nas l6gicas de
pertenca social. Tal tensionamento ora conduzagaelde inversa proporcionalidade entre a
individualizagdo num grupo heterogéneo e fragmentadi perda da individualidade em
associagdes homogéneas e concisas, como na aburdagg&immel (1977), ora traduz-se na
dificil op¢cédo entre os valores “liberdade” e “seapga”, como propés Bauman (2003). Tais
ambiguidades referendam espécies de protétiposiortas que dificilmente encontram
equilibrio na conexdo individuo e grupo. O grandenero de atividades que visaram
encontros entre os atores relaciona-se a estaaqudsirna-se perceptivel certa necessidade
de estar junto, de conectar-se ao outro, e nodeemte Bauman (2003), de recorrer a
seguranca que a nogado do comunitarismo supde. Aesimmomentos de crise, a liberdade
individual tdo cara a estes grupos € suprimida petessidade de aproximacdo, ainda que

com aqueles, outrora rivais.

Nesta perspectiva, compreender a articulacdo desti@scias religiosas, ou terreiros
autbnomos, passa por seu enquadramento como mdginsaciall Com base nas
caracteristicas morfolégicas delineadas por Mel@@001), pode-se conceber a unido dos
atores afro-umbandistas como fendmeno com relativdade externa — ao menos em

circunstancia de embate com o todo social — cujasméras incompatibilidades em seu

144 Segundo jornal Bom Axé, edicdo especial de juréhaGD4.
145 Texto publicado no jornal Bom Axé, encarte espeeidicdo n° 9, setembro de 2004.
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interior demandam a constante reparacao. Nessdseam@ssalta-se a incessante tentativa de
manutencgéo das condigdes de mobilizagdo, comoguinse texto do editorial do jornal Hora
Grande, publicado em agosto de 2003:

Estamos vivendo um momento delicado, no qual oomesito e a perseguicao
abriram espago a uma nova Lei, que por sua vezpoamuito desconforto a todos
os africanistas. Mas se analisarmos positivameet®u uma certa unido entre seus
praticantes; fomos para as ruas, criamos novasiagées e comissfes em defesa de
nosso culto, mobilizamos lideres politicos, ex@psss através de nossos encontros
o verdadeiro motivo para o cédigo de protecao aumas. Todavia,faz-se
necessario que essa Uunido seja constante, para gassim seja dada
continuidade ao projeto de expor nossos projetosteansmitir nossa cultura aos
menos informados para que assim, futuras Leis que tenham a utib@iatingir
nossa crenca milenar ndo sejam aprovadas por uidacig{® (grifos meus).

Seguindo a concepcgao de Touraine (1977), obsergaesa reivindicagao da categoria
afro-umbandista é estabelecida em oposicdo a uersahio, que no caso das circunstancias
polémicas referidas, encontra-se sob duas dimend@da®s ambientalistas, que efetivamente
ocuparam a posicdo de debatedores na arena publcays segmentos neopentecostais,
histéricos adversarios que, na visdo africanisiecclegisladores, operaram uma espécie de
guerra santa dissimulada. A luta sobre o controlsistema de acao historica, ora se expressa
na luta mais ampla do campo das significacdes raigtuentre ambientalistas e africanistas,
ora no campo religioso, em oposicdo ao segmentpeméecostal. A perspectiva de
transformacao do individuo em sujeito, e seu pistestabelecimento como ator, pode ser
percebida nos processos de interacao disponiveie nampo. Tal exemplo ocorre no caso
relatado por M3e Norinha de Oxala, referente aaimento da CEDRAB’. Nesta
circunstancia, seus filhos-de-santo avaliavam aipitisade de criacdo de uma entidade que
respondesse aos ataques neopentecostais e a pErsegofrida por parte das religibes
africanistas. Sentiam-se portadores de determindiesos, e em dialogo com seus pares,
construiam um protétipo identitario que se descoui numa entidade associativa. As
reunides promovidas pela CEDRAB em ocasido da po#rdo sacrificio de animais,

aparecem como dimens&do mais ampla do mesmo processo

No entanto, com o afastamento dos conflitos engelodr pela polémica da
sacralizacdo observa-se algum relaxamento nasbpukegies de articulagdo destes atores.

Tal constatacdo pode ser inferida ndo apenas ia giaiheficacia nos projetos de candidatura

146 Edicdio n°. 62, p. 02.
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politica, mas em suma, a partir da evasdo em catitadades, caso das reunides ainda hoje
promovidas semanalmente pela CEDRAB, que de umuquasproximado a trezentos
participantes no periodo do embate, conta com urgdianatual de quatro a cinco
debatedores. Mesmo no embate relativo a Lei de émapJrbana, no qual foram verificadas
novas movimentagdes, os processos de articulagdad@@onstram dimensdes similares.
Projetos como as reunides do Forum de Matriz Afiacaondizem as atividades que
conseguem alguma continuidade nos propésitos dgiarentacéo de forcas. A metodologia
empreendida por esta entidade, que intenta pracedstormacdo de lideres- e assim
apresenta um carater pedagogico calcado na dig&dhuwle bens materiais — supbe a
manutencdo da possibilidade de sm fazer ator coletivondo apenas em expressdes de

conflitos ameacadores, mas com relativa contingédad

Pode-se inferir que crescimento da comunidade aamfista gaucha leva a um
complexo de forcas que apresenta extrema desceaté@d de poder. Ainda assim, 0s
conflitos exdgenos acabam por promover certa ueidad tal complexo, favorecendo, ainda
que em circunstancias especificas, as iniciativas adiculacdo e legitimacdo social.
Compreende-se que em determinados casos, comoestigua polémica do sacrificio de
animais, a possibilidade de aglutinacao seja efetivn conflito maior, que coloca em jogo a
liberdade de culto de toda a categoria, dilui aspeticOes e diferencas internas, promovendo
a coesdo ainda que em funcdo de uma circunstéséaiica. Nesta perspectiva, com base
nas consideracbes Simmelianas sobre as dimens$esativas do conflito, admite-se as
contendas externas como forca de coesdo entre wpo gue também comporta conflitos
internos. Conforme Simmel (1983), as discordantiéeynas ou externas vinculam-se aos
elementos que conectam os atores de determinago.gBe as controvérsias internas ao
africanismo potencialmente o enfraquecem em sebatesicom a sociedade envolvente, sdo
0S mesmos embates exdgenos que reorganizam suaxiplidades, ao menos no que se

relaciona aos confrontos mais significativos, caypmlémica da sacralizacao de animais.
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5.4 OS SENTIDOS ESTRATEGICOS: ASPECTOS SEMANTICO8 BUSCA PELA
LEGITIMIDADE

As estratégias de legitimacao social verificadaganpesquisa permitem uma analise
dos principaisconceitosdisseminados pelos atores engajados nestes projgtata-se da
observacdo dos conteidos semanticos que organigaatdes reivindicativas. De forma
geneérica, estes conceitos atuam em duas direcGegribeiro, funcionam como artificios
simbdlicos incorporados aos projetos de articulgugiitica dos atores, e operam diretamente
na construcdo das identidades coletivas. Em seguidmonstram-se como principios
semanticos centrais nas légicas de negociacad sotbaadas em pratica.

Com base nas realidades observadas por esta gagsij foi possivel categorizar
cinco estratégias principais acionadas pela comadeicfro-umbandista gaucha. A primeira
corresponde a algumas iniciativas de resgate daidztde nestas religides, e 0 escopo
fundamental aponta para reenquadramentos esti@égigie aproximam 0S nexos
reivindicativos propostos com as politicas de agffronativa em voga na atualidade. Como
sera demonstrado, o acionamento politico da amtidsinie ainda desdobra-se em outras duas
categorias. Uma delas conecta-se a propoésitoscdasteucao teoldgica, cujas bases revelam
projetos de desincretizacéo e reafricanizacao itles Além da uniformizacdo das praticas,
estes artificios buscam compatibilizar os rituaiatipados com as demandas ecolégicas
contemporaneas. A terceira, ainda ligada a acion@m®etnicos, visa inserir a tematica das
religiosidades africanistas junto a nocédo de teralidade, e os objetivos especificos
sinalizam a reiteracdo da perda de territorio @otepdas populacdes negras, bem como as
exigéncias de restituicdo destes espacos. Aindanaba-se reivindicagdes pela apropriacéo

simbdlica dos espacos concretos urbanos.

Outras duas categorias sdo perceptiveis nas mowagies politico-institucionais do
campo africanista gaucho, e significam contrapastid situacdo de precéria insercdo nos
espacos publicos de representacdo. Uma delas edeir@ciativas diretas de ocupacao de
cargos na sociedade politica. Neste aspectsgonBdosda politica afro-umbandista ndo se
encerram na aspiracdo de ocupacédo destes espagosvalam as estratégias de construcéo
do projeto politico comum neste fragmentado camdpoutra categoria se traduz em acoes
gue intentam trabalhar a visibilidade da cultuno-aéligiosa, e divide-se em tentativas de
construcdo (reconstrucdo) da imagem destas redigéda procura por meios de projecao dos

novos sentidos positivos atribuidos a estas psatica
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5.4.1 O resgate da etnicidade nas religides afroigzhas: acionamentos politicos da
ancestralidade

Na visdo de autores como Prandi (1991), Silva (,9BBpine (2005) e Frigerio
(2005), as tentativas de “retorno a Africa” comnstih uma das principais tendéncias das
religiosidades de matriz africana. Pode-se ainfgiirgque este novespiritoque paira sobre
a cultura afro-religiosa nacional, compreende-saccartefato estratégico atuante tanto nas
relacbes endogenas do campo afro, na medida enatgbai elementos de diferenciacao
simbdlica entre as agéncias religiosas, quanto €ac&o a sociedade envolvente, pois
acarreta construcdes de sentido que acabam pdirisobre as dimensdes politicas. Neste
processo, a africanizacao / reafricanizacdo comgdeeama série de reformulagdes que inclui
a substituicdo da oralidade pela adocdo de es@itmduzidos pelos proprios adeptos, ou
importados até mesmo da producéo cientifica, cose bas etnografias de Roger Bastide e
Pierre Verger. Demonstra-se uma incessante buszayrezade culto perdida nos processos
de aculturacédo pos-diaspora. Ainda configuram tanaticas destas mudancas as viagens ao
continente africano objetivando a compreensao dlisscem seu carater seminal, bem como
0 abandono das imagens de santos catdélicos e ois anfluéncias que ndo configurem a
idéia dematriz africana em processos ativos e permanentes de desincéaiizBe acordo
com 0s autores supracitados, esta parece ser @éntgachegemonica ndo apenas no campo
religioso afro-brasileiro, mas, sobretudo, nas gresidades afro-americanas. Nesta
perspectiva, se no passado 0s processos de embcangoto observados junto ao
desenvolvimento da pratica umbandista se evideamiatomo hegemonicos, sobretudo no
campo dos intentos politicos, como demonstraramz (it978) e Pechman (1982), a
atualidade projeta como tendéncia politica e tecddgima profunda ruptura com estas

nocoes.

No campo afro-umbandista do Rio Grande do Sul, testdéncia € manifesta e toma
dimensdes vultosas no campo afro-politico, apreséet algumas particularidades
consideraveis em relacdo a outras localidades. ohtrario da analise geral sobre o tema,
nesta regido, as consideracdes relativas a umasteegao teoldgica, a qual evidentemente se
denota constituinte dos processos de retorno aafeincontra-se por vezes dissociada do uso
politico da etnicidade. Assim, os processos deafizacdo presentes nas religides afro-
gauchas subdividem-se entre o0 resgate da etnicidmadémente baseado na reconstrucao

teologica, e o acionamento politico das dimens@escas apartado de uma suposta
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reconstrugdo da teologia africanizada. Neste Ultoaso, o rechaco as discussdes sobre
conteudos cosmoldgicos € empregado visando equaacigmoblemas relativos as
sociabilidades conflitivas do campo afro, os qusd® evidentemente fomentados pelas
divergéncias e propostas definicdo sobre os significados das praticas rituais. Enalger
estas construgBes substituem o redirecionamentogteo por uma aproximacao entre a
reetnizacdo e a nocgéo de territorialidade, neste, a@lativa aos espacos perdidos (ou ndo
concedidos) pelas populacdes negras no desenvoldnsecial urbano. Desta maneira, da
categoria abrangente que se relaciona aos prajetossgate étnico como estratégia politica,
desmembram-se duas categorias analiticas secundaniasgate teoldgico e 0 acionamento
politico da nocéo de territorialidade. Conformeas@emonstrado adiante, estes dois sentidos
estratégicos buscam unidade na configuracdo destpsojde legitimacdo, na construcao
identitaria coletiva e, sobretudo, em reformulac§aes visam solucionar as problematicas
ecologicas, bem como as contendas derivadas dsgoriamentos com a ordem social
vigente. Ainda assim, ambas mantém como refer@naiaaria uma categoria mais ampla,
que refere uma espécie de politizacdo da etnicjdadeoutros termos, um resgate étnico-
politico nas religiosidades africanistas galdchasmais especificamente, no campo

institucional engajado em propositos de legitimasgimal.

Estas tendéncias apresentam-se como principais esiratégicos sob os quais se
desenrolam as iniciativas de reivindicacdo e negda social das praticas africanistas no Rio
Grande do Sul. Tais concep¢cdes municiam os projet@los a cabo pelas duas entidades
mais atuantes em processos reivindicativos nestel&sa saber: Férum de Matriz Africana e
CEDRAB® Se ambas as entidades concentram nos projetossgate étnico a principal
diretriz politica, a primeira refuta os elementas réconstrucdo litirgica direcionando as
taticas empregadas junto a nocdo de territoriafidddsegunda intenta conjugar todas estas
possibilidades num mesmo espectro estratégico., @adsta altura, centrar esforcos analiticos
na compreensao do resgate da etnicidade como omdfa¢ visa propor além de diretrizes
bésicas atuantes na unificacdo identitaria (convegoaia ampla), alguns reenquadramentos

estratégicos intrinsecamente relacionados a apepdes com as politicas de minoria.

Para a melhor compreensao sobre os significadossgate étnico nas empreitadas de

legitimacdo, cabem algumas impressdes etnograksastantes da observacéo de atividades

148 A consideracéo sobre o potencial das referidax@ses nao visa promover juizo de valor. Férum e
CEDRAB destacam-se de sobremaneira no campo misti@l afro-umbandista galcho, quer seja pelo pdeer
mobilizagdo demonstrado, quer seja pelo nivel dejamento e articulagdo politica ndo somente datekcém
situacdes conflituosas, mas de forma permanente.
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dos grupos engajados. Tais impressdes remetem eoaotraditério sentimento de que a
factual universalizacdo das religides afro-brasi®}® possa deixar latentes prospectos de
algumrevival da etnia, possibilidade ndo incomum na complexiedade contemporanea,
como lembrou Hall (1999, p. 95). Em discussfes casdo Férum de Matriz Africana, as
referéncias a origem étnica da religido, a recuderale categorias referentes a preservagéao
da memdria coletiva das populacbes negras no pafg, como a importancia dada ao
estabelecimento de determinadas fronteiras cuttiraseadas numa origem — e atuantes na
construcdo de uma identidade afro-religiosa reieativa — sdo constanfé® Em uma
reunido deste grupo, Mae Vera Soares de Yansaadgéa os presentes sobre os motivos
pelos quais as comunidades afro-religiosas ndoog@reeguindo eleger um representante na
sociedade politica gaucha: “Por que temos tantéeredicas entre os terreiros néo
respeitamos a matriZ Eu penso de uma forma, o outro de outra! Pom§oeconseguimos
eleger um representante nosso?(grifos meus). Ao buscar uma resposta plausival, P
Roberto de Ogum — componente do grupo — especulalvee a possibilidade explicativa
residir nas diferentes origens das nacoes africanague Mae Vera, concordando com alguns

acréscimos, definia:

Na Africa ja tinha diferenciacdo. Ao chegarem aqus negros foram mais
separados, justamente para que ndo se entendeSsésmo ficou até hojeO
terreiro € 0 espaco pra preservar isso: a identidad O quilombo veio depois da
senzala. Este problema da diferenciacdo, nos t@zaté hoje. Nestes seminarios, a
idéia é essaretomar essa ligacdo Nos Estados Unidos, pelapartheid, a
identidade é mais forte(grifos meus).

Nas vésperas do segundo turno das eleicbes parefatira de Porto Alegre, em
2008, a discussao do grupo se estendeu sobre ssitleaie de apoio a candidatura de Maria
do Rosério, do Partido dos Trabalhadores, que septaria maior apoio as comunidades
afro-religiosas nos desdobramentos legislativosidnicipio. Em discussdes sobre o assunto,
a importancia do apoio a uma candidatura que reptasa as religides africanistas, seria
traduzida na necessidade da preservacdo da iddmtislegra de matriz africana, que na
pratica religiosa encontraria uma de suas pos#aoiés. Como argumento retérico, Mae Vera

149 No que tange as constatacdes sobre o atual camdlétnico das religides afro-brasileiras, sobdetas de
tradicdo africanista como o Candomblé, ver Regm&andi (1991: p. 21) e (2003: p. 22), bem comm Or
(2008: p. 20), que refere a dimensao universalap@&mas do Batuque gaucho, mas também das verdémtes
religiosas como um todo.

1%0 Ressalto a consciéncia dos participantes quantargter pluriétnico dos quadros que compdem estas
religiosidades, como ja havia recordado Avila (20@8n sua pesquisa sobe a CEDRAB.
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enunciava:

Se puxamos uma reza, todos vamos cantar. Isso,apéendemos na escola,
aprendemos fazend®osso espaco do terreiro é onde nos ligamos a A#ic
Cantamos em loruba e isso faz parte de nossaddeleti E nossa visdo de mundo.
Nossa ligagdo com nossa tradicdo, de seis mil aawds [..] Temos
responsabilidade com isso [...] Comssa visdo de mundd? (grifos meus).

Como pode ser observado, a concep¢do acionaddéias acima, a partir das nogdes
de ligacdo com a Africa e de responsabilidade cam wisdo de mundo prépria, busca a
construcdo da unidade baseada numa delimitacateifiga. Tal processo baseia-se numa
demarcacdo que aponta para a cristalizacdo delcmsteculturais de origem comum, nos
termos creditados por Barth (1998), cujas conotagdé&insecamente politicas, e néo
substanciais, ja haviam sido ressaltadas nos estieldVeber (1994a). A referéncia feita em
relacdo a separacdo das familias e nacdes negmnas pmcesso de desarticulagdo do
segmento social escravizado, ndo somente supdetsmdosdesentendimentqresentes
no campo africanista, como expressa a necessidadedzonte através do qual devam ser
reconstruidas novas possibilidades contratuaisnAlé atuar na interpelacédo por propositos
singulares, estes argumentos invertem 0s sentigpermeiam as disputas por definicdo da
realidade nas quais estas religiosidades estaoctmmatlas. Assim, a negativacdo dos tragos
culturais € suplantada pelo direito a diferencagste aspecto, a demarcacdo das possiveis
dessemelhancas se denota como trivial nos proceggesreivindicam o direito ao
reconhecimento. No discurso de Méae Vera, a idetdida ser preservada, projeta-se nao
apenas relativa aos tragos culturais ameacadosopglantalizacdo, mas substancialmente,
como reposta as negociagbes culturais estabelecpEes setores hegemonicos,
compreendida como um artificio de legitimidade ad&c nos ideais de auto-afirmacao
cultural, em torno de uma visdo de mundo recupejadt®d as nocdes de ancestralidade.
Como na fala de Pai Luciano de Oxala, a idéia deperacdo desta visdo de mundo africana
se denota imprescindivel, e ndo se vincula a diassteoldgicas especificas:

Qual é o problema dos terreiros ndo se organizaf@maPjuer segmento social tem
este mesmo problema desde que ele ndo se ideetffiquA primeira coisa que tem
que ter é auto-reconhecimento da tua identidadenQeu sou? A religido teve um

%1 Declarac&o transcrita em diario de campo de Inbdembro de 2008, reunido do Férum de Matriz Africa
%2 Declarac&o transcrita em diario de campo de I@utebro de 2008, reunido do micro-férum — terreiecPai
Fernando de Xangé, bairro Santa Tereza, Porto élegr
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boom (crescimentg, dai o q acontece? Hoje, tem muitos babalorixds ao
sabem, ndo tem conhecimento da sua propria hist#leanistura conhecimentos
catélicos, ele batiza o filho na Igreja. Mas a jgré um Sacramento, etc. Se tu és
Batuqueiro € Batuqueiro! Se € catdlico € catélidgntdo € uma falta de
conhecimento da sua identidade. E o Forsem entrar na discussdo do dogma,
resgata também isso, a questdo da tradicdd?or isso temos que nos definir
enquanto matriz africana. Quem eu Sou? Porquesors/o ndo se reconhece. Em
vez de ele votar na Vera, no Luciano ou no Bab&Défe vai votar no vizinho do
lado porque é vizinho. Os judeus se reconhecemséle®conhece enquanto judeu
independente da prética social que ele executeé Hideu! Ele tenum povo, ele
temuma origem, ele temuma historia, ele temuma ligagaa E é esse o grande
problema, o maior da matriz africana, que a maiddapovo hoje ndo tem essa
definicad® (sic) (grifos meus).

A visdo de mundo apresentada pelo babalorixa refienensées a serem resgatadas
em sentidos mais amplos que as propostas de hogmipge#io teologica das préticas rituais, e
em geral, concentram-se no afastamento dos elementrais exteriores (hegemonicos),
como 0s sacramentos de origem judaico-cristd, estaihias de bem e mal, e assim
sucessivamente. No entanto, estas reformulagfesejamlas parecem de dificil
operacionalizagcdo numa sociedade de sentidos tdmeersos e multifacetados, observando-
se realidades a partir das quais as légicas déifidagdo e pertenca possiveis sédo variadas e
inextrincaveis da praxis social cotidiana vividaloge atores, mesmo 0s adeptos ao
africanismo. Assim, no processo de supressao dasistidoes em torno de uma teologia
comum, unificada, as bandeiras erguidas por estdgades acabam se utilizando de
elementos simbdlicos alternativos, uma vez queresumidos valores culturais comuns da
visdo de mundo africana se denotam aleatérios ediziddos com as légicas de sentido
variadas da sociedade complexa. Nesta perspeetivesdo de mundo objetivada passa a
ceder espaco a outras logicas de sentido que megana experiéncia reivindicativa. As
estratégias e politicas empreendidas passam aednagr de maneira efetiva de propostas
centradas na auto-atribuicdo racial, cujo entendiimprojeta as problematicas que incidem
sobre o afro-umbandismo junto as relagbes de didge baseadas na diferenciacdo social
de racas. Os fatores estratégicos resultantes plestesso apontam para uma aproximacao
efetiva com os horizontes politicos do Movimentagide bem como a construcdo de uma
politizacdo étnica que funciona como um catalisader todas as problematicas e
contrapartidas a serem empregadas. Nesta l6gicanésndas com o neopentecostalismo ou
com a sociedade envolvente passam a ser reinsmtpsetcomo decorrentes do histérico
preconceito étnico, e combatidas a partir da afimacao racial e pela reivindicacdo de

acOes afirmativas direcionadas a religiosidade aaafficana. O discurso combativo visa

133 pai Luciano de Oxal4, entrevista realizada eme2farco de 2009.
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reforcar a necessidade de espacos, recursos iegshfirmativas que confiram equidade no
tratamento dispensado as comunidades de terreigstasn circunstancias “auto-

compreendidas” enquanto grupo minoritario.

Estas aproximacfes tornam-se visiveis em divergest@s e reunides dos grupos
engajados observados. Os exemplos referem ceivadades concretas, como a unido dos
afro-religiosos a Marcha da Consciéncia Negra pradaono dia 20 de Novembro de 2008,
mas ganham profundidade substancial em discussdlesivas que abarcam tematicas
correlatas a questdo da afro-descendéncia, donueitm racial, e sobre politicas afirmativas
voltadas ao setor. Em certa reunido do Férum deiafricana, no dia ulterior a eleicédo de
Barack Obama nos Estados Unidos, Mde Vera Soar¥sms mostrava um adesivo com a
seguinte inscricd3* “Com Obama a mudanca, com Paim a esperanca’feféreia a uma
possivel candidatura a Presidéncia da Republicapetista Paulo Paim, identificado com as
questdes das populacdes negras e com as politicaatavas, era sintomética. Nesta mesma
linha, a discussdo em torno da importancia da d&ede Obama, ainda que no aspecto
simbdlico, tornou-se a tonica do debate. Mde Verestionava os participantes sobre como
estes compreendiam o significado da eleicdo de egronno contexto norte-americano.
Discussdes sobre a diferenca entre o racismo aamerie brasileiro também conduziram as

discussoes.

Como pode ser constatado, estes temas s&o cosstameespaco que, ainda que o
tema religido configure a tbnica das discussdes esta dissociado da questdo étnica. Torna-
se necessario esclarecer que, se o conflito comeopentecostais possa ratificar que as
discussbes inerentes ao campo religioso sdo hejmambnestes espacos, a estratégia de
combate a estes enfrentamentos passa recorrengemelot resgate da etnicidade. Como
referido anteriormente, as observacdes em campmvastigacdo ndo revelaram maiores
contrapartidas aos atagues neopentecostais, aocsnaepartir de modelos empregados de
forma diretd®™. Ainda assim, uma possivel tatica empregada prsjeta partir do
redirecionamento dos embates gerados com baseusacao quanto ao preconceito racial.
Exemplo desta inferéncia foi observado no conftitmrrido no terreiro de Mae Rejane de
Oba, na cidade de Cachoeirinha, no qual o ruiddidamno culto gerou a denuncia de um

vizinho evangélico e a consequente inspec¢éo doléepop agentes do municipio. Através da

1% Dados transcritos em diério de campo de 17 dembr@de 2008, reunido do Férum de Matriz Africana.
15 Nem ao menos as polémicas da sacralizagéo deiamirda Lei de Limpeza Urbana configuram revides a
Igreja Universal do Reino de Deus. Trata-se muitesada reivindicagéo do direito & liberdade retigido que
uma resposta ao segmento rival.
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intervencdo de membros do Forum de Matriz Africamgrocesso, uma das idéias relativas a
um possivel revide era assim concebida: “acusgvei@ho) de racista que isto assusta... Tera
que pagar multa, e pode dar até cdd®aEsse recurso aproxima as reivindicacdes de uma
instancia religiosa junto a tendéncias manifestasliscussdes sobre as desigualdades sociais

baseadas no histérico processo de exclusédo sasigdapulacdes negras.

Se o0 exemplo observado apresenta-se como recungeg@ado na interacdo social
cotidiana, nos embates diarios que envolvem acpratiricanista, ele também se reforca em
atividades mais amplas e em discursos orientadosap&nas ao adversario do campo
religioso, mas também na direcao da sociedade wmnel Neste sentido, a sociedade passa a
ser interpelada a partir da oposicdo ao Estadanedida em que sao interrogadas suas
condicOes de laicidade, tidas como parciais e resp@is pelas desigualdades que incidem
sobre a pratica religiosa de origem negra. Comafinmacdo de Pai Baba Diba de Yemonja:
“pra pretinho o Estado é laico, pra branco n&a Ampliando estas consideracdes, 0 mesmo
babalorixa afirma: “ndo podemos nos deixar levédwo feitico dos brancos do Estado! Esse é
0 momento de construirmos a igualdade respeitandeas diferencas. Nao podemos bater

cabeca pra este sistema branco que estX ai”

Com base nos dados expostos, deve ser reiteradpoatdncia de se compreender a
etnicidade como categoria nativa, considerandaytir ple Barth (1998) um suposto contetdo
cultural dos grupos em estudo, mas, sobretudapatefras estabelecidas para a demarcacao
do mesmo em relacdo aos “outros” no processo dstrogdo identitaria. Contudo, na
possibilidade de tal resgate, torna-se inevitane scomparacao desta estratégia com as atuais
orientacdes politicas do Movimento Negro, sobretgqdando tais posicionamentos parecem
conectar-se de maneira assertiva. Compreende-séaljaenexédo se engendra a partir do
assento de fronteiras étnicas auto-atributivas,aeproximidade deste processo com as
iniciativas baseadas numa politica de atribuic&@mképica do Movimento Negt®. Por sua
vez, tal politica constrdi uma fronteira baseadéendtipo, evidenciando a proximidade entre
0S USO0S sociais das categorias nativas ‘racah&tt De acordo com Sansone (2004: p. 16),
a nocao de racializacdo indica o uso da categ@ga” como uma possibilidade de expressao

da etnicidade, a qual coloca énfase no fenotipmtdado ainda os processos intercambiaveis

1% Declaracéo de Pai Luciano de Oxald, transcritaliénio de campo de 30 de margo de 2009, reunido do
Forum de Matriz Africana.

157 Entrevista realizada em 04 de abril de 2009.

%8 Declarac&o transcrita em diario de campo de Qfale de 2009, reunido da Pré-Conferéncia Estadual d
CONAPIR.

139 Como prescreveu Guimardes (2002).
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nos usos politicos de ‘raga’ e ‘etnia’. No caso estsatégias de legitimagdo empregadas pela
comunidade africanista engajada, observam-se tiviagade reconexao as logicas de pertenca
étnica, e estes conceitos promovem seu reenquath@rastratégico visando politicas de
restituicdo social, afirmacdo e equiparacdo dasdicdes histéricas de desigualdade
incidentes sobre a populagcdo negra. Busca-se baatiento com as acdes afirmativas
voltadas a estas populagdes, que se apresentaroganma atual conjuntura politica. Neste

processo, o resgate étnico nestas religiosidadgsmsenstra como nocao central.

Nesta perspectiva, a identidade coletiva afro-urdisten € construida segundo o
bindbmio sociabilidade conflitiva (relagdo com o®sipores) e memoria. A delimitacdo entre
0 grupo e os outros (adversérios), é efetuada jant@cionamento das relacbes étnicas,
desvinculando-se de adverséarios especificos comeegmento neopentecostal, ainda
ampliando a nocao de oposicdo ao campo geral dedsde envolvente. Assim, EBstado
brancq como propés Baba Diba de Yemonja, passa a sdversario maior a ser enfrentado,
relacionado a todas as problematicas incidentere sedtas religiosidades. Por sua vez, o
enquadramento étnico inverte as conotacfes pejasasobre as religiosidades negras, a
medida que pressupfe logicas de valorizacéo, uigstit e afirmacao cultural das praticas
oriundas dos setores projetados em condi¢cdes dgudklade social. Alia-se a este processo
a reconstrucao (ou construgcédo) de uma memoriaivalafro-descendente, em acordo com as
idéias de Halbwachs (2004), segundo as quais awd@gas fragmentadas sdo recompostas
pela articulacdo coletiva, visando estabelecer ansteucto identitario comum baseado nas
dimensdes de tempo, de ambiente e da histériamAsas mazelas historicas por que
passaram ndo somente as religiosidades afro-brasjlemas as populacbes afro-
descendentes, sdo constantemente recuperadagidamses argumentos de reivindicagéo

propostos pelos atores engajados na busca peiaiegde.

O que se percebe € que tais estratégias apontamdpas inferéncias cruciais. A
primeira relaciona-se a uma nova tendéncia poldixservavel no campo afro-religioso, que
intenta maior insercao junto ao conjunto de engdategras que buscam acdes e politicas de
restituicdo social, como o Movimento Negro e o Neento Quilombola. Observa-se uma
insistente luta pela inclusédo da tematica da wmdigade africanista nas discussdes destes
setores. No caso do Forum de Matriz Africana, @sta de articulagdo politica com estes
segmentos configura uma tatica de insercdo socélneento da representatividade destas
religibes. No entanto, tal iniciativa se mostradairmais expressiva ha medida em que se

observam intentos que ndo apenas visam a adicdo gurestes setores, como também
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objetivam sua lideranca, numa competicdo pela hegienmo campo das entidades nefjfas
Como empreendimento estratégico, esta postura eaaearretar certos avangos nos
procedimentos de ocupacéo da arena publica par gadtas religiosidades. A inclusdo dos
terreiros afro-brasileiros na categoria “comunidaddicional”’, demonstra novas relacdes nas
quais os recursos derivados de politicas publiaasgm a ser geridos por estas instancias. O
maior espago concedido nos processos de delibepajéira também corrobora com esta
avaliacao.

Contudo, o acionamento politico da etnicidade anmedala certas complexidades que
sugerem uma segunda inferéncia a ser constatadmng&deravel o nimero de atores
religiosos contrariados com estas premissas, smlretqueles cujo entendimento projeta as
iniciativas empreendidas como parte de uma invedsa@reconceito racial, aplicada as
l6gicas de sociabilidade do campo afro-politicooN&o raros 0s casos em que alguns
argumentos promovem a essencializacdo dos serdfdm®s, como na expressdo usada de
forma recorrente nas reunifes do Férum de Matnicdfa: “memadria genética”. A memaria
como parte intrinseca a constituicdo do ser, escerds aspectos seletivos e construidos,
atribuindo qualidades inatas aos religiosos nedgides como auténticos representantes da
tradicdo africana. Tais consideragbes sao efetualoegamente nestas reunides. Conforme
Mé&e Vera Soares de Yansa:

Eu vou falar uma coisa que pode num primeiro momeudrecer racismo ao
contrario, mas preservar a memaria, pra mim, éreite negro. Negro, porque € a
memodria do Africano. E preservar a cultura, € pertu gosta, porque tu acha
bonito, porque tu te sente bem. Posso estar eqdagmas [.. "

A consideracdo do terreiro negro, como verdadepresentante da tradicdo afro-
religiosa, em oposicdo a outros espacos de prafro@anista, acaba por inserir algumas
relacdes de ordem valorativa na prética religiesdgsta maneira, introduz o capital simbdlico
da cor nas contendas religiosas enddgenas, o @oaparece ser valorizado nas proprias

sociabilidades deste campo. Desta forma, engerduaia espécie de encruzilhada tipica dos

180 Esta inferéncia é exemplificada na propria inicatle organizacdo da Pré-Conferéncia Estadualghra
CONAPIR (Conferéncia Nacional de Promocao da IqaagddRacial) pelo Férum dos religiosos. Nestas
reunides, sdo debatidos os temas a serem prop@st@tapas nacionais, nas quais sao deliberagascpais
politicas publicas voltadas a questdo da afro-aheléoeia. Ao organizar esta atividade, o0 grupo teveo
objetivo principal tomar a frente das discussdesvisam estabelecer as tematicas a serem tratasl@supos
de trabalho na etapa nacional, bem como elegeiiar mamero possivel de delegados (representantes) a
participar das etapas deliberativas.
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tensionamentos decorrentes dos propositos de agdfic identitaria, de construcdo dos
projetos comuns. Se por um lado, o enquadramestoetigiosidades afro-umbandistas como
minoria étnica fortifica seus argumentos de neg@dacasocial, alinhando-as com as politicas
que vém concedendo beneficios concretos aos seggnarihoritarios, por outro, revela
algumas fragilidades relativas a certa descongiélerasobre a universalizacdo destas
religides. A Africa como um banco de simbolos ateara construcio da pertenca coletiva
fortalece a identidade reivindicativa, mas concet@nor espago para a autoconstrucao
simbdlica, de carater individual, tdo valorizadacoatemporaneidade. A ultrapassagem das
contendas endégenas a partir da supressao dassdiesusobre uma suposta teologia, acaba
por ser retomada através da inclusdo da noc¢do gde c@mo valor intrinseco da pratica

religiosa.

5.4.2 O resgate teoldgico no Batuque

De acordo com o que fora adiantado na categorikitiaagprecedente, as idéias de
reconstrucdo teoldgica conectadas a processos dileciitizacdo se fazem presentes em
ambiente gaucho, porém, com alguns diferenciaidivek a separacdo entre o resgate étnico
de conotacgédo politica, e a reconstrucdo étnicagézd. No Rio Grande do Sul, as iniciativas
de resgate de uma teologia original empregada paloes engajados nos intentos de
legitimacéo, ocorrem segundo alguns objetivos ®&gfigos principais. Em primeiro lugar,
visam a conscientizacdo ecoldgica dos adeptos moaegimentos ritualisticos. Neste ponto,
algumas acdes atuam como uma espécie de pedagbgimelgiosa, ndo estando
necessariamente ligadas a umeonstrucaada teologia perdida. Ainda assim, estas propostas
se somam aos artificios centrados na reorientagdcehtidos do culto mediante o retorno
aos aspectos rituais perdidos nos processos deaadagultural. Noutro horizonte, o resgate
da teologia africanista visa estabelecer unidadeneogeneizacdo das préaticas, como forma
de eliminar as disparidades engendradas pelo dasenento destituido de centralizacdo
institucional, considerado pela perspectiva émaaa motivo dacomercializacdodos atos
religiosos, da exacerbacdo de tracos ritualistimsnecessarios (como o grande ndamero de
despachos em vias urbanas), bem como da fragmentagbmpeticdo entre os lideres

161 Entrevista realizada em 03 de maio de 2009.
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religiosos. Por fim, tal estratégia funciona neecio do estabelecimento das religiosidades
afro-brasileiras como instancia religiosa em sentinvencional, destituida do carater

profano atribuido as religides méagicas e mediunicas

A operacionalizacédo dos projetos de conscientizagdloiental € efetuada a partir de
dois modelos basicos: discussfes em eventos e&@sidedicados ao tema, e a confeccéo e
distribuicdo de cartilhas instrutivas. Em dezembs 2002, foi editado um caderno de
orientacdo aos adeptos, sob o titulo “A educac&uental e as praticas das religibes afro-
umbandistas”, com tiragem de cinco mil exemplaf@snaterial fez parte de um projeto
conjunto do Governo do Estado, através da Seadistadual do Maio Ambiente (SEMA),
Prefeitura Municipal de Porto Alegre, com aporteSaaretaria Municipal do Meio Ambiente
(SMAM), mais as entidades federativas CEUCAB-RSROBRAS e Alianca Umbandista e
Africanista. A cartilha apresenta instru¢cdes saiganateriais adequados a serem utilizados
na confeccao de oferendas, propondo a substitdigd@peis, vidros e materiais inorganicos,
de dificil decomposicdo, pelo uso de frutas, pntflores. Ainda séo indicados locais
especificos e apropriados para a execucdo doslhogbanecessariamente distantes dos
centros urbanos e de prédios como escolas, crdmdresys e empresas. Em sintese, locais de
grande afluéncia dos leigos, cujo contato com paéicas ocasionaria a repulsa e a ma
impressao sobre o culto. Duas orientagcbes censas comummente referidas pela
comunidade afro-umbandista gaucha. A utilizacadotteas (de mamoneiro e de bananeira)
para a substituicdo das bandejas de papeldo erdamentos confeccionados com papel
celofane, usados nos despachos, bem como o pldosiorestos de animais e produtos

organicos ofertados, a serem reinseridos na teiraegrados ao sistema natural.

Mesma proposta foi efetuada pela Associacao Afrdsahmdista de S&o Leopoldo, ao
editar em parceria com a Prefeitura deste Muni@gmartilha intitulada “A religido de matriz
africana e a educacao ambiental: cartilha de irdgéun e orientacdo”. Neste projeto, a ligacao
entre as atividades ecologicamente responsaveiwee possivel “esséncia” dos cultos de
matriz africana se faz presente, como se obsergaguinte trecho extraido do material:

A natureza é algo sagrado, portanto, viola-la séokr os nossos orixas. Seria o
mesmo que machucar ou violar uma pessoa. Seria se@nErrancassemos uma
perna, um braco ou um pé de um ser humano. Entdgueoarrancar uma folha, ou

uma flor e jogar fora? O Batuque é natureza vivab Mxiste culto aos Orixas sem
rio, mar, terra, vento, mato, trovao, raio, e paba, tudo isso tem dono. Para se
escolher uma determinada planta, ndo € quando ee eisim quando Ossain

permite. Vamos entao preservar o que nos € mais AaMATUREZA!
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A aproximacdo e a compatibilidade entre a praticaseideais ecoldgicos séo
conduzidas a partir da reiteracdo de aspectos ¢ogimms da matriz africana, cujos sentidos
seminais denotam a representacdo mistica das ddesdnos proprios elementos que
compdem o mundo natural. Esta associa¢do funcimma argumentacdo retorica ndo apenas
nos procedimentos de conscientizagdo dos agerlig®ses, mas projeta a associacdo da
imagem dos cultos junto a um carater ecoldgicoliégamente correto. Assim, objetiva-se a
construcdo de uma visibilidade alternativa em Bags idéias disseminadas em ocorréncias
como a polémica da Lei de Limpeza Urbana, relatamsulto cujas atividades agrediriam ao
meio ambiente. Este enquadramento estratégico kaalmmo seguinte discurso:

Tem que falar no carater ecolégico da religido.afrdgua, ela é vida, ela é fonte de
vida. Se tu colocar qualquer material que tire @@&nio da agua, tu ao invés de
agradar lemanja ou Oxum, tu ta matando o orixam#itou a agua tu mata o Orixa,
sabe? Entdo a religido tem essa propriedade pr.JeRemplo,se tu vai la na
teologia de matriz africana, o que diz20 que Olorum quando criou 0 homem
disse? Quando mandou Obatald criar o mundo? Else:disascei, crescei,
multiplicai, e cuida da terréEssa é a maxima que faz das religibes de matriz
africana a religido mais ecologica do mundo, a rgido mais ecologica do
planeta. Porque pra cuidar da terra, tu vai ter que cuidatudo. Porque tudo vem
da terra e volta pra terra. Deus ndo t4 no céwngsaa teologia. Deus ta na terra.
Deus esta no chéo. Por isso a gente anda de péano & gente bate a cabeca no
chdo. Por isso a gente salda o chado. Porque oeaxé&la terra, é da terra que as
plantas florescem, que vem a &gua, é da agua que\geixe, né9? (sic) (grifos
meus).

Como pode ser percebido, 0s projetos de compatbdio entre as praticas
africanistas e as preocupacbes ambientais, os qlumsionam diretamente como
contrapartidas aos fatores de tensionamento damosieial e aos argumentos racionais
ecologicos contrarios a estas praticas, enconteandsneste discurso, indissociaveis da
reconstrucéo teoldgica. Como afirmou Baba Diba dendhja, amaximainscrita numa
teologia africanista, emanada por Olorum, se delaotammo o fundamento que baliza os
sentidos rituais, os quais compdem a dimensao dégina que haveria de ser preservada, ou

noutros termos, recuperada.

Eu chamo isso deeafricanizar. Principalmente no Rio Grande do Sul, as religides
de matriz africana se ancoraram muito na teolagiaigo-crista... Muito! E foi um
embranquecimentoda religido, que acabou destanciando da teologiaTeologia

162 Babéa Diba de Yemonja, entrevista realizada emeDabdil de 2009.
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essa, que num determinado momento, se torna destdaltaté dos mais antigos. E
esse € um papel importante que as federagfes alevéaizer: tentar fazer essa
manutencéol...] Entdo esse é um dos papéis, fazer seminéi@star informando,
pra dizer que a religido afro é areligido mais ecoldgica do planetalu tem que
explicar isso, porque que ela é a mais ecologioedie que ela ndo pode ser taxada
como segmento religioso que suja as ruas, queeagridatureza, que mata o rio
Guaiba. Tu tens que estar explicando isso. Por QuéPé a relacdo do orixd com a
natureza, ett® (grifos meus).

No entanto, o resgate teoldégico como artificio aégico ndo se resume as
contrapartidas direcionadas aos embates motivadefas p contradicdes culturais
contemporaneas incidentes sobre estas praticasiais foram tipificados nesta investigagao
a partir da oposicdo entre as concepcdoes ambmatai afro-religiosa. Observa-se que a
construcdo de uma suposta unidade entre os agesligi®sos, encontra-se atrelada aos
processos de juntura dos sentidos ritualisticognfemtados. E notério que na prépria
perspectiva émica, ao menos nos projetos dediéafte3construcdo de um corpo teoldgico, a
identificacdo das problematicas enddgenas do afsiced encontram-se profundamente
vinculadas ao dualismo entre o culto praticado dirpde percepcdes individuais, e a
sistematizacdo doutrinaria corporativa. Reeditaseampo das estratégias de legitimacao
africanistas, uma oposicéo entre religido e matgiajual os atores engajados tanto querem se
afastar, quanto a compreendem como obstaculo etasieser ultrapassado.

A teologia é uma s6! Essas inconsisténaasa diferenca de tu ir num terreiro,
ter dez terreiros numa rua e cada um ter uma tradido, um segmento, € isso [...]
E o distanciamento da teologiaporque a teologia é Unica. Ela diz cquéo se
concebe matar sem que a carne sirva de alimententendeu? Entdo, se todos
seguissem a teologia, ndo tinha galos e galinhasneruzilhadas. Ent&® uma
série de coisas que deixaram de ser feitas, e viram comércio s¢ uma troca de
dinheiro, e nada mais que isso. Por parte dasdedes que o diga. Nenhuma
informag&o. E outra coisa [...] Em fungdo mesmovdkerabilidade social das
liderancas de terreiro, elas acabam vendemdd certo? E pra ganhar dinheiro,
acabamaprontandopessoas em um més, um ano, dois anos, e as peasoasnais
despreparadas ainda. E ai, mais complicado vaid@a situacdo dos terreiros se
nao tiver um 6rgdo que faca um trabalho de reafidegad® (grifos meus).

Segundo o modelo de Durkheim (1993), as préticagicag estariam proximas da
amoralidade tanto por sua apropriacdo quanto ppdsatinacdo, de carater individualizado.
Assim, o autor observa a pratica religiosa sisteadd como capaz de desenvolver os

sentimentos de solidariedade, propulsores da caas@ial. Também em Weber (1994b), a

163 Baba Diba de Yemonja, entrevista realizada eme0abdil de 2009.
164 Baba Diba de Yemonja, entrevista realizada emeDabdil de 2009.
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magia tende a ser ultrapassada pelo processo mmatwacdo, sendo que o aumento da
racionalidade conecta-se ao processo de secukwiza¢cdesenvolve-se no consequente
desencantamento do mundo, tendo a dimenséo raligiesumido aspectos cada vez mais
sistematizados e racionalistas. Ainda que taisqstag tedricas acabem relegando a magia a
extremidade de um continuum que desembocaria tearsifizacdo teoldgica, e desta forma
emprestando a analise certo tom evolucionistas esiasideracdes planificam de maneira
assertiva as conotacfes de unificacdo dos agefiteanstas a partir dos propdsitos de
construcdo da teologia comum. Tais iniciativas edrara incessante busca pela padronizacao
ritual, bem como por seus potenciais resultadaspoo desenvolvimento da coesao coletiva e
de uma filosofia religiosa unificada. Noutro aspecteguindo a concepc¢do de Bourdieu
(1978), o principio de oposicdo entre sagrado &apoy que pode ser reinterpretado como
manipulacdo legitima ou profanadora do sagradeesge modelo para a interpretacdo da
proposta de transformacgéo conceitual das préaticaamistas em religiosidade sistematizada.
Tal busca visa sobrepujar o dualismo entre religgdanagia, como diferenciagdo das
competéncias religiosas que disputam o monopéligedtio dos bens e servicos religiosos, a
partir do qual estas praticas estiveram historicaensubalternizadas, e condicionadas ao

carater profano.

E importante constatar que os formatos de recap@girudos sentidos rituais
africanistas, assim como aqueles observados enasoug&gides do pais, passam pela
desincretizacdo dos elementos do culto, bem con neéeréncia direta a uma origem
comum, seguindo certos idearios de africanizacéeaffticanizacdo observados por Prandi
(1991), Silva (1995) e Lépine (2005), que analisarstas transformagdes no Candomblé
paulista. Neste ponto, trata-se de um resgate tpze cvistalizar certos contetdos rituais,
compreendidos como possuidores de maior purezaxiagmdos do banco simbdlico

projetado pelo continente africano. Esta tendédg@anderada na seguinte manifestacao:

Eu acho que isso é essencial. Isso é realmenteosrgrilhdesromper com os
grilhdes da escraviddo.Foi uma estratégia legal no tempo (o sincretismog
maravilha, mas agora ndo precisa mais. Entdo aguinfando para a parede
oposta aoPeji), se tu entrar, ndo tem uma imagem de santo d@ml@atolica. Aqui

€ africano. As pessoas as vezes vém jogar blziseen: eu ndo sei, quem é a
Oxum? Quem é ela mesmo? Eu digo: olha, é uma didimdegra, maravilhosa,
senhora da fertilidade, senhora da procriacdo,csantta docura, senhora da agua
doce... Pois é, mas quem é ela mesmo? Pois ek whdbndo! Porque as pessoas
querem que eu diga: ah, ela é a Nossa Senhorart&i€ad®° (grifos meus).

185 Baba Diba de Yemonja, entrevista realizada eme0abdil de 2009.
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No entanto, estas reconstru¢des atuam diretamardanensao do prestigio agregado
por relativa “pureza”, que desta forma torna-seitapgimbdlico préprio da competicao
inerente ao campo afro-religioso. Nesta perspeativgendra-se o seguinte paradoxo: por um
lado, o resgate da etnicidade das religides afisHeiras, aqui dimensionado em conjunto a
uma recuperacdo da teologia africanista, se coimgtiem uma coesa fonte identitaria, o que
poderia ora traduzir-se na solucdo da fragmental@#o grupos afro-religiosos, ora no
alinhamento estratégico que visa resolver as tensfmlogicas. Em outra via, a
reafricanizacéo a levaria a universalizacdo, mglimalizacdo e assim, a uma continuidade de
sentidos fragmentados. Conforme lembraram os estoslida tematica “reafricanizacdo”, este
processo acaba por levar a uma maiocolagem,a medida que estas recodificacdes sao
processadas por iniciativas paralelas, levando oaabro a reinterpretar o estabelecimento
das fronteiras culturais e teoldgicas por si mestnprocura por um fundamento de origem
“In Africa” , ou por um fundamento escrito, acarreta uma niadtependéncia do iniciado em
relacdo ao lider religioso, descortinando uma mpassibilidade de independéncia e auto-
interpretacdo dos cadigos religiosos. Desta managastratégias desencadeadas com base
em reformulagbes teoldgicas, apresentam-se coms umaa encruzilhada com a qual se
deparam os atores engajados nos processos de agggpaiocial. Como redirecionamento
estratégico alvitrado como contrapartida as probteracdes ecologicas, tal proposito parece
estabelecer bases argumentativas diferenciadabstasuialmente convincentes, a0 menos
como artificio de convencimento aos proprios adepttp culto nos processos de
conscientizacdo ambiental. No entanto, como cogétrule um corpo doutrindrio comum,
projeta-se como elemento que tensiona ainda maisoatendas enddgenas do campo
africanista, a medida que fomenta a disputa p&p8dos projetados conumrretos dotados
de pureza Os critérios na definicdo da pureza apontam pac@mmplexo jogo politico a

emergir entre as unidades de culto.

5.4.3 A geopolitica africanista: o direito a cidade ao territério

Alguns conceitos presentes nas iniciativas de iheggdo das religiosidades

africanistas partem de uma consideracédo espadia¢ s dificuldades engendradas com a
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sociedade envolvente, e se projetam como propegtantadora baseados na reivindicagao
pela possibilidade de apropriacdo, concreta ou@iogy dos territérios urbanos. Conforme
foi abordado anteriormente, parte das problematafas-umbandistas reside em tracos
ritualisticos tensionadores da ordem social hegearaorente instituida, e nesta logica,
também designativa das disputas e negociacdes igaen o controle dos formatos de
ocupacao territorial. Em sintese, os terreiros, @alimensdo concreta inserida no mundo
urbano, coabitam junto a outras instituicbes ssagapraticas culturais, em relacdes cujas
contendas resultantes sédo travadas no cotidiaeogmuparte, deriva de reparticdes espaciais.
Desta maneira, as significagdes formuladas pelm®stafricanistas, baseadas na nocéo de
territorialidade, visam tanto uma contrapartidacdlisiva, quanto um reenquadramento
estratégico perante as incompatibilidades estabdakecEm algumas entidades associativas,
tais conceitos apresentam carater institucionadizael sdo tomados como referéncia
fundamental tanto para o desenvolvimento dos saégtete acdo empreendidos quanto para a
construcdo das propostas discutidas com a sociepaliica. Em outras iniciativas, a

tematica da territorialidade se demonstra latgresm, constitutiva do escopo empreendido.

De fato, a disputa pelos espacos urbanos € desauzadle forma precedente a
qualquer acionamento simbdlico conscientementeudatio, muitas vezes estando mais
proxima e conectada aos proprios aspectos fornegisaposicdo legitimadora. Neste sentido,
o empreendimento de ocupacdo dos espacos pubtizasas, e da reivindicagédo por seu uso
simbdlico ou concreto, ja ocorre vinculado a pragniatica religiosa cotidiana. A cada vela
acesa na encruzilhada, a cada despacho arriadesgamas da cidade, compreende-se um
certo sentido de resisténcia, que se desloca dect@asmarginal da pratica condicionada a
clandestinidade para o sentido reivindicativo, nstante de percepcao da territorialidade
como negociacédo politica. O caso citado por Mae \derOxala, referente ao embate com um
representante do segmento evangélico que havesamamehado sua oferenda numa
encruzilhada, € exemplar. Na argumentacédo utilipeda yalorixa, o acionamento simbdlico
da nocdo territorial é parte significativa do discuestratégico, neste caso, empregado na

friccdo cotidiana, nos aspectos relacionais micpsos.

Dai eu fui 4, remontdio axé, oferenda)acendi de novo a vela, entfem casa)e
figuei cuidando. Ele foi la e mexeu novamente. h\perguntei pra ele: qual é o teu
problema?Se o espaco publico é pablico. E publico, é meuted. Eu no coloquei
0 axédentro daeu quintal, dentro daeu espaco de terrada tua moradia, nem na
tua calcadaOcupei a via publica a rua. Ai ele me desaforou [...] Me disse
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desaforos que eu ndo tenho nem como te repr&%@rifos meus)

Se alguns destes argumentos sdo acionados no alesa&tapraxis social cotidiana,
em outras situagdes serdo observados como elegrital nos posicionamentos politicos de
maior amplitude. No conjunto de discursos e pratiemcadas na busca pela legitimidade,
verifica-se a compreenséo, por parte de algunssatde que as solucdes possiveis para certas
problematicas devam ser inexoravelmente articuledagorno da questéaerritorio. Estes
sentidos se apresentam manifestos na posturaégsteatempreendida pelas liderangas do
Forum de Matriz Africana, como nos argumentos Gggiem:

N&o é que nds queremos encher uma encruzilhadalidbas e de bichos, que nem
eu quero, nem eu aceito, mas tem que haver o p@desnegociacdo, n&l@o é a
sociedade que nos excluiu que vai dizer agora, qnés vamos ficar com menos
territério ainda. Porque nésd largamos na encruzilhada porque nés ndo temos
territério [...] Que nos foi tirado [...] Ai 0 que é que négdmos?’ (sic) (grifos
meus).

Nestes casos, a tematica da territorialidade aigadp apontando para analogias entre
os problemas de tensionamento da ordem socialexda ple espacos fisicos por parte das
comunidades negras em seus processos de adaptac@wadles. Nesta logica, tais
incompatibilidades ndo engendram perspectivas deciedo social baseadas em taticas de
adaptacdo e acomodamentopor parte de novas tendéncias afro-teolégicasanést
consubstancialmente ligadas a reivindicacdo pe#ditugdo do espaco perdido pelas
populacdes negras. No horizonte destes projetacalgeas elementos rituais emprestam ares
de desordema modernidade urbana, tal contradicdo apenas cwami a invisibilidade da
cultura africanista nas politicas de constru¢cd@@apdas cidades. Assim, observa-se 0 uso
politico da nocéo de territdrio como argumento desconstrdi a negativacdo de certos tracos
rituais, projetando ainda a reivindicacdo de uniéipa afirmativa de restituicao territorial as
comunidades e culturas negras e, por conseguisitepraunidades de terreiro. Constata-se
uma apropriacdo dos fatos colocados em debate jansmciedade envolvente, e seu

redirecionamento commnstructoestratégico.

186 Entrevista realizada em 27 de junho de 2009.
87 pai Luciano de Oxal4, entrevista realizada eme2éarco de 2009.
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Hoje nos temos uma discussao de meio ambienteydierasce todo esse projeto da
sujeira da cidade, da sacralizagdo, e tudo issotgum sabendo. Entdo, estes
exageros também tém explicacdo pela perda da temitialidade, ou sejaaquilo
gue noés deveriamos ter que € 0 nosso territéri@©nde tem a casa da yalorixa, ali
eu tenho uma arvore que eu tenho que plantar, @ e¢axardentro do meu patioe
vou fazer aonde ta o fundamento. p&rda, o sistema tirou [...] O terreiro
verdadeiro ta transformado, resumido na casa de rgido. Entdo tem casa de
religido que é bonitinha, toda enfeitadinimas ndo tem a terra Nao tem o
territério . Entdo o que é que aquele babalorixa ou yaloexa que fazer? Ele
matou o galo, ele tem que entregar no seu lugarigem [...] Onde é que ele vai
enterrar? O asfalto tomou conta da cidade. Prar elem lugar bem retirado, por
exemplo, pra ele vir do centro, ou la da zona ngna vir aqui na zona sul, ou ele
tem que ter carro, ou pegar um taxi, o que ndoizaman a realidade dos terreiros.
Entéo ele vai nasquina mais préximae faz aquilo ali. E ta errado porque nao da
resultado, ndo da fundamento, e ndo ha necessidad®. SO que essas
delimitacdes ndo dao direito a ninguém chegar derdrde uma casa sem uma
ordem judicial e dizer tu ta fazendo errado e comdu tem que fazer® (sic)
(grifos meus).

Nestes discursos, a retomada do histérico da aghaptio elemento negro nos centros
urbanos reforca as incidéncias por que passarass gsfticas religiosas, quando se
alternaram as dimensfes espaciais da qual faziagm pssim, oexagerogeferidos, como
as implicacbes ambientais, os despachos em lacg#aes a friccdo com a ordem social, ndo
somente partem da incompatibilidade entre a prétoargida dos contextos agro-pastoris e a
realidade urbana contemporanea, mas, sobretudficarat a auséncia de conciliacdo dos
valores culturais que habitavam espacos adjacanteprocessos de urbanizagdo. Como bem
demonstraram Oro (2002) e Anjos (2007), as tendénniobiliarias do inicio do século XIX
trataram de promover uma espécie hilgienizacdourbana das zonas insalubres de Porto
Alegre, até entdo habitadas pelos negros recémidsheEstas regides constituianibous no
gual se praticava a liberdade cultural contrapastaegime escravocrata, associadas pelo
senso comum a contextos de perigo e criminalid@dedois autores demonstram que o
processo de desmanche destas colbnias foi procedidués de etapas que previam o
gradativo saneamento destes locais, a partir dgaasteento da regido central da cidade e da
expulsdo destas comunidades para as regides jpasf& Assim, observou-se um ciclo no
qual as tendéncias de desenvolvimento das &reasesnokechacou os elementos
subalternizados. O que se percebe importante, datdoe as negociacdes politicas
estabelecidas pela comunidade afro-umbandistae @gjuealidades de perseguicdo aos cultos

estiveram acompanhadas destes procedimentos dealesinto territorial citadino, e como

188 \/era Soares de Yansa, entrevista realizada ene @3aib de 2009.
189 Eram zonas ocupadas pelos recém alforriados d daeBaronesa, na atual Cidade Baixa, a “Colénia
Africana” e a “Bacia”, atuais bairros Bonfim, Mdaeérrat e Rio Branco. Ver neste sentido, Oro (200350).
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lembrou Anjos (2007, p. 63), tais incidéncias deixeastros na memoria coletiva destes
atores, sendo acionadas na recomposi¢ao das ti@ggté@ssoais, nas quais estes dois sentidos
sao ativados de forma conjunta. Nesta perspediyservam-se discursos reivindicativos e
|6gicas identitarias projetadas com base no acientm(e na construcdo) de uma memaoria
coletiva afro-descendente, que ndo apenas recigzemazelas da histérica perseguicao
religiosa, como as de excluséao territorial do poegro. No trecho abaixo, M&e Vera de

Yansa retoma estas consideracoes:

Quando eu digo pra ti assim: as nossas casas,snesegiros, hoje estdo resumidos
a casa de religido. Quando o meio ambiente diznasss Batuqueiros, porque
Batuqueiro é obarulho do tambor, mas nos apelidarangujam a cidade é
exatamente isscE o territorio. Se ndés ndo temos areas, porque, por exemplo,
Montserrat, que era a Bacia Africana, s6 tinha oggné? Coldnia Africana, hoje
gue € o bairro dos judeus ali. Ali o pessoal morAvanodernidade, o crescimento

da cidade, ndo construiu politicas pra manter aquel povo sem atrapalhar o
crescimento da estrutura. Mas ela os empurrou prageriferias. E o que
aconteceu? Aqueles terreiros ali, que eteadicdo, foram sendo empurrados pra
uma casinha deste tamanho, l& na vila tal. E qu#arem a sua estrutura? E ai, nos
fazemos a comparacdo: se tiver um templo religidaolgreja Catolica ou de
gualquer outra religi&o reconhecida enquanto &digio Brasil, aquilo ali tem toda
uma polémica e tem toda uma legislagéo proprissergrotegido. Se sair dali vai
pra um lugar melhor que aquele, ou mais ampliadgor& o terreiro, ele é
despejadodali, jogado em qualquer canto [Eles ndo respeitam que néds temos
gue ter espaco pra ter a arvore, pra ter a plantaEntéo hoje nés compramos tudo.
E ai gera o que? O comércio, poraquds perdemos o territdério que noés teriamos
que ter em cas&’®(grifos meus)

Assim como nos discursos de legitimacdo centradospmjetos de reconstrucao
étnica, observa-se neste caso, a construcdo @emtibaseada no acionamento de uma
memoria coletiva, no sentido de Halbwachs (200dpoditaria da coesdo dos grupos afro-
umbandistas. Nas reunides do Forum de Matriz Afacastes sentidos sdo constantemente
reelaborados. Num primeiro aspecto, visam a receipo dos fragmentos de sentido
compartilhado pelos atores, dotando as praticasertgajamento politico de conteudo
ideol6gico comum. Objetivam ainda, atenuar as d#des conflitivas enddégenas ao campo
afro, uma vez que o tenterritorio substitui as discussdes teoldgicas como formallgdo
as querelas ecologicas — discussdes tao caras ea@spo, por vezes agucando os sentidos de
fragmentacdo enddgena. Em um terceiro aspectepteleito emerge a partir das relacdes

conflitivas com a sociedade envolvente, absorverdo contradicdes engendradas e

Segundo Anjos (2007, p. 62), a “Coldnia Africanat/ez fosse heranga de partes (fundos) menos zadtas
das fazendas das familias Mostardeiro e Mariahige-nomes de ruas em Porto Alegre.
1"%vera Soares de Yans4, entrevista realizada ene @3aib de 2009.
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redirecionando-as como propédsito politico. Destanfy em mais um aspecto estratégico
observado, verifica-se o binbmio memodria / sociddde, como atuante nos projetos de
construcdo da identidade coletiva, que por suadesembocam em uma postura politica de
minoria, a qual aponta demandas de restituicdo sociabfasena ancestralidade, e neste
caso, na territorialidade. As idéias de Bab4 Dieardmonja relegam continuidades a estes

conceitos:

A maioria dos terreiros, as vezes é duas, tréqpasidentro da casa e deu. Um
cantinho pra plantar uma erva e nada mais, potgde o que foi nosso foi
roubado. Os nosso@ncestrais as casas se originam hoje de area de invasao. Por
isso ndo tem alvara, nao tem escritura, ndo tera.r@glano diretor, por exemplo,
prevé que passe uma rua em cima da casa da Maa. M&o tem como acontecer
isso! O que ela vai fazer com os assentamentogjdelaéo feitos na terra? Ndo tem
como. Entéo eles tém que comecar a entender qnéeagee numa sociedade que é
pluriracial, que é plurireligiosa, e que o negneetem papel muito importante nesse
Estadd’* (sic) (grifos meus).

Observa-se que a reiteracao da perda territorabad&sgota em bases argumentativas
utilizadas. No caso do Férum de Matriz Africanapéicabilidade destes conceitos € arriscada
por parte de um projeto que busca a aproximacadedasros metropolitanos aos quilombos
encontrados na regido da campanha gadcha. O pi@gtros e Quilombos do Sul conecta a
referida entidade africanista & Associacao Quildmda Picada das Vassouras, mediante um
convénio firmado com a Secretaria Especial de iPaditde Promocdo da Igualdade Racial
(SEPPIR), que atualmente repassa recursos destiaasi@cucdo de um projeto piloto. Como
principais objetivos, observam-se a troca de infmdes entre as duas instancias articuladas,
visando a construcdo de um bancos de dados sabreaidade sécio econdémica, bem como
o controle dos processos de producdo, transformacdistribuicdo de produtos agricolas
quilombolas, com vistas a geracdo de renda e déaitaénto da identidade cultural das
comunidades envolvidas. Neste processo, 0s tesrattmm na potencializacdo comercial da
producdo agricola quilombola, a partir do consume dens cultivados nos projetos de
seguranca alimentar em que estdo inseridos, conutistebuicdo de cestas bésicas a
comunidade afro-religiosa. A contrapartida refereasconcesséo de espacos para as praticas
africanistas junto aos territérios quilombolasgoais passam a exercer a criagcado de animais,

sementes e graos utilizados nos ritos. Como refiééie Vera Soares de Yansa, “temos direito

171 Baba Diba de Yemonja, entrevista realizada emeDabdil de 2009.



155

de ter um territério pra criar nossoatro-pés'’% Aliado a este espécie de conquista, neste
caso, arrendamento territorial por parte das wdigades afro-umbandistas, encontra-se
outras percepcdes relativas a articulacdo de elsdamegras, que como antes referido,
apresentam a partir dos setores afro-religiosos inmoiativa politica que intenta relacédo de

comando, em uma luta pela hegemonia nestes regpesgtores.

Outras ag¢fes orientadas aos problemas espaciaifessm a participacdo de membros
do Forum de Matriz Africana, bem como de babal@riedalorixas avulsos (ndo pertencentes
a alguma entidade associativa) no Forum de Entilagtepo de discussao organizado pela
Céamara Municipal de Porto Alegre. Neste espacoeartido pelo poder publico, elementos da
sociedade civil, tais como ONGs, sindicatos, edgdacomunitarias e movimentos sociais,
sdo convocados para discussbes sobre propostaseuviior do Plano Diretor de
Desenvolvimento Urbano e Ambiental (PDDUA) da cieldl Esta atividade ocorre em
formato de plenarias, a partir das quais os reptastes destes segmentos aprovam, sugerem
reparacoes e idéias as propostas apresentadaPrpétitura Municipal e pela Camara de
Vereadores. Segundo Marilia Fidel, encarregada rdanzar as pré-discussfes para as
votacOes, as tematicas discutidas atingem em ciseiemplos de culto afro-brasileiros, uma
vez que muitos terreiros encontram-se em areasrdfe®s irregulares do ponto de vista

documentdi’

Neste sentido, fatos como a remoc¢éao de templo®rescbairros remodelados pelas
reorientacdes urbanas tem suscitado inconformidaaieparte da comunidade afro-religiosa.
As maiores problematicas alegadas referem-se iturgdb equivocada por parte dos 0rgaos
publicos nestas circunstancias. Em geral, todd#dtdo irregular a ser transferida pressupde
como contrapartida do municipio novas instalagfescedidas a partir de conjuntos
habitacionais populares. No entanto, na concepgaiaé estas edificacbes ndo se
demonstram compativeis com o0 espac¢o necessitad® gaito, e os templos nédo deveriam se
enquadrar nos processos de remocdo destinados kiachas e residéncias usuais,
necessitando alternativas compativeis com a refideligiosa. Assim se demonstra o caso
acima citado por Baba Diba de Yemonja, sobre @iterde Mae Maria de Oxum, yalorixa
muito respeitada no campo africanista porto-alesgrenujo templo situa-se exatamente em

local a ser removido em funcdo dos processos déisgg@ap da Avenida Moab Caldas, no

2 Declaracéo transcrita em diario de campo de ldbdéde 2009, reunido do Férum de Matriz Africana.
178 \www.camarapoa.rs.gov.br — acesso em 19 de abzid@e.
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bairro Vila Cruzeiro, zona sul de Porto Alegre. @esianeira, as principais reivindicacoes
dos africanistas envolvidos nestas discussGesniraia necessaria consideracao legal dos
terreiros como area de interesse do patrimonia@iltda cidade, e desta forma, objetivando a

protecao legitima por parte do Estado.

Outro tema recorrentemente debatido nas discuss@eBlano Diretor da cidade,
traduz-se numa proposigao rejeitada de forma veenmia comunidade afro-umbandista,
que refere a delimitacdo de espacos para as wateaferendas. Conforme o babalorixa
Jorge Verardi de Xangd, houve projetos legislativasentados na criacdo de um
despachodromaficial, ao qual todos os templos estariam coond@dos e restritos. Embora
nenhuma destas proposi¢coes tenha sido efetivanagmtevada, em todas as associagoes

federativas é observada com total reprovacéao.

Porque que nés somos contra? Porque nés primarfebhmedade religiosa. Nosso
direito de ir e vir. Se nds colocar uma area emeépaa, e todos forem obrigados a ir
até |4, ou outra na Zona Norte, nés vamos estaagws de ir a outro lugar
despachar qualquer coisa, porque tem aqueles d¢fplaue se tu deixar uma
bandejinha desse tamanhinho, vao te denunciaro Exdt§i somos contra a tudo que
prive a nossa liberdade religiosa. Agora, que ejtoea coloque areas, locais, e que
agente faca uma forca pra que as pessoas procurgqueles locais. Agora, ndo
impedir que tu va a outras areas.

Um dos espacos urbanos de Porto Alegre mais rérédd no contexto das
religiosidades africanas designa o Mercado Pulleccidade. Neste sentido, 0os processos de
sua apropriacdo simbdlica, bem como a reivindicagébre sua auténtica utilizacao,
consistem em estratégias de ocupacdo de espacdisopubentradas na tematica da
territorialidade. Para os membros das religiosidadficanistas gauchas, a confluéncia
central do Mercado Publico de Porto Alegre coristitm espaco sagratd Segundo as

lendas e memodrias que povoam a experiéncia redigafscanista, nesta encruzilhada,

17 Entrevista realizada em 01 de abril de 2009. MeFiidel é ativista ligada ao gabinete do vere&futos
Comasseto (PT), sendo conselheira do Orcamenteipatitvo de Porto Alegre pela regido Partenongredd
comprometida com as questdes de regularizacaodfimdio municipio.

175 0 Mercado Publico de Porto Alegre foi projetadok861 pelo engenheiro Frederico Heydtmann, e
inaugurado em outubro de 1869, de acordo com @@72 p. 32). Constitui uma edificacéo de
aproximadamente 10.000 metros quadrados, localizadono centro de Porto Alegre, ao lado da Pregeitu
Municipal. A construgédo € composta por quatro dagoe formam um quadrilatero, em cujo interior@sta
instalados comércios, bares, bancas de revista, ©& quatro acessos ao interior do prédio formaatro
corredores que ligam uma saida a outra, formandoaamfluéncia central em formato de cruz, tal quah
encruzilhada.
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formada no centro do estabelecimento, haveriagaftadaumaobrigacdoao orixa Bard".

As lendas diferem quanto ao fundamento deasakntamentoque designaria uma protecéo
magica procedida pelos ancestrais em relacdo asasugeracdes. Na cosmogonia afro-
Batuqueira, o orixa Bara representa a aberturacawsnhos, a movimentacéo, a boa ventura
nos empreendimentos comercias e, desta formagriatacado encontra neste espacgo da cidade
sua representacao simbdlica amplificada a todacestanidade religiosa.

A encruzilhada do Mercado publico é o lugar ondepicantes destas religibes
atiram moedas em oferenda a esta divindade. Angasia religiosidade negra neste local é
constante, tanto em funcdo da pratica religiosantguem razdo das mobiliza¢des coletivas
reivindicativas. Apos um ciclo litirgico no qualraciado obtém a revitalizagdo mistica junto
a seus orixas, ou seja, ap6s o0 cumprimentoolldgacéao religiosa, que descrevemos
anteriormente, € comum que aqueles por que passaesie processo facanpasseio que
corresponde a visita a alguns lugares misticos idade, dentre os quais se inclui o
deslocamento ao Mercado Publico - para pedir a&egéiota Bard®. Da mesma forma, esta
identificacdo por parte de certas entidades ass@saé recorrente. Tanto as reunibes da
CEDRAB e do Forum de Matriz Africana ocorrem no b#to, bem como varias
manifestacfes ligadas a estas instituicdes. Naoc@&mum os membros destas entidades
promoverem a roda aos orixas, formato sob o qualesenvolve a festa de Batuque, no
centro do Mercado Publico, ocupando simbolicameateespaco em meio as atividade
cotidianas que ali se realizAfh Nestas manifestaces, é notavel uma certa noedo d
reivindicacdo de tal espaco, bem como do direiex@ressao religiosa na regido central da

cidade, da qual as comunidades negras haviam guidsas no passado.

Um dos projetos colocado em préatica pela CEDRABpsiterado pelos seus
integrantes como uma das maiores conquistas naegsws de autenticacdo dos ritos
africanistas no Rio Grande do Sul, designa a réiwatdo visando a protecdo e
reconhecimento publico do Marco do Bara do Mercdd®.acordo com Mae Norinha de

Oxald, o projeto surge em 2002 a partir do desoatanteento com o desrespeito, por parte dos

17 plantar conduz a idéia de enterrar, reintegrar & terdesea forma, reinserir a obrigacéo (artefatos
magicamente energizados) no ciclo mistico estaldel@ntre orixas e adeptos.

"7 Sobre a tradigéio do Bara do Mercado, bem comoimigais idéias dos atores religiosos sobre sigeor,
ver Oro (2007b).

18 Sobre gpasseimnas religides afro-gatichas ver Cunha (2007).

17 Como ocorre no més de dezembro, em ocasido ddoeyeea refere a prestacéo de contas publica, aadmi
pelo Forum, na qual os recursos recebidos da SEF&IRublicamente detalhados. A roda de Batugeengre
0 ponto maximo do evento. Assim também ocorreuestafda vitoria apds a polémica da sacralizag&madyu
integrantes da CEDRAB efetivaram a roda, no poattral do Mercado.
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permissiondrios que ali projetam seus empreendoserimerciais, em relacdo ao culto e a
apropriacdo do espaco por parte da comunidadéosefitf. Assim, a entidade encaminhou o
projeto Marco do Baraa administragcdo municipal, tendo este sido défamtente lancado
em 2007, com apoio do Ministério da Cultura e dadBeas. O projeto incluiu a publicacéo
do livro intitulado “A Tradicdo do Bara do Mercadaiom textos de Ari Pedro Oro, José
Carlos dos Anjos e Mateus Cunha, bem como do DMwgeéfico no qual os atores
encontram espaco para registro da cultura imatéaiaidade. Como prop6s Anjos (2007), o
constante retorno daqueles que haviam sido expdtsosntro da cidade atraves gasseios
religiosos, configuram marcos da reterritorializackh elemento negro no centro da capital
galcha, e a partir das praticas culturais imateriaiculadas nos corpos que as executam,
observa-se os contrapontos aos marcos hegemoraecassiizacdo higienizada, como no
exemplo dos inimeros bustos e estatuas da cultamadocidental, bem como a proporcional

inexisténcia dos monumentos urbanos concretossemiantes da cultura negra.

Com base nos projetos e atividades observadaficaese a intensa reivindicagdo pela
participacdo na cidade, e pelo direito a sua a@gio simbdlica. Observa-se um refinado
redirecionamento estratégico que reivindica atregfio do territorio perdido, propondo a
ultrapassagem dos sentidos negativos atribuidpsopréacédo espacial do mundo urbano por
parte das religiosidades de origem africana.

5.4.4 Os sentidos da politica eleitoral afro-umbansta

Conforme foi visto, parte dos problemas das refigi@e matriz africana no Rio
Grande do Sul deve-se a precaria insercdo nos asypablicos de representacédo, e neste
sentido, observa-se 0 recorrente insucesso no®Pleleitorais. As candidaturas de Vera
Soares de Yansa (PT) e Jorge Verardi de Xang6 (PalVifradas durante o periodo de
execugao desta investigacao, fornecem a possidide melhor compreenséo dos sentidos
implicitos em proposi¢cdes desta ordem, concebidasapenas como projetos de reparo aos
referidos insucessos, mas também, como estratégiestificacdo das consequéncias de tais
resultados, cujo reflexo é traduzido ora no desmmento do capital politico junto aos
adversarios do campo religioso, ora na inexistparéicipacdo na construcdo das leis que

180 Entrevista realizada em 31 de marco de 2009.
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incidem sobre o setor. Ainda que néo tenham atingiégscopo eleitoral factualmente, tais
propostas projetam-se como artificios dedicados@éscimo da representatividade, neste
caso, politica — em sua definicdo estrita. No @ntaqualquer estratégia orientada a sociedade
envolvente pressupde taticas prévias de articulag@Boatores. Assim, 0 aspecto politico
eleitoral, como categoria analitica das estratégias legitimacdo das religiosidades
africanistas, deve ser concebido como propostatégica em dois sentidos: no aspecto
“eleitoral”, voltado ao campo enddégeno, o qual \asarticulacdo e a construcao do projeto
politico comum; no enfoque propriamente relativabc@ipacdo de espacos na sociedade

politica, o qual intenta maior representatividadeampo das formulacdes legislativas.

Num plano geral, as campanhas analisadas baseianps@acesso as redes
estabelecidas entre os terreiros, promovendo-gas/iso maior niumero possivel de unidades
de culto, bem como em festas e atividades religio&a sessdes de Umbandacasmbas
quimbandeiras, bem como as festas de Batuque,itcenstumIécus de atuacéo politica
nestes intentos. Observa-se uma eminente dedicagd@ampo endogeno africanista,
compreendido como principaarget das proposicdes eleitorais, embora tal horizoidte n
corresponda ao esquecimento de setores secund@sosrgumentos de convencimento
politico-eleitoral, salvo algumas excec¢Oes, ceimtial a discussdo sobre o historico de
repressdo social, as relagbes assimétricas do casligioso, e fundamentalmente, as

controversas leis que tensionaram a comunidadenaffstado.

Além de corroborarem na construcdo argumentatiegoehl, na medida em que
ratificam a necessidade de um representante aftaara sociedade politica, os conflitos com
a sociedade envolvente servem de base aos prajetosparacdo publica objetivados no
sucesso eleitoral. Assim, sdo tragcados como firmermontratual entre os possiveis eleitores
e seus subsequientes representantes. Observa-seadguitativa de unificacdo de atores
colocados em constante processo de competicaatiadaaconstrucdo de objetivos politicos
comuns fornecidos a partir dos conflitos engendsadom a sociedade civil. Nesta
perspectiva, como j& referido, os confrontos exdoggromovem certa unidade nas relagbes
endogenas, observando-se o conflito como um fateocativo, nos termos de Simmel
(1983). Esta logica se demonstra constantementelida e empregada pelos articuladores
eleitorais atuantes nestas campanhas. No entaimipoétante reiterar, como propuseram De
Bem, Derois e Avila (2006), que a atividade de emmimento e articulagdo politica no
interior dos templos — e mesmo nas atividadegyitas — fica comprometida, na medida em

gue nestes espacos, bem como nestas situacodmslestan-se logicas de competicdo e
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rivalidade proprias este campo. Conforme lembrour&20(1998), a atividade cerimonial
designa o ponto maximo no qual a competitividageogetada, consistindo no momento em

gue todos os capitais colocados sob disputa errorge presentes e acessiveis.

Se o direcionamento das campanhas apresenta-salo/afhais incisivamente a
comunidade religiosa, a ampliacdo do campo politioo relagdo a outros setores ndo €
relegada ao segundo plano, sendo muitas vezestivamm pelas diretrizes partidarias. Os
setores a serem objetivados de forma secundai@nvae acordo com as trajetorias sociais
de cada candidato, e neste ponto, articulam-seoptap direcionadas a outras comunidades
nas quais estes atores se inserem, sendo engemdradtatos com alvos externos a
comunidade afro. Neste deslocamento estratégicondicao religiosa e mesmo a admissao
do sacerdécio é pouco evidenciada, ou mesmo tatéénseiprimide’. Em parte, tal postura
parece buscar a fuga do preconceito social enigalre estas praticas religiosas, fator de
potencial comprometimento na construgdo de umaeémagplitica. De fato, como inferiu o
ex-Deputado Edison Portilho, seu envolvimento corslasse socialmente estigmatizada
acabou por trazer dificuldades eleitorais, a patis associacfes de sentido negativas

promovidas por uma sociedade ainda preconceituosa.

A campanha de Jorge Verardi de Xangd seguiu modglepodem ser classificados
como uma politica eleitoral tipica dos candidatesotigem afro-religiosa. Presidente da
AFROBRAS desde 1985, um dos fundadores do Partielmd@ratico Trabalhista (PDT) e
atual assessor do Deputado Vieira da Cunha (PDTR8)etou sua terceira disputa pelo
acesso a Camara de Vereadores de Porto Alegre. dddmbalorixa com elevado numero de
filhos-de-santo, em Porto Alegre, Buenos Aires entdaeideu, Verardi afirma ser membro da
Maconaria. Segundo ele, no circuito da campanha etaitados cerca de trinta terreiros
diariamente, e entre cinco a sete festas religiasaste. Contou com material grafico de boa
qualidade, e em quantidades consideraveis. Se@fimd@, obteve acesso a confec¢cdo de um
milhdo de santinhos ainda no inicio do processdtoedd ampliando tal namero no
desenvolvimento dos trabali®s Além deste recurso utilizou adesivémnners cartazes,
oficios de apresentacéo curricular, dispondo agelaim total de oito carros pelas ruas da
cidade. No processo de ampliacdo dishos de campanha passou a frequentar clubes

recreativos, entidades desportivas, centros deic@iesl galchas (CTG’s), e assim

181 Neste caso, os dados observados nesta investidégéam das realidades observadas por Otero, Awila
Schoenfelder (2004), quando foram consideradosrésaéo publica da condi¢éo religiosa por parteotge]
Verardi de Xangb e Vera Soares de Yansd, nas ekejgdira a Camara de Porto Alegre em 2004.

182 Entrevista realizada no dia 06 de abril de 2009.
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sucessivamente. Além da comunidade africanista, skiores secundarios foram priorizados.
Em primeiro, 0 espaco comunitario do bairro do @tébzona sul de Porto Alegre, onde vive
h& cerca de vinte e cinco anos. Em sequénciajassrtaconicas existentes na cidade. Desta
maneira, 0 material publicitario de campanha faicemado segundo o publico ao qual se
destinava, ndo sendo observadas vinculacbes aspsatbm a religiosidade afro-brasileira.
No proprio material de campanha de carater amplgg @inalidade ndo denota nichos
especificos, Verardi ndo figurava paramentado cesteg religiosas, nem mesmo referia a
religiosidade negra. Nestas pecas, o principalnaegiio veiculado promoveu referéncias a
necessdria alternancia dos quadros politicos ertextos de imoralidade, corrupcdo e ma

administracéo publica.

No material orientado a comunidade religiosa, \Wygrosou deaxg, turbante, com
véariasguiasno pescoct. Iniciou o texto pelo termo “irméos”, visando dstkecer didlogo
direto com o publico objetivado. As referénciadeds que problematizaram os cultos afro-
religiosos, bem como a forca politica do segment@angélico, sdo usadas como
argumentacao central na construcao retorica, erows grifados no material publicitario da
campanha, comaniao e fidelidade designam o escopo principal destes empreendisiento
enquanto propositos unificadores, como se observseguinte trecho, extraido do santinho

do candidato:

[...] é importante nesse momento, que tenhamosnaci@ncia necessaria para
escolher um candidato que verdadeiramente tenHzeconento de nossas causas e
gue, acima de tudo, compartilhe das mesmas difidals, dos mesmos anseios e da
mesma fé... Mas para que possamos ser eleitoseésaidJNIAO , e mais do que
isso, é precisd-IDELIDADE ! Estas sdo as palavras-chave para chegarmos ao
poder, assim como acontece com as Igrejas Evaagéhio mundo todo. Eles
crescem e crescem, elegem seus representantesi@ o setores da vida publica,

0 que nos prejudica, dia apds dia, como esta atem@mcom a aprovacao destas
Leis ja citadas. Meus irméos e irmas, a nossadaltanido faz com que definhemos,
pagando alto preco por nao sermos capazes de alegepresentante sequer [...].

A campanha de Vera Soares de Yansa (PT) seguiu lon@dt¢ratégico similar,
observando-se alguns diferenciais quanto ao form@tarticulagcédo baseado na rede entre os
terreiros, bem como em relacdo as estratégias npasicdo do projeto politico comum.

Conforme ja referido, Mae Vera é coordenadora gdwalForum de Matriz Africana, sendo

18 0 termoAxd designa as roupas e trajes usados nos cultoarifiias. Agjuias colares compostos de contas
coloridas, fazem referéncia aos orixas correspdrdeononstituindo-se como elemento méagico de piiotacseu
portador.
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conselheira do CNPIR (Conselho Nacional de Promdeélgualdade Racial) desde 2003. E
militante do Movimento Negro h4 mais de 25 anosddesido coordenadora do Férum
Estadual de Articulacdo de Entidades Negras (CONEAIpestdo entre os anos 2000 e 2006.
Em 2007, Vera fundou o Nucleo de Matriz AfricanaRertido dos Trabalhadores. Pode ser
constatado que a proépria trajetéria politica de M&ea conecta-se a postura estratégica
adotada pelo Forum de Matriz Africana, baseadadgicds simbodlicas que acionam projetos
de resgate étnico, bem como a reivindicacdo ddiqadie acdes afirmativas. Assim, 0s
artificios de construcdo da acdo coletiva e dasociagbes com a sociedade civil
empreendidos por esta entidade sdo os mesmosadafi nos propdsitos politico-eleitorais
tomados por sua principal lideranga. Desta formaamtrario da campanha de Jorge Verardi
de Xangb, ndo apenas as contendas legislativagrsgain como base de unificacdo dos
projetos coletivos africanistas, mas, sobretudoretazfes de cunho étnico que motivam
reivindicagées. Como visto, na perspectiva émicaeatéos grupos afro-umbandistas, estes
enquadramentos baseados na ancestralidade e nuitieapte atribuicdo racial sédo tidos
como indissociaveis da questao religiosa, e se dsimaon constantes nas candidaturas
politicas propostas por estas entidades. Tais dngm&ntos sS40 0S mesmos que originam as
estratégias categorizadas por esta pesquisa comtredenstrucdo étnica” e de uma
“geopolitica africanista” centrada na nogao devirelicagao territorial”.

Em relacdo a formatacdo de uma rede entre terregiraampanha de Vera Soares
obteve éxitos, sobretudo em funcdo da metodologiaregada pelo Férum de Matriz
Africana, estruturada a partir de uma unidade (freentral interligada aos micro-féruns
estabelecidos nos terreiros da periferia de Polegra. Neste sentido, formaram-se nucleos
de campanha nestes terreiros, que passaram arfancimmo espécies de comités, de acordo
com as diferentes zonas da cidade. Em cada regi&erreiro de referéncia promoveu o
trabalho de mapeamento dos templos adjacentegm sesitados. O babalorixa ou yalorixa
do respectivaerreiro-comité lancava-se como o articulador politico da respeategido,
propagando o nome de Mae Vera de Yansa, agendaisdasy distribuindo material
publicitario, e assim sucessivamente. Cerca deesgiss terreiros foram visitados durante o

processo eleitoral.

Em proximidade com a diretriz politica de Jorge &/ér, a campanha de Mé&e Vera
também foi setorizada. Além do material publicdddestinado a comunidade ampla, sem
caracterizacao de nicho especifico, foram diredoaargumentos na direcdo da comunidade

carnavalesca de Porto Alegre, composta pelos arégg das escolas de samba da cidade,
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com quem Vera Soares mantém proximidades. No rahtée carater abrangente, Vera
Soares também ndo promove referéncia estreitaig®msalades negras. Embora a yalorixa
apresente-se trajada de branco, de trunfa e corolaes dos orixas, 0os volantes impressos
apenas referem a tematica religiosa quando sadades questdes sobre politicas voltadas as
comunidades tradicionais, das quais os templosbafrsileiros fazem parte. Neste sentido, a
fuga da possivel construgdo imagética negativapaote da vinculagdo com as praticas
religiosas € promovida pela centralizacdo de argtwseem torno das questdes raciais, da
pluralidade cultural, bem como das relacdes dergésebre as quais Mae Vera também se
assume como ativista. O tema das desigualdadeslimeate construidas a partir da
diferenciac@o racial € o centro dos argumentosgasiio a pressupor a criacdo de uma

Secretaria Municipal destinada ao tema, como noistgtrecho do panfleto de campanha:

Falar do combate as desigualdades raciais € falam@ questdo social ou estrutural
da exclusdo associada a raca e as condices abjelivvida. Para uma mudanca
real, que inclua essa populacdo historicamenterigis@da, € necessaria a
implementacao de ac¢des afirmativas por parte dastad esferas do poder publico,
principalmente do municipio, através da criacdoud® Secretaria Municipal de
Promocdo da Igualdade Racial (SMPIR) e da eleic& udha vereadora
comprometida com a questao racial porque sentedmi@ pele a excluséo.

Os resultados do pleito a Camara de Vereadoresode Rlegre no ano de 2008
contabilizaram 1.910 votos para Vera Soares de & an4d.233 votos para Jorge Verardi de
Xangd. No comparativo com a eleicdo de 2004, Vemrteve um decréscimo de cerca de
800 votos. Vera Soares foi quem apresentou um aubat crescimento de seu capital
politico, cerca de 70% em comparacdo aos 600 witiidos no ano de 2004. No entanto, em

ambos 0s casos, 0s numeros nao foram suficiente® Eaicesso das empreitadas.

Na perspectiva émica, a factual desunido, commetcavalidade inerente ao campo
afro-umbandista nem sempre é apontada como primoigiivo para 0s insucessos eleitorais.
Evidentemente, estas contendas endogenas s&o idascele a recorrente expressao
“Batuqueiro ndo vota em Batuqueiro” denota a pey@emativa destas questdes. No entanto,
a maior parte das explicacbes para 0s resultadogrn@ssivos aponta para a inexistente
conscientizacdo politica, bem como para as pdititiantelistas direcionadas a boa parte dos
terreiros, cujas situacbes de vulnerabilidade s@marretariam os processos de compra e

venda de votos. Conforme relata Jorge Verardi degg&a



164

Eles ndo querem sab&fdo tem consciéncia politic® mais do que issas pessoas
da nossa religido votam por uma janelapor uma porta, por dez quilos de cimento,
por um saco de cimento, por um dinheirinho, poetgdlPor bolinho no dia da festa,
por uma cesta na CEASA [...] E eu sempre disse: niis precisamos disso!
Qualquer terreiro, por menor que seja, tem um por@ comunidade interna, seus
filhos-de-santo. N6s ndo podemos usar esse tipooda. NOs precisamos é de
respeito. Nés precisamos é de garantias. E issopadsa na cabeca dos nossos
irmaos® (grifos meus).

Ainda que estas consideracoes sejam efetivamestwiveis no campo estudado, é
necessario considerar que as logicas de fragmentaigiina ao campo africanista dificultam
sobremaneira estes projetos politicos. Nos proseds@ompeticdo verificados neste campo,
o poder de certas liderancgas € conjugado a paditdgjicas de eficacia simbdlica, que por sua
vez sao indexadas pelo numero de seguidores @dileesanto), pela condicdo material do
babalorixa, bem como por suas atribuicoes e quidslaspecificas, como grau de instrucéo e
condicdo socio-econdmica, que referem os princigajgitais que motivam as disputas
endogenas. Nesta perspectiva, considerando-se jppsstvel acesso a cargos politicos acaba
por configurar um elemento atuante na construcagrdstigio da lideranca politicamente
instituida, e assim, agregando crescimento a spiiacgarticular, tal disputa ndo parece
favorecer a construcdo de projetos politicos comums parte da comunidade estudada.
Mesmo as formulagBes que se utilizam dos combatggeaos como modelo de unificagéo,
apenas se demonstram eficazes em situacdes denaxtmmplexidade, como no caso da
polémica da sacralizacdo de animais, em que a pas®ria que confere sentido a
experiéncia religiosa africanista é colocada enugebljeste sentido, as candidaturas baseadas
num pretenso capital politico inferido junto aorgla nimero de terreiros, bem como as
estratégias centradas em argumentos ora baseaslasnfotos com a sociedade envolvente,
ora construidos a partir do acionamento de logleaconstrucéo étnica, ndo se demonstram

capazes de construir o projeto politico comum iaeli.

Como estratégia de ocupacao da arena publicancigal sentido objetivado por estes
empreendimentos refere-se a possibilidade de degsslbre a propria pratica religiosa, ou
como nos termos propostos por Vera Soares de Yéagi#gssibilidade de ter a caneta na
mao”, que se traduz na busca pelo poder institailegemonico. No entanto, tal estratégia
assume contornos enigmaticos quanto a suas pasiles futuras, projetando uma espécie
de encruzilhada politica afro-umbandista: de uno,l@&necessaria ocupacdo de espacos no

interior das instancias de legitimacéo social h€geoas — a sociedade politica; do outro, a

184 Entrevista realizada em 06 de abril de 20009.
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dificil construcdo do projeto politico comum, deeote da complexa teia das sociabilidades

africanistas.

5.4.5 A reconstrucdo da imagem afro-umbandista: esttégias de visibilidade

As circunstancias sociais conflitivas referentes afsto-umbandismo galcho
apresentam ndo apenas evidéncias sobre uma imaigeia @egativa destes cultos na
sociedade contemporanea (a0 menos em situaco@s)temmas propdem uma reatualizagéo
destes sentidos, 0s quais estiveram constantendesseminados ao longo do periodo de
desenvolvimento destas religiosidades no pais. Nan®, € necessario observar que as
problematicas relativas aos sentidos construiddsresaestas religibes, encontram-se
conectadas a processos de invisibilidade sociak eprécéria insercdo nos espacos de
representacdo disponiveis. Neste ponto, algumaatégtas verificadas nesta investigacao
compreendem-se exatamente como contrapartidas as estlidades, e podem ser
subdivididas sob dois propésitos principais: porlado, a reconstrucao da imagem relativa
aos cultos, baseada em significacOes alternatimagiro aspecto, o acesso a meios de
projecdo destes novos sentidos alternativos (posjticonstruidos. A confluéncia destes dois
propésitos atua de forma a retificar, construirsseminar projetos relacionados a visibilidade

da cultura afro-religiosa.

Evidentemente, a alternancia das condi¢cdes delidsitbe destas religiosidades néo &
restrita & busca pelo espaco midiatico, que mugaes, nem ao menos constitui a tdnica dos
debates émicos, ocorrendo de maneira pouco plangadainda proveniente de setores
externos ao campo, a partir da apropriacdo do #&ritanismo por outros segmentos, como o
artistico. Em parte, a construcdo de novos sigdbs sobre estas religiosidades surge nas
préprias iniciativas individuais, cujos objetivoarecem denotar uma intensa necessidade de
expressdo, de exposicado dos significados cosmol®gioncebidos comoorretos outrora
deturpados pela avaliacdo de segmentos alheiosmAssnotavel a grande procura por
espacos de debate, nos quais africanistas enxecgamentusiasmo a possibilidade de
recomposicdo de sua histéria, de explanacdo deeslagia (ainda em constante processo de
construcdo), bem como de reparo aos sentidos iaodpor ouros setores. Em geral, na

busca por espacos de expressado, o resgate daahiatdemonstracdo das atividades sociais
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desempenhadas pelos terreiros gauchos, e aindatercétnico das praticas, tendem a ser
ressaltados. Canais de acesso a estes empreermdinugignam as proprias atividades
constituidas a partir dos seminarios afro-teolégideem como os grupos de dialogo inter-
religioso existentes na grande Porto Alegre. Nopzade investigacdo, pode ser percebida a
participacdo de Pai Dejair de Ogum, babalorix4 &wlod da Associacdo Afro-Umbandista de
S&o Leopoldo, atuante junto ao Grupo de DialogeriRieligioso e Ecumenismo (GDIREC)
da Universidade do Vale do Rio dos Sinos (UNISINO®) cidade de S&o Leopotfd O
mesmo ocorre com Pai Clévis de Xango, president€ EldCAB-RS, participante do Grupo
de Diélogo Inter-Religioso de Porto Alegre, desévido na Associacdo Cristd de Mocgos
(ACM) da cidadé®. Ao explicar a importancia da participacéo, beme®s motivos de uma
consideravel demanda de ocupacdo destes espacpsarpordos africanistas, Pai Dejair de

Ogum assinala:

E que na verdade, durante muito tempo as casaseligdo viveram na
clandestinidade. A prépria constituicdo impunha,is®? Porque a religido oficial
era a Igreja Catdlica Apostolica Romana. E eramaraolas as religifes luteranas.
Agora, de jeito nenhum se admitia o africanismovidlama persegui¢do enorme. O
gue acontece [..Qs africanistas, hoje, tém vontade de mostrar realemte o que

€ que eles fazemPorque elesém aquela ansiedade de as pessoas pararem de
criar estes mitos que agente mata criancinhas dentro das casatigiéa afro, que
aqui dentro tu vem fazer o mal pra alguéPma eles realmente entender o
complexo da religido africana pra eles entenderem o que € issque € o culto ao
orixa'® (sic) (grifos meus).

O proposito central que reside em empreendimergsi® rdem sinaliza a inexoravel
luta travada em torno da desmistificacdo do seasmm projetado sobre as praticas culturais
subalternas. Trata-se ndo apenas de possiveisc@esresobre os conceitos usualmente
atribuidos, mas da necesséaria projecdo de mai@ndiniento social sobre as mesmas.
Algumas destas idéias sdo reforcadas por Pai HvetsoOgum, que ainda acrescenta 0s
sentidos positivos contidos nas atividades vin@ga@ds praticas de assisténcia social
desenvolvidas pelos terreiros. Segundo o babaloagéniciativas de disseminacdo destes
propdsitos consistem nas principais bandeiras @agypelos movimentos dos quais faz parte,

e a legitimacdo da religiosidade afro-brasileiranemta-se de forma estreita a estas

185 Ainda participam do grupo o babalorixa Nilton L&sdrigues, bem como a yalorixa Dolores Senhorinha
Dorneles, ambos africanistas e umbandistas daeidadao Leopoldo.

18 Esta instancia de didlogo e ecumenismo foi irisiétwficialmente pela Prefeitura de Porto Alegria pesi
3372 de 25 de Janeiro de 2008, que reconhece o dmugdialogo inter-religioso como entidade cujalfatade é
prestar assisténcia espiritual e litirgica celématie eventos oficiais e nado oficiais do munizipgissinada pelo
prefeito José Fogaca.
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possibilidades de reconstrucéo de significados:

As pessoas confundem né? E também as pessoas &i@yporquado existe uma
difusdo maior, pra difundir a religido conforme redmente ela é Se ouve a Igreja
criticar, se ouve o leigo criticar, mas na grandedade, as pessoas que Sao
praticantes com seriedade nédo sdo ouvidas. Nenegpato pra isso. Entdo o que é
que aparece na midia? Aparece s6 0 que ndo phAegiea, as coisas boas que a
religido faz, tipo doutrina das pessoas, muitasdéém até creche, enfimm
trabalho social todo voltado a questdo da religiadambém no conjunto da
sociedade, além de praticar a religido [...] Ageet® muitas lutas, bandeiras. A
primeira delas é o reconhecimento da Religido A&oacho que nisso agente
conseguiu avancar na questéao de discutir as retigifro. Agente tem aproveitado a
oportunidade de ir aos colégios pra podieulgar a religido. Pra que as pessoas
conhecam o que é a religido. Entdo isso a gente cmseguido, € uma das
bandeira¥® (sic) (grifos meus).

Ao mesmo tempo que se considera verificavel esémsa necessidade argumentativa
sobre os cultos praticados, ora a partir do dialomo outras instancias religiosas, ora com
base em projetos (pedagodgicos) de transmissao etiiglass que compdem as praticas, a
possibilidade de projecdo de certos aspectos sitnam sempre é bem vista no campo
africanista. Pai Dejair revela que chegou a séicado por outros lideres religiosos em razéo
de expor certos aspectos privados ao culto. Dedte podem ser concebidas algumas
inferéncias relativas a existéncia de jogo de sentidgssob o qual articulam-se idéias sobre
0 que pode ou ndo ser demonstrado, do que € owpasRivel de desconstrugcdo mitica.

Questionado sobre as criticas recebidas pelosalepalorixas, Pai Dejair revela:

Sim, muitas, muitas criticas. Do tipo: tu ndo devéer dito isso, tu ndo pode falar
iss0, isso € um segredo da religido, isso nao reemi@, isso ndo se conta [...] Tu ta
dando armas pro inimigo te perseguir mais tardegumo inclusive certo®ower
Points que eu montei, desde mostrar a sacralizacédo,obh®dbique sdo usados na
sacralizacdo, o filho recebendo a sacralizacdmpxa [...] E eles: ah, Deus o livre!
Tu ta mostrando [...] Mas é mentira o que eu terfdp? Eu to falando alguma
mentira? Agora eu vou explicar o que acontece deaddrmeu culto. Que ndo tem
como eu falar de orixa se eu ndo falar da sacc@l@aN&do existe, ndo existe a
feitura, e claro que os evangélicos, o Manuel Maadwem disso. Tentou matar bem
ali na raiz. Se eles ndo podem sacralizar termicalto ao orixa. E como é que eu
vou ser franco, vou ser transparente, vou falareligido africana sem falar da
sacralizagdo (sic).

Neste aparente jogo que reflete o que deve serstxpé notavel que muitas

possibilidades de reconstrucdo da imagem afroioshg passa pela supressdo de tracos

187 Entrevista realizada em 16 de abril de 20009.
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rituais, e podem ser compreendidas como artifid@suavizacdo semantica, ou na expressao
de Frigerio (1991), como ‘“estratégias acomodativadesta logica, as negociacdes
estabelecidas na polémica da imolacdo sédo sintoesatNos argumentos expostos pelos
africanistas, sobretudo aqueles dirigidos a granmgwensa, a desvinculacdo da pratica da
imolacéo a idéia de desperdicio é sistematicanemfgegada, como na fala de Jorge Verardi
de Xangd: “ndo existe desperdicio, nem maltratarmdeais. E a carne é doada a entidades
sociais e a carentds®. Assim, os ritos de sacralizacdo executados nepadhos de
demanda, como os animais oferecidos em encruzsh&m@am constantemente refutados nos
discursos de defesa, ainda que sob a consciéneiaadgertinéncia a cosmogonia Batuqueira.
A idéia de que estes aspectos sdo ocultados terctasm na seguinte declaracdo de Pai

Paulinho Xoroque:

S6 acho que deviamos falenda a verdade Devemos assumir que usamos sO 0
sangue e as visceras dos animais, e 0 restsateos para alimentar 0 n0sso povo

e fazer doacdesMas devemos assumir gunéiguém vai comer umagalinha de
troca, umertd dequatro-pé umebd®[...] (grifos meus).

Em relagéo aos discursos em defesa da imolacdoatita tdo cara a imagem destas
religibes — ficam claros dois propdsitos principdisn primeiro, a idéia de supressao das
incidéncias que revelam o desperdicio de alimei@egundo, o acionamento de significados
reconhecidos como legitimos, relativos a upnaxis assistencial distributiva, os quais se
encontram implicitos na expressdionentar 0 nosso pové\spectos semanticos desta mesma
conotacdo seguem no seguinte discurso, no quatlaragdo de Pai Gilmar de Oxala cobra
espacos dos jornais dedicados a comunidade abiagpara a ampliacdo da visibilidade da
cultura africanista. Neste sentido, a pratica d&ituicdo das sobras dos animais, e o carater

assistencial dos terreiros deveriam ser constamtennatificados:

Continuo novamente conclamando os respeitados istdsndeste jornal, para que
com seus conhecimentos possamos através dessedma&omunicacdo mostrar
qudo bela é nossa cultura afro, e asgpiossamos demonstrar para toda a
sociedade a parte social de nossos terreirps] Mostrar a importancia colocada na
comissdo de Cachoeirinha (semindrio de discussdedos animais sacrificados
em nossos ilés séo utilizados para alimentar a comdade, bem como muitas
vezes agueles que passam fome. Hpracisamos mostrar 0 que somos e

18 Entrevista realizada em 07 de abril de 2009.
189 Declaragéo publicada no jornal Diario Gaucho, alide 30 de julho de 2007, p. 03.
19 Declaracéo publicada no jornal Hora Grande, edic¢ai, junho/julho de 2003, p. 02.
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191

representamos pra nossa sociedade.]” (sic) (grifos meus).

Noutro plano de reconstrugdo de sentidos, ainddivela polémica da imolacdo de
animais, observam-se tendéncias de desarticulagsoallgas semanticas negativas expressas
em determinadas terminologias. A reiteracdo do desacralizacdo em oposicao signica
direta a conotacdes expressas na palaaaificio objetiva a decomposicdo das nogdes
pejorativas comumente relacionadas a estes ritGasnde parte do debate mediatizado entre
ambientalistas e afro-umbandistas ocorre a pastiaclonamento destas diferentes politicas
linguisticas. A oposicao dos vocabulos, sacralzagisussacrificio, reedita o embate no
campo simbalico, e como prospecto estratégico,esap@conexao das praticas colocadas sob

discusséo as dimensdes de sagrado, rechacandaraesuwa feiticaria, magia e crueldade.

No campo institucional, sobretudo nas entidade®ceéss/as que desenvolvem
trabalhos assistenciais, a idéia de desmistificaliicsenso comum negativo atribuido ao
africanismo é constantemente aliada a empreendisienie ratificam um papel social do
terreiro. Assim se observa nos discursos de Paeddde Ogum, presidente da Fundagdo
Moab Caldas, entidade que promove acOes de argEmdde donativos destinados a

comunidades da periferia de Porto Alegre:

NOs conseguimos com este trabalho, acabar comaaguaebgem negativa que as
pessoas tinham, de que a religido era de comepractle matar criancinha, que
era bruxaria, que era macumba [..] E alguns califum a religido com
satanism&”,

Postura idéntica € observada nas construcdes égited do FOrum de Matriz
Africana. Segundo Vera Soares de Yansa, as atesddd reparticdo de renda centradas em
projetos de seguranca alimentar, das quais o deldistribuicdo de cestas basicas efetuado
por esta entidade faz parte, ndo apenas agenciaefides as comunidades dispostas em
situacdo de vulnerabilidade social, como remodetamostura dos templos africanistas
perante a sociedade. Em primeiro lugar, considegue as unidades de culto situam-se nos
mesmos ambientes geograficos e em condicfes ssider comunidades carentes. De forma
ampliada, os terreiros ainda comportam como cafatita intrinseca, a vocacéo para a

pratica assistencial. Nesta o6tica, as constanteslates de aconselhamento, acolhimento,

¥ Declaragéo publicada no jornal Hora Grande, edi¢agi, junho/julho de 2003, p.05.
192 Entrevista realizada em 30 de marco de 2009.
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orientacdo espiritual e material, revelariam a oetémcia especifica para a gestdo de
processos assistenciais voltados a estas comunid@dsta maneira, os terreiros de matriz
africana invertem sua relacdo com a sociedadeapassie uma logica decebimentgara
uma postura dengajamentoComo discorre Vera, “0 terreiro passa a oferetgo para a
sociedade, e ndo apenas reivindicar’. No trechosggee, as condi¢cdes de visibilidade da
cultura afro-religiosa séo ponderadas:

Qual é a idéia que a sociedade tem do terreiro atezvafricana? Ele passa ali na
rua, ele vé o meu tambor rufando, ela vai dizetadli a negrada junto fazendo
bagunca... Porque o préprio processo da invisdikéd do anonimato, as pessoas
julgam sem o conhecimento. Tem pessoas que detastéenreiro porque nao
conhecem o terreiro, alguém contou pra ele. Hajeaenidia ai, o carnaval, o canal
10, a Igreja Universal que detona. Mas alguém ataegreja Universal contou pra
ele: ndo passa la que é tudo uma negada, feiicgiomque mata, faz e acontece [...]
Pela propria invisibilidadeEsta visibilidade que tanto nés buscamgsé pra
mostrar pra sociedade que nés fazemos um papel sacicultural, e que nés sé
fazemos isso aqui, porque a resisténcia, o resgatia tradicdo dos nossos
antepassadosEu s6 tenho isso aqui no meio da minha casa (apdotpara &eji,
altar religioso) porque eu quermanter viva a imagem daqueles que me
propiciaram eu estar no Brasil hojé®: (sic) (grifos meus).

Como pode ser inferido junto ao discurso acimagdaliaos processos de disseminacao
dos papéis positivos exercidos pelas unidades & emcontram-se légicas de valorizacao
étnica atuantes na constru¢cdo de uma auto-percqusiva relativa as origens, préticas
culturais, e por sua vez, sobre a religiosidadendériz africana. A edificacdo desta auto-
imagem positiva serve como ponto precedente adogaalquer formulacdo empregada na
ampliacdo da visibilidade dos ritos. Atua no medmdzonte das estratégias de resgate da
etnicidade, da tradicdo e da ancestralidade, tomido na inversdo dos significados
negativos engendrados pelo histérico dualismo emtracionalismo branco ocidental e a

desordem negra primitiva

Se 0s aspectos atuantes na reconstrucdo da imagencultos africanistas se
apresentam incisivamente discutidos e objetivaglosstdes referentes aos meios de projecao
destes sentidos, ao menos em dimensdes de la@a,es0 se denotam como prioridade. A
ocupacao de espacos da midia nem sempre € intexaadafinco pelos atores politicamente
engajados. Compreende-se qugr@senca em meios de comunicagcdo € pouco discudila
projetos alvitrados pelo campo institucional. Naufd de Matriz Africana, a proposta de

participacdo no Forum pela Democratizacdo da Caragéo (FNDC) ainda se encontra em
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estado incipiente. Em geral, a presenca nesteg@sa partir de iniciativas do quadro
federativo é empregada em ocasido do envio de asteesdacbes de periddicos, relacionadas
as principais atividades organizadas. Como exempesreferéncias a festa de Oxum
organizada pela AFROBRAS, publicada no jornal Didatchd™ bem como as matérias
publicadas no Jornal Zero Hora sobre o lancamemtprdjeto Marco do Bard do Mercado,
atividade da CEDRAB"> No (ltimo caso, observa-se uma longa matériarguepera os
motivos do projeto, as reivindicacdes contra o£gse0s de intolerancia religiosa bem como
os apelos ao direito de apropriacdo simbdlica dmpag@s no Mercado Publico de Porto

Alegre.

No periodo da polémica Lei da sacralizacdo, alguimagtivas de acesso a midia
foram retomadas. No conjunto de textos jornalisti@ativos a esta circunstancia, € notorio
um posicionamento favoravel a aprovacao do Codg®mbtecdo aos Animais por parte da
imprensa, ainda que os primeiros editoriais naemlssem as conotagfes problematicas
engendradas em relacdo aos cultos afro-umbandiS@sente apds a mobilizacdo da
comunidade africanista, bem como da presséao exguaitio aos veiculos de comunicacao, 0s
atores engajados na defesa dos cultos obtiveramr regpaco nas paginas dos periodicos.
Neste sentido, o meio empregado para a obtenc&splco mididtico se deu através da
pressdo e do comparecimento junto aos editoreseaioslos, conforme avalia Baba Diba de
Yemonja:

Na época da Lei dos animais, nés fizemos uma pressito grande. Nés criamos
uma comissdo, e fomos em cada 6rgao de imprensageles estavam sendo
muito desiguais. Eles estavam dando espaco progé&heos, pros ambientalistas, e
estavam avacalhando com o culto de matriz africEre. nés fomos, criamos uma
comissao, e a partir desse momento que nés convessaom a direcdo mesmo dos
6rgéos de imprensa, o olhar foi outro. O espacoutio®® (sic).

No caso referido acima, em funcdo de uma ocorréaaidlitiva, integrantes da
CEDRAB e da comissdo formada junto ao DeputadodidRortilho obtiveram efetividade
em tal iniciativa, e os textos subsequentes relgtadram maior paridade na distribuicdo da
palavra aos atores envolvidos no embate. Aindamassin outros periodos, projetos de

193 Mae Vera Soares de Yansa, entrevista realizad2ete maio de 2009.

1% Edicso de 7 de dezembro de 2007, p 03.

195 Jornal Zero Hora, edicéo de 20 de novembro de, 30015, Segundo Caderno; edicdo de 21 de novedabro
2007, p. 41.

1% Baba Diba de Yemonja, entrevista realizada emeDabdil de 2009.
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ocupacao midiatica sdo mais raros nas proposiedesdtivas.

Pode-se ainda compreender que muitos elementos atigaforma latente neste
processo de ampliacdo da visibilidade dos cultosmegeral, ocorrem desvinculados das
entidades engajadas nos processo de legitimaci. #&sim, se € fato que a maior parte dos
novos sentidos (positivos) em construcdo provémmadeimento associativo e dos atores
politicamente engajados, outras iniciativas de amtg dos meios de projecdo social advém
de iniciativas isoladas, sem carater corporativaismainda assim, conferindo maior
visibilidade as praticas afro-religiosas. Ainda quee perspectiva dos atores estudados os
empreendimentos individuais de acesso a meios deirdoacdo configurem propositos
personalistas (e que de fato contribuem no aumebotoprestigio de cada babalorixd,
fomentando as rivalidades existentes), sua presaogaeiculos de comunicacdo nédo deixa
de conceder as religiosidades mencionadas cerntodgraisibilidade social. Assim € o caso
do prestigioso babalorixa Cleon de Oxala, que nmantéda coluna quinzenal no jornal Diario
Gaucho, na qual aborda as principais atividadesirais do campo afro-religioso, discute

tematicas teoldgicas e recupera historias sobriéotogia dos orixas.

O mesmo tipo de espaco é recorrentemente concedgl@roximidades de final de
ano, a partir de matérias em que babalorixas eriyaf sdo requisitados para promover
previsbes sobre o ano vindouro, através do jogbldéns®’. Ainda nesta perspectiva, as
atividades litargicas também ganham dimensfes tiwd& Assim como 0s eventos
organizados por certas federacdes, as celebragbgi®sas empreendidas por unidades de
culto especificas acabam por expandir a imagempdaiscas. Num primeiro momento,
ocupam 0s espacos concretos urbanos, os balnedoios, nas celebracbes a lemanja. De
forma secundéria, de acordo com as dimensfes de aadbracdo, acabam por receber
espacos na grande imprensa. Bom exemplo dest@&ncfaré exposto em matéria publicada
no jornal Diario Gatcho, sob o titulo “Passes sabethar de lemanj&®®. Na reportagem, a

multiddo postada em fila para receber as energiapagse mediunico é observada com
admiracao, sendo ainda retratada a boa receptevidiagi veranistas em relagdo ao culto.

Datas festivas relacionadas aos orixas, sobretgaeles cuja analogia do sincretismo

afro-brasileiro aproximou dos santos catolicos, b@mo de suas datas comemorativas,

97 Como exemplo, recorre-se & matéria intitulada “afa para trabalhadores”, em alus&o ao orixa Ogum,
divindade do trabalho e regente do ano de 2009icpdl no jornal Diario Galcho, edi¢do de 27 deeddwo
de 2008. Na reportagem, Pai Cleon de Oxala e Raldde Oxala fazem previs6es sobre o desempenho de
clubes de futebol, mercado financeiro, e assindpaorte.

19 Edicao de 22 de janeiro de 2007, p. 05.
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também projetam condi¢cdes de visibilidade parasestdigiosidades. Assim pode ser
verificado nas coberturas das festas em 02 dedewedata relativa aos festejos de Nossa
Senhora de Navegantes em Porto Alegre, e de lemamavarias cidades litoraneas do
Estado. O mesmo ocorre em 23 de abril, dia do 8@ tatdlico e do Ogum africanista. Em
geral, a cobertura destas manifestacdes religiésapresentada com certo equilibrio nos
espacos e paginas concedidas aos respectivo®sestdplicos e africanistas. Conferem certo
grau de paridade na representacdo da religiositedsileira, que assim, também se

demonstra composta por aqueles ha tanto esquerigoegadds’

Nesse aspecto, deve-se ainda compreender quedestte gradual de legitimidade
conferido as religibes afro-brasileiras parte daotacdes advindas de setores externos ao
proprio campo africanista. Aqui residem diversgsressdes de sentido proferidas ndo apenas
pelas coberturas jornalisticas, mas pelos intedéstartistas e académicos, que ao abordarem
tais préaticas concedem condi¢cbes de maior visdukdas mesmas. Desta forma, a observacao
dos periddicos gauchos revela algumas matériasveigelam a tematica afro-religiosa a
partir de sua insercdo na cultura do Estado, netaifem ocasifes de sua apropriacdo pelo
campo artistico, como em matéria publicada no jobario Gaucho, na qual a exposicao
fotogréfica “Cavalo de Santo”, de Miriam Fichtngam seu contetdo sindptico baseado nas
relacbes de beleza e de sagrado, préprios a edigissidade®’. Se num primeiro instante
estas representacfes parecem distanciar-se dodsjpospde legitimacdo intentados pelos
atores religiosos, cabe ressaltar que as mesmasnpsel consideradas como decorrentes da
expansao ritualistica observada nas cidades, e des®a, resultantes das atividades de

resisténcia cultural, cujo conjunto de manifestagi@rgicas € modelar.

199 Exemplos desta conotacéo podem ser percebidosversabk coberturas dos festejos a lemanja e Natesgan
Ccomo nos seguintes jornais: Zero Hora, edi¢cbes die fevereiro de 2006, p. 33, e de 02 de feversrd004,

p. 25, 28 e 29; Diario Gaucho, edicédo de 02 derégnede 2004, p. 02; Jornal Correio do Povo, edd@02 de
fevereiro de 2004, p. 13. O mesmo corre em relagddestejos a S&o Jorge e Ogum, conforme reposage
presentes no jornal Diario Gaucho, edi¢cdes de 2hdede 2003, p. 02; 23 de abril de 2004, p.22de abril

de 2005, p. 02, e 23 de abril de 2006, p. 02.

20 Edicao de 25 de agosto de 2008, p. 18.
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6. CONCLUSAO

Como pbde ser visto ao longo desta investigaca®ligges originarias do continente
africano aportaram nas colonias americanas e seldesenvolveram mediante uma série de
disputas e embates travados com as légicas deleemcialmente hegemdnicas, revelando
uma série de relacbes conflitivas baseadas no meito étnico e cultural. Inicialmente
praticadas de maneira dissimulada, foram tidas pefsamento intelectual proeminente no
periodo pds-abolicionista como exemplos da incajpale intelectual das populacdes negras.
Segundo esta visao, o0 proprio sincretismo congireind analogia com a cultura judaico-crista

expressaria a deficitaria capacidade para assiwilde valores universalmente comuns.

Além das conotacdes negativas produzidas peldedtt@lidade do periodo, tais
religiosidades sofreram a ostensiva perseguicdoppoe do Estado catélico, na qual a
manipulaga@degitima da forca resultou na repressao fisica aos cultesus praticantes. A
construcdo da imagem negativa destas praticasiadfiet ora pelos meios de comunicacao,
ora pela literatura Catdlica que visdasmistifica-las delineou as noc¢des que até hoje sao
disseminadas pelo senso comum, centradas nas idéiasharlatanismo, curandeirismo,
feiticaria e desordem. Observam-se representagdesis fortemente impregnadas pelo
dualismo entre a ordem racionatanca ocidental, concebida em carater universal, em
oposicado a culturgrimitiva, destituida de valorepositivos potencialmente aplicaveis a
experiéncia humana. Mesmo a partir dos processdsrmecratizacéo e laicizacdo do Estado,
a perseguicao aos adeptos do africanismo aindaefetuada com base em outras alegacoes,
vide as acusacdes de exercicio ilegal de medicimgrobleméticas relativas ao som dos
atabaques na adaptacdo dos terreiros as cidadesogaras que descortinam inameras
incompatibilidades entre a experiéncia religios&afhista e a cultura moderna (racional) que

se estabelecia junto ao desenvolvimento indugtniabano do pais.

O que de fato se demonstra como crucial, é questss eealidades foram sendo
matizadas pelo avanc¢o dos principios democratmmsnovas legislacdes e ainda a partir do
desenvolvimento de politicas de valorizacdo daseliicas culturais, os sentidos negativos e a
perseguicao as religides de matriz africana ndapdesceram. As circunstancias analisadas
nesta pesquisa revelam os formatos através dos gsi@icepcdes negativas atribuidas a estas
religiosidades sdo retomadas, reproduzidas e s$adten em carater permanente. Desta
maneira, compreende-se que a observacdo das ngigxcsociais colocadas em pratica pelos

atores africanistas ndo apenas demandou a obserdacéealidade social contemporanea
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incidente sobre estes cultos, como permitiu umdisg@® sobre tal realidade. Como visto,
certos tragos rituais presentes nas praticas afsies se apresentam como elementos que
tensionam sua relacdo com outros segmentos saEi@dm a sociedade envolvente. A
sacralizacdo de animais, as oferendas em espdgarsosgt ou ainda o ruido emitido na pratica
religiosa, sdo exemplos de aspectos que despertamdisputas pela manutencédo ou
reformulacdo de valores culturais inerentes a estes. Conforme os dados obtidos, foi
possivel categorizar as problematicas hodiernasecnantes a estas religides sob quatro
pontos principais, os quais podem ser reagrupadbsosnexo dos embates relativos as
diferentes formas de compreenséo da realidadejstintds concepg¢des culturais. Assim, 0
guadro das complexidades por que passam as cordasidafro-umbandistas foi
reinterpretado como pertinente as problematicasometradicdes tipicas da sociedade
multicultural, e os confrontos estabelecidos conferdntes segmentos projetam tais
religiosidades numa espécie de cruzamento, ou gw@nexpressao que intitula o trabalho,

umaencruzilhada multicultural

Por um lado, engendram-se controvérsias motivae@ds ipcompatibilidade entre
tracos como a sacralizacdo de animais e as preamissaldgicas contemporaneas,
observando-se contrariedades entre concep¢beslhaswa na tradicdo, ora na racionalidade
moderna. A oposi¢ao entre ambientalistas e afroamdlistas € expoente desta inferéncia. As
representacdes contrarias a imolacédo de animagsgoseémam as construcdes de significados
sobre o afro-umbandismo das conotacdes negativses\vaalas ainda em periodos nos quais
as perspectivas etnocéntricas conduziam os quast&mtos e ajudavam a definir as situacdes
sociais destas religiosidades. Nestes processgaiéncia religiosa africanista tende a ser
vista comoatrasq como impedimento a evolugcdo de sociedades conghidas com a
preservacdo ambiental. No entanto, é notavel qes e&ansionamentos ndo apenas recuperam
uma construcdo semantica negativa, como engendrgica$ de negociacdo social regidas
pelos conceitos hegemonicos na contemporaneidadeatios na racionalidade, no rechaco
ao desperdicio de recursos materiais e, sobrettadlcados nas concepg¢des ecologicas em
voga. Neste sentido, cabe ressaltar que na nedociagblica relativa a sacralizacdo de
animais, tal pratica € apenas passivel de aceitagdoondicdo de consumo dos animais
sacrificados, ratificando-se determinado valor consuuniversal como definidor do processo

politico que intentou equacionar a problematica.

Se em parte estas contendas sdo motivadas pelsaaredde das diferentes

concepcOes culturais, e assim, estando ainda scdtas ao campo das disputas por idéias e
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visbes de mundo, os elementos ritualisticos afistas também ocasionam friccdes urbanas a
partir das diferentes possibilidades de apropriagasso simbdlico dos espacos publicos
concretosdas cidades. Assim, na outra via da encruzilhagarefere a relacdo problematica
entre as religides afro-brasileiras e a sociedaumleente, projetam-se tensionamentos
estabelecidos entre certos elementos do culto soragaas de convivio social, numa relagéo
na qual a oposicdo entre modernidade e tradic&oéada. Os desentendimentos erigidos
decorrem ora de incompatibilidades ecoldgicas,rar i deposicéo dos artefatos religiosos
nos ecossistemas, ora no tensionamento da ordeal smente, como no caso do ruido
emitido nos rituais. Neste sentido, as necessadaptacdes as regras de convivio social
instituidas elucidam mais que a disparidade enteseologia africana amparada na tradi¢cao
e a autoridade racional moderna, mas ratificam aseafeelhanca entre 0s grupos
historicamente marginalizados e aqueles detentdmespoder inerente as construcdes
normativas. Tal como afirmou Becker (1977), as asgsdo criacbes de grupos sociais
especificos, e nas circunstancias analisadasjceesé que tal construcéo fora efetivamente
desempenhada pelos setores hegemonicos, cujoprdgedistribuicdo e ocupacao territorial
estiveram calcados em premissas opostas aos valoitesais das populacdes negras. As
l6gicas de higienizacdo urbana verificadas no dedeimento da cidade de Porto Alegre sédo

exemplos disso.

Estas problematicas séo reforcadas pela fracac@selos atores oriundos do campo
africanista em espacos de representacdo sociaf oazampo politico e o campo midiatico,
instancias atuantes e influentes nas lutas sop@isdefinicdo da realidade. As contendas
legislativas ocorridas em Porto Alegre, bem comanexisténcia de representantes do
segmento afro-religioso nos sistemas politicos, atestnam as conseqiiéncias da precaria
insercdo destes atores na sociedade politica.réalidade facilita o ataque dos principais
rivais (evangélicos), cujas propostas legislativasidem no cerne das praticas afro-
umbandistas. O mesmo ocorre nos dominios dos nuEosomunicagdo, massivamente
ocupados por estes contendores, em relacbes ctwgmetestabelecidas sob condigbes

desniveladas.

A quarta via destancruzilhada refere-se a oposicdo exercida por parte do ségmen
neopentecostal, cuja experiéncia religiosa se aiiresh aversao direta aos cultos africanistas.
Conforme foi demonstrado, o posicionamento de &grepmo a Universal do Reino de Deus
acaba por reatualizar atos de perseguicao e psajetdisseminacdo de uma imagem negativa

sobre as religibes afro-brasileiras, outrora legaaabo por outras instancias sociais. Assim,
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a negativacdo da imagem afro-umbandista nos meidigtioos, amplamente exercida pela
midia convencional em tempos passados, é consulastaante retomada nas mensagens
eletrénicas que veiculam a aversao neopentecostdba religides. As idéias preconceituosas
ligadas a feiticaria e a demonizacdo, sado recupsrdd maneira tdo ou mais contundentes
gue os argumentos veiculados num passado nemnéaaeAs agressoes fisicas observadas
nas friccdes cotidianas, alegadas de forma redepath perspectiva émica - anteriormente
executadas pela policia - agora decorrem inspirpdbes oposicdo acirrada suscitada pelos
pastores junto aos crentes, cuja compreensao laasaaticotomia bem e mal projeta o culto
africanista como fato social a ser ndo apenas ditebanas eliminado. Por fim, a represséo
outrora exercida pelo Estado € rearticulada cora hasocupacéo efetiva de cargos politicos
por representantes do segmento evangeélico, cujogt@s de Lei transformam-se em

empecilhos burocraticos que incidem diretamenteesad religiosidades de origem africana.

Neste ponto, o aporte da teoria do campo sociaPigere Bourdieu (1989) se
demonstrou fundamental, a medida que propiciouquaniramento das diferentes instancias
colocadas em confronto de acordo com as distidgisds de pertenca relativas aos grupos
envolvidos, bem como auxiliou na analise dos cepadhjetivados e dos recursos simbadlicos
acionados nestas disputas. Verifica-se que asasatifro-umbandistas ndo se encontram em
relagcbes de embate restritas ao campo religiosopimeiro lugar, os confrontos erigidos
designam a oposicao junto a distintos adverséaimdiientalistas, ndo africanistas contrarios
as praticas, e logicamente, neopentecostais. Nenmé&gyica, os campos de atividade nos
quais estes embates sdo travados serdo ampliagims,cdimo os capitais colocados sob
disputa se demonstram alternados. Em parte, asepraticas sdo pertinentes ao campo da
cultura, onde o capital simbdlico alvitrado tendeoafigurar a afirmacéo e a definicdo da
realidade proposta por cada perspectiva de seatinpartilhada pelos grupos em conflito.
Trata-se da afirmacéo simbdlica dos valores dqeeptiyos grupos, e neste aspecto, a visao
de mundo afro-religiosa parece dispor de recursobd@icos menos valorizados do que as
l6gicas de sentido acionadas por seus oponentesne @ valorizacdo da conscientizacao
ecologica que por sua vez refere conotacdes de#ié racionais. Quando observadas estas
contendas como parte dos conflitos proprios ao oaraligioso, observa-se que os capitais
em disputa vao além da competicdo pelo nimeroéile fransitando de forma substancial
pela afirmacédo das experiéncias religiosas dispasta oposicdo. Observa-se que 0 ataque
neopentecostal ndo visa apenas a concorréncia petesciais clientes do mercado de bens

religiosos, centrando sua construcdo identitarimegativacdo semantica datro, neste caso,
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as religides afro-brasileiras. Estas, por sua kgam pelo direito a sua afirmacéo legitima
dentre as instancias religiosas disponiveis nuradeskaico, democratico e plural. Assim, o
capital simbdlico objetivado nesta disputa refereaspossibilidade de definir o certo e o

errado, o bem e o mal, o justo e o injusto nagdelsdo campo religioso.

hY

Se as contendas referentes a relacdo das rel@iesidafro-umbandistas com a
sociedade envolvente sao reatualizadas e apreseatater permanente, as contrapartidas
intentadas pelos atores africanistas demonstragat@scalternancias. Neste sentido, a analise
sobre os elementos morfologicos atuantes nos mosede legitimacdo da comunidade
africanista gaucha evidenciou uma ultrapassagenprpesitos que originaram as instancias
engajadas nestes processos, observando-se o su@ides novos formatos institucionais,
novas metodologias de atividades, e consequentemanvos conceitos colocados em
pratica. Conforme foi abordado nesta investigag@ofederacdes afro-religiosas originais
surgem como 0rgéos de representacao que visanganizaras unidades de culto, dotando-as
de conteudo teolégico comum e burocratizando axd@ek internas do campo afro. Tais
entidades chegaram a conseguir certa autonomiagamipacdo deste campo, e por certo
periodo passaram a ocupar a funcdo anteriormerteiéa pelas autoridades policiais, de
fiscalizacdodas praticas religiosas desenvolvidas. As pringifficas de negociacdo social
empreendidas ainda atuam sob o conceitaatemodacéadas relacées entre os cultos e a
sociedade envolvente, buscando incessantement®xmpcéo destas religiosidades com as
concepcOes culturais socialmente aceitas. A apweidm entre o tradicional e o burocratico
(racional) constituiu boa parte dos projetos legadocabo. No entanto, com o advento da
democratizagdo do pais, estas entidades fracassamanseus intentos originais, pois
observaram sua suposta capacidade organizacioraaf-es em acordo com a fragmentagao
do campo afro-politico, bem como pelas novas mébgias emergidas no formato de

movimentos sociais.

As entidades categorizadas como congregacfes amesgecongruentes a uma
segundatipologia ideal denotam os formatos associativos surgidos emrideama dos
conflitos enddgenos, como a polémica da sacralizagd nhascem com objetivos de
reivindicacdo mais acentuados. As idéias de ad@aptacacomodacdo ndo compdem seus
principios estratégicos, mas sim, atividades daétearcombativo, como as mobilizacdes
coletivas efetuadas nas ocorréncias polémicas,doemo as ac¢oes judiciais impetradas como

forma de garantia do tratamento isonémico nas gesste cunho religioso e cultural.

Finalmente, a terceira tipologia designa as enéislade carater eminentemente
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politico, cujas iniciativas de legitimacdo vao maim dos empreendimentos reivindicativos,
e concentram-se na possibilidade de ocupacdo de@spps processos de construcdo e
execucao de politicas publicas voltadas aos seéngs-religiosos. Nestas duas tipologias
modernas, as aproximacfes com construcdes idagitdmicas e a aproximacdo com as

politicas similares aos propésitos do Movimentofdegdio centrais.

Com base nestes trés prototipos associativos, sivebsnferir que os formatos
organizacionais concernentes aos projetos de engaja politico da comunidade africanista
observaram uma ampliacdo de suas possibilidadedéggtas. Assim, se € correto afirmar
que as circunstancias conflitivas baseadas nassamacées negativas, nos empecilhos
legais, e na represséo social sobre as religidesatiéz africana sdo permanentes, € notorio
um incremento nos formatos e modelos de atividgdesvisam a ocupacao da arena publica.
Somam-se novas possibilidades de negociacdo sdeiakconstrucdo de imagem positiva
alternativa, de formatos de articulagdo politicaseim sucessivamente. Junto as atividades
litirgicas que acabam por atuar na seducéo e emoanto da sociedade leiga, bem como das
iniciativas de burocratizacdo das relacbes destepaa observam-se novas atividades
reivindicativas, oriundas da maior possibilidadeedpressdo democratica, que acabou por
modificar a postura de um campo outraspirantepor maioraceitacao social, e que agora
exigecondi¢Oes de igualdade no tratamento social dighensado.

As novas metodologias formais empreendidas no Riand® do Sul diferem
substancialmente de algumas estratégias empregedas membros das religibes afro-
brasileiras num passado ainda recente, como nos caados por Negrao (1996), nos quais a
ocupacédo do espaco fisico e publico (como as fdaties, ou na formatacdo de entidades de
classe e federacdes), ou até mesmo a “readequagidtura ocidental (caso da recodificacédo
de praticas), constituiam sua ténica. Exemplos r@nados nas movimentacdes ocorridas
neste Estado apontam para solugbes voltadas a copagdio de espacos a partir de um
posicionamento mais politico. Para tal, o engajametos atores afro-religiosos na
participacdo e elaboracdo de politicas publicascitinadas para o setor desponta como

artificio que tem apresentado bons resultados.

Conforme foi demonstrado, os processos de legiimapcial empreendidos pela
comunidade afro-galcha desenvolvem-se segundo @amjagacdo, a qual funciona como
uma espécie de gramética inerente aos processasicdacado politica. Em primeiro lugar,
observa-se que as légicas de sociabilidade ceafltktremamente presentes neste campo nao

apenas migram para o campo politico reivindicativvmmo também proporcionam
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dificuldades na construcdo dos projetos. Aindanas$oi observado que os conflitos
enddgenos e exdgenos relativos a este campo, leseineuma logica de sociabilidade que
projeta 0 seguinte roteiro: competicdo interna,grirantacdo, conflitos externos e
recomposicdo de forcas. Nesta perspectiva, os itmenfendogenos que potencialmente
reduziriam as possibilidades de articulacédo palitic setor, e que factualmente influenciam a
nao elei¢cdo de representantes na sociedade pdditicka atuam na expanséo destas religides,
ao menos em solo gaucho, e a fragmentacdo de@desiie processo € reajustada mediante a

relativa unidade promovida pelos conflitos exdégenos

O conflito interno das religiosidades africanisééga, neste sentido, como um fator
associativo, nos termos de Simmel (1983). Confdonsugerido nesta analise, a competicdo
estabelecida entre as agéncias religiosas projefic@cia simbolica do lider religioso em
estreita analogia com a dimenséao e coesdao interfiandilia religiosa. Assim, os projetos de
ampliacdo do numero de filhos-de-santo, bem comfillaes com casa abertabservando a
conexdo entre a extensdo @aa religiosa e o prestigio do babalorixd compreendidmo
seu patriarca, acabaram por fomentar a expansde dampo. Aliam-se a este fator as
freqUentes rupturas ocasionadas pela rivalidadstezme nas l6gicas de sociabilidade do
campo africanista, que por sua vez também ocasian@mmmacado de novos lideres em busca
da autonomia religiosa. Como visto, este crescimeatprocessa de maneira desordenada, a
partir do desmembramento de unidades advindas derndeadas células, que
subsequentemente atuam como geradoras de unidassdarias, numa relacdo

metaforicamente aproximada das rea¢des neoplasicas.

Ainda assim, observou-se que a fragmentacao dossatitspostos nestas relacdes de
rivalidade € recomposta a partir das incidénciagriexes. Novamente recorrendo-se ao
pensamento de Simmel (1983), os conflitos e emlzaiesa sociedade envolvente, como a
polémica da sacralizacdo de animais, operam nanc#iegdo de atores anteriormente
separados. E fato que esta articulagdo ndo é cengida como de carater permanente. No
entanto, em circunstancias de ameaca a sobrevavéastes cultos, os lagos de solidariedade
engendrados permitem a construcdo da acdo colatigartir de processos nos quais as

diferencas e desentendimentos sdo atenuados.

A recuperacgédo das teorias interacionistas se demarextremamente proficua para a
analise destes aspectos. Com base nos escritokimer1982), pdode ser compreendida a
natureza de certas relacdes estabelecidas ensiteres africanistas, bem como a construcao

da acéo coletiva dos grupos engajados nos procdsdegitimacao, cuja adaptacao reciproca
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das linhas de acédo dos diferentes individuos coergen de tais grupos descortina as logicas
de rivalidade existentes e as possibilidades dapagrento disponiveis. Como visto, 0s
argumentos de auto-afirmacdo sdo constantes ergeta&s NOS Processos interacionais
investigados. A cada autoconstrucdo positiva, &rhas caracterizacdes delf- tdo comuns
neste campo, observa-se uma interpelacdo ao ogi®, por sua vez parece sentir a
necessidade da auto-afirmagéo como retribuicaanab ariginal emitido na relacédo. Desta
maneira, as competicdbes que designam uma espéciethde africanista se denotam
impregnadas por uma necessidade de autoconstrogéitvg constante, e acabam migrando
do plano religioso para o ambiente politico. Noaatd, a agcdo conjunta é possibilitada a
partir de certos ajustes na interagdo, em cujasshasidem a necessidade de convivio e
aproximacao decorrentes dos conflitos maiores. irpde entdo, os objetivos comuns séo

delineados, e as diferencas internas dirimidas.

As teorias dos movimentos sociais também se denaoast importantes ferramentas
tedricas para a compreensdo dos processos de zaQ@di dos atores estudados. As
transformacdes dos individuos em sujeitos dotad®scahscientizacdo politica, e seu
consequente agrupamento como ator coletivo, dedacoom as premissas de Touraine
(1977), foi observavel em movimentacdes como o négurgimento de certas entidades
engajadas, caso da CEDRAB. Estas perspectivas delaearam possibilidades analiticas
relativas ao entendimento dos principios de oposigastrutores da identidade reivindicativa
afro-umbandista, ora disposta em oposicdo aos segmerivais evangélicos, ora
estrategicamente voltada contraEstado brancp como na grande parte das construcdes

identitarias observaveis no Rio Grande do Sul, amphte baseadas no resgate étnico.

Finalmente, a derradeira categoria analitica viglamificar os principais conceitos
empregados como estratégias de legitimacdo pelairidade africanista gaucha. Foram
verificados cinco artificios estratégicos centr&s primeiro, observou-se que a ténica dos
projetos alvitrados pelo afro-umbandismo contempawébaseia-se no acionamento politico
de ldgicas identitarias étnicas, através das cumiatores afro-religiosos aproximam-se de
uma politica de minoria e se enquadram nos prospedivindicativos que demandam
politicas de restituicdo e a acdo afirmativa veltagpara as populacbes negras, e em
consequeéncia, para as comunidades de terreiro.pastara se demonstra hegemaonica nos
processos colocados em préatica nas entidades teseepacao verificadas no campo afro-

gaucho, e atua como uma espécie de canalizadestiogos de legitimacao acionados.

Deste enfoque estratégico desenvolvem-se dois itosicgecundarios, igualmente
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baseados no acionamento politico da nocdo de eamlesmtie, porém, com alguns
diferenciais. Em primeiro, observam-se tendéncesedgate teoldgico, a partir da qual os
processos de desincretizacdo e reafricanizacdasdesligides sdo colocados em préatica,
visando a autoconstru¢do positiva da cultura afacdbem como a homogeneizacdo das
praticas rituais como possibilidade de maior urgdiadtitucional neste campo. Tal estratégia
atua de forma contundente na compatibilizacdo estes ritos e as preocupacdes ecoldgicas
contemporaneas, a medida que a recuperacao (necg@mt da tradicdo teologica perdida
forneceria as bases para uma relacdo adequadasmineais praticados e o meio ambiente, a
partir da reiteracdo do carater ecoldgico contidoesséncia destas religides, estritamente
conectadas aos elementos e forcas do mundo na@wah categoria derivada do resgate
étnico revela-se no uso politico da nocao de teraliidade, construida com referéncia ao
historico de perda territorial por parte das popd#s negras, objetivando, sobretudo, politicas
que reivindicam a restituicdo de condicbes espacipie contemplem a cultura e as
religiosidades de origem africana. Esta estratég@de ainda a supressdo das discussdes
teologicas, tidas por alguns grupos como facilitagd@os processos de competicdo inerentes

a este campo.

Com base nestes dados, é possivel compreendesqueaessos de legitimacdo das
praticas religiosas de matriz africana encontramtsga nova fase, aproximada de maneira
assertiva das perspectivas politicas contempora&nueaabarcam as relacdes étnico-raciais. Se
noutros tempos as estratégias estiveram centradadaptacdoe acomodacaalos ritos na
sociedade envolvente, cuja proposta de ocidentdlizaforneceu a diretriz a estes
empreendimentos, a atualidade revela projetos glecrecdo baseados em logicas contrarias,
que visam, sobretudo, o retorno a Africa. Estesimentos do campo politico afro-brasileiro
ainda conectam-se de maneira pontual as perspegoléicas em voga em cada periodo
historico. Assim, observa-se que no periodo emoguéo da democracia racial de inspiracéo
freyreana se apresentava como influente, o reffeas construcfes teologicas da vertente
umbandista representou seu paralelo no campo @fgieso. Na mesma medida, a partir da
desconstrucdo do carater positivo da mesticagenal,rag partir do qual emergiram
perspectivas racialistas baseadas na diferenciagé@al engendrada entre os diferentes
grupos étnicos, tais perspectivas acabam por projeflexos nos idearios e projetos de

legitimagéo levados a cabo pelas comunidades aligiasas engajadas.

As duas estratégias que complementam a analisgndesicontrapartidas a fraca

insercdo dos atores afro-umbandistas na sociedatdea e nos meios de disseminacao de
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valores. Por um lado, foram observadas as campatitmais de alguns atores deste campo,
as quais demonstram a incansavel tentativa de rogést do projeto politico comum,
consubstancialmente comprometido pela competitilddalo campo africanista. Noutro
aspecto, verificam-se estratégias que buscam areg@is de valores positivos alternativos
inerentes a estas religides, atuando como estaatégie projetam maior visibilidade social
dos cultos. Estes intentos demonstram de forma elarecessidade de exposi¢cdo de certos
significados, de reconstrucdo da imagem negativplaanente disseminada por setores
alheios, bem como da atribuicdo de novos sentidegiyos a estas praticas. O papel social
do terreiro tende a ser ressaltado nestas refogGesda bem como a auto-afirmacao positiva

da cultura religiosa de matriz africana.

E possivel aproximar as relacbes entre os cultomakeiz africana e a sociedade
envolvente, bem como as estratégias de legitimaggweendidas por seus adeptos, a nocéo
expressa por um dos elementos simbdlicos presentercha recorrente em sua experiéncia
religiosa: a encruzilhada Trata-se de uma operacionalizagdo conceitual peienite
caracterizar as realidades observadas nesta igagdti, a partir de dois enfoques. O primeiro,
revela as encruzilhadas relativas a relacdo efii@smo e outros segmentos sociais. O
segundo, designa as encruzilhadas préprias adiéciasti estratégicos empregados. Na
cosmologia afro-galcha, a encruzilhada é o lugamalmvimentos, das trocas, dos transitos de
sentido que ora podem ser livres, ora bloqueadesigba o recinto comandado por Bara ou
Exu, divindades representantes damunicacdp do movimento e de certa forma, da
negociacdo entre os diferentes mundos que compdem a cosnooasdcanista. Nos
processos de relacdo destas religiosidades comietlade envolvente, nos quais é projetado
0 encontro de diferentes concepc¢des de mundo, dalvide diferentes origens, observam-se
movimentacdes, cotejos e encontros culturais ggendiem uma espécie de cruz simbdlica
relacional. O ponto médio deste entrecruzamentisimo encontro, cusde negociacao e
disputa, e logicamente, a confluéncia que reveldif@sentes vias resultantes da conexao
estabelecida. Tais caminhos delineiam as variadasilplidades de resolucéo politica das
contendas engendradas: ureacruzilhada multicultural Nestescruzeiros politicos as
religiosidades afro-umbandistas continuam a temasioa capacidade multicultural da

sociedade gaucha.

Noutro sentido, como pdde ser visto, certas eglimé@mpreendidas pela comunidade
africanista demandam a dificil opcao entre a liadedindividual, tdo cara a este campo, e a

protecdo baseada na unificacdo e centralizacadugsishal, que por sua vez reduz a
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individualidade valorizada. Assim, os processogsaestrucao da identidade coletiva e dos
projetos politicos comuns estabelecem pontos métiogutras encruzilhadas, nas quais 0s
caminhos a serem seguidos tendem a ser incentiypatiss contendas exdgenas. As propostas
de acionamento politico da etnicidade, tal como wneruzilhada étnicapor um lado
reenquadram estas religiosidades enquanimoria, e tais construgcbes tém representado
alguns avancos em suas relacdes com o Estado.uBor lado, acabam por inserir um
elemento de conflito nas disputas simbdlicas entkgepromovendo a essencializacdo de
atributos religiosos positivos baseados numa petisperacialista. O resgate teologico, como
umaencruzilhada da reafricanizacdaponta para a possibilidade de unificacao icindite
organizacional decorrente da homogeneizagao riaalmesmo tempo em que acentua as
disputas internas na definicAo dmrreto, do mais puro, cuja auséncia de critérios
compartilhados comunitariamente projeta solidapuias simbolicas, e a consequente
fragmentacdo do grupo. A possibilidade de eleic&orepresentantes nos sistemas de
construcdo legislativa, que se apresenta como entauzilhada politica estabelece a
problematica opcédo entre a escolha de um repregerda classe, e a consequente concessao

de maior prestigio a um possivel concorrente ngoaairo-religioso.

Como visto, inUmeras encruzilhadas acompanhamgisak)de construcdo da acgéo
coletiva, bem como o0s sistemas conceituais emposggeelo afro-umbandismo nos
propositos de legitimacao social. A principal cagaip expressa nesta metafora, demonstra o
tensionamento presente na relacao individualidagieigo, cuja experiéncia da sociabilidade
deste campo parece expor de maneira clara. A figareencruzilhada projeta ainda, a
multiplicidade de possibilidades e consequénciaginadas em cada opcdo estratégica.
Possiveis previsbes quanto aos rumos destas siligdes ndo parecem propor maiores
niveis de institucionalizacdo, e mesmo o forte wageopentecostal ndo compromete sua
l6gica expansionista — ao menos no Rio Grande doCG&uprogndsticos admissiveis, ainda
que concebidos em caréater especulativo, propderantinaidade do roteiro: competicao
interna, fragmentagcdo, conflitos externos e recaigdo de forcas. O futuro das
religiosidades afro-umbandistas gauchas, bem cam® subsequentes orientagdes politicas,

projeta sucessivas relacdes entrecortadas por pocaszilhadas.
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Baixar livros de Literatura

Baixar livros de Literatura de Cordel
Baixar livros de Literatura Infantil
Baixar livros de Matematica

Baixar livros de Medicina

Baixar livros de Medicina Veterinaria
Baixar livros de Meio Ambiente
Baixar livros de Meteorologia
Baixar Monografias e TCC

Baixar livros Multidisciplinar

Baixar livros de Musica

Baixar livros de Psicologia

Baixar livros de Quimica

Baixar livros de Saude Coletiva
Baixar livros de Servico Social
Baixar livros de Sociologia

Baixar livros de Teologia

Baixar livros de Trabalho

Baixar livros de Turismo
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