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RESUMO

Esta dissertacdo versa sobre o “pensamento econdmico” do pensador catdlico Alceu
Amoroso Lima produzido durante o primeiro decénio apds sua conversdo ao
catolicismo, que ocorreu em 1928. O grande objetivo deste, além expor e comentar as
criticas de Alceu Amoroso Lima aos dois grandes sistemas econdmicos que marcaram o
século XX, comunismo e capitalismo, € comentar a proposta cristd para a economia
defendida por este autor e elaborada através da sintese do pensamento de autores como
Chesterton, Maritain e Sombart. A obra “Introdu¢@o a Economia Moderna”, escrita por
Amoroso Lima em 1930, foi escolhida para compor o eixo central da andlise
empreendida nesta dissertacdo. O motivo de tal escolha é que neste livro se encontram
sistematizadas idéias que se encontram dispersas em diversas outras obras.

Palavras chave: Alceu Amoroso Lima, pensamento catélico, economia, modernidade.



ABSTRACT

The present dissertation analyses the "economic thought" of catholic
thinker Alceu Amoroso Lima, produced during the first decade after
his conversion to Christianity, which occurred in 1928. The main
objective of this paper, besides exposing and commenting the critics
of Alceu Amoroso Lima to the two main economic systems that marked
the 20th century, Communism and Capitalism, is to comment the
Christian  proposal for the economy defended by this author and
developed through the synthesis of the thoughts of authors like
Chesterton, Maritain and Sombart. The book "Introdu¢do a Economia
Moderna", written by Amoroso Lima in 1930, was chosen to compose the
central axis of the analysis undertook in this dissertation. The
reason of such choice is the fact that in this book we can find a
systematic organization of the ideas that are dispersed in many other
writings.

Key words: Alceu Amoroso Lima, Catholic thought, economy, modernity.
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INTRODUCAO

O presente texto tem como objetivo expor e comentar o ‘“‘pensamento
econdmico” esbocado na produgdo inicial de Alceu Amoroso Lima como lider catélico,
isto €, aquela realizada no primeiro decénio apds a sua conversdo ao catolicismo. Esta
conversdo ocorreu, apés um longo percurso, no ano de 1928. E fato notério que
Amoroso Lima embora permaneca inserido na instituicdo e no pensamento catdlico por
mais de cinqgilenta anos, “com o passar do tempo, vai conhecendo transformacdes
substanciais na sua forma de conceber e vivenciar a fé.” (COSTA, 2006, p.19).

E lugar comum afirmar que este famoso lider catélico passou de uma posicio
mais conservadora para uma posi¢do mais progressista. O proprio Alceu Amoroso Lima
1é dessa forma sua biografia, embora afirme que o seu segundo momento é na verdade
um retorno 4s origens apds uma digressdo causada pela euforia de neoconverso langado
a condi¢@o como lider devido a morte de Jackson de Figueiredo.

A producdo que serd analisada nesse trabalho ¢ fruto, principalmente do periodo
conservador de Alceu Amoroso Lima. No entanto, é importante ressaltar que
argumentos desenvolvidos nesse momento serdo mobilizados décadas a frente em
defesa de posicdes mais alinhadas com alas mais progressistas da sociedade.

E de se notar que a expressio “pensamento econdmico” foi colocada entre aspas.
O motivo para tal é bastante simples: ndo se encontra em Alceu Amoroso Lima um
pensamento econdmico nos moldes da ciéncia econdmica. A reflexdo de Alceu
Amoroso Lima sobre a economia € mais filoséfica, teoldgica e histdérica, que
propriamente econdmica.

O ponto central do pensamento amorosiano, ¢ de boa parte do pensamento
catdlico do inicio do século XX, € a critica da modernidade a partir dos principios
cristdos e a busca por uma recristianizacdo da sociedade. Sua critica a economia segue
essa mesma linha e encontra-se disseminada principalmente nas seguintes obras:
Introducdo a Economia Moderna (1930), Preparacdo a Sociologia (1931), O Problema
da Burguesia (1932) e Politica (1932).

No presente trabalho, em vista de uma melhor organizacio, a andlise serd feita a
partir de “Introdu¢do & Economia Moderna”, ji que esta obra sintetiza vdarios dos
argumentos dispersos em outros livros escritos no mesmo periodo. Vale lembrar que

este livro foi originalmente escrito em 1929 como uma tese para a disputa de uma
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céitedra de sociologia em um concurso que acabou ndo se realizando em fun¢do da
revolucdo de 1930.

A estrutura deste trabalho consistird em cinco capitulos, sendo o primeiro uma
tentativa de contextualizar Alceu Amoroso Lima no universo cristdo catdlico de seu
tempo. Este capitulo consistird de uma sumadria explicacdo da situacdo da Igreja
Catodlica no periodo que sucedeu a proclamacdo da Reptblica e da apresentacdo das
principais figuras da Igreja que influiram neste periodo e na trajetéria de Amoroso
Lima.

O segundo capitulo serd focado na teoria da histéria apresentada por Amoroso
Lima. Para este “a perspectiva histérica é indispensdvel a todo estudo da sociedade
humana. Nem o homem individual, nem o homem social, podem ser isolados
impunemente de sua dimensdo no tempo. O passado ndo esgota o presente, mas
concorre grandemente para explicar o presente” (AMOROSO LIMA, 1956, p.15). Boa
parte do argumento desenvolvido por Alceu Amoroso Lima serd feito sob uma
perspectiva histdrica, sendo assim, uma apresentagdo da filosofia da histéria abracada e
defendida por ele é uma condi¢@o essencial para a compreensdo do seu “pensamento
econdmico”.

No terceiro capitulo serdo apresentados e desenvolvidos os conceitos de
paganismo economico e medievalismo econdmico que sdo os conceitos desenvolvidos
por Amoroso Lima para explicar o mundo econdmico pré-moderno.

Os capitulos quatro e cinco sdo centrais neste trabalho, uma vez que neles se
encontram a critica e a proposta econdmicas de Alceu Amoroso Lima. No quarto
capitulo sdo apresentadas as idéias defendidas acerca do capitalismo e do comunismo. E
interessante ver, que embora esteja inserida no contexto do pensamento conservador, a
critica amorosiana tanto ao capitalismo quanto ao socialismo apresenta matizes, como,
por exemplo, quando apresenta a continuidade entre os dois sistemas.

Por fim, o dltimo capitulo consiste na apresentacdo daquilo que Alceu Amoroso
Lima chamou de “cristianismo econdmico”, que nada mais € que a busca por aplicar os
principios catdlicos na esfera econdmica.

Um dltimo ponto que deve ser abordado nesta introdug@o é que neste trabalho
ndo serdo trabalhadas as propostas concretas de Alceu Amoroso Lima para a realidade
brasileira da década de 1930. O objetivo visado é apenas a exposi¢cdo de sua teoria a

respeito da economia, ndo sua acdo como proeminente lider catdlico.
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Vale frisar ainda que o pensamento de Alceu Amoroso Lima, com excec¢do
daquele desenvolvido nos ultimos vinte anos de sua vida, foi mais voltado para as
questdes universais que para os problemas concretos do Brasil, o que nao o impede, ¢
claro, de ter elaborado propostas visando intervir nos problemas nacionais. Pelo menos
dois livros do primeiro decénio apds sua conversdo discutem os problemas econdmicos
e politicos nacionais e propde medidas concretas para lidar com eles: Politica (1930) e
Indicacdes Politicas (1936). Além disso, ndo se pode esquecer que Alceu Amoroso
Lima foi o presidente da Acdo Catdlica e da LEC, Liga Eleitoral Catdlica, organismo
suprapartidario através do qual a Igreja Catdélica visava influir na cena politica

brasileira.
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CAPITULO 1: A IGREJA CATOLICA NO BRASIL NO INICIO DO SECULO XX

A historia da Igreja Catolica no Brasil nas primeiras décadas do século XX pode
ser lida como uma tentativa de romper com a tradicio de um catolicismo mais
sentimental, pouco afeito a ortodoxia e pouco influente na esfera publica. Apds o
Concilio Vaticano I e a queda do Império brasileiro ganham forca na hierarquia
nacional os ideais romanizantes.

Este projeto de romanizagdo ndo diz respeito apenas aos assuntos internos da
Igreja Catdlica, como, por exemplo, a pratica do culto. O grande objetivo da Igreja neste
momento é fazer com que o Brasil seja uma patria catdlica de fato e ndo apenas
nominalmente. “A meta era fazer com que os membros da sociedade brasileira
passassem a atuar sob a orientagdo decisiva dos principios catdlicos” (Azzi, 2008, p.
195)

Para a compreensdo dessa tentativa de sacralizagdo da sociedade faz-se
necessdria uma anterior compreensao da situacio vivenciada pela Igreja apds a queda do
Império. Além disso, é importante o conhecimento dos principais agentes que lancaram

as bases deste projeto, denominado por alguns historiadores como neocristandade.

1.1) A Igreja Catdlica ap6s a proclamagdo da Republica

Um dos acontecimentos mais importantes para a historia da Igreja Catélica no
Brasil foi, com toda a certeza, a proclamagdo da Republica. Durante a Coldnia e o
Império, Igreja viveu sob o padroado, regime que tinha como pressuposto uma unifo
intima entre o Trono e o Altar. O Estado se colocava como protetor e promotor dos
interesses da Igreja que era, por conseqiiéncia, subordinada a sua autoridade.

O padroado, embora oferecesse a Igreja Catélica vantagens, como o sustento do
clero, a edificacdo de templos com fundos publicos e um incentivo do poder ptblico a
pratica da religidao catdlica, minava a autonomia da Igreja. Havia, por exemplo, a
necessidade de um “placet” governamental para que fossem publicados no Brasil os
documentos pontificios. Tal situacdo nio deixou de gerar conflitos, sendo o mais
marcante deles a famosa questdo religiosa, que consistiu no embate entre Dom Vital,
Bispo de Olinda, e o Império em virtude da condenacdo dos magons por parte do
Vaticano.

Neste contexto, a proclamacgdo da Republica, com a separacio entre o Estado e a

Igreja, significou o fim da subordinacdo da Igreja Catdlica ao Estado brasileiro. Ndo
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havia mais padroado, ndo havia mais interven¢do do poder publico na escolha dos
Bispos, nem necessidade de “placet” para publicagdo das enciclicas e cartas provindas
de Roma.

Apesar da liberdade adquirida com a proclamacio da Republica, esta ndo deixou
de ter seu caradter ambiguo para Igreja. Embora o significado de libertacdo do jugo do
Estado ndo tenha passado despercebido pelas autoridades eclesidsticas, o cardter laico
do regime politico nascente também gerou muitas reservas. Em 1890, o episcopado
lanca uma carta pastoral coletiva na qual frisa que possui esperangas e apreensdes em
relacdo ao novo regime republicano.

Ap6s ser tornado publico o projeto da nova constitui¢do, as tensdes entre os
desejos da Igreja e as pretensdes da Republica se tornam mais nitidas, uma vez que na
elaboracdo da carta magna a grande influéncia sentida era aquela exercida pelos
positivistas e pelos liberais anti-clericais.

De acordo com Alfredo Bosi,

(...) o projeto da nova constituicio “justificava em vdrios pontos as
apreensdes manifestadas pelo episcopado: sujeicdo dos bens da Igreja a lei da
‘mdo morta’, reconhecimento e obrigatoriedade do casamento -civil,
laicizagdo do ensino publico, secularizagdo dos cemitérios, proibicdo de
subvencdes oficiais a qualquer culto religioso, proibi¢do de se abrirem novas
comunidades religiosas, especialmente da Companhia de Jesus,
inelegibilidade para o Congresso de clérigos e religiosos de qualquer
confissdo. (Bosi, 2006, p. 352)

O texto final da Constituicdo de 1892 acaba por ndo ser tdo danoso a Igreja, uma
vez que os bens da Igreja ndo foram confiscados, as ordens e congregacdes foram
aceitas sem reserva alguma. Houve, é claro, pontos em que a Constituicdo feria os
desejos da Igreja, como o casamento civil e o ensino leigo. E importante realcar que
apenas algumas das bandeiras da Igreja ndo foram acatadas, afinal afetavam a propria
esséncia do que entdo se considerava um Estado liberal. No entanto, mesmo as medidas
mais desfavoraveis foram mais tarde reinterpretadas num sentido acomodaticio. (Bosi,
2006)

Os fatores mais incomodos a Igreja na Republica foram a laicidade deste regime,
que era compreendida como ateismo, e o fato de que a Igreja Catdlica ndo possuir mais
privilégios legais, além de ndo ser mais vista como a religido oficial do Brasil.

E necessirio lembrar que além das tensdes com a hierarquia catdlica, a
proclamacdo da Republica e a separacdo entre o Estado e a Igreja também foram

elementos do novo regime que encontraram resisténcia por parte de vérios setores da
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populacdo influenciados pela religiosidade popular. Para ilustrar tal resisténcia basta

citar o cardter monarquista do movimento de Canudos.

1.2) Duas figuras importantes da hierarquia: Padre Jilio Maria e Cardeal Leme

Na situagdo ambigua vivenciada pela Igreja apds a proclamacgdo da Republica
uma figura se destaca na busca por uma conciliacdo com o regime republicano e por
uma renovagdo do catolicismo brasileiro: padre Jilio Maria (1850-1916). Converso ao
catolicismo em idade tardia, é considerado por Antonio Carlos Villaga o primeiro de
uma série de intelectuais convertidos ao catolicismo. Tal série inclui nomes como
Felicio dos Santos, Joaquim Nabuco, Jackson de Figueiredo, Hamilton Nogueira, Alceu
Amoroso Lima, Gustavo Cor¢do e Murilo Mendes. (VILLACA, 2006)

O papel desempenhado por Jilio Maria nos primeiros anos da Republica foi de
suma importincia para o catolicismo brasileiro. Em sua obra encontra-se uma
valorizacdo da Republica e a tentativa de fazer com que a Igreja se adapte ao novo
regime politico, além de uma grande adverténcia sobre os perigos de ligar a fé a um
regime politico especifico. Para precisar mais: Jilio Maria ndo apenas busca a insercio
da Igreja no regime democritico, ele simplesmente julga que a situagdo vivenciada pela
Igreja neste novo momento é melhor que a passada. Em suas palavras:

“Sejam quais forem os erros da Republica, € certo que ela deu a Igreja a
liberdade” (MARIA apud VILLACA, 2006, p. 121).

Jdlio Maria toma para si o adédgio liberal “Igreja livre num Estado livre”. No
entanto, isso nao significa que afirme que a Igreja deva desistir de influir na vida
publica. Na verdade seu pensamento vai na direcdo diametralmente oposta: propde que
se substitua a antiga alianca entre o Trono e o Altar pela nova alianca entre a Igreja e o
Povo.

O coracdo do pensamento de Julio Maria é uma critica ao catolicismo tradicional
brasileiro, que, a seu ver, € vivido como uma religiosidade superficial e ndo possui
nenhuma repercussdo concreta na vida nacional. Sua critica mais dura recai sobre o
clero que vive afastado do povo e que ndo forma neste uma mentalidade
verdadeiramente cristd. A seguinte citagio é uma perfeita ilustracdo desse

posicionamento:

O clero vive separado do povo. Quase que o povo ndo no conhece. O clero
contenta-se com certa aristocracia de devotos. Quase a sua aspiragdo se reduz
a ver os templos bem enfeitados, o coro bem ensaiado e, no meio de luzes e
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flores, os paramentos reluzentes. Toda a atividade do clero quase que se
resume nisto — festas para os vivos e pombas flinebres para os mortos.

O clero brasileiro na tem nenhum valor politico e social. Nem ele pensa como
devia acontecer, na balanca da opinido. Nem a Igreja brasileira é ouvida em
nenhum dos grandes interesses da Pétria.

Por qué? Porque o clero estd encerrado na sacristia e, esperando tudo da
graca de Deus, imagina que esta hd de arranjar tudo sem a sua cooperagao,
como se a promessa de triunfo que Deus fez a sua Igreja compreendesse a do
catolicismo em todos os lugares onde a negligéncia, o preconceito teoldgico e
a paixdo politica se unem como intimos, em oposi¢do aos progressos da
religido. (MARIA apud VILLACA, 2006 p. 120).

E interessante realcar que, num primeiro momento, Jilio Maria estava orientado
por um ponto de vista conservador, sendo um grande admirador da obra de Donoso
Cortés, autor conservador espanhol que teve bastante influéncia sobre o pensamento
catolico brasileiro nas primeiras décadas do século XX. Esse tom conservador ndo foi,
no entanto, a marca deixada por esse sacerdote. Operou-se nele uma conversdo politica
andloga aquela que anos mais tarde iria passar Alceu Amoroso Lima. A orientacio
politica de Jdlio Maria foi oriunda principalmente da enciclica sobre a questdo social de
Leao XIII, a Rerum Novarum.

A Igreja Catolica tanto no Brasil quanto no restante do mundo teve dificuldades
em lidar com mundo moderno. No caso brasileiro, a questao se agravava em virtude de
um clero mal formado e da falta de uma tradicdo intelectual catélica leiga. Julio Maria
foi entdo o precursor de um catolicismo de cunho mais intelectualizado, critico ao
espirito que tradicionalmente imperou na Igreja do Brasil, e que visava uma
cristianizacdo da sociedade brasileira.

O ano de 1916 seria marcante para o catolicismo brasileiro por dois fatos: a
morte de Jilio Maria e a publicacdo da carta pastoral de Dom Sebastido Leme, nomeado
entdo Bispo de Olinda. Mais tarde o mesmo Dom Leme seria nomeado Cardeal
Arcebispo do Rio de Janeiro, posto no qual se tornaria a principal voz da Igreja do
Brasil.

A importancia de Dom Leme para Igreja brasileira dificilmente pode ser
superestimada, uma vez que ele esteve ligado a praticamente todos os eventos
importantes desta instituicdo na primeira metade do século XX, tais como a fundacdo
da Acdo Catélica e da Liga FEleitoral Catdlica, a realizacdo do primeiro Concilio
Plendrio Brasileiro, a fundag¢do do nicleo universitirio que um dia seria a PUC, as
grandes mobilizacdes populares em torno do Cristo Redentor e de Nossa Senhora

Aparecida.



17

As criticas de Dom Leme ao catolicismo brasileiro lembram muito as do padre
Jalio Maria. Dom Leme, em sua carta pastoral de 1916, que tinha como tema o ensino
religioso, chama a ateng@o para o fato de que embora os catdlicos sejam maioria no
Brasil, estes ndo desempenham nenhum papel relevante cultural ou socialmente. O
caminhar brasileiro, aponta o entdo Bispo de Olinda, é dirigido por uma minoria néo
catdlica, ou mais precisamente anti-catdlica.

Dom Leme afirma categoricamente a respeito dos catdlicos: “somos uma
maioria que ndo cumpre seus deveres sociais” (LEME apud VILLACA, 2006, p. 136).
E ainda diz que o catolicismo € uma grande forca, mas uma for¢a que ndo atua, uma
enorme energia que ndo influi, mas que se encontra em estado de inércia. Todo o
projeto pastoral de Dom Leme visa inverter essa situacio e fazer com a Igreja seja uma
forca viva na sociedade brasileira, que tenha um peso social e cultural como jamais teve
no Brasil. Dom Leme encarna em si o ideal de uma neocristandade.

Para Riolando Azzi todo o processo de reagdo catdlica que tem curso a partir da
década de vinte com intelectuais como Jackson de Figueiredo e Alceu Amoroso Lima
tem como fomentador Dom Sebastido Leme. Nas palavras deste historiador “o principal
mentor desse projeto (de sacralizacdo da sociedade brasileira) foi Arcebispo Dom Leme.
Ao tomar posse da arquidiocese de Olinda em 1916, Dom Sebastido Leme publicou
uma carta pastoral sobre o ensino religioso, que passou a ser considerada o verdadeiro
programa de acdo pastoral em todo o pais” (AZZI, 2008, p. 11).

A carta pastoral de Dom Leme € vista como um divisor de dguas no catolicismo
nacional, como o comeco de um caminho que a Igreja iria trilhar por anos. Medeiros
Lima aponta de forma contundente em sua introducdo a “Memodrias Improvisadas” a

grande relevancia da pastoral de 1916 para o movimento catélico brasileiro:

Era o comego da reacdo contra o catolicismo de fachada, baseado na tradicio
familiar, sem raizes doutrindrias profundas. Ndo se trata apenas de
adverténcia, de critica contundente a uma situagdo de fato, que vinha de
passado distante. A Pastoral € antes um chamado a renovagao, grito de alerta,
um primeiro passo no sentido de abertura de picadas novas, de revigoramento
dos lacos entre a Igreja e a vida politica e social, de uma maneire participante
como ndo acontecia até entdo. (AMOROSO LIMA, 2000, p. 41)

Vale frisar que umas das primeiras, mas ndo das menos importantes,
conseqiiéncias da carta foi que através dela Jackson de Figueiredo se aproximou do

catolicismo, religido a qual iria se converter em 1918.
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1.3) Jackson de Figueiredo

A década de 20 marca um ponto de virada para o catolicismo brasileiro. Um
movimento sem precedentes na historia da Igreja Catdlica brasileira comeca a se
desenvolver. Os fatos que marcaram, se ndo o inicio, a0 menos a intensificacdo desse
movimento, foram a carta pastoral de Dom Sebastido Leme em 1916 e a subseqiiente
conversdo do jornalista Jackson de Figueiredo ao catolicismo.

Alfredo Bosi aponta Jackson de Figueiredo como “o grande renovador do
movimento catdlico brasileiro do século XX”. (BOSI, 2006, p. 366) Se Dom Leme foi a
figura da hierarquia que fomentou e incentivou o movimento de cristianizacdo da
sociedade brasileira, chamado por historiadores de neocristantade, Jackson de
Figueiredo foi o grande brago da Igreja no mundo leigo.

Jackson de Figueiredo chegou ao catolicismo por intermédio da filosofia de
Farias Brito. Este pensador elaborou uma filosofia espiritualista de cunho panteista que
afastou Jackson de Figueiredo da mentalidade positivista tdo influente em sua época.
Além da influéncia de Farias Brito héd ainda a leitura de Pascal e da carta pastoral de
Dom Leme.

Além das influéncias intelectuais, também aproximam Jackson de Figueiredo do
catolicismo a morte de Farias Brito e uma doenga grave, ambas no ano de 1918. Néo se
pode deixar de apontar também o contato pessoal com Dom Leme, de quem Jackson de
Figueiredo se aproximou apés a leitura de sua carta pastoral.

Ap6s sua conversdo, Jackson de Figueiredo logo se langou a a¢éo, ou melhor, a
acdo politica. Para ele era inconcebivel que uma nacdo catdlica fosse governada por
descrentes e a partir de principios tdo contrarios a doutrina da Igreja. O pensamento
politico que permeia a obra e a a¢do politica de Jackson de Figueiredo é um pensamento
conservador, sendo que cita constantemente autores como Joseph de Maistre, de Bonald
e Donoso Cortes. E também grande admirador da Action Frangaise e de Maurras.

A influéncia de Jackson de Figueiredo sobre a intelectualidade de seu tempo foi
notdvel, principalmente entre os catdlicos, nos quais deixou uma marca realmente
profunda. A importancia de Jackson para os intelectuais que lhe rodeavam pode ser
ilustrada pelo nimero de estudos publicados sobre sua vida e pessoa logo apds sua

morte. Praticamente todos os grandes representantes do Centro Dom Vital escreveram
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em memoria de Jackson de Figueiredo, sempre o apontando como uma grande
referéncia.

E um fato notério que, embora tenha tido um influéncia tdo grande sobre a
intelectualidade, Jackson de Figueiredo ndo tenha deixado uma grande obra. No caso
deste pernambucano a personalidade excedeu a obra e a acdo excedeu a teoria. Para

Riolando Azzi,

Jackson ndo era um inovador em termos de pensamento catdlico no Brasil;
sua importancia deriva da forca com que defendeu e difundiu essas idéias.
Conseguiu aglutinar ao seu redor um pequeno, mas significativo grupo de
intelectuais, ampliado progressivamente pelos amigos e discipulos. (AZZI,
2003, p. 45)

A grande realizacdo de Jackson de Figueiredo foi reunir um grupo significativo
de intelectuais em tornos dos ideal de cristianizacido do Brasil. Sao frutos de sua atuacdo
a revista A Ordem e o Centro Dom Vital, veiculo de disseminagdo das idéias catdlicas e

lugar de encontro para algumas geracdes de intelectuais catélicos brasileiros.

1.4) Alceu Amoroso Lima

Alceu Amoroso Lima foi, com toda certeza, um dos principais intelectuais
catdlicos do Brasil. Além de suas mais de oitenta obras e de milhares artigos, Amoroso
Lima também participou de forma bastante ativa tanto na esfera eclesidstica quanto na
sociedade como um todo. Foi o aquilo que se costuma chamar de intelectual engajado.

Amoroso Lima nasceu em 1883 na cidade do Rio de Janeiro em uma familia de
classe média. Recebeu o ensino primario em casa principalmente sob a batuta de Jodo
Kopke, professor de quem guardaria muito boas recordacdes. Fez o Ensino Secundario
no Colégio Pedro II porque seu pai julgava que seria importante para o filho de uma
familia burguesa ter contato com filhos de operarios. Formou-se como bacharel em
direito em 1913 pela Faculdade de Direito do Distrito Federal.

A Familia de Amoroso Lima era catélica como a maior parte das familias
brasileiras do inicio do século XX. Ele, no entanto, afastou-se do catolicismo durante
sua adolescéncia, devido, segundo seus apontamentos, principalmente a influéncia do
clima intelectual no qual imergiu. Alceu Amoroso Lima aponta em Memorias
Improvisadas a figura de Silvio Romero como de grande importincia sobre ele e sua
geracdo. Tal importancia se deve ao fato de ter sido este professor um grande

divulgador das idéias de Spencer.
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Amoroso Lima por diversas vezes em sua obra diz ter uma espécie de vocacdo
ao cosmopolitismo e assume possuir interesse maior pelas questdes universais que pelas
locais. Tal cosmopolitismo j4 existia nele desde sua juventude: antes de completar vinte
fez quatro viagens a Europa que sempre lhe encantou. Além disso, desde muito jovem
travou intenso contato com a literatura européia, sobretudo a francesa.

O afastamento de Amoroso Lima de uma filosofia de cunho materialista foi fruto
de um processo bastante longo. Um dos pontos mais fundamentais deste processo foi o
contato com o pensamento do filésofo francés Henri Bergson. A grande contribuicdo
deste autor foi fazer com que Alceu Amoroso Lima passasse a considerar a primazia do
espirito sobre a matéria. Outros autores que muito influiram sobre ele neste aspecto
foram Benedetto Croce e José Ortega y Gasset. (AMOROSO LIMA, 2000)

Cabe ressaltar que afirmar a primazia do espirito sobre a matéria ndo significa
ter uma postura religiosa nem, necessariamente, que se esteja aproximando da religido.
Até seu contato com Jackson de Figueiredo, as principais preocupacdes de Alceu
Amoroso Lima ndo sdo de cunho metafisico, politico ou religioso. Seu principais
interesses sao estéticos e a critica literdria € sua maior ambigao intelectual.

Em meados da década de 1920 trava contato com Jackson de Figueiredo. O
temperamento dos dois € bastante diferente, o que ndo impede que surja uma grande
amizade entre eles. Jackson de Figueiredo e Alceu Amoroso Lima travam um didlogo
epistolar que se estende por anos. Inicialmente as cartas versavam sobre politica, mas
logo o foco se deslocou para o problema religioso.

A amizade com Jackson de Figueiredo fez Amoroso Lima se aproximar também
do circulo de intelectuais catdlicos que se reunia em torno do intelectual pernambucano.
E interessante saber que, mesmo antes de se converter ao catolicismo, Alceu escreveu
para a revista “A Ordem”. De qualquer forma, a conversdo de Alceu Amoroso Lima s6
chegaria as vias de fato em 1928. No ano seguinte ele publicaria seu famoso artigo
“Adeus a Disponibilidade”.

Este artigo, que € uma espécie de carta aberta a Sérgio Buarque de Holanda,
marca a oficializacdo da convers@o de Amoroso Lima perante a sociedade brasileira.
Nele, Alceu marca a passagem de uma posicdo descompromissada a um compromisso
com uma religido. Amoroso Lima ndo nega a atratividade de uma posicdo de
diletantismo, mas diz que a disponibilidade oferece apenas uma aparéncia de liberdade.
As seguintes passagens retiradas do famoso artigo de Alceu “Adeus a Disponibilidade”

mostram bastante bem a ruptura realizada naquele momento:
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Quero apenas dizer-lhe que ndo ignoro o que ha de irresistivel na engrenagem
sutil das demissdes do nosso préprio eu. Da mesma forma que ndo ignoro
quanto ha de delicioso e de confortdvel na eterna recusa aos compromissos. E
quanto a beleza foge aos gestos precisos. E quanto a verdade parece ganhar
com a ilimitagdo. E quanto a vida é mais mansa ao sabor do vento. E
quanto...Mas chega o momento em que sentimos, como V. bem sabe, o que
excede de nds. E o limite de nossas proprias expansdes sabe vencer a
resisténcia que marca em nds o ilimitado de nossas pretensdes infinitas.
(AMOROSO LIMA, 1969, p. 15-16)

Pois o amor pela evasdo pela evasdo € a pior das serviddes. Nunca nos
sentimos tdo presos como ao pretendermos forcar todas as portas. Nunca
somos tao limitados como quando nos limitamos a extralimitacdo. A recusa
incessante ¢ um orgulho que se reduz a uma subordinacéo tdcita e sucessiva.
(AMOROSO LIMA, 1969, p. 16)

Jackson de Figueiredo morre no ano da conversdo de Alceu Amoroso Lima.
Com a morte do amigo, Alceu Amoroso Lima ocupa o vicuo deixado por ele e se torna
como que o representante oficial do laicato brasileiro. Assume a presidéncia do Centro
Dom Vital e da revista “A Ordem” e, além disso, se aproxima bastante de Dom Leme,
agora Arcebispo do Rio de Janeiro. Dom Leme nomeard Amoroso Lima para cargos
muito importantes como presidente da Acdo Catdlica e da Liga Eleitoral Catdlica, além
de pedir que ele elabore uma proposta politica para o Brasil baseada nas orienta¢des que
Pio XI deu na enciclica Quadragesimus Annus.

Sob a orientagdo de Dom Leme Amoroso Lima ainda concorreu a uma cétedra
na Academia Brasileira de Letras e prestou concursos para ocupar cdatedras
universitarias. Ele estava inserido e era um dos principais simbolos do projeto de
sacralizacdo da sociedade brasileira empreendido pela Igreja Catdlica no inicio do
século XX.

Alceu Amoroso Lima, nos primeiros anos apds sua conversdo, teve ainda uma
intensa atividade de escritor. De 1928 a 1940 publicou cerca de 20 livros, além dos
artigos publicados em “A Ordem” e em outros veiculos de imprensa. Boa parte dos
escritos amorosianos deste momento tinham um carédter apologético e de critica a
modernidade. Foram de grande influéncia nestas primeiras obras pensadores como
Bernanos, Chesterton, Fulton Sheen e Jacques Maritain.

Alceu foi durante bastante tempo considerado como exemplo de fiel leigo. O
livro “Testemunhos”, publicado em 1943, e que contém uma série de elogios a sua
pessoa por parte da hierarquia eclesiastica brasileira atesta tal fato. Em seu livro “Um

Itinerdrio no Século”, Marcelo Timé6theo da Costa pronuncia-se da seguinte maneira
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sobre o papel desempenhado por Alceu Amoroso Lima no primeiro momento de sua

atividade com lider e intelectual catdlico:

Amoroso Lima torna-se figura referencial. Sua militdncia, solicitada e
abengoada pela hierarquia — a comegar por ninguém menos que Dom Leme —
¢é apresentada como exemplar. Alceu é apontado como modelo de crente. A
visdo de um século dessacralizado, tido frequentemente como condenavel e
condenado, s6 vem acentuar o papel paradigmético desempenhado por
Amoroso Lima, o “Catélico Modelar”. (COSTA, 2006, p. 32)

Nos primeiros anos apds o retorno de Amoroso Lima a fé catdlica junto a
ortodoxia doutrindria caminhava o autoritarismo politico. Alceu Amoroso Lima, que
anos mais tarde passaria por aquilo que ele chamaria de uma segunda conversdo, 1€ sua
postura mais ligada ao autoritarismo como um desvio que o afasta de suas origens. Para
ele tal desvio € como que uma conseqiiéncia do sentimento de perda e de
responsabilidade que experimentou apds a morte de Jackson de Figuiredo. (Amoroso
Lima, 2000) Segundo ele suas raizes eram liberais e embora tivesse se apartado delas e
se aproximado de um pensamento de cunho conservador, apdés um tempo havia
retornado aquelas que seriam posi¢des origindrias.

Esta interpretacio que Amoroso Lima d4d de sua trajetéria politica é hoje
questionada. Vera Licia dos Reis, em um estudo sobre a producdo de Alceu Amoroso
Lima como critico literdrio defende que desde antes deste conhecer Jackson de
Figueiredo, ja havia em sua obra posi¢des ligadas ao conservadorismo politico. Além
disso, esta autora defende que até 1924, Amoroso Lima esteve ligado a Action
Frangaise. (REIS, 1998) De acordo com essa posi¢do ndao houve uma descontinuidade
politica entre o Tristdo e o Alceu, ou seja, entre 0s momentos anterior e posterior a

conversdo de Amoroso Lima ao catolicismo.
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CAPITULO 2: UMA TEORIA DA HISTORIA

Alceu Amoroso Lima inicia sua obra “Introducdo a Economia Moderna”
afirmando que “a perspectiva histérica é essencial a todo estudo da sociedade”
(AMOROSO LIMA, 1956, p. 15). A dimensdo temporal €, para este autor, fundamental
para toda e qualquer explicacdo dos empreendimentos humanos, afinal, ao contririo de
Deus, o homem estd no tempo e ndo pode ser compreendido numa perspectiva que
desconsidere tal fator. Amoroso Lima frisa que tal posicionamento metodoldgico vale

tanto para o estudo do individuo quanto da sociedade.

Romper com a memoéria e desconsiderar o passado €, segundo a perspectiva
amorosiana, sinal de decadéncia ou de euforia passageira, tipicas de épocas marcadas
por um espirito revoluciondrio. Em “Idade, Sexo e Tempo”, obra publicada em 1938,
Alceu Amoroso Lima afirma ainda que o preconceito com relacdo ao passado é um
dogma da modernidade. E é a partir de tal preconceito que o homem moderno

empreende ndo apenas uma negacio pontual, mas sistematica da memoria.

Para Amoroso Lima, a repulsa ao passado se dd de duas maneiras: a primeira
consiste em relegar ao passado valores ou instituicdes que atuam no presente,
considerando-os como incompativeis com a mentalidade atual e como fruto da
ignorancia de outros tempos. Ja a segunda forma de negacao consiste em criar um fosso
entre presente e passado, ndo reconhecendo as ligagdes entre os dois momentos.

(AMOROSO LIMA, 1938)

Para o “homem moderno”, expressdo que Amoroso Lima contrapde a “homem
eterno”, o dogma da repulsa ao passado se encontra enraizado numa filosofia
evolucionista que afirma a superioridade do presente. O passado é visto como aquilo
que ja foi, que ndo possui atualidade, que ndo € mais vivo. O presente, ao contrdrio, €
encarado como o tinico momento pleno de vida que é, em todos os aspectos, superior ao
passado. Nesta perspectiva, o mundo moderno é concebido como fruto de um processo
evolutivo e a passagem do tempo € encarada como uma espécie de caminhada em méo

Unica, sempre rumo ao progresso continuo.

Criticas a essa concep¢do considerada como tipica da modernidade sdo
encontradas em varias das obras iniciais de Amoroso Lima. Ha, contudo, uma

sistematizagdo de tais criticas em “Preparacdo 4 Sociologia”. Publicado em 1931, este
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livro busca expor os fundamentos de uma teoria cristd da sociedade e discutir com o
pensamento sociolégico do comego do século vinte. No segundo capitulo deste livro
encontra-se uma grande discussdo a respeito da questdo do progresso e, por conseguinte
de um pensamento pautado por uma perspectiva evolucionista. Logo de inicio hd uma
tentativa de distanciar os dois conceitos (evolugdo e progresso), que podem ser
encarados como sindnimos. De acordo com Alceu Amoroso Lima:

Progresso € o movimento de ascensao dos seres vivos.

Evolugio € o movimento de transformacdo dos seres animados ou
inanimados. (AMOROSO LIMA, 1942, p.37.)

A primeira das diferencas apontadas é a de que o conceito de progresso sé se
aplica aos seres vivos enquanto o de evolugcdo possui uma aplicagdo mais ampla,
podendo ser utilizado também em referéncia ao mundo ndo vivo. A segunda
contraposi¢do diz que o progresso estd ligado a ascensdo enquanto a evolucdo diz
respeito & mera mudanca. Em outras palavras: a idéia de progresso pressupde a de

finalidade, enquanto a de evolugéo se enraiza apenas na sucessao dos eventos.

Progredir, num contexto aristotélico-tomista, significa rumar a perfeigao, isto €,
caminhar em direcdo & prépria finalidade. A grande diferenca de uma teoria desse tipo,
para outras teorias teleoldgicas da histéria, como, por exemplo , o positivismo de
Comte, é que o progresso ndo € necessirio. Nao hd nenhuma lei inerente ao processo
histérico que garanta que a sociedade humana alcancard o fim que lhe é proprio.
Também ndo ha garantias de progresso continuo, sendo o principal argumento

mobilizado em prol desta tese o de que na histdria existem muitos retrocessos.

Na sumdria exposicdo de uma filosofia cristd da historia feita em “Introducédo a
Economia Moderna”, Alceu Amoroso Lima tece aquilo que considera um panorama da
discussdo sobre histéria daquele momento. Embora reconheca a existéncia de diversas
correntes no debate, afirma que elas podem ser remetidas a duas: uma teoria retilinea da
histdria, capitaneada por Comte e uma teoria circular que tem em Spengler um grande

representante.

Essa exposicdo do debate acaba tendo apenas um cardter introdutério para a
questdo que o lider catdlico realmente quer colocar. Para ele tanto a concepgao retilinea

da histéria, quanto a circular sdo concepg¢des que surgiram a partir do racionalismo
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moderno de cunho naturalista, filosofia esta que impede que seja contemplada aquela

que Alceu Amoroso Lima julga ser a questdo fundamental.

A verdadeira oposicdo em teoria da histéria ndo é a que se dé entre os adeptos
da teoria retilinea e os defensores da teoria circular; a verdadeira divergéncia opde
aqueles que tém uma visdo naturalista e aqueles que sdo contrdrios a tal visdo. De
acordo com esta posi¢do, a questdo central da filosofia da histéria é a aceitacdo ou
negacdo da importincia do fator transcendental para a compreensdo do processo

historico.

Afirmando a importancia do sobrenatural, Alceu Amoroso Lima diz que “é
preciso repor a histéria em face dos valores que a excedem e a explicam. E preciso nio
apenas desantropomorfizar a histéria, mas ainda (...) desgeocentrd-la” (AMOROSO
LIMA, 1956, p.20). De acordo com o pensamento amorosiano, a histéria humana sé
pode ser realmente compreendida se o fator divino for levado em conta, afinal um efeito

s6 ganha sentido & luz de sua causa.

E digno de nota que um dos temas mais recorrentes nas primeiras obras de Alceu
Amoroso Lima seja a tentativa de restauracdo de uma perspectiva metafisica ou
transcendente das diversas ciéncias humanas. Argumentos parecidos sdo encontrados
em “Introducdo & Economia Moderna”, “Preparacdo a Sociologia” e “Introdugdo ao
Direito Moderno”. A idéia por trds dessas obras é que um racionalismo naturalista,
tipico da modernidade, seccionou fisica e metafisica, ou seja, ci€ncia empirica e
fundamentagdo transcendente, o que fez com que houvesse nas mais diversas ciéncias

uma absolutizacao do relativo.

Este tipo de critica é bastante comum entre intelectuais catdlicos. Chesterton,
escritor que Alceu Amoroso Lima afirma ter tido grande influéncia sobre seu
pensamento econdmico (AMOROSO LIMA, 2000), critica o mundo moderno
justamente por ter perdido o senso de totalidade, sem o qual até as virtudes se tornam

vicios. H4a um trecho de “Ortodoxia” onde tal critica fica bastante explicita:

O mundo moderno ndo é mau; sob determinados aspecto, o mundo moderno
é até excessivamente bom. Ele estd repleto das mais selvagens e
desperdicadas virtudes. Quando um sistema religioso sofre qualquer abalo
(como aconteceu com o Cristianismo por ocasiio da Reforma), ndo sdo
apenas os vicios que ficam em liberdade. Os vicios ficam, sem duvida, a
solta, vagueiam livremente e causam imensos danos. Mas virtudes também
andam a solta, vagueiam de modo mais selvagem e causam danos maiores. O
mundo moderno estd repleto de antigas virtudes cristds que enlouqueceram.
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Essas virtudes enlouqueceram porque ficaram isoladas e vagueiam por ai
sozinhas. (CHESTERTON, 2001 p. 49)

Alceu Amoroso Lima exprime a mesma idéia dizendo que o sociologismo € o
abuso da sociologia, da mesma forma que o historismo é o abuso da histéria, o
eugenismo o abuso da eugenia, o cientismo o abuso da ciéncia. Este abuso ocorre

quando uma parte € tida como todo € um meio como fim.

De acordo com esta critica catélica, o grande problema da ciéncia e do mundo
moderno estd e no isolamento das partes que sdo erigidas em principio tnico. E a
solugdo para tal problema estd em retomar a unidade perdida subordinando as diversas
esferas da vida a uma causa final que as unifique. Tal causa final é, para Alceu Amoroso

Lima, um bem transcendente, ou em outras palavras, Deus.

A questdo central de toda a histéria € a aceitagdo ou ndo de Deus, ou seja, de
uma finalidade dltima a que tudo deve se subordinar. E importante frisar que ha uma
proposta moral e ndo meramente descritiva na teoria amorosiana da histéria. Alceu ndo
diz meramente que devemos interpretar a histéria a luz da existéncia de uma realidade
transcendente, ou da crenca em tal realidade. Além dessa afirmagdo, ha em sua obra a
proposta concreta de que a ordem temporal deve levar em conta a ordem sobrenatural

no seu ordenamento, pois sé assim haverd harmonia e verdadeiro progresso.

Ao discorrer sobre a sociologia, Alceu Amoroso Lima defende que se deve
distinguir entre os conteudos empiricos desta ciéncia e a filosofia que ¢é utilizada para
interpretar tais conteddos. A partir desse ponto distingue entre uma sociologia
determinista e uma sociologia finalista. A sociologia determinista tem como principal
caracteristica desconsiderar todo elemento metafisico do homem. Tal posi¢do acarreta,
de acordo com Amoroso Lima o “império da causalidade mecénica” (AMOROSO
LIMA, 1942, p 23) e a negagdo da liberdade humana. Outra conseqiiéncia de tal
concepgdo da sociologia, é o relativismo uma vez que se priva a realidade de um

fundamento absoluto.

A sociologia finalista, que Amoroso Lima também chama de sociologia
integral, tem como pressuposto que a natureza ¢ insuficiente para explicar a si mesma e
afirma a necessidade de um fundamento metafisico e de uma causa final (no sentido
aristotélico) para a compreensdo do homem e da sociedade em sua totalidade.

(AMOROSO LIMA, 1942)
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Tendo em vista que o desenvolvimento dos argumentos em “Preparacdo a
Sociologia” e “Introdu¢@o & Economia Moderna” é bastante parecido, é possivel fazer
um paralelo entre a sociologia e a histéria. Também em histéria cabe discernir os fatos
histéricos e a filosofia que € utilizada para interpretd-los. Também em histéria Alceu
Amoroso Lima contrapde uma perspectiva determinista a uma perspectiva finalista,
sendo que a primeira € elaborada a partir de uma filosofia naturalista e a segunda
“talhada segundo a medida do homem completo, do homem todo, do homem como
elemento composto de transi¢do entre o mundo natural ¢ o mundo sobrenatural”.

(AMOROSO LIMA, 1942).

Para o catdlico Alceu Amoroso Lima desconsiderar o sobrenatural é seccionar o
homem e ndo compreender a realidade em sua totalidade. Segundo este autor, o
naturalismo leva a considerar a parte como o todo e o relativo como absoluto. Tal
atitude leva ao determinismo das forg¢as da natureza e a prdpria liberdade humana é
negada. Além disso, hd a dissolucdo do individuo na sociedade, uma vez que esta passa

a ser vista como realidade absoluta.

E interessante notar que, embora Alceu Amoroso Lima, insista fregiientemente
em sua obra de neoconverso sobre a necessidade de restaurar o sentido sobrenatural das
diversas ciéncias do homem, e em especifico da histdria, ele ndo faz mencdo a idéia de
providéncia, nem em sua obra sobre economia, onde discorre sobre a importincia da

histéria, nem em sua obra sobre sociologia.

Alceu Amoroso Lima insiste sobre a finalidade do homem estar no divino, mas
em momento algum tira a responsabilidade do préprio homem. Ndo fala em uma
histéria causada por Deus, mas em uma histéria que deve ser orientada para Deus.
Amoroso Lima ndo se inscreve no rol dos autores providencialistas como Bossuet (a

quem cita) ou Tocqueville.

Este ultimo, por exemplo, afirma que a democratizagdo é um processo sem volta

e que mostra todos os sinais de ser fruto da vontade divina:

O desenvolvimento gradual da igualdade das condi¢des ¢é um fato
providencial. Possui suas principais caracteristicas: € universal, é duradouro,
escapa cada dia ao poder humano; todos os acontecimentos, bem como todos
os homens, contribuem para ele. (TOCQUEVILLE, 2005, p.11)

De acordo com a anélise tocqueviliana ha na histéria um processo inevitdvel em

curso e nada que os homens facam pode pard-lo. Embora se saiba que posicdo de



28

Tocqueville ndo visa levar os homens a inagdo, e que sua visdo de providéncia
resguarda a responsabilidade do homem (JASMIM, 2005), é de se notar que ha uma

causalidade no processo histérico que escapa a acdo humana.

Tal idéia ndo se encontra em Alceu Amoroso Lima, ao menos em sua obra
econdmica e socioldgica do primeiro decénio apds sua conversdo. Deus € a finalidade
do homem e da histéria, mas a responsabilidade de ordenar o mundo politico,
econdomico e social para Ele é do homem. Nido hd nenhum processo inexoravel,

nenhuma causa extra-humana.

Tal posicdo é tipica do pensamento catélico, principalmente o de cunho tomista
e € oposta a concepgdo protestante calvinista. No calvinismo, bastante criticado por
Alceu, a soberania de Deus € a idéia principal e deve ser salva a qualquer custo. Numa
concepgdo de historia influenciada pelo pensamento de Calvino a énfase no dominio
absoluto de Deus sobre a criagdo acaba por praticamente anular a importincia da

liberdade humana.

O pensamento de Alceu Amoroso Lima sobre a historia estd bastante alicercado
no pensamento aristotélico-tomista, devido principalmente a influéncia de Jacques
Maritain. Em seu livro sobre a filosofia da histéria, Maritain apresenta uma concepgao
cristd da histéria na qual a liberdade humana € fundamental, seja para levar adiante o

plano de Deus ou para atrapalhd-lo. Diz o autor de “Humanismo Integral:

Quando, porém, se trata do mundo da liberdade, ndo apenas do mundo da
natureza, quando se trata de entes livres, de criatura de liberdade de escolha,
é preciso ir além. E preciso dizer que, de certo modo, essas criaturas t8m sua
parte no préprio estabelecimento do plano eterno — nao, é claro, em virtude
do seu poder de agir (aqui, tudo o que tem o tem de Deus), mas em virtude de
seu poder de aniquilacdo, de fazer essa coisa que € o nada, caso em que sdo
elas, como o disse a pouco, causas primeiras. Os entes livres tém sua parte no
plano de Deus, porque, estabelecendo-o, Deus leva em conta as suas
iniciativas de aniquilar. (MARITAIN, 1962, p. 117)

Mesmo com a liberdade humana aparentemente possuindo apenas um teor
negativo, afinal € uma liberdade essencialmente aniquiladora, ndo criadora, ela é um
fator importante na teoria da histéria neotomista de Maritain. A condu¢do do mundo
ndo estd apenas nas maos de Deus, mas do homem, uma vez que é a este que cabe a
tarefa de aceitar ou negar o plano divino, de conduzir o mundo orientando-o para um
causa sobrenatural ou ndo. Tanto para Maritain quanto para Amoroso lima o homem &
livre na condug@o da histéria, no entanto esta liberdade € uma causa primeira em relacio

a aniquilacdo e uma causa segunda, isto €, dependente, em relacio a criagéo.
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Alceu Amoroso Lima, ao defender a liberdade humana frente as forcas da
natureza ou a uma possivel causalidade divina, quer chamar a aten¢do para a
responsabilidade do homem na conducdo da histéria. O homem € livre para gerir a
histéria e a0 mesmo tempo tem o dever de conduzi-la para o fim designado por Deus. A

seguinte citagdo sintetiza bastante bem o pensamento amorosiano sobre este ponto:

O cristianismo nem deu ao homem toda providéncia, como os gregos, nem
lha tirou como os Romanos.

Nem o individuo totalmente livre dirigindo o mundo ao seu bem prazer, nem
o individuo totalmente subordinado as leis inflexiveis da natureza da
sociedade. O cristianismo vinha dar ao homem o mdaximo de poder,
entregando o mundo e a sociedade & sua dire¢@o. E vinha ao mesmo tempo
exigir-lhe o maximo de responsabilidade mostrando-lhe os principios e os
fins a que devia se subordinar. (AMOROSO LIMA, 1956, p. 81)

Segundo o pensamento de Alceu Amoroso Lima, novamente seguindo os passos
de Maritain, embora o mundo e a histdéria tenham, em udltima instincia, uma finalidade
transcendental, hd uma autonomia relativa do temporal e uma finalidade natural para a
sociedade. Para Amoroso Lima o fim préprio da pessoa humana € a eternidade, ou seja,

o bem transcendente; a sociedade, no entanto, possui uma finalidade temporal.

De acordo com o pensamento de Jacques Maritain, 0 mundo natural tem um
cardter de fim, no entanto ndo de fim dltimo. O fim da organizac¢do social é o bem
comum e este tem um cardter eminentemente temporal, que ¢ o fomento de um
ambiente no qual o homem possa se desenvolver em plenitude. Em outras palavras, a
finalidade natural de toda sociedade € a criacdo de um espago favordvel para o pleno

desenvolvimento da personalidade humana.

Embora existam finalidades naturais para a sociedade humana, mesmo a
realizacdo destas tem relagdo com a concepcao que o homem tem do divino. Para Alceu
Amoroso Lima toda organizag¢do social pressupde uma concepcdo e uma atitude do
homem para com o divino. Ao discorrer sobre a Grécia antiga, por exemplo, afirma que
“toda a sociedade nascia desse culto imemorial aos antepassados, cada vez mais
elaborada nessa religido de pura sociabilidade que foi o paganismo greco-romano”.

(AMOROSO LIMA, 1956 p. 36)

O entendimento da histéria humana passa pelo entendimento das formas de
relacionamento com o divino vividas pelo homem nessa mesma histéria. A partir da
compreensdo dos diferentes tipos de atitude frente ao transcendente serd possivel um

olhar mais profundo sobre as demais institui¢des sociais.
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E nitida nessa interpretacdo religiosa da histdria e da vida social uma inversao da
teoria marxista da histéria. Ndo € a base econdmica que determina a superestrutura e
molda as diversas esferas da vida, incluindo a religido. E a dimensdo religiosa que é

determinante, uma vez que influi em todas as dimensdes da vida individual e social.

Na tipologia das relagdes do homem com o divino elaborada por Amoroso Lima,
tr€s sdo as atitudes principais. A primeira é a confusio das esferas divina e humana, ou
divina e natural, tipica do panteismo; a segunda € a compreensdo de Deus como algo
diverso do mundo e do homem; por fim a terceira consiste na negacdo da realidade
divina. E necessdrio ressaltar que todas estas trés categorias guardam variaces internas.

Na terceira, por exemplo, estdo enquadrados tantos os céticos quanto os ateus.

H4 uma preocupag¢do em Alceu Amoroso Lima de mostrar que ndo considera
estas trés atitudes fundamentais ligadas a nenhum estagio especifico da civilizagao.
Defende que em todos os momentos histéricos existiram homens com as trés
disposi¢des, embora seja possivel estudar as civilizagdes a partir das atitudes que nelas

predominam. A partir disso elabora a seguinte relacao:

1 — Ao chamado mundo antigo, especialmente greco-romano, pertence a
primeira das trés atitudes do homem em face da divindade, da confusio dos
termos.

2 — Ao chamado mundo medieval, corresponde a divisdo racional e revelada
dos termos.

3 — Em nosso mundo moderno predomina a supressao de um dos termos pelo
outro. (AMOROSO LIMA, 1956, p. 27)

Essa classificacdo dos periodos histéricos a partir da atitude em relagdo ao
divino dominante serd fundamental para o pensamento econdmico de Alceu Amoroso
Lima. As diversas atitudes religiosas correspondem formas de organiza¢io econdmica
diferentes. A primeira das atitudes estd relacionado aquilo que Amoroso Lima
denominou “paganismo econdmico”, que encontrou realizacdo histérica concreta na
Grécia e em Roma; a segunda atitude estd na base do “cristianismo econdmico”, cujos
principios foram, de acordo com a andlise amorosiana, aplicados na Idade Média; por
fim, a terceira atitude fundamenta o naturalismo econdmico predominante na

modernidade.

Alceu Amoroso Lima, como exposto acima, se mostra resistente quanto 2

existéncia de leis necessdrias na histéria humana. No entanto, apresenta algo que ele
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denomina ndo uma lei, mas um ritmo da histéria, que nada mais € que um duplo
movimento recorrente em diversos momentos da histéria humana. Este duplo
movimento consiste no declinio da sacralidade em razdo da ascensdo do espirito

econdmico.

Este movimento € visto por Amoroso Lima como um movimento danoso, sendo
ele uma das principais causas de decadéncia de uma civilizacdo. Para este autor, uma
civilizacdo decai quando torna uma causa segunda uma causa ultima, quando concebe
os meios como se fossem fins. Alceu Amoroso Lima expde esta posicdo com o0s

seguintes termos:

As civilizagdes se formam pela elevacdo ao Absoluto e decaem pela
tendéncia ao relativo. Sobem, enquanto o homem tende a Deus; descem
quanto o homem se volta para si mesmo ou para o que lhe fica abaixo na
escala dos seres e das coisas. (AMOROSO LIMA, 1956, P. 39- 40)

A posi¢do quanto a relagdo entre os dois elementos do duplo movimento,
ascensdo do espirito econdmico e decadéncia da sacralidade, ¢ ambigua em Amoroso
Lima. Por vezes parece ser apenas uma relacdo de simultaneidade, outras vezes uma
relacdo causal com a ascensdo do economismo tendo o papel de causa. Por fim, e esta
parece ser a posicdo mais presente em Introducdo a Economia moderna, o fator
predominante € o espirito religioso em suas diversas expressoes e atitudes. Segundo esta
ultima posi¢do o fator causal é a concepcdo religiosa, sendo esta a responsavel pela

contengdo ou pelo incentivo do crescimento do espirito econdmico.

Um paralelo interessante a ser tracado é entre este duplo movimento elaborado
por Alceu Amoroso como ritmo da histdria e o conceito de desencantamento do mundo
desenvolvido por Max Weber. As duas idéias se tocam em vérios pontos, mesmo
existindo entre elas distingdes bastante claras. Embora o lider catdlico, ndo tenha citado
o0 soci6logo alemdo como seu inspirador no que tange ao “duplo movimento”, Weber é
citado algumas vezes em “Introducio a Economia Moderna”. Mesmo que estas citacdes
tenham um cardter mais ilustrativo que construtivo, revelam que Alceu Amoroso Lima

conhecia o escritor de “A Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo”.

A concepcao de Weber se distancia da de Amoroso Lima na medida em que o
conceito de desencantamento remete mais a retirada de elementos madagicos que
propriamente a auséncia de espirito religioso. Para Weber, religido e magia s@o tipos

ideais distintos, sendo a ascensdo do espirito religioso em muitas ocasides responsavel
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pela decadéncia do espirito magico. O grande exemplo desse movimento é o calvinismo

do século X VI, considerado como uma religido proeminentemente desencantadora.

No entanto, apesar desta e de outras diferencas, parte da argumentagdo
amorosiana toca aquela desenvolvida por Weber em sua vasta obra sobre sociologia da
religiio. Numa passagem famosa da “Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo”
Weber fala sobre uma alternancia na predominancia de um espirito de cunho religioso e
uma conduta pautada pelo consumo. Tal passagem, embora longa, merece ser citada,
uma vez que aponta para um efeito secularizante da riqueza que lembra bastante a

argumentacio de Amoroso Lima:

Até onde alcangou a poténcia da concepgio puritana da vida, em todos esses
casos ela beneficiou a tendéncia a conduta de vida burguesa economicamente
racional; ela foi seu mais essencial, ou melhor, acima de tudo seu dnico
portador conseqiiente. Ela fez a cama para o “homo oeconomicus” moderno.
Pois bem: esses ideais de vida puritanos fraquejaram diante da durissima
prova de resisténcia a que os submeteram as “tentacdes da riqueza”, suas
velhas conhecidas. E muito freqiiente encontrarmos os mais genuinos adeptos
do espirito puritano nas fileiras das camadas de pequeno-burgueses em vias
de ascensdo, dos farmers e do beati possidentes, quase sempre prontos
mesmo entre os quakers, a renegar os velhos ideais, Sim, este foi, afinal de
contas, o mesmo destino a que sucumbiu sempre de novo a precursora da
ascese intramundana, a ascese monacal da Idade Média: se aqui, na sede de
uma vida rigidamente regrada e de consumo refreado, a direcdo racional da
economia produziu o maximo de seus efeitos, aconteceu que, uma vez
acumulada a fortuna, ou se cedeu diretamente ao enobrecimento — € iSSO
ocorria na época anterior ao cisma — ou, quando menos, a disciplina
monastica ficava a ponto de se arrebentar, e ai acabava tendo que intervir
uma daquelas incontdveis “reformas”. A histéria inteira das regras das ordens
mondsticas € em certo sentido uma luta perpetuamente renovada com o
problema do efeito secularizante dos haveres. O vigororoso revival
metodista, que antecedeu a eclosdo da industria inglesa no final do século
XVIII, pode muito bem ser comparado a uma dessas reformas mondsticas.
(WEBER, 2004, p. 159)

Embora fale principalmente sobre a questdo da ascese e indique o aumento da
riqueza como fator causal (0 que Amoroso Lima ndo faz), Weber faz mencdo a um
movimento parecido com o apontado por Alceu Amoroso Lima. O “efeito secularizante
dos haveres”, tal como descrito na “Etica Protestante € o Espirito do Capitalismo”, seria
lido, na perspectiva amorosiana, como o movimento de ascensdo do espirito econdmico

em detrimento do espirito religioso numa perspectiva microscopica.

-

E interessante notar que tanto Alceu Amoroso Lima quanto Weber apontam
reacOes sacralizadoras aos movimentos de ascensdo de um espirito pautado pelos
valores econdmicos. O primeiro, por falar em termos de civilizagdes, afirma ser o
cristianismo uma reacdo a ‘“hipertrofia do econdmico” da antiguidade e a Reforma,

como ja foi apontado, como uma reacdo ao Renascimento. J4 o segundo indica as
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reformas mondsticas e o revival metodista como respostas a seculariza¢io advinda da

riqueza acumulada nos primdrdios do capitalismo.

Vale ressaltar que a posicdo de Alceu Amoroso Lima quanto ao movimento
protestante nascente é ambigua. Ao mesmo tempo que aponta na Reforma uma reacio
sacralizadora contra o economismo crescente, enxerga na obra de Lutero sementes de
dessacralizagdo. Na teologia luterana e, mais radicalmente, na calvinista, ha a separacéo
radical entre a natureza e a graga, ou em outros termos, entre o0 mundo e Deus. Essa
separacdo radical entre os dois termos leva a uma dicotomia entre humano e divino

favoravel a um movimento secularizador.

Alceu Amoroso Lima ndo se opde a separacdo entre as esferas natural e
sobrenatural, sendo, a seu ver, esta uma das maiores contribui¢des do cristianismo a
filosofia social. A propria defini¢do maritaniana de mundo abracada por Amoroso Lima
entende este como tudo aquilo que ndo € Deus e leva a uma separagdo entre as esferas
temporal e transcendente. O problema do protestantismo, segundo a visdo amorisiana,
ndo estd em separar natureza e graga, mas em cavar um fosso entre as duas realidades,
ou em outras palavras em causar uma ‘“cisdo radical entre os dois mundos que o
paganismo antigo havia confundido e que o panteismo moderno confunde em uma s6
realidade”. (AMOROSO LIMA, 1956, p 102) Para Alceu, € essa separa¢do entre os dois
dominios da realidade levada a cabo pela Reforma protestante que permite uma

secularizagdo crescente das mais diversas esferas da vida.

Alceu Amoroso Lima defende que a separacdo entre os termos natural e
sobrenatural € harmoniosa no catolicismo devido ao fato de que esta € uma religido
sacramentalista, ou seja, na concep¢do catdlica ndo hd uma cisdo radical entre matéria e
espirito, apenas a distingdo dos termos, sendo que a atuacdo do espirito pode se dar
através de um canal material. Um outro elemento que Amoroso Lima aponta na teologia
cristd para afastar a cis@o entre os dois mundos € o dogma de encarnagdo que afirma que

Deus se fez homem, divinizando assim todas as realidades humanas.

O protestantismo, ao contrdrio do catolicismo, é uma religido de cunho mais
ético que sacramentalista, uma vez que, de acordo com a andlise de Weber, bane da
prética religiosa todos os elementos considerados magicos. Esses elementos “mégicos”,
ou melhor, sacramentais, sdo considerados por Amoroso Lima fundamentais para a

permanéncia do espirito religioso e sua predominéncia sobre o espirito econdmico.
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Dado o fato de que quando Alceu Amoroso Lima fala sobre espirito religioso ele
encara o catolicismo, religido sacramental, como a forma mais perfeita desse espirito ¢
possivel defender a hipdtese de que a posicdo deste autor toca a de Weber. Embora o
protestantismo seja para Amoroso Lima uma reacdo sacralizadora contra o espirito
econdmico do renascimento, este movimento representa, a0 mesmo tempo, uma
decadéncia do espirito religioso uma vez que deixa de lado os elementos sacramentais
tipicos do catolicismo. Este abandono dos sacramentos em prol de uma religido de
cunho predominante ético permite uma visdo de mundo menos sacra, ou, numa

linguagem weberiana, desencantada que € a base para o naturalismo moderno.
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CAPITULO 3: PAGANISMO ECONOMICO E MEDIEVALIMO ECONOMICO

3.1) Paganismo Econdmico

Alceu Amoroso Lima inicia sua exposi¢do sobre a historia econdmica a partir da
antiguidade, que foi, segundo ele, marcada pelo chamado paganismo econdmico. As
civilizacdes utilizadas para ilustrar esse momento sdo Grécia e Roma, escolhidas por

serem, para este autor, pilares da civilizacio ocidental.

Nestas duas civilizagcdes, Alceu Amoroso Lima vai apontar o processo de
declinio da sacralizacdo e ascensdo do espirito econdmico, o duplo movimento que
considera o ritmo da histéria. Toda a exposicdo sobre Grécia e Roma desenvolvidas nos
capitulos um e dois de “Introdu¢do a Economia Moderna” visam demonstrar o avango e

os efeitos desse “duplo movimento”.

z

O sentimento religioso € apontado como marca fundamental dos primdérdios
tanto da Grécia quanto de Roma. O homem antigo é, para Amoroso Lima, um ser
religioso, e embora vivencie uma religido que fuja bastante dos moldes do catolicismo,
esse senso do sagrado é considerado por este autor como o elemento que distingue este

homem do homem moderno.

As grandes realizacdes do mundo antigo sdo encaradas como frutos desse

espirito de sacralidade. Nas palavras de Alceu Amoroso Lima:

Em quase tudo o que a antiguidade nos legou de grande e em quase tudo o
que podemos conhecer da alma antiga encontramos essa reveréncia, esse
sentimento de respeito para com as coisas, que revelava, enquanto
permaneceu, uma saide da alma, uma harmonia que foi o segredo da seducdo
que até hoje encontramos em contato com essas civilizagdes mortas, mas
imortais. (AMOROSO LIMA, 1956, p. 34)

Como j4a foi apontado nesse trabalho, a religido é vista por Alceu Amoroso
Lima, ao menos no seu periodo conservador, como uma institui¢do fundante, ou, ao
menos, preponderante na estrutura social. As demais instituicdes como a familia e a

cidade sdo vistas como moldadas por um pano de fundo religioso.

No pensamento econdmico amorosiano o progresso social estd ligado a
predominancia do espirito religioso e o declinio ao predominio do espirito econdmico.

Esta correlagdo se deve, entre outros motivos, ao primeiro estar ligado a solidariedade e
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o segundo ao individualismo, que é entendido por Amoroso Lima como estando

bastante ligado ao egoismo.

Um conceito importante para o pensamento econdmico trabalhado por Amoroso
Lima em sua discussdo sobre o paganismo econdmico é o de propriedade. Citando
Fustel de Coulanges, defende que o direito de propriedade foi no mundo antigo
originalmente estabelecido pela religido. Afirma também que € o espirito religioso que

impde a propriedade os limites necessarios.

Alceu Amoroso Lima opde um sentido moral, ou religioso, de propriedade a um
sentido econdmico da mesma. A diferenca entre um e outro € que no primeiro o direito
a propriedade € visto como algo relativo, ligado a outras institui¢cdes e que possui um

significado para além do valor monetario.

Ja no segundo, a propriedade é vista como um direito absoluto e possui um
significado meramente econémico. De acordo com este conceito, a propriedade se torna

aquilo o que modernamente € chamado de mercadoria.

Ao falar do direito de propriedade como relativo Alceu Amoroso Lima se insere
na tradi¢do da doutrina social catdlica. Essa visdo moral da propriedade finca raizes na
tradi¢do tomista e pode ser encontrada Rerum Novarum, primeira enciclica que tratou
diretamente da questdo social. A mesma posicdo serd encontrada também na
Quadragesimus Annus, enciclica de Pio XI publicada no ano de 1931, e no ensinamento
social pontificio durante todo o século XX. Publicado recentemente pela Comissdo
Justica e Paz do Vaticano, o Compéndio de Doutrina Social da Igreja resume da

seguinte forma a visao cristd acerca do direito a propriedade privada:

A tradig¢do cristd nunca reconheceu o direito de propriedade privada como
absoluto e intocavel: ‘Pelo contrdrio, sempre o entendeu no contexto mais
vasto do direito comum de todos a utilizarem os bens da criagdo inteira: o
direito de propriedade estd subordinado ao direito ao uso comum,
subordinado a destinacdo universal dos bens’. O principio da destinagdo
universal dos bens afirma seja o pleno e perene senhorio de Deus sobre toda a
realidade, seja a exigéncia de que os bens da criacdo tenham por finalidade e
destino o desenvolvimento de todo homem e de toda a humanidade, e de que
neles assim permanecam. Este principio, porém, ndo se opde ao direito de
propriedade; indica antes a necessidade de regulamentd-lo. A propriedade
privada, com efeito, quaisquer que sejam as formas concretas dos regimes e
das normas juridicas que lhes digam respeito, €, na sua esséncia, somente um
instrumento para o respeito do principio da destinacdo universal dos bens, e
portanto, em dltima analise, ndo um fim, mas um meio. (COMPENDIO DE
DOUTRINA SOCIAL, p.107).
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Esta posicdo a respeito da propriedade privada como meio e ndo como fim
absoluto é encontrada como ponto central na critica de Amoroso Lima ao comunismo e

ao capitalismo e em sua defesa do distributismo chestertoniano'.

A transformacdo do senso de propriedade religioso em senso de propriedade
econdmico foi, na perspectiva de Alceu, um dos principais eventos do mundo antigo e
um dos fatores responsdveis por seu declinio. As principais conseqiiéncias advindas
desta mudanca no sentido da propriedade sdo para Amoroso Lima, a ruina dos

camponeses e o crescente distanciamento entre as classes sociais.

Essa ascendéncia do espirito econdmico sobre a mentalidade sacra no mundo
antigo decorre, para Alceu Amoroso Lima, da prépria concepcio religiosa tipica da
antiguidade — a religido pagd. O paganismo ¢ definido como uma postura religiosa na
qual os fatores humano e divino se interpenetram, ndo havendo espaco para uma
distincdo dos termos, como a que hd, por exemplo, no judaismo. Essa confusdo é
apontada como responsavel pela ascensdo do espirito econdmico uma vez que tende a
tornar sagradas as coisas profanas e a incentivar uma mentalidade de absolutizacdo do

relativo.

Para Amoroso Lima, embora o mundo antigo estivesse permeado de
religiosidade, fato este responsavel pelo grande desenvolvimento cultura do periodo, a
religido tipica do mundo antigo guardava em si os germes do duplo movimento de
ascensdo do economismo e decadéncia do sagrado. A confusdo dos dois termos
possibilitava, de acordo com o autor, a diviniza¢do do estado ou da economia tornando-

os fins em si, ndo ordenados a nenhuma outra instancia.

De acordo com a visdo amorosiana, esse movimento de valorizagdo da esfera
econdmica em detrimento de todos os demais segmentos e valores sociais faz com que o
abismo entre as classes aumente. Os camponeses, por exemplo, j4 ndo encontrardo
instituicdes que os protejam e, com o avango do processo, tenderdo a perder suas terras
para os grandes proprietdrios, ficando assim a beira de uma situacdo de escravidao.
Nessa situacdo de distanciamento entre as classes e do interesse econdmico como valor

ultimo Alceu Amoroso Lima enxerga sinais daquilo que um dia seriam o capitalismo e

" Esta critica serd melhor desenvolvida no dltimo capitulo
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o socialismo. O diagndstico feito por ele no ultimo pardgrafo do capitulo sobre a Grécia
em Introducdo a Economia Moderna para uma civilizacdo que na qual o economicismo
predomina é bastante pessimista. Tal diagndstico consiste na constatagido de uma forte

tendéncia ao conflito continuo entre as classes sociais, a tirania e a revolucao:

O paganismo econdmico grego, pelo abandono de todos, pelo abandono de
todos os valores morais e religiosos que a confusdo do divino e do humano
provocava, acabou dilacerado entre o que jd era o germe do capitalismo e do
socialismo de nossos dias, entre a classe média enriquecida e a classe baixa
escravizada, e s encontrava remédio para essas situagdes angustiosas na luta
de classes, na divisao social crescente, na tirania dos ricos, do Estado ou das
massas, na Revolucdo continua que dessangrou a mais bela e luminosa das
civilizagdes humanas. (AMOROSO LIMA, 1956, p. 54)

A discussio sobre o paganismo econdmico tem um duplo objetivo em Alceu
Amoroso Lima: o primeiro € ilustrar o duplo movimento de ascensdo do espirito
econdmico e declinio do senso de sacralidade. O segundo consiste em mostrar os males
daquilo que ele denominou “hipertrofia do economismo”, isto é, da predominéncia dos
valores econdmicos sobre os valores morais e religiosos e da transformagéo de um meio

em fim altimo.

3.2) Medievalismo Econémico

3.2.1- A valorizacdo da Idade Média

2

E comum entre os intelectuais catdlicos do comego do século XX uma
valorizagdo do periodo medieval. Este momento histérico, no qual a religido catdlica
preponderava no mundo Ocidental € visto como uma espécie de era de ouro que foi
sepultada pela modernidade. A titulo de exemplo vale citar as palavras elogiosas do Pe

Leonel Franca, diretor espiritual de Amoroso Lima, a respeito da cristandade medieval:

Um primeiro balanco das tendéncias que despontam no século XVI revela-
nos, antes de tudo, o comeco de um trabalho dissolvente dos fundamentos
espirituais da civilizag¢do ocidental. O cristianismo plasmara profundamente a
sociedade européia; inspirara uma alma as suas melhores instituicdes. Na
cristandade medieval um ideal comum assegurava-lhe uma unidade profunda
na concep¢do da vida e uma fonte inexaurivel de energias morais.
Consolidavam-se as bases espirituais indispensdveis ao convivio social
(FRANCA, 1951, p. 60).

Idade Média é vista como um grande momento de sintese onde fé e razdo
caminham juntas, onde a economia € regulada pela moralidade, onde os principios
cristdos sdo aplicados nas mais diversas esferas da sociedade. Riolando Azzi afirma que

essa valorizacdo da Idade Média surge com o Romantismo que se contrapde a
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concepg¢do iluminista que vé no periodo medieval uma idade de trevas e de fanatismo

cristdo. (AZZI, 2008)

Azzi ainda aponta para o fato de que a partir do romantismo foi elaborada uma
leitura teoldgica da historia (AZZI, 2008, p. 182). De acordo com essa leitura, utilizada
tanto por Leonel Franca quanto por Amoroso Lima, a mundo moderno € resultado do
esfacelamento da grande sintese medieval. Tal esfacelamento ocorreu devido a trés

grandes rupturas subseqiientes: a Reforma, o [luminismo e o Comunismo (AZZI, 2008).

Na Reforma protestante houve a negacdo da Igreja e a ruptura da unidade
religiosa do mundo medieval. A partir da Reforma Protestante a Igreja Romana nio
detinha mais o monopdlio religioso no ocidente. Além disso, intelectuais catdlicos ainda
apontam outras rupturas causadas pelo movimento protestante. Leonel Franca diz que a
partir de Lutero “a natureza e a gracga, a ciéncia e a fé, a autoridade e a liberdade, a
mistica e a logica, longe de harmonizarem-se em sinteses consistentes, opdem-se em

contrastes que preparam as futuras negacdes” (FRANCA, 1951 p. 54-55).

A segunda grande negagdo, que teria sido levada a cabo pelo Iluminismo é a
negacdo de Cristo. A crenca iluminista na razdo é encarada por muitos intelectuais
catdlicos como a busca por um fundamento diferente daquele apresentado pelo
evangelho. Para estes intelectuais a ruptura entre fé e razdo iniciada na Reforma
protestante tem como conseqiiéncia a supressdao da fé pela razdo no século XIX. Além
disso, o século posterior a Revolucdo Francesa é marcado por andlises histdricas de
cunho mais racionalista, sendo o principal exemplo a obra de Renan, que atingem a

figura de Cristo e dogmas catdlicos como o da encarnagdo.

Por fim, a terceira negacdo se dd com o comunismo que € encarado como um
filho do iluminismo e do liberalismo. No comunismo ha um projeto de sociedade do
qual Deus e a Igreja sdo tidos como inimigos. A religido é vista como inimigo do

progresso social e, mais ainda, dos menos favorecidos.

Estas trés negacdes ndo sdo, para o pensamento catdlico do inicio do século
vinte, sinais de progresso, mas de declinio social, de absolutizacdo do relativo, de uma

sociedade onde a técnica é mais importante que a ética e a religido.

Alceu Amoroso Lima também € a histdria a partir da Stica apresentada, embora
sua andlise apresente certas sutilezas. H4 na obra deste autor uma grande valorizagdo da

Idade Média e dos ideais medievais. H4 também uma critica ao que ele denomina
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preconceito anti-medieval, que consiste em considerar a Idade Média como uma espécie
de eclipse da razdo e paralisacdo do progresso humano. Ele também busca se afastar da
posicdo roméantica dizendo ndo lhe interessar “o lirismo medieval com que os
romanticos iam procurar no século XII o pitoresco de suas pecas”’. (AMOROSO LIMA,

1956, p. 85)

O que Alceu Amoroso Lima diz pedir é aquilo que chamou de realismo
medieval, que consiste no reconhecimento das realiza¢des concretas da Idade Média ao
mundo moderno. Hd também a insisténcia de que a modernidade tem muito que
aprender da cristandade medieval. Este aprendizado nfo implica uma mera transposi¢éo
de institui¢des, mas uma busca pela aplicacdo dos principios que nortearam aquele

momento na organizag¢ao social moderna.

Um ponto muito importante na exposicdo que Alceu Amoroso Lima faz do
“medievalismo econdmico”, ou seja, da organizacdo econdmica medieval, é distin¢do
elaborada por ele entre o pensamento econdmico cristdo e sua aplicacdo concreta na
Idade Média, ou em suas palavras, entre “cristianismo econémico” e “medievalismo
econdmico”. O segundo é definido como “uma fase transitéria e local da evolucdo

humana ocidental; Ja “o cristianismo econdmico € uma concepg¢do doutrindria e pratica

de toda vida econdmica, na base dos principios do racionalismo cristdo”. (AMOROSO

LIMA, 1956 p. 71)

Alceu Amoroso Lima busca separar a Igreja e sua proposta econdmica da Idade

N

Média concreta. Ao fazer isso livra o “cristianismo econdmico” das criticas dirigidas a
economia medieval. O primeiro transcende o segundo na medida em que este dltimo é
encarado apenas como uma aplicagdo concreta e imperfeita dos principios cristdos. Ao
mesmo tempo a disting@o entre principios e aplicagdo concreta busca proteger a Igreja e
sua proposta de ser criticada por ser anacrOnica ou reaciondria. Sobre este ponto

Amoroso Lima € bastante enfatico e afirma explicitamente que,

O cristianismo € um dos grandes elementos da Idade Média, como ainda o é,
se bem que em grau transitoriamente muito menor, do mundo moderno. Mas
¢ tdo independente dela quanto deste. E nem mesmo se pode dizer que
conseguiu na Idade Média sua plenitude. Nao é o momento de tratar aqui
desse problema. Mas € preciso, pelo menos acentuar, que nio hd na Igreja
Catélica nenhum saudosismo medievalista, ao contrario do que afirmam seus
adversdrios. A Igreja é tdo independente da Idade Média quanto o foi do
Império Romano. Se a sua fung@o de herdeira de Roma, foi também da a de
educadora dos barbaros para com eles formar a Idade Média, - e hoje € a
mesma fungdo em face do mundo moderno repaganizado. Ela € sempre
exterior e superior aos séculos. Estd na sociedade, mas ndo € um produto da
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sociedade. De modo que existe para a sociedade, para o homem, para as
civilizagdes, mas ndo € obra deles. (AMOROSO LIMA, 1956, p.75)

Ao fazer a distincdo entre a Igreja e as concretizagcdes de sua proposta na
cristandade medieval, Alceu Amoroso Lima enfatiza que os principios cristios possuem
uma aplicabilidade que transcende tempo e espago. A nova cristandade deverd ser
erguida sobre os mesmo principios sobre os quais a cristandade medieval foi edificada,
no entanto terd caracteres diferenciados. Amoroso Lima, seguindo as pegadas de
Maritain, busca mostrar que o mundo cristio medieval é resultado de uma das

aplicagdes possiveis dos principios cristaos.

Em Humanismo Integral, Jacques Maritain tornard essa questdo mais clara
recorrendo aos conceitos tomistas de equivocidade, univocidade e analogia. Na filosofia
tomista um termo € considerado univoco quando possui um sentido idéntico mesmo
quando aplicado a coisas ou individuos diferentes; um termo equivoco, por sua vez,
denota realidades inteiramente diversas quando aplicado a coisas diferentes. J4 um
termo analdgico denota uma mesma realidade mais de maneira distinta ou em grau

diferente. (MARITAIN, 1962)

Para Maritain, e Amoroso Lima segue seus passos, a aplicacdo dos principios
sociais cristdos devem se dar de forma analdgica. Para este fil6sofo tanto uma posicéo
marcada pela univocidade que tenta ressuscitar o passado, quanto uma pautada pela
equivocidade, que defende que os principios do passado ndo sdo aplicaveis hoje, sdo

erroneas.
3.2.2 - A contribuicdo de Sombart

Antes de um aprofundamento maior sobre a visdo que de Alceu Amoroso Lima
sobre a economia medieval, € necessdria uma pequena digressdo. Toda a exposicdo
deste autor acerca dos sistemas econOmicos tanto da Idade Média quanto da
modernidade estd enraizada na obra do socidlogo alemdo Werner Sombart, ¢ um
pequeno aprofundamento sobre sua recep¢do por parte do lider catélico € importante

para uma melhor compreensdo do pensamento econdmico amorosiano.

Alceu Amoroso Lima é um autor que cita muito. Apena em “Introducdo a
Economia Moderna” sdo citadas mais de cento e sessenta obras e cerca de cento e

quarenta autores. No entanto, grande parte destes autores ndo sio referéncias essenciais,
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ou seja, ndo dao uma contribui¢io efetiva para a constru¢io dos principais argumentos

da obra. Desempenham apenas uma fung¢do ilustrativa.

Um ndmero bem menor € utilizado para a constru¢io do nicleo do pensamento
econdmico de Amoroso Lima e alguns destes, como € o caso de Chesterton, sdo pouco
citados, mas possuem uma grande presenca em toda a obra. Sombart é, com toda
certeza, ao lado de Chesterton, Jacques Maritain e da reflexdo tomista, a principal
referéncia tedrica de Alceu Amoroso Lima na elaboragdo de sua reflexdo sobre a

economia.

Enquanto o tomismo oferece o fundamento ético e metafisico, Sombart contribui
com a andlise histérica dos diversos sistemas econdmicos. Amoroso Lima chega a
lamentar o fato de Sombart ndo ser tomista, o que, o segundo o escritor catdlico, o
tornaria um autor completo. Alceu Amoroso chega mesmo a apontar a indecisdo

filos6fica como principal motivo do ostracismo no meu intelectual sofrido por Sombart:

A incerteza da posicdo filoséfica de Werner Sombart — que a despeito de sua
profunda inclinacéo pela filosofia perene nunca saiu de um neo-hegelianismo
mais ou menos panteista — leva-o a resultados francamente contestiveis.
Leva-o a uma espécie de diletantismo cultural, que explica porventura a
pouca popularidade de que gozou entre seus préprios patricios, como se vé da
posi¢do secunddria em que o coloca seu adversdrio Franz Oppenheimer, num
balanco, que fez, em 1928, da moderna sociologia alema, ou entre os
economistas e soci6logos contemporineos, a despeito de sua obra realmente
extraordindria, tanto pelas verdades gerais de sua concepg¢do econdmico-
social e pela riqueza assombrosa da erudicio, como pela vida com que soube
animar e a beleza com soube exprimir e realizar esse seu grandioso
monumento econdmico-sociolégico, porventura o mais sedutor de nossos
tempos. (AMOROSO LIMA, 1942, p. 129-130).

Como ficou claro na citacdo acima, Alceu Amoroso Lima considerava a obra
Sombart o sistema econdmico-socioldgico mais sedutor de seu tempo. No entanto
julgava faltar nesse sistema uma fundamentacdo metafisica e uma proposta econdmica
fundamentada nos principios da “filosofia perene”, o que levava o autor de “Amor,
Luxo e Capitalismo” a um diletantismo cultural, ou, para usar uma expressdo mais

amorosiana, a uma situacao de disponibilidade.

Gléucia Villas Boas, em recente obra sobre a recepcdo da sociologia alema no
Brasil, apontou para “trés modalidades de leitura e apropriacdo de socidlogos alemaes
nos circuitos intelectuais brasileiros interessados na pesquisa e reflexdo sobre a vida
social”. (VILAS BOAS, 2006, p. 18) A primeira destas modalidades consiste na leitura

dos autores alemdes numa perspectiva de reinterpretar suas obras e utilizar seus
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conceitos na pesquisa sociolégica. Nesta primeira modalidade o pensamento dos
sociolégos alemdes é apropriado de maneira instrumental. Grandes exemplos dessa

primeira modalidade sdo Gilberto Freyre, Florestan Fernandes, Octavio lanni.

A segunda modalidade apontada pela autora diz respeito a um tipo de leitura que
toma a prépria sociologia alemd como objeto de reflexdo. Expoentes dessa segunda
categoria sdo Gabriel Cohn, Barbara Freitag, Antonio Flavio Pierucci. A terceira
modalidade apresentada por Glducia Villas Boas diz respeito a pesquisa da recep¢ao dos
autores alemaes no contexto nacional. Esse terceiro segmento é, segundo a autora, ainda

pouco desenvolvido no Brasil.

A recepcdo de Sombart por Alceu Amoroso Lima nio se encaixa em nenhuma
das trés modalidades apresentadas por Villas Béas. Amoroso Lima nio é um sociélogo
e ndo faz propriamente uma pesquisa sobre o contexto brasileiro. A recep¢do de
Sombart neste autor ganha um cunho moralizante, com suas andlises sendo utilizadas
para criticar os modelos econdmicos pautados pelo naturalismo, ou seja, para
fundamentar uma critica moral ao comunismo e ao capitalismo. Ao mesmo tempo a
exposicdo sombartiana da economia medieval é mobilizada em defesa dos principios

vigentes naquele periodo histdrico.

O conceito de recepgdo utilizado por Glducia Villas Boas é melhor que o de
influéncia porque traz em seu seio a idéia de que o leitor desempenha um papel ativo e
nio meramente passivo no processo de leitura. Cada texto traz em si vazios que deverdo
ser preenchidos a partir dos horizontes de significado e expectativa do leitor (STIERLE,

2002, p. 148)

No caso de recep¢do de Sombart por Amoroso Lima é sempre importante
lembrar que a leitura deste socidlogo € elaborada por um lider catélico neoconverso (ao
menos quando publicou “Introdugdo a Economia Moderna”) que buscava levar adiante
um ideal de neocristandade. E o pensamento social catdlico que oferece a Alceu

Amoroso Lima o contexto a partir do qual preenchera os “vazios” da obra de Sombart.

Em um artigo de 1941, publicado em coletanea um ano depois, Alceu Amoroso
Lima expde o papel que acredita ter Sombart desempenhado e torna, por assim dizer,
explicita a chave através da qual leu o socidlogo alemdo. O titulo do artigo ja é

sugestivo: “De Marx a Sombart”. Amoroso Lima vé em Sombart o grande contraponto
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ao pensamento marxista, ou em outras palavras, Sombart € uma espécie de anti-Marx,

um autor que “tornou Karl Marx anacrénico”. (AMOROSO LIMA, 1942, p. 141)

Amoroso Lima logo no inicio do artigo acima citado aponta o que liga e o que
separa Marx e Sombart. Os elos de ligacdo sdo o interesse pelo capitalismo e a
“vitaliza¢do da economia pela sua deslocag¢do do terreno das abstragcdes especulativas
para o da realidade histérica e humana”.(AMOROSO LIMA, 1942, p. 120) O
afastamento entre os dois autores se dd em virtude da posi¢do tomada em relacdo ao

fendmeno capitalista.

Para Alceu Amoroso Lima, Marx vé capitalismo de forma positiva, como um elo
necessario na cadeia do progresso humano. Sombart, por outro lado, € lido como aquele
que rejeita o capitalismo “como um sistema filosoficamente errado e sociologicamente

infecundo”. (AMOROSO LIMA, 1942, p. 122)

Outro ponto que Amoroso Lima elogia em Sombart é o predominio do espirito
sobre a matéria, numa posicdo inversa a do materialismo dialético. Vale ressaltar que
quando Alceu Amoroso Lima diz que Sombart did mais énfase ao elemento espiritual
ndo esta pretendo afirmar que este socidlogo € partidario de alguma sociologia que leve
em conta fatores transcendentes. Numa nota de rodapé de “Introducdo a Sociologia
Moderna”, Sombart é classificado no rol dos sociélogos idealistas e no artigo publicado
em “Meditacdo sobre o Mundo Moderno” sua posicdo metodolégica é chamada de

culturalismo econdmico.

Na leitura que Alceu Amoroso Lima faz de Sombart, este autor é apontado
como aquele que humanizou a economia permitindo uma reflexdo que escapou do ultra-
naturalismo presente tanto no capitalismo quanto no comunismo. Amoroso Lima leu
Sombart da mesma forma que Sao Justino leu os fil6sofos gregos e da mesma forma que
este encontrou “sementes do verbo”, ou seja, pontos de contato com a proposta crista.
Sombart é um relativista e ndo flertou com o cristianismo econdmico de um Chesterton
ou de um Maritain, no entanto sua exposicdo da evolucdo econdmica do Ocidente
oferece o substrato histérico que Alceu Amoroso Lima necessitava para sua critica
cristd a economia moderna. O juizo de Tristdo Athayde sobre Sombart é resumido na

seguinte passagem:

O culturalismo econémico de Sombart e confessadamente relativista. Vive,
como todo panteismo, o que vive o espirito tempo. Hd, porém, uma janela
aberta no sentido dos valores eternos, que se desprende de sua grande obra e
que ultrapassa de muito o que hd de efémero em seu hegelianismo
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inconsistente ou em seu nacional-socialismo oportunista.... (AMOROSO
LIMA, 1942, p. 140)

3.2.3 - A Economia Medieval

A economia medieval é encarada por Alceu Amoroso Lima como primeira
grande aplicagdo dos principios cristdos como reguladores da esfera econdmica. Embora
distinga entre cristianismo econdmico e medievalismo econdmico, considerando o
segundo uma aplicacdo imperfeita e historicamente localizada dos principios elencados
no primeiro, € inegdvel a admiracdo que Amoroso Lima nutre pela organizagio
econdmica da Idade Média, que, em sua avaliacdo, é bastante superior a estrutura da

economia moderna.

Para Alceu Amoroso Lima, a Idade Média leva a cabo a primeira grande
tentativa de regular as forcas economicas pela aplicagdo das forgas espirituais. H4 neste
momento da histéria, de acordo com a visdo de Alceu, uma subordinacdo da economia a
moral, situacdo inversa a que ocorre na modernidade, onde a economia € reconhecida

como uma esfera autobnoma da vida social.

Um debate no qual Amoroso Lima se coloca quando afirma que os principios
cristdos foram responsdveis por uma organizacio econdmica mais humana diz respeito
as posi¢cdes defendidas por alguns dos chamados “Santos Padres”, pensadores dos
primeiros séculos do cristianismo que contribuiram para a sistematizagdo da doutrina

cristd, que condenavam, por exemplo, o comércio.

Amoroso Lima defende a posicdo destes autores afirmando que estes
empreendiam uma reacdo contra a hipertrofia econdmica do mundo antigo. Devido a
ascensdo exacerbada do espirito econdmico no declinio da civilizacdo romana, fazia-se
necessdria uma contra-reacdo sacra intensa. A posicdo radical assumida, com uma
preponderancia absoluta dos valores do espirito foi apenas uma maneira de compensar e

reverter a situagc@o vivenciada no periodo final do Império Romano.

A posicao radical do “Santos Padres” € amenizada com o passar do tempo, mas
ndo antes de realizar, de acordo com Amoroso Lima, dois grandes feitos: “a limitacdo
do economismo pela elevacdo da sacralidade” (AMOROSO LIMA, 1956, p. 114) e a
reabilitacdo do trabalho manual. Estes dois feitos tornaram possivel a Idade Média
cristd ser a antipoda da antiguidade pagd que sucumbiu pela hipertrofia do economismo

e pela excessiva valorizacdo das atividades comerciais.
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A grande reag¢do contra o espirito econdmico tipico da antiguidade foi uma
reacdo religiosa. Todo o desenvolvimento medieval também foi devido a orientagdo da

economia pelo espirito religioso.

Ao enunciar essas teses Alceu Amoroso Lima nada mais faz que rearfirmar um
argumento diversas vezes repetido em suas reflexdes sobre temas econdmicos e que é

retomado por ele em sua obra “Mitos de Nosso Tempo™ escrita em 1943:

A lei de todas as civilizacdes €, pois, que sobem enquanto tendem ao Eterno
Bem e decaem sempre que, na tentagdo de transformarem as coisas efémeras
em bens eternos caminham para o Eterno Mal. Nao € em si o que passa, que
leva os homens e as civilizagdes a perdig¢@o, pois tudo o que passa participa
da natureza efémera da matéria. E a matéria ndo € o mal, como o Espirito ndo
é o Bem. Por ambos podemos tanto subir quanto descer, no ritmo universal
da vida livre. Apenas se acham hierdrquicas e ndo niveladamente dispostos,
pois € no Espirito que se refletem os valores auténticos da Eternidade, ao
passo que pela matéria mais facilmente se vai aos dominios negativos e
inferiores do efémero. Dai a matéria ser subordinada ao Espirito — e ndo a ele
confundida, equiparada ou transcendente — o caminho verdadeiro para a
realizag@o da natureza humana individual ou coletiva. (AMOROSO
LIMA, 1956, p. 177)

O progresso humano significa para Amoroso Lima rumar para a prépria
finalidade e como, para este autor, 0 homem é um ser também espiritual a organizacio
da vida econdmica s servird aos interesses humanos se estiver subordinada ao elemento
transcendente. Finalidade, hierarquia e ordem: eis os valores cristdos que Alceu julgava

realizados na economia medieval.

Nao é ao mero espirito religioso que Tristdo de Athayde atribui os feitos da
economia medieval, mas especificamente ao cristianismo. A antiguidade também foi
inicialmente permeada por uma mentalidade sacra, no entanto a mentalidade paga antiga
diferia da religido cristd na medida em que mesclava os elementos sobrenaturais e

naturais, humano e divino.

Para Alceu Amoroso Lima todas as grandes contribui¢des do espirito cristdo
devem-se ao fato deste separar humano e divino harmoniosamente. Nao ha divinizacdo
da matéria, nem absolutizacdo do relativo. No cristianismo, de acordo com Alceu, ha a

ordenagdo dos elementos numa hierarquia organica.

Outra novidade apontada no cristianismo € o “senso da personalidade”, isto &,
uma valorizacdo da pessoa humana em sua dimensdo moral. Segundo a posicdo
amorosiana, o paganismo resultou na completa subordinagio do individuo a

coletividade, fato ao qual a posi¢do cristd viria a se opor. Com o cristianismo “o
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individuo deixa de ser a medida de todas as coisas como quisera o individualismo
helénico. O Estado também deixa de ser a medida de todas as coisas, como quisera o
imperialismo romano”. (AMOROSO LIMA, 1956, p. 79). De acordo com a cosmovisao
cristd, a medida de todas as coisas estd além de todas as coisas, é transcendente, fato

este que torna todas as coisas relativas.

Alceu Amoroso Lima defende que s6 essa fundamentacdo transcendente pode
realmente fazer com que o homem assuma seu lugar na condugdo da histéria, sem cair
em um individualismo monédico ou num coletivismo que desconsidera o homem. Para

este autor a religido cristd levava a seguinte visdo de mundo:

O homem passava a ser a obra prima da criag¢do, a razdo de ser de toda ela. E
dignificada de tal forma que Deus se encarna para salvd-lo do pecado. A
revelagdo vinha completar a obrar da natureza e da razdo. Nem individuo
solitario e sem finalidade resumia o wuniverso. Nem a sociedade,
subordinando a si o individuo, podia atribuir-se a realeza sobre o universo.
Era ao homem, como Filho de Deus e por ele redimido em sua encarnagdo
dolorosa, que competia a realeza sobre o universo. (AMOROSO LIMA,
1956, p. 80)

Quando enfatiza o papel do homem como centro da criagdo, Alceu Amoroso
Lima busca mostrar como todas as coisas devem ser ordenadas para o homem e o
homem para Deus. A conseqiiéncia deste ponto para a economia é a de que esta deve ser
feita tendo como finalidade as necessidades humanas e ndo outro fim como o progresso

das forcas materiais ou uma produgdo cada vez mais acentuada.

Alceu Amoroso Lima defende que a economia medieval era uma economia deste
tipo, ou seja, tinha o homem como centro e finalidade e ndo apenas como uma
engrenagem de uma cadeia de producdo. E justamente nesse ponto que a andlise de
Sombart do periodo pré-capitalista vem ao encontro do ‘“pensamento econdmico”

amorosiano.

Embora Sombart ndo proponha um retorno a Idade Média ou defenda que o
paradigma econdmico medieval deva ser aplicado no mundo moderno, virias vezes em
sua obra afirma que a economia medieval era uma economia talhada segundo as
necessidades humanas. Em sua obra sobre o surgimento do espirito burgués 1é-se o

seguinte:

No cabe duda de que el ser humano ocupa el centro de todo esfuerzo y
preocupacién. Es la medida de todas las cosas: mensura omnium rerum
homo. Pero com ello queda determinada ya al mismo tiempo la posicién del
hombre ante la economia: ésta, como toda obra humana, se halla al servicio
de los objetivos humanos. De aqui la deduccién fundamental que se obtiene a
partir de esta concepcion: el punto de partida de toda actividad econdmica lo
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constituyen las necessidades humanas, es decir, su natrual necessidad de
bienes. (SOMBART, 1982, p. 21)

A partir dessa concep¢io sombartiana de que a economia medieval tinha como
ponto de partida as necessidades naturais do homem, Amoroso Lima faz sua exposi¢do
e seu elogio da economia deste periodo histérico. E importante salientar que toda a base
histérica da andlise amorosiana tanto da Idade Média quanto da modernidade vem de
Sombart. Assim sendo toda a explicacdo feita sobre a organizacdo econdOmica do
medievo na obra amorosiana, salvo nota em contrario, finca raizes na obra deste

soci6logo alemdo.

A principal nota caracteristica da economia medieval € ser esta uma economia
de consumo e ndo de producdo, isto é, a producdo se dava em razdo das necessidades a
serem satisfeitas. O conceito de necessidade deste periodo ndo deve ser lido como o € na
economia capitalista moderna, na qual o homem € considerado um ser de necessidades
infinitas. Estas eram, na economia de consumo medieval, definidas pela posicdo
ocupada na sociedade. (Sombart, 1982) Cada grupo social tinha necessidades pré-

definidas socialmente e a producgéo se dd em virtude do sustento destes grupos.

Numa economia de consumo a producdo é regulada tanto pela tarefa a ser
realizada quanto pelas necessidades do trabalhador. O ritmo do trabalho é lento, ha
bastante descanso e ndo hd a racionalizacdo do trabalho visando o maior lucro possivel
tipica do espirito capitalista. Esse tipo de organizacdo econdmica € bastante préximo

daquele denominado por Weber de tradicionalismo. (WEBER, 2004)

Embora toda a Idade Média seja marcada por uma economia de consumo, ou de
subsisténcia, ela pode ser dividida em trés fases: economia doméstica, economia de
transicdo e economia de artesanato. Esta triparticdo elaborada por Sombart orientard

toda a exposi¢do de Alceu Amoroso Lima.

A economia doméstica pode ser subdivida em economia de aldeia e economia
feudal. Em ambas predomina a idéia de autarquia e o fluxo de troca é infimo. A
diferenca da primeira para a segunda é que a primeira é baseada em pequenos
proprietdrios livres e a segunda na grande propriedade feudal. Além disso, enquanto na
primeira hd apenas consumo de itens necessdrios a subsisténcia, na segunda hd o

consumo de artigos de luxo.
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O periodo chamado economia de transicdo é marcado pelo renascimento da
economia de troca e pela formacdo das cidades. Alceu Amoroso Lima defende que,
embora seja extremamente humana, a economia pautada exclusivamente pelo consumo,
com praticamente nenhum tipo de troca, é ainda imperfeita, e que a passagem de uma

economia de puro consumo para uma economia de troca € natural e pode ser

considerado um sinal de desenvolvimento.

O tltimo grande periodo da economia medieval, tal qual pensada por Sombart, é
o da economia de artesanato. Amoroso Lima considera este tipo de organiza¢do o cume
do medievalismo econdmico e “a primeira tentativa do verdadeiro humanismo
econdmico” (AMOROSO LIMA, 1956, p. 100) A grande mudanga é que a énfase passa
da pequena propriedade rural para a pequena industria, embora o sentimento de
autarquia e a economia de consumo permanecam. H4 ainda o surgimento das
corporacdes, vistas por Amoroso Lima como instituicdes de ajuda mitua que visavam
“a protecdo dos artifices contra os exploradores, a facilidade de obtencdo de matérias
primas; a limitacdo das industrias de modo a impedir a absor¢cdo de umas por outras; a

regulamentac¢do da producéo e das vendas etc” (AMOROSO LIMA, 1956, p. 101).

A grande diferenca que Alceu Amoroso Lima aponta entre as economias
medieval e moderna ndo € tanto de organizagdo, mas de espirito. As caracteristicas
psicolégicas do homem sdo bastante diferentes nos dois momentos. Amoroso Lima,
seguindo os passos de Sombart, ndo acredita na existéncia de um espirito econdmico

universal. O homo oeconomicus &, para ele, uma invengdo moderna.

O Espirito predominante na Idade Média diferia em vdarios aspectos daquele que
prepondera no mundo moderno, sendo vdrias as oposi¢des: qualidade em um,
quantidade em outro; subsisténcia no primeiro, afd por lucro no segundo; célculo na
modernidade, esbanjamento no mundo medieval.

Apesar de todas essas diferencas, Amoroso Lima aponta uma principal: o
espirito moderno tem como base o interesse, o medieval é baseado no sacrificio. Alceu
Amoroso Lima neste ponto se afasta radicalmente de todo o pensamento econdmico
moderno de cunho utilitarista, que baseia toda a estrutura econdmica na busca do

interesse pessoal.

Alceu Amoroso Lima em momento algum defende que o homem medieval agia

por um espirito de absoluto altruismo ou que ndo houvesse interesse na Idade Média.
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Sua cosmovisdo catdlica, com a idéia de pecado original, o impede de fazer
isso.Defende, no entanto, a predominancia de um espirito pautado pelo sacrificio, isto &,
pela dadiva na qual hé espaco tanto para um interesse por si quanto “interesse para com

o outro, igualmente primeiro e irredutivel”. (CAILLE, 2002, p. 74)
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CAPITULO 4: NATURALISMO ECONOMICO

Apds apresentar o paganismo econdmico € a economia medieval marcada pela
perspectiva cristd, Alceu Amoroso Lima, em “Introdu¢do & Economia Moderna”,
debruga-se sobre o sistema econdmico moderno, que, segundo ele, tem como principal
caracteristica o naturalismo. Se no paganismo havia a confusdo dos termos humano e
divino, no cristianismo a separa¢do harmoniosa, a visdo naturalista do mundo ¢é

caracterizada, segundo o autor, pela supressdo do sobrenatural, do transcendente.

Em sua visdo teoldgica da economia Alceu Amoroso Lima desenvolve a idéia de
que a orientagdo religiosa tem conseqii€éncias profundas sobre as demais institui¢cdes
sociais e que a ordenac¢do do mundo econdmico esta intrinsecamente ligada a concepcédo
metafisica que se tem da realidade. O fato de o mundo ser considerado divino, criado
pela divindade ou meramente material tem, para este autor, efeitos bastante concretos na

estrutura econdmica.

Quando uma sociedade considera a matéria como a totalidade da realidade, toda
a agdo passa a ser orientada para este mundo e os interesses materiais passam a ser
absolutos. Algo parecido tende a ocorrer quando as esferas do natural e do sobrenatural
sao confundidas. Em ambos os casos tende a ocorrer o fendmeno que Amoroso Lima
denominou como ‘“hipertrofia do econdémico”, ou seja, a absolutizacdo dos valores

econdmicos que deixam de ser controlados por uma regulacdo moral externa.

Caminho oposto é aquele que decorre de uma separacdo dos termos, desde que
essa seja uma separa¢do harmoniosa, ou seja, desde que o mundo material seja
considerado como dependente e orientado para o sobrenatural. Foi a distincdo entre
natureza e graca, entre mundo e Deus que, segundo Alceu Amoroso Lima, ndo permitiu
que a Idade Média conhecesse a hipertrofia econdmica caracteristica da modernidade e

dos periodos considerados como decadentes da antiguidade.

Para Alceu Amoroso Lima os germes do naturalismo, ou seja, da supressdo do
elemento metafisico, j4 se encontravam na prépria Idade Média, embora esta visao de
mundo s6 tenha ganhado uma maior intensidade a partir do Renascimento e da Reforma
Protestante. Apesar de os dois movimentos terem tido objetivos diferentes, ambos

significaram uma quebra da unidade medieval. Em “Introdu¢@o ao Direito Moderno”,
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Amoroso Lima aponta de forma inequivoca esta posicio quanto aos dois movimentos

seminais para a modernidade:

O humanismo renascentista quanto o espiritualismo da Reforma, se bem que
se abeberando em fontes inteiramente diversas e visando ideais distintos,
tiveram conseqiiéncias muito semelhantes, uma das quais foi exatamente o
inicio do naturalismo moderno. (AMOROSO LIMA, 2001, p. 155)

Tanto o espiritualismo quanto o humanismo sdo criticados por Alceu Amoroso
Lima como sec¢des de um todo. Na concepgdo deste autor, a sintese mais plena destes
dos dois elementos € encontrada no catolicismo. Tal associagdo harmoniosa sé é
encontrada na religido catdlica devido a natureza essencialmente sacramental da mesma.
No protestantismo, embora exista a separagdo entre os termos natural e sobrenatural,
essa separacdo ndao ¢ considerada harmoniosa devida ao cunho mais ético que

sacramental desta religido.

O cariter ambiguo da Reforma para Amoroso Lima foi apresentado no
primeiro capitulo e basta recordar que, embora Alceu veja no movimento protestante
uma reacdo sacralizadora ao espirito econdOmico renascentista , ele critica a separagio
que os reformadores fizeram entre 0 mundo natural e o sobrenatural. Foi esta cisdo que
permitiu, de acordo com a perspectiva amorosiana’, todo o movimento secularizador

posterior.

E importante salientar que a palavra humanismo tem um significado duplo na
obra de Alceu Amoroso Lima. Se por um lado é denominada como humanismo uma
preposta que atenda as necessidades do homem e que o valorize, tal qual o pensamento
social de Jacques Maritain, por outro a palavra humanismo também ¢ utilizada para
denotar uma posi¢do na qual o fator humano é colocado no lugar do fator divino.
Antevendo essa confusdo Alceu Amoroso Lima elabora, em “Introducdo a Economia

Moderna” uma disting@o entre humanismo e antropocentrismo.

De acordo com esta distin¢do “humanismo € a doutrina que faz do homem o
centro da sociedade” (AMOROSO LIMA, 1956, p. 137), o que estd perfeitamente de

acordo com a perspectiva cristd tomista que afirma que a sociedade existe para a pessoa.

2 . P C . .
Perspectiva encontradas em outros pensadores catélicos do inicio do século XX, como, por

exemplo, o Pe Leonel Franca. (FRANCA, 1951)
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O homem pode ser considerado a medida de todas as coisas desde que Deus seja a

medida do homem.

Ja o antropocentrismo € definido como a doutrina que tanto do homem e da
sociedade fins em si (AMOROSO LIMA, 1956). No antropocentrismo, ou melhor, em
um humanismo antropocéntrico, o fator transcendente é desconsiderado e os valores
materiais ganham o status de fim absoluto. Para Amoroso Lima, o antropocentrismo

comeca pelo individualismo e se encerra no socialismo.

Na perspectiva amorosiana o mundo medieval era constituido por uma espécie
de estrutura triangular: Deus, o homem e a sociedade. Com a negagdo do fator
metafisico, 0 homem se viu livre de certos entraves colocados pela perspectiva religiosa
tradicional, o individuo foi eleito como fim ultimo, e seus interesses e direitos tidos
como inaliendveis. Foi esse o movimento que levou, por exemplo, a Revolucdo

Francesa.

Alceu Amoroso Lima parece acreditar que o individualismo € autofiagico, uma
vez que defende que este ndo pode permanecer, em sua forma plena, durante muito
tempo como principio orientador da sociedade, devido as conseqii€ncias que acarreta.
Defende este autor que contra a corrente individualista, ergueu-se outra de cunho
coletivista, ou, para usar suas palavras, sociologista. Segundo esta perspectiva, a
sociedade passa entdo a ser vista como um fim em si e o individuo apenas como uma
parte de um todo ao qual deve se subordinar. Os principais interesses sdo os da
coletividade, do Estado, ou da classe e 0 homem concreto, o individuo, torna-se apenas

uma engrenagem de uma grande estrutura.

Para Amoroso Lima, a partir da negacdo do transcendente empreendida pelo
naturalismo seguiu-se uma “autonomia do individuo” e a esta, uma “autonomia da
sociedade”. Durkheim, em “As Formas Elementares da Vida Religiosa” apresenta o
culto a uma divindade como culto a sociedade hipostasiada. (DURKHEIM, 1996)
Alceu Amoroso Lima, a partir de uma leitura teoldgica da histéria inverte essa
perspectiva e apresenta o culto a coletividade como conseqiiéncia de uma negacdo da
religido.

Alceu Amoroso Lima encara o antropocentrismo como ‘“humanismo
degenerado” e resume da seguinte maneira suas idéias a respeito desse movimento

filosofico-social:
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O antropocentrismo v€ no homem um ser apenas temporal, subordinado a
finalidade e as determinagdes inflexiveis da natureza de que é um produto
bioldgico ou do meio social de que é um produto sociolégico. E a sociedade,
que a seu ver precede o homem, pois explica as suas principais
caracteristicas, também o excede em valor, de modo que ele passa a existir
para ela, depois de comecar por té-la subordinado inteiramente aos seus fins
exclusivamente individuais. (AMOROSO LIMA, 1956, p. 137)

De acordo com a andlise de Amoroso Lima, embora manifestacdes proximas a
do humanismo moderno possam ser encontradas no periodo medieval, sendo o principal
exemplo o nominalismo, este humanismo corresponde, historicamente falando, a quebra
de uma suposta unidade organica da Idade Média. A Idade Média é encarada como um
momento de harmonia, como uma sintese de antagonismos colocados em equilibrio pela
religido cristd. A idéia que permeia a obra de Amoroso Lima é a mesma que Chesterton
expde em Ortodoxia (CHESTERTON, 2001) e que foi lembrada no inicio deste
trabalho: o mundo moderno € fruto de uma desagregacio do mundo medieval. Na
modernidade os véarios elementos que eram integrados num todo harménico sao erigidos

em fins absolutos.

O fendmeno mental que Amoroso Lima aponta como comum a todo o
humanismo moderno é “a secessdo de uma parte do todo, invocando a sua autonomia e
exigindo finalidade propria” (AMOROSO LIMA, 2006 p 145). Virias s@o as esferas
utilizadas para exemplificar esse argumento, vérios sdo os “humanismos” apontados:
politico, estético, filoséfico, juridico. Para Alceu Amoroso Lima cada uma dessas dreas
ao ser seccionada de um fundamento e de uma orienta¢do metafisica erigiu um aspecto

do todo como fim absoluto, sem relagdo com os demais.

Vale lembrar que Alceu Amoroso Lima aponta que o humanismo renascentista
ainda era mitigado pela sacralidade, embora 14 se encontrassem os elementos que com o
correr do tempo se desdobrariam numa separacdo cada vez maior entre os elementos

natural e sobrenatural e por fim na supressdo do ltimo termo pelo primeiro.

A posicdo de Alceu Amoroso Lima em relagdio ao mundo pds-revolucio
Francesa € a de que a sociedade partir de entdo pode ser considerada, ao mesmo tempo
uma civilizacdo que possui suas bases no cristianismo e que incessantemente busca
nega-lo. O século XX é por ele encarado como sendo ao mesmo tempo cristdo e pos-
cristdo. As raizes do mundo ocidental e seus principais valores sdo atribuidos ao
cristianismo ao passo que seus males sdo tributados a ruptura o mesmo. Uma sentenga

do Padre Leonel Franca em “A Crise do Mundo Moderno” citada por Alceu numa
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critica de 1941 sintetiza esta posicdo tdo tipica dos intelectuais catdlico do inicio do
século: “Nossa civilizagdo que morreria do que afirma, continua a viver do que nega”

(Apud AMOROSO LIMA, 1942, p. 68)

Segundo Alceu Amoroso Lima, o naturalismo é a maior caracteristica e o maior
mal do mundo moderno. O combate a este € um dos principais temas das primeiras
obras do autor, como as que versam sobre pedagogia e direito. A esfera econdmica
parece, no entanto, possuir um peso maior, sendo a hipertrofia do economismo e uma
visdo naturalista da realidade consideradas por Amoroso Lima como fendmenos

correlatos e intrinsecamente ligados. Nas palavras do autor,

Naturalismo e economismo sdo dois termos, se ndo sindnimos, pois o
primeiro tem uma alcance muito maior que o segundo, a0 menos parénimos,
de modo que o espirito do Renascimento, voltando-se para a natureza e para
o homem, como inspiragdo e finalidade, e criando destarte o naturalismo,
suscitava ao mesmo tempo o economismo, pela aten¢do dada cada vez mais
vivamente aos bens materiais, a organiza¢do da vida na terra, e a riqueza em
todas as suas modalidades. (AMOROSO LIMA, 1956, p. 148)

Alceu Amoroso Lima considera que tanto o capitalismo quanto o socialismo sdo
filhos do naturalismo moderno. Ambos podem ser considerados vetores com uma
mesma dire¢do e sentidos opostos, isto €, comungam de uma mesma base, que é a
énfase no econdmico, mas um possui uma énfase maior no individuo e outro na
coletividade. O socialismo é concebido, na obra amorosiana, como uma conseqiiéncia
natural, contudo nio necessdria, do capitalismo. Ou, em outras palavras, o socialismo

tem em ato varios aspectos que no capitalismo estio parcialmente em poténcia.

Capitalismo e socialismo sdo entendidos como resultados extremados do
movimento de ascencdo do espirito econdmico e decadéncia da sacralidade. Para
Amoroso Lima ambos estdo alicercados numa base filosofica anti-transcendental,
embora apenas no socialismo sejam colhidos plenamente os frutos que ja germinam no

sistema capitalista.

A partir deste ponto € interessante salientar que embora exponha diferengas entre
os dois sistemas e tenha, como a grande maioria dos intelectuais catdlicos do século
XX, grande aversdo ao socialismo comunista, grande parte da critica elaborada por
Alceu Amoroso Lima a economia moderna € dirigida ao naturalismo e a “hipertrofia do
economismo” que, para ele, constituem a esséncia tanto do comunismo quanto do

capitalismo.
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Amoroso Lima considera que muitos dos males do mundo moderno sdo
derivados do naturalismo econdmico. A supressdo do elemento transcendente acarretou
resultados bastante tragicos. O diagndstico, bastante duro, de Alceu Amoroso Lima

acerca da moderna economia naturalista € o seguinte:

A massa venceu a personalidade. A grande empresa substituiu o pequeno
fabricante. O mercado universal levou ao comércio abstrato. O capital
invisivel, o crédito, centuplicou o capital visivel e material. O trabalho decaiu
em dignidade. Converteu-se em mercadoria. O homem privou-se do fruto do
seu esforco. A organicidade do trabalho foi destruida pela sua divisdao
excessiva. A consciéncia da profissdo diminui. Os valores absolutos e
relativos se confundiram ou se inverteram ou se reduziram mutuamente. A
sociedade dissociou-se. O capital e o trabalho perderam o nexo humano e
moral que os reunia. O interesse pessoal substituiu a solidariedade religiosa.
E uma nova solidariedade foi surgindo, baseada nas novas divisdes sociais.
Solidariedade baseada na injustica sofrida, na rigidez dos novos planos
sociais, na troca de valores pela acentuacdo excessiva dos beneficios
imediatos e sensiveis e pelo egotismo crescente. (AMOROSO LIMA, 1956,
p- 212)

4.1) O capitalismo
4.1.1 - Sombart e o Espirito do Capitalismo

Alceu Amoroso Lima, como ja foi apontado, elabora grande parte de seu
pensamento econdmico a partir da obra do socidlogo alemdo Werner Sombart.
Seguindo os passos dele, afirma que as diferencas entre os grandes sistemas econdmicos
ndo sdo apenas diferengas tecnoldgicas ou organizacionais. Sdo também, talvez

principalmente, diferengas de espirito.

Sombart defende em sua obra que ndo hd um espirito econdmico tnico que
mova os agentes em toda a histéria. As economias pré-capitalistas, por exemplo, sdo
orientadas por valores e principios bastante diversos daqueles que orientam os
modernos empresdrios capitalistas. A compreensdo da economia passa pelo
entendimento do espirito que a orienta e esse espirito s6 pode ser compreendido em sua
especificidade histdrica concreta, € ndo como um suposto espirito econdmico universal
conhecido a priori. Sobre a diversidade de espiritos a orientar a acdo econdOmica

Sombart € muito enfatico, como se pode desprender da seguinte passagem:

La primera premisa para um correcto entendimento de los fendmenos
econdmicos es compreender que el espiritu de la vida econdémica (en el
sentido em que se entiende aqui aqui esta expression) pode ser
essencialmente distinto; lo qual quiere decir, para precisarlo de nuevo, que
las cualidades psiquicas exigidas em cada caso para la ejecucién de las
aciones econdmicas son tan diversas como las directrices y principios por los
que se dirige esta actvidad. (SOMBART, 1982, p 14)
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Na leitura que Alceu Amoroso Lima faz de Sombart, o conceito de espirito pode
ser definido como um conjunto de valores e de qualidades psiquicas que orientam o

curso da acdo dos homens e que lhes moldam uma atitude fundamental perante a vida.

A obra de Sombart que apresenta de forma sistematica o espirito do capitalismo
€ o livro “O Burgués”. Nessa obra € feita uma andlise historica da génese do espirito
que move o homem econdémico moderno, além de uma ampla explanacdo sobre os
atributos deste espirito e das semelhancas e diferengas internas a propria mentalidade

burguesa.

Um dos valores basilares do espirito capitalista € o afd por lucro. Em todos os
momentos da histéria houve ganancia, no entanto, para o capitalismo moderno, a busca
por acumular riqueza é um bem em si e uma forca que move toda a engrenagem da
economia. Na Idade Média, o anseio por lucrar era tolhido por uma série de preceitos
morais e religiosos que informavam a sociedade com outro espirito. No mundo liberto
desses entraves o desejo por riquezas passa a ndo ser mais condenavel e, ao contrario,

comega a ser considerado como, pelo menos, uma das finalidades da vida.

Apesar de fundamental, o desejo por riquezas, o afd por acumular, ndo é
sindnimo do espirito capitalista. Tal desejo pode ser encontrado em pessoas e culturas
bastante avessas a organizagdo capitalista da vida e da sociedade. Sombart aponta que
além do afa por lucro € essencial ao espirito do capitalismo um “espirito de empresa”,
que constitua um caminho especifico para o lucro. A defini¢do que Sombat da de
empresa ¢ toda realizagdo de um plano cuja execugdo requer a colaboracdo permanente

de varias pessoas sobre o comando de uma vontade unitiria. (SOMBART, 1982)

Sombart aponta que o conceito de empresa ndo se restringe ao ambito
econdmico, mas pode ser aplicada a toda e qualquer matéria humana. Para este autor a
empresa econdmica € um subtipo do conceito mais amplo e a empresa capitalista ¢ um
subtipo de empresa econdmica. E, no entanto, fundamental ressaltar que ndo existe

espirito capitalista que ndo seja permeado por um espirito de empresa.

Para Sombart, o agir de alguém quando ordenado segundo o espirito de empresa
deverd apresentar trés grandes caracteristicas: desejo e capacidade para a conquista;

habilidade para a organizagdo; e talento para negociacdo. Ou, em outras palavras: um
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empresdrio deverd ser simultaneamente um conquistador, um organizador e um

negociador.

A primeira grande caracteristica, o desejo e a capacidade de conquista, implicam
que um empresario deve e busca ser alguém que traca planos e tem a capacidade de
executd-los. A segunda propriedade, isto é, a habilidade para a organizagdo, diz respeito
a capacidade de dispor os homens e as coisas para que os resultados saiam de acordo
com o desejado. Por fim a terceira, o talento para a negociacdo, estd relacionada a
habilidade de convencimento tanto de aliados quanto de pessoas estranhas por meios
que ndo sejam a coagdo. Sombart sublinha que negociar é manter um didlogo a fim de
convencer alguém acerca da realizacdo ou ndo de determinada acdo recorrendo a nada

além de armas intelectuais.

Além do anseio por lucro e do espirito de empresa, Sombart aponta como
caracteristica tipica do espirito do capitalismo uma mentalidade pautada pelo cdlculo, ou
seja, ao habito de reduzir o mundo a cifras. Neste tipo de mentalidade todo
empreendimento € encarado em fungdo de despesas e ganhos e a realidade tende a ser
reduzida a sua dimensdo quantitativa. Esta atitude estd na contramio da atitude
marcante nas economias pré-capitalistas. Na economia medieval, por exemplo, as
relacdes estabelecidas com os bens sdo de tipo qualitativo e ndo quantitativo. A
distin¢do entre os objetos também ndo € feita a partir de um valor de troca e o trabalho é

encarado como um empreendimento criativo.

Outro componente fundamental para o espirito do capitalismo sdo as virtudes
burguesas que Sombart enquadra em dois grandes grupos, “santa economia” e ‘“moral
dos negdécios”. Relacionada com o primeiro grupo estd a racionalizagdo da
administracdo econdmica. Esta racionalizacdo diz respeito a toda a vida burguesa, que
serd construida como uma antipoda da vida da nobreza feudal. Os senhores conduziam
suas vidas a partir de seu status, ndo levando tanto em consideracdo os gastos de sua
condicdo; j4 a mdxima burguesa da vida afirma que nao se deve gastar mais do que se
ganha. Além disso, tal racionalizac¢do preconiza que ndo se desperdice nem tempo nem
dinheiro, e que ambos devem ser utilizados de forma que possam gerar rendimentos

maiores.

Quando fala em “moral dos negécios” Sombart estd falando sobre valores,

normas e virtudes que, de acordo com a mentalidade burguesa, devem regular as



59

relacdes entre os sujeitos econdmicos. Sombart também chama a ateng@o que ao utilizar
o conceito de “moral dos negdcios” aponta tanto para um “moral nos negdécios” quanto

para uma “moral para os negécios”.

O principal valor que norteia a “moral nos negécios”, segundo a mentalidade
burguesa, é a formalidade, ou seriedade, comercial. Essa é a virtude que versa sobre o
cumprimento do que foi firmado em contrato e que torna possivel a confian¢a no mundo
dos negdcios. Esta formalidade € uma virtude tipicamente burguesa porque é
completamente avessa a qualquer tipo de relacdo pessoal e s6 pode existir numa
sociedade na qual a economia € gerida por principios impessoais. Sobre este ponto

Sombart se coloca da seguinte maneira:

Casi nunca hablaremos de la “formalidad” de un campesino o de un artesano;
com ello nos refirifamos a la manera de ejecutar su trabajo, pero esto no es lo
que pensamos al hablar de una formalidad especificamente comercial. Hasta
que la economia no se tradujo en una serie de acuerdos comerciales, y las
relaciones econdmicas no perdieron aquel matiz puramente personal, no pudo
nacer el concepto de “formalidad” en el sentido que le damos aqui. Si
queremos expressarnos com mads exactitud, diremos que se trata de una moral
de fidelidad en el cumplimiento de los contratos. (SOMBART, 1982, p. 133)

Ja o segundo significado da expressdo “moral dos negdcios”, isto €, o de “moral
para os negdcios” se refere a necessidade de que o empresdrio capitalista tem de
cultivar, ou, ao menos, de parecer cultivar, certas virtudes. Estas virtudes ndao t€m um
fim em si mesmo, sdo meios para adquirir e manter a credibilidade publica, que é
fundamental para os negdcios. Além de ser bom e honesto € fundamental parecer bom e
honesto. Segundo Sombart o surgimento (ou ao menos sua disseminacio) desta moral

de cunho utilitdrio estd estritamente ligado ao surgimento do capitalismo uma vez que,

A partir de entonces se considera conveniente (por motivos comerciales)
cultivar determinadas virtudes, o al menos aparentar posserlas. Estas virtudes
se pueden resumir bajo el concepto colectivo de “honestidad burguesa”. Hay
que vivir “correctamente”: esta frase se convierte ahora em norma suprema
de conducta para todo hombre de negdcios que pretenda ser eficiente. Se
deve evitar todo vicio y no mostrarse en publico mds que em compaifiia de
gente decente. No se deve ser borracho, jugador ni mujeriego; la asistencia a
la santa misa y al sermén de los domingos es obligada; en una palabra,
también en el comportamiento de cara al exterior hay que ser um buen
“burgués”, y ello por razones comerciales, pues toda conduta moral eleva el
crédito. (grifo do autor) SOMBART, 1982, p. 135).

Embora considere que os dois sejam movidos por um espirito semelhante,
Sombart traga distingdes entre os primeiros burgueses, ou “burgueses de velho estilo” e
o sujeito econdmico moderno. Os primeiros burgueses embora tivessem afa por lucro,

uma mentalidade pautada pelo célculo e fossem imbuidos das virtudes burguesas, ainda
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continuavam enxergando os negdcios como um meio para um fim externo a eles.
Sombart diz que nesse tipo de burgués a vida vale mais que a empresa e que sdo valores

relacionados a vida que sdo decisivos quanto aos rumos da atividade do individuo.

O sujeito econdmico moderno, ja desvencilhado de certos valores que ainda
predominavam no capitalismo nascente, enxerga o sucesso nos negdcios como um bem
em si. Sombart diz que no capitalismo moderno o homem nao € mais a medida de todas
as coisas e os interesses humanos ndo sdo o nidcleo em torno do qual gira toda a
economia. Nesse tipo de economia o abstrato toma o lugar dos interesses humanos

concretos e o lucro é buscado em fungdo do préprio lucro.

Como especificos do mundo moderno, Sombart ainda indica quatro atributos: a
valorizacdo quantitativa; a valorizacdo da velocidade, a atracdo pela novidade e o
sentimento de poder. O primeiro destes atributos estd enraizado na mentalidade
caracterizada pelo cdlculo peculiar ao espirito burgués, com a diferenca de que no
mundo moderno esta € radicalizada e o processo de reducdo da qualidade a quantidade é

acelerado.

A rapidez também é um dos principais valores do homem moderno. Ndo basta
apenas fazer muito, é importante fazer rdpido. A valorizacdo da velocidade é uma

constante em todas as esferas da vida e ndo apenas no ambito propriamente econdmico.

Outro valor caracteristico da mentalidade que rege o mundo moderno é o apreco
pela novidade. O novo € visto como bem em si e atrai simplesmente pelo fato de ser
novo. Este culto a novidade é a esséncia de fendmenos como a moda que € um dos
motores que move a economia capitalista do século vinte, sendo, por assim dizer, um
dos fatores que mais fomenta o consumo. Por fim hé ainda, como qualidade do espirito
moderno, o sentimento de poder, que Sombart define como a necessidade e o prazer de

mostrar-se como superior aos demais homens.

Para Sombart, a economia capitalista moderna estd subordinada a uma
racionalizacdo absoluta. Nao se organiza mais a producdo em virtude de valores
tradicionais, mas em funcdo da maior rentabilidade possivel. Além disso, toda a
economia € organizada visando unicamente a producio de bens de troca. A relacdo com
o cliente também ¢ bastante diversa daquela vivida nas economias pré-capitalistas nas
quais o consumo era logicamente anterior a producio, isto €, onde todos os bens eram

produzidos a partir de necessidades dadas de antemao. No capitalismo moderno busca-
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se gerar no cliente o desejo de comprar algo, ou seja, neste tipo de economia a producdo

¢ logicamente anterior a0 consumo.

Por fim, como o lucro € visto como um bem em si, a busca por este passa a ser
considerada um direito. Seguem-se entdo as exigéncias constantes pela liberdade de
acdo no que se refere a realizacdo dos interesses econdmicos. Sombart afirma que esse
desejo pela quebra de qualquer entrave a acdo econdmica € sinal de que os valores de
lucro sdo considerados superiores a todos os demais valores e centro da vida humana.

No capitalismo moderno, o homem se tornou literalmente um homo oeconomicus.

4.1.2 - A critica amorosiana do capitalismo

A leitura que Alceu Amoroso Lima faz de Sombart, como ja indicado no terceiro
capitulo, é uma leitura em chave religiosa. Amoroso Lima nos seus primeiros anos apds
sua a conversdo ao catolicismo €, antes de qualquer coisa, uma espécie de cruzado da
neocristandade, praticamente o representante oficial do laicato brasileiro. Sua andlise da
economia capitalista neste momento € bastante marcada por uma perspectiva teoldgica e
apologética, que embora venha a deixar marcas em obras tardias, serd com o passar dos

anos bastante mitigada.

O espirito econdmico moderno é para Alceu Amoroso Lima, essencialmente um
espirito anti-religioso. A nota fundamental deste espirito € a negacdo da religido como
forca atuante na sociedade. Isto pode se dar tanto com o ateismo comunista quanto com

a postura de capitalista de relegar a religido a esfera privada.

z

De acordo com Amoroso Lima, no capitalismo liberal a religido € encarada
como um assunto da al¢ada individual que ndo deve ter repercussdes na arena publica e,
principalmente ndo deve interferir nos negécios. Para este autor, as demais
caracteristicas do espirito do capitalismo como que emergem deste ponto fundamental
que € a negagdo de Deus, isto é, a recusa de ordenar o mundo natural em vista de uma

finalidade transcendente.

A partir desse movimento, a economia se torna uma ciéncia autdbnoma que busca
estabelecer leis proprias. H4, por assim dizer, a quebra do vinculo entre economia e

ética que marcava a filosofia medieval. Segundo a andlise de Amoroso Lima, esse
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processo de autonomizacdo da esfera econdmica foi de tal modo radicalizado que a
economia veio a ser encarada como a base e o fundamento de toda a sociedade, como

ilustram as filosofias liberal e marxista.

Retomando a posicdo de Sombart que afirma que no inicio do capitalismo o
homem ainda era o centro da vida econ6mica, Alceu Amoroso Lima diz que nos
primordios do capitalismo ainda havia um regulacio religiosa, mas que as condi¢des
para uma naturaliza¢do cada vez maior da vida econdmica ja estavam presentes. Com o
passar do tempo o préprio desenvolvimento do capitalismo foi solapando cada vez mais
todas as regulamentagdes externas ao proprio jogo econdmico, o que levou a uma
situacdo de absolutizacdo radical da esfera econOmica, a uma ‘“hipertrofia do

economismo” sem precedentes na histdria.

Para Alceu Amoroso Lima, a separagdo entre economia e moral levou a
subordinacdo da moral a economia. Houve entdo a inversido daquilo que ele acreditava
ser a estrutura do mundo medieval e o centro da proposta cristd: a ordenagdo da
sociedade a partir de uma finalidade ultima e transcendente. Com o advento do
naturalismo econdmico todas as esferas da vida s@o organizadas a partir da producio e
do lucro. A grande critica que Alceu tece contra o capitalismo moderno e o espirito que
o sustenta é que nele houve a transformag¢do do homem como ser religioso em alguém
em quem os interesses econdmicos constituem a norma suprema da vida. Sobre este
ponto Amoroso Lima faz suas as palavras de um escritor protestante inglés que afirma

de forma muito explicita que no capitalismo,

A religido se transformou de chave de cipula que mantinha a unidade de todo
o edificio, em um simples departamento dentro dele, e a idéia de uma regra

z

de justica € substituida pelos expedientes econdmicos como darbitros da
politica geral e como critérios de procedimento. De um ser espiritual que,
pela necessidade de viver, deve emprestar um interesse razoavel aos
interesses econdmicos, parece o homem ter-se convertido em um animal
econdmico. (TAWNEY apud AMOROSO LIMA, 1956, p. 142)

Sem uma regulacdo moral e religiosa da vida, o que sobra ao homem como
motor e finalidade de sua acdo € o interesse econdmico. Para Amoroso Lima, o
capitalismo é um sistema econdmico que pressupde um homem no qual a busca pelo

interesse individual constitua um elemento central da personalidade.

Na organizagdo da vida medieval preponderava, de acordo com Alceu Amoroso

Lima, uma filosofia do sacrificio e a busca pelo bem comum. O sentido ultimo da vida
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de acordo com essa visdo de mundo ndo estd na realizagdo dos proprios interesses
utilitdrios e o bem do outro ndo é encarado como algo diverso ou oposto ao bem do
individuo. A concepcdo de sociedade que impera no mundo medieval é uma concepgio

organica na qual cada categoria de cidaddos deve contribuir para o bem da totalidade.

Segundo Amoroso Lima, a negag¢do da dimensdo transcendente acarretou
também uma passagem da valorizagdo do bem comum para a valorizacdo do bem
préprio. No individualismo moderno hé pouco espaco para a filosofia do sacrificio com
a qual o cristianismo marcou a Idade Média e mesmo o bem coletivo é buscado a partir

de uma filosofia que tem como nicleo o interesse.

Uma mentalidade pautada pelo interesse tem como conseqiiéncia o conflito em
vez da cooperagdo. E é nesta mentalidade que pode ser encontrada a raiz de todo o
movimento revoluciondrio moderno. A diferenca entre capitalismo e socialismo estd
apenas no nivel em que ocorre o conflito (ou concorréncia). No capitalismo ocorre,

teoricamente, entre individuos, no socialismo entre classes sociais.

Amoroso Lima acredita também que o sistema econdmico moderno que
principiou pela negacdo de Deus tem como termo a negacdo do préprio homem. Essa
negacdo do humano tem inicio com o deslocamento dos interesses humanos do centro
da economia. A economia moderna é uma economia de producio, ndo de consumo —
Amoroso Lima ndo se cansa de repetir esse diagndstico de Sombart, embora o pensador
catdlico empreste a essa alocu¢do um tom condenatério que ndo estd presente na obra

do pensador alemao.

Numa economia de producdo as necessidades ndo sdo os parametros pelo quais
se pauta a producdo. Na verdade ocorre o contrario: busca-se produzir o maximo
possivel para se lucrar o maximo possivel. Sendo assim, os homens devem ser
convencidos a comprar sempre mais e mais mesmo aquilo que nio necessitam. Além
disso, a escolha do que sera produzido se dd em fungéo da possivel lucratividade. Alceu
Amoroso Lima chama a atenc@o para essa despersonalizacdo da economia dizendo que
no mundo moderno nio € a economia que gira em torno do homem, mas € “o homem

que gira em torno das institui¢des econdmicas” (AMOROSO LIMA, 1956, p. 161).

Alceu Amoroso Lima, ainda numa linha sombartiana, diz que do naturalismo
econdmico decorre um processo crescente de desconcretizacdo e absenteismo nas

relacdes econdmicas, isto €, cada vez menos as relacdes se ddo entre homens e homens
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e cada vez mais entre homens e coisas. Amoroso Lima elabora em “Introducdo a
Economia Moderna” um quadro que visa demonstrar essa abstracdo crescente das

relagdes comerciais:

Produtor e produtor em presenga — Troca

Produtor e consumidor em presenga — Feira de produtos

Vendedor e consumidor em presencga — Feira de comércio

Vendedor e comprador em presenga (ou consumidor) em presenca —
Comércio a varejo

Vendedor e comprador ausentes, mas com a presenca da mercadoria —
Consignagdo

Vendedor e comprador ausentes e com a auséncia da mercadoria — Alto
comércio. (AMOROSO LIMA, 1956, p. 206)

O grande comércio tipico do capitalismo moderno possui o mais alto grau de
abstragdo uma vez que dispensa a presenca simultanea tanto dos homens quanto das
mercadorias. As relacdes ndo se ddo diretamente entre homens concretos, mas sdo
realizadas a partir de categorias abstratas como, por exemplo, as acdes. Em muitos dos
casos ndo acontece propriamente o comércio de produtos, mas de lucratividade e

crédito.

Alceu Amoroso Lima ainda aponta como ponto crucial dessa despersonalizacio
da economia a transformacdo do trabalho em mercadoria. A prépria relacdo entre os
homens se torna relagdo com coisas. Ndo € o homem como um todo que é parte
integrante do processo de produgdo, mas apenas sua forca de trabalho. Para Amoroso
Lima, no naturalismo econdmico o trabalho humano € posto no mesmo nivel das

madquinas, ou seja, considerado apenas uma engrenagem do sistema de produgdo.

Outra critica que Alceu Amoroso Lima faz ao sistema capitalista é dirigida a
concepgdo de direito de propriedade que nele impera. Como um tipico catdlico de seu
tempo Amoroso Lima é um defensor do direito a propriedade privada e contra a
proposta socialista de supressdo desta. No entanto afirma que o direito de propriedade

tal qual entendido pelos liberais, por exemplo, é contra a concepgdo tradicional crista.

Para Alceu Amoroso Lima, a concepcao de propriedade comum ao capitalismo é
a de que esta é um direito absoluto e individual. Tal concepcdo segundo o autor é
origindria do direito romano e fere a nocao cristd de propriedade que vé nesta um direito
relativo e social que deve estar subordinado a normas morais e orientado para o bem

comum ®

3 . e~ . 2 . 2o .
O conceito cristdo de propriedade serd desenvolvido no préximo capitulo.
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4.1.3 - Capitalismo Primitivo e Capitalismo Cientifico

Alceu Amoroso Lima defende que hd no capitalismo um movimento de
evolucdo andlogo ao que existe no socialismo. Da mesma forma que hd um socialismo
utépico e um socialismo cientifico hd um capitalismo instintivo e um capitalismo
cientifico, com a diferenca de que o primeiro dos termos para o socialismo constitui
apenas uma proposta tedrica que ndo possuiu realizacdo concreta, enquanto o
capitalismo instintivo corresponde a uma realizacdo historicamente localizada e com

tracos bastante distintos.

De acordo com Alceu Amoroso Lima tanto o socialismo quanto o capitalismo
cientifico sdo evolugdes naturais e ndo necessarias do capitalismo instintivo. Naturais
porque decorrem como reacdes as condigdes econOmicas e sociais insustentdveis
geradas pelo individualismo capitalista; ndo necessarias porque o curso da histdéria ndo

estd determinado a um rumo especifico ou a apenas duas alternativas.

O capitalismo cientifico deve ser entendido como a organizacao das paixdes, tais
como o afi de lucro, presentes no capitalismo instintivo. O lucro continua a ser o grande
objetivo, mas ndo € buscado diretamente a partir, dos baixos saldrios dos empregados e
dos precos altos da mercadoria. A produgdo passa a ser ordenada de forma tal que a

prépria organizagdo produtiva seja capaz de gerar mais e mais consumidores.

Os grandes arautos do capitalismo cientifico apontados por Amoroso Lima sdo
Taylor e Ford. Suas propostas de organizagdo das empresas capitalistas a partir das
nogdes de servico e bem estar sdo o equivalente para o capitalismo ao que as obras de
Marx sdo para o socialismo. Sdo elas que fazem a passagem de intui¢des e instintos
desordenados para uma pratica empresarial ordenada cientificamente. As obras destes
dois autores estdo profundamente enraizadas no movimento de racionalizagdo crescente

da vida econdmica.

Alceu Amoroso Lima, sempre fazendo referéncia a Ford, contrasta da seguinte

maneira as duas formas de capitalismo:

Toda vida economica do capitalismo vivia dominada pela idéia de

especulacdo. Ford vinha dizer que “A especulagdo é a negacdo da idéia
industrial”

Outra idéia dominante no capitalismo instintivo era a idéia de concorréncia.
Ford escrevia: “O tempo empregado em combater a concorréncia é tempo
perdido”.
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A importancia da finanga parecia fundamental a toda empresa, desde o
periodo mercantilista em que a riqueza e moeda se equiparavam. Ford vinha
dizer que “o dinheiro ndo tem valor determinado. E mesmo como dinheiro
ndo tem valor algum, pois nada faz por si mesmo.”

Até entdo parecia intuitivo que o lucro estava nos precos mais altos, Ford
sustentava que “ao contrario, os bons negdcios, o aumento do consumo, tem
como condi¢do a redugdo dos pregos.”

O capitalismo lutara sempre contra as exigéncias do trabalho, para aumento
de saldrios e reducdo de horas do trabalho.

Ford vinha sustentar que “fixa¢do do dia de 8 horas em cinco ddlares foi uma
das mais belas economias que ja fiz, apenas inferior a que tive com o
aumento para seis délares” (AMOROSO LIMA, 1956, p. 240-241).

Amoroso Lima entende que ha no capitalismo cientifico uma profunda critica
ao individualismo econdmico. Para o autor, este momento do capitalismo corresponde a
passagem da liberdade individualista e da organizacdo econdmica a partir da livre
concorréncia para uma organiza¢io mais racional da vida econdmica, na qual a idéia de
associacdo tem preponderancia. H4d também a tentativa de se subordinar o interesse

individual ao interesse comum.

A diferenca mais gritante que Amoroso Lima marca entre os dois momentos do
capitalismo é a que se d4 entre a situagdo do empregado da industria no capitalismo
instintivo e a situagdo deste no capitalismo cientifico. Se no primeiro o empregado é
abandonado a propria sorte, explorado através de baixos saldrios e colocado em
condicdes de trabalho degradantes; no segundo, esta situacdo é modificada basicamente
através de saldrios mais altos que visam fazer do trabalhador um consumidor. Alceu
Amoroso Lima julga ser essa diferenca de tal monta que torna o conceito de proletario
de Marx nio aplicavel no capitalismo cientifico, o que faz com que este tipo de tipo de
capitalismo siga um rumo completamente diferente que o afasta progressivamente da

solugdo socialista para a economia.

Embora reconhega que no capitalismo cientifico tenham sido corrigidas algumas
das conseqiiéncias do capitalismo instintivo, Alceu Amoroso Lima acredita que esta
mesmo esta forma evoluida de capitalismo ndo € uma real alternativa ao naturalismo
econdmico moderno, pois continua tendo como esséncia grande parte dos mesmos

males apontados tanto no capitalismo instintivo quanto no socialismo.

Em primeiro lugar, o capitalismo cientifico continua na contramio da economia
medieval que era uma economia de consumo. A mudanga de um estdgio do capitalismo

para outro ndo fez, para Amoroso Lima, que o homem em suas necessidades concretas
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se tornasse o centro das preocupacgdes econdmicas e que a economia moderna deixasse
de ser uma economia de produg¢do. Para Alceu Amoroso Lima, no capitalismo cientifico
0 homem continua girando em torno da economia e ndo a economia em torno do

homem.

Outra critica que Alceu Amoroso Lima faz ao capitalismo cientifico é a de que
todo o reordenamento social proposto por ele tem como base uma moral utilitarista, ou
seja, o interesse continua sendo o sentimento motor de toda agdo econdmica. Mesmo as
melhorias na condi¢do dos trabalhadores sdo encaradas como investimento e tem como
objetivo a ampliacdo do mercado consumidor e da lucratividade, como se pode

desprender das citacoes retiradas de Ford.

Alceu Amoroso Lima ndo desconsidera que no capitalismo cientifico ha uma
preocupacdo coletiva que ndo havia no capitalismo instintivo. No entanto, aponta ele,
mesmo essa preocupacdo se dd em funcdo do interesse comum e ndo do bem comum.
As nogdes de interesse e bem diferem na medida em que para a filosofia aristotélico-
tomista o significado de bem estd ligado & nocdo de finalidade, que no caso do homem
€, em ultima instancia, encontrada em algo transcendente. J4 o conceito de interesse,
tipico da economia moderna, possui uma conotagdo materialista e em certo sentido
egoista, que faz com que toda a preocupacdo com o outro possa ser reduzida a uma

preocupacdo com o proprio individuo.

Além desses pontos, Alceu Amoroso Lima indica no capitalismo cientifico a
tendéncia a uma saturacdo do mercado devido a um aumento constante da producio.
Para Amoroso Lima, “uma economia fundada apenas na capacidade indefinida de
producdo € forcada a essa luta pelo consumo que se tornard cada vez mais intensa e
cortada de crises terriveis” (AMOROSO LIMA, 1956, p.). O grande problema de uma
economia marcada por uma crenga no progresso ilimitado e na busca por uma produgio
crescente €, na concep¢do amorosiana, que ela possui um cardter suicida. O consumo
nido é capaz de acompanhar a producdo, o que faz com que esta estacione. Esta
desaceleragdo da produgdo, por sua vez, leva a uma diminuicdo ainda maior no
consumo. Embora as estratégias de Ford visem, de certa forma combater esse problema,
elas, a longo prazo, ndo sdo suficientes para conter as conseqii€éncias de uma economia

na qual a producio € logicamente anterior ao consumo.
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Quanto a esta dltima critica é importante lembrar que sua exposi¢do se encontra
num livro escrito no inicio da década de 1930, ou seja, apenas um ano apds a grande
quebra da bolsa de valores Nova York. Para Alceu Amoroso Lima, a quebra da bolsa de
valores de Nova York mostrou que sob o racionalismo das expressdes econdmicas
modernas é possivel perceber a irracionalidade e a artificialidade do naturalismo

econdmico que estdo presentes mesmo em suas expressdes mais desenvolvidas.

4.2) Socialismo

De acordo com a andlise de Alceu Amoroso Lima, a relacdo entre socialismo e
capitalismo deve ser pensada de duas formas: por um lado o socialismo € um reacdo ao
capitalismo, uma espécie de anti-capitalismo, por outro € sua continuagio e
radicaliza¢@o, um hiper-capitalismo. Sobre este tltimo aspecto, Amoroso Lima chega a
dizer que “o erro marxista ndo estd na depreciagdo do capitalismo, mas, ao contrario, em

sua excessiva valorizacao”. (AMOROSO LIMA, 1956, p. 169)

4.2.1 - O socialismo como desdobramento do capitalismo

O motivo de Alceu Amoroso Lima considerar o socialismo como uma evolugdo
do capitalismo € o fato de enxergar neste dltimo as mesmas notas fundamentais do
primeiro. Na andlise deste autor, os elementos encontrados na génese do capitalismo sdo

idénticos aqueles nos quais o socialismo se enraiza.

O principal destes elementos € o naturalismo, ou seja, a supressdo da realidade
transcendente que, embora ja esteja presente no capitalismo, encontra no socialismo sua
maxima expressdo. Nao obstante reconheca que ambos os sistemas prescindam do
transcendente, Amoroso Lima afirma que no socialismo hd uma negacdo radical e
sistematica da religido. O capitalismo conserva “a religido como reminiscéncia estética,
como sentimentalismo interior, como pragmatismo politico para o povo se bem que
tirando-lhe todo o valor ontoldgico e dando-lhe uma posi¢do puramente relativa e
social.”(AMOROSO LIMA, 1956, p. 180) No capitalismo o fator sobrenatural deixa de

ter razdo de fim para ter um valor decorativo e pragmaético.
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A religido, que no sistema capitalista € vista como um elemento da vida privada
que nao deve impor limites a ordem econdmica e ter influéncia na esfera publica, €
considerada no socialismo como inimiga do progresso social e sindnimo de atraso. Deve
ser entdo definitivamente eliminada. De acordo com a perspectiva de Amoroso Lima, o
“anti-sobrenaturalismo integral” do socialismo é um desdobramento légico do

naturalismo presente no sistema capitalista.

Capitalismo e socialismo também sdo considerados congruentes no que tange ao
sentimento que move os homens nos dois sistemas. Para Amoroso Lima o interesse €
ponto central tanto da doutrina socialista quanto da capitalista. Tanto em uma quanto
em outra a concorréncia, ou seja, a luta pelos proprios interesses considerados como
antagdnicos aos de um outro, é considerada como motor do progresso. A concorréncia
econdmica entre individuos numa economia livre proposta pelo liberalismo como
melhor caminho para o progresso, corresponde a luta de classes que no pensamento

marxista € considerada motor da historia.

Para Amoroso Lima, tanto o socialismo quanto o capitalismo sdo sistemas que
propdem como grande objetivo a satisfacdo do interesse individual. O que diferem as
duas propostas sdo os meios. Enquanto no capitalismo o interesse individual é buscado
através da a¢@o individual, no socialismo a busca desse interesse € realizada por meio de
uma acgfo coletiva, de grupos de individuos que vivem a mesma situagdo social. Para
ilustrar esse seu ponto de vista, Alceu Amoroso Lima se vale de uma citacdo de René
Gonard: “O individuo sempre fica como objetivo. Mas quando o individualismo diz:
tudo pelo individuo para o individuo, o socialismo opde: tudo pela sociedade para o

individuo”. (GONARD, apud AMOROSO LIMA, 1956, p. 176)

Alceu Amoroso Lima acredita que o homem socialista ¢ um homo oeconomicus
tal qual o capitalista. Nos dois sistemas todos os valores sdo subordinados ao interesse
econdmico. Em ambos a economia é considerada como um dominio auténomo e

dominante.

O socialismo, tal qual o capitalismo instintivo e o capitalismo cientifico, é
considerado uma economia de producdo. Amoroso Lima defende que a diferenca entre
capitalismo instintivo e socialismo é que no primeiro a produgdo ainda vive um

momento de anarquia enquanto num regime socialista ela é mais intensa e organizada.
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Numa critica tipicamente chestertoniana, Amoroso Lima aponta que tanto o
comunismo quanto o capitalismo s@o regimes nos quais a propriedade é concentrada nas
maos de poucos e ndo distribuida pela populacdo. Alceu diz que ambos os regimes sdo
regimes de grande propriedade nos quais poucas pessoas sdo realmente proprietarias.

Além disso, afirma que:

A passagem ao socialismo, representa apenas, no dpice, a substituicdo do
punhado de grandes banqueiros, por um punhado de funciondrios publicos.
Toda a lei de concentragdo de atividades, de acumulagdo de capitais, da
reproducdo, da substituicdo do trabalho manual pelo trabalho mecanico, etc.,
que constitui grande parte do capitalismo, segundo a agudissima andlise de
Marx, vamos encontrar no socialismo. (AMOROSO LIMA, 1956, p. 189-
190)

Em “Preparacdo a Sociologia”, Alceu Amoroso Lima busca sintetizar em trés
pontos os elos de contato em capitalismo e comunismo: naturalismo de principios,

tecnicalismo de meios e coletivismo de fins.

O primeiro ponto de contato, o naturalismo de principios, ja foi desenvolvido
neste trabalho. No entanto cabe ainda salientar que Alceu Amoroso Lima considera que
ruptura entre o natural e o sobrenatural é condicio necessdria para as demais rupturas do
mundo moderno. Para este autor a organicidade do mundo medieval tinha origem na
ordenagdo para o transcendente das atividades humanas. A recusa dessa finalidade foi
uma condi¢do fundamental para que se seguissem varias outras rupturas como a que ha

entre capital e trabalho.

Para Amoroso Lima, a técnica é o cume dos dois os grandes sistemas
econdmicos modernos. O grande problema apontado na obra econdmica amorosiana
ndo é a maquina em si, mas “o espirito da mdquina”, isto é, a desumanizacdo da
economia e a equivaléncia entre homem e mdquina, com a crescente substituicdo do

primeiro pela dltima.

Apontando como terceiro ponto de encontro o coletivismo dos fins, Alceu
Amoroso Lima quer chamar atencdo para a situacio de que os dois sistemas preconizam
uma organizagdo coletiva da produgdo como meio para atingir um maior bem estar dos
individuos. Nesse ponto Amoroso Lima reconhece que o contato é recente uma vez que
o capitalismo surgiu como um movimento de cunho individualista e foi apenas com a
ascensdo do capitalismo cientifico que o elemento coletivo passou a ter uma

importancia maior.
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Alceu Amoroso Lima acredita que haja uma continuidade entre os valores
basilares do capitalismo e os do comunismo e que a grande diferenca entre os dois

sistemas € mais de grau que de qualidade, de métodos que de fins. Em suas palavras:

O comunismo ndo vem negar os fundamentos do capitalismo e si apenas os
seus métodos. Nao vem repudiar a obra de mecanizacdo da vida moderna
iniciada pelo capitalismo e sim completd-la. Nao vem negar que a economia
seja a base principal de todas as civiliza¢des, mas ao contrario, sustentar que
a economia € a base unica de todas as civilizagdes. Ndo vem reagir contra
aquele fendmeno de concentragdo de capitais que Karl Marx via como fonte
de todo o capitalismo moderno, mas ao contrdrio, apressar e universalizar a
obra de concentragdo, acumulando todo o capital existente e concentrando
toda a vida econ6mica nas mados do Estado. (AMOROSO LIMA, 1942,
p.173)

Em resumo: Amoroso Lima afirma que no socialismo a hipertrofia do
economismo € levada as suas ultimas conseqiiéncias acarretando uma civilizacdo
marcada por um ‘“anti-sobrenaturalismo integral”’, um ‘“economismo puro” e um

“antropocentrismo absoluto”. (AMOROSO LIMA, 1956)

4.2.2 - O socialismo como reagdo ao capitalismo

Além de continuador e radicalizador do capitalismo, o socialismo é encarado na
obra de Amoroso Lima como uma rea¢io moral a este mesmo sistema capitalista. E
necessdrio neste ponto chamar a ateng¢do para que embora considere o socialismo uma
reacdo moral, Alceu Amoroso Lima, a0 menos nos primeiros anos apds sua conversao,

ndo nutre nenhuma simpatia pelas posicdes socialistas.

Na visdo amorosiana o socialismo ndo ¢ uma rea¢do moral no sentido de uma
nova submissio da economia a moralidade, mas uma reacio que decorre do fato de que,
em longo prazo, as conseqiiéncias sociais do capitalismo individualista sdo
insustentdveis. O jogo da livre concorréncia longe de trazer o bem de todos gera uma

situacdo degradante para varios setores da populagao.

O capitalismo instintivo gera o socialismo, criando as condi¢cdes para que ele
flores¢a. Para Amoroso Lima, a maior parte dos graves problemas advindos do
capitalismo sdo frutos de algo que € um dos maiores pilares deste sistema, a dissocia¢do
entre capital e trabalho. Para ele essa dissociacdo € um problema tdo grave que toda

crise da economia moderna pode ser resumida a ela.
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E necessdrio ressaltar que essa cisdo ndo é, para Alceu, a tnica ruptura da qual
padece o mundo moderno que cindiu a unidade orginica medieval. E apenas aquela que
define o problema econdmico e que € central aos problemas aqui abordados. No entanto
vale a pena lembrar as outras rupturas uma vez que hd uma interligacdo profunda entre

elas.

Embora Alceu Amoroso Lima apresente as rupturas que, segundo ele,
caracterizam o mundo moderno de algumas maneiras diferentes ao longo de sua obra,
uma boa exposicio de seu pensamento a respeito deste ponto encontra-se no preficio a
segunda edicdo de “Introducdo ao Direito Moderno” escrito 1960. Embora este prefacio
tenha sido escrito num momento no qual a posicdoes de Alceu Amoroso Lima sobre
religido, politica e economia sdo bastante distintas daquelas que ele defende na década
de 1930, ele mantém sua posicdo quanto a questdo do mundo moderno ser marcado por
sucessivas rupturas e sintetiza de forma bastante clara idéias que foram utilizadas em

diversas de suas obras de periodos anteriores.

A primeira e mais fundamental das rupturas que se inicia nos fins da Idade
Média se da entre “o Tempo e a Eternidade, entre a vida natural e a vida sobrenatural”

(AMOROSO LIMA, 2001, p. 17). Tal ruptura € a raiz do naturalismo.

A segunda ruptura, fruto da Revolucgdo Francesa, é entre Presente e Passado. A
revolucdo burguesa do século XIX, ao romper com o antigo regime, rompeu com a
tradicio e com o passado recusando a continuidade com Idade Média e buscando

inspirag¢do em ideais da antiguidade classica.

Como terceira ruptura, Amoroso Lima aponta a cis@o entre as classes, ou entre o
Capital e o Trabalho. Se as duas primeiras rupturas separavam o homem e Deus, o
presente do passado, esta vem separar os homens entre si, fazendo com que a classe
proprietaria e as classes proletdrias enxerguem seus interesses como antagdnicos e

coloquem em conflito.

A quarta ruptura apontada por Alceu Amoroso Lima é uma ruptura politica e diz
respeito a cisdo entre autoridade e liberdade. A dissociacdo entre estes dois elementos
leva a duas situacdes politicas que se chocaram no constantemente no século XX: a

democracia e o totalitarismo.

O diagnéstico que Alceu Amoroso Lima faz da modernidade na década de 1930,

e que permanece em seu pensamento anos depois, € o de que esta sofre de uma
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“dissocia¢do generalizada” (AMOROSO LIMA, 1942, p. 107). Esta dissociacdo faz
com que dois termos que deveriam viver em equilibrio sejam colocados constantemente
em conflito permanente. Tanto o espirito revoluciondrio quanto o espirito reaciondrio

estdo alicergados nestas contradi¢des inerentes a0 mundo moderno.

Quando apresenta a ruptura entre capital e trabalho como um grande mal do
mundo moderno, e a cooperacao entre os dois termos como caminho de solugéo, Alceu
Amoroso Lima estd em consonédncia com o a doutrina social catélica oficial. A Rerum
Novarum de Ledo XIII, por exemplo, aponta o caminho da harmonia entre capital e
trabalho dizendo que um néo existe sem o outro. O mesmo argumento é retomado por

Pio XI na Quadragesimus Annus, carta enciclica publicada em 1931.

Amparado na doutrina social catdlica Alceu Amoroso Lima afirma que a
separacgdo entre capital e trabalho degenera estes elementos essenciais a vida econdmica
e cria muros praticamente intransponiveis entre as classes, uma vez que gera uma
situacdo na qual uma classe ndo participa de forma alguma das experiéncias da outra. O
trabalhador ndo possui os meios de producdo e aquele que dispde destes ndo participa

do trabalho.

A principal conseqiiéncia dessa situagdo para as classes ndo proprietérias é que
seu trabalho € convertido em mercadoria, ou seja, € despersonalizado. Esta
despersonalizagdo do trabalho, que ndo € mais conduzido em fun¢do das necessidades
do homem, mas apenas em prol de uma producdo cada vez mais intensa, gera, ao
mesmo, tempo uma massa de miserdveis vivendo em condicdes de vida desumanas e
um grupo de proprietdrios que vivem em funcio apenas de uma acumulacdo crescente
de riqueza. Amoroso Lima sintetiza todo esse processo dizendo que “o capital separado
do trabalho degradava o trabalho a condi¢dao de mercadoria. O trabalho, separado do
capital, convertia o capital em instrumento de opressdo”. (AMOROSO LIMA, 1956, p.
201)

A desumanidade desta situacdo na qual o esforco humano é tido como
mercadoria e eqilializado a miquina gesta uma grande insatisfacdo que € o terreno fértil
no qual emergem as exigéncias de transformacio por parte do proletariado. Alceu
Amoroso Lima denomina o conjunto de idéias reformadoras e revoluciondrias que

surgem no seio da classe proletdria como proletismo.
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Para Amoroso Lima, o proletismo decorre do liberalismo que oferece ao homem
“liberdade politica e serviddo econdmica”. Segundo este autor, a doutrina liberal ao
mesmo tempo em que propde a ruptura com as serviddes politica e juridica empreende
um abandono do econdmico jogando por terra toda e qualquer norma reguladora desta
esfera. O proletdrio passa a ser um homem abandonado ao jogo da concorréncia dos
interesses econdmicos sendo considerado apenas como um elemento na equagdo de

despesas e lucros.

O proletismo, que € uma conseqiiéncia direta do capitalismo instintivo, ndo deve
ser considerado, na obra amorosiana, como sindnimo de socialismo. O proletismo diz
respeito a todo o conjunto de idéias de transformacdo social da classe proletdria, seja

pela via da reforma, seja pela via da revolugdo. O socialismo é apenas uma destas

correntes, embora seja, de longe, a corrente que mais ganhou forga na histdria.

E relevante notar que embora pense no proletismo como uma reagdo natural e
moral ao capitalismo, o neoconverso Alceu Amoroso Lima ndo vé esse movimento de
idéias com bons olhos, mas o julga a partir de uma visdo bastante critica que € por ele

sintetizada da seguinte maneira:

E esse abandono econdmico que a sociedade, baseada no naturalismo
capitalista, faz da maioria dos seus membros, criou nestes cada vez mais o
instinto de hostilidade radical a essa mesma sociedade, levando a formagdo
do proletismo em todo o seu rigor antiburgués. E de certo modo anti-humano,
pois o que hd de mais terrivel nos erros € que eles corrompem as suas
préprias vitimas. De modo que o proletariado moderno, cheio como estd de
razdes para se opor a ordem capitalista que o esmaga, ndo tem em geral
elementos para conservar a sua humanidade completa e cai naturalmente no
proprio erro contra o qual se levanta. (AMOROSO LIMA, 1956, p. 211)

Para Alceu Amoroso Lima, o proletismo surge de uma indignacdo justa, no
entanto ndo consegue propor uma real alternativa ao naturalismo capitalista,
continuando vitima dos mesmos erros. De acordo com o pensamento amorosiano, a
reacdo proletdria ndo atinge a raiz do problema e busca atacar os sintomas e ndo as
causas do problema social que sdo a auséncia de regulamentacdo moral e religiosa da

economia.

Quanto a questdo da luta de classes, Alceu Amoroso Lima diz que a ruptura da
unidade orginica medieval fez com um novo tipo de solidariedade surgisse. Uma

solidariedade entre as partes e ndo mais do todo, uma solidariedade pautada pelo
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interesse e ndo pela cooperacdo, uma solidariedade na qual as classes se fecham em si

mesmas, desconsiderando todo o restante.

4.3) A escolha do mal menor

Embora a critica de Amoroso Lima seja dirigida aquilo que ele denomina
naturalismo econdmico, do qual tanto o capitalismo quanto o comunismo sio
considerado frutos, ele ndo considera que estes dois sistemas sejam idénticos. No
julgamento amorosiano o erro comunista é a conseqiiéncia e a radicaliza¢do do erro

capitalista, logo o comunismo é um erro maior.

Em “Preparacdo a Sociologia”, Alceu Amoroso Lima apresenta os dois
principais fatores que distinguem capitalismo e socialismo: o direito de propriedade e a
liberdade religiosa. Embora as sementes para a supressdo dos dois ja estejam plantadas

no espirito capitalista, é apenas no comunismo que tal supresséo serd levada a termo.

A proposta econdmica amorosiana € a superacao do naturalismo econdmico pela
aplicacdo dos principios cristdos a economia. Para Amoroso Lima a tnica resposta para
o economismo do mundo moderno € a “restauracio integral dos direitos do espirito”
(AMOROSO LIMA, 1942, p. 175), ou seja, a regulacao religiosa e moral da economia.
Em sua obra introdutéria a sociologia chega a confessar sua simpatia pelo Fascismo
italiano que a seu ver € uma proposta que ‘““se distingue por sua relativa originalidade e

adocdo de certos principios econdmicos cristdos”. (AMOROSO LIMA, 1956, p.169)

Alceu Amoroso Lima, em seu primeiro decé€nio apds sua conversdo, se empenha
em uma cruzada intelectual pela cristianiza¢do da sociedade nas mais diversas esferas,
sendo que um ardor triunfalista é nitido em sua acdo nos mais diversos campos. Ndo
defende em momento algum o capitalismo, no entanto é patente em sua reflexdo que
caso a opg¢do se coloque apenas entre os duas grandes propostas econdmicas do mundo
moderno sua escolha, ao menos no momento estudado neste trabalho, seria pelo

capitalismo considerado por ele como um mal menor.
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CAPITULO 5: CRISTIANISMO ECONOMICO

Nos ultimos capitulos foi mostrado que Alceu Amoroso Lima faz uma leitura
teoldgica da histéria da economia. Segundo este autor, a concep¢do acerca do divino
que predomina em uma sociedade tem uma influéncia grande sobre todas as diversas

esferas da vida social, e, particularmente, sobre a organizagdo econdmica.

De acordo com a teoria amorosiana da economia, os diversos sistemas
econdmicos sdo categorizados a partir de sua filosofia (ou teologia) de fundo. Assim
sendo, tanto o capitalismo como o comunismo sdo aplicagdes concretas do naturalismo
econdmico, as organizacdes econdmicas da Grécia e de Roma sdo expressdes do
paganismo econdmico e a forma econdmica medieval ¢ uma expressdo do cristianismo

econdmico.

Alceu Amoroso Lima distingue os principios que norteiam a economia e a
organizagdo econdmica concreta. Os principios ndo possuem uma Unica forma de
aplica¢do, podendo dar origens a formas concretas de organiza¢do que, embora guardem

entre si semelhancas, sdo diferentes.

A principal diferencia¢do entre principios e aplicagdo concreta elaborada por
Amoroso Lima em “Introdug@o a Economia Moderna” €, como ja foi mencionado, entre
medievalismo econdmico e cristianismo econdmico. Embora a economia medieval
tenha sido moldada a partir do cristianismo, ela ndo deve ser confundida com a proposta
econdmica cristd. Para Alceu Amoroso Lima, “o medievalismo econdmico € uma fase
transitoria e local da evolugdo humana ocidental”. O cristianismo econdmico, por outro
lado, é compreendido como “uma concep¢do doutrindria e pritica de toda a vida

econdmica, na base dos principios do racionalismo cristdo”.

Amoroso Lima, ao fazer sua exposi¢do sobre o sistema econdmico medieval,
salienta que este possuiu outras influéncias que nédo a religido cristd. Além disso, diz
que a aplicag@o do cristianismo econdmico levada a cabo pelo medievalismo econdmico
foi apenas parcial, como o serd qualquer tentativa de aplicagdo dos principios da
doutrina social catdlica. Para Alceu Amoroso Lima é impossivel uma realizagdo plena
dos principios econdmicos cristdos na medida em que € impossivel uma sociedade
perfeita. Este € um outro ponto no qual este autor se mostra bastante ligado ao

pensamento catélico oficial.
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Um ponto que a doutrina social catdlica frequentemente critica tanto no
pensamento liberal quanto no marxismo € o fato desses sistemas prometerem uma
espécie de paraiso na terra. Tanto as enciclicas sociais cat6licas quanto o pensamento de
chesterton e maritain sdo constantes em afirmar que ndo € possivel realizar uma espécie
de utopia econdmica, embora seja possivel e necessdrio erigir a sociedade sobre bases

mais justas e humanas.

5.1) Principios do Cristianismo Econdmico

Alceu Amoroso Lima defende que o cristianismo, antes de qualquer coisa,
oferece uma concepc¢do de realidade que separa harmoniosamente os termos natural e
sobrenatural. Tal distin¢cdo funciona como uma salvaguarda contra a absolutizacdo do
relativo e a hipertrofia do economismo que ocorrem tanto no paganismo quanto no

naturalismo econdmico.

Amoroso Lima também faz distingdo entre a postura cristd e as posturas
protestante e deista. Nestas dltimas ndo hd, para o autor, uma separa¢do harmoniosa,
mas uma ruptura radical entre as partes. Para Amoroso Lima, como ji visto neste
trabalho, a unidade harmonica entre humano e divino s6 pode se dar numa religido
sacramentalista. Ndo é preciso dizer que perspectiva cristd é, para ele, sindbnima de

perspectiva catdlica.

O cristianismo econdmico proposto por Alceu Amoroso Lima se encontra na
contramdo da concepgdo liberal de economia. Um dos principais dogmas do liberalismo
¢ o da autonomia do econdmico. De acordo com esta postura,a economia possui leis
préprias que devem ser respeitadas. Quando se deixa a esfera econdmica entregue a si
mesma e ndo hd intervencdo externa, o proprio jogo dos interesses individuais levard,

com o tempo, a melhor situag@o possivel.

Ja o cristianismo econdmico tem como um dos pilares o principio de que a
economia deve esta subordinada a moral. Para Alceu, o cristianismo oferece uma
hierarquia de valores que deve reger a conduta dos homens, e a esfera econdmica néo
pode estar fora dessa regulamentagdo moral. Todo o elogio que Amoroso Lima faz da
economia de consumo medieval e do sistema de corporagdes se dé a partir dessa crenga
de que os valores econdomicos devem estar subordinados a outros valores que lhes sdo

superiores.
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Quando se fala que Alceu Amoroso Lima defende uma subordinacido da
economia a moral ndo se deve esquecer de que a moralidade a que ele se refere diz
respeito as relacdoes dos homens com as coisas, as relagdes dos homens entre si e as
relacdes do homem com a divindade. A ética amorosiana é uma ética aristotélico-
tomista, por isso eudaimdnica e teleoldgica. Isto implica que todos os valores
econdmicos e sociais devem ser organizados a partir de uma finalidade que ndo é nem
econ0mica nem social, mas transcendente. Neste contexto, subordinar a economia a

moral significa subordinar o temporal ao transcendente.

Neste momento vale a pena voltar mais uma vez a um ponto ja tratado no
segundo capitulo: embora Alceu Amoroso Lima fale sobre uma subordinac¢do do natural
ao sobrenatural, essa subordinacdo ndo deve ser entendida como uma negagdo da
autonomia das realidades temporais. O que Amoroso Lima defende, como fiel catdlico,
€ que a finalidade da vida humana transcende as finalidades proprias a organizacdo
social e econOmica. Sendo assim, essas esferas ndo devem ser tratadas como fins

ultimos.

Amoroso Lima segue o neotomismo de Jacques Maritain que sustenta que a
ordem temporal embora seja um momento transitério ndo deve ser considerada apenas
como um meio, mas como um fim intermedidrio. Isto significa que embora todas as
diversas esferas da organizacdo do mundo devam estar subordinadas a um fim dltimo
transcendente, hd finalidades préprias internas a estas esferas. Maritain explica essa

posicdo da seguinte maneira:

Em outros termos, o bem comum temporal € fim intermedidrio ou
infravalente: tem sua especificacdo prépria, pela qual se distingue do fim
dltimo e dos interesses eternos da pessoa humana; mas em sua especificacio
mesma, estd envolvida sua subordinacdo a este fim e a estes interesses, dos
quais recebe suas medidas dirigentes. Tem sua consisténcia prdpria e sua
bondade prépria, mas precisamente com a condicdo de reconhecer esta
subordinacdo e de ndo erigir-se em fim absoluto. (MARITAIN, 1962, p 106)

As diversas ordens possuem uma autonomia relativa e bens intrinsecos a serem
realizados. Estes bens sdo considerados como fins intermédios, uma vez que ndo podem
ser considerados propriamente como meios ja que ndo sdo buscados diretamente em
funcdo de um outro bem. Por outro lado, estes fins intermédios sdo subordinados a um
fim dltimo na medida em que sdo condicdes para a consecucdo deste, além de lhe serem
hierarquicamente inferiores. Em suma: na perspectiva de Maritain os bens intermédios

s6 podem ser considerados bens quando subordinados ao bem absoluto.
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Em sua defesa do cristianismo econdmico, Alceu Amoroso Lima diz que a
doutrina social crista possibilita a superagdo da dicotomia entre individuo e sociedade,
tdo marcante na economia moderna. Nem a exacerbagdo do individuo pela sociedade do
individualismo liberal, nem a supressdo do individuo em funcdo dos interesses de
classes do coletivismo marxista. Para Amoroso Lima os interesses do individuo e da
coletividade ndo devem ser encarados como opostos, mas devem confluir numa sintese

harmoniosa, possivel apenas gragas aos principios de personalidade e sociabilidade.

Para se entender o principio de personalidade defendido por Amoroso Lima faz-
se necessdria a compreensdo de uma distingdo comum no pensamento catdlico que € a
que se da entre individuo e pessoa. Varios pensadores catdlicos, tais como Gabriel
Marcel e Karol Woytila, em sua obra anterior ao pontificado, armam seu pensamento
tendo como base o conceito de pessoa. Além disso, a distin¢do entre personalidade e

individualidade também aparece na doutrina social oficial da Igreja.

A grande influéncia de Alceu Amoroso Lima neste ponto €, mais uma vez, a
obra maritaniana. Jacques Maritain desenvolve sua distingdo entre individuo e pessoa a
partir do pensamento de Santo Tomds de Aquino sobre o principio da individuag@o.
Este principio é, no pensamento tomista, a raiz das diferencas individuais e estd
alicer¢cado na matéria. Em sua exposi¢do sobe o pensamento social de Jacques Maritain,

Carlos Naudon diz o seguinte sobre este principio de individuagéo:

El principio de individudcién, la raiz de las diferencias individuales que
estamos dilucidando, es la matéria en cuanto obliga a las substancias que ella
contribuye a constituir, a encerrar-se em cierta cantidade o espacialidad que
diferencian a los seres seglin su ley propria de exigencia de partes y de
localizacién, pues lo que estd aqui diferird de lo que estd alld. (NAUDON,
sem ano, p. 71)

Nao € de interesse neste trabalho trabalhar a questio do principio da
individuacdo na metafisica tomista. Basta para os interesses presentes afirmar que, ao
menos na leitura que Maritain faz de Tomds de Aquino, o elemento fundamental para a
individuacdo € a matéria, e que a individualidade € simplesmente aquilo que faz com
que um coisa seja diferente de outra com a qual compartilha semelhancas fundamentais,
ou, melhor dizendo, o principio de individuagdo € aquilo que permite a diferenciacéo

entre coisas que compartilham da mesma natureza.

A individualidade ndo é, de acordo com a filosofia tomista, algo préprio do

homem, mas sim algo que ele partilha com seres de vérias espécies. Pode se dizer que
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tanto um elefante quanto um ser humano s3o individuos, por exemplo. Ambos
pertencem a uma espécie, mas ndo podem ser confundidos com ela, sendo seres

delimitados e diferenciados.

O que € proprio do homem € a personalidade, uma vez que esta s6 é um atributo
de seres inteligentes e livres. E a personalidade que dé a seres uma unidade, no sentido
de que é ela que faz com que um ser subsista como um todo independente. A
personalidade, para o pensamento catélico, também ¢ diferente individualidade na
medida em que a ultima estd enraizada na matéria, enquanto a primeira estd
fundamentada no espirito. Quando Alceu Amoroso Lima e o pensamento catélico
defendem a personalidade humana, na verdade estdo advogando pelo status do homem

como ser espiritual e ndo meramente material.

A idéia de que o homem é uma pessoa e ndo apenas um individuo implica que
ele deve ser tratado ndo apenas como parte, mas como um espécie de todo independente
inserido num todo maior, que € o universo, € que se coloca frente a um outro todo, o
totalmente outro, que é Deus. (NAUDON). E a personalidade que permite a0 homem
ser propriamente homem, afinal é nela que estdo radicadas as capacidade de pensar,

amar e escolher.

O homem, como pessoa, ndo deve ser tratado como meio, mas como fim. Sendo
assim, o ser humano nao pode ser considerado meramente como um elemento a mais
numa maquinaria social que o engole. Também, de acordo com este ponto de vista, ele
nao pode ser vilipendiado em seus direitos fundamentais em nome de um Estado

totalitario.

No entanto, embora o homem seja essencialmente pessoa, ele também ¢é
individuo, e assim parte de um todo, composto por outros individuos-pessoas como ele.
Sob este aspecto deve se subordinar ao bem comum, e ndo apenas buscar os préprios
interesses. Alceu Amoroso Lima resume seu pensamento a respeito desta relacdo
individuo/pessoa/sociedade com a seguinte citacdo de Charles Journet: “O individuo
existe para a sociedade, como a parte existe para o todo, a mdo para o corpo; mas a
sociedade existe para a pessoa, como o todo de ordem inferior estd para o todo de ordem

superior, a vida efémera para a vida imortal”. (Apud. AMOROSO LIMA, 1956, p. 108).

O principio da sociabilidade, que Alceu Amoroso Lima julga ser o outro esteio

da doutrina social crista, esta contido na primeira parte da citacdo de Journet, aquela que
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afirma que o individuo existe para a sociedade. Este principio vem afirmar a primazia
do bem comum em relacdo ao bem proprio, uma vez que o bem comum contém e

transcende o bem proprio.

O bem comum €, na filosofia aristotélico-tomista, a finalidade de toda a
organizagdo econdmica e social. Este bem comum n@o é simplesmente a realizacdo do
interesse de cada individuo, mas o bem do todo do qual o individuo participa. O
interesse individual, por vezes pode até se chocar com o bem comum, que deve possuir
a primazia. Esta primazia, no entanto, ndo € absoluta, uma vez que o bem comum deve

ser compreendido como a melhor situagio possivel para a pessoa humana.

Para Amoroso Lima, é apenas este senso da personalidade legado pelo
cristianismo que pode criar uma relacio homem/sociedade harmoniosa, uma vez que
ndo permite o individualismo, nem o coletivismo. A partir do principio da personalidade
tanto individuo quanto a sociedade e o Estado passam a ter seus campos de agdo

delimitados pelos direitos e deveres da pessoa humana.

Uma grande diferenca entre os principios de personalidade e sociabilidade é a
finalidade a qual estdo diretamente ligados. A pessoa tem, em um ultima instdncia, uma
finalidade que transcende o tempo. J4 a organizag¢do da sociedade visa o0 bem comum
temporal. E esta distingio que vai permitir, por exemplo, que Jacques Maritain defenda
uma sociedade pluralista em Humanismo Integral, afinal o bem comum temporal ndo
deve ser considerado como um interesse ligado a determinada religido, podendo ser

construido através da colaboracdo de pessoas de credos diferentes.

Quando Alceu Amoroso Lima defende a subordinagdo da sociedade a pessoa,
ndo estd fazendo nada mais que continuar defendendo um argumento que pode ser
encontrado em toda a sua obra de neoconvertido: 0 mundo material deve ser ordenado a
partir de uma causa final transcendente. O progresso social, a partir desta perspectiva,
ndo esta relacionado ao dominio técnico sobre o mundo ou a producgéo de riqueza, mas
“a criacdo de um ambiente cada vez mais favoravel a plena expansio da personalidade

humana”. (AMOROSO LIMA, 1942, p.45)

A base de todo o pensamento social catdlico é a pessoal humana concebida
como um ente metafisico que possui uma finalidade a ser realizada. Esta forma de
pensar € encontrada em todas as enciclicas sociais desde a Rerum Novarum de Ledo

XIII até a Centesimus Annus de Jodao Paulo II. Também € recorrente nos circulos de
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pensamento tomista e personalista e na proposta distributista de Hilaire Belloc e G. K.

Chesterton.

Ha ainda dois axiomas da teologia catdlica que Alceu Amoroso Lima afirma
serem fundamentais para a elaboracdo do pensamento econdmico cristdo. O primeiro
deles, denominado “axioma sobrenatural”, ja foi trabalhado neste capitulo e afirma que
“o corpo existe para a alma e alma para Deus”. O segundo axioma, chamado de natural

diz que “a graca ndo destréi nem perturba a natureza”.

Ao defender a importincia deste segundo axioma teoldgico para a reflex@o cristd
sobre a economia, Alceu Amoroso Lima esta tentando defender o cristianismo
econdmico afirmando que ele ndo é simplesmente uma proposi¢do teoldgica sem
nenhuma aplicabilidade pratica, mas sim uma proposta de coordenacgdo e limitacdo dos
interesses materiais a partir dos valores espirituais. Para Amoroso Lima, a aplicacdo
destes valores a organizagdo econdmica concreta nio implica uma utopia ou um paraiso
econdmico irrealizdvel, mas significa a construcdo de uma economia na qual o homem

em suas necessidades concretas seja o elemento estruturante de todo o sistema.

Em “Preparac@o a Sociologia”, sdo apresentadas trés normas concretas daquilo
que Amoroso julga ser uma economia cristd: proibicdo da usura, salério justo, preco
justo. Quando estas trés normas sdo desrespeitadas, Amoroso Lima julga que o préprio
o homem ¢é desrespeitado. Pode até ser que normas diferentes destas gerem uma
producdo de riqueza maior. Essa riqueza, ndo serd, no entanto, revertida no beneficio

do trabalhador, sendo simplesmente acumulada nas maos dos detentores do capital.

Ao expor a problemadtica da usura, Alceu Amoroso Lima reconhece que esta
sendo superficial e admite que estd apenas lancando algumas bases para a discussdo da
questido. (AMOROSO LIMA, 1956) Quando fala em usura, Amoroso Lima est4 fazendo
referéncia a teoria catdlica tradicional que afirma que o mero capital desconectado do
trabalho nio € realmente fecundo, o que faz com que ndo deva ser remunerado. Ser anti-
usurario significa, no contexto da obra amorosiana, defender a primazia do trabalho na
economia. Embora a doutrina social catdlica defenda a harmonia e cooperacdo entre
capital e trabalho, o segundo termo deve ter preponderincia por constituir “o elemento

puramente humano da produ¢dao” (AMOROSO LIMA, 1942, p. 119)

Ligado a esta concep¢do de valorizagdo do trabalho estd o principio do justo

salario. Este principio vem afirmar que o cdlculo do saldrio deve ser feito a partir das
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necessidades concretas do homem que trabalha e ndo apenas a partir dos interesses da
producdo. No pensamento econdmico cristdo defendido por Alceu Amoroso Lima, o
trabalho nio deve ser encarado como um elemento abstrato da produg¢do, mas como uma

atividade do homem total.

De acordo com esta perspectiva, a economia moderna peca na medida em que
erige a producdo como finalidade absoluta e considera o homem meramente como
fornecedor de forca de trabalho. Os termos se invertem e o que deveria ser considerado
fim se torna meio e o meio € tido como fim. Sobre este ponto, Alceu Amoroso Lima é

bastante categdrico ao se expressar da seguinte forma:

O erro fatal da economia liberal foi o de transformar o trabalho em
mercadoria. Foi um processo concomitante ao da acumulag@o dos capitais e
ao da desapropriacdo das classes agricolas no inicio da época moderna. O
trabalho também seguiu o mesmo o mesmo processo de desumanizagdo.
Passou a ser um apéndice da maquina e ndo mais uma capacidade humana. E
sendo assim subordinou-se ao mais cruel dos falsos principios da economia
classica — a lei da oferta e da procura. (AMOROSO LIMA, 1942, p 121)

Um saldrio justo ndo €, portanto um valor fixado através do jogo do mercado e
da lei da oferta e da procura, mas é estabelecido tendo em vista as necessidades do
homem e de sua familia. Na Rerum Novarum ainda é acrescentada a condicdo de que tal
saldrio deve possibilitar ao trabalhador, a partir de suas economias, formar um pequeno
patrimonio. Esses critérios também sdo os adotados pelos pensadores distributistas para
os quais a propriedade € uma condi¢@o para o exercicio da liberdade e, por isso, deve ser

garantida ao maior nimero de pessoas possivel.

A tltima das normas concretas apresentadas por Alceu Amoroso Lima, a do
preco justo, segue uma linha de justificagdo muito parecida com a desenvolvida para
fundamentar o justo saldrio. Os pre¢os ndo devem ser fixados em funcdo da oferta e da
demanda, mas a partir do “justo interesse do vendedor e das necessidades do
consumidor” (AMOROSO LIMA, 1942, p. 123) Segundo Amoroso Lima, permitir que
a regulacdo dos precos seja feita pelo mercado gera um situagcdo desumana na medida

em que permite que se explorem as necessidades de outros homens.

Um importante atributo que Alceu Amoroso Lima afirma ser fundamental a toda
e qualquer proposta econdmica que pretenda estar alicer¢ada nos principios cristdos é
aquilo que ele chama de “concretismo”, isto €, a repulsa aquelas doutrinas econdmicas

que estejam embasadas mais em posturas impessoais e abstratas que no homem
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concreto. Para Amoroso Lima, o combate a usura empreendido pela Igreja catdlica € um
combate a esse “absenteismo” que domina a economia moderna e faz com que ela tenha

como fundamento ndo o homem, mas o dinheiro e o crédito.

O cristianismo econdmico é, para Alceu Amoroso Lima, o antipoda perfeita do
naturalismo econdmico moderno. A alternativa ao capitalismo ndo €, segundo este
autor, o socialismo, mas a aplicagdo dos principios cristdos as esferas econdmica e
social. H4 em “Introducdo & Economia Moderna” um trecho no qual Amoroso Lima
traca as linhas de divergéncia entre o cristianismo econdmico e a hipertrofia do
economismo expondo os principais atributos daquilo que ele considera como

fundamental na proposta cristd de ordena¢do da economia: 4

A hipertrofia do economismo representa o desdém por todas as leis e limites
morais e a reducdo do problema social a um problema econdémico (...).

O cristianismo representava a subordinacdo do problema econdmico ao
problema moral.

A hipertrofia do economismo representa a libertacdo de todos os empecilhos
que tolham a livre expansdo da forgas econdmicas.

O cristianismo representava exatamente uma racionalizag¢do, uma legaliza¢io
de todas as transagdes e, portanto, uma limitagdo justa a toda atividade
econdmica.

A hipertrofia do economismo representa a subordinacdo dos valores
espirituais aos valores materiais, das necessidades do espirito as necessidades
do corpo.

O cristianismo vinha exatamente pregar o contrdrio, estabelecendo que
mundo visivel era apenas uma manifestagdo secunddria e inicial do mundo
invisivel.

A hipertrofia do economismo representa a riqueza como um fim em si, a
sociedade como um fim em si, 0 homem como um fim em si, com a exclusao
de todo destino transcendente.

O cristianismo vinha exatamente subordinar todas essas finalidades parciais e
limitadas a uma sé Finalidade transcendente e infinita, que era a medida
Unica e final de todas as coisas relativas.

A hipertrofia do economismo sacrifica 0 homem & economia.

O cristianismo vinha mostrar que o homem nunca podia ser um meio, pois
tinha um destino espiritual que o ligava a prépria Divindade e uma
personalidade que possuia direitos inviolaveis e irrefragaveis.

A hipertrofia do economismo representa a reducéo de todos os valores a uma
relatividade e a uma sucessividade efémeras.

* Esta citacdo, embora longa, foi feita, porque resume boa parte do pensamento econémico

amorosiano.
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O cristianismo, ao contrario, vinha revelar a existéncia de um mundo de
valores absolutos, tanto na ordem da Verdade, como na da Beleza e na do
Bem, de que o homem podia participar pela sua inteligéncia, pela sua
atividade e pela sua vontade. (AMOROSO LIMA, 1956, p. 111-112)

5.2) Uma proposta “atual”: o distributismo

Como ja foi apontado neste trabalho o tripé de autores que sustentou a
elaboracdo da critica econdmica de Alceu Amoroso Lima é constituido por um aleméo,
um inglés e um francés, que sdo Sombart, Chesterton e Maritain. Destes trés autores, o
ultimo € o que mais influiu na obra amorosiana como um todo. J4 de Sombart, Amoroso
Lima retira o substrato histdrico e socioldgico para dar contetido empirico a sua critica

da economia moderna.

Chesterton ¢ um autor relativamente pouco citado diretamente na obra de Alceu
Amoroso Lima sobre a economia. Existem, inclusive, autores mais citados textualmente
que ele e que desempenham um papel apenas ilustrativo. E, no entanto, for¢oso o
reconhecimento de que ele €, sem sombra de dividas, uma das principais influéncias de

Amoroso Lima no tocante ao pensamento econdmico.

Quando se faz a leitura da obra sobre economia de Alceu Amoroso Lima
desenvolvida nos anos 30 paralelamente a leitura de ‘“Outline of Sanity”, coletdnea de
artigos de Chesterton sobre o distributismo, fica claro que, para além das diferencas de
estilo, existe um similaridade muito grande nos argumentos desenvolvidos. O préprio
Amoroso Lima reconhece, em ‘“Memoérias Improvisadas”, que o pensamento econdmico

de Chesterton, o distributismo, exerceu grande influéncia sobre ele:

Chesterton era um catdlico recém convertido. Lembro-me de ter lido seu
livro Evolugdo da Histéria da Humanidade, escrito em resposta a H. G.
Wells. Embora cientificamente fraco, era um livro muito interessante e
pitoresco. Foi por esse tempo que ele desenvolveu uma teoria econdmico-
socioldgica, a qual hoje me conservo mais ou menos fiel. Entusiasmado
cheguei a fazer uma conferéncia na Escola Politécnica, a convite de seu
diretor, Tobias Moscoso. Essa teoria, que iria mais tarde redescobrir em
Alberto Torres, chamava-se distributismo. (AMOROSO LIMA, 2000, p. 218)

A entrevista que se encontra compilada em “Memérias Improvisadas” foi dada
por Amoroso Lima em 1979. Sabe-se que houve na trajetdria intelectual deste autor

profundas mudancas e, mesmo assim quase cinco décadas depois de haver tomado
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contato com o distributismo, ele ainda reconhece que comunga, ainda que parcialmente,

dos ideais desta corrente inglesa do pensamento social catdlico.

Sabe-se, através do préprio Amoroso Lima, que ele era assinante do principal
canal de difusdo das idéias distributistas, o semanario G. K. Weekly. Além disso, na
segunda coletanea “Estudos”, hd um artigo relativamente longo de apresentagdo do
distributismo. O proprio livro “Preparacdo a Sociologia” foi concebido originalmente
como um estudo que visava ‘“desenvolver mais detalhadamente a solugdo social
distributista” (AMOROSO LIMA, 1942, p. 182). Foi apenas no decorrer da elaboracio
da obra que Amoroso Lima decidiu redigir um ensaio de filosofia social no qual
discutisse “o problema social e a ciéncia social em suas raizes filosoficas”.

(AMOROSO LIMA, 1942, p. 182)

Talvez seja mais preciso afirmar que mais que receber influéncias dos
pensadores distributistas, Alceu Amoroso Lima foi um distributista brasileiro. Ele
considerava o Brasil como um pais possuidor de tracos culturais favordveis ao
distributismo, como os Estados Unidos possuiam costumes que se alinhavam com o

individualismo. (AMOROSO LIMA, 2003).

Amoroso Lima considera que, mesmo partindo de pressupostos filoséficos
diferentes, Alberto Torres chega a uma proposta econdmica que possui muitos tracos
em comum com o distributismo. A proposta de organizacdo econdmica de Alberto
Torres € um pouco desenvolvida por Amoroso Lima em sua obra “Politica”, na qual

deixa bem claro que o que apdia no autor de “Organizacio Nacional” é o pensamento

econdmico, nio o politico. (AMOROSO LIMA, 2001)

Amoroso Lima, ao menos durante a década de 1930, enxerga no distributismo
uma real alternativa ao capitalismo, embora reconheca que sua implementacdo é
dificil’. O distributismo é encarado por ele como “uma solugdo econdmica, mas nio
economista do problema social” (AMOROSO LIMA, 1942. p. 182), ou seja é uma
proposta para a economia que ndo sofre do mal de colocar como centro da vida
econdmica a producdo e ndo o homem. Além disso, a proposta distributista ndo estd
baseada numa antropologia que v& o homem apenas como um ser material movido

somente pela busca dos proprios interesses. Nas palavras de Alceu Amoroso Lima,

> Aidéia da dificil implementacdo concreta do distributismo é ponto comum entre os distributistas.
Alguns, como Belloc, eram mesmo bastante pessimistas quanto a este ponto. (CASTANO, 2005)
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O distributismo na sua base filoséfica e psicoldgica ndo € mais do que uma
solugdo para o problema social, partindo da existéncia de valores morais e
humanos que prevalecem sobre os valores puramente econdmicos. Ao passo
que o capitalismo e o socialismo consideram o homem como um ser
dominado apenas pelos seus interesses materiais, homo oeconomicus em toda
a sua pureza artificial, o distributismo considera-o como um ser composto,
para o qual os interesses materiais e morais se compenetram, se distribuem,
dominam alternada ou conjuntamente. (AMOROSO LIMA, 1942, p. 183)

5.2.1 - O ideario distributista

Gustavo Corcdo em “Trés Alqueires e uma Vaca” afirma que ndo existe
propriamente um pensamento social distributista, sendo o distributismo apenas a
apresentacio chestertoniana da doutrina social da Igreja. (CORCAO, 1955) E é fato
notdrio que existem grandes paralelos entre um e outro pensamento. Daniel Castafio,
por exemplo, defende que o distributismo surgiu como uma resposta ao apelo de Ledo
XIII na Rerum Novarum para que intelectuais catdlicos desenvolvessem aplicacdes
praticas dos principios expostos na enciclica. (CASTANO, 2005)

Sem querer entrar num debate que em muito ultrapassaria os objetivos do
presente trabalho € importante frisar que embora possua muitos paralelos com a
doutrina social catdlica, podendo sim ser considerado uma tentativa de aplicagdo dos
principios desta, o distributismo possui matizes proprios, como a grande énfase dada a

liberdade.

Os fundamentos do pensamento distributista remontam a dois grandes artifices:
G. K. Chesterton e Hilaire Belloc. Os dois possuem estilos literarios bastante diferentes,
sendo que Belloc possui uma exposicdo mais sistemdtica e Chesterton um estilo mais
solto e dado a elaboracdo de paradoxos. A diferenca estilistica, no entanto nio esconde

uma unidade de pensamento profunda.

Embora Belloc seja tido como o fundador do distributismo, este trabalho se
fixard na obra de Chesterton. Tal escolha se deve principalmente a dois motivos: o
primeiro é que, embora ndo tenha sido o fundador, Chesterton foi o principal
propagador das idéias distributistas e lider do movimento; o segundo, e principal, é que
a grande referéncia de Amoroso Lima quanto ao distributismo foi Chesterton e ndo

Belloc.

Tanto Chesterton quanto Belloc tiveram passagem pelo socialismo. A ruptura

com esta corrente € o lancamento da base do pensamento distributista se deu em um
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debate travado na revista New Age nos anos de 1907 e 1908. Tal debate colocou em
lados opostos as duplas de intelectuais Chesterton e Belloc e Bernard Shaw e H. G.
Wells. Neste debate foram pela primeira vez expostos pela dupla de intelectuais cristios

algumas das idéias que constituiriam o distributismo.

Em 1913, Hilaire Belloc publica seu livro “Servil State” que é considerado como
0 marco inaugural do distributismo por ser a obra na qual pela primeira vez o termo
aparece. Belloc ainda publicard outras obras, mas o principal veiculo de
aprofundamento e divulgacio das idéias distributistas serd o semanario G.K. Weekly. E
ainda necessério dizer que o distributismo foi principalmente um movimento de idéias.
Nunca houve um partido ou um sindicado que o tenha levantado como bandeira. Existiu

a liga distributista, mas ela era um movimento mais de cunho intelectual que politico.

O pensamento distributista consistiu principalmente numa critica ao capitalismo
e na proposta de uma alternativa a ele baseada nos principios que moldaram a Idade
Meédia. O socialismo ndo era visto pelos distributistas como principal inimigo, uma vez
que estes o consideravam como uma conseqiiéncia do capitalismo e ndo como uma
alternativa a ele. Os dois sistemas econdmicos sofriam dos mesmos males, sendo o

maior deles a concentracio da propriedade.

O critério proposto pelo distributismo para a avaliagdo de um sistema econdmico
¢ um critério eudaimonista. O que importa nio é a produgdo de riqueza, mas a criagéo
de condicdes nas quais o homem possa ser feliz, ou seja, condi¢cdes nas quais o ser
humano possa realizar aquilo que lhe mais fundamental. Isso significa que para o

distributismo as necessidades humanas devem ser o centro de toda a economia.

A liberdade ¢é o valor central para o pensamento distributista. Essa liberdade nao
deve, no entanto, ser entendida no sentido liberal, isto €, como ndo restricio. A
liberdade no distributismo é entendida numa chave teleoldgica, sendo essencialmente
uma “liberdade para”. Este conceito de liberdade também difere do conceito liberal na
medida em que o homem nio € considerado como um individuo desvinculado e que é
livre apenas para perseguir seus proprios interesses, mas ao contrario estd fundamentado
numa antropologia que vé o homem imerso numa rede de relacdes as quais nio se pode

e nem se deve desconsiderar. Daniel Castafio diz que no distributismo,

La libertad humana no limita a la ausencia de restriciones, sea por parte de
otros hombres o por factores inherentes al individuo mismo, sino que implica
crecimiento hacia un modo superior de vida; reviste también una formaa
politica em la que, ademds de la garantia de una esfera de indenpendencia
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personal, son importantes la lucha por la liberacién humana, el principio
democratico de autogobierno y la prictica de la justicia distributiva.
(CATANO, 2005, p. 39)

O homem deve ser livre porque s6 sendo livre pode atingir a prépria finalidade.
A liberdade passa a ser entdo um valor tdo alto que nido pode ser trocada nem por
melhorias sociais. Toda a discussdo acerca do Estado Servil de Belloc gira em torno
desse ponto: sob a organizagdo social capitalista ou socialista os individuos poderdo até
desfrutar de certas comodidades, mas o custo destas serd a propria liberdade. O préprio
Chesterton afirma que tanto o socialismo quanto o comunismo podem propiciar certos
avancos e garantir alguma melhorias sociais. O que nenhum dos sistemas tem a oferecer

ao homem é o ser livre. (CASTANO, 2005)

E nesta discussdo sobre a liberdade que se insere o conceito de propriedade. A
propriedade &, para o distributismo, condigdo e salvaguarda da liberdade individual. E a
propriedade e as associacdes intermedidrias que permitem que o homem ndo seja
tiranizado pelo Estado ou pelos detentores de capital. No distributismo a prépria nogéo
de democracia é tida como um contra-senso se nédo estiver baseada na distribui¢do da
propriedade, pois, de acordo com essa corrente de pensamento, um homem sem posses

€ um homem destituido de poder e que estd permanentemente dependente.

Para o distributismo tanto o capitalismo quanto o socialismo sdo definidos como
sistemas contrdrios a propriedade uma vez que nido permitem a sua disseminacio na
sociedade, mas a concentram em poucas maos. O cariter concentrador de ambos o0s
sistemas econdmicos modernos faz com que a maior parte da populacdo seja despojada

do direito a propriedade e, por conseqiiéncia do direito a liberdade.

Tendo em vista a critica apresentada acima pode se dizer que o distributismo nao
é propriamente a favor da propriedade, mas da pequena propriedade. O ideal
distributista de sociedade € que ela seja um espago onde, na medida do possivel, cada
trabalhador detenha seus meios de produg@o. Difere do socialismo na medida em que
ndo propde a coletivizacdo da propriedade dos meios de producdo, mas a disseminacéo
da propriedade entre as diversas camadas sociais. Difere também do capitalismo
enquanto visto que este tem como objetivo aumentar a capacidade de consumo dos

homens, ja o distributismo visa fazer deles proprietérios.

A propriedade € necessdria porque sem ela ndo hé liberdade e sem liberdade nao

ha possibilidade de realiza¢gdo humana. O direito a propriedade € considerado pelo
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distributismo como um direito derivado do direito a liberdade e ndo como um direito
absoluto. H4, além disso, no distributismo como que um eco da distingdo tomista entre
uso e posse. Segundo essa distingdo o homem possui um duplo direito sobre as coisas: o
da posse e o do usufruto. De acordo com essa teoria sobre a propriedade, a posse deve
ser individual, mas o objetivo desta deve ser o bem comum, ou seja, propriedade

privada estd subordinada 4 uma fung¢do social.



91

CONSIDERACOES FINAIS

Ao término de um trabalho como este o que mais salta aos olhos sdo as
limitacdes existentes nele. A mais evidente destas limita¢des decorre do fato da obra de
Amoroso Lima ser muito ampla, com mais de oitenta livros e milhares de artigos.
Mesmo quando se faz um recorte no tempo, como € o caso desta dissertagdo, fica-se
com a impressdo de que estd faltando algo. Embora os argumentos centrais sobre a
reflexdo econdmica e sobre a critica a modernidade sejam recorrentes nas diversas

obras, cada uma delas apresenta nuances que merecem uma analise mais aprofundada.

Quando as conclusdes e possiveis contribuicdes desta dissertacdo ndo ¢é
necessario relembra-las aqui visto que estio espalhadas pelo texto. Uma, no entanto, é
exce¢do. O pensamento de Alceu Amoroso Lima no primeiro decénio apds sua
conversdo € marcado por um tom conservador. Sdo nitidas, na obra amorosiana do
periodo aqui estudado, afinidades com o pensamento autoritario brasileiro. No entanto,
cabe ressaltar que dado a influéncia cristd, Amoroso Lima guarda caracteristicas
préoprias que lhe distinguem e lhe permitem mais a frente realizar uma mudanca de

orientacdo politica, sem que rompa com elementos fundamentais de seu pensamento.

Mais que um pensador inserido na tradi¢@o autoritdria, Alceu Amoroso Lima foi
alguém marcado pelo distributismo de Chesterton. Como dito no ultimo capitulo, Alceu
deve ser considerado, no tange ao seu pensamento econdmico, um distributista
brasileiro. Sua conversao politica pode mesmo ser lida como um desevolvimento e uma
releitura do distributismo que marcou sua obra na década de trinta. Embora tal ponto
ndo tenha sido desenvolvido neste trabalho, € uma intuicdo que merece ser desenvolvida
mais a frente. Tal desenvolvimento se mostra ainda mais importante quando se tem em

vista a raridade de estudos sobre o distributismo no Brasil.

Outro ponto que merece um maior aprofundamento é a leitura que Amoroso
Lima faz da obra de Alberto Torres. Segundo ele, o autor de “Organiza¢do Nacional”
elaborou algumas das melhores propostas praticas para a economia brasileira. Além do
que, Amoroso Lima identifica as propostas de Alberto Torres para o Brasil com aquelas

desenvolvidas pelo distributismo para a Inglaterra.
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