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O que interessa para a filosofia € que a possibilidade de
sua propria fundamentacéo esteja dada ndo em relacéo
ao cogito e a toda a moderna filosofia da consciéncia,
mas em relacdo a comunidade de comunicacao.

Milovic

Parece que a pessoa que ndo tem nada a dizer ou que
nao tenta fazer parte do debate, como ja foi relatado ha
muito tempo por Aristoteles (1948, 1006 a), mais cedo do
que se imagina, assemelha-se mais a algum tipo de
planta do que um ser humano.

Milovic.



Aos meus filhos,

Sofia,
um pequeno pedaco de sabedoria na minha vida

Igor,
que desde muito cedo demonstra
especial sensibilidade para a vida.



PAULO ROBERTO ANDRADE DE ALMEIDA

O uso da razio comunicativa na esfera publica, segundo o
pensamento de Jiirgen Habermas

Dissertacdo apresentada como requisito para obtengdo
do grau de Mestre, no Programa de P6s-Graduagdo em
Filosofia, da Universidade Federal de Uberlandia.

Linha de Pesquisa: Filosofia Social e Politica.

Aprovado em maio de 2009

BANCA EXAMINADORA

Prof. Dr. Bento Itamar Borges
Universidade Federal de Uberlandia — UFU

Prof. Dr. Luiz Roberto Gomes
Universidade Federal de Sdo Carlos - UFSCar

Prof. Dr. Simedo Donizeti Sass
Universidade Federal de Uberlandia - UFU



AGRADECIMENTOS

Quando se agradece, ndo se consegue ser absolutamente justo. Alguém

sempre fica esquecido. Agradeco:

A Deus, que ao comunicar seu amor ao homem, comunicou-o na forma de
inteligéncia, para que pudéssemos buscar sempre um maior entendimento,

compreensao e respeito mutuo;

Ao Prof. Dr. Bento Iltamar Borges, pela sua dedicacao e valiosa orientacao. Pelo bom
humor com que sempre teceu comentarios oportunos e pelo incentivo no decorrer da
pesquisa, além das informacdes relevantes que me foi possivel pingar em suas

aulas;

Ao Magco. Reitor da UFSJ, Prof. Dr. Helvécio Luiz Reis, pela sua constante
preocupagao com a qualificagcdo do corpo docente da Universidade e pelo apoio

incondicional;

Ao Prof. Dr. Luiz Felipe N. de Andrade e Silva Sahd e ao Prof. Dr. Alcino Eduardo
Bonella, pela constante atencdo e por importantes conhecimentos transmitidos em

suas aulas;

A Profa. Shirley Dau, da UFSJ, que desde o projeto da pesquisa vem dispensando

desmedida atencédo a elaboracao deste trabalho;

A minha familia, pelos interminaveis momentos que lhe foram subtraidos, em

especial, a minha esposa, Valdivia, pelo incentivo e presencga constante.

A Sandra Mara Bertolucci e Ciro Amaro Fernandes, funcionarios atenciosos e
sempre solicitos da Graduag¢ao em Filosofia da UFU e a todos que de alguma forma

contribuiram para o éxito desta pesquisa.



RESUMO

7

O objetivo desta Dissertacdo ¢ apresentar a razio comunicativa no espago publico, segundo o
pensamento do filésofo alemdo Jirgen Habermas. Para tanto, parte-se da teoria dos atos de fala de
Austin e Searle e busca-se entender como a linguagem, no seu uso pragmatico, torna-se medium de
todo entendimento possivel. Isto se dara através do desempenho ou da resolubilidade das varias
pretensdes de validade, suscetiveis de critica. A apropriagdo e adequacdo do conceito husserliano de
Lebenswelt por Habermas, serdA momento imprescindivel para o bom desenvolvimento da pesquisa,
que devera atingir seu apice nas consideragdes acerca da génese e das varias mudangas que ocorrem na
estrutura da esfera publica burguesa. Conduzindo a reflexdo nesse sentido, sera oportuno observar
como a razdo comunicativa, no seu uso publico, concorre para a formagdo da vontade e do raciocinio
dos individuos e, como decorréncia natural desse fato, como gera a experiéncia da liberdade e da
Democracia. A reflexdo habermasiana, portanto, leva a um pensar ético, a uma consequente
fundamentacdo do Direito em bases comunicativas e a consolidagio de um modelo de politica
deliberativa.

Palavras-chave: Habermas. Entendimento. Mundo da Vida. Esfera Publica. Democracia.



Abstract

The goal of this dissertation is to present the communicative reason at the public space,
according to the thought of the German philosopher Jiirgen Habermas. For this, through the
speech act theory by Austin and Searle, it aims to understand how the language, in its
pragmatic usage, becomes medium of every possible understanding. It happens through the
performance or the solvability of several pretensions of validity, susceptible of criticisms. The
appropriation and the suitability of the Husserl’s concept of Lebenswelt, by Habermas, will be
essential for a good development of the research, which will reach its height in the
considerations about the beginning and the first changes that occurred in the bourgeois.
Leading the reflection to this direction, it will be appropriate to observe how the
communicative reason, in its public use, helps to create the wish and the individual’s
reasoning and, as a natural consequence of this fact, how it creates the experiences of
freedom and democracy. So the habermasian reflection, leads to an ethic thought, a
consequent explanation for the law in communicative basis and a consolidation of a
deliberative policy.

Key-words: Habermas. Understanding. World of Life. Public Sphere. Democracy.
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INTRODUCAO

O ponto fulcral deste trabalho € o desenvolvimento da agdo comunicativa no
espaco publico', segundo o pensamento do filésofo alem&o Jirgen Habermas,
nascido em 1929. A acdo comunicativa €& racional na medida em que gera
entendimentos. A razado, pelo seu imperativo pragmatico, é realizativa. Isto &, a razéo
€ agente, € acdo. Habermas é, sem duvida, um grande intelectual, cujas ideias se
destacam pela originalidade construida e mantida ao longo de uma carreira editorial
que se estende por pelo menos meio século. Ndo se pretende aqui tecer elogios, por
tantos estudiosos feitos. E 6bvia a importancia e fecundidade das reflexdes de
Jurgen Habermas para a filosofia contemporénea.

E forcoso admitir que escrever sobre um autor vivo em plena atividade
intelectual, € um desafio incomensuravel. Pois na medida em que temos acesso aos
seus textos classicos, novos textos sé&o por ele produzidos, abordando temas da
atualidade e manifestando quao pertinentes sdo as suas teorias desenvolvidas em
momentos histéricos especificos. Talvez outros tantos textos, livros e artigos

merecessem destaque neste trabalho, mas se se utilizasse tal procedimento, correr-

! Ser4 oportuno observar ao longo deste trabalho que em Habermas ha uma relagdo implicita entre agdo e razio.
Significa dizer: a agdo (atos de fala), no seu uso pragmatico, implica necessariamente uma praxis historica, de
base consensual. Isto tem um carater racional. Dito de outra forma: o uso da razio comunicativa na esfera
publica, na medida que gera entendimentos, constitui o individuo como ser ético ¢ fundamenta um modelo
deliberativo de politica, que se legitima no Estado Democratico de Direito.
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se-ia o risco da busca ad infinitum, ndo podendo, responsavelmente, conclui-lo no
tempo previsto.

Em linhas gerais, a tematica central deste trabalho se debruga sobre a
competéncia comunicativa de atores de uma sociedade, que visam o entendimento
mutuo sobre as diversas situagdes da vida cotidiana, que se |Ihe apresentam e
demandam uma solugéo.

A capacidade, porém, dos sujeitos, de falarem e agirem supde
necessariamente a sua inser¢ao no mundo da vida. Esse aspecto que Habermas
busca na filosofia de Edmund Husserl sera fundamental para a prépria consolidagao
de sua Teoria de Acdo Comunicativa.

Ao superar a dimenséo solipsista do sujeito, propria das filosofias do sujeito e
das filosofias da consciéncia, presentes em toda a tradigdo filosofica ocidental,
Habermas buscara situar esse sujeito comunicativo em bases, cuja racionalidade se
assentara no seu carater intersubjetivo.

Partindo de um contexto sécio-cultural no qual o sujeito se socializa e se
individualiza simultaneamente, ele chegarad a esfera publica, onde, em situacdes
livres e iguais, podera manifestar suas ideias e, sem coacdo de qualquer género,
podera formar sua opinido e seu raciocinio.

Tal como ocorreu no caso europeu, no século XVIII, a livre discussédo sobre
temas variados gera uma consciéncia politica, que culminara na formacao de um
Estado democratico de direito. Todo esse processo sera mostrado ao longo de trés
capitulos, que estao assim dispostos:

O capitulo | apresenta, como momento propedéutico, uma reconstituigcao
histérica, que vai desde a formacdo da burguesia, até a deflagragdo da crise da

razdo no século XX, amplificada pelas duas grandes guerras. A apresentagédo desse
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palco histérico em que se desenvolve a modernidade tem, como objetivo, situar o
leitor no contexto de crise que, em ultima instancia, € o fator que parece mover a
histéria rumo as grandes transformacdes.

E nesse mesmo palco que se apresenta a mudanca de paradigma e a
linguagem se torna medium de todas as relagdes humanas, na medida em que ela
constitui o préprio homem.

Habermas parte da teoria dos atos de fala de Austin, mais tarde trabalhada
também, por Searle e Wunderlich e busca atribuir aos atos de fala uma dimenséao
pragmatica. O que Habermas tem em mente é a ideia de que a pragmatica universal
busca identificar e reconstruir as condi¢cbes universais do entendimento possivel.

Concebendo a fala na sua dupla estrutura, ele estabelece as pretensdes de
validade para que o entendimento se cumpra. Isto é importante no conjunto do
pensamento de Habermas, porque ele ndo se limita a competéncia linguistica de
Chomsky, mas sustenta a Competéncia Comunicativa, capaz de fazer do
entendimento um mecanismo de coordenacao das agoes.

O capitulo Il tem como preocupacéo principal o conceito de Lebenswelt no
pensamento de Edmund Husserl e como Habermas incorpora tal conceito ao modelo
de razado comunicativa. Por isso, o capitulo € estrategicamente subdividido em dois
momentos: o primeiro momento mostra como Husserl, ao tentar superar o cogito
cartesiano, elabora uma concepg¢do de ego transcendental e de uma consciéncia
intencional, que se constitui no limite entre a egoidade e a alteridade, mas nao
consegue transpor esse limite.

O segundo momento quer mostrar como Habermas capta o conceito
husserliano e o adapta ao novo paradigma filoséfico. Na verdade, Habermas

potencializa esse conceito, a luz do paradigma comunicativo. E, para mostrar como
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isso ocorreu na sua reflexdo, recorreu-se aos importantes escritos de Jovino Pizzi,
que ha anos vem estudando o tema em Habermas e teve varias e fecundas
publicagdes a respeito. Utilizou-se também a analise de Thomas McCarthy, amigo e
conselheiro de Habermas, quando de sua passagem pelos EUA, textos de
Siebeneichler, além da dissertacdo de Mestrado de Rodrigo Mendes Ferreira,
apresentada a UFMG e publicada em 2000.

Nao se pode, também, deixar de destacar a significativa influéncia de Alfred
Schitz e de Luckmann, conforme admite o proprio Habermas, para a elaboragéo das
suas teorias. Enfim, ndo seria possivel, nesse momento, fazer justica a todos que de
alguma forma, contribuiram, através de discusséo virtual ou n&o, para a teoria de
Habermas.

Finalmente, o capitulo lll representa o apice desta pesquisa, na medida em
que tem por objeto, a apresentacdo da agdo comunicativa no espaco publico,
segundo o pensamento de Jirgen Habermas.

A bem da verdade, o que se pretende com esse capitulo € demonstrar como
a razao, essencialmente comunicativa, no seu uso publico, concorre para a
formacgao da vontade e do raciocinio dos individuos.

A analise da tese de livre docéncia de Habermas, de 1961, permitira
esclarecer o conceito de publico e estabelecer a génese de uma esfera publica
burguesa, além de demonstrar como essa esfera publica, que se forma a partir do
século XVIII, assume fungdes politicas. Serao trabalhados os casos de Francga, onde
o modelo liberal € mais evidente; da Alemanha, onde sé tardiamente se consolida o
modelo liberal; e a Inglaterra sera apresentada como caso modelo, que constréi uma

consciéncia politica e a consolida, ao longo de um século.
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Para esse estudo, sera imprescindivel a contribuicdo de Maria Lucia Aragéo,
que também se preocupa com o problema da mudanca estrutural da esfera publica,
segundo a visao de Habermas.

Apds estabelecer o entendimento habermasiano sobre esfera publica e como
Habermas vé a sua evolugdo ao longo de trés séculos, passar-se-a a tentativa de
estabelecer o seu entendimento sobre modernidade.

Habermas vé a sociedade como sistema e mundo da vida. Esta visdo, quando
entrecruzada com a ideia de modernidade, nos anos 80, fara o filésofo perceber que
“0 horizonte da modernidade esta se deslocando”, (HABERMAS, 1990 [1988], p.11).

Para uma melhor compreensdo do panorama da modernidade, sera oportuno
recorrer a obra de Reinhart Koselleck, para um esclarecimento do conceito de crise
e sua aplicabilidade ao quadro da modernidade.

Nesse interim, dois classicos da filosofia politica serao referendados: Hobbes
e Locke. Isto porque eles tém uma compreensdo de Estado, de razdo e de
linguagem, que sugere uma boa ilustragéo do problema tratado no capitulo.

Finalmente, recorrer-se-a a tese de doutorado de Bento Itamar Borges,
publicada em 2004, sob o titulo Critica e teorias da crise. Essa importante reflexao
que, por sua vez, também se refere substancialmente a Koselleck, além de contribuir
para o esclarecimento da idéia de crise na modernidade, abrira caminho para a
analise de Direito e Democracia, um dos mais relevantes escritos habermasianos.

Uma vez demonstrado como a razdo comunicativa contribui para a formagéao
da vontade e do raciocinio do individuo, passar-se-a, como momento derradeiro, a
investigar como ela pode contribuir para o exercicio da liberdade dos cidadaos e da

democracia.
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Habermas compara os modelos normativos de democracia e propée um
modelo procedimental. Ele resgata a ideia de competéncia comunicativa, que leva
ao entendimento. Melhor dizendo: ele traz a tona tal ideia, que sempre o perseguiu
ao longo de sua reflexdo e admite que ela concorre para negocia¢des em sistemas
sociais complexos. Isto permitira observar, alias, com muita propriedade, que a
concepcgao que Habermas teve de esfera publica em 1961, ele a mantém, 30 anos
mais tarde, em Direito e Democracia.

Ao trabalhar os conceitos de esfera publica e opinido publica, a partir de
Direito e Democracia, retoma-se de forma sistematica os varios momentos em que
essas teorias foram desenvolvidas ao longo da Mudancga estrutural da esfera
publica. Tal procedimento intenta apresentar uma visdo de conjunto de todo o
material trabalhado. A finalizacdo do capitulo demonstrara a importancia da
publicidade na sua relagdo com a formagédo da opinido publica, como instancia
politica.

O que é peculiar neste trabalho € a relagdo implicita que ha entre a agao
comunicativa e o mundo da vida. A agdo comunicativa parte dos contextos reais do
mundo da vida e, tomadas as varias decisées do espaco publico, essas retornam ao
mundo da vida, como que transformando-o.

Tendo feito uma breve apresentacédo dos capitulos, que compdem o presente
trabalho, € importante que se facam aqui alguns esclarecimentos quanto a
metodologia utilizada no mesmo. Em primeiro lugar, cumpre falar sobre a utilizagédo
de datas entre colchetes, em algumas citacdes. E o caso da citacdo de obra
traduzida da lingua original do autor. A citagao é feita através de indicagao do autor,

seguida da data da verséao utilizada na elaboracdo do presente trabalho e, entre
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colchetes, apresenta-se o ano referente a publicacdo original da obra. Segue-se a
isso, a indicacéo do volume, se for o caso, e a pagina a que se refere a citacao.

O objetivo de tal procedimento é oferecer ao leitor uma ideia imediata do
momento em que a obra se situa, no quadro categorial do pensamento do autor,
favorecendo assim, o fluxo das ideias.

No caso, ainda, das citacbes, elas foram sempre antecedidas por virgula,
entendendo-se que a citagdo € parte fundamental da assertiva que a precede, ndo
devendo, jamais, ser destacada por ponto.

Outro aspecto que importa salientar, no tocante a metodologia, refere-se ao
texto Que significa Pragmatica Universal? (1976), de autoria de Jurgen Habermas.

Na verdade, a elaboragdo do primeiro capitulo contou com a ajuda desse
importante material, em versao espanhola. Por influéncia dessa traducgéo, € possivel
observar ao longo daquele capitulo, que varias vezes se utiliza as expressdes
locucionarias e ilocucionarias, reportando-se a terminologia austiniana.

Ja na fase conclusiva do trabalho, foi utilizada a verséo portuguesa de Paulo
Rodrigues, presente em Racionalidade e Comunicagdo, que traduz aquelas
expressdes de Austin por locutdrias e ilocutorias. Assim, em algumas citagdes,
substituiu-se pela versédo portuguesa, embora se admita que a tradugdo espanhola,
que traduz também entendimento ao invés de compreenséo, seja mais pertinente ao
presente intento.

Finalmente, no tocante a presenca de numeros ordinais ao longo do texto, &
importante ressaltar que a ideia que rege tal procedimento é a de que se possa ter
bastante clareza nas informacgdes prestadas, bem como suas conclusdes parciais

que sao apresentadas ao longo do texto.
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CAPITULO |

A acao comunicativa como fundamento de todo
entendimento possivel

O advento da modernidade corresponde a consolidagcdo de uma série enorme
de mudancgas que ocorreram no mundo ocidental. Como superacao definitiva do
arcabouco da cristandade medieval, caracterizada pela perspectiva monolitica e
hegemoénica da religido institucionalizada, surgiu no século XVI e seguintes, uma
tentativa de valorizar o homem e sua capacidade de conhecer.?

Na Europa, René Descartes situa 0 homem como res cogitans. Na Inglaterra,
ndo satisfeitos com o carater meramente especulativo da razdo, os filésofos
buscaram sustentar suas reflexdes sobre a empiria e, na esteira de uma nova
abordagem da histéria, construiram um modelo de moral e de politica, que se
alicerca na razao cientifica. A razéo é calculo.

Mas esses n&o sao episddios isolados na historia do ocidente. Em algum
momento entre os séculos X e Xl, com a expansao da produgéo agricola nos feudos,
com o aumento da populacéo e a consequente necessidade de consumo de novos

produtos, surgiria naquela sociedade um pequeno grupo de homens, que se

? Maria Lucia M. Afonso, ao prefaciar a obra Individuacdo e Socializacdo em Jiirgen Habermas: um estudo
sobre a formagdo discursiva da vontade, de Rodrigo Mendes Ferreira, 2000, denomina esse processo de “culto
moderno do EU”.
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encarregaria da troca e do transporte de mercadorias, para atender as necessidades
dos varios feudos.> Com a intensificacdo de suas atividades e a consequente
especializacdo do trabalho, esses grupos de trabalhadores se fixaram em lugares
estratégicos, formando pequenas vilas, chamadas burgos.

Estaria aqui, em germe, o pivdO de todas as transformacdes radicais que
ocorreriam na cultura, na sociedade, na moral, na religido, na economia, na politica,
na arte, enfim, em todos os segmentos da vida no ocidente e que teriam lugar a
partir da segunda metade do século XV, permanecendo como processo de
mudancas radicais até pelo menos metade do século XX.*

Esse processo de mudancas que se desencadeou na aurora da classe
burguesa, a partir de transformagdes no modo de produg¢do ndo ocorre de forma
isolada, mas tem profundas repercussdes nos varios subsistemas que compdem a
sociedade. E, em Ultima instancia, a transformagdo da razdo. Ou o enfoque que o
homem ocidental da a ela.

A funcéo da razdo nao é apenas a subserviéncia a religido, mas deve agora
autonomizar-se, percorrendo seu proprio caminho. Cabe a razdo agora dizer quem é
o homem, balizar suas relagbes na sociedade, desvendar os mistérios que o
prendiam a terra, ampliar seus horizontes, fazé-lo vislumbrar novos mundos. Dizer-
Ihe o que € o bem, a verdade, a justica. A raz&o se torna, num so6 golpe, o unico e
grande referencial da vida na sociedade moderna. A modernidade € logocéntrica.

Mas nem tudo sao glérias nesse desiderato. A mesma razao que produziu a
ciéncia, que provocou, exigiu e realizou o progresso da sociedade humana, trouxe

consigo os germes da revolucdo. A razdo moderna estava gravida da crise.’ Ela

* Cf. Marx, Karl. Acumulacéo Primitiva do Capital.

* Leo Hubermann faz interessante e detalhada exposi¢do sobre todo o processo de transicdo da sociedade feudal
para a sociedade capitalista, em Historia da Riqueza do Homem, publicada pela Zahar Editora.

> Veja a importante conceituagio de crise apresentada por Reinhart Koselleck, em Critica e Crise.
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conheceu o desacordo entre os homens, a disputa entre os Estados. Ela viu nascer
a fome e a miséria. A razdo que tem, por principio, a funcéo de garantir o bem estar
do homem sobre a terra, criou a arma e promoveu a destruicdo do homem pelo
préprio homem.

O século XX foi palco para exposicdo de quinhentos anos de evolugao
cientifica e tecnoldgica, onde se podem experimentar aspectos desejaveis do evoluir
da razdo humana, mas ao lado de situagbes que séo flagrantes demonstragbes da
irracionalidade a que o homem pode chegar. Isto tem sua expressdao maxima nos
regimes totalitarios, que dirigiram em grande parte os destinos da Europa, através de
suas politicas de terror®, culminando nos episodios ainda pouco conhecidos de
Auschwitz e naquilo que os poetas denominaram, num protesto mudo, de rosa de
Hiroshima, cujas consequéncias nao se sabe por quanto tempo ainda se tera que
suportar.

E nesse contexto de crise absoluta, que surge, na Alemanha, o filésofo e
sociélogo Jirgen Habermas. Ele nasceu em 1929, teve sua formagao intelectual
ligada a Escola de Frankfurt e através da teoria do agir comunicativo, que elaborou,
a partir dos anos 60, apresentou elementos importantes que poderdo nos ajudar a
superar a crise.

Entretanto, o que caracteriza fundamentalmente o pensamento de Habermas
é a mudanca de paradigma’. Ele rompe com a tradicdo filoséfica ocidental, que se
caracteriza pela subjetividade. Para Habermas, nao é a razdo cognoscente, o cogito
cartesiano, que define o homem, mas a sua capacidade de relacionar-se com o

outro, de comunicar-se. Habermas supera a razédo solipsista de Kant e propde a

6 Patrice Gueniffey usa jocosamente o termo ao atribuir titulo a sua importante obra, que versa sobre a
Revolugdo Francesa. O tema terror na politica ¢ extremamente caro.
7 Veja a esse respeito o interessante estudo realizado recentemente por Edmilson A. de Azevedo, da UFPB.
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razao dialogica, que se apodia na linguagem, como forma de se chegar a acordos nas
varias relacdes humanas.®

Rodrigo Mendes Ferreira (2000, p.18) compreende a intersubjetividade em
Habermas como “a outra face da subjetividade”, na medida em que “a linguagem
viria mediar um sentido para o mundo e para os sujeitos desse mundo”.

Na sua principal obra, Teoria da Acdo Comunicativa (1988 [1981]), Habermas
demonstra que o entendimento linguistico € um mecanismo de coordenagao da
acao. E, para isso, distingue as acdes estratégicas e dramaturgicas das
comunicativas. As primeiras sao aquelas em que a acédo dos participantes na
interacdo € orientada por calculos egocéntricos de utilidade e coordenada por
interesses, embora seja também mediada por atos de fala. Trata-se do modelo
teleolégico, onde os participantes influenciam seus oponentes, tendo em vista seu
préprio éxito.

As acgbes dramaturgicas caracterizam-se pela assimilagdo da linguagem a
formas estéticas de expressdo e, finalmente, a acdo comunicativa. Esta se
caracteriza por considerar a linguagem como medium ° de todo entendimento
possivel, onde falantes e ouvintes se referem, a partir do horizonte pré-reflexivo do
mundo da vida, a algo no mundo objetivo, no mundo social e no mundo subijetivo.

O modelo comunicativo de ac¢do, na andlise de Habermas, parte do

interacionismo simbodlico de Mead, do conceito de jogos de linguagem de

¥ A esse respeito, ver MILOVIC, Miroslav. Filosofia da Comunicacdo: para uma critica da modernidade.
Tradugdo do manuscrito em inglés de Verrah Chamma. Brasilia: Plano, 2002. 310 p. Essa fecunda reflex@o
mereceu uma resenha, de minha autoria, recentemente publicada na revista Educagéo e Filosofia da UFU. Cf. v.
22, n. 44: julho /dezembro 2008, p. 237-241.

’ A linguagem como mediagio (mediatiza tudo. Nao substitui nada.). E impossivel pensar sem o uso da
linguagem. A linguagem ¢ medium. Nao pode ser traduzido por meio (instrumento para um fim). Em APEL,
Karl-Otto, Transformagdo da Filosofia, encontra-se erradamente traduzido medium por meio. O instrumento, se
ndo servir ¢ eliminado. Néo ¢ o caso da linguagem. A linguagem ¢ medium intransponivel. Ou seja, ndo posso
estar nem além, nem aquém da linguagem. E, portanto, mediagdo necessaria. Ndo posso transcendé-la, nem
transpo-la.
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Wittgenstein, da teoria dos atos de fala, de Austin e da hermenéutica de Gadamer,
(cf. HABERMAS, 1988 [1981], v. |, p.138). O interesse da Teoria da Acgéo
Comunicativa se centra nas condi¢gdes formais da racionalidade do conhecimento,
do entendimento linguistico e da acao. O fildsofo demonstra que o racional esta mais
estreitamente ligado ao uso que os sujeitos capazes de linguagem e acao fazem do
conhecimento, que com o conhecimento propriamente dito ou com sua aquisi¢ao,
(cf. HABERMAS, 1988 [1981], v. |, p. 24).

Por racionalidade ele entende “a disposi¢do dos sujeitos capazes de falar e

de agir para adquirir e aplicar um saber falivel”. Na sequéncia, Habermas afirma:

(...) assim que concebemos o saber como algo mediado pela comunicagéo,
a racionalidade encontra sua medida na capacidade de os participantes
responsaveis da interagdo orientarem-se pelas pretensdes de validade que
estdo assentadas no reconhecimento intersubjetivo. A razdo comunicativa
encontra seus critérios nos procedimentos argumentativos de desempenho
diretos ou indiretos das pretensdes de verdade proposicional, justeza
normativa, veracidade subjetiva e adequacéo estética, (HABERMAS, 2002
[1985], p. 437).

O proprio Habermas admite que esse conceito procedimental de
racionalidade, que inclui a dimensdo pratico-moral, como também a estético-
expressiva, € mais rico que o cognitivo-instrumental, proprio das agdes estratégicas.

Ele declara que o paradigma da filosofia da consciéncia estd esgotado.
Sugere que a mudancga de paradigma do conhecimento de objetos para o paradigma
do entendimento entre sujeitos capazes de falar e agir ndo foi realizada por Hegel e
Marx, nem por Heidegger e Derrida, nem por Foucault. E, contrariamente, insiste
que:

no paradigma do entendimento reciproco é fundamental a atitude
performativa dos participantes da interagdo que coordenam seus planos de
acao ao se entenderem entre si sobre algo no mundo. O ego ao realizar um
ato de fala e o alter ao tomar posigcdo sobre este, contraem uma relagao
interpessoal, (HABERMAS, 2002 [1985], p. 414).
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No seu artigo Que Significa Pragmatica Universal? (1976), Habermas afirma
que a tarefa da Pragmatica Universal é identificar e reconstruir condi¢gdes universais
de possivel compreensdo mutua. ™

O ponto de partida habermasiano € sempre a linguagem que, a partir da
década de 60 do século passado, é tematizada como o lugar da mediagdo de todas
as relagdes humanas. So6 a linguagem, entendida como medium intransponivel, nos
permitira chegar ao conceito de racionalidade comunicativa que, nessa perspectiva,
nos levara a dupla estrutura da fala: performativo-proposicional.

Qualquer leitor de Habermas percebera, logo nas suas primeiras paginas, que
ele tematiza sempre um conjunto de conceitos interligados, estreitamente implicados
entre si, como forma de entender a agdo comunicativa.

Habermas trabalha a ideia de Competéncia Comunicativa, como a
capacidade que ao menos dois sujeitos capazes de linguagem e acao tém de chegar
ao entendimento entre si sobre algo no mundo da vida. Ele parte do pressuposto de
que a linguagem tem como tfelos a consecugao de um entendimento ou de um
acordo que falante e ouvinte possam estabelecer entre si, sobre algo. E, se este
acordo acontece a partir do medium da linguagem, tem de estar fundado em bases
racionais. Supde que o falante, ao proferir algo, levante com seu proferimento
algumas pretensdes universais de validade em seu ato de fala e, necessariamente,
supde que tais pretensbes a validade possam ser entendidas e aceitas por ao
menos um ouvinte. A satisfacdo ou cumprimento das pretensdes de validade é que
torna o acordo comunicativamente eficaz e que garante ou funda a intersubjetividade

entre os seres humanos.

19 Cf. HABERMAS, I. Racionalidade e comunica¢do. Tradugdo: Paulo Rodrigues. Lisboa: Edi¢des 70, 1996. A
versdo em espanhol, mais apropriada ao presente desenvolvimento, grafa: “(...) condi¢gdes universais do
entendimento possivel”. Que significa pragmatica universal? (1976), p. 299.
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Thomas McCarthy (1998 [1978]) reconhece que a teoria da competéncia
comunicativa tem a tarefa de articular e fundamentar uma concepg¢éo mais ampla da
racionalidade, em contraposi¢cao a tendéncia de definir a razdo exclusivamente em
termos objetivistas e instrumentais, (cf. p. 315).

Esses varios conceitos aqui apresentados de forma ainda bastante intruncada

deveréo ser explicitados ao longo desse trabalho.

1.1 - A linguagem como medium

Embora a linguagem coexista com o0 homem desde os tempos primitivos e, a
rigor, é preciso afirmar que ela, de fato, o constitui, s6 muito recentemente ela é
tematizada sob uma perspectiva absolutamente nova.

Jurgen Habermas, como seu contemporaneo e polemizador Karl-Otto Apel, se
situa no movimento denominado Linguistic-turn, que tem lugar na segunda metade
do século XX, especialmente a partir dos anos 60, e vé como insatisfatéria uma
tematizacao do problema da linguagem apenas no nivel da sintatica ou da semidtica.
Ambos buscam, cada um a seu modo, fundamentar o aspecto pragmatico da
linguagem.

Habermas recusa, inicialmente, a teoria analitica da ac&o, que tematiza os
problemas da filosofia pré-kantiana da consciéncia e ndo atenta para as relagbes
ator-mundo, indispensaveis as rela¢des interpessoais. Para sua analise, importam
as teorias analiticas do significado que destacam a estrutura da expressao
linguistica. Portanto, parte da teoria pragmatica do signo, iniciada por Peirce e
aprimorada por Morris, além da dimenséo simbdlica de Carnap. Mas, sobretudo, a

analise das agdbes linguisticas e ndo das oragdes, que parte do Il Wittgenstein até
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Austin e Searle, constituindo a teoria dos atos de fala, significa o primeiro passo na
diregcdo de uma pragmatica formal, (cf. HABERMAS, 1988 [1981], v. |, p. 355-6).

A linguagem descortina um mundo e, ao referir-se a algo no mundo natural
(dimensédo proposicional da fala), diz algo a alguém, estabelecendo relacbes
intersubjetivas. Inaugura-se assim o aspecto performativo da linguagem, no qual eu
faco algo ao dizer algo. E o caso, por exemplo, de Eu te batizo... ; Eu prometo que...

Do ponto de vista do seu aspecto proposicional, toda oracdo pode ser
verdadeira ou falsa'’. Porém, quanto ao seu aspecto performativo, o proferimento
levanta outras pretensdes de validade que também tém carater universal e sdo, em
principio, resoluveis.

A linguagem, como novo paradigma, nos remete sempre ao mundo da vida e
a uma comunidade real de comunicagéo e, como tal, supde que toda fala seja, em
principio, inteligivel ou compreensivel aos demais membros desta comunidade
linguistica, condicédo indispensavel para que se possa obter a comunicagdo. Mas,
também, do ponto de vista do seu aspecto performativo, supde que num
proferimento o sujeito seja capaz de verdade na sua afirmagéo, corregao normativa
e que seja veraz. Tais pretensdes universais a validade de uma emisséo ou
proferimento supbem que possam ser sempre satisfeitas para se conseguir a
interacdo desejada no mundo da vida. A resolubilidade dessas pretensbes a
validade supde ainda que, em principio, sejam satisfeitas por razdes validas
intersubjetivamente, isto €, que sejam capazes de consenso.

Se néo pudéssemos fazer uso do modelo da fala (linguagem), nao

poderiamos supor que dois sujeitos pudessem entender-se mutuamente. O

""" A concepgdo habermasiana de verdade evolui na diregio de uma aceitabilidade racional, que leva em
considerag¢do o contexto do mundo da vida. A este processo, chama Habermas de destranscendentalizacio da
razdo, (cf. HABERMAS, 2002 [2001], p. 19 ss.).
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entendimento é imanente como telos da linguagem humana. Linguagem e

entendimento ndo se comportam como meio e fim. Entendimento significa empregar

acdes com intencdo comunicativa. Os conceitos de falar e entender-se se
completam mutuamente.

Habermas parte da teoria dos atos de fala, iniciada por Austin e, mais tarde,
trabalhada também por Searle e Wunderlich. Observa que a meta a ser atingida,
tanto pela ciéncia da linguagem, quanto pela filosofia analitica da linguagem, é
explicitar os processos de emprego da linguagem a partir de pontos de vista formais.
Por outro lado, porém, em se tratando da sua aplicabilidade em termos de uma
pragmatica universal, ha alguns aspectos que precisam ser revistos.

Nesse sentido, Habermas teme que, tal como Austin propusera os atos de
fala, a analise das condi¢des de entendimento possivel possa sofrer de antemao um
estreitamento:

- ou porque nao sao bastante generalizados e, neste caso, ndo passam a
pressuposi¢des universais e inevitaveis;

- ou porque se limitam aos instrumentos desenvolvidos na l6gica e na gramatica e
sdo, portanto, insuficientes para a apreensao de relagdes pragmaticas;

- ou porque apressadamente passam a formalizagdo de conceitos basicos, sem a
devida analise ( vide o caso das légicas debnticas);

- ou porque consideram um sujeito solitario, que age racionalmente, visando fins e
nao consideram satisfatoriamente 0 momento da comunidade na compreenséao
de significados idénticos ou no reconhecimento de pretensbes de validade
intersubjetivas.

A teoria dos atos de fala, em geral, tematiza as unidades elementares da fala

(proferimentos) com a mesma atitude que a Linguistica tematiza as unidades da
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linguagem (oragbes). A anadlise reconstrutiva da linguagem tem como meta a
descricdo explicita das regras que um falante competente precisa dominar para
formar oragdes gramaticalmente corretas e emiti-las de forma aceitavel. Tarefa que a
teoria dos atos de fala divide com a Linguistica.

Entretanto, Habermas vé nesta situacdo um sério equivoco, pois ha uma
distincao bastante clara entre oragdes e proferimentos. Oracdes geradas conforme
as regras da gramatica ndo sdo o mesmo que emissdes ou proferimentos, usados
segundo regras pragmaticas, que formam a infra-estrutura das situagoes de fala. O
falante atualiza aquilo que esta implicito nas estruturas de uma oracéo
gramaticalmente bem formada ao assumi-la num ato de fala orientado ao
entendimento. O proferimento supde, além da inteligibilidade da oracdo bem
formada, a concordéncia com a realidade externa, o que Habermas denomina
verdade; a concordancia com a realidade interna, ou o que o filésofo chama de
veracidade, que € a expressao daquilo que o falante quer manifestar, como suas
proprias intencdes e, finalmente, a concordancia com um fundo normativo,
reconhecido social e culturalmente (pretensdo a corre¢cédo). Ou, em outras palavras,
todo proferimento tem que satisfazer, além da inteligibilidade da oragdo bem
formada, a trés fungbes pragmaticas: refletir algo, expressar uma intencdo e
estabelecer uma relagéo interpessoal.

A capacidade de linguagem corresponde ao perfeito dominio das regras
gramaticais, que nos permitem elaborar oragdes corretas, inteligiveis, oracdes de
conteudo proposicional, que expressem uma experiéncia ou um estado de coisas.
Por sua vez, a capacidade de comunicagédo, sé acessivel a uma analise pragmatica,
corresponde a capacidade de um falante proferir oragbes performativas, capazes de

manifestar suas inten¢des e, portanto, de estabelecer relagbes interpessoais.
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Portanto, a pragmatica universal ultrapassa em muito os limites da linguagem,
na medida em que nao se situa nos liames da oragdo, mas constitui, pelos
proferimentos e manifestagcbes, os atos de fala, onde falante e ouvinte estabelecem
entre si uma relacdo interpessoal. Ela busca as condigbes de reconstruir a
capacidade dos falantes de emitir oracdes em referéncia a realidade, de tal forma
que estas oragcdes assumam as funcdbes pragmaticas de exposicdo, de auto-
exposicéo e de estabelecimento de relagdes interpessoais. E preciso ter sempre em
mente que o aspecto central de uma teoria da acdo comunicativa & o
estabelecimento de relagbes interpessoais.

McCarthy lembra que um mesmo conteudo proposicional pode assumir
diferentes forgas ilocucionarias. Ele se refere a Ryle e a sua ideia de know-how
(saber como), como forca de um elemento pré-tedérico presente em toda ciéncia
reconstrutiva. Portanto, o objeto das ciéncias fisicas é distinto do das ciéncias
reconstrutivas, na medida em que este supbe a realidade simbolicamente
estruturada do mundo social, o que supde também o conhecimento explicito de
regras que subjazem a capacidade de um sujeito gerar expressdes com sentido, (cf.
McCARTHY, 1998 [1978], p. 320).

Habermas persegue a ideia de que a pragmatica universal tem como tarefa
“identificar e reconstruir as condigdes universais do entendimento possivel” '? e, para
tanto, basear-se-a na teoria dos atos de fala de Searle e Wunderlich, iniciada por
Austin. O ponto central da teoria dos atos de fala € o estabelecimento do status
performativo dos proferimentos linguisticos. E o que Austin chamou de forca

ilocucionaria dos atos de fala ou o sentido que atribuo a oragdo. Minha fala se torna,

2 Vale lembrar que a versdo espanhola, por ser mais adequada que a tradugdo de Paulo Rodrigues, foi preferida
para a elaboragdo deste trabalho. O que se pretende é defender a ideia de que a linguagem, mais que uma
compreensio, gera o entendimento.
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pela forca ilocucionaria, uma acgédo. Toda manifestagdo ou proferimento tem que
estabelecer e expressar uma relagcdo entre falante e ouvinte. Todo proferimento
performativo estabelece uma relagdo de interacdo intersubjetiva. O conceito de
ilocucionario comporta uma peculiar forgca geradora dos atos de fala, no sentido de
que da ao proferimento linguistico uma forga de agao que garante o estabelecimento
de uma relacéo interpessoal entre falante e ouvinte.

A fala apresenta uma unidade semantica ou proposicional € uma unidade
pragmatica, que se refere aos proferimentos e corresponde ao componente
performativo da fala. Estes dois componentes da fala sdo independentes entre si, ou
seja, podemos manter invariavel o conteudo proposicional (ou enunciativo) de uma
fala, embora possamos adotar diferentes interagbes simbodlicas. Had uma desconexao
dos componentes ilocucionario e proposicional na formacdo e transformacéo dos
atos de fala. E esta desconexdo € condigcéo para a diferenciacado da dupla estrutura
da fala, isto é, para a distingdo dos dois niveis de comunicag¢ao, nos quais falante e
ouvinte se entendem, se querem comunicar suas intengdes. O aspecto proposicional
indica a referéncia a um objeto no mundo.

O componente ilocucionario refere-se, ndo mais a um objeto no mundo, mas
ao modo como comunicamos algo que tem seu lugar no mundo. Trata-se da
tentativa de estabelecer uma relagéo interpessoal ou da aceitacdo dessa relagéo,
que também é uma referéncia ao mundo.

A comunicacgdo se da quando ao conteudo comunicado € acrescido o sentido
em que se emprega este conteudo. Nao € possivel executar um ato de fala e ao
mesmo tempo objetiva-lo. O aspecto da relagdo interpessoal perderia sua
autonomia frente ao aspecto do conteudo. O papel comunicativo de um proferimento

perderia seu significado constitutivo e se reduziria a um conteudo informativo. Se
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isto acontece, passa-se por alto o aspecto teorico da significagao constitutiva que
tem a dupla estrutura da fala, o que impede o cumprimento da tarefa fundamental
da pragmatica universal, que € a da reconstrucao racional da dupla estrutura da
fala.

A partir da teoria dos atos de fala de Austin, Habermas se propbe a analise
do significado e do conceito de validade. O significado pragmatico de um
proferimento tem primazia sobre o significado seméantico de uma oragéo, pois este
ndo supde as inteng¢des do falante. A execugcéo de um ato de fala é condigdo que
torna possivel a experiéncia comunicativa entre falante e ouvinte, uma relacao
interpessoal entre aquele que atua e aquele que coopera.

S6 apreendemos o significado dos atos de fala na atitude performativa de
participantes na comunicagao. Supde uma relacao intersubjetiva, ao contrario dos
significados proposicionais que se referem a objetos do mundo e que, portanto,
apreendemos pela observacgéo e experiéncia.

Para que um ato de fala performativo atinja seu objetivo, ou seja, o
estabelecimento de uma relacdo interpessoal é preciso que atenda a algumas
exigéncias, tais como a aceitabilidade, que supde a sinceridade do falante na acao
comunicativa. Este principio, apresentado por Searle, deve estar presente em toda
acdo orientada ao entendimento. E o compromisso que o falante assume, ou deve
assumir, para que o ouvinte possa confiar nele.

Isto é o que Habermas chama de vinculo interpessoal. Um falante, sendo
consequente com seu proferimento, devera estar disposto a honra-lo. Este vinculo
interpessoal esta estreitamente ligado aquelas pretensdes de validade que o filésofo
apresenta no inicio do seu discurso: inteligibilidade, verdade, veracidade e corregao

e supde-se que tais pretensdes de validade sejam reconhecidas pelos participantes,
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pois esta vinculagdo reciproca tem um carater racional. O conteudo desse
compromisso do falante estd implicito em cada ato de fala, no seu proferimento,
baseado no sentido especifico da relagdo interpessoal a ser estabelecida e na
pretensao de validade tematicamente sublinhada.

Para os conteudos proposicionais basta a verdade das afirmagbes, que
oferecem o recurso a experiéncia, como forma de tornar aceitavel a proposicao.
Porém, no uso interativo da linguagem, conforme a pretensdo de validade
tematicamente sublinhada, pode-se recorrer ao fundo normativo ou, se necessario,
passa-se ao ambito do discurso (do discurso pratico).

Semelhante procedimento deve ocorrer em relagao a pretenséo a veracidade

e a inteligibilidade, recorrendo-se, nesses casos, ao discurso tedrico.

1.2 - As pretensodes de validade suscetiveis de critica

A acao comunicativa, entendida como agao orientada ao entendimento, supde
que o falante, com seu proferimento, levante pretensées universais de validade e
que tais pretensbes sejam resoluveis. Habermas supde que, enquanto ndo se
cumprem todas as pretensées de validade, ndo se pode prosseguir a agao
comunicativa. Ele apresenta trés alternativas para a consecug¢ao do entendimento:
OuU se passa a acao estratégica; ou se interrompe a comunicacao; ou, finalmente,
retorna-se a acao orientada ao entendimento no nivel da fala argumentativa, com a
finalidade de se proceder ao exame ou discussdo da pretensdao de validade em
suspenso.

A resolubilidade dessas pretensdes deve estar sempre baseada em razbes.

Significa dizer: &, em principio, racional. Resolubilidade significa, pois, que o

31



proponente pode mostrar que o que disse é digno de reconhecimento e, como tal,
abre espago a um reconhecimento supra-subjetivo da validade do que disse, seja
apelando a experiéncias e intuicbes, seja mediante argumentos, seja sendo
consequente em suas agoes.

Assim, a pragmatica universal deve investigar a competéncia comunicativa
dos falantes que, em seus atos de fala, supondo sempre as pretensdes universais
de validade, assumem a fungéo de exposi¢ao de algo no mundo ou de um estado de
coisas, de auto-apresentacdo do falante, como de suas intengbes e do
estabelecimento de relagdes interpessoais. Habermas afirma que uma teoria da
comunicagéo, que tenha como meta reconstruir as condi¢cdes de agao orientada ao
entendimento, exige do proferimento de um falante, que possa ser entendido e
aceito por pelo menos um sujeito capaz de linguagem e ac¢do."”

Habermas parte do pressuposto de que os participantes estabelecem, com
seus atos ilocucionarios, pretensdes de validade e exigem seu reconhecimento.

Postula a tese:

Em dltima anadlise, o falante pode influenciar ilocutoriamente o ouvinte e
vice-versa, uma vez que as obrigacdes tipicas dos actos de fala estéo
ligadas a pretensbes de validade, cognitivamente testaveis — ou seja,
porque a relacéo de vinculo e unido apresenta uma base racional.™

Afirma categoricamente ser “impossivel que o conceito de validade de uma
oragdo possa explicar-se com independéncia do conceito de resolubilidade
(desempenho) da pretensao de validade que esta oragéo pretende”.’® A analise das
condigbes de validade das oragdes nos leva a uma analise das condi¢gdes de

reconhecimento intersubjetivo das correspondentes pretensdes de validade. A

> Cf, HABERMAS, 1976, p. 58: nota 68.

Y HABERMAS, I. Racionalidade e comunicagdo. Lisboa: Edi¢des 70, 1996, p. 94.

' HABERMAS, I. Teoria de la Accién Comunicativa: Racionalidad de la accion y racionalizacion social.
Madrid: Taurus, 1988 [1981], v. I, p. 404.
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compreensao de uma oragdo pertence a capacidade de reconhecer razbes com as
quais poderia satisfazer-se a pretensdo de que suas condi¢cdes de verdade se
cumprem. A pretenséo ilocucionaria de validade que o falante deseja em relacdo a
um proferimento pode, em principio, ser criticada.

Habermas descarta o procedimento empirico-analitico, mais adequado as
ciéncias em geral. Para a pragmatica universal, parece-lhe mais apropriada a analise
formal. A experiéncia comunicativa ou compreensdo busca o sentido dos
proferimentos ou manifestagdes, sentido suscetivel de compreenséo de um produto
simbdlico, que acontece mediada comunicativamente. A experiéncia sensorial se da
imediatamente pela observacédo da realidade ou de fragmentos desta, que resulta
numa descrigéo.

A oposicao que Austin fizera entre atos ilocucionarios e locucionarios é de
extrema importancia para a teoria dos significados. E a partir desta oposicdo que
Habermas mostrara que os atos de fala performativos supdem pretensdes de
validade muito mais amplas que o uso semantico ou proposicional da linguagem. A
linguagem, no seu uso proposicional, supde apenas a inteligibilidade das oracgbes e
pode, portanto, ser avaliada apenas como verdadeiro ou falso. Habermas sugere,
entretanto, que mesmo em oragbes constatativas ha, ou pode haver, um
componente ilocucionario e que, portanto, a oposi¢édo entre atos locucionarios e
ilocucionarios, conforme propusera Austin, poderd ndo se aplicar a todas as
emissdes do falante.

Habermas observa que os atos de fala, tanto os constatativos como os néo
constatativos, supdem uma pretensao de validade inequivoca: a verdade. E, sendo

a verdade uma pretensao universal de validade, ela esta inscrita nas estruturas da
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fala possivel em geral. Consequentemente, a verdade, como pretenséo de validade
universal esta presente na dupla estrutura da fala.

Austin assevera que nas emissfes constatativas importa apenas a
correspondéncia com os fatos. Nos proferimentos (performativos) o que deve ser
privilegiado € a forga ilocucionaria do ato de fala, que garante ou fundamenta a
relagéo interpessoal que dai resulta. E o que Habermas chama de uso interativo da
linguagem.

Este uso interativo da linguagem, que tematiza a relagéo interpessoal, supde
uma referéncia diversa ou especifica para cada ato de fala em relacédo ao fundo
normativo, como pretensdo de validade, o que n&o ocorre no uso cognitivo da

linguagem. Por isto, Habermas afirma que:

A forca ilocucionaria do ato de fala, que gera entre os participantes uma
relacdo interpessoal estd tomada da forgca vinculante das normas
reconhecidas de acgéo (...) Pressupbe-se a validade de um fundo normativo
de instituicbes, papéis sociais, formas soécio-culturais de vida, de
convengdes. Supbe-se pelo menos o reconhecimento fatico da pretenséo
de que tais normas se regem com raz3o.®

Talvez Austin ndo tenha percebido este aspecto tdo claramente. No uso
interativo da linguagem, o fundo normativo que rege o ato de fala € o aspecto mais
relevante, pois é o ponto a partir do qual é possivel se estabelecer uma relagao
entre falante e ouvinte. A corregdo como pretensdo de validade normativa, ou os
valores vigentes numa determinada comunidade, estdo t&o incrustados na estrutura
da fala quanto a pretensao de verdade.

Nos atos de fala regulativos, ou seja, aqueles que supdem o contexto
normativo de sua oragao, evocam-se explicitamente a pretensédo de validade de um

fundo normativo e a pretensao de verdade permanece implicita.

' Cf. HABERMAS, 1996, p. 82-3. Mais uma vez foi utilizada a versdo espanhola. Cf. p. 354.
34



Contrariamente, nos atos de fala constatativos, a pretensdo de verdade é
estabelecida explicitamente, enquanto a pretensdo de validade normativa
permanece implicita.

Assim, Habermas tenta esclarecer o que Austin pretendera com a distingédo
entre atos de fala locucionarios e ilocucionarios, embora mais tarde tenha
abandonado tal distincdo. Austin atribuiu apenas uma pretensdo de validade, a
correspondéncia verdade/falsidade a todos os atos de fala, inclusive aos regulativos.

Habermas, porém, defende a tese de que na agdo comunicativa, a verdade
de um proferimento pode se converter na correcdo (ou adequacao) de uma relagao
interpessoal ou na veracidade com que um falante competente manifesta sua
intencao.

Portanto, conclui:

1. Um ato de fala determinado produz a relacédo interpessoal desejada se é
compreensivel e aceitavel pelo ouvinte; se ha um compromisso reconhecivel do
falante consequente; se o ouvinte € levado a confiar no falante, na sinceridade de
suas intengdes e na corregéo de seu proferimento.

2. As pretensdes de validade presentes nos atos de fala orientados ao entendimento
supdem: a) uma realidade objetivada; b) uma sociedade, como fragmento da
realidade simbolicamente pré-estruturada; c) uma natureza interna, que sdo as
minhas inten¢des e vivéncias. Portanto, um EU, como conhecimento, linguagem e
interacdo, que transcende os limites da mera subjetividade e, finalmente, d) a
intersubjetividade, como comunidade estabelecida entre os sujeitos capazes de
linguagem e acgéo, através da compreensédo de significados idénticos e do

reconhecimento de pretensdes universais de validade.
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1.3 - O conceito de entendimento e suas relagbes como mecanismo de
coordenagao

Habermas afirma que uma teoria da comunicacgéo, elaborada em termos de
pragmatica formal, quer mostrar de que modo os atos comunicativos (atos de fala)
ou as manifestacbes nao-verbais equivalentes cumprem a funcdo de coordenar a
agao, contribuindo assim para a estruturagdo das interagées."’

A acédo comunicativa depende de contextos situacionais, que sao fragmentos
do mundo da vida dos participantes da interacdo. E este conceito de mundo da vida
que pode introduzir-se como conceito complementar do de agdo comunicativa.

Embora o filésofo veja uma importante relagdo de complementaridade entre os
conceitos de agdo comunicativa e de mundo da vida, ndo se pretende explicitar
neste momento tal relagdo. As agbes comunicativas ocorrem quando os planos de
acao se coordenam por atos de entendimento. Supdem o saber pré-tedrico dos
falantes competentes. Entender-se €&, pois, um processo de obtenc¢do de um acordo
entre sujeitos linguistica e interativamente competentes. Um acordo alcangado
comunicativamente, ou um acordo suposto em comum na agao comunicativa, tem
que ser aceito como valido pelos participantes. Isto é, os processos de entendimento
tém como meta um acordo que satisfaga as condigbes de um assentimento,
racionalmente motivado, ao conteldo de uma emisséo ou proferimento.

De fato, um acordo alcangado comunicativamente tem que ter uma base
racional. Isto é, ndo pode ser imposto. O que se obtém com o uso da violéncia nao
pode ser subjetivamente um acordo. O acordo se baseia em convicgdes comuns.

Habermas afirma:

7 Cf. HABERMAS, J. Teoria de la Acciéon Comunicativa: Racionalidad de la accién y racionalizacion social.
Madrid: Taurus, 1988 [1981], v. I, p. 358.

36



O ato de fala de um ator sé pode ter éxito se o outro aceita a oferta que este
ato de fala estabelece, tomando posi¢do (ainda que implicitamente), com
um ‘sim’ ou com um ‘ndo’ frente a uma pretensdo de validade que, em
principio, & suscetivel de critica, (1988 [1981], p. 369).

Ele define a agdo comunicativa como “a classe de interagbes em que todos os
participantes harmonizam entre si seus planos individuais de ag&o e perseguem,
sem reserva alguma, seus fins ilocucionarios”, (1988 [1981], p. 372). E esclarece que
a acao comunicativa se distingue das interagdes estratégicas porque todos os
participantes perseguem, sem reservas, fins ilocucionarios com o propésito de
chegar a um acordo que sirva de base a uma coordenagéo concentrada dos planos
de acao individuais.

Com sua afirmativa, o ouvinte aceita a oferta feita com o ato de fala e funda um
acordo que se refere ao conteudo do proferimento, as garantias imanentes ao ato de
fala e as obrigagdes relevantes para a aceitacdo posterior. Ao reconhecer a
pretensao do falante, o ouvinte aceita sua oferta. Este éxito ilocucionario estabelece
uma relacdo interpessoal e abre possibilidade de prosseguir a interacdo. De onde
obtém os atos de fala esta for¢ca de coordenar a agcao?

Do ponto de vista do ouvinte:

1. O ouvinte entende a emissao, isto é, capta o significado do que foi dito;

2. O ouvinte toma postura com um “sim” ou com um “n&o” diante da pretensao
vinculada ao ato de fala, isto é, aceita ou rechaca a oferta;

3. Atenta-se ao acordo alcancado, o ouvinte orienta sua acdo conforme as
obrigacdes de agao convencionalmente estabelecidas.

Entendemos um ato de fala quando sabemos o0 que o torna aceitavel. Na
perspectiva do falante, as condigdes de aceitabilidade se identificam com as
condigdes de seu éxito ilocucionario. A aceitabilidade se define na atitude

performativa de um participante na comunicagédo, ndo na atitude objetivista de um
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observador.

Poderiamos perguntar: do ponto de vista de uma pragmatica formal, o que
significa entender uma oracdo empregada comunicativamente, ou seja, o0 que
significa entender um proferimento?

Um ato de fala torna-se aceitavel quando cumpre as condigbes necessarias
para que um ouvinte possa tomar postura com um “sim” frente a pretensdo que a
este ato de fala vincula o falante. Essas pretensdées ndo podem ser cumpridas de
forma unilateral. Sdo condi¢des de reconhecimento intersubjetivo de uma pretenséo
linguistica que, de forma tipica aos atos de fala, estabelece um acordo.

S6 os atos de fala aos quais o falante vincula uma pretensdo de validade
suscetivel de critica tém, por sua forga, isto &, frente a base de validade de uma
comunicacgéo linguistica tendente por si ao entendimento, a capacidade de levar o
ouvinte a aceitagcado da oferta que um ato de fala estabelece, como mecanismo de
coordenacéo das agbes. O termo entendimento significa que ao menos dois sujeitos
linguistica e interativamente competentes entendem uma expressao linguistica. Se
um ouvinte aceita a oferta que um ato de fala estabelece, produz-se entre (ao
menos) dois sujeitos capazes de linguagem e ac¢do, um acordo. Isto se baseia no
conhecimento intersubjetivo em trés niveis: na acao comunicativa, o falante escolhe
uma expressao linguistica inteligivel para entender-se com um ouvinte sobre algo e,
as vezes, para dar-se a entender a si mesmo.

A interacdo comunicativa do ponto de vista do falante compreende:

1. O realizar um ato de fala que seja correto, em relagdo ao contexto normativo
dado, para estabelecer uma relacdo interpessoal com o ouvinte, que possa

considerar-se legitima.
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2. O fazer um enunciado verdadeiro, para que o ouvinte possa compartilhar o saber
do falante.

3. Expressar verazmente opinides, intengdes, sentimentos, desejos, etc, para que o
ouvinte possa acreditar no que ouve.

Isso reafirma a postura de Habermas, no sentido de ser impossivel que o
conceito de validade de uma oragdo possa explicar-se com independéncia do
conceito de resolubilidade da pretensdo de validade que esta oracdo pretende. A
analise das condi¢cdes de validade das oragbes nos leva a uma analise das
condicbes do reconhecimento intersubjetivo das correspondentes pretensdes de
validade.®

A Pragmatica Formal que, com intengéo reconstrutiva, isto €, no sentido de
uma teoria que se propde reconstruir uma determinada competéncia, se centra nas
condigdes do entendimento possivel. Na atitude performativa, com cada ato de fala
os participantes na comunicagcdo se referem simultaneamente a algo no mundo
objetivo, no mundo social e no mundo subijetivo. Portanto, aqui, volta-se sobre este
horizonte contextualizador que € o mundo da vida, a partir do qual e no qual os
participantes na comunicagao se entendem entre si sobre algo.

O conceito de sociedade ha de complementar-se, portanto, com o conceito de

mundo da vida, por sua vez complementar do de agdo comunicativa.

'8 Cf. HABERMAS, J. Teoria de la Acciéon Comunicativa: Racionalidad de la accién y racionalizacion social.
Madrid: Taurus, 1988 [1981], v. I, p. 404.
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CAPITULO I

A fundamentacao do conceito de mundo da vida

O capitulo anterior teve o seu inicio com uma explanag¢ao bastante genérica
da crise em que se envolveu a razdo ocidental. Os referenciais teoricos utilizados
foram as obras de Karl Marx, Acumulagdo Primitiva do Capital, e a Histéria da
Riqueza do Homem de Leo Hubermann. Isto porque estas obras possibilitam uma
visdo global de todo o processo que se estende desde a queda do modo de
producdo feudal até a formacdo da sociedade pré-capitalista. A isto foram
acrescentados alguns elementos comumente reconhecidos, que caracterizam a
consolidagdo do modelo capitalista e fez-se referéncia a episdédios marcantes no
panorama do século XX.

A crise € assunto de extrema relevancia para quem deseja adquirir uma visao
de conjunto do século passado. Ela foi tematizada de maneira contundente por
Reinhart Koselleck, que busca uma fundamentacao do conceito de crise, partindo de
pontos de vista especificos de momentos que foram decisivos na histéria do
ocidente. A importante obra de Koselleck, intitulada Critica e Crise, devera merecer

referéncias mais significativas ao longo deste trabalho.
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Edmund Husserl (1859-1938) também se refere ao assunto e dedica-lhe
algumas obras, como A Crise da Humanidade Européia e a Filosofia, que aborda o
tema de forma bastante especifica. Ele a situa no momento que corresponde a
subida dos nazistas ao poder, na Alemanha, em 1933 e a caracteriza pela agudeza
com que repercute na cultura, na arte, na politica, enfim, em todos os segmentos da
vida do homem, naquele contexto.

A filosofia husserliana constitui-se numa tentativa de superar o cogito, de
René Descartes. Nas Meditagbes Cartesianas, o fenomendlogo deixa claro que o
cogito ergo sum é um equivoco, do ponto de vista filosofico, sé justificavel se
considerado dentro dos parametros do tempo histérico em que viveu Descartes.
Husserl trabalha a ideia de que nao é o pensar que constitui a existéncia. Alias, situa
o0 pensar nos moldes da filosofia cognitivista, propria do século XVI. Para ele, a
existéncia se constitui a partir de uma intengdo. Portanto, Husserl supde uma
consciéncia que intencione o objeto, a existéncia. A consciéncia é, ndo apenas
especulativa, cognitiva. Ela é intencional. E na intencdo que eu constituo o mundo.
E, ao constitui-lo, constituo-o para a minha consciéncia. E constituo minha prépria
existéncia.

N&o ha consciéncia pura. Toda consciéncia é consciéncia de algo. Assim, o
Eu penso de Descartes, torna-se pela epoché fenomenoldgica um Eu intenciono. E,
se eu intenciono, algo existe. Ou: se eu intenciono, eu existo, numa primeira
abordagem, ja fenomenoldgica, do ego cartesiano.

Nas Conferéncias de Paris, Husserl deixa claro que “ndo existem primeiro
coisas que, em seguida, se insinuam na consciéncia”, (cf. HUSSERL, 1992 [1951], p.
26). Por isso, é possivel pensar num a priori da correlagao, ou seja, a consciéncia e

0 objeto da consciéncia se ddo simultaneamente. O ego transcendental é uma
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unidade concreta abarcavel, que estabelece o mundo como potencialidades. Ele

afirma:

Tao essencial como a atualidade da vida é igualmente a potencialidade, e
esta potencialidade ndo é uma possibilidade vazia. Cada cogito, por
exemplo, uma percepgdo externa ou uma recordacgdo, etc, traz em si
mesma e com a possibilidade de ser desvelada, uma potencialidade que Ihe
€ imanente de vivéncias possiveis referidas ao mesmo objeto intencional e a
realizar pelo eu."

Uma tal postura leva Husserl a vislumbrar nas paginas seguintes a ideia de
um ego absoluto, cuja subjetividade transcendental ele identifica com o universo de
sentido possivel.?°

Husserl situa a analise intencional como o desvelamento dessas atualidades
e potencialidades, nas quais se constituem objetos como unidades de sentido. Disso
pode-se inferir que toda analise intencional realga uma multiplicidade de novas
vivéncias. Minha consciéncia de um objeto — afirma Husserl — me remete a um
sistema infinitamente aberto de percepg¢des possiveis, que ndo sao inventadas, mas
motivadas na minha vida intencional. Mas ele esclarece também que a subjetividade
transcendental ndao € um caos de vivéncias intencionais, mas uma unidade da
sintese.?’

Nas Conferéncias de Paris, Husserl nos da uma bela aproximagdo da
problematica do ego franscendental e da intencionalidade da consciéncia, temas
trabalhados com mais detalhes nas Meditagbes Cartesianas, uma série de

conferéncias proferidas em Paris, no ano de 1951, quando tentava divulgar as ideias

da fenomenologia®.

' HUSSERL, E. Conferéncias de Paris, 1992 [1951], p. 27.
% 1dem, p. 44.
2l Cf. HUSSERL, 1992 [1951], p. 28-33.
2 E importante aludir nesse momento, a4 obra de Edmund Husserl, que carrega o titulo 4 ideia da fenomenologia,
traduzida por Artur Mordo e publicada em Lisboa, pelas Edigdes 70, em 1990.
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Mas é em Crise da Humanidade Européia e a Filosofia que Edmund Husserl

se refere de forma mais incisiva a crise da razao ocidental®

, que culmina na perda
da identidade do homem. A crise das ciéncias se manifesta na crise da humanidade
como projeto racional.

Edmund Husserl apresenta a fenomenologia como o unico caminho possivel
para a superacao da crise, na medida em que apela para o sentido teleologico da
humanidade européia. Segundo ele, as filosofias do passado se equivocaram por
ignorarem o Lebenswelt como o lugar da experiéncia absoluta. Se a guerra de 1914
representa o fracasso como possibilidade inerente a cultura moderna, toda a crenca
que o homem depositou no logos ocidental definhou.?*

Cabe a filosofia restaurar a fé no proprio homem. A fenomenologia devera
situar o homem como o lugar da razdo e da verdade, como subjetividade
transcendental, pois s ela € capaz de percebé-lo como ser inserido dentro de um
mundo da vida.?®

Nessa perspectiva, Husserl concebe a ciéncia do mundo da vida como a
ciéncia da subjetividade, ou a ciéncia do universal como da preexisténcia do mundo
como fundamento de toda e qualquer objetividade. Importa, sobretudo, para a
fenomenologia como o mundo adquire sentido e validade existencial para nossa vida
de consciéncia. Dito em outras palavras, mas ainda mantendo a apreciac¢ao de Zilles
sobre a fenomenologia husserliana, a ciéncia do mundo da vida tem por objeto o

estudo da vida transcendental e de sua atividade constituinte, (cf. HUSSERL, 2002,

p. 49).

3 Jovino Pizzi atesta que Husserl, como profundo conhecedor do seu tempo, reconhece que a crise ultrapassa
em muito o seu aspecto meramente econdmico, (cf. 2006, p. 24).

" Ha referéncia no capitulo anterior, ainda que de maneira bastante generalizada, a esse episodio de frustragdo
do homem frente aos avangos da prépria razio.
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Por isso, Urbano Zilles, comentando Husserl, define Lebenswelt como:

Mundo histérico-cultural concreto, sedimentado, intersubjetivamente em
usos e costumes, saberes e valores, entre os quais se encontra a imagem
do mundo elaborada pelas ciéncias. O Lebenswelt € o ambito de nossas
originarias “formagbes de sentido”, do qual nascem as ciéncias. Para
Husserl, o mundo da vida é um a priori dado com a subjetividade
transcendental, (HUSSERL, 2002, p. 49).

Assim, o Lebenswelt & constituido pela histéria, linguagem, cultura, valores,
enfim todo o mundo circundante que confere fundamentagdo axiologica, estrutura
intencional e doagéo originaria de sentido a propria ciéncia. Ele tem sempre o
homem como centro.

Zilles, engajado nessa dimens&o fenomenoldgica, introduz a tradugao de A
crise da humanidade européia e a filosofia para o portugués e comenta ai que a
histéria do pensamento moderno é a histéria da busca do sentido da vida humana.
Isto lhe permite afirmar que a crise corresponde a crise do sentido, como perda da
teleologia, o que ocorre porque a ciéncia moderna rompeu com O conceito de
Lebenswelt inerente ao homem, (cf. HUSSERL, 2002, p. 53-4). A proposta
husserliana €, em Uultima instancia, o resgate do humano como horizonte de
possibilidades.

O proéprio Husserl, ao visitar as origens gregas da filosofia ocidental,
reconhece que a proposta original tem a pretensdo de abarcar a totalidade do
mundo, trazendo para a unidade da razao a diversidade do universo. Isso, porém, &
possivel na visdo da fenomenologia, na medida em que constitui um horizonte
aberto e infinito, mas que se situa dentro de um mundo circundante, que pode ser

abrangido por um olhar finito.

2 ~ A

> A compreensdo do termo Lebenswelt na obra e no pensamento de Edmund Husserl nos leva a concebé-lo
como mundo da vida. A versdo francesa para monde vécu nos remete ao risco de capta-lo como algo que se
perde no passado. A ideia husserliana de Lebenswelt supde uma presenga absoluta.
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Em Crise das Ciéncias Européias e a Fenomenologia Transcendental (1976
[1954], p.123), Husserl mostra que estamos inseridos num mundo com o qual nos
relacionamos. N6s somos carnais — afirma — mas n&o absolutamente carnais. Ele se
explica logo em seguida: “os corpos com os quais estamos familiarizados s&o corpos
reais, mas néo no sentido da fisica”, (1976 [1954], p. 159). O mundo da vida é,
assim, firmemente estabelecido como campo universal, o0 que o leva a afirmar que
noés temos um horizonte de mundo tanto quanto um horizonte de uma experiéncia
possivel das coisas, (1976 [1954], p. 157).

Viver é continuamente viver-na-certeza-do-mundo. Viver desperto é ser
despertado para o mundo, € ser constantemente e atualmente consciente do mundo
e de si mesmo como vivente no mundo. E viver efetivamente a certeza de ser do
mundo.

O mundo n&o é visto como um objeto, mas na sua unidade, para o qual o
plural é vazio de sentido. O mundo dado de inicio € o horizonte que inclui todos os
nossos fins, passageiros ou duraveis, na permanéncia de seu fluxo, mesmo que uma
consciéncia intencional do horizonte os englobe implicitamente de inicio, (cf.
HUSSERL, 1976 [1954], p. 162-3).

Finalmente pode-se observar que Husserl fala de uma intencionalidade
constituinte  ou mesmo de um ego ftranscendental que nos remetem a
intersubjetividade. Entretanto, vale lembrar que a ideia de intersubjetividade
husserliana constitui-se na subjetividade transcendental. Miroslav Milovic, ao

comentar a mudanca do paradigma da filosofia da consciéncia para o da linguagem,
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aponta a incapacidade de Husserl para fazer tal transposi¢cdo, embora ele tenha se

colocado na fronteira do problema.?®

2.1 - Habermas e o conceito husserliano de mundo da vida

O conceito husserliano de Lebenswelt é retomado por Habermas e assume
papel central na teoria da acdo comunicativa. Observe-se que o tema merece todo o
interludio segundo do tomo Il da sua obra principal, intitulada Teoria da Acgéo
Comunicativa, de 1981, na qual o fildsofo ndo adota o caminho da compreensao
hermenéutica de Husserl, Heidegger e Gadamer, nem admite como satisfatério o
caminho da comparacao das culturas e civilizagdes, adotado por K. Popper, P.
Winch e Mclintyre e pelos antropdlogos em geral, conforme observa Flavio Beno
Siebeneichler, comentando o pensamento do filosofo alemao, (cf. SIEBENEICHLER,
1989, p. 150).

Entende Habermas que para servir de suporte a uma racionalidade ampla,
comunicativa e processual, capaz de discutir e entender-se com as varias culturas
do passado, bem como de abordar de forma nao-autoritaria e nao dogmatica as
questdes e problemas que derivam do confronto entre culturas em diferentes
estagios de desenvolvimento, € preciso uma hermenéutica macroscopica, capaz de
vislumbrar ao mesmo tempo um mundo da cultura em geral, como mundo da vida e
um mundo onde predominam a ciéncia e a técnica, como sistema, (cf.

SIEBENEICHLER, 1989, p. 150).

%% Veja a esse respeito a resenha de minha autoria, publicada na Revista Educagdo e Filosofia, v. 22, n. 44 julho
/dezembro 2008, p. 237-241, na qual a incapacidade da passagem a intersubjetividade na filosofia husserliana ¢é
evidenciada.
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Thomas McCarthy concorda com a ideia de Habermas de que temos que
aprender das culturas tradicionais, como estas tem a aprender de nés. Isso néo
constitui regressao conservadora — admitem — mas dialogo critico, pois pressupde
sempre participantes dotados de igual competéncia comunicativa, (McCARTHY apud
SIEBENEICLHER, 1989, p. 151).

Habermas adota o conceito husserliano de horizonte e situa o0 homem nesse
contexto espago-temporal, como sujeito capaz de falar e agir num mundo que néo é
so6 fisico. A referéncia ao mundo objetivo ndo é descartada, observa Jovino Pizzi,
mas se transforma em atividade orientada pelo conhecimento que os sujeitos
realizam, (cf. PIZZI, 1994, p. 63-4).

Nesse sentido, o mundo da vida é o contexto das experiéncias possiveis, nao
privado, mas intersubjetivamente partilhado, numa relacdo onde cada um preserva
sua subjetividade. Sobre esse aspecto da reflexdo de Pizzi, pertinente ao mundo da
vida, cumpre retornar em momento mais apropriado. Importa referir aqui ao fato de
que Habermas, na tentativa de superar as categorias husserlianas, conforme
observa Pizzi, introduz padrdes de interpretacdo transmitidos culturalmente e
organizados linguisticamente. A linguagem e a cultura se tornam, assim, elementos
constitutivos do mundo da vida.

Em outras palavras, o mundo da vida, do ponto de vista da agdo comunicativa
€ o lugar do encontro da intersubjetividade, na medida em que ai os sujeitos se

reunem para delinear reciprocamente suas pretensées de validade. Pizzi afirma:

O entendimento comunicativo requer um consenso ndo apenas em torno do
mundo objetivo, mas também do mundo social e do mundo subjetivo, pois
‘s@o 0s proprios sujeitos socializados, quando participam de processos
cooperativos de interpretagdo, os que fazem um uso implicito do conceito
de mundo (...) e a tradicdo cultural, partiihada por uma comunidade é
constitutiva do mundo da vida que os membros individuais encontram ja
interpretado no que se refere a seu conteudo, (HABERMAS, 1981, v. I, p. 119
apud P1ZZ1, 1994, p. 65).
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E, em seguida, reportando-se ao Discurso Filosdfico da Modernidade, diz:

O mundo vivido [sic] permanece sempre como ‘pano de fundo’, como o
horizonte que ‘constitui uma rede intuitivamente presente e, portanto,
familiar e transparente de pressuposi¢des, que devem cumprir-se para que
o proferimento que se faz, possa ter sentido, ou seja, para que possa ser
valido, (HABERMAS, 1985, p. 279 apud PI1ZZI, 1994, p. 68).

Jovino Pizzi comenta a analise habermasiana sobre uma sociedade que foi
substituindo gradualmente os principios religiosos e metafisicos por um processo
secularizado de vida social de carater puramente instrumental. Esta sociedade —
afirma Pizzi — define padrées de verdade pelo mero sucesso das relagbdes do sujeito
que conhece e age no mundo dos objetos possiveis ou dos estados de coisas. Com
isso, “a progressiva separacéo entre sistema e mundo vivido acaba colonizando o
mundo vivido [sic], criando patologias que impedem a comunicagdo entre sujeitos
competentes”, (P1ZZI, 1994, p. 70).

Pizzi, numa analise mais aprofundada da obra habermasiana, identifica seis
momentos do processo de coisificacdo introduzido pelo sistema, na visdo de
Habermas e os apresenta acompanhados de breves consideragdes, as paginas 71 a
73, de sua Etica do Discurso: A racionalidade ético-comunicativa, editado pela
EDIPUCRS, em 1994. Séo eles:

1) Nas sociedades primitivas, as interagdes linguisticamente mediadas na forma de
consciéncia coletiva. A fundamentagcdo religiosa e a estrutura mitologica
organizam toda a estrutura social. Nesses casos, a violagdo as normas centrais &
considerada um sacrilégio. Nao ha uma diferenciacdo acentuada entre mundo
social, objetivo e subjetivo. Ao contrario, identifica-se ai uma certa

homogeneidade entre o sujeito e 0 mundo no qual ele vive. 27

T Cf. a esse respeito o texto inédito de Tiago Addo Lara, intitulado O surgir da Metafisica.
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2) Nos sistemas autorregulados, as associagdes de familias. Aparece o trafico
mercantil, com alguma troca monetaria. Comecga a surgir alguma diferenciagéo
entre integracdo social e integracdo normativa.

3) Surge o Estado e o direito formal como garantia da previsibilidade e da
calculabilidade de um trafico econémico de carater privado. Para assegurar a
estabilidade do Estado surgem os subsistemas.

4) Diferenciagéo entre direito e moral. Esta passa a ser pensada em referéncia a
personalidade e ao comportamento individual dos membros do Estado, enquanto
aquele se refere as relagdes institucionais do sujeito, desconectado do mundo da
vida. A transgressao de normas supde a sang¢ao aplicada pela autoridade politica,
que se reserva o direito exclusivo do exercicio do poder de coercéo e a posse dos
meios adequados para tanto.?®

5) Generalizagado ascendente de valores, que faz da obediéncia ao direito a unica
condigdo normativa que o ator deve cumprir, no ambito das a¢bdes formalizadas.
Distinguem-se a agéo orientada ao éxito da agéo orientada ao entendimento, pois
o controle da acao se faz por meios sistémicos. Com o processo crescente de
racionalizacdo do mundo da vida, o dinheiro e o poder codificam uma interagao
meramente calculista e o processo de comunicag&o n&o leva em consideragao o
mundo da vida. O dinheiro e o poder vao substituindo a linguagem e assumindo o
papel de coordenadores da acgdo. Os significados dos valores sdao massificados
pelos meios de comunicacéo social e,

6) Com o aumento da complexidade sistémica, os imperativos inibem a capacidade
de absor¢do do mundo da vida, instrumentalizando e colonizando as préprias

relagdes sociais. Por isso, “Habermas atribui ao Estado capitalista avangado a

* HOBBES, Thomas. O Leviata refere-se também ao direito exclusivo do soberano de aplicar a justica.
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legalidade prépria de uma sociedade que vé garantidos os direitos a liberdade e a

justica, postos sempre em fungcédo da conservacdo do sistema social como um
todo”, (P1ZZI, 1994, p.73).

Insistindo ainda na interpretacédo habermasiana da relagédo entre sistema e

mundo da vida nas sociedades avangadas, Jovino Pizzi declara:

A substituicdo da comunicacao linguistica pelo bindbmio ‘dinheiro’ e ‘poder’

da énfase apenas para o entendimento voltado para o éxito. Mas o detalhe

significativo que Habermas quer frisar, &€ que essa estrutura passa a ter um

reconhecimento intersubjetivo entre todos os sujeitos, a tal ponto que eles

acabam institucionalizando toda acdo como uma ac¢do racional com-

respeito-a-fins. (...) A colonizagdo do mundo da vida ocorre, portanto,

através da instrumentalizagdo das relagbes sociais que, além de separar

sistema e mundo vivido [sic], institucionaliza e internaliza um tipo de acéo
econOmica e administrativa com-respeito-a-fins, (P1ZZI, 1994, p. 73-4).

Habermas, no intento de superar essa divisdo que coloniza o0 mundo da vida,
introduz um conceito de sociedade que se baseia no mundo da vida. Assim, através
do conceito de acdo comunicativa, busca assentar uma nova dimensdo de
racionalidade, que seja capaz de superar a divisao entre sistema e mundo da vida e
garantir a preservagao dos trés elementos estruturais basicos desse sistema: a
cultura, a sociedade e a personalidade.

Dessa forma, entende-se que a Teoria do Agir Comunicativo € um processo
circular que gira em torno do mundo vivido [sic] e da praxis comunicativa
cotidiana. Ou seja, uma racionalidade que cumpre a tarefa de entender a

razdo pratica como uma razao concretizada em histéria, sociedade, corpo e
lingua, (HABERMAS, 1985, p. 293 apud PIZZI, 1994, p. 78-9).

O acordo comunicativo possibilita a formagédo de uma rede de interagdes
sociais e contextos do mundo da vida que sao constantemente revisados pelo
reconhecimento intersubjetivo das exigéncias de validade. Nesse sentido, Habermas
retoma, de forma sugestiva, o cruzamento da comunidade real de comunicagado com

a comunidade ideal de Apel — lembra Pizzi, (cf. 1994, p. 79).
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Em Pensamento Pés-Metafisico, Habermas afirma que Husserl introduziu o
conceito de mundo da vida no seu tratado sobre a crise das ciéncias européias e a
fenomenologia transcendental, de 1954, como esfera imediatamente presente de
realizagdes originarias, (cf. 1990 [1988], p. 88). Ele esta ciente de que introduzir esse
conceito no ambito de uma teoria da comunicagao suscitara objecdes e perguntas
especializadas. Mas admite que a tematizagcado husserliana do Lebenswelt mudou a
situacao da filosofia.

O mundo da vida € um saber nao-tematico, que serve de pano de fundo para
toda acdo comunicativa e, como tal, esta presente de modo implicito e pré-reflexivo.
Ele se caracteriza:

1) pela certeza imediata, que €, ao mesmo tempo, uma forma intensificada e
deficiente do saber, n&o ligada a problematizacao;

2) pela forga totalizadora, que representa os limites indeterminados e intransponiveis
do mundo da vida e que supde um saber-acerca-de-um-horizonte e um saber-
acerca-de-um-contexto e,

3) pelo holismo do saber, que esta ligado tanto a totalizagdo como a imediatez. Esse
holismo, embora demonstre certa transparéncia € o0 que garante a total
intransparéncia. O mundo da vida é um emaranhado, (cf. HABERMAS, 1990 [1988],

p. 89 ss). Para Habermas,

0 espago e o tempo vividos sdo sempre coordenadas de nosso respectivo
mundo, interpretadas ou encarnadas concretamente — como a comunidade
de um local, de uma regido, de um Estado, de uma nacdo, de uma
sociedade mundial, etc., ou como a sequéncia de geragdes, de épocas, de
eras, de biografias individuadas perante Deus, etc., (HABERMAS, 1990
[1988], p. 93).

E, demonstrando a importancia do Eu, ele afirma, logo na sequéncia:

51



Eu, em meu corpo e enquanto meu corpo, encontro-me num mundo
compartilhado intersubjetivamente, de tal modo que os mundos vitais [sic]
habitados coletivamente encontram-se engrenados, entrecruzados e
entrelagados como o texto e o contexto, (1990 [1988], p. 93).

Qualquer ato de fala, com o qual o falante se entende com um ouvinte sobre
algo, situa seu proferimento em trés referéncias ao mundo: ao falante, ao ouvinte, ao
mundo. Do ponto de vista da formacdo de interagbes, importa principalmente o
segundo aspecto, o da relacao interpessoal.

Do ponto de vista da socializagdo das pessoas participantes, porém, dois
aspectos sao relevantes: o aspecto do entendimento, que serve a tradicdo e a
continuidade do saber cultural e o aspecto da socializagdo, propriamente dito, que
serve a formacao e a conservagéao das identidades pessoais.

Posto isso, é importante lembrar que Habermas se apropria do conceito
husserliano de Lebenswelt e o utiliza na perspectiva de uma pragmatica formal.
Assim, concebe a cultura como o armazém de saber, do qual os participantes da
comunicagéo extraem interpretacbes no momento em que se entendem mutuamente
sobre algo; e entende a personalidade como o conjunto de todos os motivos e
habilidades que colocam um sujeito em condi¢cdes de falar e de agir, bem como de
garantir sua identidade prépria.

Em sentido amplo, a sociedade como mundo da vida simbolicamente
estruturado, se forma e se reproduz apenas através do agir comunicativo. (embora,
€ claro, possa haver interacdes estratégicas nos varios mundos da vida). Habermas

observa:

O Mundo da Vida que serve de pano de fundo é curiosamente neutralizado
quando se trata de vencer situagdes que cairam sob imperativos do agir
orientado pelo sucesso; o mundo da vida perde sua forga coordenadora em
relacdo a acdo, deixando de ser a fonte garantidora do consenso,
(HABERMAS, 1990 [1988], p. 97).
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Portanto, podem ocorrer no mundo da vida sequéncias de ag¢ao (ou sistemas

de acdo) que nado sao integrados através de valores, normas ou processos de

entendimento, mas através de influéncia reciproca como, por exemplo, através das

relacbes do mercado ou do poder. Habermas empreende analise conjuntural sobre o

desenvolvimento da sociedade humana para entender como se formaram, outrora,

0s complexos sociais, ou como eles foram concebidos a partir de uma perspectiva

da filosofia da consciéncia. Ele afirma:

Do ponto de vista da filosofia do sujeito, a sociedade foi concebida como um
todo constituido de partes, seja no nivel do Estado dos cidad&os politicos,
seja no nivel da associac¢do dos produtores livres. O conceito mundo da vida
rompe igualmente com essa figura de pensamento. Os sujeitos socializados
comunicativamente nao seriam propriamente sujeitos se ndo houvesse a
malha das ordens institucionais e das tradicées da sociedade e da cultura. E
verdade que os sujeitos que agem comunicativamente experimentam seu
mundo da vida como um todo que no fundo é compartilhado
intersubjetivamente, (HABERMAS, 1990 [1988], p. 99-100).

Entretanto, ndo considera suficiente esta concepgéo e tenta apresentar uma

nova abordagem de sociedade, agora alicercada sobre pilares comunicacionais.

Para tanto, ele diz:

O Mundo da vida estrutura-se através de tradi¢des culturais, de ordens
institucionais e de identidades criadas através de processos de socializag&o.
Por isso, ele nao constitui uma organizagao a qual os individuos pertencam
como membros, nem uma associagdo a qual se integram, nem uma
coletividade composta de membros singulares. A pratica comunicativa
cotidiana, na qual o mundo da vida esta centrado, alimenta-se de um jogo
conjunto, resultante da reprodugédo cultural, da integracdo social e da
socializagdo, e esse jogo esta, por sua vez, enraizado nessa pratica,
(HABERMAS, 1990 [1988], p. 100).

Uma nova compleigao de sociedade, traduzida, portanto, segundo os moldes

de uma razao dialdgica, que diz respeito a capacidade de sujeitos competentes se

entenderem sobre algo no mundo, supde necessariamente um conceito de pessoa

também adequado a esse modelo social. Assim, Habermas apresenta, ja nas linhas

seguintes, sua concepgado de pessoa:
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Os organismos s6 podem ser descritos como pessoas quando e na medida
em que forem socializados, isto &, penetrados por conjuntos de sentido
culturais e sociais e estruturados através deles. Pessoas sdo estruturas
simbdlicas, ao passo que o substrato natural simbolicamente estruturado,
mesmo sendo experimentado como o préprio corpo, é, enquanto natureza,
tdo exterior aos individuos como a base material da natureza é exterior ao
mundo da vida tomado como um todo, (HABERMAS, 1990 [1988], p.100).

Assim, é forgoso afirmar, seguindo essa perspectiva que acompanha todo o

pensamento e a obra de Habermas que:

o individuo e a sociedade constituem-se reciprocamente. Toda a integragédo
social de conjuntos de acdo é simultaneamente um fenémeno de
socializagdo para sujeitos capazes de agéo e de fala, os quais se formam no
interior desse processo e, por seu turno, renovam e estabilizam a sociedade
como a totalidade das relagdes interpessoais legitimamente ordenadas,
(HABERMAS, 1990 [1988], p.101).

Maurice Merleau-Ponty, ao referir-se ao problema da linguagem, diz que
“vivemos em um mundo no qual a fala esta instituida. (...) € no interior de um mundo
ja falado e falante que refletimos”, (cf. MERLEAU-PONTY, 1994 [1945], p. 250),
querendo demonstrar que ha ja um mundo constituido que nos antecede e no qual
nascemos e do qual passamos a fazer parte inexoravelmente. Nessa mesma
perspectiva, Rodrigo Mendes Ferreira®® diz que o significado dos sinais linguisticos é
essencialmente publico, condicdo sine qua non para que possa existir a
comunicagdo. Por isso, somos seres-com-os-outros-no-mundo. Desse modo, situa o
mundo da vida como espaco social, caracterizado pelo tempo historico.

Valendo-se da terminologia do proprio Habermas para apresentar sua

compreensao de mundo da vida, Rodrigo M. Ferreira diz:

O mundo da vida na visdo habermasiana é uma espécie de pano de fundo
compartilhado intersubjetivamente, que esta sempre presente para todos os
atores linguisticamente competentes, e que se estrutura através de
tradi¢des, instituicdes e identidades criadas a partir dos processos de

* Rodrigo Mendes Ferreira apresentou sua Dissertagdo de Mestrado ao Programa de pés-graduagio em filosofia
da UFMG, em 1999 e, logo no inicio do ano seguinte, a fez publicar. Seu trabalho carrega o titulo Individuagdo e
socializagdo em Jiirgen Habermas: um estudo sobre a formagdo discursiva da vontade e compde-se de 157
paginas.
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socializagdo, (HABERMAS, 1990, p. 92 e 100 apud FERREIRA, 2000, p.
95).

Em seguida, insistindo nessa dimens&o essencialmente comunicativa do

conceito de Lebenswelt, apresenta uma nova definigdo para o termo, conforme

transcrigcéo:

O mundo da vida € uma espécie de armazém de modelos de interpretagéo,
que sdo usados de acordo com a conveniéncia de entendimento
comunicativo; ou seja, € uma espécie de contexto ou de saber sempre
pressuposto e entendido, que alicer¢a todas as nossas agées, mas que nao
€ tematizado nas interagtes, (FERREIRA, 2000, p. 95).

Gracgas a essa compreensdo do conceito de mundo da vida, na perspectiva
da pragmatica formal de Habermas, Rodrigo Ferreira pode chegar a inexoravel
relacdo entre a ideia de entendimento e a ideia de mundo da vida. Ele a manifesta

nas seguintes palavras:

Enquanto falante e ouvinte se entendem frontalmente acerca de algo no
mundo, eles se movem dentro do horizonte do seu mundo de vida comum e
este continua a ser para os intervenientes como um pano de fundo
intuitivamente conhecido, n&o problematico, indesmembravel e holistico,
(FERREIRA, 2000, p. 95).

Habermas entende que até mesmo certos sistemas de acdo relacionados
com os processos de reproducdo do mundo da vida, tais como a escola, o direito e a
familia, estao interligados comunicativamente com relagao a totalidade do mundo da
vida.*

Rodrigo Mendes Ferreira, referindo-se ao segundo volume da Teoria da Agéo
Comunicativa, resume magnificamente a relagdo entre a agdo comunicativa e os
componentes estruturais do mundo da vida, na perspectiva do pensamento de

Habermas. Em seus estudos, concluiu que essa relagéo

acontece na medida em que, por meio de acdes orientadas para o
entendimento mutuo, caracteristicas daqueles que agem

30 Ver a esse respeito Direito e Democracia, 2003 [1992], v. 11, cap. VIIL.
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comunicativamente, os sujeitos buscam coordenar suas agbes através do
reconhecimento das pretensdes de validade dos seus atos de fala, levando
em consideragdo, simultaneamente, a influéncia do saber cultural
legitimatério e dos processos integrados de pertenga social — a fim de criar
ou reformular contetdos internos das personalidades ou das identidades
individuais que estdo em evidéncia. Ao agirem assim, por sua vez, eles
modificam e estabilizam os conteudos constituintes do mundo da vida. Em
outras palavras, se os atos de fala de atores comunicativamente
competentes servem essencialmente, para se chegar a um acordo acerca
de algo significativo no mundo, entdo o entendimento acerca das
pretensdes a validade, implicitamente levantadas com esses atos de fala,
possibilita a integracdo social do mundo da vida (que €, na interagdo
comunicativa, compartilhado intersubjetivamente pelos atores). Pode-se
dizer que as agbes de fala preenchem papéis de socializagdo das pessoas
que participam delas, (FERREIRA, 2000, p. 100).

Rodrigo M. Ferreira faz referéncia a esse aspecto da agdo comunicativa,

valendo-se da obra habermasiana, nas seguintes palavras:

Sob o aspecto funcional de entendimento, a agdo comunicativa serve a
tradicdo e a renovagao do saber cultural: sob o aspecto de coordenagéo da
acéo, serve a integracao social e a criagdo de solidariedade: e sob o asgecto
de socializagéo, finalmente, serve a formacao de identidades pessoais. !

O autor persegue com determinacdo e sagacidade a tematica proposta e
demonstra ao longo de seus escritos ser possuidor de uma boa apreensao dos
conceitos fundamentais do pensamento de Jurgen Habermas. Ancorando-se no

conceito habermasiano de mundo da vida, ele observa que

os sujeitos s6 desenvolvem suas personalidades ao serem perpassados
pelas estruturas sociais e culturais do mundo da vida e, simultaneamente,
nesse processo de individuagdo social, renovam e mantém vivas as
estruturas essenciais do mundo da vida, (FERREIRA, 2000, p. 107).

Ora, a afirmacao que apresentamos acima & condizente com as palavras de

Habermas no Discurso Filoséfico da Modernidade:

Ao se entenderem frontalmente sobre algo no mundo, falante e ouvinte
movem-se no interior do horizonte de seu mundo da vida comum; este
permanece as costas dos implicados como um pano de fundo holistico,

31 HABERMAS, J. Teoria de La Acciébn Comunicativa: Critica de la razon funcionalista. Tradugao

castellana: Manuel Jiménez Redondo. Madrid: Taurus, 1987 [1981], v. Il, p. 196 apud FERREIRA,
2000, p. 100.
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intuitivamente conhecido, ndo problematico e indissoluvel, (HABERMAS,
2002 [1985], p. 416).

Nesse sentido, € possivel inferir que:

o mundo da vida tanto constitui um contexto para os processos de
entendimento como coloca recursos a sua disposicdo. O mundo da vida
constitui um horizonte e, ao mesmo tempo, oferece um acervo de
evidéncias culturais do qual os participantes da comunicagao tiram, em seus
esforcos de interpretacdo, aquilo que Habermas chama de padrbes
exegéticos consentidos, visto que estes, por sua vez, se situam, também
dentro desse extenso horizonte de compreensdo, (HABERMAS, 2002
[1985], p. 416-7).

Habermas n&o admite um purismo da razdo, atribuido a Kant. Para ele, nédo
ha uma raz&o pura que so posteriormente vestiria roupagens linguisticas. A razao é
originalmente uma raz&o encarnada tanto nos contextos de ag¢des comunicativas
como nas estruturas do mundo da vida. Ele agradece formalmente a Charles Taylor,
em nota de rodapé, por ter-lhe alertado, em seus Textos Filoséficos, volumes | e I,
publicados em Cambridge, em 1985, com relagdo a esse aspecto. Alias, Taylor
parece ter uma influéncia consideravel sobre o pensamento e a obra de Jirgen
Habermas, no tocante a agcdo comunicativa. Entretanto, ndo podemos nos ocupar
desse pormenor aqui, (cf. HABERMAS, 2002 [1985], p. 447).

Nao se pode perder de vista que a tematica mundo da vida se tornou um
conceito central na teoria habermasiana da agdo comunicativa e mereceu tratamento
bastante especifico no interludio segundo do volume Il da sua obra principal, datada
de 1981, no qual o filésofo se coloca como problema a relagéo entre teoria da agao
e teoria de sistemas, naquele momento, ainda por aclarar.

Habermas parte da teoria da acdo de Mead e busca o conceito de integragéo
social em Durkheim e Spencer. Mas logo se da conta de que a diferenciacao
durkheimiana dos processos de integracdo entre as sociedades primitivas e as
modernas, mais complexas, que se alicerga por vinculos meramente funcionais,
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segundo o mercado, ndo é capaz de oferecer as condigbes necessarias para se
formular uma teoria capaz de atender as exigéncias de uma pragmatica formal, que
supde um contexto normativo. Contudo, tanto Mead quanto Durkheim concebem a
sociedade a partir da perspectiva dos sujeitos agentes, que participam nela e a
constituem, portanto, como mundo da vida. Em casos em que a sociedade é
concebida a partir da perspectiva de nao-implicados, ela se torna um sistema de
acao, cujo valor funcional € medido pela sua capacidade de manter ou a integridade
ou a consisténcia sistémica.

Isso leva Habermas a afirmar que Mead reconstr6i a emergéncia do mundo
sécio-cultural como passagem a uma etapa de interacdo mediada, primeiro por
simbolos e, posteriormente, pela linguagem, (cf. HABERMAS, 1987 [1981], v. Il, p.
168).

Por isso sugere que conceber a sociedade humana como sistema e mundo
da vida é mais adequado a uma agao orientada ao entendimento, pois o mundo da

vida é o horizonte no qual os sujeitos comunicativos se movem.

2.2 - Acao comunicativa e mundo da vida: uma relagao implicita em Habermas

A analise habermasiana, que se efetiva em termos de uma pragmatica formal,
parte da analise fenomenoldgica do ultimo Husserl, embora de uma maneira ainda
ndo sistematica, da analise das formas de vida (Lebensform), presente no ultimo
Wittgenstein, e busca apreender estruturas invariaveis presentes nas interacdes
humanas.

Quando se referiu aos pressupostos ontoloégicos da acgédo estratégica

(teleoldgica), da acao comunicativa (regulada por normas) e da agao dramaturgica,
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conforme alus&do no capitulo anterior, Habermas apresentou trés tipos diferentes de
relagdo ator-mundo: Ao estabelecer uma relacdo com algo no mundo, o sujeito pode
relacionar-se com algo no mundo objetivo, com algo que € reconhecido em um
mundo social, compartilhado por todos os membros de uma determinada
comunidade e com algo que os outros atores atribuem ao mundo subjetivo do
falante, ao qual este tem um acesso privilegiado.

Essas relagcdes ator-mundo estdo sempre presentes em todo ato de fala
empregado pelos falantes competentes e séo eles que estabelecem uma relagéo
pragmatica. Assim, ao proferir algo, o falante competente refere-se a algo no mundo
objetivo e, como tal, é capaz de proferir enunciados verdadeiros; refere-se a algo no
mundo social, referindo-se ao contexto normativo vigente, as relagbes interpessoais,
legitimamente reguladas, podendo assim produzir atos de fala normativamente
corretos; e refere-se a algo no seu mundo subjetivo, ao qual tem acesso privilegiado,
que corresponde a totalidade das suas vivéncias e experiéncias pessoais, podendo
assim manifestar-se verazmente ante um publico.

O conceito de agdo comunicativa supde que, ao proferir um ato de fala, o
falante seja capaz de supor em seu proferimento a presenca destes trés acessos ao
mundo, embora possa ocorrer que num determinado ato de fala, seja enfatizada
apenas uma dessas relag¢des. Por exemplo, se digo esta chovendo agora em Belo
Horizonte, estou invocando sobre minha fala prioritariamente a pretensao a verdade.
Se, entretanto, digo: Eu te batizo em nome do pai..., meu ato de fala supde
principalmente o contexto normativo e as condi¢des institucionais imprescindiveis
para que um ato de fala se produza (se desempenhe). Se, ainda, digo tenho sede,
supbe-se que eu esteja disposto a beber agua. Caso contrario, meu ato de fala nédo

encerraria a veracidade de minha intencgéo.
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Partindo desses pressupostos, Habermas chega ao conceito de entendimento
apresentado as paginas 171, do segundo volume da sua Teoria da Acéo
Comunicativa. Esse conceito é central no seu pensamento, pois representa, de certa
forma, o ponto de partida e de chegada de todas as relagbes possiveis, entre
sujeitos capazes de linguagem e acgédo, no mundo da vida. Mais que um conceito, o
entendimento é um mecanismo de coordenacgéo das acgdes de sujeitos competentes.
Ele o define assim: “Entendimento significa a obtencdo de um acordo entre os
participantes na comunicagdo acerca da validade de uma emissao; (...) Acordo, o
reconhecimento intersubjetivo da pretensao de validade que o falante vincula a ela”.

E, em seguida, Habermas esclarece que na acédo comunicativa rege a regra
de que um ouvinte que aceite a pretensdo de validade que concretamente se
tematiza, reconhece também as pretensdes de validade que sé se estabelecem
implicitamente. Ora, nao pode haver consenso se o ouvinte aceita, por exemplo, a
verdade de uma emissdo, mas coloca em duvida a veracidade de um falante
competente ao proferir esse ato de fala ou sua adequagao aos valores e instituicbes
vigentes.

As condi¢bes de possibilidade de cumprimento de um ato de fala empregado
comunicativamente supbéem o atendimento de todas as prerrogativas para que um
ato de fala se cumpra. Se, entretanto, esses pressupostos ndo se cumprem, passa-
se as aclbes estratégicas empregadas com finalidade comunicativa, isto &, recorrem-
se a meios que possibilitem o entendimento entre as pessoas. Em outras palavras,
quando o entendimento ndo ocorre imediatamente, os sujeitos competentes passam
a acdes através das quais vao se aclarando suas relagdes com o mundo objetivo,
com o mundo social ou intersubjetivo e com o mundo subjetivo. E esse sistema de

referéncia que permite que os participantes na comunicagdo suponham que as
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definicbes da situacdo que em cada caso constituem a esséncia de uma emissao
concreta se regem intersubjetivamente, (cf. HABERMAS, 1987 [1981], v. I, p. 174).

O sistema de referéncia, portanto, tem uma dimensado espacgo-temporal e
social atual. Trata-se nesse caso do entorno espacial (regido, pais, continente, etc.),
do entorno temporal (o decorrer do dia, a propria histéria pessoal, a época, etc.) e do
entorno social, constituido pelos grupos de referéncia (familia, comunidade local,
nacao, etc., até a sociedade mundial). Ou seja, o imediatamente dado na situacao
concreta de fala e o entorno constituem um mundo sé acessivel em poténcia. Alfred
Schitz, segundo Habermas, descreveu varias vezes essa articulagdo espaco-
temporal e social do mundo da vida cotidiano, com abundancia de exemplos, (cf.
HABERMAS, 1987 [1981], v. Il, p. 175 ss).

Situagdes da vida cotidiana delimitam uma situagdo no mundo da vida dos
diretamente envolvidos. Essa situagao concreta se apresenta como um ambito de
necessidades atuais de entendimento e de possibilidades atuais de ac&o. Veja se, a
esse respeito, o exemplo longamente articulado por Habermas do grupo de
trabalhadores que desejam tomar cerveja no intervalo para almogo na Baviera, (cf.
HABERMAS, 1987 [1981], v. Il, p. 170 ss).

Mas as situagbes possuem sempre um horizonte que se desloca com o
tempo. Por outro lado, também o tema pode se deslocar e com ele o horizonte da
situagdo, para o qual surge uma necessidade de entendimento em relacdo as
possibilidades atualizadas de agado. As situagbes tém uns limites que podem
ultrapassar-se a todo o momento.

O contexto de acao constitui para os participantes um centro de seu mundo
da vida. Essa situagao tem um horizonte movel, ja que remete a complexidade do

mundo da vida. Por outro lado, € correto afirmar que o mundo da vida dos
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participantes na interagdo esta sempre presente, mas s6 enquanto imediatamente
relacionado a situacéo atual.

S6 os fragmentos do mundo da vida que se situam no horizonte de uma
situagdo constituem um contexto de agéo orientada ao entendimento, que pode ser
tematizado e aparecer sob a categoria de saber. Do ponto de vista da situacado do
mundo da vida é um conjunto de convicgdes inquestionadas, das quais os
participantes na comunicagdo se valem nos processos cooperativos de
interpretacéo. Contudo, s6 quando se tornam relevantes para uma situagédo podem
ser tematizados, em forma de um saber, tornando-se suscetivel de problematizagao.

Na verdade, na pratica comunicativa cotidiana n&o ha situagcdes
absolutamente novas. Todas as situagcdes emergem a partir de um mundo da vida,
que esta assentado sobre um acervo cultural de um saber que nos é familiar. Assim,
ao fazerem uso de uma determinada tradicdo cultural, os atores a estdo
prosseguindo.

Os agentes comunicativos se movem sempre dentro do horizonte que é seu
mundo da vida. O mundo da vida é o lugar transcendental no qual falante e ouvinte
saem ao encontro, onde podem desejar reciprocamente a pretensao de que seus
proferimentos estejam em conformidade com o mundo (objetivo, subjetivo e social) e
onde podem também criticar e exibir os fundamentos dessas pretensées de
validade, resolver suas dissensdes e chegar a um acordo, (cf. HABERMAS, 1987
[1981], v. II, p. 179).

Partindo de informacdes obtidas nos manuscritos pdéstumos de Alfred Schitz
sobre as estruturas do mundo da vida, que Thomas Luckmann havia reelaborado e

editado®, Habermas observa que o conceito de agdo comunicativa supde

32 Cf. HABERMAS, 1987 [1981], v. II, p. 179-180.
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principalmente dois aspectos: o teleoldégico e o comunicativo. No primeiro caso, em
que o éxito supde a execucgdo de um plano de agdo, um tema surge em relacédo com
os interesses e fins da agédo de pelo menos um implicado. No segundo caso, porém,
impbe-se a condigdo de que os participantes realizem seus planos de comum
acordo, em uma situacao de acao definida em comum.

Uma situacéo representa um fragmento do mundo da vida delimitado em vista
de um tema. A situacdo so precisa ser definida no grau necessario para domina-la.
Em cada situagéo, porém, s6 me é dado um fragmento limitado do mundo. Sé uma
parte do mundo fica in actu a meu alcance, mas no seu entorno se dispbéem
gradualmente outros ambitos de alcance possiveis de reconstru¢gdo ou acessiveis,
na sua estrutura espaco-temporal e social. Além disso, s6 posso atuar em um
fragmento do mundo. E o outro me & dado como co-humano, (cf. HABERMAS, 1987
[1981], v. Il, p. 183).%

Ndo se pode perder de vista — adverte-nos Habermas — que Schiitz e
Luckmann se atém ao modelo de filosofia da consciéncia. Como Husserl, partem da
consciéncia egologica para constituir o mundo da vida como transcendental de toda
experiéncia cotidiana possivel.

Alfred Schitz reconhece que Husserl ndo solucionou satisfatoriamente o
problema da intersubjetividade. Na verdade, parece que Schiitz e Luckmann nao
estdo interessados em apreender as estruturas internas do conceito de mundo da
vida. Basta-lhes adotar o conceito, tal como foi gerado pela teoria da acéo
comunicativa, que ele apresenta em trés momentos:

1) Pano de fundo aproblematico

2) Validade de um mundo intersubjetivamente compartilhado.

3 E clara, nesse caso, a influéncia husserliana (ou da fenomenologia) sobre o pensamento de Jiirgen Habermas.
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3) O carater local, indefinido, fluido e delimitante do mundo da vida.

Ao comentar o primeiro aspecto, segundo o qual o0 mundo da vida é dado ao
sujeito (vivenciante) de forma aproblematica, Habermas observa que os ingredientes
do mundo da vida com os quais nés estamos familiarizados n&do tem o status de
fatos, normas ou vivéncias, sobre os quais se possa chegar a um entendimento. O
que é suscetivel de tematizagdo ou é problematizavel limita-se a uma situacéo e fica
inserido no horizonte do mundo da vida, por mais amplo que esse seja.

Num segundo momento, observa Habermas, o mundo da vida é algo que so
pode ser pensado do ponto de vista da intersubjetividade. E sé como condicdo de
possibilidade do entendimento entre pelo menos dois sujeitos capazes de linguagem
€ acao que se pode conceber a ideia de um mundo da vida.

Finalmente, admite que os limites do mundo da vida ndo podem transcender-
se. O mundo da vida constitui-se no encontro no qual os horizontes da situacéo se
deslocam, se dilatam e se encolhem. Constitui-se num contexto que, embora sendo
ilimitado, estabelece limites. Nao se trata, portanto, de um contexto transparente em
sua totalidade, mas uma totalidade de auto-evidéncias que mudam de situagéo para
situagdo. Essa totalidade n&o é apreensivel como tal, mas é vivida como um solo
seguro e familiar de toda interpretacéo condicionada pela situacado, solo que é co-
dado no discurso mesmo da experiéncia, (cf. HABERMAS, 1987 [1981], v. I, p.188).
O mundo da vida €&, pois, pré-entendido sempre, mas nunca tematizado. Isso, de
certa forma, mantém a relativa opacidade do mundo da vida, o que o faz um
contexto ao mesmo tempo ultrapassavel e, em principio, inesgotavel. Por isso, toda

definigdo da situagcédo é uma interpretacéo dentro de parametros ja interpretados.
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Nesse sentido, Habermas faz referéncia a formacao da identidade pessoal e
social dos participantes na comunicagdo® e manifesta as funcdes fundamentais da

linguagem como medium na reprodugdo do mundo da vida. Ele diz:

Ao entender-se entre si sobre uma situagdo, os participantes se encontram
em uma tradicdo cultural da qual fazem uso e que simultaneamente
renovam; ao coordenar suas acgdes através do reconhecimento
intersubjetivo de pretensdes de validade suscetiveis de critica, os
participantes na interagdo estao reafirmando sua pertenga a grupos sociais,
cuja integragédo simultaneamente ratificam, (HABERMAS, 1987 [1981], v. Il,
p. 195-6).

E evoca ainda as geracdes futuras na participacdo comunicativa, quando
afirma: “Ao tornar parte em interagbes com pessoas de referéncia, as quais sédo ja
agentes competentes, a crianca internaliza as orienta¢des valorativas de seu grupo
social e adquire capacidades generalizadas de agéo”, (HABERMAS, 1987 [1981], v.
I, p. 196).

Portanto, sob o aspecto funcional de entendimento, a agdo comunicativa
serve a tradigdo e a renovagao do saber cultural; sob o aspecto de coordenacao da
acgao, serve a integracao social e a criacédo de solidariedade; e, sob o aspecto da
socializagao, finalmente, serve a formacao de identidades pessoais. A esse respeito,
ha referéncias alhures.

A sociologia compreensiva concebe a sociedade como mundo da vida sob
trés aspectos diferentes:

1) A leitura em termos de teoria da comunicacdo, presente na analise de Schiitz,

sugere um conceito de mundo da vida restrito aos aspectos do entendimento, que

serve como espago para negociacao de definicdes comuns da situagéao.

3 Em semelhante perspectiva, Jovino Pizzi situa a relagdo entre ego e alfer no tempo e no espago. Ele alega o
carater historico da formagdo da personalidade, no mundo da vida, (cf. PIZZI, 2005, p. 172).

65



A reproducdo do mundo da vida consiste essencialmente em um
prosseguimento e renovacgao da tradicdo, que se move entre os extremos da mera
reiteragao da tradigao, por um lado, e de uma ruptura de tradi¢gbes, por outro.

Torna-se evidente a unilateralidade desse conceito culturalista de mundo da
vida, na medida em que se concebe que a acdo nao € apenas um processo de
entendimento. Ao entenderem-se sobre algo no mundo os atores simultaneamente
participam em interagbes através das quais desenvolvem, confirmam e renovam sua
pertenca a grupos e sua propria identidade. Isto significa dizer que a acéo
comunicativa é, ao mesmo tempo, um processo de interagdo social e de
socializacédo. Esse processo, por sua vez € submetido a prova néo por critérios de
racionalidade, isto é, por pretensbes de validade suscetiveis de critica, mas por
critérios que dizem respeito a solidariedade dos membros de um grupo e a
identidade do individuo socializado.

2) Na tradicdo que remonta a Durkheim, a teoria da sociedade se baseia em um
conceito de mundo da vida reduzido ao aspecto de integracéo social, denominado
por Parsons de societal community. Essa visdo concebe a sociedade como grupo de
individuos cuja integragao é legitimamente regulada por direitos e deveres. Nesse
caso, cultura e personalidade ndo passam de complementos funcionais da societal
community, na medida em que a cultura apresenta a sociedade os valores que
poderdo ser institucionalizados e os individuos se ajustam a padrdes socialmente
aceitaveis de comportamento, (cf. PARSONS apud HABERMAS, 1987 [1981], v. II,
p. 199).

3) Ha ainda uma terceira concepgédo de mundo da vida ligada ao interacionismo
simbolico de Mead, que realga a socializagao dos individuos. Essa tendéncia pode

converter-se em uma espécie de psicologia social.
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A reproducao cultural do mundo da vida supde que as novas situagdes que se
apresentam sejam colocadas em relacédo com os estados do mundo ja existentes.
Isto garante a continuidade da tradicdo e uma coeréncia do saber, suficiente a
pratica comunicativa cotidiana. Essa continuidade e essa coeréncia tém sua medida
na racionalidade do saber aceito como valido. As perturba¢cdes da reproducgéo
cultural se manifestam na perda de sentido e conduzem a crise de legitimacéo e de
orientacao.

A integracéo social do mundo da vida supbe que as situagdes novas que se
apresentam na dimensao do espag¢o social sejam conectadas com os estados do
mundo ja existentes. Cuida para que as agbes sejam coordenadas através das
relacbes interpessoais legitimamente reguladas e da continuidade a identidade dos
grupos em um grau suficiente a pratica comunicativa cotidiana. A coordenagéo das
acdes e a estabilizagdo das identidades de grupo sdo medidas pela solidariedade
dos membros. As perturbagdes da integracao social se manifestam na anomia e no
conflito.

A socializagdo dos membros de um mundo da vida supde que as novas
situagdes que se produzem na dimensao do tempo histérico figuem conectadas com
os estados do mundo ja existentes. Garante as geragbes seguintes a aquisi¢cdo de
capacidades generalizadas de agéo e busca sintonizar as vidas individuais com as
formas de vida coletiva. Refere-se, em ultima instancia, a autonomia dos individuos
ou a sua capacidade de responder por seus proprios atos. As perturbagdes do
processo de socializacdo se manifestam por psicopatologias e por alienagao.
Nesses casos, os individuos n&o sao capazes de manter intersubjetivamente planos

de acao definidos em comum.
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Baseando-se nos dados acima apresentados, Habermas pode gerar alguns
quadros sindticos, que oferecem uma visdo panoramica do que fora exposto e
demonstra que a avaliacdo dos diferentes processos de reproducgédo cultural do
mundo da vida se faz pela racionalidade do saber, pela solidariedade dos membros
e pela capacidade da personalidade adulta para responder autonomamente por suas
acdes. Nao cumpre reproduzi-los aqui, mas vale a alusdo — supde-se — como forma
de incitar o leitor a vislumbrar uma visdo de conjunto de todo o material tratado. Esse
esbogo produzido por Habermas Ihe parece suficiente ante sua proposta, mas ele
quer perseguir a questao de se esse conceito de mundo da vida é suficiente para se
compreender a sociedade, (cf. HABERMAS, 1987 [1981], v. II, p. 202-4).

Para ele, porém, a perda de sentido, a anomia e a alienagao séo patologias
da sociedade burguesa, pos-tradicional, cuja origem se situa na racionalizagdo do
mundo da vida. Pelo contrario, a critica marxista da sociedade burguesa parte das
relacbes de producdo e tenta explicar as deformagdes do mundo da vida
racionalizado a partir das condi¢cdes de reprodugao material.

A abordagem materialista das deformagdes da reprodugédo simbdlica do
mundo da vida requer uma teoria que opere sobre uma base categorial mais ampla
que a de mundo da vida. E preciso buscar uma estratégia teérica que nem
identifique o0 mundo da vida com a sociedade, em seu conjunto, nem o reduza a
elementos sistémicos.

Na perspectiva interna do mundo da vida, a sociedade se apresenta como
uma rede de cooperag¢des mediadas comunicativamente. Mas o que liga entre si
individuos socializados e o que assegura a integracéo da sociedade € um tecido de
agdes comunicativas que s6 podem ter sucesso a luz das tradigdes culturais e nao

mecanismos sistémicos que escapam ao saber intuitivo dos membros.
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Conceber a sociedade como mundo da vida, nesses termos, significa: 1)
Aceitar a autonomia dos agentes, ou seja, admitir que todos os participantes na
comunicagdo sejam capazes de orientar seus atos por pretensbes de validade
suscetiveis de critica; 2) Aceitar a independéncia da cultura, ou seja, admitir que a
cultura ndo se submete a coagdes externas e, 3) Aceitar a transparéncia da
comunicagéo, ou seja, admitir que, em principio, todos podem entender-se acerca de
tudo, isto é, que ndo ha resisténcia imanente a prépria estrutura da linguagem.

Nas sociedades capitalistas o exemplo mais importante de uma regulagéo
nao-normativa de plexos de cooperagcdo € o mercado. Os mecanismos sistémicos
tém necessidade de uma ancoragem no mundo da vida.

Niklas Luhmann apresenta trés niveis de integragdo ou planos de
diferenciacao sistémica: o plano das interagdes simples entre atores presentes, o
plano das organizagdes, (formalmente constituidos) e o plano da sociedade em
geral, que corresponde a todas as interagdes realizaveis nos espagos sociais € nos
tempos historicos, isto €, todas as interagbes potencialmente acessiveis.>

Habermas recorre a analise das sociedades em que as imagens religiosas e
metafisicas do mundo tém fungdes ideologicas, para chegar a uma compreensao
mais precisa das formas de entendimento. Observa que nas sociedades primitivas,
que se baseiam em narragdes miticas, a legitimagdo é dada e se estabiliza assim a
validade normativa, (cf. HABERMAS, 1987 [1981], v. I, p. 265 ss). Pelo contrario, a
validade das leis numa ordem politica tem que vir garantida pelo poder de sancao do
principe. Por seu turno, o poder do principe advém de um sistema juridico

reconhecido. Mas a for¢a de integracéo social de uma ordem politica se baseia na

3 LUHMANN, N. Interaktion, organization, gesellschaft. In: Soziologische aufklarung, 2, Opladen, 1975, 1 ss
apud HABERMAS, 1987 [1981], v. II, p. 218.
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autoridade inerente a um cargo e n&o na repressao. Isto tem forca juridica.®® Dai que
as leis necessitem de um reconhecimento intersubjetivo dos cidadaos, para serem
legitimadas e assumidas como justas pelos seus jurisconsortes.37

Se se introduz o conceito de mundo da vida como complementar ao de agdo
comunicativa e se entende o mundo da vida como fundo contextualizador dos
processos de entendimento, entdo a reprodugdo do mundo da vida pode ser
analisada sob diversos pontos de vista funcionais. Comegamos separando a
reprodugao simbodlica do mundo da vida da sua reprodugao material para entender a
continuagao da agcdo comunicativa como o meio através do qual se reproduzem as
estruturas simbdlicas do mundo da vida.

Habermas, caminhando para as considerac¢des finais do volume Il da Teoria
da Acdo Comunicativa, se recorda das duas teorias desenvolvidas no interludio
segundo, acerca da desconexao entre sistema e mundo da vida. Evoca o declinio da
sociedade feudal européia, com suas classes estratificadas e a consolidagédo da
sociedade capitalista, baseada em classes econbmicas, que caracteriza a
modernidade. Segundo ele, o padrao capitalista de modernizagdo se caracteriza
porque as estruturas simbdlicas do mundo da vida ficam deformadas, isto €, ficam
coisificadas sob os imperativos dos subsistemas diferenciados e autonomizados
através dos meios dinheiro e poder, (cf. HABERMAS, 1987 [1981], v. II, p. 402).

Seguindo a teoria de Parsons, observa Habermas que este entende a
modernizagao social ndo s6 como racionalizagdo sistémica, mas também como
racionalizacédo relativa a acdo. Mas néo dispbée de um conceito de sociedade

desenvolvido a partir da perspectiva da acdo. Por isso, ele ndo pode descrever a

36 Cf. HOBBES, no Leviatd, dedica um capitulo especialmente ao trato da origem do poder.
37 Ver aluso a isso em HABERMAS, J. 4 Incluséo do Outro. E oportuno lembrar que nesta obra, de 1996, o
filésofo nos adverte para a tematizagdo da ética como responsabilidade solidaria.
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racionalizacdo do mundo da vida e o aumento da complexidade dos sistemas de
acao como dois processos separados.

Parsons concebe sua teoria da modernidade a partir da evolu¢do do direito e
da moral e passa, em seguida, a um segundo plano da dinamica de reproducao
material do mundo da vida e, com isso, aos conflitos das estruturas de classes e dos
regimes de dominagdo. Em outras palavras, a tese parsoniana é que a sociedade
moderna adquiriu forma durante o século XVII, na Europa e atinge seu apogeu
através das trés revolugdes: Industrial, Francesa e a Cultural (lluminismo).

Habermas refere-se a essa interpretacdo da tese parsoniana de forma
bastante clara. Ele as toma como momentos determinantes para o modelo de

sociedade moderna. Ele diz:

Estas trés revolugcdes podem explicar-se do ponto de vista da teoria de
sistemas, como outros tantos empurrées evolutivos pelos quais o sistema
integrativo se separa de cada um dos outros trés subsistemas. Parsons
entende a Revolugdo Industrial, que se inicia na Inglaterra, em fins do
século XVIIl, a Revolugdo Francesa de 1789 (e as revolugbes que seguem
seu modelo) e a Revolugdo Educativa, isto &, a extensdo da educacao
formal, que tem suas origens em ideias do século XVIII, mas que s6 se leva
radicalmente a efeito em meados do século XX, como processos de
diferenciagdo estrutural da comunidade societal, no que diz respeito ao
subsistema econdmico, ao subsistema politico e, finalmente, ao subsistema
cultural, (HABERMAS, 1987 [1981], v. Il, p. 405-6).

A teoria habermasiana da evolugéo social traz como suposto basico a
Reforma Protestante e o Renascimento, considerados por Parsons como dois
grandes momentos, decisivos para a transicao a modernidade. A Reforma supera as
barreiras entre o clero, as ordens religiosas e o estado laico e libera os impulsos da
ética religiosa da intencdo para dar forma aos ambitos de ag¢ao profanos, enquanto
o humanismo renascentista abre as portas a ciéncia, a jurisprudéncia e a arte
emancipados da tutela da igreja e, especialmente, abre caminho para o sistema

juridico moderno.
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Parsons construiu sua compreenséo de racionalizagdo do mundo da vida a
partir dos trabalhos de Mead e Durkheim. Para este, a generalizagao dos valores, a
universalizagdo do direito e da moral, a individualizagdo e crescente autonomia do
sujeito sdo frutos da integracdo social baseada no acordo comunicativo e na
cooperacao; Ou, partindo da perspectiva de Mead, essa mesma tendéncia, pode ser
entendida como uma linguistizacdo do sacro, como uma liberagdo do potencial de
racionalidade da acao orientada ao entendimento. Esse potencial se converte em
racionalizacdo do mundo da vida dos grupos sociais, a medida que a linguagem
assume as fungdes de entendimento, de coordenacgéo da acéo e de socializacéo dos
individuos, convertendo-se com isso, no meio através do qual se efetuam a
reproducdo cultural, a integracdo social e a socializagdo. Todo esse processo
Parsons denomina de Secularizacdo e individualismo institucionalizado, (cf.
HABERMAS, 1987 [1981], v. I, p. 409). Dito em outras palavras: A formacao da
identidade do Eu, numa sociedade pés-convencional ocorre paralelamente a
universalizacdo do direito e da moral, com o desdobramento da eticidade em
legalidade e moralidade e com a emancipagéo da agao comunicativa, em relagédo a
uns contextos normativos que se tornam cada vez mais abstratos.

Para Max Weber, porém, as sociedades modernas devem ser entendidas a
partir do fendbmeno da burocratizacdo. A produgédo econbémica é organizada em
termos capitalistas com a ajuda de empresarios que calculam racionalmente e a
administracdo publica é organizada em termos burocraticos com a ajuda de
funcionarios especializados, com formacdo juridica. Os meios materiais se
concentram, portanto, nas maos de proprietarios e lideres, que se organizam em
forma de empresas ou institutos. Weber vé essas atividades organizacionais como

acbes racionais com vistas a fins, (cf. HABERMAS, 1987 [1981], v. Il, p. 433-4).
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Sobre a relagéo direta entre Economia e Politica no Estado moderno, voltar-se-a no
proximo capitulo. Esses ingredientes da sociedade capitalista tendem a tomar
dimensdes mais distintas, de acordo com a complexidade da sociedade a que se
referem.

Ao distinguirem-se os subsistemas Economia e Estado (através dos meios
dinheiro e poder) de um sistema institucional inserido no horizonte do mundo da
vida, surgem ambitos de acgédo formalmente organizados, cuja integracdo nao
discorre através do mecanismo do entendimento, que se dissociam do mundo da
vida e que se coagulam em uma sociedade vazia de substancia normativa.

Luhmann, por sua vez, refere-se aos processos de neutralizacdo das
estruturas simbdlicas do mundo da vida, por influéncia das novas organiza¢des do
sistema, com a expressao desumanizagcdo da sociedade. Isto provoca uma peculiar
indiferenca entre os trés elementos estruturais do mundo da vida: cultura, sociedade
e personalidade.

Ha, porém, uma zona de indiferenca entre organizacdo e personalidade.
Como também na relagdo da organizagdo com a cultura e com a sociedade. Isto
pode ser observado pelo exemplo histérico da separagdo do Estado secularizado e
Igreja, ou seja, do nascimento de um poder estatal laico, baseado na tolerancia. As
formas modernas de organizagdo exigem também independéncia em relacéo as
imagens do mundo, que serviram de base a legitimacéao e as tradi¢gdes culturais.

Uma suposta neutralidade ideoldgica permite as organizagbes subtrairem-se
ao poder das tradigdes, que lhes restringiria o espago adequado ao soberano
exercicio de sua competéncia para configurar programas, (cf. HABERMAS, 1987

[1981], v. Il, p. 436-7).
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Mas as organiza¢des ndo somente se desligam das ataduras que Ihes impde
a cultura e das atitudes e orientagdes especificas da personalidade como também se
independentizam dos contextos do mundo da vida, neutralizando o fundo normativo,
que representam aqueles contextos de agao regulados eticamente no sentido de
Hegel. Como nas organiza¢des a agao é formalmente regulada, a agdo comunicativa
perde no espaco interno das organiza¢des sua base de validade.

Os membros da organizagdo atuam comunicativamente sob reservas. Mesmo
nos casos rotineiros podem recorrer a regulagbes formais. Nao sdo obrigados a
alcangar consensos comunicativamente. Sob as condi¢gbes do direito moderno, a
formalizacao das relagbes interpessoais significa a construgcao de espacos legitimos
de decisao, dos quais se pode fazer, em caso necessario, uso estratégico.

Habermas insiste na ideia de que o capitalismo e o Estado moderno
constituem dois subsistemas que se diferenciam através dos meios dinheiro e poder,
do sistema institucional, isto é, do componente social do mundo da vida. Numa
sociedade burguesa, o Estado e a Economia constituem a esfera de opinido publica
(Offentlichkeit) e mantém uma relacdo de complementariedade com a esfera da vida
privada, cujo nucleo institucional basico é a familia, com sua economia doméstica e
com as tarefas de socializagdo. A esfera da opinido publica, tanto cultural como
politica, e dos meios de comunicacao social, que mobilizam tais ideias (as
ideologias), constituem temas centrais do préximo capitulo.

Baseado nas teorias weberianas, Habermas refere-se ao temor de que a
esfera da vida privada tenha cada vez mais minguada sua forga de orientacdo. Essa
perda de sentido, de que se falou anteriormente, € retomada no final do volume Il da
Teoria da Agdo Comunicativa e, referindo-se a compreensao de sociedade moderna

presente na obra de Max Weber, Habermas diz:
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Um sistema politico que ja n&do dispbe da forca vinculante que I|he
emprestavam as imagens metafisicas do mundo se vé ameacado de uma
perda de legitimacdo. Weber teme, sobretudo, que se veja transbordado por
falsas expectativas de legitimagdo, por expectativas de legitimagéo que ja
ndo podem cumprir-se, isto é, pelas necessidades insatisfeitas de justica
material, por parte daqueles que ndo podem resignar-se a aceitar o fato
basico de que nosso destino é viver em uma época sem deuses, sem
profetas e que anda a busca de sucedaneos e de falsos profetas.38

Portanto, preocupam Weber tanto a perda de sentido, ou os problemas de
orientacao que afetam a vida privada, como os problemas de legitimacgao politica.

Trabalhando nessa linha de reflexdo, o préprio Habermas observa que a
burocratizacao se apodera dos processos espontaneos de formacgao da opinido e da

vontade coletivas e os esvazia de conteudo. Ele diz que:

Nos correspondentes sistemas culturais de agéo os discursos cientificos, as
investigacdes de teoria moral e teoria do direito, a producéo artistica e a
critica de arte ficam institucionalizados como assuntos de experts. (...) como
consequéncia dessa profissionalizacdo cresce a distancia entre as culturas
de experts e o grande publico, (HABERMAS, 1987 [1981], v. II, p. 462-3).

Assim, o choque do mundo da vida com uma cultura, que corresponde a

coisificagéo sistémica & denunciado com veeméncia por Habermas. Ele assevera:

Os processos de entendimento, em torno dos quais se centra 0 mundo da
vida, necessitam de uma tradi¢cao cultural em toda sua amplitude. Na pratica
comunicativa cotidiana tém que se combinar e fundir-se entre si
interpretagdes cognitivas, expectativas morais, manifestagdes expressivas e
valoracdes, (HABERMAS, 1987 [1981], v. II, p. 463-4).

Essa degradacdo do mundo da vida é identificada por Habermas em dois
grandes momentos: o primeiro corresponde a racionalizagdo unilateral da
comunicagéao cotidiana. Comega com a autonomizacao de subsistemas regidos por
meio de controle e esvaziam o conteudo normativo nuclear do mundo da vida. Um

segundo momento corresponde a extingdo das tradicées vivas. Comega com a

diferenciacdo entre ciéncia, moral e arte, garantindo assim, a autonomizacao de

38 HABERMAS, 1987 [1981], v. II, p. 460. Para tais consideragdes, Habermas baseia-se, principalmente, em
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setores, agora especializados e rompe com tradicbes que perderam sua
credibilidade, mas que persistem, de forma irreflexiva, no solo da hermenéutica
cotidiana.

As ciéncias modernas servem ao progresso técnico, ao fomento do
crescimento capitalista e a administragdo racional, mas ndo a compreensao do
mundo e do proprio homem, necessaria aos cidadaos implicados nos processos de
comunicacgéo.

Em resumo: As imagens metafisico-religiosas do mundo transferem a fungéo
de legitimar o poder politico aos principios do direito natural-racional. Este justifica o
Estado moderno na perspectiva de uma ordem social isenta de coacgao, assentado
sobre o direito privado.

A medida, porém, que se distingue cultura, sociedade e personalidade, (e
nisto concordam Mead e Durkheim) e que a base de validade da agao orientada ao
entendimento substitui os fundamentos sacros da integragcdo social, produz-se a
antecipacao de uma comunicacgao cotidiana poés-tradicional capaz de conservar sua
autonomia, de impor limites a dindmica prépria dos subsistemas autonomizados, de
romper o encapsulamento da cultura dos experts e, com isso, escapar aos perigos
combinados que representam a coisificagdo e a desertizagdo cultural do mundo da
vida.

Habermas conclui: O que conduz ao empobrecimento cultural da pratica
comunicativa cotidiana é a ruptura elitista da cultura dos experts com os contextos
da acao comunicativa, (cf. HABERMAS, 1987 [1981], v. Il, p. 469).

O modelo até aqui apresentado, que mostra as relagdes de intercambio entre

Economia e Estado por um lado e esfera da vida privada e espaco da opinido

WEBER, Max. Wirtschaft und Gesellschaft, ed. por J. Winckelmann, Colonia, 1964, p. 654.
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publica por outro, retrata uma interpretacdo economicista da realidade, com uma
visado bastante estreita dos sistemas politicos presentes nas sociedades capitalistas
desenvolvidas. O modelo marxista ortodoxo n&do consegue dar uma explicagcao
plausivel do intervencionismo estatal, da democracia de massas e do Estado
benfeitor. Sua orientacdo ideolégica fundamental ndo lhe permite promover a
pacificacdo dos conflitos de classes nas sociedades modernas, nem lhe permite
reconhecer os meéritos de programas social-democratas, que vém se instalando em
varios paises europeus ap6s a Segunda Guerra Mundial, reconhece Habermas, ao
apontar as deficiéncias tedricas do marxismo para analisar as estruturas do

capitalismo tardio, (cf. HABERMAS, 1987 [1981], v. II, p. 485).
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CAPITULO 1l
O uso publico da razdo como formacgao da vontade e do
raciocinio

Inicialmente, foi feito um breve esbogco da teoria habermasiana do agir
comunicativo, no qual priorizou-se a funcdo da linguagem como mecanismo de
coordenacao das acoes, tendo em vista o entendimento mutuo de pelo menos dois
sujeitos capazes de fala e de acdo. Para tanto, recorreu-se, sobretudo, a uma das
principais obras de Habermas, a Teoria do Agir Comunicativo, bem como a seu
artigo, Que significa Pragmatica Universal? , datado de 1976.%°

Logo apés, foram revisitadas algumas obras de Edmund Husserl com o intuito
de captar seu entendimento sobre o conceito de Lebenswelt. Esse conceito,
inaugurado pelo pai da fenomenologia, trouxe importantes contribuicbes para a
teoria que Jirgen Habermas desenvolveria ao longo da segunda metade do século
passado. Tomado do ponto de vista pragmatico, o conceito husserliano se tornaria
um dos pilares da Teoria do Agir Comunicativo, de Habermas.

Em estudo recente, Nythamar Fernandes de Oliveira publica um Tractatus

Ethico-Politicus, no qual retoma o tema, através de um estudo realizado por Anthony

3% Esse artigo compde a Racionalidade e Comunicagéo, obra compilada pelo autor e traduzida para o portugués
por Paulo Rodrigues. Eventualmente, refiro-me a versdo espanhola desse texto.
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Steinbock.*® Para este, como tentativa de opor-se ao naturalismo e ao objetivismo,
Husserl apresenta o Lebenswelf como o mundo comunicativo pessoal, mundo
natural, mundo intuitivo ou o mundo estético da experiéncia. Nesse sentido, pode
confundir-se com Umwelt, ou mundo ambiental, circundante. Assim, na analise de
Steinbock, o mundo da vida husserliano é o proprio Alltagswelt (mundo cotidiano) ou
o Erfahrungswelt (mundo da experiéncia).

Para Nythamar de Oliveira, em Husserl esse conceito € ambiguo e sua
significacdo mereceu apenas um esboc¢o. Ele observa que é no texto da Krisis...,
datado de 1954, que Husserl nos apresenta, de forma mais sistematizada, quatro
conceitos ontolégicos de mundo da vida, como aquilo que € intuido, que funda todo
sentido, como reino das verdades relativas subjetivas e como estrutura essencial do
mundo perceptivel (eidos). No referido texto, afirma Nythamar de Oliveira, Husserl
apresenta também dois conceitos transcendentais de mundo da vida, quais sejam: o
de horizonte e o de fundamento. Assim, com aqueles conceitos, Husserl demonstra
0 que é o mundo da vida e com estes, manifesta como o Lebenswelt entra na
constituicdo das relagdes humanas.

A breve referéncia feita a isso no capitulo anterior pretendia conduzir a
compreensao habermasiana do conceito de mundo da vida. Por isso, indicamos
como Habermas tomou esse conceito, como ele o utilizou na sua dimenséo
pragmatica e como ele caminhou na diregcdo de uma concepgédo da sociedade em
termos de sistema e mundo da vida.

O que se pretende agora, num primeiro momento, é fazer uma breve

explanagao de como essa razao dialogica, apresentada sumariamente no primeiro

“ STEINBOCK, A. Home and beyond: generative phenomenology after Husserl, Evanston, II1: Northwestern,
1995 apud OLIVEIRA, 1999, p.199.
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capitulo, parte do ambiente do mundo da vida de cada concernido (capitulo Il) e vai
ao ambito publico das deliberagdes e, como tal, pode formar as vontades e o
raciocinio dos individuos. Num segundo momento, tentar-se-a indicar como essa
razao comunicacional pode possibilitar ou garantir o exercicio da liberdade e da
democracia, através de seu uso publico.

Para tanto, recorrer-se-a como pano de fundo, a uma analise da tese de livre-
docéncia de Habermas, apresentada a Faculdade de Filosofia de Marburg, em 1961,
sob o titulo de Mudancga Estrutural da Esfera Publica: Investigagbes quanto a uma
categoria de sociedade burguesa. E buscar-se-a também subsidios em Direito e
democracia: Entre facticidade e validade, obra que esta diretamente ligada aos
propésitos do presente trabalho, além de expressar uma evolugdo no pensamento
politico habermasiano.

A medida que for se complexificando o texto, serdo inseridas algumas
contribui¢cdes de estudiosos que se referiram ao tema ou do préprio Habermas, em
obras que apresentam tratamento menos agudo ao que aqui se pretende descrever.

Ao prefaciar sua obra, no outono de 1961, Jirgen Habermas esclarece que
sua concepc¢ao de esfera publica burguesa se atém a uma categoria histérica, tipica
de época, pois s6 se pode falar em algo como opinido publica, na Inglaterra do
século XVIII. O trabalho em epigrafe quer estabelecer a estrutura e a funcdo do
modelo liberal de esfera publica burguesa, reportando-se a sua origem e evolugao.
E, como tal, opbe-se de antemdo a qualquer referéncia a uma esfera publica
plebeia, o que mais tarde ficaria a cargo de Oskar Negt e Alexander Kugle, conforme

comenta Bento Itamar Borges‘”, (cf. BORGES, 2004, p. 65: nota 77 e p. 341). Os

*1' O tema foi recentemente trabalhado em Tese de Doutorado, por Roger Fernandes Campato, na UFSCar.
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termos publico e esfera publica podem receber significacdes diferentes conforme a
época histérica a que se refiram ou conforme o peso do uso ideolégico dos termos
em cada circunstancia.

Utiliza-se o termo publico em oposicédo as sociedades fechadas, imputando-
Ihe a ideia de acessivel a qualquer um. Nesse sentido, concebe-se o Estado como o
Poder Publico, responsavel por garantir o Bem Publico ou o bem comum a todos os
cidadéos.

Pode-se também conceber o publico como portador de uma opinido publica, o
que o submete a uma esfera publica. Isto nos da a ideia de Publizitét.

No ambito da midia, porém, o significado do termo publicidade se desloca na
diregdo de relacionamentos com o publico, tendo em vista despertar a opini&o
publica. Portanto, busca-se produzir uma publicity. Mas, pode ocorrer que a esfera
da opiniao publica se oponha ao poder publico.

Um recurso a etimologia dos termos publico e esfera publica nos leva a ideia
de oposigdo ao privado — afirma Habermas no inicio de sua andlise — mas na
Alemanha do século XVIII, uma analogia a publicité e a publicity sugere uma relagao
com o antigo adjetivo &ffentlich (publico) e &ffentlichkeit (esfera publica), guardando
estreita relagdo com a sociedade burguesa emergente e sua fungéo social.

Mais remotamente, as categorias gregas nos foram transmitidas por

interpretacéo dos romanos. Habermas observa:

Na cidade-estado grega desenvolvida, a esfera da pdlis que € comum aos
cidados livres (koiné) é rigorosamente separada da esfera do oikos, que é
particular a cada individuo (idia). A vida publica, bios politikos, ndo €, no
entanto, restrita a um local: o carater publico constitui-se na conversagao
(lexis), que também pode assumir a forma de conselho e de tribunal, bem
como a de praxis comunitaria (praxis), seja na guerra, seja nos jogos
guerreiros, (1984 [1961], p.15).
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A esfera privada representa o reino da necessidade e da transitoriedade,
enquanto a esfera publica representa o reino da liberdade e da continuidade. E o
espaco onde aquilo que é consegue aparecer e tudo se torna visivel a todos. E o
espago em que os Homoioi (iguais entre iguais) procuram se destacar, tornando-se
os Aristoiein.

Enfim, a histéria ocidental nos legou, segundo a pesquisa de Habermas, uma
compreensao de esfera publica como res publica, que representa, em ultima analise,
um principio organizacional de nosso ordenamento politico, embora com o advento
do Estado moderno — e da sociedade civil como seu corolario — possa se observar
tendéncias a decadéncia dessa esfera publica.

No modelo feudal, ndo ha uma clara antitese entre as esferas publica e
privada, embora se possa reconhecer a esfera do dominio privado (dominium),
coexistindo ao lado da esfera da autonomia publica (imperium).

Na Alemanha, atesta Habermas, s6 no século XVIII comeca a existir a
propriedade privada da terra, iniciando assim a distingdo entre o publicus e o
privatus, o common e o particular. O dominio comunal (Allmende) é coisa publica: o
poco e a praga do mercado, por exemplo, sdo para o uso comum, publicamente
acessiveis (loci communes, loci publici). Neste ambito comunitario, situa-se o bem
publico ou o bem comum. No ambito do particular, porém, confundem-se os
interesses privados e os particulares.

Dessa relacao entre o publico e privado, surge o importante conceito de
representacdo ou representatividade.

A representacdo nao pode ocorrer na esfera privada. Ela supbe a esfera
publica. E ela que torna visivel o invisivel. Habermas, ao tratar o assunto, elenca

alguns adjetivos atribuiveis a quem é digno de representacdo: grandeza, soberania,
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majestade, gléria, dignidade e honra. Tais s&o atributos de quem é capaz de
destaque na existéncia publica — esclarece — ndo devendo ser confundido com
representacdo no sentido de que alguém seja representante de uma nagéo.

Ele faz breve mencédo a H. G. Gadamer, no que tange ao conceito de
representacdo. Parece que a doutrina cristd da encarnagdo e do corpo mistico
trouxe sobre o conceito aqui tratado uma significagdo absolutamente nova e de todo
enriquecedora. Representare significa presentificacdo, afirma Habermas. Nao é
mero sentido figurativo, como seria o caso de representatio, no sentido de uma
representacdo teatral. Mesmo este ultimo conceito sofreria um acréscimo de
significacdo, no século XVIlI, quando passaria a sugerir a ideia de uma
presentificagdo da propria divindade, (cf. HABERMAS, 1984 [1961], p. 291: nota 10).

O evoluir de uma compleicdo da representatividade publica a que se fez
referéncia se torna evidente através de um rigido codigo de comportamento social,
notadamente ligado a ideia de uma nobreza. A virtude cortesa precisa corporificar-se
para poder ser publicamente representada.

As grandes ocasides civis constituem-se no momento ideal para essa
representacéo publica. Entre os senhores feudais, os religiosos dispdem de um lugar
a mais para tanto: a Igreja. Habermas observa que toda a ritualistica da Igreja delata
uma certa ligacdo com a ideia de representacdo, embora reconhega que sua
alegacao se limita a uma visdo externalista do evento cultico.*?

Ao longo do século XV e no XVI, ja se observa na corte pessoas de formacao
humanistica, o cortegiano, que acaba suplantando o cavaleiro cristédo e, mais tarde,
se tornaria o gentleman inglés e o honnéte homme francés.

Habermas diz:

2 Vale lembrar que a Mudanca estrutural da esfera piiblica foi escrita nos anos de 1950 e publicada em 1961.
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A sua sociabilidade divertida e bem-falante caracteriza a nova ‘sociedade’,
elevada a ponto central na corte. O nobre rural e autbnomo, baseado em
seu dominio fundiario, perde forga de representagdo, a representatividade
publica concentra-se na corte do principe. Por fim, todos os seus momentos
convergem mais uma vez na festa barroca de modo eclatante e faustoso,
(HABERMAS, 1984 [1961], p. 22).

Mas declara Modemoiselle de Scudéry, nas suas conversations, que “as
grandes festas ndo serviam tanto para o prazer dos participantes, mas para exibir a
grandeza dos seus organizadores. O povo, que nada tinha a fazer exceto ficar
olhando, divertia-se a beca’, [sic] (HABERMAS, 1984 [1961], p. 23).*

De fato, a mentalidade burguesa permite que na mansao o saldo de festas
seja habitavel, ao passo que a mentalidade cortesa transforma até o espacgo de
moradia do castelo em espaco festivo, a ponto de a propria cama do rei ser aberta a
visitacdo publica, resguardadas regras especificas para o evento. A
representatividade publica chega ao seu apice de refinamento na corte de Luis XIV,
conforme declara Habermas.*

Na Alemanha, na segunda metade do século XVI surge o termo privat, em
oposigao ao que é publico, ou seja, ao que se liga a ideia do Estado absolutista e de

sociedade burguesa emergente.

As grandes instituicbes feudais (lgreja, realeza e nobreza) se decomp&em
ao longo do processo de formacao da sociedade moderna. A situacao da
Igreja se modifica com a Reforma: A ligagdo que ela representa com a
autoridade divina, re - ligido, torna-se coisa privada e (...) a liberdade de
crenga se torna a primeira esfera da autonomia privada. Com a burocracia
e 0 exército (em parte também com a Justi¢a), objetivam-se as instituicdes
do poder publico perante a esfera cada vez mais privativa da corte. (...) As
corporagbes profissionais (...) evoluem para a esfera da sociedade
burguesa, que ha de se contrapor ao Estado como genuino setor da
autonomia privada, (HABERMAS, 1984 [1961], p. 24-5).

Na tentativa de demonstrar como a ideia de representatividade publica esta

* 0 fausto parece sempre supor a presenga do povo como expectador.
* Cf. HABERMAS, 1984 [1961], p. 23.
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presente na Alemanha do século XVIIlI, Habermas faz referéncia ao Bildungsroman
(romance de formagao) que Goethe escrevera naquele momento. Wilhelm Meister,
seu protagonista, em carta ao cunhado Werner, que representa o0 mundo burgués,
diz:

Um burgués pode conquistar seus méritos e até mesmo cultivar o seu
espirito, mas a sua personalidade se perde. (...) Na corte ou no exército,
ele (o nobre) tem de pagar com a sua propria pessoa, entéo ele tem razao
em se autovalorizar e mostrar que ele respeita a si mesmo. O nobre é
autoridade a medida que a representa: ele a exibe, corporifica-a em sua
culta personalidade: com isso, ele &€ uma personalidade publica,
(HABERMAS, 1984 [1961], p. 25-6).

Goethe tem bem clara a ideia e a tematiza nas figuras do burgués e do nobre.
Para o poeta, este € o que reproduz. Ele pode e deve aparecer, ao passo que
aquele é o que produz. Ele s6 deve ser. A isto, Habermas chama de comicidade da

mera aparéncia.

3.1 - Génese da esfera publica burguesa

O capitalismo mercantil e financeiro tem lugar, de forma primitiva, a partir do
século Xlll. Os mercados locais sao regulados pelas guildas e corporagbes. Com a
expansao do comércio, porém, o calculo comercial, orientado pelo mercado,
precisava, de modo cada vez mais frequente e exato, de informagdes sobre eventos.
Assim, surgiram a partir do século XIV sistemas corporativos de correspondéncias.
Os grandes centros comerciais sdo também grandes centros de troca de
informagdes. Ao lado do surgimento de bolsas, o correio e a imprensa
institucionalizam contatos permanentes de comunicagdo. Este sistema
comunicacional, porém, € bastante incipiente, embora seja ja profissional. No século

XVI surgem as companhias de comércio, que insatisfeitas com o mercado limitado,
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inauguram novos territérios como forma de garantir a expansao dos seus negocios.
Ocorre um processo de nacionalizagdo da economia citadina.

Desse processo surge a ideia de nacao, entendida como o Estado moderno e
suas instituicdes burocraticas. A crescente necessidade de dinheiro para
manutencdo do aparelho do Estado incide imediatamente sobre a politica
mercantilista, através dos impostos.

Nesse momento, deve-se entender o termo esfera publica como esfera do
poder politico, pois o sistema administrativo permanece. A manutencdo de um
exército permanente faz do Estado moderno o regulador do intercambio de
mercadorias e de noticias (bolsas e imprensa).

Essa passagem do modelo cortesdo ao modelo capitalista conduz a uma
compreensao do publico como sinbnimo de estatal. Habermas se refere ao processo

com as seguintes palavras:

O atributo ndo se refere mais a ‘corte’ representativa, com uma pessoa
investida de autoridade, mas antes ao funcionamento regulamentado, de
acordo com competéncias, de um aparelho munido do monopdlio da
utilizagao legitima da forga. O poderio senhorial transforma-se em ’policia’,
as pessoas privadas, submetidas a ela enquanto destinatarias desse poder
constituem um publico..., (HABERMAS, 1984 [1961], p. 32).

“A economia moderna ndo se orienta mais pelo oikos, pois no lugar da casa
colocou-se 0 mercado: transforma-se em ‘economia comercial”’, (HABERMAS, 1984
[1961], p. 34).

As informagdes s&o publicadas, ou seja, genericamente difundidas e se
tornam publicas. As préprias noticias se tornam mercadorias. Por isso, 0 processo
de informacdo profissional esta sujeito as mesmas leis do mercado, (a cujo
surgimento elas devem, sobretudo, a sua existéncia), (cf. HABERMAS, 1984 [1961],

p. 34-5).
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Desde o inicio, os jornais politicos tinham noticiado as viagens dos reis, a
chegada de personalidades estrangeiras, festas, solenidades da corte, nomeacées,
etc. A principio, essas noticias da corte correspondem a uma espécie de
transposicao da representacdo para a nova configuragdo da esfera publica. As
agéncias de noticias sdo, em muitos casos, assumidas pelo governo e os jornais
informativos séo transformados em boletins oficiais. Isso se constata, por exemplo,
por uma ordem do gabinete prussiano, de 1727, que declara que eles deveriam
“servir ao publico e facilitar o comércio”, (cf. HABERMAS, 1984 [1961], p. 36).

Assim, a autoridade dirige-se ao publico. E claro que nesse momento ainda
nao atinge a todos os suditos, pois 0 homem comum n&o tem acesso a leitura, mas
as camadas cultas da burguesia, classe que gradativamente vai assumindo uma

posicao central no publico.

Os burgueses propriamente ditos, as velhas corporag¢des profissionais de
artesdos e pequenos comerciantes, cairam socialmente (...) Ao mesmo
tempo os grandes comerciantes transcenderam o ambito estrito da cidade
e, através das companhias, ligaram-se diretamente ao Estado. Assim,
também os’capitalistas’, comerciantes, banqueiros, editores e donos de
manufaturas, quando ndo podiam afirmar a cidade, como em Hamburgo,
perante o poder territorial do soberano, pertencem aquele grupo de
‘burgueses’ no sentido tradicional do termo quanto ao novo estamento dos
‘homens cultos’. Essa camada ‘burguesa’ € o auténtico sustentaculo do
publico, que, desde o inicio, € um publico que &, (HABERMAS, 1984
[1961], p. 37).

Desse modo, gradativamente vai se formando uma esfera critica, que se
desenvolve a partir da critica de um publico pensante. A partir de fins do século XVII
surgem, ao lado dos jornais, revistas cientificas, com instru¢cdes pedagdgicas,
criticas e resenhas. A publicacdo dessas revistas vai aumentando sua frequéncia,
segundo a demanda do mercado. Pouco mais de um século depois, & possivel
perceber — observa Habermas — que a esfera publica se torna a esfera do poder

publico, mas esta se formando um férum onde as pessoas privadas se reinem para
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obrigarem o poder publico a se legitimar perante a opinido publica. Esse fato é
importante porque diferencia o publico que |, pensa, critica e forma uma opiniao
politicamente relevante do publico, que se reune como multiddo em torno de um
orador ou de um ator em local publico. Na Inglaterra, comeca-se a falar de uma
public opinion, ao invés da costumeira general opinion.

Habermas é bastante claro ao expor o que entende por esfera publica:

A esfera das pessoas privadas reunidas em um publico, elas reivindicam
esta esfera publica regulamentada, pela autoridade, mas diretamente
contra a propria autoridade, a fim de discutir com ela as leis gerais da troca
na esfera fundamentalmente privada, mas publicamente relevante, as leis
do intercAmbio de mercadorias e do trabalho social, (HABERMAS, 1984
[1961], p. 42).

E afirma em seguida:

Os burgueses séo pessoas privadas, como tais, ndo ‘governam’. Por isso,
as suas reivindicagdes de poderio contra o poder publico ndo se dirigem
contra a concentracdo do poder que deveria ser ‘compartilhado’, muito
mais eles atacam o préprio principio de dominagdo vigente. O principio de
controle que o publico burgués contrapde a esta dominagdo, ou seja, a
esfera publica, quer modificar a dominagdo enquanto tal, (HABERMAS,
1984 [1961], p. 43).

Antes que a esfera publica funcione politicamente, ela € o campo de
manobras de um raciocinio publico que ainda girava em torno de si mesmo. A esfera
publica literaria, que se inicia no ambiente da corte, vai gradativamente tomando
corpo na sociedade burguesa. Assim, vai substituindo aquele ambiente politico e
cultural pelo das cidades que né&o representa apenas economicamente o centro vital
da sociedade burguesa. Desenvolvem-se nesse contexto as coffee houses, os
salons e as comunidades de comensais.

No final do século XVIII € possivel identificar com mais clareza uma esfera
publica politica, proveniente da literaria, responsavel pelas relagbes entre o Estado e

as necessidades da sociedade, através da opinido publica e uma esfera privada, que
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corresponde a sociedade civil burguesa, compreendida, nesse momento, como setor
de troca de mercadorias e do trabalho social.*®
Na Franca, o destino dos salbes e cafés tem algo de muito peculiar, mostra-

nos Habermas:

Enquanto a burguesia, por assim dizer excluida dos postos de comando no
Estado e na Igreja, assumia pouco a pouco todas as posi¢cdes-chaves na
economia, enquanto a aristocracia compensava esta superioridade material
por meio de privilégios da realeza e uma énfase proporcionalmente
rigorosa na hierarquia da vida social, ai a nobreza e a grande-burguesia
dos banqueiros e dos burocratas que assimilava a ela se encontravam com
a ‘intelectualidade’ como que em pé de igualdade, (HABERMAS, 1984
[1961], p. 49).

Nos saldes, a opinido vai se emancipando da dependéncia econdbmica. Se
sob a regéncia de Filipe d’Orléans eles eram prioritariamente espaco de prazeres
galantes, aos jantares logo se associaram as discussodes. Eles se tornaram, de certa
forma, o primeiro forum de legitimacdo dos grandes discursos e obras, observa o
filosofo, (cf. HABERMAS, 1984 [1961], p. 49).

Num momento propedéutico — observa Habermas — as grandes discussdes
das pessoas privadas se reservavam a exclusdao da publicidade. A politica do
segredo, tipica da época do lluminismo, quer nas lojas macgodnicas, quer em outras
ligas e associagbes, resguardava o poder da opinido que ainda néo se fazia publica.
Tratava-se apenas de uma forma de se proteger do poder que ela mesma ameacava
e nao de uma eventual negacgéo do carater publico da discusséo racional, que gera
todo entendimento. Representava talvez a arma que a esfera publica burguesa tinha
para intervir na esfera publica que controlava o poder e, assim, mudar o modelo de

dominacgéo.

* Todo esse processo parece acontecer na Franga de forma algo abrupta: quando o Regente Filipe d’Orléans
transfere a residéncia real de Versailles para Paris, a velha corte, economicamente improdutiva e politicamente
inativa perde suas posi¢des na esfera publica para artistas, escritores, cientistas, normalmente oriundos da
burguesia. Os cafés registram seu periodo aureo entre 1680 e 1730; os salons entre a Regéncia e a Revolugéo.
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O publico que tem acesso a arte e a cultura é ainda bastante restrito.
Pressupde-se alguma posse e formacado académica para participar das grandes
discussbes. A populagdo rural e o povo citadino sdo, na maioria das vezes,
analfabetos e a aristocracia cortesa, no século XVII, ndo se constitui propriamente
um publico-leitor.

Além da literatura, o teatro sé se torna publico quando as cortes e os palacios
reais se abrem para a populagdo em geral. Isto ocorre na segunda metade do século
XVIII e de forma ainda bastante incipiente. A musica restringia-se ao servigo
religioso e as festividades cortesas, de tal forma que, segundo Habermas, “os
burgueses quase ndo tinham oportunidades de ouvir musica, exceto na igreja e
quando frequentavam a sociedade aristocratica”, (HABERMAS, 1984 [1961], p. 55).

Seja o teatro, a musica ou a pintura, a medida que vao se tornando acessiveis
ao publico, vdo ganhando espago no mercado e se tornam mercadorias.
Paralelamente a isso, as diversas formas de manifestagao artistica conquistam uma
certa parcela da populagao, que atende a requisitos de posse e formacéao e, por uma
questdo de gosto, a arte comeca a criar um publico como instancia critica.*®

Considerando-se que num publico todo mundo pode reivindicar competéncia,
todos tém o direito de julgar. Ja na primeira metade do século XVIII surgem os
amateurs éclairés (amadores esclarecidos). Como as discussdes dos cafés e saldes
nao dao satisfatéria publicidade a essa critica, as revistas, antes manuscritas, se
tornam impressos mensais e semanais. Sdo os hebdomadarios, responsaveis pela
institucionalizacao da critica de arte.

A privatizacdo da vida pode ser observada através da alteracédo no estilo

arquitetonico — assevera Habermas, ao tentar demonstrar as rela¢gdes da nova

4 . . . ’ .
% Habermas, apoiando-se nas categorias de Adorno, fala de uma indiistria cultural.
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familia burguesa com a institucionalizacado da vida privada e com o publico. A sala
da familia se torna a sala de recepgao, onde as pessoas privadas se reunem num
publico. As festas familiares se tornam noitadas em sociedade. As grandes mansdes
burguesas reservam seu maior espago para a sociedade, através do saléo, que ja
nao serve mais a familia: A sociedade que se reune nos saldes ndo mantém relagao
intima com o circulo fechado dos amigos da casa. As pessoas privadas saem da
intimidade do seu quarto de dormir para a publicidade do saldo, cujo nome faz
lembrar as disputas em sociedade e o raciocinio publico na esfera da sociedade
aristocratica, (cf. HABERMAS, 1984 [1961], p. 61).

Mas a dimensado publica da grande sociedade supde estar presente nos
saldes das grandes familias burguesas. Habermas afirma, indicando estreita ligacao

entre a emancipacgao psicoldgica e a politico-econdmica:

Entrementes, o saldo se separou disso para tornar-se o local de encontros
dos pais de familias burguesas e respectivas esposas. As pessoas
privadas que se constituem num publico ndo aparecem ‘na sociedade’,
toda vez elas, por assim dizer, destacam-se primeiro em relagéo ao pano
de fundo de uma vida privada que ganhou forma institucional no espacgo
fechado da pequena-familia patriarcal, (HABERMAS, 1984 [1961], p. 62).

E, nas paginas seguintes, volta a afirmar:

O processo ao longo do qual o publico constituido pelos individuos
conscientizados se apropria da esfera publica controlada pela autoridade e
a transforma numa esfera em que a critica se exerce contra o poder do
Estado realiza-se como refuncionalizagdo (Umfunktionierung) da esfera
publica literaria, que ja era dotada de um publico possuidor de suas
proprias instituicbes e plataformas de discussdo, (HABERMAS, 1984
[1961], p. 49).

Por isso, Habermas se indaga se a lei deve depender apenas do arbitrio do
principe ou se a ordem dele emanada s6 deve ser aceita a base de alguma lei.

Nesse contexto, surge a filosofia social e politica, representada especialmente por
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Hobbes, que tenta, a partir de principios de uma razéo calculante, estabelecer regras

de conduta social. Mas

mulheres e dependentes estdo excluidos da esfera publica politica tanto de
fato quanto de direito, enquanto o publico leitor feminino, assim como
alunos e mensageiros, tem com frequéncia uma participagdo mais forte na
esfera publica literaria do que os proprietarios privados e os proprios
homens adultos, (HABERMAS,1984 [1961], p. 73).

3.1.1 — Fungoes politicas da esfera publica

Habermas cita trecho de uma proclamagédo do governo inglés, feita por volta
de 1670, contra as conversacdes nos cafés. Estes passam a ser considerados focos
de agitacao politica. Alias, os cafés de fato estdo estreitamente ligados as origens de
uma esfera publica funcionando politicamente na Europa, (cf. HABERMAS, 1984
[1961], p. 77: nota 5).

A Inglaterra constitui 0 caso modelo, posto que ja na virada para o século
XVIIl se observa uma tal esfera publica em amplo funcionamento nas questdes
politicas, com significativa influéncia sobre o Parlamento. Ja na década de 20, varios
fatores indicam a forte orientacdo politica da opinido publica, dentre os quais
destaca-se a formacgéo de um jornalismo auténomo, (cf. HABERMAS, 1984 [1961],
p. 78), que levou a um status normal o comentario critico e a aberta oposicao ao
governo, embora s6 em 1803 se arranjassem oficialmente lugares para repoérteres
nas galerias da Casa dos Comuns e s6 30 anos mais tarde fossem construidas

tribunas para reporteres. Além disso, vale destacar que, com a efetivagéo de alguns
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preceitos do Direito Publico, como a Declaragéo de Direitos, uma revolugao tornara-
se inutil no pais.*’

Em 1792, pela primeira vez, fala-se em public opinion, em sentido estrito.
Habermas nos da uma ideia do peso que ela adquire nas decisdes do Parlamento,

ao citar palavras de Fox*.

E certamente, correto e prudente consultar a opinido publica. Se, por
acaso, acontecer que a opinido publica ndo se enquadre com a minha, se,
ap6s apontar-lhes o perigo, eles ndo enxergarem o perigo a mesma luz que
€u ou se supuserem que um outro remédio é preferivel ao meu, entdo eu
deveria considerar minha obrigagcdo para com o meu rei, para com meu
pais, para com a minha honra, afastar-me a fim de que possam seguir o
plano que considerarem melhor, através de um instrumento adequado, ou
seja, através de um homem que pense como eles (...), mas uma coisa &
muito claro: tenho de dar ao publico os meios de formar uma opinido,
(HABERMAS, 1984 [1961], p. 84).

Além disso, manifesta a preocupacgao desse politico em assegurar ao povo as
condigdes necessarias para formar sua opinidao. A public opinion nao é mais algo
estranho ao Parlamento. Antes, porém, constitui-se na expressdao de um sujeito
politico cujos interesses sao determinantes nas grandes deliberacdes, visto que o
publico emite uma opinido fundamentada. Fox persegue a maxima: To give the

public the means of forming an opinion, (cf. HABERMAS, 1984 [1961], p. 85).

Na Franga, ha um publico que pensa politicamente, desde metade do século
XVIl, embora por fatores diversos néo possa ainda institucionalizar suas tendéncias

criticas. Entretanto, isso viria a ocorrer com a Revolugédo. Da noite para o dia, a

70 que na Franca e na Alemanha ocorre de modo abrupto, através das revolugdes, na Inglaterra ¢ um processo
que se desenvolve ao longo de pelo menos cem anos e vai se consolidando & medida que a populagdo vai
amadurecendo e criando o proximo passo do processo.

* Habermas ndo faz uma apresentacio rigorosa de Fox, mas deixa claro seu empenho em prol do
reconhecimento e valorizagdo da opinido ptblica na Inglaterra em fins do século XVIII.
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esfera publica burguesa assume declaradamente posi¢des politicas e suas agbes
tém, por principio, de ser levadas a publico. Assim, além da institucionalizagdo da
esfera publica politica na Franca e da sua publicidade através de diarios
especializados, ha também a sua regulamentacéo juridica.*®

Na Alemanha, o que ha de mais especifico, segundo o que nos da a conhecer
Habermas, é o fato de se manter a distancia entre os estados50, especialmente entre
nobreza e burguesia. E evidente a distancia entre os burgueses e o povo,
constituido pela populagéo rural, proprietaria ou arrendataria, e pelos habitantes das
cidades, mas detentores da mais baixa renda. No século XVIII, Volk ou peuple
pertencem a um mesmo estamento social, ao qual se alia a antiga burguesia,
habitante dos burgos. Burgués agora € a alta burguesia, distinta por sua formagéao
cultural: sdo homens de negdcios, académicos (eruditos, religiosos, burocratas,
médicos, juristas, professores, etc.). O publico politizado encontra o seu lugar,
sobretudo, nos encontros privados dos burgueses.

Formam-se sociedades privadas e comerciais de leitura, que oportunizam o
acesso a jornais e revistas e se conversa sobre o que foi lido. Essas sociedades
visam, sobretudo atender as necessidades das pessoas privadas burguesas para
formarem uma esfera publica enquanto publico pensante. Gragas a elas, apds os
anos 90, ja se fala de uma opinido publica na Alemanha. Por isso, “a opinido do
publico pensante ndo € mais simplesmente opinion, ndo se origina de uma mera
inclination, mas é uma reflexado privada sobre os public affairs e a discussao publica

deles”, (HABERMAS, 1984 [1961], p. 116).

* Parece que a Revolugdo trouxe um grau de maturidade inusitado a opinido publica na Franga. Tanto que se fala
de um poder invisivel que, sem dinheiro, sem guardas e sem exército, dita leis que sdo cumpridas, inclusive no
castelo do rei, (cf. HABERMAS, 1984 [1961], p. 88: nota 27).

%% No século XVIII, os poderes sociais (burguesia, nobreza e povo) se faziam representar na Assembléia
Constituinte, sob a forma de estados.
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Na Franca, na transicdo do mercantilismo para o liberalismo, os fisiocratas,
expoentes de um publico que pensava politicamente, defenderam a autonomia
legislativa da sociedade civil, em relacado as medidas do Estado.

Com essa doutrina da dupla autoridade, da opinido publica e do principe, a
funcao critica da opinion publique ainda continua rigorosamente separada da funcéo
legislativa. A maxima do absolutismo, auctoritas facit legem, esta desativada, mas a

sua inversao ainda nao foi realizada, observa Habermas, (cf.1984 [1961], p. 119).

3.1.2 — Mudanga na estrutura social da esfera publica

A esfera publica burguesa desenvolve-se no campo de tensdes entre estado
e sociedade. A politica mercantilista sucede uma politica intervencionista, a partir do
ultimo quartel do século XIX.

Segundo Lucia Aragédo, o tema esfera publica € tdo central no pensamento
habermasiano, que ele esteve presente pelo menos por quatro décadas, °
estendendo-se desde a Mudanga estrutural da esfera publica, de 1961, até A
Constelagdo pdés-nacional (1998), passando por Direito e Democracia (1992). Para
bem entendermos como Habermas concebe o termo — adverte-nos Aragao — temos

que distinguir inicialmente entre a esfera do poder publico e a esfera da opiniao

publica. Significa distinguir entre o

Estado, enquanto poder ou setor publico, detentor da propriedade publica e
do poder politico (que se expressa no monopdlio do uso da forga) e
responsavel pela administracdo da sociedade; e a prépria sociedade,
constituida pelos interesses privados, no interior da qual se pode identificar
uma esfera da opinido publica que se contrapde ao poder publico — a
esfera publica politica, ( ARAGAO, 2002, p. 179).

3! Conferir também a esse respeito o interessante artigo Ethos e estado moderno no ultimo Habermas, de Bento
Itamar Borges. Educag@o e Filosofia. v. 12: n. 23: jan ./jun. 1998, p. 75-88.
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O setor privado, portanto, implica tanto a sociedade civil como a esfera

publica politica. Por isso — conclui Aragdo — a originalidade do conceito de esfera

publica do filésofo esta na definicdo de um espaco publico dentro do setor privado.

Para Habermas, a existéncia de uma esfera publica politicamente ativa é essencial

para a consolidagdo dos regimes verdadeiramente democraticos, que buscamos

alcancar, (cf. ARAGAO, 2002, p. 181).

Na perspectiva de uma teoria da democracia, a esfera publica tem que
reforcar a presséo exercida pelos problemas, ou seja, ela ndo pode limitar-
se a percebé-los, e a identifica-los, devendo, além disso, tematiza-los,
problematiza-los e dramatiza-los de modo convincente e eficaz, a ponto de
serem assumidos e elaborados pelo complexo parlamentar. E a
capacidade de elaborac&o dos proprios problemas, que é limitada, tem que
ser utilizada para um controle ulterior do tratamento dos problemas no
ambito do sistema politico, (HABERMAS, 2003 [1992], p. 91 apud
ARAGAO, 2002, p. 181).

E isto se manifesta pela prépria evolugéo histérica do modelo de sociedade.

Tanto que

0 publico (ou opinido publica) busca entendimento e esclarecimento
mutuos no raciocinio de pessoas privadas, motivado por uma nova fonte de
subjetividade: a familia burguesa. Tal modelo familiar, que tinha o lar como
esfera de privacidade, de intimidade, contrastava com a natureza flutuante
das relagbes familiares aristocraticas, onde a genealogia familiar era
mantida superficialmente apenas pelo nome, (ARAGAO, 2002, p. 183).

Aragao resume de maneira magistral essa incidéncia da familia burguesa,

como dimensao privada sobre o publico: Ela diz:

Nas camadas mais amplas da burguesia, a esfera do publico surge como
ampliacdo e suplementacao da esfera (privada) da intimidade familiar: a
subjetividade oriunda da intimidade pequeno-familiar, que quer entender a
si propria, d4 origem a uma literatura e a um publico leitor, de pessoas
privadas, que quer discutir publicamente o que foi lido. Com a criagao da
imprensa e da critica de arte profissional, surgem instituicbes que serao
refuncionalizadas para a esfera publica politica, onde a discussdo nao
girara mais em torno de questbes intimas, subjetivas, mas de questdes
privadas, relativas as tarefas propriamente civis de regulamentacdo de
trocas de mercadorias, e o didlogo estabelecer-se-4a com base na
discussdo publica, na disputa dos proprietarios privados com o poder
publico, (ARAGAOQ, 2002, p. 184).
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Opondo-se a politica do segredo de Estado, que permitia ao soberano
perpetuar a dominagdo, surgem as assembléias que reivindicam legitimidade,
identificando a lei como expresséo da proépria racionalidade. Em outras palavras, a
lei manifesta a razdo expressa na opinido publica. Ao que parece, aos olhos de
Lucia Aragao:

na interpretagcdo habermasiana de esfera publica burguesa, aquela
concepgao de publico formada de pessoas iguais ndo se tornou realidade,
ndo se concretizou efetivamente, embora sua reivindicacdo tenha sido
institucionalizada e, mesmo enquanto ideal apenas, tenha sido eficaz,
(ARAGAO, 2002, p. 184).

Na sua analise pormenorizada da obra habermasiana, Aragao identifica uma
mudanca nas relag¢des entre o publico e o privado, que leva ao desaparecimento da
distincdo entre essas duas esferas. Trata-se dos fenbmenos de estatizacdo da
esfera privada, externalizada na necessidade do poder publico assumir fungbes de
indenizagdo social, de pacificagdo dos confltos e de regulamentagcdo dos
investimentos privados, além da sua funcdo essencialmente administrativa; e de

2 ja que a publicidade, isto é, aquele dominio de

privatizagdo do publico,
racionalidade expresso na opinido publica, se transforma agora em consumismo
cultural, ou seja, em veiculo de propaganda de produtos, pessoas ou simbolos, com
a finalidade de influir econdmica e politicamente sobre os individuos. Esses dois
processos permitiiam o surgimento de uma formacgéo social neutra, em que as

grandes burocracias se transformam em grandes empresas, e as grandes empresas

substituem o poder publico, (ARAGAOQ, 2002, p. 185).

>? Lucia Aragio refere-se a este processo como a primeira tese de Habermas esbogada na Mudanca estrutural da
esfera publica e alega que as duas outras teses sdo meros desdobramentos desta. Ndo se pretende discutir as
ideias de Aragdo aqui, mas ndo parece correta tal afirmagfo. Os processos de privatizagdo do publico e de
estatizagdo do privado sfo fendmenos que se registram na propria mudanga nas estruturas sdcio-politicas da
esfera publica, conforme indica o préprio Habermas. Mas ndo se pode inferir dai que uma obra de tal
importancia se limite a apresentar apenas trés teses, das quais duas emanam de uma.
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Além disso, ressalta com muita propriedade que nos moldes da cultura de
massas, preconizada por Adorno e Horkheimer, o préprio debate publico se tornou
bem de consumo e suas regras valorizam mais 0 processo que o préprio conteudo

discutido. Além disso, na esfera publica contemporanea,

a cultura é feita para as massas, para o consumo de pessoas com nivel de
formacao relativamente baixo — o que, se por um lado, democratiza o
acesso aos bens culturais, a educagdo e a informacado, por outro, ndo
permite uma educacgéo das pessoas tal como no espirito do lluminismo. (...)
Tudo isso gera no publico uma postura passiva, (como no radio, televiséo e
cinema, onde o publico € mero espectador), o que provoca a perda do uso
publico da razdo, da capacidade critica, do poder de contrapor, de
contradizer, (ARAGAO, 2002, p. 186).

As sociedades contemporaneas vivenciam a decadéncia da esfera publica
burguesa — literaria e politica — uma vez que atribui a esfera publica nova funcao de
propaganda, como meio de manipular opinides, de criar agéncias de moldagem de
opinides. Isto a coloca em oposicao direta aquela ideia de opinido publica enquanto
lugar da concorréncia aberta de opinides, dicotomia entre a concepg¢do de uma
opinido publica — e uma opinido nao-publica — que traduz interesses privados
privilegiados, manipula a opinido, visando apenas produzir assentimento e
conformismo, (cf. ARAGAO, 2002, p. 187).

Ao considerar o papel dos partidos politicos, Aragédo observa que €& nesse
modelo de sociedade que surgem os politicos profissionais e as discussdes séo
substituidas pela propaganda sistematica. Os partidos continuam a ser instrumentos
de formacdo de vontades, mas ndo nas maos do publico, e sim daqueles que
comandam o aparelho do partido. Os deputados individuais vao para o Parlamento a
fim de registrar decisdes ja tomadas, (cf. ARAGAO, 2002, p. 188). Tal concepcéo
pode ser encontrada no capitulo oitavo de Direito e Democracia.

Em 1992, porém, Habermas parece ser bem mais condescendente na sua

avaliagéo de representatividade politica. O principio de soberania do povo, através
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de um sistema parlamentar de representacao de uma esfera publica genuina, passa
a ser admitido como alternativa satisfatéria, desde que passe a respeitar o principio
do discurso. Assim, “o exercicio do poder politico orienta-se e se legitima pelas leis
que os cidadaos criam para si mesmos numa formacao da opinido e da vontade
estruturada discursivamente”, (cf. ARAGAO, 2002, p. 188-9).

Em nota de rodapé admite Lucia Aragdo que ha uma mudanga na abordagem
do Habermas de Mudancga estrutural da esfera publica, de 1961, e o da Teoria do
agir comunicativo, de 1981. Na década de 50 — esclarece — o filosofo partiu do
modelo de tipo ideal, de Max Weber e das premissas do materialismo histérico, para
conceber, tematicamente, a esfera publica burguesa. Entretanto, percebeu ao longo
de duas décadas que uma tal perspectiva de analise ndo se sustentava. Por isso,
buscou no funcionalismo estruturalista de Parsons e na fenomenologia, elementos
que, revisados a luz da teoria discursiva, serviriam de suporte a concepg¢ao da
sociedade como sistema e mundo da vida. Nesse interim, passou o filosofo a
identificar, também, o cidaddo e o cliente do Estado, superando o idealismo
russeauniano e indicando o poder publico como responsavel pela instrumentalizacéo
das instancias publicas, enquanto mecanismos de cooptacdo politica. (cf. 2002, p.

190: nota 10).

3.2 - Uma concepgao de modernidade

Tendo estabelecido a ideia habermasiana de esfera publica, restringindo tal

conceito ao carater burgués de sua formacao, de acordo com o que propde o proprio

filbsofo ao prefaciar sua obra e tendo mostrado, em linhas gerais, a evolugdo desse
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conceito ao longo de trés séculos, investigar-se-a, por fim, o que entende Habermas
sobre modernidade, ou como ele sustenta tal conceito.>®

Em 1980, numa conferéncia proferida pelo filosofo e que serviria de base ao
seu discurso na Paulskirche, em 11 de setembro do mesmo ano, por ocasido da
entrega do Prémio Adorno da cidade de Frankfurt, publicado no ano seguinte, ele
afirma que “toda a modernidade se alimentou da discussdo com o passado” e que “a
pés-modernidade se apresenta decisivamente como uma antimodernidade” ** Nas
linhas que se seguem ele esclarece que o termo moderno foi usado pela primeira
vez no século V, para designar a mudanca operada pelo presente, que se tornara
oficialmente cristdo, em oposi¢cdo ao passado, pagao, ligado ao Império Romano.
Nesse sentido moderno é a expresséo cultural da transicdo do antigo para o novo.
Essa concepgédo n&o se aplica, portanto, somente ao Renascimento que, prima
facie, nos abre as portas para a modernidade. Na verdade, a antiquitas serviu de
modelo normativo, até a Franca iluminista, quando a crenga na ciéncia moderna e no
consequente progresso social e moral aniquilou o fascinio pelo classico. Entretanto,
com o desenvolvimento acelerado dos fempos modernos, o novo que se cria se
torna logo ultrapassado. Essa queda entre o antigo e o novo produz a autenticidade
da atualidade passada e faz com que o classico sobreviva ao tempo e se torne o
vinculo indelével do antigo com o novo. Por isso, pode-se falar de uma modernidade
classica, (cf. HABERMAS, 1980. In: ARANTES, 1992, p. 101-2).

Nesse movimento de autonegacgdo, porém, na valorizagdo do transitério, do

fugaz, do efémero, na celebragdo do dinamismo, afirma Habermas, o modernismo é

>3 Reportando-se ao pensamento de Husserl, observa Pizzi que o moderno representa a virada revoluciondria que
desvaloriza o modo de existéncia medieval, (cf. PIZZI, 2006, p. 55).

* HABERMAS, J. Modernidade — Um projeto inacabado. (1980) In: ARANTES, O. B. F. ¢ ARANTES, P. E.
Um ponto cego no projeto moderno de Jiirgen Habermas: Arquitetura e dimensdo estética depois das
vanguardas e duas conferéncias de Jiirgen Habermas. Sao Paulo: Brasiliense, 1992.
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“nostalgia da verdadeira presenga”, (HABERMAS, 1980. In: ARANTES, 1992, p.

102).

Assim, se explica também a oposicao abstrata a histéria, observa Habermas,

ao declarar:

O decadente se reconhece imediatamente no barbaro, no selvagem, no
primitivo. A intengdo anarquica de destruir o continuo da histéria explica a
forma subversiva de uma consciéncia estética que se insurge contra os
efeitos normalizadores da tradicdo, que vive da experiéncia da rebelido
contra toda normatividade e que neutraliza tanto o moralmente bom quanto
o0 praticamente util, encenando continuamente a dialética de mistério e
escandalo, sequiosa do fascinio daquele horror que provém do ato de
profanacdo — ao mesmo tempo que foge de seus resultados ftriviais,
(HABERMAS, 1980. In: ARANTES, 1992, p. 104).

E, citando Adorno, conclui que:

Os sinais de desagregacdo sdo o selo de autenticagdo da modernidade.
(...) A energia antitradicionalista se transforma num turbilhdo devastador.
Nessa medida, a modernidade € um mito que se volta contra si mesmo,
mito cuja intemporalidade se torna a catastrofe do instante que quebra a
continuidade temporal, (Teoria Estética, p. 47 apud HABERMAS, 1980. In:
ARANTES, 1992, p. 104).

Reportando-se ainda a Walter Benjamin, Habermas observa que “a arte de

vanguarda penetra nas orienta¢des de valor do dia-a-dia e infecta 0 mundo da vida

com o carater do modernismo”, (HABERMAS, 1980. In: ARANTES, 1992, p. 106).

Entretanto, a modernidade cultural também produziu suas préprias aporias,

que sao evocadas por posturas intelectuais que, ou proclamam uma pos-

modernidade, ou recomendam a volta a pré-modernidade, ou rejeitam radicalmente

a modernidade.

Ocorre, nos tempos modernos, uma diferenciacdo de esferas de valor:

ciéncia, moral e arte, a que corresponde, respectivamente, um saber cognitivo-

instrumental, pratico-moral e estético-expressivo. Mas, por outro lado,

cresce a distancia entre os especialistas da cultura e o publico em geral.
Aquilo que se acrescenta a cultura, mediante elaboracéo e reflexdo, néo
chega sem mais ao dominio da pratica do dia-a-dia. Ao contrario, com a
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racionalizac¢ado cultural, o mundo da vida, desvalorizado em sua substancia
tradicional, ameaca empobrecer, (HABERMAS, 1980. In: ARANTES, 1992,
p. 110).

Mas, a perspectiva da modernidade, enquanto projeto que se delineava desde

o século XVIII, parece bastante ambiciosa. Habermas prescreve:

Ora, o projeto da modernidade, formulado no século XVIII pelos filésofos do
lluminismo, consiste em desenvolver imperturbavelmente, em suas
respectivas especificidades, as ciéncias objetivantes, os fundamentos
universalistas da moral e do direito, e a arte autbhoma, mas ao mesmo
tempo consiste também em liberar os potenciais cognitivos assim
acumulados de suas elevadas formas esotéricas, aproveitando-os para a
pratica, ou seja, para uma configuragdo racional das relagdes de vida.
lluministas do quilate de Condorcet ainda alimentavam exaltadas
esperancas de que as artes e ciéncias ndo fomentariam apenas o controle
das forgas naturais, mas também a interpretagédo de si mesmo e do mundo,
0 progresso moral, a justica das instituicdes sociais e mesmo a felicidade
dos homens, (HABERMAS, 1980. In: ARANTES, 1992, p. 110-111).

Rainer Rochlitz, estudando o pensamento politico de Habermas observa que
nos anos 70, ele empreende longo trabalho de revisdo e reconstrucdo de suas
teorias, que se estenderia por varias décadas: Ele, Habermas, adota o paradigma
linguistico da filosofia, tendo como referéncia principalmente Wittgenstein,
Strawsom, Austin e Searle. Estuda nesse momento teorias da evolugdo social e
interessa-se pela génese das estruturas normativas, sobretudo do direito. Em razdo
dos debates com representantes da teoria sistémica, como Niklas Luhmann, integra
o modelo parsoniano dos sistemas auto-regulados, tendo em vista a analise da
reproducao material da sociedade — economia e administracédo estatal. Todos esses
trabalhos — declara Rochlitz — constituem parte do acervo que integraria a Teoria da

Acédo Comunicativa, em 1981.
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Nessa importante obra, que inaugura um novo e decisivo momento na
carreira académico-editorial de Habermas, encontram-se dois conceitos

determinantes para o futuro da teoria do fildsofo. Trata-se do mundo vivido *°

que atua como pano de fundo das agbes realizadas e é o conjunto formado
pela cultura, a sociedade propriamente dita, e as competéncias dos
individuos, e que corresponde a evidéncias ndo problematizadas. Por outro
lado, trata-se também das esferas de acdo autorreguladas chamadas
sistemas e que correspondem, em certos setores de atividades, a
necessidade de fazer a economia de qualquer discussdo argumentada
para assegurar o desenvolvimento eficaz das operagées.56

Lucia Aragéo atesta que Habermas comeca a abandonar o paradigma
marxista da analise social, quando este se mostra insuficiente para explicar os
processos de reificacdo que ocorrem nas sociedades atuais. Ora, Marx estabelecia a
dinamica interna das relagdes sociais, exclusivamente em termos de oposi¢ao de
classes, ndo concebendo, assim, a dinamica das sociedades modernas em geral.

A analise habermasiana das sociedades contemporaneas se baseara entao
em Max Weber, embora se aproxime também da leitura que Horkheimer e Adorno
fazem através da teoria da cultura de massas. Habermas ndo assume as categorias
préprias da leitura feita por Luckacs, através da teoria da consciéncia de classes.

Ao comentar a teoria weberiana da modernidade, Aragao afirma que ela

cobre tanto o processo de racionalizagao religiosa quanto societal, isto é,
de um lado, busca explicar a emergéncia das estruturas de consciéncia
moderna, e de outro, a corporificacdo dessas estruturas de racionalidade
nas instituicdes sociais. Da légica da racionalizagédo das visées de mundo,
indicada em seus estudos sobre a sociologia das religides, o autor deriva
um modelo de racionalizacdo da sociedade em que o papel da ética
protestante € fundamental. Este socidélogo concebeu a modernizagdo da
sociedade européia antiga enquanto diferenciagdo da economia capitalista
e do Estado moderno, onde um sistema estabiliza o outro, e o direito
formal, baseado no principio da decretacdo, serve como meio de
organizacg&o interna e de interagdo dos dois, (ARAGAO, 2002, p. 157).

> Transcreve-se aqui o termo mundo vivido utilizado por R. Rochlitz, segundo a tradugio de Léa Novaes, mas
ressalta-se a preferéncia pela tradugdo de Lebenswelt para mundo da vida. (cf. nota 25, no inicio do capitulo
anterior).

6 ROCHLITZ, Rainer. Filosofia Politica e Sociologia em Habermas, p. 151. In: ROCHLITZ, R. (coord.).
Habermas: o uso publico da razdo. Tradugéo: Léa Novaes. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, 2005. 203 p.
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Para ela, o processo de desencantamento na histéria da religido teria
fornecido as condigdes internas necessarias para o aparecimento do racionalismo

ocidental. E

este distanciamento em relagao a religi&o abriria 0 espago necessario para o
surgimento do direito formal e para uma ética profana da convicgédo e da
responsabilidade. O racionalismo ético penetraria do nivel da cultura ao nivel
do sistema de personalidade, (ARAGAOQ, 2002, p. 158).

Weber, segundo as considerag¢des de Lucia Aragao, concebe o processo de

burocratizagdo como

processo de transformacgéo das formas de convivéncia social num sistema
social auto-regulavel (que) se da pela organizagéo da produgcédo econémica
em empresas privadas, e da administracdo publica em burocracias
publicas, onde os instrumentos organizacionais estdo concentrados,
respectivamente, nas maos dos proprietarios e dos lideres, (ARAGAO,
2002, p. 162).

Habermas, por sua vez, entende que a burocratizacdo ndo € uma mudanca
de uma racionalizagdo intencional fundamentada sobre valores para uma
racionalidade intencional livre de valores. Antes, ela €& um efeito do
desmembramento entre sistema e mundo vital, °* (ARAGAO, 2002, p.164). Ele

sugere, segundo o que indica Lucia Aragao, a combinacdo dos dois referenciais

tedricos, da teoria da agéo e da teoria sistémica, pois,

por uma parte, os conceitos da teoria da agdo deveriam ser estendidos no
sentido de uma teoria da acdo comunicativa, atrelada ao conceito de
sociedade enquanto mundo da vida e a perspectiva de diferenciagdo das
suas estruturas em cultura, sociedade e personalidade; por outra parte, os
conceitos da teoria social necessitariam ser ampliados na direcdo de um
conceito de sociedade em dois niveis, que sugere a perspectiva de uma
autonomia crescente dos contextos de acgao integrados sistematicamente,
em relagéo aos do mundo vital, integrados comunicativamente, (ARAGAO,
2002, p.167).
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3.2.1 — A teoria da modernidade em Habermas

Como a histéria do Ocidente desembocou nas sociedades capitalistas
modernas? Para atender a essa questdo, Habermas segue a analise funcional ou
sistémica e mostra que as instituicbes modernas, economia e administracdo, sao
adequadas para resolver os problemas de reprodugdo material. Superando a
perspectiva feudal, a empresa capitalista e a administragédo estatal foram capazes de
institucionalizar as ac¢des racionais com respeito a fins, segundo a leitura de Lucia
Aragéo. E essa institucionalizacdo — assevera ainda — foi feita tanto pela ética
vocacional quanto pelo direito positivo. Aquela, com o papel sistematizador de uma

consciéncia moral baseada em principios. Ela afirma:

Weber mostrou como uma ética da convicgéo, baseada no particularismo da
graca, pbde penetrar em todas as esferas e estagios da vida, dramatizar o
trabalho como a vocacgéo de cada um em geral e, simultaneamente, retificar
as relacgdes interpessoais, (ARAGAO, 2002, p. 169).

Este, com “a substituicdo de sua base de validade sobre a tradicdo, pela
validade apoiada em argumentos racionalmente construidos, constituindo-se numa
legalidade autdbnoma em relacdo a moralidade tradicional”, (cf. ARAGAO, 2002, p.
169).

Reconhecendo que a tradigao cultural apdia-se em ordens legitimas e que as
pessoas podem agora agir autonomamente, sem ameacar suas identidades

préprias, Habermas afirma:

A racionalizagdo de um mundo da vida (que deve ser, decerto, diferenciada
de uma ‘racionalizagao’ da economia e da administragdo dos mercados ou
dos sistemas de comércio correspondentes) abrange todos os trés
componentes — a tradi¢gdo cultural, a socializagdo dos individuos e a

7 Transcreve-se, ipsis litteris, os termos de Lucia Aragdo que, inclusive, pode provocar equivocadamente
alguma proximidade com o vitalismo de Ortega y Gasset, mas reafirma-se que a compreensdo mais apropriada
para o termo alemao Lebenswelt ¢ mundo da vida.
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integracdo da sociedade. Tradigbes culturais tornam-se reflexivas a medida
que perdem a sua validade evidente e se abrem a critica. Uma continuagéo
da tradicdo exige entdo a aproximagéo consciente por parte de geragdes
sucessivas. Ao mesmo tempo, processos de socializacdo geram cada vez
mais competéncias formais, ou seja, estruturas cognitivas, que sempre se
separam mais dos conteudos concretos. Cada vez mais as pessoas
adquirem uma identidade abstrata do Eu. (...). Quanto as instituigbes,
principios morais gerais e procedimentos de positivagao juridica substituem
valores e normas. E as regulamentagbes politicas da vida em comum
tornam-se cada vez mais dependentes das corporacdes deliberantes do
Estado constitucional, bem como dos processos de comunicagdo na
sociedade burguesa e na esfera publica politica.58

Ele parte sempre da premissa de que a caracteristica antropologica, que
distingue o homem da natureza é a linguagem: e as interacgdes, linguisticamente
mediadas “condenam o homem originalmente a agir comunicativamente, em busca
de entendimento”.*

Dentro dessa ética, Habermas estaria buscando entender as relagbes entre
sistema e mundo da vida. Parte também da ideia de que o mundo da vida reage,

criando areas de acéo socialmente integradas, que formam as esferas privada e

publica, que se complementam mutuamente.

O nucleo institucional da esfera privada — diz Lucia Aragao — é a familia
nuclear, destituida de suas fungbes produtivas e agora especializada em
tarefas socializadoras. O nucleo institucional da esfera publica € uma rede
comunicativa ampliada por um complexo cultural, uma imprensa e, depois,
pelos meios de comunicacdo de massa. Juntos, esses elementos tornam
possivel a um publico amante da arte participar da reproducgdo cultural e
aos cidadaos, da integragdo social mediada pela opinido pubica, (2002, p.
172-3).

No plano privado, Weber identifica fendmenos patolégicos e no plano da
esfera publica, surgem problemas de legitimacéo.
Mas, “o horizonte da modernidade esta se deslocando”, (HABERMAS, 1990

[1988], p. 11). E o que garante Habermas ao iniciar Pensamento Pés-Metafisico, na

 HABERMAS, J. 4 constelagdo pés-nacional: ensaios politicos. Sdo Paulo: Littera Mundi, 2001, p. 193-4 apud
ARAGAO, 2002, p. 171.

¥ HABERMAS, J. Connaissance et intérét. In: La technique et la science comme idéologie, Paris, Galliimard,
1973, p. 156 apud ARAGAO, 2002, p. 172.
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segunda metade dos anos 80. Habermas faz breve visita aos varios movimentos
filoséficos que a histéria produziu, aos seus grandes pensadores, suas escolas,
tendéncias e aos textos mais relevantes especialmente dos séculos XIX e XX e tenta
indicar como o pensamento pos-metafisico busca, através da guinada linguistica,
superar o logocentrismo. Nesse interim, a racionalidade do método cientifico,
apoiado em procedimentos, passou a decidir sobre a possibilidade de uma
proposicdo em geral ser verdadeira ou falsa. Assim, estabeleceram-se
definitivamente os limites entre a metafisica e a ciéncia.

A mudanca do paradigma da filosofia da consciéncia para o paradigma da
linguagem faz com que as relagdes entre linguagem e mundo, entre proposicao e
estados de coisas substituam as relagdes sujeito-objeto. O problema da constituicao
do mundo deixa de ser tarefa de uma subjetividade transcendental. A fenomenologia
tenta encontrar o lugar préprio da razdo, antes endeusada e abstrata, ao mostrar
contextos do mundo da vida. Enfim, as novas relagcbes entre teoria e pratica, agora
libertas de algumas categorias marxistas que precisam ser revistas, do pragmatismo
de Peirce, Mead e Dewey, da psicologia desenvolvimentista de Piaget e da teoria da
linguagem de Vygotski — afirma Habermas — encontram evidéncias suplementares
que comprovam que nossas relagbes cognitivas estdo enraizadas na pratica das
relagcdes pré-cientificas que existem entre pessoas e coisas. Mérito que também
deve ser atribuido a sociologia do conhecimento de Scheler e as analises do mundo
da vida de Husserl.%°

Nos tempos modernos, observa Habermas, o conceito de teoria perde sua

ligacdo com o evento sagrado. Na antiguidade grega, o theoros designava o

% Cf. HABERMAS, J. Pensamento Pds-Metafisico: estudos filoséficos. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, 1990
[1988], p. 15.
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representante enviado aos festivais publicos. O pensamento totalizador, porém,
voltado ao uno e ao todo, é posto em questdo pelo novo tipo de racionalidade
metddica que se impde desde o século XVII com o aparecimento do método
experimental da ciéncia da natureza, e desde o século XVIIl, com o formalismo na
teoria moral, no direito e nas instituicbes do estado de direito, (HABERMAS, 1990
[1988], p. 43).

No século XIX, com o surgimento das ciéncias historico-hermenéuticas
registra-se a irrupgdo da consciéncia historica, com as dimensdes de finitude. Com
isso, tem-se a destranscendentalizacdo dos conceitos tradicionais fundamentais.
Assim, ap6s a metafisica, a filosofia perde seu status extraordinario. A religiao foi
destituida de suas fungbes formadoras de mundo, mas mantém seu papel
insubstituivel para um relacionamento normalizador com aquilo que é extraordinario
no dia-a-dia. E por isso que o pensamento pds-metafisico continua existindo ainda
ao lado de uma pratica religiosa. A continuagdo dessa coexisténcia — admite
Habermas — esclarece inclusive uma intrigante dependéncia da filosofia que perdeu
seu contato com o extraordinario.

Semelhante perspectiva encontramos em Rainer Rochlitz que, comentando a

perspectiva de Max Weber, diz:

Com o declinio das religibes e das doutrinas metafisicas, com o
desenvolvimento de ciéncias, morais e artes rigorosamente profanas,
parece-lhe (a Weber) que a cultura perde precisamente as propriedades
formais que Ihe haviam permitido assumir fungbes ideolédgicas, (ROCHLITZ,
2005 [2002], p. 25).

A modernidade, conforme se percebe nos escritos habermasianos, ndo é uma
construcéao linear. Ao contrario da sociedade monolitica encontrada no medievo, ela
apresenta momentos de apogeu alternados com momentos de decadéncia. Essa

situagdo mereceu um fecundo estudo de Reinhart Koselleck, que &€ também de
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agradavel leitura e que foi acompanhado em parte por Jirgen Habermas e, mais
recentemente, por Bento Itamar Borges, em sua tese sobre as teorias da crise.®’ As
ideias de Koselleck ampliam ainda mais os horizontes de andlise, segundo as
circunstancias que Ihe tornam propicias. Vejamos o que ha de proveitoso nesses
pensadores, apds indicar algumas caracteristicas da modernidade, a respeito das
crises que Ihe sobrevém.

Koselleck, ao introduzir sua Critica e crise, identifica a histéria da sociedade
burguesa com a histéria mundial e vé nisso um certo carater utopico, pois com o
advento da modernidade, o homem se sente em casa em toda parte e em parte
alguma. A sociedade burguesa no século XVIII nega o mundo antigo e tenta
abranger intelectualmente o mundo inteiro. Ela é protagonizada por toda a
humanidade a um s6 tempo.

A obra em epigrafe concentra seu foco de analise entre o Absolutismo e a
Revolugdo Francesa, tendo como ponto de intercesséo o Iluminismo, momento no
qual anonimato e importancia politica se confundem e a crise é obscurecida por uma
filosofia da historia.®

A historia se torna um processo nos tempos modernos, com vistas ao futuro,
embora a intelectualidade burguesa né&o tivesse consciéncia disso. A razédo, aliada
natural daquela elite ascendente, logo colocaria em xeque todos os segmentos da
vida. Com o desdobramento do cogito cartesiano, a auto-afirmagdo do homem como
ser racional, ele se habilita a desligar-se da escatologia religiosa em nome do
planejamento calculado da histéria e, assim, em nome do futuro tecnicizado,

negligenciou-se o presente.

6! Veja-se a esse respeito a interessante Tese de Doutorado do Professor Bento Itamar Borges, apresentada na
UFMG e publicada pela EDIPUCRS, em 2004.

620 tema ¢ caro a Habermas, porém ele ndo o trata do ponto de vista de uma filosofia da histéria, disciplina que
ndo tem lugar em seu quadro categorial.
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Koselleck traga um quadro panoramico com o intuito de buscar as raizes da
crise politica da sociedade burguesa, entendida como fendmeno histérico. Nesse
esforco, percebe que o absolutismo classico € marcado por dois grandes eventos: a
Guerra Civil Religiosa e a Revolugao Francesa. No caso especifico da Inglaterra, as
lutas religiosas ja eram a prépria Revolugao Burguesa.

A monarquia tenta neutralizar todas as instituicbes autdbnomas inclusive o
mercantilismo, enquanto sistema econémico. A Igreja e a religido sé&o vistas com
relacdo a sua utilidade para o Estado. Tudo se submete ao que teoricamente era
preconizado pela doutrina da razdo de Estado. Nesse momento — segundo o que
declara Koselleck — alta traicao e luta pelo bem comum se confundem. Duelos,
violéncia e assassinatos evidenciam o estado de anarquia generalizada. Tudo que é
coeso parece se desfacelar a partir da segunda metade do século XVI. Destruida a
hegemonia da Igreja de Roma, perseguicdes e intolerdncia marcaram o ambiente
religioso. Formou-se um espaco livre de prescricdes morais, no qual a politica pode
se desenvolver independente da moral.

Nesse contexto, o Estado absolutista constituiria a Unica resposta possivel ao
quadro generalizado da Guerra Civil Religiosa, na Inglaterra: O principe teria de
romper com o primado da religido e submeter os diferentes partidos a autoridade
estatal. Nada ha superior ao monarca, exceto Deus, cujos atributos ele proprio
incorporava no espaco politico e histérico.

Koselleck se reporta a Barclay63 como um dos grandes referenciais teoricos
para uma boa compreensdo da monarquia absolutista. Para esse romancista, ou o

rei fazia com que todos se curvassem ou ninguém se submeteria. A ideia recorrente

3 Roman a clef, o Argenis, de 1621, (cf. KOSELLECK, 1999 [1959], p. 21).
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de que o soberano detém o monopdlio do restabelecimento da paz imputa-lhe uma

responsabilidade absoluta. Observa Barclay em seu romance:

Ser tolerante seria mais perigoso que ser severo ou cruel, pois as
consequéncias de qualquer complacéncia derramariam mais sangue e
seriam mais devastadoras que a severidade momentanea. Se o monarca
admitisse oposi¢do, sem duvida se libertaria de responsabilidades, mas
carregaria a culpa por todas as agitagcdes que nascessem da tolerancia.®

Evidencia-se um rigoroso conflito entre a consciéncia do individuo e o clamor
da realidade historica. Tematizado por D’Aubigné, na figura do politico de Sancy,
“ndo era mais possivel conciliar a consciéncia e as exigéncias da situagao”. Barclay

sugere, ainda, que:

O astuto refugia-se dos recantos secretos do seu coragdo, onde
permanece seu proprio juiz, ao passo que os fatos externos devem ser
submetidos ao juizo e ao tribunal do soberano. A voz da consciéncia nao
deve nunca alcangar o exterior; deve, antes, ser abafada: s6 sobrevive
quem se converte. Pode-se ver o sentido disso facilmente: os que estédo
mortos quiseram deixar viver sua consciéncia, e foi sua consciéncia que os
matou, (Apud KOSELLECK, 1999 [1959], p. 23).

E ainda: “Quem se submete ao soberano vive por meio do soberano; quem
nao se submete a ele & aniquilado, mas a culpa recai sobre o proprio aniquilado.
Para sobreviver, o sudito deve esconder sua consciéncia”’, (KOSELLECK, 1999
[1959], p. 23).

Assim, na perspectiva da teoria do contrato de governo de Barclay, o
soberano & eximido de qualquer culpabilidade embora sobre ele recaia toda
responsabilidade. Por isso, ele estaria constrangido a agir, obrigado constantemente
a tomar novas decisdes, inclusive as que recorressem a violéncia, pois sua omissao

poderia trazer consequéncias tao graves quanto agir de modo inverso.

64 . o
Cf. KOSELLECK, Reinhart. Critica e crise: uma contribuigdo a patogénese do mundo burgués. Tradugao:
Luciana Villas-Boas Castelo-Branco. Rio de Janeiro: EDUERIJ: Contraponto, 1999 [1959], p. 22.
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A responsabilidade do principe o levava a procurar a medida dos seus atos
nos efeitos previsiveis de suas acbes sobre a comunidade. Por isso, o calculo
racional de todas as possiveis consequéncias tornou-se um dos pilares da politica
moderna.

A moral, por conseguinte, a qual se opunha a politica ndo era a moral secular,
mas a moral religiosa com pretensdo politica. Nessa época, observa Koselleck, “todo
poder que quisesse exercer autoridade e ter validade geral precisava negar a
consciéncia privada”, (cf. KOSELLECK, 1999 [1959], p. 25), tal a for¢a ideoldgica da
doutrina da razdo de Estado. E cita a ética spinozista que, embora néo se referisse
ao absolutismo monarquico, entendia ser preferivel uma ma acado que servisse ao

bem publico, que uma boa agao que Ihe fosse nociva.

3.3 - Linguagem e espaco publico em Hobbes

Thomas Hobbes (1588 — 1679), que vira a formacao do estado absolutista na
vizinha Franca, pretendia elaborar uma teoria que pudesse evitar a guerra civil
iminente na Inglaterra ou, caso ela fosse deflagrada, pér-lhe fim em definitivo,
baseando-se rigorosamente no método cientifico.

Opébs-se, de inicio, a analogia Deus-Rei e a todas as antigas teorias, como as
que defendiam os direitos de determinados partidos. No seu entendimento, isso
incitava a guerra civil, tornando-se pernicioso ao Estado. Era preciso fundamentar
uma teoria que estivesse acima dos partidos politicos.

Hobbes descreve o individuo como sujeito, como sudito do soberano,
integrado a ordem publica, de tal forma a desenvolver-se livremente como individuo.

Entende que a humanidade é dominada por uma paixdao, um desejo incessante de
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poder, que gera a guerra de todos contra todos. O medo da morte violenta, porém,
impede o homem de respirar. Por isso, o desejo de paz é tdo fundamental quanto o
desejo de poder. O homem oscila entre a ansia do poder e a nostalgia da paz. Ha
um conflito interno permanente. O estado de guerra € inerente a natureza do
homem. Paz é sé desejo e esperanca. Assim, a subordinacdo da moral a politica,
caracteristica da doutrina da razdo de Estado, é tematicamente irrelevante para
Hobbes. A raz&do suprime qualquer diferenga entre as duas ordens. A necessidade
de fundar o Estado transforma a alternativa moral entre o bem e o mal em alternativa
politica entre a guerra e a paz. A consciéncia se torna apenas uma construcao
ideoldgica, com papel significativo nos conflitos religiosos. Ela ndo é mais que uma
convicgao subjetiva, ou um ponto de vista privado.

Hobbes introduz o Estado como uma construgdo politica, em que as
convicgbes privadas séo destituidas de sua repercussao publica. No seu direito
constitucional, as leis ndo sdo aplicaveis ao soberano. O monarca esta acima do
direito e é a sua fonte: Autorictas, non veritas, facit legem. O soberano é legislador e
juiz.

O medo da morte faz os homens refugiarem-se no Estado, que tem a
obrigacdo moral de oferecer-lhes protecéo. Isto, porém, s6 é possivel se todos
transferirem seus direitos ao soberano, que os representa em seu conjunto. Hobbes
nao €& utopico, lembra Koselleck. Ele concebe como racional o0 mandamento formal
de obedecer as leis, independentemente do seu conteudo. Importa o fato de que o
Estado existe em relag&o inversa a Guerra Civil e a lei, como expressdao maxima da
vontade do poder do soberano, tem a funcdo de estabelecer e garantir a paz. Por
isso, a obediéncia formal a lei (a0 soberano) tem, além de um carater legal, um

carater moral.
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Thomas Hobbes se insere no contexto do empirismo britanico e, como tal,
apresenta algumas ideias acerca da obtencdo do conhecimento cientifico pelo
homem. Ao lado desta estrutura mecanicista do seu pensamento, que conduz a
construcdo do edificio da ciéncia moderna, € possivel observar importantes
consideracdes que o filésofo faz nos primeiros capitulos do Leviata, decisivos para a
fundamentacgéo de sua teoria politica.

Partindo da definicdo de termos como sensacado, causa, efeito, corpo, etc.,
Hobbes vai gradativamente passar a aplicacdo desses conceitos na analise da
condicdo humana e de sua vida em sociedade e chegara, por método sintético, a
conclusdes acerca da condi¢ao politica do homem.

O homem em Hobbes n&o é o zoo politikus aristotélico, mas um animal que
se faz politico gragas a um calculo da raz&o e gragas a inveng¢ao da linguagem, que
tornara esta razdo uma razido proporcional. No homem, em seu estado natural,
predominam as paixdes, ou elas ndo sdo ainda devidamente reguladas pela razao.
As relagbes do homem com o0 meio em que vive se pautam, originariamente, pela
relacdo de prazer e dor, cabendo ao homem buscar aquilo que |lhe traz uma
sensagao de bem-estar e a rejeitar tudo que lhe provoca dor. Em suma, neste
estado, as relagdes entre os homens se pautam pelos egoismos particulares que se
conflitam e conduzem a autodestruicdo do homem pelo proprio homem (homo lupus

homine). Predominam relacdes de for¢a e poder. Hobbes afirma:

(...) tudo aquilo que é valido para um tempo de guerra, em que todo homem
é inimigo de todo homem, (...) numa tal situagcdo ndo ha lugar para a
industria (...) ndo ha cultivo da terra, nem navegacgao, (...) ndo ha sociedade;
e 0 que € pior do que tudo, um constante temor e perigo de morte violenta.
E a vida do homem ¢é solitaria, pobre, sérdida, embrutecida e curta.®®

% HOBBES, 1974, [1651], p. 76.
114



Entretanto, o homem ¢é racional e, como tal, percebe que um tal estado de
coisas nao deve permanecer, pois isso causara eternamente dor ao homem. Entéo,
por um calculo da razdo devem os homens buscar um mecanismo que lhes permita
superar os conflitos, evitando a dor das guerras e garantindo maior bem-estar entre
os homens. Isto ocorrera com o advento da linguagem, (cf. HOBBES, 1974 [1651], p.
103 ss.).

Gracgas a linguagem, podera o homem estabelecer com seus semelhantes um
contrato, onde o sentimento predominante ndo sera o medo, mas o instinto de
preservacdo da prépria vida. Este pacto estabelecido entre os homens instituira o
Estado.

O Estado, segundo o pensamento politico de Thomas Hobbes, esta acima
dos particulares e nao corresponde apenas a soma de todos os particulares. Uma
vez instituido, o Estado é autbnomo e tem como dirigente a figura do soberano que,
na perspectiva hobbesiana, deve deter poderes absolutos, como forma de garantir a
estabilidade do préprio corpo politico.

Superando, portanto, a metafisica aristotélica — garante-nos a concepgao
politica do Leviatd — o homem ndo é um zoo politikus porque o Criador o constituiu
como tal, mas o homem ¢é politico porque é capaz de linguagem e razéo e, porque
usando a linguagem institui o Estado. Ele institui o espago publico, como espaco
onde todos possam manifestar suas ideias e opinides livremente. Mas, como a
diversidade e divergéncia entre ideias podem gerar novos conflitos, ha a figura do
soberano, cujo oficio é garantir a paz entre os particulares. O soberano nao tem
controle sobre as ideias, opinides e crencas dos suditos, individualmente. Mas deve

ter controle sobre as ideias que circulam no espago publico, para evitar que
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doutrinas sediciosas venham a corromper o corpo politico (cf. HOBBES, 1974
[1651], p. 105).

Ha, na passagem do estado natural ao estado civil, um aumento qualitativo,
do ponto de vista ético: Se antes os particulares se conflitavam, como multidao
desgovernada, na sua condicdo politica, os suditos se identificam como povo,
sujeitos de um Estado que eles mesmos instituiram e de um governo que eles
exercem, na figura absolutizada do soberano. Hobbes refere-se a constituicdo desse

poder politico, dizendo que ele &

(...) capaz de defendé-los das invasdes dos estrangeiros e das injurias uns
dos outros, garantindo-lhes assim uma seguranga suficiente para que,
mediante seu préprio labor e gragas aos frutos da terra, possam alimentar-
se e viver satisfeitos, (cf. HOBBES, 1974 [1651], p. 105).

O soberano é a expressao personificada da reta razdo, ndo como expressao
da verdade cientifica, o que ndo é sua fungéo, mas como expressao politica do bom
e do justo, que mantém coesa a sociedade e garante o bem-estar de cada um. O
soberano representa cada um dos seus suditos e todos eles conjuntamente, (cf.
HOBBES, 1974 [1651], p. 98).

Ele assume o lugar do sudito, de seus interesses, desejos, paixdes, etc. (Ha
uma interessante teoria da representacéo desenvolvida no capitulo XVI do Leviata,
que nédo cumpre delinear aqui). Importa apenas lembrar que o mecanismo que o
soberano tem para regular as a¢des dos suditos € a lei. A lei, preferencialmente, a
escrita, & a expresséo clara das intengdes do soberano e, portanto, da reta razao,
(cf. HOBBES, 1974 [1651], p. 138).

Visto que o0 homem né&o pactua por medo, mas porque é capaz de criar meios
para preservar a propria vida e dos seus semelhantes, se ele pactuar por livre

expressao de sua vontade ele deve, em principio, cumprir o pacto. Isto significa, em
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principio, expressar suas paixdes e interesses através de uma vontade Uunica,
personificada na vontade do soberano. Portanto, prevé o Leviata, que deve haver no
interior de um estado de obediéncia incondicional as leis, que sao expressido da
vontade soberana, o que Hobbes chamava de obediéncia simples. Retornar-se-ia,
aqui, a Teoria da Representacdo de Hobbes, mas nao é propédsito deste trabalho
delinear, com mais detalhes esta questdo. Apenas se faz mencao as palavras de
Norberto Bobbio com relagdo ao estado e ao soberano no pensamento de Hobbes.
Ele comenta: (...) a formacgédo do Estado moderno coincide com o reconhecimento e
com a consolidagao da supremacia absoluta do poder politico sobre qualquer outro
poder humano. Esta supremacia absoluta se chama soberania.®®

Locke provocaria uma flexdo no quadro das teorias politicas que se
disseminam no século XVII*’. Para ele, ndo ¢ mais o soberano, mas os cidadaos
que devem decidir o que € bom para o publico. Nesse quadro, os meios de coergao,
para conferir validade publica a lei, sdo o elogio e a censura. Dito em outras
palavras, o espago publico emana do privado. Ou, ainda, no espaco publico, as
opinides privadas se manifestam como lei. O povo, incapaz na sua maioria, de
reconhecer a propria vontade, precisa de chefes. O chefe € mais esclarecido que a
soma das vontades individuais. “A crise é o estado de auséncia de autoridade, o
estado de anarquia”. Em Rousseau68, o estado de crise implica a crise do Estado,

(cf. BOBBIO, 1991, p. 145).

% BOBBIO, 1991, p. 65.

7 A esse respeito, vale consultar, especialmente, o Segundo Tratado do Governo Civil, de John Locke.

% Para uma boa compreensio do pensamento politico de Rousseau, sugere-se a leitura do Contrato Social. E
imprescindivel, também, recorrer-se ao agradavel estudo realizado por Jean Starobinski e publicado pela
Companhia das Letras, em 1991, sob o titulo Jean-Jacques Rousseau. a transparéncia e o obstdculo, seguido de
sete ensaios sobre Rousseau.
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3.4 - A ideia de crise na modernidade

Em sua tese de doutorado, publicada em 2004, sob o titulo Critica e teorias
da crise, Bento Itamar Borges observa que & de Koselleck a indicagado de que Marx é
O primeiro a usar a palavra crise como categoria sociolégica, na acepgao sistémica.

Crise supde decisdo. Na propria constituigdo da palavra esta implicita a ideia
de luta, mas também de decisdo. Valendo-se da investigacdo da etimologia da
palavra crise, empreendida por Koselleck, Borges mostra que crise corresponde a
um “sentido criador de ordem”.?

Mas Bento Itamar Borges mostra que o século XVIII ndo foi capaz de
perceber a intima ligacéo entre crise e critica, embora na antiguidade tal ligagédo
tenha se tornado evidente. No caso da filosofia da histéria dos oitocentos, ela
obscurecia a crise. Ou seja, a critica obscurecia a crise, que nao era concebida
politicamente, (cf. BORGES, 2004, p. 38). Isto ocorria, a despeito da ideia de que a
critica tem a funcado de mostrar a crise. Mas teve historicamente o efeito de provocar
a crise.

Segundo Bento |. Borges, Koselleck e Habermas trabalham praticamente o
mesmo material, a sociedade burguesa dos saldes, que cria um ambiente alternativo
a convivéncia palaciana, caracteristica da “incipiente sociabilidade do antigo regime”.
Enquanto aquele se preocupa com as consequéncias politicas da formacédo da
burguesia, este se atém ao proprio ethos burgués, que devera servir de base a sua
teoria do agir comunicativo. O burgués, destituido do poder politico e sem o
referencial religioso e moral, e ja balizado pela auto-afirmacgéao racional do cogito, vé

no Estado a propria heteronomia.

% KOSELLECK, 1999 [1959], p. 202: nota 155 apud BORGES, 2004, p. 35: nota 10.
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Citando Koselleck, Borges admite que “pertence a natureza da crise que uma

decisao esteja pendente, mas ainda ndo tenha sido tomada”.

E inerente & critica que a decis&o a ser tomada permaneca em aberto. Por
isso, a inseguranga geral de uma situagdo critica é atravessada pela
certeza de que, sem que se saiba ao certo quando ou como, o fim do
estado critico se aproxima. A solugédo possivel permanece incerta, mas o
préprio fim, a transformacdo das circunstancias vigentes — ameacgadora,
temida ou desejada — é certo. A crise invoca a pergunta ao futuro histérico,
(KOSELLECK, 1999 [1959], p. 111 apud BORGES, 2004, p. 42).

No caso especifico da Alemanha, a revolugéo é profetizada. Ai se observa a
presenca de um Estado dentro do Estado, ou até acima do Estado soberano, pois a
presenca dos magons, com sua politica do segredo e de outras sociedades secretas,
permitia-lhes agir de forma supra-estatal. Borges os compara a Deus, na 6tica da
teodicéia leibniziana, no sentido de que sua ac&o deve ser de maneira oculta.

Engels preconiza a auto-supresséo do Estado. De acordo com o progresso
revolucionario, ensejado nas teorias de Marx e Engels, o Estado cairia por si mesmo.

‘O conceito de Estado moderno, enquanto ‘Estado Capitalista ocidental
industrialmente desenvolvido’, que se desagrega da praxis revolucionaria, € um
conceito ao mesmo tempo politicamente excludente e cientificamente adequado”,
conforme alega Bento |. Borges, as paginas 287 do seu livro. O Estado moderno —
diz — néo se sujeita a crises e revolugdes, pois se tornou capaz de manter as crises
em laténcia, como tendéncias de crise. Essa sua disposi¢ao (capacidade) de protelar
as crises se deve certamente aquela razdo calculante, presente na teoria politica
desde os tempos de Hobbes.

No capitalismo liberal as crises vém na forma de problemas de diregédo
econdmica nao resolvidos. Entretanto, para se entender a tese das tendéncias de
crises no capitalismo tardio ou organizado €& preciso entender o fendbmeno de
regulacdo do Estado, que supde o processo de organizagdo do mercado e a
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intervencao do Estado, que entra em grandes lacunas funcionais do mercado. Nas
sociedades capitalistas desenvolvidas, os subsistemas se organizam da seguinte
maneira: um sistema econdémico, um sistema administrativo e o sistema de
legitimacgéo, (cf. BORGES, 2004, p. 291-3).

Partindo dos escritos habermasianos, Borges diz que:

Legitimidade significa que um ordenamento politico é digno de ser
reconhecido como justo e equénime. A legitimidade &, portanto, uma alta
expectativa de validade, que envolve grandes g7rupos, e que se restringe a
sociedades organizadas sob a forma de Estado. 0

E lembra, logo em seguida, que no prefacio a Teoria da Acdo Comunicativa,
estd a promessa de naquela obra analisar a tendéncia a jurisdicizagdo, enquanto
categoria central da modernidade. Os conflitos teéricos sao resolvidos num processo
de discussao racional, para o qual a virada para o paradigma discursivo instaura
uma certa legalidade. As tendéncias de crise se transferem do econbmico ao
administrativo e dai ao politico, (cf. BORGES, 2004, p. 319).

Borges entende que em Habermas prevalece a conviccdo de que toda a
tradigéo filosofica deve ser reconstruida dentro do paradigma discursivo, como
também a sociologia e o direito. E o caso, por exemplo, da concepcdo chomskyana
de competéncia linguistica, monoldgica, que é suplantada pela de competéncia
comunicativa, muito mais abrangente.

O estado moderno caracteriza-se pela crise de legitimacao. A teoria do direito
discursivo aplica o principio construtivo da comunicagcdo, que € a simetria de
expectativas de validade. “E, no nivel pds-tradicional de justificacdo, sé vale como

legitimo o direito que conseguiu aceitacao racional por parte de todos os membros

" HABERMAS, J. Para a reconstrucdo do materialismo histérico. Tradugdo: Carlos N. Coutinho. Sdo Paulo:
Brasiliense, 1983 [1976], p. 219-220 apud BORGES, 2004, p. 315.
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do direito, numa formacéo discursiva da opinido e da vontade”. Embora Direito e
democracia tenha sido publicado quase duas décadas depois dessa definigédo, a
maior parte do longo texto — declara Bento |I. Borges — é uma demonstragcéo da
capacidade que o paradigma do direito discursivo tem para resolver problemas, (cf.
BORGES, 2004, p. 325-6).

Direito e democracia, sem duvida, um dos mais importantes escritos
habermasianos, parece provocar uma certa conciliacdo entre teoria e pratica, pois o
direito é apresentado, ao mesmo tempo como sistema de saber e sistema de acgao,
bem entendido, direito sentencial institucionalizado. O direito tem, pois, na
sociedade, uma funcéo integrativa e o Estado de direito é o tutor dessa integracao,
ao cuidar da estabilidade da conservacao da identidade, (cf. BORGES, 2004, p.

331). Portanto, falar em crise agora é falar da crise do Estado de direito.

3.5 — Para o conceito de opinidao publica.

Seguindo os passos de Habermas, no que ele apresenta no sétimo capitulo
de sua tese de livre-docéncia (1961), que constitui fonte importante desta
Dissertagcéo, a presente abordagem incide sobre a estrutura e fungdo do modelo
liberal de esfera publica burguesa, levando em consideragao sua origem e evolugéo.
O filésofo considera a esfera publica burguesa como categoria tipica de época,
direcionando sua atencdo sobre a Inglaterra do século XVIIl, além de buscar
elementos na histéria da Franga e Alemanha para melhor sustentar sua analise.

O filésofo destaca, sobretudo, o conceito de publicidade, ligado ao conceito
de opinido publica. Vale lembrar como Habermas chegou a tais no¢des, desde a

delimitacdo da esfera publica em sua dimensdo burguesa, como momento
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propedéutico, até a mudancga da estrutura social a da fungéo politica dessa mesma
esfera publica. Importa, é verdade, garantir uma visdo de conjunto do pensamento
de Jirgen Habermas, ou do que se propde demonstrar, num recorte especifico do
conjunto de sua obra politica.

Depois de investigar as origens gregas do significado dos termos e confronta-
los com o ambiente cultural alemé&o e do direito romano, o fildsofo constata que o
publico se situa no reino da liberdade e da continuidade, onde a aparéncia vale mais
que o ser. Por isso, os aristoiein se destacam entre os homoioi. Esses s&o iguais
entre iguais. Situam-se no reino da necessidade e da transitoriedade. Nao compdem
a polis, mas vivem no oikos.

Num agradavel excurso’’, no qual Habermas se refere a Wilhelm Meister,
protagonista de Goethe, no primeiro romance de formagao (bildungsroman), escrito
entre 1795 e 1796, o fildsofo mostra como a mentalidade burguesa se diferencia da
mentalidade da corte. Referindo-se a Goethe, mostra que o burgués € o que produz,
enquanto o cortesao é o que reproduz. O nobre, portanto, sé € autoridade na medida
em que é capaz de representa-la, o que leva Habermas a manifestar um certo
carater comico em relagdo a esta aparéncia.’?

Retomando o caminho, Habermas afirma que ja no século XIV a prosperidade
da burguesia supunha bons negécios, que s6 ocorreriam de acordo com o fluxo de

informacdes disponiveis sobre eventos. Surgiram inicialmente as guildas, espécie de

' Na propedéutica de sua tese de livre-docéncia (1961) Habermas faz breve excurso acerca do fim da
representatividade publica, referindo-se ao primeiro romance de formagio de Goethe. (cf. 1984, p. 25-7).
72 Este aspecto da aparéncia foi também tratado por dois grandes cléssicos da politica: Maquiavel tenta colocar
na figura do principe a virtu que, ao lado do que ele deve ser de fato, ele tem que expressar aquilo que ele deve
parecer. Ele deve, como principe, provocar nos suditos sentimentos de temor e respeito, como forma de
assegurar-se no poder. Em suas consideragdes, Maquiavel demonstra que o Vigario Savonarola, homem
competente, carismatico, capaz de conduzir sabiamente os suditos, ndo consegue fazé-lo porque ndo soube
manifestar ao publico suas aptiddes. Também Thomas Hobbes, no Leviatd, mostra como ¢ importante ao
soberano saber expor suas ideias ao publico e impedir que sejam veiculadas, entre os suditos, ideias nocivas ao
Estado. Os suditos devem ver, na perspectiva hobbesiana, a figura do soberano como a expressdo absoluta da
verdade (politica ndo cientifica), dando-lhe, gracas a isso, todo o poder para governa-los.
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sindicatos de trabalhadores nas varias areas, inclusive de informagdes, que mais
tarde se transformariam numa espécie de sistema corporativo de correspondéncia
(correio e imprensa).

No século XVI, porém, publico torna-se sinbnimo de estatal. Nao se refere
mais a corte, mas ao funcionamento regulamentado de um aparelho munido do
monopolio da utilizagédo legitima da forgca. Ao lado da autoridade da esfera publica,
vai se formando a sociedade civil burguesa, que constituira uma espécie de esfera
privada, com sua economia individual.

Hannah Arendt destaca a formagado do social, que néo existia na sociedade
feudal. A economia do oikos, que antes funcionava como o lugar da produgéo e do
armazenamento, vai gradativamente sendo substituida pela economia de mercado,
com industrias cada vez mais especializadas. O Estado moderno se torna o Estado
dos impostos e “as préprias noticias se tornam mercadorias”, (HABERMAS, 1984
[1961], p. 35). Richard Rorty teria dito a Habermas que quando os jornais se
tornaram acessiveis ao povo nos EUA, isso se constituiu num fenbmeno mais
significativo do que qualquer teoria ou qualquer discurso politico.”

Ja no século XVIIl, os burgueses ligados as velhas corporagbes de
profissionais e pequenos comerciantes decairam, a medida que os grandes
comerciantes vinculados as companhias, ligaram-se diretamente ao Estado,
constituindo uma nova camada culta do publico, que se tornaria uma esfera critica.
Esta camada burguesa é o auténtico sustentaculo do publico que, desde o inicio, é
um publico que 1&. Um publico que 1&€ é um publico que julga. Portanto, a imprensa

nao apenas noticia, mas cria, agora, uma opinido publica.

3 Cf. o artigo de Richard Rorty, traduzido por Bento Itamar Borges, sob o titulo Habermas, Lyotard ¢ a p6s-
modernidade, publicado na revista Educag¢@o e Filosofia, n. 8, p. 75-95, da UFU.
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E, tendo apresentado seu entendimento sobre o conceito de publico e
tangenciado ja a ideia de uma opinido publica critica, que a partir do que I&, cria as
condi¢des suficientes para discutir questbes politicas, Habermas define esfera

publica burguesa nos seguintes termos:

a esfera das pessoas privadas reunidas em um publico; elas reivindicam
esta esfera publica regulamentada pela autoridade, mas diretamente contra
a propria autoridade, a fim de discutir com ela as leis gerais da troca na
esfera fundamentalmente privada, mas publicamente relevante, as leis do
intercambio de mercadorias e do trabalho social, (HABERMAS,1984 [1961],
p. 42).

E importante relembrar esta definicido apresentada por Habermas, porque
dela deriva uma série de entendimentos mais tarde trabalhados, e também porque
ela tem forte incidéncia sobre 0 momento histérico que o filésofo analisa. Tanto que
ele afirma que os burgueses, como pessoas privadas que sao, nao governam. Mas
como publico, quer mudar a forma de dominagao publica. Surge assim uma esfera
publica, funcionando politicamente.

Nos cafés franceses, entre 1680 e 1730, a intelectualidade se encontrava com
a aristocracia. A burguesia, excluida dos postos de comando no Estado e na Igreja,
assumia todas as posi¢cdes-chave na economia. Se por um lado a nobreza nao se
constituiu, nesse momento, em um publico leitor, a burguesia s6 ouvia musica nas
igrejas ou nos encontros da sociedade aristocratica. O rei, que antes dava festas,
divulgando artes, teatro, etc., é substituido pelo mecenas, que depois sera
substituido pelo editor. Essa sociabilidade aristocratica, que antes acontecia na
corte, agora vai para as cidades.

Habermas mostra dessa maneira como ocorre a mudanca da esfera publica.

A burguesia constitui a sociedade civil, na esfera privada. Essa mesma burguesia,

na medida em que |é, forma, nos salbes e clubes de leitura, uma esfera publica
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literaria, que vai adquirindo um senso critico e, nessa medida, comega a discutir
questdes publicas. Portanto, a esfera publica politica é precedida pela literaria.

As pessoas privadas se reuinem em publico para discutirem sobre o que foi
lido. Gradativamente, entram em cena as questdes politicas, embora mulheres e
dependentes (criangas) sejam ainda excluidos da esfera publica politica

(restringindo-se as questdes domésticas).

A imprensa, sempre do lado do Estado, passa concomitantemente as méaos
das camadas burguesas da classe média protestante74, que acompanha
criticamente as tensdes entre o parlamento e um publico critico, em debate
aberto, frente a figura da realeza corruptora, constrangida a governar
indiretamente, (HABERMAS, 1984 [1961], p. 81).

Apbés a Revolucdo Francesa, ja se falava de uma opinido publica
fundamentada em discussbes publicas. Mas, tdo importante quanto a
institucionalizacao da esfera publica politica, € a sua regulamentacgéo juridica, o que
ocorreu na constituicao de 1791 que, partindo da Declaragéo dos Direitos do Homem
e do Cidadéao, de 1789, afirma: “A livre comunicacéo de ideias e opinides € um dos
mais preciosos direitos do ser humano”, (HABERMAS, 1984 [1961], p. 89).

Processo distinto ocorreu na Inglaterra, onde a legitimacéo da opini&o publica
vai se construindo ao longo de cerca de um século, gragas ao seu peculiar modelo
de desenvolvimento econémico e social. A Inglaterra é apontada como o caso-
modelo.

A esfera publica burguesa no século XVIIlI € marcada pela formacgéo cultural e
pela propriedade, o que a caracteriza como esfera publica politicamente ativa. Ao

homem, como ao cidaddo, cabia a tarefa de legislativamente, defender seus

™ Habermas atesta que pela reforma, a religido tornou-se coisa privada. A liberdade de crenga assegura
historicamente, a primeira esfera de autonomia privada. (cf. HABERMAS, 1984 [1961], p. 17-24).
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interesses privados e os do Estado. Isso faria do interesse de classe a base da
opinido publica no século XIX.

Habermas parte do entendimento de opinido como doxa, em oposi¢gao ao
conceito de epistéme. Assim, opinion refere-se apenas a juizos desprovidos de
certeza, ou como modo de ver da multiddo, baseado apenas na inclinagéo. A opiniao
de um publico pensante ndo € mera opinido, mas uma reflexdo privada sobre as
coisas publicas.

Na Franca, gragas aos fisiocratas, na metade do século XVIII, a expresséo
opinido publica passa a ter o significado de uma opinido obtida, pela discussao
critica na esfera publica e que, portanto, expressa alguma verdade, (cf. HABERMAS,
1984 [1961], p. 117). Mas n&o tem ainda a funcgdo legislativa e é contraria ao
principe. A volonté génerale de Rousseau € uma opinido irrefletida, mais baseada
nos coragdes que nos argumentos. Seguindo o modelo da polis grega, os cidadaos
se reunem para aclamacdo, ndo para argumentagdo publica de um publico
esclarecido. A opinido publica se restringe, nesse momento, as pessoas
esclarecidas. Mas ela foi desenvolvida primeiro na Inglaterra e na Franca e so6
depois foi levada a Alemanha. Importa destacar nesse momento que a esfera
publica funcionando politicamente torna possivel a formagao de um Estado liberal de
direito.

Kant, no apéndice A Paz Perpétua, vincula obrigatoriamente a politica e a
moral. Ele retoma dois postulados da Doutrina do Direito: 1) A constituicao civil de
todo e qualquer estado deve ser republicana e 2) A relagdo dos Estados entre si,
numa federagcdo cosmopolita, deve ser pacifista. Assim, uma ordem justa supde a
liberdade civil, no plano interno, como também a paz mundial, no plano externo.

Para Kant, um iluminista do século XVIIl, o poder da razdo deve substituir a coergéo.
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Portanto, Kant propde a supressdo do principio absolutista auctoritas non veritas
facit legem, com o qual Hobbes havia posto fim a guerra civil religiosa na Inglaterra,
havia instituido a autoridade absolutista do soberano e havia reduzido a sociedade
civil & esfera privada. O soberano hobbesiano personifica a razdo. Fora do discurso,
tudo é politicamente inconsequente.

Kant defende a publicidade como o unico principio que garante o acordo entre
a politica e a moral. Nessa perspectiva, afirma Habermas que “todas as maximas da
agao politica precisam, agora, da publicidade para coincidirem univocamente com o
direito e a politica, exatamente porque precisam ser adequadas a intengao geral do
publico (a felicidade)”, (HABERMAS, 1984 [1961], p. 137).

O iluminismo representa, aos olhos de Kant, a possibilidade do homem
(individuo) superar sua propria minoridade e ir em direcdo ao outro (constituindo
assim relagbes éticas) e da humanidade se integrar numa ordem universalmente
justa, (constituindo assim relagbes politicas). Isto supde a publicidade, como
capacidade do individuo sair do seu ambito privado e rumar-se ao outro.” Ou, visto
num plano mais amplo, sugere a capacidade da humanidade de pensar sempre em
comunh&o com o outro.”®

Kant, no contexto dos enciclopedistas e dos iluministas, restringe o uso
publico da razado aos eruditos (ou aos filosofos, que se reservam o uso da razao
pura). Habermas, entretanto, verifica que a esfera publica n&o se restringe mais as
pessoas instruidas, mas a todo o publico que usa sua razdo e se envolve de forma
comunicativa, discursiva. Assim, a publicidade como principio supde que 0 uso

publico da razéo deve ser livre, em principio.

> Segundo Miroslav Milovic, Kant vislumbra a intersubjetividade, mas mantém-se preso 4 filosofia do sujeito.
Somente Apel e Habermas, através da linguistic-pragmatic turn conseguem fazer a transposi¢do para a
intersubjetividade.

76 Apel lembra que mesmo o pensador solitario usa do medium da linguagem para pensar e suas categorias (do
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Kant, em sua visdo cosmopolita de mundo, refere-se aos literatos e aos
saldes em que as sociedades heterogéneas trocavam ideias. Nas casas burguesas
se estabelece o publico: sabios, comerciantes e senhoras, que gracejam e
raciocinam. E o publico dos cidaddos que discutem questdes da res publica. Essa
esfera publica politicamente em funcionamento € o principio do estado liberal de
direito.

A legislacao se baseia na vontade do povo decorrente da raz&o, pois as leis
tém sua origem na concordéncia publica do publico pensante. A soberania popular
supde o uso publico da razao.

A lei natural da dominacéo é substituida pela soberania das leis juridicas. A
politica passa a ser fundamentalmente moral. O progresso da espécie humana néo
se da de um quantum crescente de moralidade, mas de um aumento dos produtos
de legalidade. Os individuos devem submeter-se as leis que entes racionais em
conjunto solicitam para sua sobrevivéncia.

Habermas aborda, também, a mudancga da estrutura social da esfera publica.
Ele observa que a esfera publica burguesa é marcada por tensdes entre o Estado e
a Sociedade, num contexto de Mercantilismo. O neomercantilismo caracteriza-se
pela intervencao estatal, pela estatizacdo da sociedade, pela destruicdo da esfera
publica burguesa e pela separagéo entre Estado e Sociedade.

Em 1873, porém, com a grande depressdo, tem inicio a era liberal. A
Inglaterra domina o mercado mundial, constituindo um verdadeiro oligopdlio das
industrias.

No século XX, além das fungdes administrativas (policia e justica), o Estado

assume fungdes de redistribuicdo da renda. Ou seja: influéncia democratica sobre o

pensamento) sdo as da linguagem constituida numa comunidade de comunicagio real.
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ordenamento econdmico. O direito de propriedade n&o é limitado apenas mediante
intervencdes econdbmicas, mas através de garantias juridicas. Surge um momento
publicitario, que corresponde a socializacdo do Estado e a estatizacdo da sociedade,
mas que nao se restringe ao direito publico, nem ao direito privado, (cf. HABERMAS,
1984 [1961], p. 178-180).

Os burgueses da era liberal viviam sua vida privada na familia e na profissao.
Agora, aquela se torna cada vez mais esfera privada, enquanto o mundo do trabalho
se torna cada vez mais esfera publica. A familia, antes produtora, se tornou
consumidora. No cerne da esfera privada desenvolveu-se uma esfera publica
literaria, que tinha ja um carater politico.

A cultura burguesa nao era mera ideologia, pois 0 raciocinio das pessoas
privadas, nos salbes, ndo estava subordinado ao ciclo de produgdo e consumo.
Distinguem-se, nesse momento, os negdcios, que correspondem a auto-sustentagao
das pessoas privadas e a sociabilidade que as liga, (cf. HABERMAS, 1984 [1961], p.
190).

No século XX, ha uma refuncionalizacdo soécio-psicoldgica das relagdes. As
formas burguesas de convivio social sdo substituidas. A comunicac¢ao publica cessa.
Observa-se a abstinéncia do raciocinio literario e politico. Surge a cultura dos
debates departamentalizados (religido, politica, literatura...), (cf. HABERMAS, 1984
[1961], p. 193-4). A cultura se torna um bem de consumo. E, como mercadoria,
atinge uma classe especifica, independente da escolarizagao.

Seguindo o modelo americano da imprensa de massa, ha uma divulgagéo
sécio-psicologica da cultura, com a despolitizacdo do conteudo. A imprensa
politicamente pensante perde espaco. A informacgéo pronta para o consumo torna-se

agradavel e mais facilmente digerivel e tem por fungéo mais distrair que levar ao uso
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publico da razdo: Radio, cinema e televisdo eliminam a distancia que o espectador
precisa guardar em relagcdo a letra impressa. Eles cativam o publico, mas tiram a
distdncia da emancipagéo, ou seja, a chance de poder dizer e contradizer.

Habermas conclui que “o mundo criado pelos meios de comunicagao de
massa, s6 na aparéncia ainda é esfera publica”, (HABERMAS, 1984 [1961], p. 202).
Ha um publico que pensa a cultura e um publico que consome a cultura.

Habermas empreende, ainda, analise histoérica sobre a Imprensa, instituicao
por exceléncia da esfera publica, e suas relagdes com os partidos politicos. Observa
que ela tem inicialmente interesse lucrativo. Mas a imprensa de informagéo evoluiu
para imprensa de opinido, (cf. HABERMAS, 1984 [1961], p. 214). Os jornais,
condutores da opinido publica, tornam-se meio de luta da politica partidaria. Ele
afirma: “Outrora, a publicidade teve de ser imposta contra a politica de segredo
praticada pelos monarcas. (...) Hoje ela se impbe com a ajuda de uma secreta
politica de interesses”, (HABERMAS, 1984 [1961], p. 235). “Os partidos dos grandes
honoraveis marcaram a esfera publica politica da era liberal”, (WEBER apud
HABERMAS, 1984 [1961], p. 236).

Os partidos sédo instrumentos de formagéo das vontades e opinides, mas nao
nas maos do publico e sim nas méos daqueles que mandam no aparelho do partido,
(cf. HABERMAS, 1984 [1961], p. 238).”"

A publicidade sustenta, em alguns casos, as eleicbes. Surge o marketing
politico, especialistas em publicidade, neutros em questdo de politica partidaria,
contratados para vender politica apoliticamente, (cf. HABERMAS, 1984 [1961], p.

252). Surgem as pesquisas de mercado e opiniéo.

7 Cf. também ARAGAO, Licia. Habermas: filosofo e sociélogo do nosso tempo. Rio de Janeiro: Tempo
Brasileiro, 2002.
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A esfera publica manipulada gera reagdes previsiveis. O calculo sécio-
psicologico cuidadosamente elaborado deve respeitar as tendéncias do mercado. A
popularidade se mantém através da publicidade. Assim, um publico de cidadaos,
desintegrado enquanto publico, pode ser chamado pela publicidade a legitimar
acordos politicos, sem que seja capaz de efetiva participacdo na vida politica do
Estado, (cf. HABERMAS, 1984 [1961], p. 254-258).

Num estado democratico de direito, todos tém iguais direitos de manifestar
suas ideias privadas, independente dos fundamentos das mesmas. A opinido publica
reina, mas ndo governa. Com a discussao parlamentar, a opiniao publica da a
conhecer ao governo as suas aspiragdes e o governo transmite a opinido publica a
sua politica.

A opinido publica na Franga é “um poder invisivel, que sem dinheiro, sem
guardas e sem exército, dita leis que sdo cumpridas, inclusive no castelo do rei”, (cf.
HABERMAS, 1984 [1961], p. 308, nota: 27).

Finalmente, Habermas trabalha a ideia de Publicidade critica ligada a opiniao
publica. Admite que nas sociedades complexas, essa opinido publica ndo se refere
ao publico em sua totalidade, mas a um substituto habilitado para essa fungdo. Em
contrapartida, fala de uma Publicidade manipulada, ligada a opinido n&o-publica e
reconhece que ha uma relacdo de complementariedade entre essas posi¢oes
antagénicas.

A opinido publica é vista, portanto, como a unica forma reconhecida de
legitimacao da dominacgéo politica, (cf. HABERMAS, 1984 [1961], p. 276). No Estado
moderno a verdade e a soberania popular se apdiam na opinido publica:

1) A opinido publica liberal € composta por um publico pensante (grandes correntes

formadoras de opinido publica na antiga sociedade burguesa) aliado a um publico
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aclamativo. Esse modelo contrapde-se a opinido comum. A publicidade garante
acesso a todos, o que a torna racional.

2) Discussao Parlamentar: A opiniao publica manifesta suas aspiragbes ao governo
e 0 governo manifesta sua politica a opinido publica. A opinido publica reina, mas
nao governa.

Leibholz n&o concorda com essa contraposi¢cdo entre governo e Parlamento,
como porta-voz da opinido publica. Na democracia plebiscitaria vale a vontade da
maioria, (ou do partido da maioria) no governo.

Nos casos 1 e 2, o processo de formacédo da opinido e da vontade nas
democracias de massas torna a opinidao do povo politicamente irrelevante. Portanto,
exclui o publico da opiniao publica. A partir dos anos de 1850, a opinido publica
passa a ser tema estudado pelas ciéncias, como a psicologia social.

Ao considerar o conceito de opinidao publica, do ponto de vista histérico,
Habermas liga public a mass e a group e define opinion como expressao sobre um
toépico controverso ou expressdao de uma atitude. E reconhece, ademais, que a
opinido néo precisa ser verbalizavel. Ela é ligada aos usos, costumes, religido,
habitos. Esta necessariamente ligada a processos grupais.

Mas, se n&o ha uma comunicagdo racional entre 0s grupos, ou um
conformismo irracional, a opinido publica se restringe a comportamentos relativos a
dominacéo, (SCHMIDT apud HABERMAS, 1984 [1961], p. 282).

A opinido publica supde publicidade e se divide em opinides formais, que sao
aquelas institucionalmente autorizadas e informais, que sdo aquelas pessoais, ndo-
publicas. Estas incluem questdes culturais (p.ex: pena de morte, moral sexual, etc.),
questdes pessoais na socializagéo (p. ex: guerra, paz, seguranga, etc.) e a industria

cultural (midia, clichés culturais).
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Portanto, sé no século XVIII o raciocinio publico era intermediado
literariamente. Os processos de comunicagédo dos grupos estédo sob a influéncia dos
meios de comunicagdo de massa ou dos lideres de opinido, mesmo que haja
opinides refletidas, formadas nos debates literarios e intelectuais. (Mas como estao
fora do contexto de comunicacdo de um publico, sdo opinides nao-publicas), (cf.
HABERMAS, 1984 [1961], p. 286). Ha também as opinides quase-publicas formais,
que circulam em grupos restritos.

Posto isso, podemos afirmar que Habermas conclui sua obra de 1961,
estabelecendo trés tipos de Publicidade: A demonstrativa, que atende a interesses
politico-partidarios; a manipulativa, que supde distinguir entre opinido quase-publica
e opinido publicamente manifesta e a publicidade critica, capaz de estabelecer uma
opinido publica.

Habermas avalia sua obra, através do prefacio a 172 edi¢ao, que leva o titulo
O espaco publico 30 anos depois. Ele reconhece que € preciso considerar uma
pluralidade de esferas publicas concorrentes e a dindmica do processo de
comunicacéao exclusivo da esfera publica dominante. Ha4 uma esfera publica plebeia,
ao lado da esfera publica burguesa. Mas ela foi historicamente reprimida. Suas
pressuposi¢des sociais foram suspensas, (cf. HABERMAS, 1999 [1990], p. 8-9).

Ha também uma esfera publica representativa, onde os nobres, monarcas e
eclesiasticos sédo representados, mas o povo excluido. A democracia burguesa é
contraditéria — reconhece Habermas — na medida em que exclui as mulheres, os
operarios, 0s camponeses e 0 baixo povo da participacdo na formacgao da opiniéo e
da vontade politica, (cf. HABERMAS, 1999 [1990], p. 11).

O Estado como organizagdo da dominagéo estava separado da sociedade

representada pela burguesia. O interesse particular, levado a uma esfera publica,
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transforma os burgueses em cidadaos. Isto significa dizer: O Estado se transforma
em meio de auto-organizacdo da sociedade. Um espacgo publico funcionando
politicamente ndo tem necessidade das garantias oferecidas pelas instituicdes do
Estado de direito. Supbde também a cultura de uma populacéo habituada a liberdade.
Hoje, o nucleo institucional da sociedade civil é constituido por agrupamentos
voluntarios fora da esfera do Estado e da economia, (igrejas, sindicatos, partidos

politicos, clubes, associagbes especiais, etc.), (cf. HABERMAS, 1999 [1990], p. 26).

3.6 - A agao comunicativa como exercicio da liberdade e da democracia

Habermas admite ter concentrado sua anélise das condicbes da génese e
legitimacdo do direito na politica legislativa, deixando em segundo plano os
processos politicos. Ele pretende utilizar o termo politica como uma arena, na qual
se desenrolam processos de poder e a analisa levando em conta controvérsias
estratégicas guiadas por interesses ou por operagdes sistémicas. Nesse sentido,
politica € um processo que envolve negociagbes e formas de argumentacédo, (cf.
HABERMAS, 2003 [1992], v. 2, p. 9).

Segundo Werner Becker, que considera a fundamentacdo do jogo
democratico numa perspectiva empirista, o que legitima o Estado é o
reconhecimento fatico por parte dos que estdo submetidos a sua autoridade, seja
por mera tolerancia, seja por assentimento livre, (cf. HABERMAS, 2003 [1992], v. 2,
p. 12). Importa, sobretudo, a estabilizacdo da autoridade estatal. Esta perspectiva,
entretanto, ndo se sustenta, segundo a 6ética habermasiana, por n&o conferir

validade normativa a luta pelo poder dos partidos politicos.
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Por isso, Habermas apoia-se na comparagao entre modelos normativos de
democracia, para desenvolver seu conceito procedimental, incompativel com a ideia
de uma sociedade centrada no Estado. Mas esclarece de inicio que o que entende
por Estado /iberal estd mais ligado a tradigéo lockeana que a Dworkin ou Rawls, (cf.
HABERMAS, 2003 [1992], v. 2, p. 18: nota 10).

Na perspectiva liberal, que concebe o Estado como protetor da sociedade
econdbmica, o0 processo democratico se realiza exclusivamente na forma de
compromissos de interesses, ao passo que na interpretagéo republicana, em que o
Estado ndo € sendo a institucionalizagcdo da comunidade ética, a formacgéo
democratica da vontade realiza-se no auto-entendimento ético-politico, cujos

conteudos deliberados tém o respaldo do consenso entre os sujeitos privados.

A teoria do discurso — assevera Habermas — assimila elementos de ambos
os lados. Esse processo democratico, diz ele, estabelece um nexo interno
entre consideragbes pragmaticas, compromissos, discursos de auto-
entendimento e discursos da justica, fundamentando a suposicéo de que é
possivel chegar a resultados racionais e equitativos, (HABERMAS, 2003
[1992], v. 2, p. 19).

“‘Na visao republicana, a formacao politica da opinidao e da vontade das
pessoas privadas constitui o medium, através do qual a sociedade se constitui como

um todo estruturado politicamente”, (HABERMAS, 2003 [1992], v. 2, p. 19-20).

Na visdo liberal, essa separagdo polémica entre aparelho do Estado e
sociedade, que aparentemente ndo pode ser eliminada, tem que ser
superada pelo processo democratico. O equilibrio regulado do poder e dos
interesses necessita evidentemente de uma canalizagao através do Estado
de direito. A formacdo democratica da vontade de cidaddos auto-
interessados, dominada por expectativas normativas relativamente fracas,
constitui apenas um elemento no interior de uma constituigdo destinada a
disciplinar o poder do Estado através de medidas normativas (tais como
direitos fundamentais, divisdo dos poderes, vinculagcdo a lei, etc.), e a
mover, através da concorréncia entre os partidos, 0 governo e a oposi¢céo a
respeitar adequadamente os interesses sociais e os valores (...) Ela ndo se
orienta pelo input de uma formacéo politica racional da vontade, e sim pelo
output de uma avaliagdo bem-sucedida das realiza¢des da atividade do
Estado. (...) O nervo do modelo liberal ndo consiste na autodeterminagéo
democratica das pessoas que deliberam, e sim, na normalizacao
constitucional e democratica de uma sociedade econdmica, a qual deve
garantir um bem comum apolitico, através da satisfagdo das expectativas
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de felicidade de pessoas privadas em condi¢des de produzir, (HABERMAS,
2003 [1992], v. 2, p. 20-1).

A teoria do discurso coloca no centro o processo politico da formagao da
opinido e da vontade, sem, porém, entender a constituicdo do Estado de direito

como algo secundario. Habermas comenta:

Na teoria do discurso, o desabrochar da politica deliberativa ndo depende
de uma cidadania capaz de agir coletivamente e sim, da institucionaliza¢do
dos correspondentes processos e pressupostos comunicacionais, como
também do jogo entre deliberag¢des institucionalizadas e opinides publicas
que se formaram de modo informal. A procedimentalizacdo da soberania
popular e a ligacdo do sistema politico as redes periféricas da esfera
publica politica implicam a imagem de uma sociedade descentrada,
(HABERMAS, 2003 [1992], v. 2, p. 21).

Na interpretacado liberal, a formacéo democratica da vontade tem a funcgao
unica de legitimar o exercicio do poder politico. Ao passo que na interpretagcéo
republicana, a formagdo democratica da vontade tem a funcdo de constituir a
sociedade como uma comunidade politica e manter viva, em cada elei¢cdo, a
recordacao desse ato fundador, (cf. HABERMAS, 2003 [1992], v. 2, p. 22-3).

A teoria do discurso, porém, entende que os

processos e pressupostos comunicativos da formacdo democratica da
opinidao e da vontade funcionam como a comporta mais importante para
racionalizagdo discursiva das decisdes de um governo e de uma
administragdo vinculados ao direito e a lei”, (HABERMAS, 2003 [1992], v. 2,
p. 23).

Norberto Bobbio, na perspectiva de uma teoria da democracia, antevé a
multiplicacdo de interesses de grupos concorrentes, que dificulta a formacgéo
imparcial da vontade e, com o crescimento das burocracias estatais e de tarefas
publicas, forma-se um ambiente propicio a uma dominacgéo tecnologica e a apatia

das massas.’®

"® BOBBIO, N. The Future of Democracy, Cambridge, 1987 apud HABERMAS, 2003 [1992], p. 26.
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Entretanto, situagbes histéricas reais submeteram a discussdes proficuas
sobre que temas seriam politicamente relevantes ou que temas estariam
circunscritos a esfera privada. Por isso, Nancy Fraser chega ao entendimento de que
“s6 os participantes podem decidir o que € e o que nao € do interesse de todos”, (cf.
HABERMAS, 2003 [1992], v. 2, p. 39).

Robert Dahl, por seu turno, busca uma compreensédo procedimentalista do
processo democratico que, segundo sua argumentagao, supde:

a) Ainclusao de todas as pessoas envolvidas;

b) Chances reais de participagdo no processo politico;

c) lgual direito a voto nas decisdes;

d) O mesmo direito para a escolha dos temas e para controle da agenda e

e) Uma situagdo na qual todos os participantes, tendo a méao, informacdes

suficientes e bons argumentos, possam formar uma compreensao
articulada acerca das matérias a serem regulamentadas e dos interesses
controversos. A ultima exigéncia visa ao nivel de informacgé&o e ao carater
discursivo da formagéo da vontade, (cf. HABERMAS, 2003 [1992], v. 2, p.
42-3).

Habermas observa que Dahl trabalha com indicadores estatisticos, do ponto
de vista das condigbes sociais favoraveis para uma domesticagéo juridica do poder
social e do poder monopolizado pelo estado e conclui que as sociedades modernas,
dindmicas e pluralistas se caracterizam, em especial, por um PIB (Produto Interno
Bruto) relativamente alto, um modo de produgé&o econémica baseado no mercado,
um elevado grau de urbanizacao, elevado nivel de educacéo, mortalidade infantil em
queda, aumento da expectativa de vida, etc., (cf. HABERMAS, 2003 [1992], v. 2, p.

44).

137



Dahl entende que a maior dificuldade enfrentada pela democracia é o
encapsulamento do saber politico especializado, que impede os cidadaos de

aproveita-lo para a formacéao das proprias opinides. Por isso Habermas lembra que:

O agir comunicativo aponta para uma argumentagcdo na qual os
participantes justificam suas pretensdes de validade perante um auditério
ideal sem fronteiras. Os participantes de uma argumentagcdo partem da
suposicéo idealizadora de que, no espago social e no tempo histérico,
existe uma comunidade comunicacional sem fronteiras e tem que
pressupor, segundo uma formulagdo de K. O. Apel, a possibilidade de uma
comunidade ideal ‘dentro’ de sua situagdo social real: Quem argumenta
pressupbe simultaneamente uma comunidade de comunicagao real, da
qual ele mesmo se tornou um membro através de seu processo de
socializagdo, e uma comunidade ideal, que estaria, em principio, em
condi¢des de entender adequadamente o sentido de seus argumentos e de
avaliar definitivamente sua verdade.”

Mas reconhece que na sociedade atual:

as fontes da participagdo em comunicagdes politicas sdo geralmente
escassas, ou seja: o tempo do qual cada individuo dispbde é exiguo; a
atencao prestada aos temas, que tem a sua prépria historia, € episodica; a
disposigcéo e a capacidade de dar contribuicées proprias para esses temas
€ pouca; finalmente, existem enfoques oportunistas, afetos, preconceitos,
etc., que prejudicam uma formacado racional da vontade, (HABERMAS,
2003 [1992], v. 2, p. 54).

Habermas dedica o capitulo oitavo de Direito e Democracia: Entre facticidade
e validade, volume Il, a analise do papel da sociedade civil e da esfera publica
politica. E fala de um poder comunicativo, que implica um sistema de acdes
administrativas (Estado) e uma Esfera publica politica, que constitui o poder social
da sociedade, propriamente dita. Entende, na sua teoria da acdo, o Poder como a
capacidade de atores de imporem sua vontade a vontade contraria dos outros.

Ele se propde apresentar um conceito procedimental de politica deliberativa,

segundo o pensamento de John Elster; a teoria da regulagdo de H. Wilkes, que

7 Apel, K. O. Das Apriori der Kommunikationsgemeinschaft, in id., Transformation der Philosophie.
Frankfurt/M. 1973, v. II. p. 428 apud HABERMAS, 2003 [1992], v. 2, p. 50. Ha uma versdo desta obra de
Apel, publicada em dois volumes pela Ed. Loyola, 2000.
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sugere a reintegracao da sociedade decomposta em sistemas funcionais autbnomos
e o0 poder do Estado de direito, segundo B. Peters, para o que ele supbe a
capacidade da sociedade civil de introduzir, no sistema politico, conflitos existentes
nas periferias. Tentar-se-a acompanhar o raciocinio habermasiano, o que parece
nos ajudar a chegar mais facilmente aos objetivos perseguidos.

Partindo de uma concepc¢ao de Politica como poder politico e administrativo,
reflexo da manifestacdo do poder social, segundo o modelo liberal de democracia,
Habermas observa que o Estado protetor se sustenta por eleigbes, caracterizadas
pela concorréncia de partidos e por um governo, incumbido da distribuicdo de
competéncias, cabendo, portanto, ao poder administrativo primar pela formacgéo da
vontade parlamentar.

Assim, segundo os moldes da teoria do pluralismo, ou teoria normativa do
liberalismo, o Estado é representativo e os cidadaos e interesses individuais sao
substituidos por organizagdes e interesses organizados.

Por isso, conclui o filésofo que a luta pelo poder se da entre elites que nao
podem satisfazer os interesses dos demais grupos. E, como ndo ha exposicao de
objetivos a um eleitorado passivo, a unica garantia de que o Estado visa ao bem
comum € a racionalidade das elites, que tém que se orientar pelas necessidades
publicas relevantes, (cf. HABERMAS, 2003 [1992], v. 2, p. 60-1).

Numa teoria do sistema, com o abandono do modelo normativo, verifica-se a
auto-regulagdo, com alternancias de poder (governo-oposi¢céo). Ja na teoria
econbmica da democracia (oikos), ligada a legitimacdo (individualismo
metodoldgico), tenta resgatar intuigbes normativas do liberalismo. Na 6tica da teoria
da decisdo, por seu turno, observa-se a valorizacdo do voto, que representa os

interesses individuais.
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Cargos séo barganhados por interesses particulares agregados, o que
legitima tais barganhas, tornando-as éticas, podendo, inclusive, ser filtradas
institucionalmente. Habermas admite que ‘"desta maneira, processos
institucionalizados podem promover um agir politico responsavel’. Segundo as

palavras de C. Offe,

agir responsavelmente significa que o agente assume em relagdo as
proprias agdes e no futurum exactum, a perspectiva metodica de alguém
que €&, ao mesmo tempo, ele mesmo, um especialista e um outro
generalizado, validando assim, de modo objetivo, social e temporal, os
critérios do agir", (OFFE, C. apud HABERMAS, 2003 [1992], v. 2, p. 63).

Para a teoria dos sistemas, a sociedade é uma rede de sistemas parciais
autbnomos que se fecham, mas interagem segundo modos de operac¢des proprios.
Perde-se a nocao hierarquica da sociedade centrada no Estado e o proprio sistema
politico, especializado na producdo de decisdes, perde privilégios. Ela atribui a
formacgao politica da opinido e da vontade a um publico de cidadaos e de clientes
incorporados ao sistema politico, porém desligados das raizes que os prendem ao
mundo da vida, isto é, a sociedade civil, a cultura politica e a socializagdo. Luhmann

afirma:

A administrag&o prepara os projetos para a politica e domina as comissdes
parlamentares e instituicdes semelhantes. Com o auxilio de suas
organizagdes partidarias, a politica sugere ao publico o que escolher e por
que. O publico, por sua vez, influencia a administragéo através dos mais
diferentes canais, tais como organizagbes de interesses, chegando até a
apelar para as lagrimas nos gabinetes administrativos.®

O aumento da complexidade social provoca um fluxo informal, pois na
medida em que a teoria dos sistemas expurga toda normatividade contida no fluxo
do poder regulado pelo Estado de direito, admite apenas a auto-regulagdo ao poder

administrativo, transformando a politica e o direito em sistemas fechados. Isso o

% LUHMANN, N. Politische Theorie in Wohlfahrtsstaat. Munique: 1971, p. 46 apud HABERMAS, 2003
[1992], v. 2, p. 64: nota 11.
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impede de integrar a propria sociedade, embora seja especialista em regulagéo.
Provoca um autismo social, (cf. HABERMAS, 2003 [1992], v. 2, p. 65).

Elster ndo acredita que as pessoas ajam prioritariamente de modo egoista na
sociedade. Ele descreve o processo democratico como um mecanismo que modifica
preferéncias através de discussdes publicas. Importam-lhe os aspectos
procedimentais dessa formacao racional da vontade. Ao lado do agir estratégico, ele
coloca o agir regulado por normas. Segundo ele, ninguém usaria normas
estrategicamente, sem supor seu reconhecimento intersubjetivo. Isto opde normas e
valores a sociedade e faz dos acordos racionais uma barganha. Ora, tais
negociagbes (barganhas) sao acompanhadas por normas empiricas e supdem
atores que se orientam pelo sucesso.

Portanto, Elster explica o0s processos de negociacdo regulados
normativamente, onde interagem expectativas racionais de sucesso apoiados em
normas sociais. Tais negocia¢des sao realizadas por argumentacao racional e por
ameacas e promessas, que supdem validade e credibilidade, respectivamente. E,
para atender a parceiros de negociagdes que agem comunicativamente ao lado dos
que agem estrategicamente, é preciso alargar o conceito de racionalidade e admitir
que normas e orientagdes valorativas possuem um nucleo racional.

Isto pode ser conseguido pelo conceito deontoldgico de justica, pois cabe a
politica ndo apenas eliminar regulamentacdes ineficientes e antieconbmicas, mas
criar e garantir condi¢cdes de vida, no interesse simétrico de todos.

Analisando as varias discussdes ocorridas nas assembléias constituintes da
Filadélfia (1776) e de Paris (1789-91), Elster percebe que a formacgao parlamentar da
opinido e da vontade n&o se explica pelas premissas empiristas do equilibrio de

interesses, regulado pelo poder, mas que as resolugdes do legislador politico foram
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motivadas racionalmente pelo entendimento apoiado na validade e pelo

influenciamento orientado pelo sucesso. Ele, Elster, diz:

O processo de elaboragédo da constituicdo pode esclarecer os dois tipos de
atos de fala que designarei através dos termos 'argumentar' e ‘negociar’.
Para entender os debates constitucionais, nés podemos tirar proveito do
pensamento de Jirgen Habermas e Thomas Schelling - mesmo que
minhas ilustracbes se refiram principalmente as duas assembléias
constituintes, muito daquilo que eu teria a dizer aplica-se melhor aos
legisladores, as comissdes e organismos semelhantes.®’

E insiste ainda Habermas, nas palavras de Elster:

Outros contextos ensinaram-nos que uma pequena porgdo de
cooperadores é suficiente, no quadro de uma populagéo, para levar todos a
comportar-se 'como se fossem' verdadeiros cooperadores. De modo
semelhante, um pequeno grupo de individuos imparciais poderia induzir um
grande numero a imitar sua imparcialidade em fungcdo de interesses
egoistas... De modo que a norma oposta a manifestacao de interesses
egoistas sera mais forte nos dispositivos publicos do que no quadro dos
debates que se desenrolam a portas fechadas. Além disso, um dispositivo
publico encorajara o uso de engajamentos prévios em nome de principios,
tendo como caixa de ressonancia para a pretensdao a audiéncia mais
ampla, e dificultando mais a sua desisténcia.®

De tudo isto, Habermas pode tirar duas conclusbdes provisorias de seus
estudos: 1) As condi¢gbes para uma formagao politica racional da vontade ndo devem
ser procuradas apenas no nivel individual das motivacbes e decisbes de atores
isolados, mas também no nivel social dos processos institucionalizados de formagéao
da opinido e da deliberacdo e 2) Os resultados da politica deliberativa podem ser
entendidos como um poder produzido comunicativamente, (HABERMAS, 2003
[1992], v. 2, p. 72-3).

H. Wilkes interpreta a sociedade na linha da teoria dos sistemas. Para ele, as
linguagens especializadas esgotam a linguagem comum e os sistemas funcionais
esgotam o mundo da vida.

A visdo neocorporativista de Wilkes visa a configuragcdes das relagbes entre

'ELSTER, 1991, p. 4 apud HABERMAS, 2003 [1992], v. 2, p. 71: nota 27.
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sistemas parciais autbnomos, interdependentes e capazes de acdo. Essa sociedade
seria integrada e tutelada por um equilibrio intersistémico. Assim, através de
sistemas de negociacao néo hierarquizados, o Estado supervisor tenta afinar-se com
sistemas sociais funcionais; através da linguagem do direito o Estado coloca a
disposicdo dos sistemas regulados formas que lhe permitem estabelecer suas
préprias prioridades, dando a essas preferéncias um novo status. O direito civil,
individualista, € estendido a atores coletivos e transposto do plano pessoal para o
das relagbes de sistemas.

Através do direito, o Estado oferece protecdo contra a destruicdo do meio-
ambiente, contra a contaminagcdo atébmica ou a modificacédo letal da heranca
genética, contra efeitos colaterais e n&o controlados causados por grandes
instalagdes técnicas, produtos farmacéuticos, experimentos cientificos, etc.

Assim, o direito passa da condicdo de regulacao autoritaria a programas de
relacdo, que leva o proprio sistema que esta gerando perigos a re-orientagdes na
regulacdo. O direito funciona como catalisador de transformacdes internas; E,
finalmente, ao passar do plano da formagdo democratica da opinido e da vontade
das pessoas para o das relagdes intersistémicas é preciso manter intacto o contetido
essencial das democracias. As relagdes comunicacionais entre as unidades
descentradas geram o consenso necessario para definir as bases do dissenso, que
dissolveria a sociedade.

Mas Habermas pensa que, embora Wilkes use terminologia intersubjetivista, o
dialogo entre sistemas funcionais apenas assegura o status quo do saber sistémico,
nao tratando normas, valores ou interesses, como na pratica comunicativa de

pessoas privadas; que, embora sejam generalizadas, as regras desse dialogo

82 ELSTER, 1991, p. 91-2 apud HABERMAS, 2003 [1992], v. 2, p. 71-2: nota 28.
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perdem o conteudo universalista dos processos democraticos; e que tal proposta de
integracdo da sociedade, da teoria dos sistemas, escamoteia um problema de
legitimacgao, (cf. HABERMAS, 2003 [1992], v. 2, p. 77-8).

Por isso, defende as teses de que uma comunicagdo bem sucedida
pressupde que as partes apresentem informagdes reciprocamente relevantes, de tal
maneira que possam ser entendidas mesmo em contextos com outros critérios de
regulacéo. Por exemplo, no direito privado internacional, as normas devem estar
aptas a enfrentar colisdes, que constroem, na visdo de cada sistema, pontes para o
entendimento com outros sistemas; e de que o Estado supervisor deve afastar o
perigo de uma absolutizacdo da racionalidade dos sistemas sociais, as custas da
racionalidade do todo. Embora a regulacéo do sistema se dé nos moldes do direito,
a delegacao de competéncia legislativa pelo Estado a sistemas de negociacdo pode
gerar a autoridade dupla, dividida entre administracédo estatal e sistemas sociais
funcionais. Tais discursos societais impedem a administragdo publica de satisfazer a
forma democratica do fluxo do poder oficial.

Além disso, politicas negociadas neocorporativisticamente entram em conflito
com grupos da populagao da periferia da sociedade. S6 se pode proteger o sistema
politico como o Estado de direito, quando as autoridades assumem seu dever legal
de representar a vontade das pessoas privadas atualmente ndo envolvidas.

Mas entende ainda Habermas que a visdo neocorporativista sustenta que o
saber dos especialistas pode prescindir de valores e pontos de vista morais e
basear-se apenas em programas juridicos especificos. Torna-se necessario, porém,
assumir feicbes de uma politica deliberativa, caracterizada pelo debate publico,
controlado pela opinido publica, entre especialistas e contra-especialistas.

Mesmo a sociedade de sistemas parciais autbnomos supde o poder
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comunicativo do publico de cidadaos. O sistema politico estruturado no Estado de
direito permanece aberto ao mundo da vida, pois a formacgao institucionalizada da
opinido e da vontade supde os contextos comunicacionais informais da esfera
publica, nas associagbes e na esfera privada.

A linguagem comum multifuncional, ndo especializada, portanto, € o medium
do agir orientado pelo entendimento, através do qual o mundo da vida se reproduz e
os proprios componentes do mundo da vida se entrelagam entre si.

A esfera privada do mundo da vida (intimidade), protegida da publicidade,
integra sistemas de reproducao cultural (a escola), de socializagao (a familia) e de
integracéo social (o direito) e forma uma rede de agbes comunicativas.

Do ponto de vista da coordenacéo da acdo, o componente social do mundo
da vida consiste na totalidade das relagbes interpessoais ordenadas legitimamente.
Inclui associagdes, coletividades e organizacdes especializadas. Esses sistemas de
acdes se independentizam com normas, valores e entendimentos, mas através da
institucionalizacdo juridica dos meios de regulagcdo, esses meios continuam
ancorados no componente social do mundo da vida.

O nucleo do sistema politico € formado por trés complexos institucionais: a
administracdo (incluindo o governo), o judiciario e a formagdo democratica da
opinido e da vontade (incluindo corporagbes parlamentares, eleicées politicas,
concorréncias entre partidos, etc.).

Em sociedades mais complexas a administracdo pode-se dar através da
formacdo de uma periferia interna (universidades, apresentacdes de corporacdes),
que contribuem com a administracdo e de uma periferia exterior, formada pelos
"compradores e fornecedores", (cf. HABERMAS, 2003 [1992], v. 2, p. 87).

Esses sistemas de negociacdo, que tematizam problemas sociais, colocam

145



exigéncias politicas e articulam interesses e necessidades, se compdem de um
leque abrangente de instituicdes, como igrejas e grupos com preocupacdes publicas,
tais como a protecdo do meio ambiente, dos animais, o teste de produtos, etc.

Tais associagbes, formadoras de opinides, especializadas em formar
influéncia publica fazem parte da infra-estrutura civil de uma esfera publica
dominada pelos meios de comunicacdo de massa, que através de seus fluxos
comunicacionais diferenciados e interligados, forma o verdadeiro contexto periférico.

Peters afirma que a legitimidade das decisbes (numa democracia) depende
de processos de formacédo da vontade e da opinido na periferia da sociedade. Em
casos de conflitos, os parlamentos e tribunais, aos quais se reserva formalmente um
tratamento construtivo e reconstrutivo das razbes normativas, podem determinar
faticamente a direcéo do fluxo da comunicacao.

Na o6tica de uma teoria da democracia, a esfera publica ndo pode limitar-se a
perceber e identificar problemas, mas deve tematiza-los, problematiza-los e
dramatiza-los de forma convincente e eficaz, a ponto de serem assumidos e
elaborados pelo complexo parlamentar.

Apresentou-se alhures, uma compreensdo habermasiana de esfera publica,
conforme o texto de 1961. E interessante observar como nos seus escritos
posteriores, Habermas demonstra manter a mesma perspectiva dualista de
abordagem da sociedade, como sistema e mundo da vida. Assim, ele define a esfera
publica nos seguintes termos: rede adequada para a comunicagéo de conteudos,
tomadas de posi¢ao e opinido. Ela ndo é uma instituicdo, uma organizagdo ou um
sistema, pois ela ndo constitui uma estrutura normativa. Caracteriza-se através de
horizontes abertos, permeaveis e deslocaveis, onde os fluxos comunicacionais se

condensam em opinides publicas, enfeixadas em temas especificos, embora ndo se
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especialize em nenhuma das fun¢des de reproducdo do mundo da vida (religido,
escola, familia) ou dos diferentes aspectos de validade do saber comunicativo
através da linguagem comum, como € o caso da ciéncia, da moral, da arte. A esfera
publica se reproduz através do agir comunicativo. (cf. HABERMAS, 2003 [1992], v.
2, p. 92-3).

Disso infere que "a esfera publica constitui principalmente uma estrutura
comunicacional do agir orientado pelo entendimento, a qual tem a ver com o espaco
social gerado no agir comunicativo, ndo com as fungdes nem com os contetdos da

comunicacéo cotidiana”.®® E afirma em seguida:

O espacgo de uma situacao de fala, compartilhado intersubjetivamente, abre-
se através das relagdes interpessoais que nascem no momento em que os
participantes tomam posigcéo perante os atos de fala dos outros, assumindo
obrigacdes ilocucionarias. (...) E o acordo que se alimenta da liberdade
comunicativa que uns concedem aos outros, movimenta-se num espago
publico, constituido através da linguagem. Em principio, ele esta aberto para
parceiros potenciais do dialogo, que se encontram presentes ou que
poderiam vir a se juntar, (HABERMAS, 2003 [1992], v. 2, p. 93).

A esfera publica tem que se reproduzir como uma estrutura autbnoma.

Para preencher sua fungdo, que consiste em captar e tematizar os
problemas da sociedade como um todo, a esfera publica politica tem que se
formar a partir dos contextos comunicacionais das pessoas virtualmente
atingidas. O publico que Ihe serve de suporte é recrutado entre a totalidade
das pessoas privadas, (HABERMAS, 2003 [1992], v. 2, p. 97).

Os problemas tematizados na esfera publica politica, advindos da esfera da
vida privada, encontram também express&o nas linguagens da religido, da arte e da
literatura, o que permite e até provoca um entrelagamento da esfera publica literaria
com a politica.

Historicamente, a relacdo entre esfera publica e privada teve inicio em

reunides e organizagdes de um publico leitor, que se compunha de pessoas

% HABERMAS, J. Direito e Democracia: Entre facticidade e validade, v. II, 2003 [1992], p. 92.
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privadas, burguesas, que se aglutinavam em torno de jornais e periédicos.®*

Em casos especificos, as estruturas comunicacionais da esfera publica
aliviam o publico da tarefa de tomar decisdes. Estas ficam reservadas a instituicbes
que tomam resolugbes. Uma opinido publica ndo € um agregado de opinides
individuais (n&o é resultado da pesquisa de opinido). O sucesso da comunicagao
publica se mede por critérios formais do surgimento de uma opinido publica
qualificada. Estruturas de coacéo (poder) podem afastar discussbes fecundas e
esclarecedoras da esfera publica.

Parsons, ao estudar o assunto, fala de influéncia, como a competéncia que
pessoas ou instituicdes tém de participar na comunicacgao, por forca da convic¢ao ou
da persuasdo, sem ter que dar explicagdes. A influéncia politica s6 pode ser
transformada em poder politico através de processos institucionalizados. Participam
desta busca de influéncias sobre o poder politico membros de igrejas, literatos,

artistas, cientistas, astros do esporte, do showbusiness, etc.

A influéncia politica que os atores obtém sobre a comunicagdo publica, tem
que se apoiar em ultima instancia, na ressonancia ou, mais precisamente,
no assentimento de um publico de leigos que possui os mesmos direitos,
(HABERMAS, 2003 [1992], v. 2, p. 96).

Ha, entretanto, pessoas e grupos que tentam obter influéncia sobre o poder
publico, agindo estrategicamente, orientados por seus interesses particulares. Esses
atores nao podem ser confundidos com aqueles que, legitimamente, tém acesso a
influéncia politica como procedimento.

Habermas define sociedade civil dizendo, inicialmente que

seu nucleo institucional é formado por associa¢des e organizagdes livres,
nao estatais e ndo econdmicas, as quais ancoram as estruturas de
comunicacao da esfera publica nos componentes sociais do mundo da vida

" HABERMAS, 2003 [1992], v. 2, p. 98. O autor faz aqui breve alusdo aos seus estudos, publicados em 1961,
na Mudanga estrutural da esfera publica.
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(...) que forma uma espécie de associagdo, que institucionaliza os
discursos capazes de solucionar problemas, transformando-os em
questdes de interesse geral no quadro das esferas publicas, (HABERMAS,
2003 [1992] ,v. 2, p. 99).

Segundo Cohen e Arato, a sociedade civil nao se identifica com o Estado,
com a economia ou com os sistemas de fun¢des sociais, mas mantém-se ligada aos
nucleos privados do mundo da vida. Por estar apoiada em direitos fundamentais, a
esfera publica fornece as primeiras referéncias acerca de sua estrutura social: a
protecao a privacidade, aos direitos de crenga e a consciéncia e garante autonomia
e espontaneidade as associagdes.

Nos regimes totalitarios, o Estado controla a base privada da esfera publica
e, com a supressdo da comunicagcdo publica espontanea, cria-se uma massa de
atores isolados e alienados entre si, fiscalizaveis e mobilizaveis plebiscitariamente.
Habermas refere-se a interpretacdo do totalitarismo presente na teoria da

comunicacéo de Hannah Arendt:

Ap6s a queda da esfera publica politica, (o Estado total) destréi, de um lado,
todas as relagdes remanescentes entre os homens e for¢a, de outro lado, os
abandonados totalmente isolados a assumir atitudes politicas (mesmo que
néo se trate de um agir politico verdadeiro), (HABERMAS, 2003 [1992], v. 2,
p. 102: nota 57).

Cohen e Arato, nos fecundos estudos que realizaram em comum, concluem
pela necessidade de uma dual politics, caracterizada por uma ofensiva, que consiste
em lancar temas de relevancia para toda a sociedade, interpretar valores, mobilizar
bons argumentos, denunciar os ruins, buscando produzir uma atmosfera consensual,
atuando na formacédo da vontade politica e exercendo pressao sobre tribunais,
parlamentos e governos. E uma defensiva, representada pela tentativa de preservar
certas estruturas da associacao a da esfera publica, solidificar identidades sociais,

ampliar direitos e reformar instituicdes, etc. Esse aspecto supde a preservacao e o
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desenvolvimento da estrutura comunicativa prépria do mundo da vida.
Habermas refere-se ao trabalho desses estudiosos, através de uma

apreciacao da relagcéo que eles veem entre a sociedade civil e a esfera publica:

De fato, 0 jogo que envolve uma esfera publica, baseada na sociedade civil
e a formacdo da opinido e da vontade institucionalizada no complexo
parlamentar (e na pratica de decisdo dos tribunais), forma um excelente
ponto de partida para a tradugdo sociolégica do conceito de politica
deliberativa. Todavia, a sociedade civil ndo pode ser tida simplesmente
como um ponto de fuga para o qual convergem as linhas de uma auto-
organizacdo da sociedade como um todo. Cohen e Arato insistem, com
razdo, que a sociedade civil e a esfera publica garantem uma margem de
acdo muito limitada para as formas néo institucionalizadas de movimento e
de expressdo da politica. Eles se referem a uma autolimitacdo
estruturalmente necessaria para a pratica de uma democracia radical,
(HABERMAS, 2003 [1992], v. 2, p. 104).

Isso leva Habermas a propor novas conclusdes:

1) A formagéo de uma sociedade dindmica de pessoas privadas implica a existéncia
de um mundo da vida ja racionalizado;

2) Na esfera publica liberal, os atores nao exercem poder, mas influéncias. Mas essa
influéncia publica e politica tem que passar antes pelo filtro dos processos
institucionalizados de formacéo democratica da opinido e da vontade e transformar-
se em poder comunicativo;

3) O direito e o poder administrativo, instrumentos a disposi¢cdo da politica, tém
alcance reduzido em sociedades funcionalmente diferenciadas. Embora a sociedade
civil produza um saber nao-especializado, ndo € razao, para se desmerecer (como
pretenderiam os tecnocratas) sua participagdo na esfera publica politica.

Habermas admite que "a sociedade civil pode, em certas circunstancias, ter
opinides publicas proéprias, capazes de influenciar o complexo parlamentar (e os
tribunais), obrigando o sistema politico a modificar o rumo do poder oficial",
(HABERMAS, 2003 [1992], v. 2, p. 106)

Em sociedades complexas, diz ele, a esfera publica garante a mediagéo entre
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o sistema politico e os setores privados do mundo da vida e sistemas de agbes
especializados. Essa esfera publica pode ser de trés tipos, segundo a densidade da
comunicacao, a complexidade organizacional e o alcance: Episodica: (bares, cafés,
encontros na rua); De presenga organizada: encontros de pais, publicos que
frequentam o teatro, concertos de rock, reunides de partidos, congressos de igrejas,
etc. ou Abstrata: produzida pela midia (leitores, ouvintes, espectadores singulares ou
espalhados globalmente).

Quanto mais o publico for unido pelos meios de comunicagcdo de massa, o
que o torna ainda mais abstrato, mais intima se torna a diferenca entre os papéis
dos atores que se apresentam na arena e os espectadores, embora o sucesso
daqueles seja decidido nas galerias. Importa saber até que ponto as tomadas de
posicado em termos de sim/n&o do publico sdo autbnomas, ou expressam relacdes
de poder camuflado.

Os processos publicos de comunicagéo sao tanto mais isentos de distor¢oes
quanto mais estiverem entregues a uma sociedade civil oriunda do mundo da vida.
Distinguem-se atores que surgem do publico, sem grande poder organizacional e os
que exercem um trabalho profissional no ambito da esfera publica.

Ha ainda um grupo formado por reporteres, que coletam informagdes e
controlam, de certa forma, o acesso dos temas a esfera publica dominada pela
midia. Cria-se assim, uma nova forma de poder, o poder da midia, que

gradativamente comeca a se submeter a uma regulacgao juridica. Habermas diz:

Os produtores da informagéo impdem-se na esfera publica através de seu
profissionalismo, qualidade técnica e apresentagdo pessoal. Ao passo que
os atores coletivos, que operam fora do sistema politico ou fora das
organizagdes sociais e associa¢des, tém normalmente menos chances de
influenciar conteudos e tomadas de posi¢cdo dos grandes meios. Isso forma
uma sindrome, que promove a despolitizagdo da comunicagdo publica.
Esse é o verdadeiro nucleo da teoria da industria cultural, (HABERMAS,
2003 [1992], v. 2, p. 110).
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Gurevitch e Blumler elencam os passos que a midia deve seguir, nos
sistemas politicos constitucionais, se quiser contribuir para a formagdo democratica
da opinido e da vontade. Tais principios garantem a organizagdo de uma imprensa
livre e a preservacgéo da sua independéncia, em relacao a atores politicos e sociais,
semelhantemente a justica, legitimando, assim o processo politico. Eles propdem

que:

por este caminho se neutraliza o poder da midia e se impede que o poder
administrativo ou social seja transformado em influéncia politico-
plubicitaria. (...) Os partidos politicos também deveriam participar na
formagdo da opinido e da vontade do publico, assumindo a perspectiva
prépria deste publico, ao invés de tentar influir no publico para manter seu
poder politico, visando apenas extrair da esfera publica a lealdade das
massas, (HABERMAS, 2003 [1992], v. 2, p. 112).

Mas importa, sobretudo, identificar a influéncia que circula entre esfera
publica e sistema politico, na perspectiva de uma teoria da democracia. Assim pode-
se determinar a orientagao dos fluxos de comunicagao da seguinte forma:

1) A iniciativa pode partir dos detentores do poder, dos dirigentes politicos, com certa
independéncia da esfera publica.

2) A iniciativa pode partir do sistema politico, através da mobilizagdo da esfera
publica, que garantira apoio formal quanto a matéria a ser tratada.

3) A iniciativa supbe uma pressao da opinido publica.

As estruturas comunicacionais da esfera publica estdo muito ligadas aos
dominios da vida privada, fazendo com que a periferia, ou seja, a sociedade civil,
possua uma sensibilidade maior para os novos problemas, conseguindo capta-los e
identifica-los antes que os centros da politica.

Questdes como rearmamento atémico, emprego pacifico da energia nuclear,
experimentos genéticos, ameacgas ecologicas, que colocam em risco o equilibrio da

natureza (morte das florestas, poluicdo das aguas, desaparecimento de espécies,

152



etc.), empobrecimento progressivo do Terceiro Mundo, problemas da ordem
econdmica mundial, temas acerca do feminismo, emigracdo, com repercussdes
étnicas e culturais, etc, ndo séo levantadas pelo aparelho do Estado, nem pelas
grandes organizagdes ou sistemas funcionais, mas por intelectuais, clubes,
academias, grupos profissionais, universidades, etc.

Tais temas, para atingir a esfera publica, tém que sensibilizar a midia, o que
depende, as vezes, de agdes espetaculares. E preciso, as vezes, suscitar uma

consciéncia de crise na periferia.

Pode-se dizer que a medida que um mundo da vida racionalizado favorece
a formagdo de uma esfera publica liberal com forte apoio numa sociedade
civil, a autoridade do publico que toma posicao se fortalece no decorrer das
controvérsias publicas. (...) A comunicagao publica informal ajuda (...) a
exercer uma influéncia politico-publicitaria sobre a formacao
institucionalizada da opinido e da vontade, (HABERMAS, 2003 [1992],v. 2,
p. 116).

Portanto, Habermas (2003 [1992]) entende que:

o Estado democratico de direito ndo se apresenta como uma configuragéao
pronta, e sim, como um empreendimento arriscado, delicado e,
especialmente, falivel e carente de revisdo, o qual tende a reatualizar, em
circunstancias precarias, o sistema dos direitos, o que equivale a
interpreta-los melhor e a institucionaliza-los de modo mais apropriado e a
esgotar de modo radical o seu contetudo, (HABERMAS, 2003 [1992], v. 2,
p. 118).

Mas alguns elementos precisam ser levados em conta pelo sistema juridico,
tais como:
a) Através do medium do direito, as estruturas de reconhecimento, embutidas no agir
regulado pelo entendimento, passam do nivel de interagbes simples para o das
relacbes abstratas e anGnimas entre estranhos.
b) A politica, enquanto sistema de acgéo regulado pelo Estado de direito, se liga a
esfera publica, ficando na dependéncia das fontes do poder comunicativo que se

apdia no mundo da vida.
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c) O fluxo do poder regulado pelo Estado de direito € anulado quando o sistema
administrativo se torna independente em relacdo ao poder produzido
comunicativamente, quando o poder social de sistemas de func¢des de grandes
organizagdes, inclusive dos meios de comunicacdo de massa, se transforma em
poder ilegitimo ou quando as fontes do mundo da vida, que alimentam
comunicagdes publicas espontaneas, nao sdo mais suficientes para garantir uma
articulacao livre de interesses sociais, (cf. HABERMAS, 2003 [1992], v. 2, p. 119-

121).
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CONCLUSAO

O novo paradigma filosofico, que nasceu do linguistic-pragmatic turn, quer
superar o sujeito transcendental de Kant e situar o homem como ser de relagéo, na
medida em que vé na linguagem o medium intransponivel de todas as suas
relagcdes. Ao tecer suas varias teorias, Habermas tem bem clara a ideia de que a
racionalidade comunicativa é essencialmente ética, pois entende que a nossa
civilizagdo esta diante de trés grandes desafios: o tecnoldgico, representado pelas
indiscutiveis conquistas da ciéncia e da tecné nos ultimos séculos; o ecoldgico,
consequéncia necessaria do contato humano com a natureza, ao longo dos séculos
e, em especial, a partir da explosdao demografica e da crescente urbanizagéo, que
tem lugar no século XX; e o politico, cuja expressdo magna se vé no processo de
globalizag&o.

Concomitante a isso, Habermas percebe que ha sérias aporias no quadro
panoramico da sociedade em que vive e serve de palco as suas analises. Ele se
refere a fome e a miséria, que dizimam multidées; ao desrespeito a dignidade
humana e a tortura, ainda em pratica em alguns Estados totalitaristas; ao
desemprego e a ma distribuicdo de renda, responsaveis pelo desequilibrio social e

pela pobreza do Terceiro Mundo e, como se tudo isso ndo bastasse, vivemos ainda
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o terror da ameaga da guerra nuclear. Na verdade, tais aporias encarnam a
impossibilidade teorico-pratica de se construir uma ética universalmente valida.

Entretanto, nesse ponto se situa o significado pujante da pragmatica
universal. Habermas chama a ateng¢ao para a co-responsabilidade de cada individuo
pela solugdo dos problemas reais do mundo da vida, através da participagdo nos
discursos praticos dentro da sociedade, porque esses dizem respeito a seus
interesses e necessidades, no que tange as questdes ecoldgicas, econdmicas,
politicas, juridicas, etc. Dito em outras palavras, a pragmatica preconiza a esperanca
de que todos possam efetivamente participar dos discursos praticos,
responsavelmente, com igualdade de direitos e liberdade, para a solugdo dos
problemas e para a auto-realizagdo. Nesse sentido, Habermas caminha na diregcéo
de estabelecer a autonomia intersubjetiva que, portanto, se da ao mesmo tempo no
plano individual e social. Significa dizer: a autonomia ndo se realiza
solipsisticamente, conforme os moldes kantianos, mas, sem excluir a privacidade,
constitui-se na relagédo com o outro.

Isso a faz também comprometida com a historicidade dos individuos, pois se
refere a um passado, que nao esta determinado, mas que é determinante para a
reflexdo atual, bem como vé no futuro, ndo o espaco do que sera necessariamente,
mas do que pode ser, consideradas as decisbes que forem consensuadas nos
discursos praticos atuais.

Em seu texto intitulado Notas programaticas para a fundamentacdo de uma
ética do discurso, presente em Consciéncia moral e agir comunicativo (1983) e,
especialmente, em Comentarios a Etica do Discurso, que & uma coletanea de textos
elaborados entre 1987 e 1990, recentemente traduzidos para o portugués e

publicado pelo Instituto Piaget, de Lisboa, Habermas apresenta alguns aspectos,
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que consolidam os fundamentos da ética do discurso, e se situa nas orientagbes
atuais da meta-ética®®, na medida em que toma lugar nas varias discussées
estabelecidas para elaborar um principio de moralidade, além de levantar questdes
pertinentes numa sociedade pluralista, globalizada e pd6s-convencional. Parte do
modelo de ética kantiano e das varias objecbes apresentadas por Hegel e caminha
na diregdo de esclarecer aspectos ainda obscuros para os estudiosos, a partir dos
pressupostos da linguagem, no seu uso pragmatico.

O texto de Karl-Otto Apel, presente em Estudios Eticos, intitulado Necesidad,
dificultad y posibilidad de una fundamentacion filosdfica de la ética en la época de la
ciencia, situava a crise ecolégica como o maior problema da humanidade,
consequéncia da destruicdo do equilibrio natural dos sistemas bioecoldgicos
mediante a ratio técnica do homo faber. O titulo atribuido por Apel ao seu artigo é
bastante sugestivo e condizente com o tema tratado nesta dissertacdo. N&ao se
pretendeu proceder a uma fundamentacao ultima, o que caracterizaria bem o estilo
de Apel, mas apenas tentou-se sinalizar alguns aspectos em relacdo a razao
dialégica, num mundo globalizado, numa sociedade pluralista, em face da proposta
que até aqui se buscou elucidar.

Tecer tais consideracdes ao final deste trabalho, talvez seja de todo
auspicioso, pois pode demonstrar o quanto € pertinente essa reflexao sobre o uso
da razdo comunicativa no espago publico, segundo o pensamento de Jirgen
Habermas. Especialmente se salientamos a sua contribuicdo para a formacao da
vontade e do raciocinio dos individuos, bem como a sua funcdo de exercitar a

liberdade e a democracia, se visto no plano macro, das relagbes sociais, em nivel

% A esse respeito, vale lembrar o breve, mas fecundo artigo de Habermas, intitulado Para o uso pragmdtico,
ético e moral da razdo prdtica. Vale lembrar, também, o estudo que Monique Canto-Sperber publicou em co-
autoria com Ruwen Ogien, em 2004, sob o titulo Que devo fazer? A filosofia moral.
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planetario.

Miroslav Milovic® admite que desde o lingtiistic-pragmatic turn, o paradigma
da consciéncia estda superado. Gracas aos trabalhos de Apel e Habermas,
desenvolvidos, principalmente na segunda metade do século passado — observa o
iugoslavo erradicado no Brasil — a intersubjetividade assume papel central no
pensamento de quantos se preocupem em investigar os rumos da sociedade
moderna. As novas formas de relagdes sociais se pautam antes pela comunicagéo e
pela intersubjetividade que por relacdes de poder, (cf. MILOVIC, 2002, p. 10).

Alids, ao comentar a estrutura do pensamento filoséfico de Kant, Milovic
observou que o iluminista alemao tangenciou o problema da intersubjetividade, mas
nao conseguiu assumir uma tal categoria em sua reflexdo. De fato, Kant, afeito a um
modo de pensar tipico do século XVIIl, embora tenha efetivado uma revolugéo
copernicana na filosofia e no pensar ético, ndo conseguiu ultrapassar as barreiras do
solipsismo metddico, permanecendo preso ao antigo paradigma da filosofia do
sujeito (res cogitans).

A luz do que diz Bento Itamar Borges, podemos entender a globalizacéo
como consequéncia da sociedade burguesa do século XVIIl e de suas estruturas

organizacionais. Ele afirma, ao concluir sua tese:

Globalizagédo é a continuagédo da crise em que nos atiraram os burgueses
iluminados do século XVIII. A nova classe entendeu o Antigo Regime na
perspectiva da decadéncia moral e atacou-o indiretamente com as armas da
critica dos ‘homens honestos’ que, todavia, ndo poderiam assumir uma
postura politica. Fermentada em sociedades secretas e salbes literarios,
sua acao indireta tinha uma fungéao politica, sob orientagdo de uma filosofia
da histéria orientada pelos filésofos iluministas, (cf. BORGES, 2004, p. 345).

Isso torna inevitavel que o homem saia do seu encapsulamento individualista

e va a esfera publica para manifestar-se. Seus interesses, suas expectativas, suas

% MILOVIC, Miroslav. Filosofia da Comunicacdo: para uma critica da modernidade. Brasilia: Plano, 2002.
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crengas, suas aspira¢des tém um certo sentido e, se ndo concorrem para coagular o
processo democratico, podem e devem ser apresentados publicamente e, nesse
caso, ja se tornam razoaveis.

Ha um processo circular instaurado nas relagdes comunicativas, que
reproduzem o mundo da vida e que o constituem inexoravelmente como condigéo
para que a comunicag¢ao aconteca. Isto supde a competéncia comunicativa de todos
0s participantes no processo de comunicagao. Isto &, supbe que todos os possiveis
envolvidos num processo de comunicagdo possam estabelecer com seus atos de
fala algumas pretensdes de validade e exigir o reconhecimento reciproco dessas
pretensdes. Dito de outra forma: com seus proferimentos, um falante competente
estabelece as condigcbes necessarias para que a comunicagdo se cumpra,
promovendo acordos. Essa reciprocidade dialdgica refere-se a dimenséo pragmatica
da comunicagao, pois reflete as condigbes de possibilidade da propria comunicagao.
Por isso, € possivel afirmar que a comunicagédo é meta-comunicacgao.

Apel fala de uma comunidade real de comunicagdo ao lado de uma
comunidade ideal de comunicagé&o e da imperiosidade de, pelos discursos praticos,
buscarmos sempre aproximar a comunidade real de comunicagdo das condigdes
ideais, por determinacdo de uma ética pressuposta nas relagbes humanas.®’
Habermas usa a correspondente expressao situagéo ideal de fala, que quer sugerir
que todos os possiveis participantes numa discussao publica tém, em principio,
iguais direitos de fala e que o livre concurso de ideias na esfera publica deve

pressupor a auséncia de coacao, ou de constrangimentos, de tal forma que todos os

¥ Cf. K. O. Apel. Das Apriori der Kommunikationsgemeinschaft, in id. Transformation der Philosophie.
Frankfurt/M. 1973, v. 11. p. 428 apud HABERMAS, J. Direito e Democracia, 2003 [1992], v. II, p. 50. Vale
lembrar que ja se dispde de uma versdo em portugués da obra de Apel, publicada pela Loyola.
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participantes possam manifestar livremente suas ideias, seus interesses, suas
angustias, etc.

Isso € o que se pode chamar de visdo pos-metafisica da realidade: um
modelo de sociedade que se caracteriza pela superacao dos conceitos classicos de
razdo e de democracia. Habermas apresenta a situacdo ideal de fala como a
possibilidade de se chegar a consensos livres e racionais no mundo da vida. Por
isso, situa na competéncia comunicativa a possibilidade de superagao das crises (ou
tendéncias de crises) em que se insere o capitalismo tardio.®® Tal como se
demonstrou, de maneira breve aqui, de forma mais explanada no primeiro capitulo,
falar €, em ultima instancia, entender-se. Entender é agir, é transformar. O
entendimento mutuo, tomado sob esse ponto de vista, é a criagdo compartilhada dos
meios legitimos de se superar as aporias proprias da sociedade contemporanea,
através de uma praxis histérica que, sustentada no Estado democratico de direito,
quer aproximar o real do ideal. Ou: busca transformar a realidade, tendo em vista, a
efetivagdo das suas condi¢des ideais.

Os varios cidadédos do Estado democratico de direito, como seres
eminentemente éticos, encarnam a incumbéncia de tornar possiveis todos os
mecanismos de aprimoramento da sociedade. Insistiu-se na ideia de que a
Pragmatica Universal tem “a tarefa de identificar e reconstruir as condicdes
universais do entendimento possivel”, (cf. HABERMAS, 1976, p. 299). E isso deve
ser um empreendimento que, ao contrario do que pretendem os criticos de

Habermas, deve se insurgir contra toda forma de idealismo.

% Bento Itamar Borges (2004) observa: “A Teoria do agir comunicativo pressupde um Estado desenvolvido
moderno, altamente industrializado ¢ bem equipado de recursos administrativos. Nesse contexto, ndo ha
propriamente crises, como a crise econdmica padrio da literatura marxista, mas apenas fendéncias de crise, que
sdo mantidas em laténcia ou transferidas de um subsistema a outro pelos mecanismos administrativos do
Estado”, (p. 348), (grifo do autor).
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Ndo obstante, a analise aprimorada de Bento Itamar Borges o leva a

observar, com propriedade, que:

ha diversos bloqueios na comunicagéo entre Habermas e nés, e a situagéo
piora quando entendermos esse sujeito ‘n6s’ restrito aos individuos do
Terceiro Mundo. Os pobres latino-americanos, mesmo 0S nossos
intelectuais, estdo de certa forma excluidos sistematicamente do ‘dialogo’
com uma teoria européia tdo avangada. A teoria do agir comunicativo, a
ética discursiva e a teoria discursiva do direito sdo ndo s6 pensadas do
ponto de vista europeu, mas também destinadas a paises altamente
desenvolvidos, como a Alemanha e os EUA, embora apelem a
humanidade, (2004, p. 353).

Mas admite, nas paginas que antecedem a essa afirmagéo, que o0 ambicioso
projeto de Habermas “consiste em elaborar, no minimo, uma teoria da modernidade
e uma teoria da racionalidade”. Propdésito que o filosofo alemao realiza ao longo de
uma carreira editorial de trés décadas, que se estende desde a Mudanca estrutural
da esfera publica (1961) até Direito e Democracia (1992), caracterizando-se pela
critica no inicio e pelo seu carater reconstrutivo no final, (cf. BORGES, 2004, p. 339).

Apesar do anonimato, que caracteriza o homem do século XXI, especialmente
nos grandes centros urbanos; da crescente secularizagdo que, embora tomando
nuances especificos a cada momento, é a continuidade de um processo que se
instaurou congénere a modernidade; do individualismo, caracteristica central do
modelo capitalista de sociedade, campo propicio ao desenvolvimento de acdes
estratégicas, que visam atender egoisticamente a interesses pessoais, € preciso
acreditar na possibilidade de um modelo em que o0 homem se re-encontre ou re-crie
sua propria identidade e transforme o mundo em um espaco habitavel e se sinta
cada vez mais responsavel pela sua criacao.

Isso néo é u-topia. Mas o topos que cada um pode e deve empenhar-se em

construir. E preciso acreditar no proprio homem. Este sentimento de

autodeterminacdo e de confianga incondicional no homem, enquanto ser de
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linguagem e acéo foi o que levou André Berten a afirmar que “Habermas € o autor
contemporaneo que sem duvida propds a visdo mais ampla do destino da razéo na
modernidade”, (BERTEN, 2004, p. 131).

A importancia do pensamento de Habermas no quadro do pensamento
filoséfico contemporaneo € indiscutivel. Envolvido no contexto da Teoria Critica da
Escola de Frankfurt, ele busca tecer argumentos suficientes para fundamentar uma
critica aquela Teoria. Tomando como referéncia alguns dos grandes estudiosos e,
partindo da filosofia da linguagem, Habermas se torna o mentor de um movimento
que marcaria 0os novos rumos da raz&o no ocidente.

O ocidente é palco de uma tradicao filoséfica que se apoia no sujeito. Essa
tradicao valoriza o individuo e o situa como consciéncia. Trata-se de uma tradicéo
que se arrasta desde Platao e Aristételes, passando por Descartes, no alvorecer da
modernidade, vindo culminar em Kant. O linguistic turn representa um novo modo de
pensar o homem, agora como ser que se comunica, que se entende.

O que pretende Habermas, desde que adota o novo paradigma, o da
linguagem, é provocar uma flex&o radical na filosofia. E transforma-la. E instaurar um
discurso no qual o homem nao é mais um ser que pensa, sente e se expressa
isoladamente. Mas um discurso no qual a fala tem a forca de transformar. O falar
esta estreitamente vinculado a praxis histérica. Nado necessariamente a uma praxis
revolucionaria, nos moldes da teoria marxista, cujo carater ideologico se firma numa
visdo economicista da sociedade e do mercado.

Esse aspecto representa a grande peculiaridade de Jirgen Habermas. A fala
do sujeito competente, como expresséo da liberdade e igualdade de condigbes,
numa sociedade plural, ensina o individuo a pensar, a raciocinar como sujeito e

como cidad3o. E na experiéncia de fazer-se, como ser autbnomo, que o individuo se
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torna capaz de criar a prépria liberdade. Num plano macro, ele caminha na direcéo
da elaboracdo comum de um modelo que se assente, rigorosamente, em principios
democraticos.

A acao comunicativa, que tem como mecanismo de coordenagdo o
entendimento, obtém sua legitimacao nos principios universais que regem a fala. No
plano macro da sociedade, a legitimagdo advém do direito, entendido n&o como um
conjunto de normas estabelecidas ab alto, mas como uma série de principios de
convivéncia social, consensuados pelos varios jurisconsortes.

Portanto, o que vale, n&o sao principios universais em bases solipsistas, mas
o entendimento mutuo de cidadaos livres e iguais, em principio.

Habermas é perseguido pela estrutura dualista de sociedade: sistema e
mundo da vida. Seu empenho € resgatar a prioridade do mundo da vida, enquanto
instancia por onde passam nossas experiéncias vivas, nossas significagdes.

Embora seja proprio do modelo das sociedades capitalistas modernas uma
certa tendéncia em sobrepor o sistema ao mundo da vida, a agdo comunicativa se
pauta, enquanto se constitui num processo de entendimento mutuo, pelo mundo da
vida. Isso se da devido a autonomizacao de setores e a cultura de experts.

Gracgas a isso, ele é capaz de superar a competéncia linguistica, de Chomsky,
que situa 0 homem como ser capaz de emitir frases, que expressem a verdade de
objetos ou de estados de coisas. Para Habermas, importa, sobretudo, a sua
capacidade de entender-se com os outros sobre algo no mundo da vida. Significa
dizer: a Competéncia Comunicativa refere-se a capacidade que as pessoas tém de
proferir sentencas que, além de expressarem a verdade do mundo objetivo,

expressem a veracidade das intengbes subjetivas e se coadunem com um contexto
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normativo vigente. Além, & claro, de expressar-se compreensivelmente. Assim, ele
persegue a maxima: fazer algo ao dizer algo.

A relacao interpessoal que resulta das ag¢des de fala, no seu uso pragmatico,
refere-se, portanto, ao significado e a validade daquelas pretensdes universais de
validade. Isso € condigdo para que o entendimento ocorra.

Por isso, pode-se afirmar que o mundo da vida é o lugar do encontro da
intersubjetividade. Ele € o horizonte, intuitivamente presente e, por conseguinte,
sempre familiar. Horizonte do qual se parte para se realizar a comunicagao no
espacgo publico e ao qual se retorna sempre, como saber renovado.

Habermas admite que nas sociedades modernas, mais complexas, a
formacao politica da vontade dos cidadaos se da de forma institucionalizada. Mas
defende a tese de que num modelo de politica deliberativa, todo poder é produzido
comunicativamente.

Nesse sentido, o Direito, como foro de legitimacao do proprio Estado, apoia-
se em programas de relagdo, ndo se sustentando mais como uma regulacao
autoritaria. Assim, o Estado viabiliza, através do Direito, programas de protecao
contra a destruicdo do meio-ambiente, contra a contaminagao atomica, de controle
de modificagbes genéticas, de instalagdes técnicas, de produtos farmacéuticos, de
experimentos cientificos, etc.

Mas — adverte-nos Habermas — é preciso estarmos atentos a programas de
negociagdes neocorporativistas, que se expdéem ao risco de suprimir o poder
comunicativo dos cidaddos em particular. As estruturas sistémicas ndo devem,
jamais, se sobrepor ao mundo da vida, enquanto espago no qual se formam as

opinides e as vontades, (cf. HABERMAS, 2003 [1992], p. 78 ss.).
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Por outro lado, é preciso estarmos atentos ao fato de que, do ponto de vista
da Democracia, ndo é suficiente perceber e identificar problemas. E preciso
tematiza-los e dramatiza-los eficazmente, para que possam ser assumidos e
elaborados pelo complexo parlamentar.

Isto conduz, enfim, a perceber o porqué e como Habermas concluiu sua tese
de livre-docéncia, em 1961 e, mais tarde, também, Direito e Democracia: entre
facticidade e validade (1992). Em ambos, o filésofo ressalta o poder da midia. A
imprensa, jornais, revistas, radio e televisdo tém o poder de transformar a noticia em
mercadoria e, ao apresenta-la ao publico, vende a imagem que |he parece mais
adequada ou conveniente. Por isso, ela deve ser responsavelmente regulamentada
pelo Estado de Direito, pois é o canal mais eficaz na formacdo de uma opinido
publica: ou por esclarecimento, ou por manipulagao.

Conclui-se que Habermas parte da razdo comunicativa, que gera todo
entendimento possivel. Ele tem como categoria fundamental o mundo da vida, fundo
contextualizador e horizonte que permite aos sujeitos se expressarem livremente.
Por isso, esses sujeitos competentes aprendem a raciocinar e formam suas opinides
na relagdo com os outros, com seus iguais, em principio. Na esfera publica, tais
opinides sédo confrontadas e dai emanam as grandes decisbes consensuadas. Isto é
0 que se pode chamar de principio democratico que, por sua vez, tem sua
legitimacdo no Estado de Direito. Essas decisGes servem para orientar a vida dos
individuos de uma sociedade, em seu mundo da vida privado.

Nisto reside o carater sedutor do tema, especialmente se tratado a partir de

um filésofo que dialoga virtualmente com tantos intelectuais.
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