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Resumo

Gabarra, Larissa Oliveira e; Neves, Margarida de&z8® Reinado do Congo

no Império do Brasil. Congado de Minas Gerais no sé@lo XIX e as
memorias da Africa Central. Rio de Janeiro, 2009. 296p. Tese de Doutorado
— Departamento de Historia, Pontificia Universidadatolica do Rio de
Janeiro.

O estudo das influéncias centro africanas no amgie Minas Gerais no
século XIX possibilitou uma analise sobre a histdibs africanos e seus descendentes,
membros das Irmandades de Nossa Senhora do Ras&8@o Benedito. Essas
irmandades foram consideradas como o espaco daiéxqa da liberdade, pois a
partir das herancas culturais, religiosas e paltita Africa Central foram capazes de
reconstruir funcdes sociais que exerciam nos sauextos originais, como resultado
das relag@es inter-étnicas nas circunstanciasricasoque Ihes couberam. A partir das
memoérias congadeiras foi possivel rastrear umetérdg familiar oriunda dos arraiais
e vilas que se constituiram no inicio do século X@€pois de um periodo de
destruicdo dos quilombos da regido, como tambénerads o horizonte de
expectativas possiveis para os africanos e seuertimtes na sociedade Imperial.
Nesse sentido, experimentaram na unidade do reidadoongo uma diversidade de
nacdes de procedéncia: Mocambiques, Congos, MaasheéCatupés e Vildes, cuja
distincdo se evidenciava através da nomenclatuge tdmos e dos ornamentos
corporais utilizados.e ganhava forma na organizagferida aos mitos fundadores.
Essas marcas de identidade sdo entendidas na dese reliquias da historia da

diaspora africana, ja que registram processosstiéria da Africa Central.

Palavras chave

Africa Central; congado; Império; memoria; cultp@pular; diaspora africana.
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Résumé

Gabarra, Larissa Oliveira; Neves, Margarida de 8ddretrice de recherche).
Le Royaume du Congo dans Empire du Brasil. Congadde Minas Gerais
dans le XIX siécle et Iés mémoires de I' Afrique Qdrale. Rio de Janeiro,
2009. 296p. These de Doctorat — Departamento ddoriisPontificia
Universidade Catdlico de Rio de Janeiro.

L'étude des influences de I'Afrique centrale dansdngado du Minas Gerais
au XlXeme siecle a permis une analyse de [l'histdies Africains et de leurs
descendants, membres des Irmandades de Nossa &afihdRosario et de S&o
Benedito comme étant l'espace de l'expérience dibdaté, puisqu'a partir des
héritages culturels - religieux et politiques -Iddrique Centrale, ils ont été capables
de reconstruire les fonctions sociales qu'ils esdent dans leurs contextes originaux,
et comme étant le résultat des relations interigtl®s dans des circonstances
historiques qu'ils ont pu vivre. A partir des mémedes congados| a été possible
de suivre des trajectoires de familles, originattes fétes foraines et des villages qui
se sont constitués au début du XIX eme siecle,sapneé période de destruction des
quilombos de la région et d'observer égalementiZbp des espérances possibles pour
les Africains et leurs descendants dans la sotn@périale, puisque, comformément a
la Constitution Impériale, ils ne faisaient pastipade la nation brésilienne. Ces
hommes et ces femmes ont expérimenté, au seium& 'du réegne du Congo, une
diversité de nations en provenance de Mocambidl@sgos, Marinheiros, Catupés et
Vildes qui se distinguaient entre eux par des oarmgmcorporels et s'organisérent a
travers des mythes fondateurs. Ces marques diélesant considérées comme des
reliques de I'histoire de la diaspora africaindsguielles s'imprégnerent d'un macro

processus de ['histoire de I'Afrique Centrale.
Mots clé

Afrique Centrale; congado; Empire ; mémoire ; adtpopulaire ; diaspora

africaine.
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1

Introducéo

1.1. O Congado do Triangulo Mineiro e Alto Paranaib a

Na barrigada da miséria, ja nasci brasileiro.
Chico Buarque

A epigrafe contextualiza de forma ampla o debat#eso congado, pois é
representativa para abrir a discusséo sobre afeslale poder e sobre o estigma de se
nascer em um determinado local, em um dado lug#als® no caso deste trabalho, de
ser marcado pelo exercicio de determinadas pratidagais.

A partir de uma observacdo rpida, o congado éneitle como uma
manifestacdo de cultura popular associada direttemexos brasileiros afro-
descendentes, que em geral sdo econbmica e satieldesfavorecidos. Mesmo que
o lugar da miséria ndo tenha fronteiras cercadasapgmes farpados, o olhar da
sociedade o circundaelegando-o a um espaco desqualificado a partiruiche
preconceito criado, entre outros fatores, pelanmadpstoria da escravidao no Brasil.
Na contramdo dessa aproximacdo excludente, o estobee o congado, sua
identidade e suas intervengdes sociais preteneleegte enquadramento social.

A historia da populacédo afro-descendente na red@sudoeste de Minas
Gerais explicita uma identidade constituida porontks diversas referéncias africanas
étnicas e culturais. E ao ser contada através daone de algumas familias de
congadeiros e da documentacdo sobre os reis Congmamdades do Rosério,
apresenta os projetos de vida desse povo e mostnaegiociagdo com o poder oficial
da provincia de Minas Gerais e, consequentemeaténgdério do Brasil no século
XIX. A possibilidade de ver no congado a express@iam posicionamento coletivo,
cultural e critico em relagdo as imposicdes eurnc@s é que fez emergir a
problematica do estudo aqui proposto.

A construcdo do lugar politico da sociedade congadebservada a partir dos
que participam do congado, ndo € o da miséria, pmsparticipacdo na sociedade
mais ampla se da através de instrumentos polijcesasseguram sua cultura. No
entanto, quando falam e agem, na maioria das vedeyistos pelos que estédo de fora
do congado como se estivessem falando de um lwdpie gle praticas politicas. Essa
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leitura sobre a cultura popular esta impregnadanui interpretacdo que a marginaliza
em relacdo as culturas eruditas, e que procuraemast agentes populares como
reprodutores de um passado intacto em funcdo de faftea de integracdo e
participacdo nas instancias publicas.

Quando os congadeiros afirmam simbolicamente ageslestabelecidos pela
coletividade negra, expressam seus desejos, suairmde interpretar a vida e criam
estratégias de acdo politica. Uma, mais subjetistg da forca de constru¢cdo de uma
identidade africana, para além das diferencasa&mristentes; e outra, mais objetiva,
diz respeito ao papel politico das Irmandades deaRm associacdes de homens de
cor, junto a provincia e a Igreja Catolica. Mesme q discriminagéo socio-racial faca
distingdo entre os valores culturais dos negros dos brancos — inferiorizando os
primeiros —, 0 congadeiro ndo disfarca suas raizksrais. Pelo contrario, as afirma e
abre espaco para sua exposicéo, seja hoje ou inolpela escravidao.

Para o estudo dessa manifestacdo cultural no s¥&dlé fundamental que se
aceite a cultura como um meio de reproducdo dac@rga politica. Para Paul
Gilroy, musico e também historiador da culturani@sica se torna vital no momento
em que a indeterminacdo polifénica, linglistica @mantica surge em meio a
prolongada batalha entre senhores e escravbal perspectiva abre a possibilidade de
interrogacdes sobre a relacdo da prética cultwslcdngadeiros e a sociedade mais
ampla onde estdo inseridos, bem como com as dévarstincias de poder presentes
nesta sociedade.

Nestor Canclini, defensor do conceito de hibridispaza a construcado das
culturas americanas, prop6e entender as praticpalgzes como teatralizacdo e
assegura que essa visao so é possivel se estascforgreendidas dentro do universo
do drama, onde as relacbes sédo primordiais. Pay@ eontrario seria transformar os
sujeitos sociais em personagens épichgsta perspectiva, entender a festa religiosa
do congado como uma manifestacdo que néo repreaemndacdes sociais € inseri-la
numa pintura primitiva. A comunidade de congadeivoge e esta integrada no
cotidiano da sociedade, e ndo povoa o lugar daciadcristalizada no mito. Na
verdade, entender o drama expresso nessa teai#aliza pensar nos significados

sociais que essa manifestacdo cultural e a cuduganela se expressa carregam, como

! GILROY, Paul. Musica Negra e a politica da autddéide. O Atlantico Negro. In: Idem.
Modernidade e dupla consciénciaRio de Janeiro: Editora 34, 2001.p.160.

2 CANCLINI, Nestor GarciaCulturas Hibridas. Ensinos Latinos Americanos 1. Sdo Paulo: EDUSP,
2000.p.280.
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a memoria e as experiéncias sociais. Nesse contestfio representadas e se fazem
representar através da festa, a tradicdo, que #aamma de suas bases nos mitos dos
santos negros.

As herancas sociais e politicas marcadas nas mesndos africanos e
descendentes sdo expressdes de um projeto soeiabgtiguram o enredo do drama
narrado pela festa do congado. As memodrias indhgdexpressam a experiéncia
coletiva e criam uma maneira de narra-la. No cascotigado, dois mitos representam
oralmente a narrativa da histéria da diaspora ecdaguistas dos centro-africanos: o
de Nossa Senhora do Rosario e 0 de Sdo Bened#seNaso, a memoria individual
se torna socialmente relevante, inclusive parapepgacéo da narrativa, o que implica
na confirmacédo de que todo mito é uma historiditegda pelo individuo no ambito

de um coletivo, no caso, popular.

O mito
A aparicdo de Nossa Senhora € assim narrada pejadeiro:

“Os nego do tempo antigo andava descalga, aquetpsnino
tudo lascado, sem camisa, calca de algod&o, armacad
Ccipd, imbira, ndo tinha currido, olha os curridofdifoi busca
lenha, foi bebé agua numa gruta, vocé sabe o guata& né?
Chegb 14, a Nossa Senhora apareceu pros neguinta la
caindo aguinha Ia, eles olhava e ela abria o semngblara
eles. Os neguinho ficou horas la e ficando encdotando
soube fala o que era preciso. NGis ndo vamo levaal@ao.
Chegb Ia, falou: - tem uma mulhé 14 na gruta, edaemela ri,

ela faz semblante alegre. Ah! Menino cé ta ficaddalo.
N&o! Vamo l& pro cé vé. Ai j4 reuniu aquele popéa i 14

vé. Oh, vai la na casa de fulano pra ndis i |aM@s se cés
tivé mentindo cés vao cai no rabo de tatu. Rab@tdeé uma
coisinha trancadinha quando bate nas pessoa famsgo.
Chego |4, era Nossa Senhora, os velhdo tinha tpéegsee era
uma coisa muito sagrada. Nossa! E a Nossa Senlwra d
Rosario. Ai jA comecaram, como é que néis faz. Vaarda

pra ela. Vamo reza primeiro. Pai nosso que estaGau,... E
cada vez que falava ela ficava mais bonita. E a&8gnhora
méae de Jesus mesmo. E agora para ndis tira eleE dai.
cantaram: - “Nossa Senhora vamos si embora, vamo co
Deus e a Nossa Senhora, ora vamo si embora, vamo si
embora, vamo com Deus e Nossa Senhora.” (risadail-&

ela veio saindo, depois ela voltou pra tras. Aiovei
Marinheiro, € o segundo colocado atras, Marinhéimpovo

do mar. E agora. Nois tem que arruma. Como é qie né
inventa um verso pra canta pra ela. Um velhdoltdufa ‘Eu

vou bola aqui’ e cantou: ‘Viva os peixinhos do mava os
peixinho do mar, Nossa Senhora mandou te remar’.
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(risadas)?

E a historia de Sao Benedito é assim descrita:

. era escravo, era cozinheiro, naquele tempdaea dos
patrdo pra da pros pobres. Entendi? Roubava dagopta da
pros pobres, ele era cozinheiro dos padres. Aguessoal
faminto, assim, ficava, assim, na porta, assim,inged
comida, e eles ndo dava. Ai a noite ele invinhdawa pra da
pros pobres. Ai um dia desses descobriram que aete t
fazendo isso e pegou e sacrificou ele. Morreu caeim
mataram ele queimado porque ele fazia doacdo mbsep
Pegou e matou ele queimado. Ai os pobre comecagia v
ele também, S&o Benedito, sabe, que ele é um santo
milagroso, milagroso e justiceird"”

Os mitos explicam que, através dos milagres dososamegros, 0s negros
foram capazes de se alimentar imaterial e mategiglene de conquistar espacos de
expressao da sua linguagem na sociedade mais ampla.

Nossa Senhora do Rosario foi encontrada pelos sag® pediram ajuda para
0s moc¢ambiques, que com auxilio dos marinheirasxén@m-na para perto deles e,
juntos, construiram uma capela simples, de ondeneteca saiu. Mesmo com a
eventual participacdo dos brancos, o Rosario deaMantado ao toque do tambor é
uma conquista do negro, algo que ndo pertence aacdr Para além da prépria
relacdo com seus senhores, que também esta prasegneedo, essa narracao explica
uma situacao politica pouco precisa, mas marcadaif@entes categorias culturais
préprias dos afro-descendentes. Cada grupo temrafaeéncia cultural forte, um
dialeto linguistico diferente e simbolos identw&riespecificos, referendados por
tradicbes variadas. Portanto, cada t2rtemn uma organizacdo funcional interna, e
também politica, que estabelece as regras deastanento entre si. Esse é um dos
motivos pelos quais cada um dos ternos constitlereeum povo, mas sem um
dominio territorial fisico, um territério simbdélicque lhes garanta uma forma de
governo civico; contudo, esta unido por questdessgmas, ligacbes ancestrais,

memaorias comuns. Por isso, se constituem em agemiamanalogos a uma nacao do

® MIGUEL, Geraldo Charqueada. Entrevista CTBC coitmda Larissa Oliveira e Gabarra.
Uberlandia/MG, 8/12/2000.

* |dem. Entrevista AlImoco no quartel do Mocambigee@Branca concedida a Fabiola Benfica Marra.
Uberlandia/MG, 2002.

® Terno, guarda, rancho s&o as diferentes formas pelais se denominam as varias unidades grupais
de vassalagem dos reis do Congo no Brasil.
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tipo organica, tal como proposta por Anthony Shhith

Nesse sentido, o titulo da tese, Reinado do Comgdmpério do Brasil,
explicita a unidade, tal como ela é reconhecida pelmunidade e registrada nos
documentos das Irmandades do Rosario, do reinaddodgo; ainda que inventada
pela intersecdo das diversas tradicbes, mocambiqu@yjos, catup€s, marujos,
marinheiros, vildes. Reino do Congo, pois, € umdade uma diversidade africana
possivel de existir naquele Brasil imperial; quémade apontar um coletivo popular
singular nesse contexto, marca caracteristicacifispe de varios grupos, baseadas
em identidades ancestrais, que por isso sdo contidas como nagdes do reinado do
Congo no Império do Brasil.

Para Mariza de Carvalho Soares, historiadora daanidades dos negros no
século XVII e etnias africanas, as nacdes africanasBrasil sdo categorias
identitarias que operam fazendo uso das configwragétnicas, mas ndo sao, elas
mesmas, grupos étnidodNa verdade, quando se pensa nas diferentes deadiue
constituem o congado, 0s costumes e 0os comportamdetcada grupo, estdo longe
de serem distingbes étnicas. No entanto, essas amesnarcas 0s qualificam
diferentemente e os circunscrevem em territoridsuis® diversificados, por isso
podem ser tratadas como nac¢fes analogas as nagieSvas européias. Essas
nacoes, constituidas nas circunstancias dos gsétalos de trafico negreiro, que
uniram e separam culturas semelhantes, recriardraspiseja no novo mundo, no
velho mundo ou na Africa.

Um dos resultados mais visiveis da narrativa do @it hierarquia entre os
ternos durante a procissédo na festa. Ela se déaswdos congados de Uberlandia, a
partir da proximidade com os reis e rainhas naistgordem: mogcambiques, catupés,
congos, marujos e marinheiros; em outras cidade®giao ainda se encontram 0s
caboclinhos depois dos catupés, e os vildes paonailt

Enquanto a Santa é encantada pelo som do tambéio Benedito é o protetor
dos pobres que precisavam se alimentar, sobrevi&ier sO espiritualmente, mas
também materialmente. O S&o Benedito represerdana justica e no milagre do péao,

mas também o escravo que obedece, ao mesmo teogdydipria seu senhor. Ao

® Cf. SMITH, Anthony.The nation in History. Hanover : University Press of New England, 2000.

" SOARES, Mariza de Carvalho. A “nacdo” que se tem ‘#erra” de onde se vem: categorias de
insercdo social de africanos no Império portugaésulo XVIII. In: Estudos Afro-Asiaticos.
Rio de Janeiro: Editora Universidade Candido Merfges 26, n°. 2, 2004. p. 308.

8 Cf. BARTH, Fredrick.O guru, o iniciador e outras variacdes antropolégias Rio de Janeiro:
Contra-Capa, 2000.
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nutrir os famintos sem consentimento do senhorjnalidade do ato redime a
desobediéncia. A caridade como sentimento nobrka aea fé junto a Cristo; assim,
sua malandragem torna-se estratégia de luta empeesgitimada pela propria Igreja.
O mito do preto-véio Benedito também faz analog@® o dia-a-dia do congadeiro
escravo e a espiritualidade africana, represemadencestral preto-véio.

Essas analogias sdo memdrias vividas hoje, atda&gsnegociacbes para a
ocupacdo dos espacos publicos, como as pracas igreg@s e para subvencdo
financeira da festa. Essas relacOes financeiraglisgcps entre escravos e senhores
antes do dia 13 de maio de 1888 nao eram alegdaamemoria. Pelo contrario,
existiam e foram exercidas na luta por represeatagéial dos escravos e ex-escravos
nas instancias governamentais, através das IrmesdadRosario.

Segundo alguns cientistas sociais que estudam a tannacdo, o mito
fundador, entre outros elementos, € essencial pammstituicdo da unidade e para a
criacdo de um passado comum. Passivel de trangfoemajuando recontados, 0s
mitos dao ao historiador pistas importantes dosrgalque estavam em jogo no tempo
passado e que, por isso, fizeram, no presente emdo, a festa tal qual € encontrada
no século XXI.

Mesmo que os fatos, nesse contexto, ndo tenhantrgnalogia exata e uma
ordenagdo complexa, a forma simplificada de atagdia dessa histéria carrega, no
cotidiano dos congadeiros, importantes significagoiéticos. Os mitos sdo também
uma forma de contar a Historia e alguns autoregarhea afirmar que ndo existe
nenhuma Historia que, ao ganhar autonomia, por desdalas dos sujeitos histéricos,
ndo ganhe uma versdo mitolégica

Dessa forma, o mito de Nossa Senhora do Rosaré@neB8nedito legitima a
histéria do congado, ao manter a pratica contigwadicdo. O contar e o0 recontar da
narrativa direcionam o presente sem tornarem-rii&est pois mobilizam sentimentos.
Sua mobilidade narrativa estd no futuro que a gaoaé capaz de projetar no
momento em que esta sendo pronunciada. E comolmn® &m que os personagens
nao sdo prée-determinados, cada ator que entrai @e s&na faz parte da construcéo

dos fatos tanto do passado como do presente ffararo, no enredo daquela pelicula.

A festa

° Cf. VANSINA, Jan. Art History in Africa: An Introdction to Method. InThe International Journal
of African Historical Studies, Vol. 18, No. 3. New York: Longman, 1985. pp. 54B¢.
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E durante a festa popular que ficam mais claros pgresquisador 0s anseios e
visdes de mundo do congadeiro. O espirito feséwo a capacidade de envolver todos
em algo distinto do cotidiano de opressao. E éenagsnento, que a explosao coletiva
daquilo que Ihes é mais intimo pde em evidéncidague cultural entre o mundo
ocidental do trabalho idealizado pelo branco e mdouda esséncia da existéncia do
negro.

Através da festa e das atitudes que lhe sédo atabuio congadeiro cria
mecanismos de valorizacdo da auto-estima e pregeis desejos nas negociacdes com
a sociedade civil. Ao reivindicar a utilizacdo dagss e pracas para sua expressao
durante as noites de campanha e novena e paraengéb financeira municipal dos
trés dias de festa, a Irmandade ndo deixa de seeigulo de negociacdo que permite
que o congado e sua preparacdo se fagam presenespacos normalmente ocupados
por brancos ou nao tao brancos, mas de outra artsagial.

A relacdo entre os praticantes, admiradores, dsvetaitadinos alheios a
manifestacdo € intensificada durante as camparfues,sdo ensaios que ocorrem
durante trés meses antes do dia da festa, nosa@piprsiticantes tocam, rezam o terco
na casa de devotos, nos bairros respectivos deteatds e fazem leildo de prendas
para arrecadar fundos para o dia da festa. Nessedpea ocupacdo dos espacos
urbanos pelos congadeiros por se dar nos bairreadbke grupo e ganha uma grande
visualidadé®.

No segundo dia da festa, os ternos encontram-geangrincipal da cidade,
onde formam um cortejo de um quilémetro de compnimee se juntam com as outras
guardas das cidades vizinhas, que no dia vém giéests. Depois, visitam as casas
dos devotos que participaram das campanhas, pasaacasa do presidente da
Irmandade Nossa Senhora do Rosario e visitam an@fiCultural da Secretaria

Municipal e a Igreja Matriz.

19 \Ver mapas de ocupacdo dos ternos na cidade em ®RBA Larissa Oliveira eA danca da
tradicdo: Congado de Uberlandia, século XXDissertacdo de mestrado pelo Instituto de
Historia da UFU. Uberlandia: UFU, 2004.p.40-45.
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Figura 01 - Presidente
Marinheiro de Nossa Senhora do Rosario. Uberla2@@7. foto: Larissa Oliveira e Gabarra.

A visita principal ocorre na casa da realeza, atidputam, através dos cantos
e repentes, a guarda do rei e rainha Congo. Depaisis e rainhas acompanham-nos
em procissao até a porta da igreja. Em seguidizaesd a missa, coroa-se Nossa
Senhora do Rosario e entregam-se as coroas de raishas para dois novos casais
gue assumem a festa do ano seguinte.

A organizacdo da festa, hoje, atualiza a negociagdespaco publico com
agéncias de governo local, que autorizam e reguitamea festa; e da expressao do
toque do tambor como fé com a Igreja Catdlica, gere o calendario litargico, em
outros moldes e com outras formas de manifestgcésentes também no século XIX.

Num jogo de perguntas e respostas entre os pgawmmade um batalhdo
militar, no qual o capitdo do grupo questiona sadados e bandeireiras respondem,
cada terno executa a sua funcao no ritual. O comardistribuido em trés ou quatro
liderancas. A principal € a do primeiro capitdoib@&m conhecido como Marechal, no
inicio do século XX; e, ainda, ha a madrinha respuel pela saude espiritual e fisica
dos membros ou a dona do terno que escolhe as amdaras utilizadas.
Normalmente de 50 a 200 pessoas, entre jovenagagaadultos e idosos, compdem o
conjunto. Todos séo dancadores; normalmente, ogimue séo os soldados, fazem
o ritmo e as mulheres, as bandeireiras, carregajnesfandarte(s) e as fitas nele(s)
presas. Os cargos e responsabilidades diferentascpda funcdo assumida pelos
integrantes nesse sistema organizacional, témrgieas definidas no interior de cada

grupo, na relacdo entre os grupos e entre elesaziadade mais ampla. Todas as
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guardas servem ao rei e rainha da cidade em quammaonas cada uma se utiliza de
instrumentos especificos, entre eles: caixas, ipps, maracanas, gungas e
patangongas, tamborins, chocalhos; e de indumastdproprias: saias, calcas,
chapéus, turbantes, faixas; de linguagens e ds.dénéim, diversos jargbes e marcas
de distincdo, que compdem um cenario de elemeiticaisticos para as funcdes
exercidas na manifestagéo.

A partir da observacédo dos dias do ritual (campsnhavenas, festa), outros
elementos dessa manifestacdo cultural comecam deseprtinados: as diferencas
simbdlicas entre os grupos, a memoéria reinventaglacatla grupo étnico centro
africano representada nos ternos, suas funcbestdwdesta e seus preparativos; e as
pendéncias sociais que a festa traz para o restando Assim, 0 contato com a
manifestacdo cultural amplia a visdo do historiagioe comeca a se aprofundar na

semantica da tradicéo.

A tradicéo

“ A congada ela é... sim, um motivo de festa, amtignte era
‘frevo’, ele tinha uma rainha; todas as aldeiasilneta essa
rainha, entdo de cada aldeia formou uma congadem,aso

significado de louvar essa rainha. Ai, depois dissmegros
trazidos para Brasil, viveram no cativeiro entageate nao
tinha como se..., como se diz? N&o tinha quem eecéar, a
gente veio reverenciar N. S. do Rosério e Sdo Bengde,

na época, era os devotos dos fazendeiros, que @rica
imagem permitida ser usada nos quilombos, ondeegeos
viviam. Entdo a gente veio reverenciar essa fesss, partir
das décadas, dos anos passados a congada se &ssiau,
folclorico.”

Entende-se, através da fala de Ubiratd, que o dongjgnifica reverenciar um
reino, cuja organizacdo social € baseada na iqendé€ncia de clas africanos na
sociedade escravocrata. Ainda, segundo o capit#atBlpesse reinado é catdlico. Ou
seja, o congado é uma forma de representar a @nmia/ das diferentes etnias
africanas reunidas pela dependéncia de um reirayést do louvor a Nossa Senhora
do Rosario e Sdo Benedito. A dialética entre osreal africanos e catolicos cria a
tradicdo que no Brasil transformou-se doiclore. Enquanto a prética cultural
simboliza essa relagédo, no cotidiano, os desceeslatd rainha compartilham suas

responsabilidades com os parocos e a com a conaenittaentorno.

1 MATINADA, Ubiratd. Entrevista Campanha do Catup# Martins, concedida a Larissa Oliveira e
Gabarra. Uberlandia/MG, set.2000.
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A complexidade da tradicdo € compreendida pelastiptad camadas
temporais que sintetizam o0s elementos histéricossemtes no cotidiano, ou
representados na composicéo do ritual religiosocdes da festa, das reliquias, das
indumentéarias e dos instrumentos podem ser intagas metaforicamente como
inferéncias de varias manifestacbes culturais, demdcdes organizacionais,
experiéncias politicas de tempos diferentes aditng em um sé tempo. Por isso, o
cotidiano desses praticantes ndo se limita as @ejpes e outros rituais em prol da
realizacdo da festa. Nele existe uma légica progoiaser congadeiro; isto €, uma
forma especial de viver, pensar e agir, que inesrentes falecidos no mundo dos
VIVOS.

Entre outros versos, o Catupé do Martins é cadbgmlo

“Carreiro, carreiro

Como chamava 0 meu povo,
Meu povo chamava saudade,
saudade dos que ja se foram.”

Assim, reafirmam suas memodrias e reconstroem \&aftgeseus antepassados, criam e
recriam suas identidades e, de mdltiplas formaamadtizam seus projetds Ao
reviverem o passado no presente, contribuem pa&r@sge costume seja um habito de
toda a vida do participante que — desde a baragad@k até quando acompanham seus
netos e bhisnetos — dangam, cantam, tocam sua®rddertradicdes e reanimam a
identidade comum. Ser um congadeiro, pois, exige gualificacdo cultural, cuja base
€ 0 envolvimento com a memoria dos ancestrais dw tde que se participa. Os
ternos, normalmente, originam-se de uma familiasaoglinea de ascendéncia
africana, que se torna o ndcleo central de algdogoda um grupo étnico. As
memorias familiares, integradas nesse circuitacailido congado, séo relevantes para
a constituicdo coletiva da totalidade do ritdialcomo forma de assegurar a
perpetuacdo de valores culturais e étnicos dosediies povos africanos que, de
geracdo em geracdo, foram obrigados a se deslocavgpos nucleos urbanos da
regiao.

As relacdes inter-familiares dessa unidade comp@era rede de tradi¢cdes
sem fronteiras territoriais que reafirmam o trajdeomigracdes, impulsionadas pelo

povoamento e desenvolvimento urbano da regido do Rbaranaiba e Tridangulo

12 Cf. VELHO, Gilberto. Meméria, Identidade e Projefio: Projeto e Metamorfose. Antropologia das
Sociedades ComplexasRio de Janeiro: Zahar, 1994.
13 |dem. Ibidem. p.101.
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Mineiro. Existem compromissos anuais desses nudkeodiares com as festas de
outras localidades que s&do importantes auxiliosndméria comum. O roteiro das
festas € uma viagem no tempo, pois desenha um leardatransito também cultural.
A rede de reciprocidade formada entre os pratisatds varias cidades, hoje atualiza e
constitui as relagdes culturais que remetem aadbnperiodo escravocrata em Minas
Gerais. No Triangulo Mineiro e Alto Paranaiba, mécio do século XIX, foram
abertas inimeras associacdes de homens de conteomédio da Irmandade do
Rosario, forma até hoje utilizada, além das asedemcivis e ONGs.

Ao entender as relacdes internas entre 0S membsoehos e entre esses e 0s
outros ternos, como também o0s papéis dos personhagemo O rei e 0s capitdes na
manifestacéo; percebe-se que a unidade do reimadpdgo ndo se restringe a uma
estratégia pela sobrevivéncia dos escravos e eavescna sociedade escravocrata. As
relacdes interpessoais, 0s comportamentos, a préganizacao social e a conversao
ao catolicismo séo elementos trazidos como patiiordistérico do reino do Congo da
Africa Central. Nesse sentido, o passado, revivithh celebracio, projeta a
continuidade de uma maneira de viver, baseada datdes contiguas aos
acontecimentos da histéria da Africa e da diaspora.

Os relatos de viajantes — sejam descritivos do osgjam do Brasil — sédo
complementares e igualmente necessarios para enteswl relacdes entre a
manifestacao cultural e o passado, através da nemd@sentificada dos ancestrais;
pois clareiam camadas pretéritas essenciais daseypnacao da manifestacdo cultural
do congado. Textos como o do Cardeal Lavijésebre seus trabalhos no territério
africano, que se denominava Congo, em 1888; owmeng Becker e Eugene Goblet
d'Alviella®, também no Congo, em 1846; e também os de Ailes'Fie Richard
Burton'’ sobre Minas Gerais; sdo obras que apresentamcéesraitualisticas e
cerimdnias coletivas que abrem perspectivas pardegoretacdo das tradicbes do
século XIX presentes no congado hoje.

Por outro lado, alguns estudos sobre o trafico sgptam as estratégias

econdmicas do comércio entre os reinos african®odnias nas Américas e 0s

“ AVIGERIE, Cardinal. L'esclavage dans le haut Congo.Bruxelles/Paris: Société anti-
esclavagiste/Procure d’Afrique, 1888.

> BECKER, Jerome e GOBLET D’ALVIELLA, Eugénka vie en Afrique ou Trois ans dans
I'Afrique Centrale. V.l et V.II. Bruxelles/ Paris: Imp. Lith. Ad. Magmns, 1887.

* MACHADO FILHO, Aires da MataO Negro e o Garimpo em Minas GeraisBelo Horizonte:
Itatiaia, S&o Paulo: EDUSP, 1985.

" BURTON, RichardViagem do Rio de Janeiro a Morro Velho Belo Horizonte: Itatiaia, 1976.
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Estados nacionais europeus. As amostragens quiaastado translado Atlantico

facilitam o rastreamento das areas geograficasaafis de maior intensidade de
comércio com o Novo Mundo. Quando esses dados sfreceizados com a

documentacdo de associacdes religiosas e de civigue se envolviam escravos e
libertos, possibilitam a contextualizacdo sociablitca e econdémica da prépria
manifestacdo cultural. Ao acompanhar o processpa®amento do sudoeste de
Minas pode-se notar diferentes experiéncias doagmagsado, vividas em um mesmo
tempo, e que, ao invés de dilacerarem-se, entrelagaformando um amalgama de
memoria que ultrapassa o poder do arbitrio do iddiv para constituir um poder

coletivo, representado numa ordem do tempo pra@msamembros da Irmandade do

Rosério.

1.2. Referencial Tedrico e Objetivo

“..em busca de um lugar sagrado, como na romaria;
conduzindo seres simbolicamente sagrados atravespadeos
profanos, como na procissao; viajando atravésghrds com

0 anuncio de um festejo religioso em algum locama a
folia; fazendo desfilarem pelas ruas pessoas lidassie uma
dignidade especial, como no cortejo; levantanddsios e
sentidos de sacralidade a casa do outro, comositaQéo;
fazendo representar itinerantemente uma memaomactidno
herdica e/ou religiosa, como no folguedd.”

Assim é apresentado o congado de Cataldo por SCRdalrigues Brandao,
autor da primeira obra sobre o congado da regiatratedo Brasil em 1970. Uma
expressdo complexa, de muitas facetas — tais cosagmdo, a procissao, a folia, o
cortejo, a visitagdo, em que o sujeito histéricengolvido numa gama de tarefas a
serem realizadas, que formalizam responsabilidagesturas dos praticantes nos seus
momentos especificos, como também durante toddaa-vio que acaba por definir
marcas de identidade coletiva, espacos de sodathdi proprios, de certa forma,
desvinculados daqueles oferecidos pela sociedadgeeah A observacdo e analise
histérica dessa manifestacdo hoje e no passadondsee entendidas dentro desse
campo de multiplos comportamentos que coexisteroraiicamente, no tempo da
festa, e anacronicamente, no tempo da memdériasigadica dizer que nos detalhes

da realizacdo do congado existem significados fist® para os costumes, para 0s

8 BRANDAO, Carlos Rodrigue<ultura na Rua. Campinas: Papirus, 1989.p.39.
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personagens da festa, para as organizacdes squ@igepresentam experiéncias de

tempos passados.

De outra maneira, Reinhart Koselleck, o autor ld@ Buturo Passadpexplica
essa possibilidade de experiéncias de tempo difsren simultanedd Ele aponta a
multiplicidade de significados como formas difeliedas dos atores sociais lidarem
com o tempo presente em uma mesma temporalidadegselarecer entdo a
coexisténcia de tempos histéricos variados em uramuoetempo cronologico. O
momento presente é composto por varias camada®taispgue agrupam, no tempo
histérico, os sentidos politicos e sociais do pssavido e do futuro esperatfoPor
isso, a temporalidade dos conceitos é forjadalag&e social, a qual se vinculam e na
qual os homens e instituicbes atuam. Nesse semtiéotifica trés maneiras de lidar
com o tempo no mundo moderno: o da profecia, ordgnistico e o da aceleracéo.
Entender o tempo moderno a partir da perspectivgugeo tempo histérico ndo é
mensuravel, pois 0 momento contém em si mesmo gpmia medida, permite
ensaiar a hipétese de que a premissa dessa afopagéa ser aplicada a compreenséao
dos varios sentidos de tempo presentes em um algedstudo como, por exemplo, o
congado. Assim, possibilita enxergar nos estratyapbrais presentificados no
congado a expressao simultdnea de muitos temptigites e, na complexidade de
seus elementos essenciais, a unidade da manifestaca

O sentimento de pertencimento ao reinado do Corgdegitima como
referencial da comunidade porque abre e articula amplo espectro de
temporalidades, que possibilita a distingdo entr®® e o eles. Ou seja, cria-se um
estado de identificacdo grupal que foge do contdaleacdo do individuo e essa
comunidade se afirma através de um regime de itistade que possibilita que todas
as temporalidades da tradicdo se articulem enteecem o tempo da sociedade mais
ampla. Essa forca quase inexplicavel, que rasgdidiano como um vetor, e que tem
seu ponto de partida nas experiéncias do passaddaizonte na expectativa do
futuro, € tratada por Francois Hartog, historiados conceitos, como a ordem do
tempd’. Uma ordem do tempo que se articula com outrasee @& mesmo tempo, é

fiel as suas experiéncias pretéritas.

19 KOSELLECK, ReinhartFuturo Passado.Para una semanttica de los tiempos histéricose®ra:
Ediciones Paidos, 1993.p.14.

2 |dem. Ibidem. p.16.

21 HARTOG, FrangoisRegime d’Historicité. Présentisme et expérience du temps.Paris: S&@B.2
La librairie du XXF siécle.
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Se cada momento historico pode conter em si vé&gapos, ao analisar a festa
do congado, € possivel desfragmentar o tempo ederte constituicdo das varias
temporalidades expressas naquela manifestacéoratulds atributos da tradicado
fazem parte de uma memodria constituida e compost@ograficamente e
cenograficamente a partir desses objetos, trafaioBavid Lowenthal, historiador da
memoéria cultural, como reliquids A primeira vista sdo objetos estaticos e mudos,
mas o individuo Ihes confere voz, autenticidadédhia, mutabilidade no momento
da pratica ritualistica. E o olhar do individucedoca o pretérito, através do objeto,
quereedita a memoaria e o insere no coletivo. Assimeandria € mais uma pratica do
que uma cognicdo, o que torna as diferentes maleaslentidade dos grupos de
congados expressbes de temporalidades das diverspsriéncias pretéritas,

articuladas por meio de uma pratica cultural.

Segundo Gilberto Velho, antropologo especialista arropologia urbana e
sociedades complexas, a memoria, a identidade erofetgp sdo organica e
necessariamente articulados, constituem-se enéngfas de tempos diferentes e co-
existentes e assumem significados de valor equitelea vida de individuos e
coletividades. A identidade de alguém ou de alguopa responde e atualiza a
memoria e, de alguma forma ou de formas variadagrggeta como futurdd projeto
e a memoOria associam-se e articulam-se ao dar fidgwlio & vida e as acgbes dos
individuos, em outros termos, & prépria identidddEssa, por sua vez, s se articula
num ambiente onde o outro se encontra com o sentelkacom o diferente, ou seja,

no universo de trocas, conflito e tensdo de valooétivos.

7

Nessa perspectiva, é possivel identificar um efa® acdo projetiva
intimamente relacionado com as expressdes de ddeleti dos membros das
Irmandades do Rosario e inseparavel da memoérizido do Congo. Acrescenta-se,
assim, a analise dos tempos histéricos da diaspioiGana impressos nas praticas
culturais do congado, as a¢fes individuais esliggara a construcdo de um projeto
coletivo, 0 que possibilita demarcar uma dimengdaiga, mesmo que cotidiana, nas
praticas culturais do congado. A construcdo e nemgadb da tradicdo independem
relativamente do territério concreto de assentameudis 0S grupos criam a partir de

suas memorias, mesmo que descontinuas, um lugsergicimento que definird sua

22 LOWENTHAL, David. How we Know the Past. In: Ideffihe Past is a Foreign Country New
York: Cambridge University Press, 1986. p.243.
ZVELHO, Gilberto., op.cit.,.p.100-101.
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identidade, sua memodria e seu projeto ainda quenei@ de tensdes e conflitos

proprios dessa articulagéo.

Na perspectiva de Fredrik Barth, antrop6logo dasagte dos subdrbios, as
distingcdes de categorias étnicas ou culturais iexd@em da mobilidade das pessoas,
implicam em incorporacdes e em sentimentos derp@mento coletivo, que, ao longo
da vida, mantém suas distingdes culturais comocespeerritoriais abstratos A
sistematizacdo de uma formagdo comunitaria que sjaposta por elementos
culturais distintos aponta a interacdo entre vadastidades que se descobrem no
exercicio diario do reconhecimento do outlsso significa que a fronteira étnica — em
sua acepcdo mais extensa — na verdade é livre dostrangimentos territoriais, €
algo ‘portéatil’®®>. A necessidade da manutencdo de elementos simbélecum grupo
étnico em contato com uma nova circunstancia géogréhistorica, ou provocada
pela introducdo de um novo grupo na mesma locaidadu ainda pela retirada de
outro — imp&e a populagdo uma mobilidade de freadeierritoriais visiveis através
dos comportamentos. As conjunturas Sao capazesncaporar ou descartar
caracteristicas elementares de um grupo, ou segifioar suas fronteiras culturais em
prol da constituicdo de uma sociabilidade em urhaicoldgico no qual tenham que

conviver.

Dessa forma, as sociedades dividem-se em subgogmésrme as diferentes
circunstancias sociais e ecoldgicas. O estudo catipa de varios grupos de uma
mesma localidade consegue construir um quadro déves de organizacao social,
como também de representacdo cultural, que peeniender a formacgéo das etnias.
S&o0 as interagbes entre as pessoas dos diferenipssgque possibilitam a
compreensao dos significados culturais que osndistim. As relacdes evidenciam ou
diluem as fronteiras culturais entre 0s grupos rgra sempre se agrupam por um ou
outro elemento, tais como semelhanca étnica, ktigéi religiosa, vontade propria ou
proximidade geogréfica; mas por situacdes histérigeavenciadas, que irdo dar
movimento aos arranjos desses eleméhtd®das as variaveis podem atuar de forma
mais ou menos intensa quando particularizadasragridades.

Assim, a célula basica que faz com que os indi\dds® reconhe¢cam como

membros de um grupo nado é definida, necessariamanpartir de um territorio

24 BARTH, Fredrick., op.cit., p.12 e 37.
% |dem. Ibidem. p.11.
% |dem. Ibidem. p.21.
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ocupado ou de uma ascendéncia consangiinea, madesuma etnia ou de uma
cultura, a depender da complexidade e da intendiawcie das relacdes entre os
membros. A flexibilidade que os elementos culturtden para se adaptar as
necessidades construidas na convivéncia é o que passivel o estudo das relacdes
inter-grupais de diferentes origens africanas na@edade congadeira escravocrata
mineira. A maneira como se agruparam, escolheram sinbolos, afirmaram suas
visdes de mundo remete ao processo de povoamemagid®, as circunstancias em
que chegaram aos locais e se estabeleceram. Asarddsses processos permite
entender as circunstancias em que os grupos damntegrelegeram tempos historicos
determinados como referéncias para elementos dtobdbentitarios. Assim, essas
diferencas comp6em o cenério religioso e festivaatgado e marcam as distingdes
dos grupos mocambiques, catupés, marinheiros, osamljvildes. As identidades
culturais do congado consolidam, principalmente, denominacdes mocambiques e
congos, arranjos grupais constituidos em diveritaacées historias da Africa, que
carregam em si e em suas expressoes referéncias oegodes.

O antigo reino do Congo deu, as variadas expressdiéurais africanas no
Brasil, o carater de um sistema unico, organizadareginado do Congo, que era
composto por vérias tradicbes tratadas, aqui, adifecentes nacdes, anadlogas aquelas
entendidas como nacdes primitivas pelos estuda®g ssbnagdes modernas. Anthony
Smith?’, especialista contemporaneo no tema das nacde®rmasg entende os
conceitos de nacao primitiva e moderna como dicmdsne excludentes dos
meandros dos processos de cada sociedade na céostlel sua nagao. Afirma que
certos acontecimentos geram profundas mudancasmelicio cultural da comunidade
— 0 exilio, a guerra, o trafico Atlantico, a cors@o religiosa, a conquista, a derrota, a
absorcéo de um povo pelo outro, a escravidao eréango, reafirma a importancia dos
contextos historicos e das relagbes sociais péoareacdo da identidade de um povo,
seja ela em bases territoriais, religiosas, ciyieascas, ou politicas

A dimensao politica das Irmandades do Rosario Bshelo congado, no
cenario de estruturacdo e consolidacdo da sociedsukrial brasileira, passa pela
discussédo sobre a construcdo do povo brasileim,identidade e sua origem. No
século XIX, a idéia de nacdo brasileira ganha aao® especificos, e,

7

simultaneamente € confrontada com a freqUenteérefiexr as nacgbes africanas no

2" SMITH, Anthony., op.cit.
8 |dem. Ibidem. p.3.
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Brasil. O conceito de nacao brasileira e a utifpagla lexianacdespara apontar
individuos de origem africana, no Império do Brasi#spondem a conteldos
absolutamente distintos, mas, em ambos os casefgréncia a no¢ao de identidade é
chave para a compreensdo dos diversos usos dagpadéepdo De um lado, a nacéo
brasileira, conformada por aquelas pessoas queu@divres sdo cidadaos, que véem
os homens e mulheres aos que denomina, por vexas,0e nacaoafricana como 0s
outros ou seja, uma categoria ndo cidadaos. Eegs&é®s ndo constituem o povo
brasileiro, mas sdo necessarios e mesmo esseacmimteresses da economia e da
sociedade do Brasil.

Como Smith explica, o conceito de nacdo ndo é cemge com o de Estado,
no entanto é nesse periodo que intelectuais eantdi$s procuraram construir suas
nacdes baseadas em um governo civil. As nacOesighaen como unidade étnica,
religiosa, linglistica, e isso significa que seugnmbros eram organicamente
interligados. Essa idéia primitivista de nacdo,goal a mesma origem, a identidade
étnica e a histdria comum sdo os padrdes, ndo gedi@alorizada nas circunstancias
brasileiras, ou, a0 menos, ndo poderia sé-lo matastas etnias, linguas, origem e
historia comuns dos diferentes grupos que formawzamopulacdo brasileira. As
guestdes nacionais foram projetadas conforme p#msnegoluntaristas, de unido
através do desejo expresso de estar sob as ordemgsio goverrfd, e conforme
parametros pertinentes ao colonizador, sua cullimguia e historia. Assim, a nacéo
brasileira do século XIX deve mais a esperancasjegdes de um futuro baseado em
contratos politicos inter-regionais e lacos deci&dade forjados do que a memdrias
compartilhadas por uma antiga nacéo orgéhidss elites regionais entendiam que a
invencdo da nacdo era um bom argumento de ordemac@otrole da diversidade
étnica e variedade cultural que compunham a po@aldg pais. O projet®aquarema
de Brasilignorou as experiéncias histéricas regionais cpossibilidade de gestédo do
Estado e quaisquer desejos desses quadros de gekamos autbnomos, como
também foi indiferente aos anseios das diferentganizacdes populares, religiosas ou

nao, presentes no interior dessa sociedade, ensudar contribuicbes a esse povo

29
Id.p.10
%0DOYLE, Don H. e PAMPLONA, Marco Antonio. O nacidisao no novo mundo. In: DOYLE, Don
H. e PAMPLONA, Marco Anténio (orgs.Nacao e Nacionalismo no Novo MundoRio de
Janeiro: Ed. Record, 2007.
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brasileiro em formac&a

O reinado do Congo foi compreendido como uma festeescravos e ex-
escravos, mas, principalmente, de homens de nafdesnas (nagdes organicas, no
sentido proposto por Smith) e seus descentes.i@uagem, mito de origem, religido
e costumes comuns assumem o papel de termbOmetras goaverificacdo da
configuracdo da unidade dos grupos de nacdes agéoedo povo da nacédo brasileira.
Esse enquadramento limita a compreensao da ashoadigechomens negros, pois a
unido entre os membros se da de forma organica gotuntaria, quando, na verdade,
esses homens de nacao africana ndo tinham uma ritesttidade e se associaram por
questdes politicas impostas pela situacdo em qu@nvi Os praticantes do congado
viviam um tempo estigmatizado pela memadria do naeigreiro e consequientemente a
necessidade de pertencer a uma experiéncia conuantawla, que pudesse lhes dar
uma representacdo social na nacdo imperial. Meso® mgarginal, ignorado e
subordinado, existiu um reinado do Congo, consfitydor varias nagdes africanas no
Império do Brasil.

Na perspectiva da histéria social da cultura, pssquisa tem como horizonte
de sentido contribuir para a desconstrucdo do lagmiitico, estigmatizado pelo
preconceito atribuido a cultura de matrizes afasano Brasil. Ao aprofundar o
conhecimento do congado no sudoeste de Minas, quipaspretende sublinhar que
nessa expressao identitaria existe uma dimensatcadbaseada na cosmologia de
vida dos ancestrais desses praticantes. Assimunarse compreender o papel dos
praticantes do congado no sudoeste de Minas Gamigculo XIX, e desse coletivo
no contexto das recriagbes culturais dos africamsjcipalmente dos centro-
africanos, no Brasil.

Pensar a organizacao social dos associados dasdanes do Rosario como
um espaco de negociacdo e ordenacdo de escraveexravos com o Estado
Imperial, que, em principio, os excluia do dialogm so6 politico, mas também social
— j& que a escravidao os expropriava de seu prépr{mo e os reduzia a condi¢cao de
coisas — é investigar as formas de liberdade peissjue se davam nas relacfes entre
0os membros das Irmandades negras, a Igreja Cawliaasociedade mais ampla.
Assim, buscou-se, nos registros eclesiasticos tal@® irmandades, como nos
documentos batismais e matrimoniais, as pistadidadrias de vida dos congadeiros

3L Cf. MATTOS, llmar Rohloff. Construtores e Herdaira trama dos interesses na construcédo da
unidade politica. InAlmanack Brasiliensen® 01. Sdo Paulo: USP, (maio) 2005.
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da regido. A interpretacdo do processo de constragfiural do congado e de sua
relagcdo com o processo de povoamento da regiage ld& simplificar os movimentos
migratorios e o desenvolvimento urbano da regidwstra as diferentes linhagens de
ternos de congado de Uberlandia, a partir de mefeaé espaciais importantes para a
memoria dos congadeiros, como locais de muita pgesescrava e resisténcia
cultural, principalmente, pela persisténcia doguwuoss e comportamentos no fazer do
dia-a-dia dos seus avOs e bisavOs. As irmandadd®odario das respectivas vilas e
povoados e das instancias de governo civil e édésd da provincia possibilitam
entrar em contato com a histdria das relacdes derptre escravos e senhores do
Triangulo Mineiro e Alto Paranaiba, antiga regido Quilombo de Campo Grande,
destruido no século XVIII.

Assim, a tese pretende esclarecer a pratica doadongno periodo de
povoamento da regido, como um lugar de negociag&siyel com a sociedade
imperial e suas instancias politicas e religioswa das mais importantes pistas a ser
seguida para desenhar as redes de relacdes etosntexiados em que 0s sujeitos
historicos atuam €, exatamente, a carga de conbetas) de informacéo e de saberes
ancestrais que os agentes sociais detém e comoagsts imateriaf® é utilizado. E
entender a expressao cultural, revestida, portatgouma dimensdo politica, mas
também simbdlica.

As historias de vida e as sagas familiares — alénpedmitirem o acesso as
narrativas passadas de pais para filhos por gevag@mmpliarem a perspectiva de
andlise do pesquisador, ao contrapor as narrag@sEsgs aos contextos historicos
encontrados nos documentos eclesiasticos — coatzen e, portanto, dao sentido a
um segundo objetivo da tese: o de investigacdooletos rituais que expressam as
diversidades africanas na identidade do congad€go.detalhes do ritual e seus
significados, os sentimentos revividos nas relgujae representam as situacdes
histéricas passadas por seus ancestrais, ou sdjade&des; tudo isso traz desafios e
informacdes preciosas para um olhar historico cajgamterpretar os detalhes como
pistas relevantes para esse fragmento da histBasbif>.

Nesse sentido, € necessario esclarecer que do gmaranalise detalhada da

histéria local é possivel visualizar a historia dpandes processos. A histéria do

32 LEVI, Giovani.A heranca imaterial: trajetéria de um exorcista no Piemonte do séEMt. Rio de
Janeiro: Civilizacdo Brasileira, 2000.
3 Cf. GUINZBURG, CarloMitos Emblemas e SinaisS&o Paulo: Companhia das Letras. 1989.
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congado do sudoeste mineiro reafirma a existéneigrdcessos, tal qual a diaspora
africana, porém por meio de outra abordagem, umawe pode permitir a descoberta
de outros sentidos nas hierarquias, nas desigwesdsatiais e na identificacdo de
formas de negociacdo possiveis, de circularidadesapropriagcdes. A visdo da
sociedade, vista por este angulo, evidencia e izalas acdes individuais ou de
pequenos grupos na historia, sem ignorar a impudadas estruturas. Segundo
Jacques Revel, historiador das escalas teméticas:

“O projeto é fazer aparecer, por de tras da teridégeral
mais visivel, as estratégias sociais desenvolvida®s
diferentes atores em funcéo de sua posicdo e da&Bursos
respectivos, individuais, familiares, de grupo,”étc

Escrever historia a partir de ocorréncias locamportamentos familiares
pode ser um caminho para entender 0s processoglmargem a sociedade mais
ampla, através de quantidades e qualidades detmgies marcadas na carga das
experiéncias de vida de cada um e que compdemoo Gdvanni Levi, autor da obra
Herancgas Imateriais sobre uma comunidade rural de Piemonte e Santeostra
como € interessante examinar o intimo das reddaisax as estratégias familiares
relacionando-as para entender as diferentes rdakdgque se colocam diante de
grandes processos histéritbs

O olhar microscopico para as configuracdes daginbas relacdes entre
escravos, congadeiros, Igreja e proprietarios, @bcncar perspectivas do processo
de transformacéo das relacdes escravistas quelgagaria um olhar macroscopico
para a sociedade mineira no periodo de fim doctrafiegreiro. Ou como prefere
explicar Revel...mesmo que seu rastro seja recuperado por intdiorse uma poeira
de acontecimentos minascul@é. dessa forma qugjrecisamentddelineia-seluma
outra configuracdo das relacdes entre o forte eand™®. Portanto, a metodologia da
escrita da histéria, a partir da micro-histériamibgém se remete ao processo historico,
mas através de outro olhar. O foco no local e adesde uma comunidade bem
determinada, no caso, aquela dos congadeiros dwestied mineiro, nao significa,
necessariamente, um estreitamento do horizont@blalho do historiador, mas, muito
pelo contrério, o seu alargamento.

Assim, 0 contato com as experiéncias e herancatefimis dos membros das

% REVEL, Jacques (orgJogos de Escalasa experiéncia da Micro Anélise. Rio de Janeirmdagao
Getulio Vargas, 1998. p.22.

% LEVI, Giovanni., op.cit.

% REVEL, Jacques., op.cit., p.31.
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Irmandades do Rosario da regido abriu um campoedqusa sobre o patriménio
cultural centro-africano. Entendeu-se um especteo ndanifestacbes e objetos
etnograficos da Africa Central como chave pararsitacio da identidade do reinado
do Congo e, portanto, essa unidade como forcaateaiora das diferentes memaorias

africanas, expressas nas reliquias da tradicéo.

1.3. Quando o objeto é sujeito

Era abril de 2008. Foi o ultimo trabalho de campe fiz antes de me
concentrar apenas na escrita da tese. Eu, sentadabanco comprido antigo de
madeira macica, daqueles com bracos e encostospqueerteza serve para alimentar
os dois gatos e os dois cachorros da casa, poimsihames e restos de comida
dividiam o assento comigo, buscava um sinal de ameelas imagens da Africa
Central faziam sentido para os congadeiros.

O capitdo Custédio havia me contado varias hestéd repetiu 0 mito da
Senhora do Rosario, andando de fasta, como né dibumocambiqueiro, enquanto era
interrompido pelo genro, que dizia que a Senhord&dsario na verdade era Nossa
Senhora do Perpétuo Socorro, frase que confirmasgeedo que o capitdo Enildo
havia me revelado alguns dias antes.

Por vezes, ao contrario, era o capitdo quem ortgria sua filha que namorava
a imagem do tocador de tambor de Cuba. Sentadaeaolado, ela ria a cada
comentario meu. Nao podia acreditar que eu invaestigy aqueles segredos, ficava
encabulada para responder e até mesmo indagoubmeeasminha espiritualidade.

O capitdo ndo se importava com a timidez da fdheom o atrevimento do
genro, e se limitava a dizer o que, para ele, aadade:

- Escuta, quer saber a verdade, é que esses nfdgdSuba] sdo de antes do
tempo dos capitdes, de antes da Senhora do R35ario

Tudo parecia encaixar. Era perfeito como exisetementos do ritual que ndo
deixavam duvidas sobre a barganha da liberdadestatitssque a Nossa Senhora do
Rosario representa para os africanos e seus desteadno passado e no presente,

como também sobre a existéncia de um tempo ndolégico, mas com marcas de

37 RIBEIRO, Custddio e Maria Aparecida Danta. Entrevisoncedida a Larissa Oliveira Gabarra.
Uberlandia/MG, 05/05/2008.
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distingéo e, portanto, de semelhancas para cadamoristorico que faz da Africa a
terra mae daquelas pessoas.

No entanto, eu ainda procurava algum significaali@ @quela histéria do fim
da maldicdo do crocodilo, que tornou o rei Mbopeseahor do seu tempo para 0s
congadeiros. Sr. Custddio havia se sentado novamam lado de sua esposa,
madrinha do terno. Mais uma vez durante esse mededrabalho de campo, comecei
a contar a histéria. Entre seus olhos e a minhartastinha uma mesa. O dono dos
olhos, do outro lado da mesa bem a frente da molca, com os bracos cruzados,
enquanto sorria de cabeca baixa, dis&eisso mesmo, é assim mesfssa foi a frase
mais reveladora que eu poderia ter ouvido. Eld&eraimples quanto o capitéo, ela era
tdo curta quanto suas pernas envelhecidas pelalgidanstantes negociacoes. Ela s6
tinha significado naquele contexto de memadriagrestidas, numa sala mineira, onde
a cozinha sem reboco e o quintal se misturam cehremo do café passado na hora e
do galinheiro coberto de folhas secas do cerrado.

O sorriso e o olhar diziam mais que a frask:isso mesmo, é assim mesmo.
Assim como outros capitdes que ouviram a mesmariasist expressaram olhares de
aprovacao, o Senhor Custodio verbalizou a ideatioc e, como se falasse para
dentro, cantou: Passei na ponte, a ponte tremee..se calou, como que tomando
consciéncia do que estava revelando. Eu, que datosv a imagem daqueles bacubas
até saber de cor algumas de suas histérias, tarmds@necia os dois ultimos versos do
ponto:- De baixo da ponte, jacaré gemdldo se passaram segundos e 0 assunto do
congado tomou outros rumos.

Para mim e para aquele preto velho a distancra enneu assento e o dele ndo
existia, o infinito se abriu entre a minha bocaa@har dele; a mesa desapareceu como
se as memodrias tivessem transformado a madeiraainrama ponte por onde 0s
ancestrais puderam atravessar o oceano para sayge encontro. Africa e Brasil,
ou melhor, os bacubas e os congadeiros, por agselpsndos, atualizaram suas
especificidades culturais.

E eu, ja satisfeita, pude me divertir com outiagdhias. Era hora de ir embora.
Era a dltima entrevista com os congadeiros. Tormeagem e pedi uma muda da
planta que estava na entrada da casa. Era aqaela plue o tempo me fez esperar
duas semanas para encontra-la. Ela se chama QGidagrde da madrinha do terno do
capitdo Custédio, terno de Congo Cruzeiro do $uaglizado no bairro Dom Almir, na

cidade de Uberlandia.
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Observar, participar, apresentar e trocar impesssdbre outras informacoes
complementares a manifestagdo cultural transfommaoa objeto de pesquisa, o
congado, em pessoas praticantes do congado, pas, sujeitos, passaram a dialogar
com a pesquisa e também com o proprio objeto. Asssisa tese, pode-se dizer, € o
resultado da contribuicAo dos congadeiros, prititipate de Uberlandia; das
pesquisas nos arquivos eclesiasticos e do Musel dRedifrica Central; e das

discussdes sobre histdria do congado com alguega®lde pesquisa de campo.

1.4. Memoria escrita por varias maos

A descricao acima é do ultimo trabalho de campdiz&do para recolhimento
de entrevistas orais para compocapus documental da tese, em abril e maio de
2008. Ela é emblematica por varios motivos; entes,eum soa como uma cena
romantica, no sentido das descricées dos primgitekectuais, dos fins do século XIX
e inicio do XX, que acreditavam serem as maniféss@opulares resquicios de um
tempo perdido que logo desapareceriam em contatcodempo atual.

Essa imagem folclérica é sugerida pela propricridgE®. Uma moradia de
aparéncia rural, no suburbio de uma cidade de 600habitantes, de pessoas
possuidoras de um conhecimento desvalorizado petaedade em geral; e,
conseqguentemente, inseridas na redoma invisivel lud@mr estigmatizado de
preconceitos em relacdo aos costumes do negro asil.BMas que, no entanto,
participam de um coletivo que nao se exclui dosatkbpoliticos e religiosos e que
nao se intimidaram com o lugar do saber intelechamomento em que entraram na
sala de aula da Escola Municipal Dom Almir, patartam do congado. O Sr. Custddio
e sua familia ndo podem ser enquadrados como g de uma manifestacéo
fadada a desaparecer, pois, como atores sociaipauieipam de outros espacos
coletivos, estabelecem relacbes sociais amplas apleintegram a sociedade
contemporanea.

Para além da analise do historiador sobre a a@rimyportante apreciar o
resultado da construcdo da pesquisa de campo ipatitia. E possivel verificar o
entrosamento entre o congadeiro e 0 pesquisadtwgsase encontram com o intuito
de entender a construcdo da histéria do congaddridmgulo Mineiro e Alto
Paranaiba, a partir das referéncias africanas. &enma tempo que analisam as
imagens etnograficas do Congo, contam historiagesab congado em Minas,

lembram-se da narracdo do mito de Nossa Senhomirgipalmente, procuram
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encontrar nas suas referéncias pessoais o serdigioeld Africa apresentada nas
imagens para a Africa que lhes é comum. Essa Afniga, Africa ancestral, viva nos
rituais no Brasil, é de certa forma complementadadificada, descaracterizada e
reconstruida quando se processa 0 contato com @ditiga, como disse o Sr.
Custddio,de antes do tempo dos capitdessmo que cronologicamente ndo o sejam.
Esse momento € o de construcdo a muitas maos dériaain congado. Essa troca de
sentidos s6 foi possivel porque ndo ocorreu coméwgnemenino sentido da histéria
dos acontecimentos, fez parte do processo da pesglanto a memodria como a
histéria sdo constituidas enquanto um proc&ssonesse caso, foram construidas em
grande parte durante a pesquisa.

O entrelacamento do congado e dos aspectos dsltmaAfrica Central foi
possivel com base na Histéria Gtak na Antropologia Visudl, que, como
metodologia de pesquisa, tornaram-se instrumentra p registro dessas duas
maneiras de apreender o passado (memaria e histésises instrumentos ajudam a
catalisar, junto com outros elementos, como aguie$, a memodria do congadeiro.
Segundo David Lowenthal, a experiéncia do presemtesaso, a pesquisa de campo,
perverte a memoria, porém, o autor completa: “ndicstee memadria que seja
completamente ilusdo, mesmo a memodria que envaktergbes, ela ainda assim
possuiu alguma lembranéa”Por isso, o registro oral produzido pela Hist@ial, ou
as imagens adquiridas através da Antropologia Visd@ registro repletos de
subjetividades, no entanto, tdo fiéis ao passadantququalquer outro suporte
documental.

O primeiro resultado das investigagdes em qudilssou dessas metodologias
com o congado foi, no fim do ano de 2000, a morf@grantituladaCongado como
fonte de conhecimento para Educacédo Formal em Hésitbmo conclusdo do curso
de Especializacdo em Educacdo Fundamental no Rragde Pdés Graduagdo da
Faculdade de Educacédo da Universidade Federal ddaddia. O segundo foi, em
2004, a dissertacdo de mestrado intituladdadanca da Tradicdo Congado em

Uberlandia, século XXapresentada ao Programa de Pés Graduacdo em aligeori

% LOWENTHAL, David. , op.cit. p.193.

%9 Cf. por exemplo: PORTELLI, Alessandro. Forma enfiigado na Histéria Oral. A pesquisa como
experimento em igualdaderojeto Histéria. Sdo Paulo: EDUSP, n °14 1981; VANSINE, Jan.
La tradicion Orale. Barcelona : Nueva Coleccién Labor, 1968.

40 Cf. por exemplo: GURAN, Milton. Fotografar parasdebrir, fotografar para contar. I8adernos
de Antropologia & Imagem Rio de Janeiro: Ed.UERJ 10 (1): 155-165, 2000.;SKOY,
Boris. Realidades e Fic¢des na Trama Fotografic®ao Paulo: Atelié, 2002.

“1 LOWENTHAK, David., op.cit. p.200.
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mesma Universidade.

A observacdo e acompanhamento dos tambores tivefeim no inicio do ano
2000 com o grupo de congado terno Catupé Nossao&edb Roséario, que atua no
bairro Martins. Logo a pesquisa foi expandida megaidades de Ituiutaba, Serra do
Salitre, Monte Alegre, Romaria e Araguari, poisgpigue imediatamente, ao primeiro
contato, descobre-se uma rede de sociabilidadeadeirg, constituida entre as
cidades da regido por dois motivos: as relacbesedprocidade entre capitdes de
terno, por amizade e afinidade e também por paemte ancestralidade. A partir
dessa rede de parentesco entre alguns dos capiiddsnhas e componentes dos
ternos de congado e as cidades natais de seus @&mvos foi escolhido o objeto de
estudo do doutorado.

Conforme ao objetivo da tese, o primeiro pasparéir de 2004 foi verificar
junto com as entrevistas orais, 0s documentos @ssgpie comprovassem que as
relacoes entre capitdes, consequentemente, assvisis cidades se davam a partir de
uma relagdo antiga passada de pais para filhosstigou-se a trajetoria das familias
dos Matinada, dos Adao Ferreira, dos Inacio, dogu®li dos Nacimento;
respectivamente dos ternos Catupé do Martins, €dhgma Zumira, Marinheirdo de
S&o Benedito, Mogambique Pena Branca, Congo Cawesde e suas cidades de
origem, Formiga e Patrocinio, nos distritos de &&medito, Chapadao, Salitre,
Cruzeiro da Fortaleza e a propria Uberlandia, aimda quando se chamava
Uberabinha. Foi nas cidades por eles mencionad&s aju vestigios de seus
antepassados foram procurados com a proposta datearcuma genealogia familiar
através da pesquisa nominativa nos livros de bafista matrimoénio e Obitos dos
arquivos das curias e paroquias, além dos promlimsimentos da Irmandade do
Rosario. Porém, muitas lacunas se mantiveram.

A documentacéo sobre as Irmandades do Roséaricdais ata de fundagéo,
compromisso (estatuto), eleicdo de reis e rainf@sgy€ e abertura de cofre, nesses
mesmos arquivos, se tornaram importantes provashdemncas das organizacfes
leigas catolicas de escravos e ex-escravos dosadeimgs de Uberlandia, mesmo
sendo encontradas em outras cidades da regidocéapementar essas informacoes,
procurou-se pistas sobre a organizacao do congadéaulo XIX no Arquivo Publico
Mineiro, onde foram encontradas noticias de regefdos de festas e Irmandades nas
atas e oficios da Assembléia Legislativa da Prioaimte Minas Gerais para as

Comarcas referentes aquelas vilas, Paracatu ediddrtes. Assim, constituiu-se o
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contexto histérico politico e religioso dos anteyaa®s dos congadeiros de Uberlandia
entrevistados, ou seja, dos escravos e ex-escraafseanos e crioulos — do sudoeste
de Minas Gerais.

A trajetdria familiar € carregada de uma trajetdiiual, em que os individuos
estdo ligados uns aos outros também por funcbesappam na celebracdo do reinado
do Rosério e na manutencado das tradi¢cdes que assukoeaveriguar nas descrigdes
dos viajantes e folcloristas os tracos das prétitaalisticas semelhantes as atuais,
acentuou-se a busca nao apenas pela genealogi@rfam contexto histérico em que
se constituiram as diferentes nagcbes — ternos eodgado da regido, mas também
pelas influéncias culturais centro africanas exgaesa diversidade da manifestacao
cultural.

Entdo, na segunda etapa das entrevistas, foraidasaas informacdes dos
documentos oficiais sobre as Irmandades do Ros#aioregido e propbs-se a
investigacdo de algumas reliquias — artefatosisituatilizadas no ritual. Perguntava-
se quais os objetos de importancia simbdlica pacangado, ou seja, agqueles que
tivessem funcao pratica ou espiritual para o rjitegdrocurava-se registrar as narracoes
de situacdes passadas referentes aos objetos epiendicavam. Essas entrevistas
permitiram agucar o olhar do historiador para a&agrafia e cenografia da festa, ao
mesmo tempo que, deram aos pequenos detalhesudb utha dimensao histérica
marcada pelas identidades neles projetadas. Aésimppossivel em contato com o0s
objetos e dancas etnograficas centro-africanag)lhescas imagens que mais se
aproximavam das referéncias do congado de Minasi$;€&uando em contato com o
acervo etnogréafico do Museu Real da Africa CemnalTervuren, na Bélgica.

Os momentos vividos nas feijoadas com sambaguagéis dos ternggara
arrecadar fundos para o festejo, nas festas dessaos centros de umbanda, no dia-a-
dia da COAFRO (Coordenadoria Afro da SecretariaCddtura da prefeitura de
Uberlandia), na producdo de eventos culturais imados com a cultura afro e nos
Varios encontros casuais criou-se uma linguagemuyszsior e sujeito — objeto — em
comum. A participacdo constante na vida extra-cooghs congadeiros propiciou a
apropriacdo do pesquisador da propria linguagencaigado e do congadeiro das
necessidades préprias da pesquisa académica. Apsando do ultimo trabalho de
campo, momento em que se ampliaram os numerostoevistados, os praticantes
que nao conheciam o entrevistador, passaram lagmnfar nele, pois a linguagem

utilizada na entrevista era comum aos dois ladesqgiusador e sujeito — objeto — da
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pesquisa). Na terceira etapa, quando foi mostradimnagens dos mesmos tipos de
objetos utilizados no congado, que provinham deagle manifestacdes culturais da
Africa Central, principalmente oriundos dos povas Republica Democréatica do

Congo, e foi contado algumas narracbes conhecidage sas imagens que eram
mostradas, deram-se, assim, diversos encontragjabh descricdo da entrevista com
a familia do Sr. Custodio.

Entre as fontes histéricas trazidas para o procgssoleta de testemunhos, as
imagens provenientes da Africa Central e fotogm$ado Museu Real da Africa
Central atuaram como uma enzima capaz de dinamizg@neira como a memoaria do
congado foi sendo posta em evidéncia. Os congadeslocavam no contexto da
festividade os objetos do ritual e aqueles sinslacentro-africanos, que passavam a
ser impregnados de memdria. Portanto, identificawdiferencas e semelhancas
culturais entre o congado do sudoeste de Minasisseras expressoes artisticas
centro-africanas e construia-se um arcabouco demiaf;do sobre a histéria do ritual e
seus praticantes, como também da diaspora africana.

Nesse sentido, este estudo se fez através deinémaica retro-alimentada pela
relacdo entre pesquisador e sujeito da pesquisaorf@adeiro € alimentado pelo
material iconografico do pesquisador, suas mem@ss®ciam-se a este material e
essas memodrias relacionam-se assim com as tradigéegus pais, avos e bisavés. Os
nomes proprios das certidbes de nascimento ou easama naturalidade e a
paternidade de cada congadeiro alimentam o pesiguigzara seu trabalho nos
arquivos eclesiasticos das cidades da regido; dambém as reliquias do congado
levam as escolhas das pecas centro-africanas tara fipresentadas aos congadeiros
no contexto da coleta de documentacéo oral pamsqupsa. Até 0 encontro com a
familia do Sr.Custodio foram varias as idas e wnéatre o Rio de Janeiro e
Uberlandia, entre Uberlandia e as outras cidadesgiao; entre o Rio e Tervuren, na
Bélgica, para pesquisa no Museu Real da Africar@kmt de volta para Uberlandia, e
Belo Horizonte; além de encontros no Rio de Jarmiro congoleses para falar sobre
o congado e sobre a Africa Central.

Isso significa dizer que € singular a participadaopraticante de congado no
desenvolvimento do estudo, pois ela ndo foi apenastrumento pelo qual recolheu-
se um determinado tipo de documentacgdo historiea, também representou 0 meio
pelo qual descobriu-se a direcdo e delimitacédohjet@ de pesquisa e a localizacao

das fontes escritas e iconogréficas. Por outro, ladi@jetéria da pesquisa fez com que
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0S momentos de entrevistas se tornassem parteodesgp de construcdo do proprio
objeto, a medida que as fontes iconograficas, \wrsiis narrativas e os documentos
escritos desconhecidos eram trazidos para a erpmi&a troca e, portanto,
acrescentavam informacdes ao arsenal da memodamd@mdeiro, cuja expressao oral,
através das entrevistas, compunlgpusdocumental da pesquisa.

Confrontos e encontros de identidades centrgaafd, congolesa, brasileira e
mineira foram experimentados a partir das metodadogla Histéria Oral e da
Antropologia Visual. Os dialogos ricos e a conviién de longa data, permitiram
relativizar valores pré-estabelecidos. As duvidasgstranhamento, o ndo familiar
foram sempre bem-vindos, pois as aparentes copdeslitrouxeram elementos que
deram possibilidade a uma melhor compreensao dicdm O conhecimento do
passado sobre os africanos e seus descendenteasion® século XIX e a maneira
como eles se relacionavam com a sociedade maisaamptom suas proprias
idiossincrasias foi dado pelo processo de recog@trala memoria sobre a Africa —
matriz das manifestacdes culturais, praticadaglest Além do entrosamento
entre pesquisador e sujeito — objeto, 0 que marpeetadologia dessa pesquisa €,
através da escala da histéria local, a analise ndasro processos. Assim, ha a
constatacdo de que uma familia simples de congadeiuma cidade do interior de
Minas Gerais pode trazer pistas de compreensasidaid da diaspora africana.

Nesse sentido, as referéncias tedricas desse efioduporte para uma leitura
que procura ser mais proxima da visdo de mundaj@iis que pretende estudar, visto
que “cumpre aprofundar nas diferencas para quecedimento comparativo ganhe
sentido™? para a histéria dos grupos do congado e da rekgiie eles e deles com a
sociedade mais ampla. A partir das recordacoemeleelos sujeitos que, no presente,
delas utilizam-se para afirmar o futuro, € possengiender as relacbes sociais da
comunidade, tendo como referéncia as proprias oragfe alegorias existentes no
reinado do Congo. A investigacdo da histéria dogado no sudoeste de Minas
Gerais, e a valorizacdo da dimenséao politica ptesegssa manifestacdo de cultura
negra, procura um olhar que privilegie o territédid memoria e sua relacdo com a
historia, territério esse no qual passado, presemtefuturo ndo obedecem

necessariamente as leis do tempo cronolégicouodgsta enraizado no passado onde

“2 NEVES, Margarida de Souza. As artes da memorimodo pos-scriptum. In: MIGNOT, Ana
Chrystina Venéancio; BASTOS, Maria Helena CamaraNEM, Maria Teresa Santos (orgs.).
Reflgios do Eu Educacdo, Histdria, Escrita Autobiografica. Fadpolis: Ed. Mulheres,
2000. p.233- 234.
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a identidade e o projeto aprofundam suas raizésrphetar, compreender, ler os
documentos histéricos sem pré-conceitos nem agoditas € procurar definir uma
identidade ofuscada pela marca de quem nasceu ehlgamsocial determinado, e
gue responde aos anseios da propria identidadiéebeas

A tese foi dividida em seis capitulos. O primeie, carater introdutorio, é a
apresentacao do objeto de estudo, o congado, paioraultural brasileiro, e introduz
o referencial tedrico e metodoldgico. O segundoitaky intitulado Unidade da
Diversidade discute a bibliografia que permite melhor localinaestudo do congado
no Triangulo Mineiro e Alto Paranaiba. Trata deuaky trabalhos sobre festas
populares, irmandades leigas, quilombos e fam#8@awa analisados pelo viés da
sociabilidade e dos paradigmas tedricos que esseallios representam ao longo do
século XX no Brasil e entre os africanistas.

A partir dessa aproximacdo a bibliografia que sestitwiu como ponto de
partida do trabalho, a tese se divide em duasgatprimeira intitulad&nidade: O
Reinado do Congoompde-se de dois capitulos: o terceiro capitdiémao Brasileira
e nacoes africana® o quarto capituld) Passado de um destino comu segunda
parte Diversidade: Mocambiques e Congos nas Getarmbém se divide em dois
capitulos: o quinto capitul&egistros de liberdade em uma sociedade escrawerat
0 sexto capituloReliquias da memoaria do congadessa divisao busca dialogar com a
escala da micro historia, representada pela hasiédal e com a escala da macro

historia, representada pela historia do Brasil didgpora africana.
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2

A unidade da diversidade

Esta teseQ reinado do Congo no Império do Bradilusca dialogar com a
historiografia mais recente sobre as identidadégiosas brasileiras baseadas em
matriz centro-africana. Nesse sentido, o foco despmesentacdo tem como
interlocutores alguns trabalhos exemplares sobsecgbilidade das comunidades
africanas ou que mantém praticas e tragcos cultafaisanos no Brasil, na maioria
tratando do século XVIII e XIX tais como as irmadéa negras, festas populares,
familia escrava, quilombos, formas de organizag&@mboriginarias da Africa Central.

A pratica daquilo que os documentos eclesiasticosédulo XIX chamam de
reinado do Rosaritoje é conhecida como congado. A bibliografia sabcongado é
vasta e bastante diferenciada. Boa parte delamete a discussao historiografica
sobre o papel do negro na sociedade brasileirajtangdo diferentes visdes politicas e,
mais recentemente, as influéncias étnicas e cidtdematrizes africanas na cultura
popular brasileira.

A Historia, tal como difundida no século XIX, negauHistéria da Africa,
através da justificativa de que aquelas sociedatgsm em bases naturais e nao
tinham escrita, ou seja, nenhum registro fidedidogpassado. Consequentemente, 0s
estudos de Historia do Brasil silenciaram as at#uds valores, as manifestacdes
culturais que pertencessem ao universo considgrapglar e de matriz africana. Por
mais de um século, o lugar do congado, tanto cobpetam de pesquisa, quanto em

relacdo a excluséo social de seus praticantegpfdugar de marginalizacéo.

2.1. Congado: Patrimonio Cultural

A desconfianca com relacdo a alguns tipos de doctag@, como relatos
orais e documentos iconograficos, somada a impmsigasuperioridade do capital
sobre 0s homens, inviabilizou o registro escritonttmdo de viver dos despossuidos,
qgue resultou naquilo que foi, por algum tempo, uldnesio da Histéria. Nesse
contexto, as descricdes de folcloristas e romésitipor se utilizarem de registros
produzidos durante a observacao de campo, desdotoggafias e relatos do que seus
autores viam, foram também, até bem pouco tempsguadificadas como fontes
histéricas. A partir da ampliacdo do conceito deudeento histérico foram aceitos
outros suportes — materiais ou orais — como foar@ jps estudos de Histéria e a
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cultura popular como objeto de estudo ganhou famz@ampo da historiografia, em
especial daguela que se ocupa do campo do simtsdtoccultural.

A memoria do congado tem seu principal suporteadigdo oral que percorre
estradas retilineas, picadas curvas, contornosoti¢amhas e rios e atravessa 0 oceano
para reencontrar seu passado e os fundamentosadepsiticas cotidianas para a
realizacdo da festa religiosa. Mas ndo apenas rdbréecas é feito o patrimoénio
cultural do congadeiro, os elementos essenciaita d@snifestacdo cultural sao
identificaveis também nas descricbes de viajamtiemigrafos e folcloristas no Brasil,
como também de missionarios e expedicionariosarelt que descrevem 0s contatos
com o0s povos da ex-coldnia belga, o Congo Belga, sgutransformaria no Zaire e
hoje constitui a Republica Democratica do Congo.

No caso dos relatos sobre a Africa Central, e gusavn sobre comportamento,
costumes, comércio, organizacfes sociais e de ,pouetos deles foram feitos por
militares, principalmente, no século XIX, que alhegavam para verificar a
abrangéncia do territorio para efetiva ocupacadmmial. Seus relatérios estdo na
origem de publicacbes patrocinadas, em especikl, gmerno Belga, tais como as
Quatro Conferéncias Publicasobre o Congo de Hubert Droogm&ns, de 1912 &
1954, de Albert Michief§ - principal colaborador da colecdo —Nassa Coldnia:
geografia e noticias histéricasEm periodo anterior ao da producdo desse rico
material, 0s missionarios, principalmente capuabsnitalianos, desde fins do século
XVI, escreveram sobre o que conheceram duranteisoas0es catequéticas, e entre
eles destacam-se Antdnio Cavazzi de Montecizeld.uca Caltanisetti A riqueza
dessas leituras é inegavel uma vez que € atrawwsasigalavras motivadas por
objetivos politicos militares e religiosos queréilam-se as impressdes pessoais desses
viajantes para esclarecer questfes culturais eniaegaonais dos povos da Africa

Central nos diferethes momentos do contato conu@gpeus.

“3 DROOGMANS, HubertLe Congo : quatre conférences publiquesruxelles : Imprimerie Van
Campenhout, Frére & Soeur, 1894,

“MICHIELS, Albert, LAUDE, Norbert e CARTON DE WRT, Henry.Notre colonie :
géographie et notice historiqueBruxelles: Edition Universelles S. A, 1912 - 1954,

“>BASSIN, Ezio Un Cappuccino nell’Africa nera del seicento. | diegi dei Manoscritti Araldi del
Padre Giovanni Antonio Cavazzi da MontecuccoloCom due note di Giuseppe Pirola S. J. e
Albert Maesen. ltalia: Associazione ‘Poro’ Carlo Mo, 1987.

‘DA CALTANISETA, Luca.Diaire Congolais (1690-1701)translated and annotated by Francois
Bontinck. Louvain: Editions Nauwelaerts, 1970.
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A partir da metade do século XX outros estudiogogrepuseram a tratar dessa
regido africana, como é o caso de William Graharsteti Randl€¥, bastante
conhecido entre os pesquisadores atuais do reirf@odgo, pois o autor descreve 0
antigo reino desde sua formacao ( século XIV) apdeelinio (século XIX) a partir
dos documentos produzidos, principalemnte, por aapbos italianos, viajantes e
expedicionarios belgas do século XIX e inicio do.X®$sim, ele produz um conjunto
de informacbes denso sobre a estrutura socialligiosa do Congo antes da
colonizacdo belga e os documentos acessiveis ajpipador desse periodo. No
entanto, hoje, seu trabalho é utilizados como decuensobre Africa Central, pois
mesmo que naquele momento (década de 60 do séef)looXautor inove a visédo
sobre as sociedades africanas, buscando um estmdpaativo entre elas e as
ociedentais européias, ele ainda acredita quet@ribi®ral contadas pelos griots e 0s
restigios arqueoldgicos disponiveis na Africa nézdm suporte para escrever a
historia deste continente. As pesqusias postergmbee a Africa Central em dialogo
com estudos de outras regides do continenentakrazacao da Histéria Oral, a partir
da década de 70, quando publicado pela UNESCOneepd volume dos dez, que
viriam, daHistéria Geral da Afric&®, organizado por Joseph Ki-zerbo, deram um
avanco significativo aos estudos sobre historiaaia.

Paralelamente no Brasil, o final do século XIX &im do século XX foram
momentos ricos em descricbes romanticas e folelsrae expressdes populares. No
século XIX, cientistas, viajantes, fotografos e udgisos franceses, ingleses,
holandeses e brasileiros, como Johann Moritz Ruggendictor Frond, Jean Baptiste
Debret, Paul Harro-Harring, Marc Ferrez, Henry @gsiNina Rodrigues, Arthur
Ramos, Silvio Romero, Mello Moraes Filho intereasasse pelo que consideravam
um universo cultural exotico e registraram em pady fotografias e descricdes
etnograficas as expressdes cotidianas do povo giemak das cidades brasileiras,
principalmente das cidades portuarias e centraanoddo interior do pais.

O projeto politico da época, orientado para a cogdb da ordem e do
progresso, tendia a ignorar ou reprimir as marafgss populares ou relega-las ao
lugar das expressdes exoticas. As pesquisas dé@stigos e folcloristas entendiam os

costumes do povo como praticas ingénuas, culturdbmprimitivas e socialmente

“"RANDLES, William Graham ListelL’ancien royaume du Congo des origines & la fin dXIXe
siecle.Paris — La Haye: Muton & Co, 1968. )
48 KI-ZERBO, Joseph (org.Histéria Geral da Africa.vol.l. Sdo Paulo/Paris: Atica/lUNESCO, 1982.
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passivas, mas também como sobrevivéncias do pasgaglanereciam registro e
estudo. Os ritos populares cotidianos ou comenvostiforam registrados
detalhadamente por intelectuais e viajantes, pa®identidades culturais expressadas
dificilmente foram contextualizadas. Boa parte gwsneiros estudos sobre esse
assunto ndo se preocuparam em compreender osapta§iccomo sujeitos sociais,
capazes de defender seus desejos, interessegidades.

No Brasil, os primeiros roméanticos fizeram incussfeo territdrio das
manifestacdes populares, e deixaram uma vasta @éotagdo sobre os praticantes do
rito durante os dias de festas e celebracdes iwadis. No inicio do século XX, os
folcloristas aprofundam o estudo dessas tradicOpslares, preocupam-se com seu
registro e, assim, ndo apenas as incluem no campaltlira brasileira, mas tendem a
identificar na cultura popular o segredo que permitcontrar o norte de suas buscas: a
identidade nacional. Ainda que o trabalho dos doistas seja da maior importancia e
atribua aos grupos e agentes populares o papébis &ulturais, em boa parte desses
estudos o povo — um coletivo certamente imprecisortinua a ser visto como o vetor
inconsciente de um saber precioso para a identidadirasil e dos brasileiros, que s6
0 conhecimento letrado dos intelectuais € capazlatmdificar. As nocdes de
“atualidade do milénib presente nos trabalhos de Camara Casueode saber
generost, presente nas formulacdes de Mério de Andrade esgwessivas dessa
visao.

Para Cascudo, 0 povo carrega e expressa as railmsanes da cultura
brasileira e € nas manifestagbes populares questériai da cultura brasileira se
encontra com o universal da cultura. Por issmaempara ao celacanto, o peixe que
vive nas profundezas do mar, a um féssil vivo, iemaos efeitos diluidores da
evolucao e do progresso. Por isso o povo pogsikiliatualidade do milénib *° Para
Méario de Andrade, odrtesad é capaz do que chama deaber generosp andnimo,
inconsciente de seu valor estético, organico, mogdesquanto odrtista’ representa
0 “saber egoista cioso da autoria, individualista, preocupado comanon estético e

com as redes de relacées intelectuais, buscadecdehecimento publict.

49 Cf. CASCUDO, L. da Camarantologia do Folclore Brasileiro: Sécs. XIX e XX. Os estudiosos do
Brasil. S&o Paulo: Martins, 1965.

*Cf. os estudos de NEVES, Margarida de Souza e digpeqor ela coordenada. Disponivel em
www. historiaecultura.pro.br/modernosdescobrimenfagssado nov. 2007.

°L Cf. Idem. Ibidem.
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Alguns folcloristas acreditavam que a passividpdpular e a marcha do
progresso levariam ao fim dessas manifestacoesraislt No intuito de salvar as
Ultimas sobrevivéncias das manifestacdes cultyaulares brasileiras, percebiam
como seu dever intelectual localizar, registrarscdever e estudar cada tipo de
manifestacdo que conseguissem presenciar. Por esspreendiam viagens
etnograficas. O auge do movimento folclorista nasBrse deu sob a direcdo da
Comissdo Nacional de FolclGfena gestdo de Renato Almeida. Mario de Andtade
foi, talvez, o intelectual brasileiro que deu maionsisténcia a este tipo de estudos. O
movimento dos folcloristas incentivou muitos encogsitentre 0s grupos populares ou
mostras folcléricas e o0s intelectuais estudiosos cddura popular e de suas
manifestacbes publicaram obras que reuniam dessriedanalises sobre muitas das
expressdes populares que constituem hoje um daddegle informacdes e reflexdes
sobre o congado e outros patrimdénios culturaidibnass.

Em 1976, Alfredo Rabacal empreendeu a tarefa danarar um glossario
sobre o congado, no qual organiza uma cronologiapdaneiras referéncias a essas
expressdes nas diversas localidades brasileiragnéa um quadro em que aparecem
dezoito estados brasileifdsSeu livro traz também um estudo sobre as cafsiitars
essenciais dessa expressao da cultura populalelreasNa mesma época, com outro
olhar, é divulgada uma pesquisa do antropélogoo€drodrigues Branddo sobre a
festa do congado em Cataldo, GolaSeu trabalho tem um carater analitico que
inaugura uma nova fase de estudos sobre o tema.

Desse momento em diante, a contribuicdo da antigjgopara o estudo da
histéria da cultura popular ocupou um espaco nailwedebate sobre o tema.
Influenciados pela metodologia da antropologiautiono quartel do século XX, os
intelectuais que se dedicaram ao estudo da cufiapular ndo sé buscam uma
perspectiva tedrico-metodoldgica mais presente, tarabpém se envolvem de forma
mais direta com seu objeto de pesquisa e essaepvsppassa a ser considerada

entdo legitima na construcdo do conhecimento sohssunto.

%2 Cf. VILHENA, Lufs Rodolfo.Projeto e Missdo O movimento folclérico brasileiro 1947-1961. Rio
de Janeiro: Funarte, 1997.

%3 Cf. ANDRADE, Mario.Dancas Dramaticas do Brasiltomos. Belo Horizonte: Itatiaia; 1982.

* RABACAL. Alfredo. As Congadas no Brasil Sd0 Paulo: Secretaria da Cultura Ciéncia e
Tecnologia. Conselho Estadual de Cultura, 19764139

> BRANDAO, Carlos Rodrigue#\ Festa do Santo Preto2° ed. Rio de Janeiro: Funarte/UFGO, 1985.
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Assim, o congado e outras manifestacdes tradigodai cultura popular
passam a ser objeto de estudo de um grupo sigiiiade historiadores, que utilizam
métodos proprios da disciplina, cujo conhecimerdnohg corpo quando potenciado
pela Histéria Oraf. Os estudos relativos & histéria e a culturaadasdescendentes
no Brasil tomaram, recentemente, grande impuls@oensimerosas as pesquisas que
postulam uma interacdo constante com outras aceesrnihecimento e criam uma area
de especializacdo em estudos africanos que pressup@estimento académico sobre
a historia, as linguas e linguagens das culturdsaags, até bem pouco tempo muito
pouco presente no meio académico brasileiro. Serédagle que a desconfianca do
historiador com a documentacédo oral esta hoje adpeque esta linha metodoldgica
esta solidamente consolidada no Brasil e que oghatntre a histdria e a antropologia
vem se aprofundando muito nas ultimas décadasnbecomento da historiografia
africana ainda é tema de um grupo significativos mestrito de especialistas que se
dedicam a temas tais como o trafico Atlantico, milia escrava, a cultura negra, as
festas populares, ou 0s movimentos negros.

No universo da historiografia africana é Jan Vaat4jrum dos primeiros que
trataram das organizacdes sociais da Africa Ceotnal analises e interpretacbes de
base tanto historica como antropoldgica, que pasece referéncia principal para o
debate recente sobre as culturas africanas. Varsi@a de tratar da histéria das
organizacdes sociais das savanas centro afrigaostsia uma discussdo sobre método
para o estudo dessas sociedades em que a menmarieoteo principal suporte a
oralidade, como também é este autor que introdsussdes epistemoldgicas sobre
conceitos ocidentais aplicados a interpretacdcedessciedades. MacGaffdg¢ outro
africanista que no contexto de historia oral meserecitado, pois faz um estudo sobre
cultura, religido, arte e o poder através das imagke fetiches — minkisi — e de
depoimentos recolhidos no inicio do século XX pdajantes, em especial por
Lamart®. Nesse sentido, o estudo da histéria do congadobeseeficia do

% Cf. Revista Projeto Histéria: Histéria e Oralidade, Sdo Paulo, (22), 2001; VANSINA, Jaa
tradicion Oral. Barcelona: Nueva Coleccion Labor, 1968.

*"VANSINA, Jan.Art History in Africa , New York: Longman, 1984. e do mesmo aiftbe bell of
King. In: Journal of African History . London: Cambridge, Vol. X, n® 2, 1969. p. 187-197

* MACGAFFEY, Wyatt.Crossing the River: Myth and Movement in Centralcaf IN International
Symposium Angola on the Move Transport Routes, Communication, and History.liBen.
24-26, setembro. 2003.

%9 Laman fez um sério trabalho sobre os mitos questam sobre os minkisi em lingua quicongo. Ver
mais em MACGAFFEY, WyattArt and a Healing of the Bakongo commented by
themselves Stockholm: Folkens Museum — Etnografiska, 1991.
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desenvolvimento dos trabalhos dos dois autores,ugjlizam as fontes orais para
escrever a histéria. A dindmica do registro histiiribaseada em fontes orais das
tradicbes de matrizes africanas € muito rica embgalogias que explicitam
fundamentos coletivos para a sociabilidade, ainde, gor ter como referéncia a
memoria coletiva opera com uma temporalidade quapesa rigidez do tempo
cronologico o que dificulta a precisdo de datac8es), no entanto, deixar de ser
relevante para o trabalho histérico.

A utilizacdo da documentacdo oral na investigagdlores a identidade do
congado € extremamente rica em inferéncias e gigdds sobre o passado da historia
da populagao africana e seus descendentes em Magrass, sobre sua composi¢cao
cultural, organizacdo social e referéncias cerftioagas. Assim, especificamente em
Minas Gerais, o resultado do trabalho de campo @@omunidade dos Arturos, em
Contagem, localidade onde a préatica do congadoti§aaa intensa confirma essa
interseccdo Africa-Brasil. Os historiadores Ednmils®ereira e Nubia Gomes
publicaram seu estudo intitulanddNegras Raizes Mineirdsem 1988, que pode ser
considerado como marco divisor da visdo de histores sobre o congado em Minas
Gerais. Informada pelas descobertas de uma hispdéaima da antropologia, a
publicacdo de 531 paginas procurou dar conta dasilpliidades de interpretacéo
tedrica que a manifestacdo proporcionava naquelmentm para a historiografia.
Diferente dos trabalhos dos folcloristas, essesguyiesdores acreditam que a
comemoracao da festa € uma forma de resisténciescacao do conteudo festivo - a
danca, o tocar 0s instrumentos, o cortejo e a [fAwvaos santos catolicos -, no
capituloVivéncia do Sagradc analisada como um processo que culmina na festa
visdo da festa como um rito total que engloba apgegdo, a alvorada, o cortejo, a
procissdo, a missa, o almoco é tida como uma esgwesultural que ndo se esgota em
um evento, mas supde todo um conjunto de atividadego e complexo, que
possibilitou o olhar de Edmilson e Nubia para umcdieo viés interpretativo. E
importante assinalar que, mesmo sem que esse deoao trabalho, os autores
introduzem a discusséo sobre as influéncias bdrtaaas presentes no congado e

relacionam as manifestacdes culturais populareratezes africanas em Minas com

% GOMES, Nubia. e PEREIRA, Edmilson de Almeithegras Raizes Mineiras Colecdo Minas &
Mineiros. Belo Horizonte: Ed.UFJF, 1988.
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as contribuicdes trazidas por estudiosos como ePieargef’ e Roger Bastidé
preocupados com o tema ddlsios e refluxdsculturais entre o Brasil e a Africa.

Por esses motivos a resisténcia negra observadatatila irmandade catdlica,
a pratica que nao se esgota no evento, mas quanesentido total para a vida dos
praticantes e ainda a referéncia aos fluxos exadlentre Africa e Brasil fazem do
estudo de Edmilson Pereira e Nubia Gomes uma refierésignificativa e uma
interlocucdo privilegiada para este estudo, jaajuevés dos eixos privilegiados pelos
autores € possivel entender a trajetoria da prdystariografia sobre cultura popular
no Brasil e seu tema especifico.

Sem pretender esgotar o assunto, a escolha, tdefaena restrita, dos estudos
aqui comentados para esclarecer esse marco fai ffeit aproximacdo a tematica
especifica das negociacbes, habitos e lembrangaro cafricanas encontradas nas
comunidades de escravos e forros membros das ladesddo Rosario do Campo
Grande, atual Tridngulo Mineiro e Alto Paranailmséculo XIX. Portanto, entre uma
ja significativa gama de trabalhos realizados saltematica dos costumes populares,
apenas agueles que apresentam uma plataformafiespdei dialogo com esta tese,
seja suscitando criticas, seja dando suporte ted@icempiricos ao estudo, sao
comentados neste momento de reflexdo sobre o dlgastudo do reinado do Congo
em Minas Gerais nesse campo da historiografiale, a€limensdo do simbolith

2.2. A desconstrucdo de um paradigma analitico

Apos a década de 80 do século passado, a hisafieograsileira comecava a
dar seus primeiros passos sem a sujeicdo queduditanilitar impunha. As criticas
aos estudos oficiais da histéria do Brasil e asire$ marxistas comecaram a abrir
espaco para uma historiografia preocupada com relvaglagens, novos problemas,
novos objetos, como postulava Lucien Fevre dedsdedacio da Ecole des Annales.
A Historia da Cultura lentamente ganhou espaco enigso-fendmenos trouxeram
outros parametros para a producdo do conhecimésitwibo, que antes estava ligado
mais aos estudos das estruturas, do trabalho emdoso-fendmenos. As novas
questbes trouxeram outros documentos, como cromieagiajantes e propiciaram

grandes imersdes nos arquivos de documentos esgriiocipalmente de processos

®1 VERGER, PierreFluxo e refluxo do trafico de escravos entre o galfdo Benin e a Bahia de
Todos os Santos; dos séculos XVII a XIXSao Paulo: Editora Corrupio, 1987.

62 BASTIDE, RogerEstudos Afro-brasileiros. Sao Paulo: Perspectiva, 1973.

%3 BOURDIEU, PierreO poder Simbélica Lisboa/Rio de Janeiro: Difel/Bertrand, 1989.
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juridicos. Dessa forma, a tematica sobre os costuypopulares ganhou um leque
enorme de possibilidades tanto para a analise, quareo a escolha dos objetos de
estudo e dos documentos a serem analisados.

Os estudos, naquele momento, marcados por umdrgatismo que expressava
a historia da propria historiografia brasileirayidiam-se entre aqueles que traziam a
visdo do vencedor e aqueles que traziam a visdeuwodo. No universo popular, as
festas, principalmente no periodo colonial, sea@m um campo bastante instigante
para os historiadores que enxergaram ali um egpadescobertas sobre os habitos do
povo, que ndo apareciam nos documentos oficiaipo@® como sujeito historico
comecgou a apontar nos trabalhos historiografic@ndo as festas foram apreciadas
como lugares privilegiados de convivéncia entre uareedade de pessoas e de classes
que fugiam ao padrdo de analise da historia sa&cidb trabalho, além de trazer
elementos como a religiosidade, a musica e a dpaga o0 cenario historiografico.
Assim, logo apareceram interpretacfes que iam d@@oihar do vencido e entendiam
a sociedade como um lugar onde os valores popukaresuditos, mesmo que

diferentes, circulavafft

2.3. O espaco da festa, das irmandades e dos quilom  bos

Mary Del Priore definiu o espaco da festa como espaco multifacetado e
dindmico, pois nela co-existem varios atores sedlai diferentes classes, que tanto
riem como choram, tanto lutam como se moldam oypesmas hierarquias vigentgs
Ao procurar fugir dessa linha de estudos que testhar para o povo, mas foge das
interpretacbes esquematicas, alguns trabalhos sgerden em descricbes da
exuberancia das dancas e cenarios, do caratetiéepélienante dos rituais. Em uma
perspectiva distinta, Jodo José Reis, desvendoavéat da alegria produzida nos
funerais grandiosos, procissdes cheias de alegocaso a musica, a danga, as
mascaras e o0s fogos de artificio, que essas fstascapazes de unir dois mundos — o
dos mortos e o dos vivos — revivendo, assim, astratielade africana, projetando um
futuro para aquele sodaliffo O autor contribui com uma interpretacéo aprofdada
do tema, que ndo apenas descreve a beleza da teslas os elementos diversos que a

compdem, mas também mostra o significado delagmprales que a produzem.

4 BAKTHIN, Mikhail. A Cultura Popular na Idade Média e no RenascimentoBrasilia: Unb, 1999.

% PRIORE, Mary DelReligido e religiosidade no Brasil ColonialHistéria e Movimento. S&o Paulo:
ed. Atica, 1994.

® REIS, Jodo JosA morte é uma festa.Sdo Paulo: Companhia das Letras: 1991. p.49
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O revisionismo histoérico trouxe um novo olhar pasaestudos sobre os habitos
populares a partir de objetos bastante diversifisadproduziu trabalhos com méritos
diferenciados como o de Mary Del Priore e Jodo Raé. Enquanto a primeira
propde a abordagem ampliada do universo populamcoem ambiente repleto de
valores oriundos de diferentes lugares sociais & arculam entre si, o segundo
recorta uma manifestacdo especifica e se detém nmasicias dos rituais,
descortinando valores esquecidos pela historiaymfiterior, artimanhas e dialogos
entre esses valores e outros oficiais como, pompke os valores e referéncias
catdlicos. Esses dois autores apontam que os sssothoe essa tematica que, durante
a década de 80, pareciam fadados a atestar umaigeds inerente ao povo, ou 0
inverso, dar-lhe um carater de ativismo radicah né@cessariamente precisam estar
inscritos nesta perspectiva bipolar. No entantsg efebate ainda esta presente nos
estudos mais atuais sobre os costumes do povasarente quando referido ao
universo do escravo. Ainda é dificil de abordaapacidade do escravo de conduzir-se
por si, principalmente, quando a pesquisa deseosticolaboracdo de maneira ativa do
escravo na Historia, pois a sua condicdo primeiraleé mercadoria e parece
contraditorio valorizar atitudes oriundas de umappedade.

Martha Abreu, ao analisar a festa do Divino no éRaJaneiro, equaciona esse
impasse do dialogo historiografico. A autora traz @m dos seus artigos o subtitulo
perspectivas de controle e tolerancia no século X0 apontar as circunstancias
definidas por um governo catolico e de influéndiberais para a antiga pratica do
catolicismo popular colonial, aborda questdes ikglatao clero que, acuado pelo
processo de moralizagdo proposto por Roma, aumentatiolerancia em relagéo aos
leigos, buscando eliminar o que via como desviosatolicismo popular. Apesar de
apresentar essa situacdo como uma imposicao dagoehento para com as festas
populares, a autora se detém em varios subterfiugicsados pela populacdo para a
manutengcdo da manifestacdo, inclusive com apoiodelegado da regido e da
vizinhanca. Esse trabalho apresenta escravos,sfoafrsicanos recém chegados,
africanos ladinos, portugueses envolvidos na nigsta popular no Rio de Janeiro
realizada no Largo da Igreja de Santana, na regifibecida como Pequena Africa, e
as controvérsias de uma politica de reurbanizagépressao aos vadios, tocadores de
tambor que impde transformacdes lentas a festa,emmnue queda e de retomada de

sua organizacao, sem, entretanto, a destruir.
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Essa mesma dinamica € apresentada por CarlosiBugbano Soares quando
trata dos capoeiras no Rio de Janeiro no periogeriaf’. Seu estudo identifica em
diferentes grupos de capoeiras, as maltas, homerdifetentes nagbes africanas e
européias. Ao delimitar os currais eleitorais dadigos politicos, o autor descortina a
danca, que é luta de influéncia africana como ustratégia de controle politico, como
também a necessidade posterior de eliminacdo gmeeicas desse cendrio historico
através da perseguicdo comandada pelo entdo deleGadaz. Portanto, foi
evidenciando a negociacdo entre o controle e aatw@& que tanto Martha Abreu
quanto Carlos Eugénio Libano Soares se detivergmcidigamente em um dos
aspectos relevantes sobre o tema da festa popular.

Marilena Chaui em 1986traz como reflexo filoséfica o dualismo entre as
interpretacdes académicas que tratam as manifestgppulares como expressoes de
um povo conformado e outras que, ao contrarioneendem apenas como resisténcia.
A autora mescla essas duas interpretacOes apnederda como fases de uma mesma
expressdo, como formas que co-existem no dialogn oe poderes oficiais. O
discurso apresentado filosoficamente por MarilehauC aparece de varias formas nas
discussoes bibliograficas sobre o tema escravl@ontradicdo, que durante a década
de 80 se acreditava existir entre quilombos e idadas negras, esclarece a questao.
Os quilombos eram visto como 0 espaco contra-seéstesgravista, propriamente de
resisténcia; enquanto as irmandades negras eratas viomo O espaco de
conformismo, de aceitacdo do sistema.

Os quilombos eram interpretados, por vezes, caspages de reproducao da
Africa, formados por pessoas que conviviam entas,etla forma como a elas
convinham, sem contato com as instancias oficiaigalerno, praticamente isolados.
Os quilombolas e seus lideres se tornaram exengdosebeldia e resisténcia a
crueldade da escraviddo nas Américas. No entastestudos sobre quilombos nas
mais variadas regibes brasileiras e até ameri€atrasxeram novidades em relacéo
ao isolamento dessas comunidades. Sem retiratecale resisténcia dos quilombos

no interior do sistema escravista, seu isolamesitddsmistificado e em alguns casos

" SOARES, Carlos Eugénio Liban®Negregada Instituicdo— Os capoeiras no Rio de Janeiro. Rio
de Janeiro: Secretaria Municipal de Cultura, Depaeinto Geral de Documentacéo e
Informacao Cultural, Divisdo de Editoracdo, 1994.

% CHAUI, Marilena.Conformismo e Resisténcia. Aspectos da cultura pofsux no Brasil. Sdo Paulo:
Brasiliense, 1986.

% PRICE, Richard. Reinventando A Histéria dos Quilmst Rasuras e Confabulacdes.Revista
Afro-asiatica, n.28. Rio de Janeiro: Universidade Candido Men2i@g5.
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comprovado, inclusive, o abastecimento de faffhaas centros urbanos préximos. O
livro Liberdade por um fiporganizado por Flavio Gomes e Jodo José Reisaiee
as vérias formas de organizacdo social dos quiltaep@ue mesmo autbnomas,
mantinham relacdes de producéo e comerciais jug@avernos oficiais.

Por outro lado, as irmandades negras hoje tamBémistas como espacos de
resisténcia, ao contrario das interpretacdes ogp@ficas hd trés décadas. Essas
interpretacdes viam as irmandades como instituigdes mesmo leigas, eram ligadas
diretamente a Igreja Catolica, comportavam escragosforros convertidos,
conformados com sua situacdo de submisséo e infiexie em relacdo ao branco. O
pressuposto da passividade encontrada nos memlbaosrmandades negras foi
criticada de maneira enfatica e competente por Matédparecida Quintdo em seu
estudo sobre as Irmandades Negras de Sdo Pauiim o fséculo XIX*. O trabalho
tem como objetivo analisar a ligacdo dessas irmdeslaom 0s espacos de resisténcia
a escravidao, detalhando as redes de comunicag@oseinis membros e a campanha
abolicionista de Luiz Gama e, nele, a autora daldigetamente com a historiografia
sobre Irmandades em Minas Gerais, representadaupmes como Caio Boschi, Julita
Scarano, Fritz Teixeira de Salles que nao deramenspectiva de Quintdo, o devido
valor & luta dos negros contra sua situacdo deaedéo, também no espaco das
irmandades.

Minas Gerais € provincia brasileira que marcouistéha do catolicismo
popular no periodo barroco. A rapida povoacao deoeaurifera fez dos moradores
leigos atores ativos nas praticas e rituais dolicemo. As irmandades leigas em
Minas Gerais transformaram a rigida reforma cadlem rebuscados valores
religiosos que nao so criaram uma forma especifecpratica catolica popular, mas
também deram suporte as regras de convivéncia aiipaendo o poder colonial ndo
estava presente.

Entre os trés historiadores de Irmandades Leigadvinas Gerais com 0s
quais Antonia Quintdo propde um dialogo, destac@ase Boschi, autor que analisa 0
papel politico das Irmandades Leigas em Minas &@&m@iséculo XVIII e sua insercéo

no processo administrativo colonial, em livro pobdlo no ano de 1986 Seu livro

Y REIS, Jodo José., op.cit.

" QUINTAO, Antonia Apareciddrmandades Negras: Outro espaco de luta e resistéiad S&o
Paulo: 1870-1890). S&o Paulo: Annablume: FAPESE2.20

2 BOSCHI, Caio Cesa©Os leigos e o Poderirmandades leigas e politica colonizadora em Minas
Gerais. S&o Paulo: Editora Atica, 1986.
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faz parte de uma historiografia que desenvolveu p@sguisa minuciosa em arquivos
e conseguiu resultados que colocaram a historiagbaésileira no mapa mundial da
Histéria Nova. Apesar de o autor apontar, em vamasnentos, a possibilidade de
investigacao pelo viés das irmandades negras,adama esse caminho, ainda que
deixe uma contribuicdo para historiadores que desdpzé-lo, pois propde uma
interpretacdo politica das instituicdes religiosagigas, e abre assim a interlocucao
entre a Histéria Cultural e a Histdria Politica,censequentemente, para os estudos
politicos sobre irmandades negras.

Hoje, o didlogo entre os movimentos negros e @rassobre escravidao tem
trazido novas leituras para as duas tematicas acita@las que tendem a se
entrecruzar. Os resultados da pesquisa de Quiptitaan para esse estreitamento da
interlocucdo com o0s movimentos negros, de caraieritariamente militante, no
sentido da valoriza¢do do escravo como sujeitoist e da historia da escravidao no
Brasil que transforma a visdo do escravo passiva pan escravo que resiste e
reconstrdi sua vida, mesmo que no ambiente hobld. entanto, esse viés
historiografico de aproximacgao entre 0 movimentgroee a valorizacdo do escravo
como sujeito historico, mesmo que inserido no wiatescravista € uma consequéncia
de trabalhos anteriores, como o Boschi, que n@lelseicaram sobre essa perspectiva,
mas que abriram caminho para uma historia em aqatidiano dos homens é formado
por multiplas dimensdes tais como a religido, ducale também a politica, que se
entrecruzam constantemente.

Anderson de Oliveira é outro historiador que seeréssou pelo tema das
irmandades em Minas Gerais e no Rio de Janeirgénolo XVIII. Seu estudo tem
como objetivo verificar a catequese na populacémaea e forraDessa maneira, o foco
do estudo sobre as irmandades negras tem a predouga entender as estratégias do clero
em conseguir tornar 0 escravo e o liberto em devits Santos catolicos Eslebao e Efigénia.
No entanto, conforme o autor aprofunda o estudecesalzatequizacéo, as atitudes dos
negros, através dos préprios mecanismos catoltoosam meios de conquista de
espaco na sociedade mais ampla.

Nesse sentido, o trabalho de Anderson de Oliveiraatse um exemplo de que
o dualismo entre o quilombo que resiste e a irmdmdgue se conforma € uma
interpretacdo historiografica datada. O olhar dstoniador mais recente tende a
acompanhar as novas interpretacdes que os novamdaotos trouxeram. Portanto, as

abordagens menos estruturalistas séo inevitavesstudlo dedicado e profundo sobre
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0s espacos de convivéncia dos escravos e liberdstarpor si sé que os homens se
adaptam, mas também se negam a modificar. A0 méempo que O Processo
catequético oprimi e molda, cria espacgos oficiags abnvivéncia de um grupo
marginalmente tratado pela sociedade. Esse movimanalisado detalhadamente, &
propriamente politico, mesmo que néo seja atragé@sdituicbes partidarias; ja que,
ao serem negados pela sociedade mais ampla, coi@mlinito da irmandade um grupo
coletivo que reivindica as suas formas de conviércuma visibilidade social por
meio da religido.

Hoje, o debate entre historiadores que tém poetobpe pesquisa as
irmandades negras procura fugir dos estudos iogtitais que tendem as discussdes
pragmaticas entre escravos conformados ou rebphtesaproximar-se de guestdes,
tais como os espacos de organizacdo desses gtaposmo no estudo de Marcelo
Marc Cord sobre o governo do rei Congo Antbnio maahdade do Rosario de
Pernambuco no século X{Xou as diferenciaces étnicas e de procedénciznais
da escravaria brasileira, como no estudo de M&a&aalho Soares sobre 0s escravos
e ex-escravos de procedéncia Maki no interior demdade de Sdo Eslebdo e Santa
Efigénia no Rio de Janeiro do século XVAlIEssa perspectiva de pesquisa empreende
uma interlocu¢cdo mais estreita com escritoresaafrstas, ao partir de experiéncias do
trafico, e anteriores a este, na Africa, para efgens comportamentos de influéncias
africanas. Esse dialogo ampliado com africanigasttazido novas perspectivas para

a historiografia brasileira.

2.4. Familias escravas e formas de sociabilidade.

As novas abordagens historiograficas abriram ndww&zontes aos estudos
sobre a escraviddo e sdo poucos 0s autores guee, drigndem 0 escravo e Seus
descendentes como agentes sociais unicamente gessivunicamente rebeldes. No
ritmo diferenciado que o didlogo com a HistériaAfdca da a Historia do Brasil,
muitos historiadores tém preferido tratar os coswipopulares no periodo colonial e

imperial na perspectiva das formas de sociabilideserav&’. Esta nomenclatura

3 CORD, Marcelo MacO Rosério de D. Antdnio Irmandades negras, aliancas e conflitos na kastor
social do Recife 1848-1872. Sao Paulo: FAPESP,.2005

" SOARES, Mariza Carvalh@evotos da Cor Identidade étnica, religiosidade e escravid&o isode
Janeiro, séc. XVIII. Rio de Janeiro: CivilizacacaBiteira, 2000.

> BOSCHI, Caio CésarEspacos de sociabilidade na América Portuguesis®riografia brasileira
contemporanealn: VARIA HISTORIA , Belo Horizonte, vol. 22, n® 36: p.291-313, JulDe
2006. p.295.
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contemporanea leva a pensar os quilombos, as,fastasnandades de homens negros
como espacos de convivéncia de diferentes pessahalhadores escravos ou livres
provenientes de varias regides africanas. Assinmteresse maior do historiador
ultrapassa a questdo do conformismo ou da resigt@ara centrar-se em uma
perspectiva da convivéncia, de como se dao asdearilacdes entre essas pessoas de
diversas culturas, principalmente as de origensaafas, que se encontram em solo
brasileiro e colaboram com a formacéo da identididgovo brasileiro.

Na chave da sociabilidade escrava, ganhou destaqadins da década de 90
do século XX, o tema da familia escrava, que janejada como possibilidade
histérica, foi tratada apenas como exce¢do queess@ria o0 reverso das relacdes
parentais, vistas como espaco de promiscuidadestapgmelo senhor. A discussao
critica, que veio dar lugar aos trabalhos que stemte a existéncia da familia escrava,
como o de Emilia Viotti da Costa é feita, principahte, por Robert Slenes, José
Roberto Goées e Manolo FlorentiioUma diferenca essencial entre aqueles estudos
gue negam a existéncia da familia escravas e éim®s € o didlogo direto com o
periodo do trafico, os habitos, os cultos religioems governos africanos. Os autores,
a partir de seus conhecimentos especificos sobidriea, apresentam a familia
escrava como espaco de lacos estaveis, de tracdstos, dadivas e reafirmacao das
culturas africanas, mas, sutilmente, irdo distirgaina maneira como véem 0 escravo
na arena politica, a partir dos elementos acinaaas.

Florentino e Goes estdo interessados em apresefa@nilia escrava como uma
instituicdo social que criava uma rede de solidadle na escravaria. Para eles, esses
lagos de trocas na regido sudeste do Rio de Jas&ooformas de negociagcédo e
expressdo de rivalidades culturais africanas. Aillamg, para eles, lugar de
apaziguamento das diferencas e o parentesco stmiimento da comunidade cativa e
solvente dos senhores e escravos, por intermédioalcse tecia a paz das senzalés.”

Na opinido de Manolo Florentino e José RobertosGGaeescravidado, além de
ndo apagar as diferencas anteriores vividas nagfdhegava mesmo a revestir-se de
um sentido de conflito entre africanos: “A escraadafinal, ndo devia ser um meio

muito propicio ao acalanto de sentimentos maigdnotes. (...) [O plantel era uma]

® SLENES, RobertNa Senzala uma flor as esperancas e recordacdes na formacéo da fastitava
no Brasil sudeste século XIX. Rio de Janeiro: Neranteira, 1999. E FLORENTINO, M. G.;
GOES, J. RA paz das senzalasRio de Janeiro: Civilizac&o Brasileira, 1997.

""FLORENTINO, M. G.; GOES, J. R\ paz das senzalasRio de Janeiro: Civilizac&o Brasileira,
1997. p.36-37.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0510831/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0510831/CA

reunido forcada e penosa de singularidades e derdethancas, eis como melhor
caracteriza-lo”. Além desse ambiente hostil, a natureza do tr4fica com que as
escravarias se reabastecessem continuamente degestns. Mesmo que 0s “0s
cativos [fizessem] e [refizessem] o parentescd, ¢..mercado produzia e produzia
mais uma vez o estrangeirf.”Por isso, as familias escravas se constitufam, no
entender dos autores, como de uma forca difusaontrario, da representada pelo
senhor, para reduzir as diferencas entre os pouasdos da Africa e manter a paz nas
senzalas. Por isso, 0s autores concluem que adaadrava teve um papel construtor
do ambiente do cafezal. O escravo, ao procurar senamarguras do ambiente hostil
dos plantéis, reitera 0 ambiente bélico consuesuidinpréoprio dos povos africanos e
adapta-se a instituicdo da familia nos moldes mtogopela sociedade do senhor,
como forma de regularizacdo desse pressuposto vadnsem, no entanto, ter
autonomia de sua geréncia. O escravo € um produial £ a sua produtividade
dependia, nas palavras do autor, da relacdo potjtie 0 senhor estabelecia com ele.

A construcdo da familia escrava, para Manolo FRkime e José Roberto Goes,
€ impulsionada pela politica econémica imposta peéscado de trabalhadores nao
livres, que vém ela como a unica forca de solidade possivel num ambiente cheio
de diferencgas culturais. Enquanto na obra de R&lenes, a constru¢do da familia &
analisada através das culturas africanas e dosneestrecriados no Brasil e, talvez
por isso, ndo se defina pela necessidade de apazégiio entre as diferencas, mas sim
pela possibilidade de reencontro das semelhancas.

Esse ultimo se opde as obras de historiadoresaafazicanistas da década de
1960 que imaginavam os africanos despojados de¢esaulturais. Nesse momento,
acreditava-se inclusive que a cultura negra fosseempecilho para os africanos se
moldarem ao sistema. Robert Slenes explica quea peocupacao € de conhecer a
l6gica cultural dos escravos e ex-escravos. Neasside, 0 autor busca verificar as
estratégias das quais 0s escravos e ex-escrautiizzam para se relacionarem com a
opressao e quais os costumes de matrizes afritamasam-se recursos para compor
essas estratégias. Assim, para o autor, mesmo maacados pelas instituicdes de
poder, fosse a Igreja, fosse o governo, consegumeagociar concessdes que lhes
permitiam constituir sua propria familia. Dessanfar constituir uma familia na

senzala significava a preservacdo e a reatualizeg8opréaticas inscritas em suas

8 |dem. Ibidem. p.35.
" |dem.Ibidem. p.36.
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memorias, formas de organizacado familiar, religi@sale governo das proprias
sociedades da Africa Central.

A dimensao africana presente no trabalho de Simostra como, no Brasil, os
africanos vieram conhecer a propria Africa, mas pet@ amenizar antigas rixas, mas
para afirmar antigos costumes. Para o autor, difaénfum dos palcos principais, em

80 A familia escrava —

que se define a prépria estrutura e destino dcaésano.
nuclear, extensa e intergeracional — contribuia aformacdo de uma comunidade
cativa que, mesmo que aparentemente reforcasséidiaco da senzala, minava a
hegemonia do senhor, a medida que, através dagxgp@séncias africanas, enaltecia
valores e memoérias compartilhadas entre si.

Pensar a familia escrava como um espaco de sad#lgldos escravos na qual
se afirmam como sujeitos histéricos na medida em t§m consciéncia de suas
escolhas ao construir regras de convivio propnassmo que ameacadas pelas
imposi¢cfes do sistema escravista, faz entender @srmiomandades negras também
carregam o estigma de uma composicdo de escraeasescravos convertidos ao
catolicismo, mas que, na verdade, criam um lugaira=a e re-atualizacdo de suas
proprias formas de organizacdo e de sociabilidBde.isso, os estudos sobre as leis
consuetudinarias das diversas regifes da Afridesaip contato com os europeus, e
dos diferentes momentos histéricos das regidesrgaese constituir em mercados de
exportacdo de escravos sao importantes para entengiudo sobre o congado no
sudoeste de Minas Gerais.

A interlocugcdo direta dos estudos sobre socddmlk escrava com o0s
africanistas contemporaneos possibilita novos ésli@storiogréaficos tanto no que diz
respeito a tematicas ha muito visitadas por hedories, tais como as irmandades e 0s
quilombos como também no que se refere a temas m@egntes, como a familia
escrava. A escala Atlantica para o tratamento deagie temas relativos a escravidao,
tdo recorrente nos estudos mais recentes, vai alésn explicacbes meramente
econdmicas sobre a manutencdo do trafico negreirosabre a Africa como
reservatorio de mao-de-obra escrava. Ela acompanhavisionismo histérico e
também olha para o comércio Atlantico como umadadé complexa, tanto no que

tange a variada gama de interesses imperialisidertais, como no que concerne a

8 SLENES, RoberNa Senzala uma flor as esperancas e recordacdes na formacdo da festiava
no Brasil sudeste século XIX. Rio de Janeiro: Nexanteira, 1999.p.49.
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especificidade dos processos histéricos africaamericano. O trafico aparece, entao,
como um vetor fundamental para a compreensao dagueas sociais e politicas na
Africa, na América e na Europa bem como dos sigmifds da manutencdo do
trabalho forcado. E, nesse quadro, o debate hogrdfico entre conformismo e
resisténcia da populacdo escravizada ganha ouigodicados, que de qualquer
forma, marcam diferencas basicas entre autoreshaslide pesquisa. Conformar ou
resistir sdo hipoteses que cercam o campo intelestbre a diaspora africana, quando
pensadas em conversdo ao catolicismo ou conserdacé@eligiosidade africana em
terras americanas. Assim, estudiosos que véem tsm@aios culturais afro-
americanos como manifestagbes de cunho fortememtegados nas tradigbes
africanas sdo denominados essencialistas; enquaqueles que os entendem como
expressdes populares convertidas, resultado das@imalo sistema escravocrata, sdo
chamados de creolistas. No debate dos estudosaraftias, os poélos opostos,
essencialismo e creolizacdo, trazem para a diszusstoriografica brasileira alguns
pontos relevantes.

Uma das referéncias deste debate € o historiadobn Jhornton, que
compreende que o enfoque neomarxista mantem grietecdo da passividade por
parte dos povos ndo europeus em sua relacdo campeésios Atlanticos. O autor
classifica os intelectuais neomarxistas como teérita dependéncia, que procurariam
refutar a visdo progressista do colonizador e rapstrdescontentamento do escravo
do novo mundo, trazendo-o para o palco da histéras tratando-o como vitima da
escraviddao. Em sua analise, Thornton afirma qumais radicais buscaram explicar a
cultura e a religido dos escravos em termos dauitsto da escravidao e, desse modo,
teriam anulado a identidade do africano. Ao cortrdestes, Thornton entende o papel
dos africanos dos séculos XV a XIX como um papeloaha Historia do mundo
Atlantico, tanto no comeércio africano, quanto nandigdo de escravos no Novo
Mundo. O autor, ao diferenciar o trabalho escrawdrdbalho indigena no territério
hispanico, especificamente no caso mexicano, afigma “0s escravos africanos
Sujeitavam-se as normas culturais européias [dgands estavam sob o jugo das leis
eclesiasticas, enquanto os africanos sob as medsieasuropéias], permitindo-lhes,
assim, influenciar o meio cultural em que viviathAo substituir a idéia de submiss&o

pela de influéncia, sustenta a hipétese de qudricaragos foram atores sociais, mais

8. THORNTON, J.K A Africa e os Africanos na formacdo do Mundo Atlanico. 1400-1800 Rio de
Janeiro: Elsevie, 2004. p.203.
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do que simples trabalhadores e suas herancasatsiforam mantidas na relagcdo com
0s europeus. Por isso, ao sublinhar a forca deg@udos africanos no cenario
histdrico, é tratado algumas vezes como um ausanegalista.

A conclusdo de Thornton “apdia se na idéia de qgseafricanos foram
participantes ativos do mundo atlantico, tanto nmércio africano, quanto como
escravos no Novo Mundd? Para tanto, o autor desvendou hébitos que erawsdad
como criacdo da situacdo de escraviddo na Américmee na verdade j4 eram
conhecidos e vivenciados do lado africano do AttantNesse sentido, o autor
desenvolve outros estudos que vém contribuir divetde para a compreensao das
relacbes entre africanos e europeus que ocorremmifrica e foram trazidas
posteriormente para o Brasil. No caso da coroagaeid e rainhas Congo no ambito
das irmandades catélicas em Minas Gerais, 0 egtodtual de Thornton sobre a
revolta liderada por Beatriz — encarnacdo de SAnténio — no reino do Congo no
século XVIII é essencial para compreender comaogseiside cunho religioso tomaram
proporcdes politicas na Africa Cenffale, portanto, como uma manifestacées
religiosa de escravos nas Ameéricas poderia seanuwdatla pelo desejo desses de
participacdo politica nas instancias oficiais daestade.

No entanto, a preocupacéo geral do autor residéré&smguestdes nas quais o
debate historiografico sobre didspora africana satém. A primeira consiste em
verificar se havia ou ndo um desequilibrio de éstélg desenvolvimento entre a
Africa e a Europa; a segunda, se os africanoscjatam do comércio maritimo como
vitimas ou como parceiros e a terceira, se a ldati# da escraviddo destruiu a
possibilidade de expressado social e cultural dosaabs na América. Desde a década
de 80, as interpretacdes sobre a Africa e a Afrédea reforcam a idéia das
contribuicdes culturais afro-americanas a partirsdas legados africanos, algumas
vezes mais enfaticas no que diz respeito ao afrigaeservacionista e outras ao
africano mais poroso em relacdo as culturas ewaspRichard Price esta entre os que
valorizam mais as adaptacdes e transformacdegaislitonstituidas na América do
que propriamente os habitos africanos que se nesativ como troncos que
permitiram a manutencdo da identidade africana. fE&®cupa-se em apontar as

adversidades da escraviddo e a dificuldade em forpas culturas africanas, ja que,

8 |dem. Ibidem. p.48.
8 THORNTON, J.K.The Kongolese Saint Anthoany (1684-1706Fambridge: University Press,
1998.
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para o autor, ha uma perda das caracteristicancgsiseda cultura africana movida
pelas atrocidades da escraviddo. Ao analisar dsngjoos no Brasil, Suriname e
Jamaica, afirma que no Brasil hd uma imagem dstéesiia baseada em artimanhas
democraticas que ndo excluem os brancos. Para ele,

“as classes dominantes do Brasil tiveram espeuiz@sso na
destruicdo das centenas (ou, mais possivelmeriteggres) de
quilombos historicos. Por ocasido da Abolicdo, ande
maioria dos quilombos que ainda existiam eram recém
formados e muitos deles se mesclaram, posterioenéist
populacdes de seu entorfib”

Nesse sentido, a creolizacao proposta por Priegexima de certa forma do

olhar para os vencidos, na medida em que o awtdyyscar identificar a contribuicdo
do africano na América, pde em evidéncia a perddetaidade do africano diante da
construcdo de algo novo.

Na verdade, a distancia entre uma abordagem ibst@reolizada e ou
essencialista reside na interpretacdo da manifestagtural ou da organizagéo social
mais ou menos convertida aos valores europeusraigaila nos valores africanos.
Chamar-se-ia de uma questéo de porosidade dasasudtfricanas, se a dinamica das
relacbes sociais e culturais entre diferentes pdesse mensuravel através de
observacdes quanto ao grau de transformacgédo entiawtidade em uma ou em outra
cultura. O problema se mantém na historiografigpadir do olhar africanista —
creolizacdo ou essencialismo — ou brasilianistaorfacmismo e resisténcia — pois
existe um velho paradigma historico que retirou afsanos e seus descendentes a
possibilidade de serem sujeitos historicos.

Para Hegel, a inexisténcia da Africa na histénanmlindo é conseqiiéncia da
falta de movimento, de progresso, de registro tes@&i do espirito propriamente
histérico que distancia o homem das condicdes aidtur Essa afirmacéo s6 foi
contestada em meados do século XX, quando autcoesp Cheikh Anta Didf,
romperam com a epistemologia das Ciéncias Humanastraduzir a questéo racial
como dado fundamental na producédo académica coatémga. Por isso ainda hoje a

tematica das relacbes sociais e culturais entrieaafy's e europeus aproximam

8 PRICE, Richard., op.cit., p.9.

8 KI-ZERBO, JosephHistéria da Africa Negra — |. Publicacdo Europa/América. Portugal: Mem
Martins, 1999. p.10.

8 MOORE, Carlos. Entrevista feita pela Mazza Edicées setembro 2007. Cf.: IderRacismo &
Sociedade: novas bases epistemolégicas para entendeacismo. Belo Horizonte: Mazza,
2007. E DIOP, Cheikh AntaNations Neégres et Culture 4éme ed. Paris/Dakar: Présence
Africaine, 1954-1979.
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militantes e intelectuais, que defendem ou atacaumt@nomia dos africanos no curso
da histéria, causando uma constante renovacaoiftmendes discursos politicos nas
teses e producdes académicas.

O debate é um tanto delicado, ao sanar a defiei@acfalta de agenciamento
dos africanos na formacdo do mundo atlantico, pedeair na cilada de minimizar as
crueldades da escraviddo moderna ou de colocasim® cumplices da sua propria
marginalizacdo social. Por outro lado, atestaraaviimizagdo é manter o discurso de
que suas estruturas sociais séo inferiores as@asp que seus patrimonios culturais
sdo incapazes de sustentar a construcdo de unadsichiafricana. No entanto, da
discussdo ndo se deve esquivar, pois produzir g@sggue utilizam o conhecimento
histérico sobre a Africa para imprimir um cenarirg o povo africano na América
nao contribui para clarear as relagdes que seedstaipam durante quatro séculos de
formacéo do homem moderno.

Averiguar o patrimonio cultural africano na Anoé&indo estd em enfatizar os
feitos herdicos de resisténcia dos escravos, masneantrar no meio dos vestigios
historicos a l6gica propria dos africanos quandoetacdo com 0s europeus. Muitos
fatores, durante esses séculos contribuiram pargpaoas situacdes nas quais 0s
africanos tomaram decisdes e, que possibilitaramuauimpediram que seus valores
fossem permeados pelos valores dos outros. A qugstd se deve colocar ndo € de
guanto o escravo foi passivo ou ativo, mas qualeesncas que eles traziam consigo
que influenciaram nas suas decisdes e de que fsses legados se manifestaram no
Novo Mundo.

A abordagem de manifestacdes e préaticas cultudaisnatrizes africanas
pautada pela dualidade, resisténcia e passividade, recupera os caminhos e
descaminhos da convivéncia entre as diferencagivafeente, existentes entre
africanos vindos para as Américas e pode acabanegar esses diversos legados
culturais como fatores ativos e reativos na forraal@isociedade brasileira. O desafio
para a pesquisa histérica sobre esse tema é adagmacle ir aos velhos documentos
com um novo olhar, alerta para a perspectiva deogeepo histérico ndo é vivido e
percebido da mesma forma por todas as pessoagpesgque vivem em um mesmo
espaco e tempo cronoldgico e, consciente de qus &b sujeitos histéricos criadores
e transformadores das circunstancias que juntoslaague em distintas situacoes,

produzem.
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Se a expansao europeéia conseguiu lentamente nararperios africanos, ela
também conseguiu enfraquecer outros Impérios, ana@ China e, no entanto, tanto
agueles como estes, nas suas proprias circunstaheigida e de diaspora, mantém
suas identidades herdadas fora das terras natais.

Para focalizar a América no contexto da diaspareaafa, os trabalhos de Paul
Lovejoy?’ sdo uma referéncia importante, ja que, na pelispeta Histéria da Cultura,
ele apresenta a musicalidade dos africanos e ssggrtentes como uma forma de
expressdo e afirmacdo de identidades. Nessa mesrspeptiva, o livroCentral
Africans and Cultural Transformations in the AmaricDiaspor&® traz artigos sobre
0 caso brasileiro de autoria de Lindaywood, Elizabeth Kiddy, Robert Slenes e Mary
Karash que tratam respectivamente, da relagéo Rattagal, Africa e a as culturas no
novo mundo; dos reis Congo nas associacgoes relgids Rosario em Minas Gerais;
do culto aos espiritos da agua na Africa Centrad sudeste do Brasil e do comércio
de escravos na perspectiva da bagagem culturaddrppr aqueles vieram da Africa
Central e se dirigiram para Goiés.

Alguns desses estudos apontam para o fato de gqesado do Congo no
periodo colonial e no século XIX brasileiro apreéagrem diferentes regides e
localidades com caracteristicas semelhantes quexg®ssam em um conjunto de
praticas de base, em sua maioria, centro-africAlgumas dessas caracteristicas
podem ser encontradas em outras regides latinokanas como no atual Uruguai e
na Argentin&’, com o nome deandombee na prépria Africa, nas Ilhas de Sdo Tomé
e Princip&’, que serviram durante os séculos do trafico deanerde exportacéo de
escravos, onde estas praticas sdo conhecidasdamo congo

Nesse sentido, esse estudo do congado postuleeasisade de identificar as
herancas culturais nas praticas dos escravos #gobkba partir das experiéncias
africanas. A pesquisa procura responder as quesbdes as identidades, as memoarias
e 0s projetos dos membros das Irmandades do Rosario da redidads. Ainda que

a tese trate de uma regido especifica, de ter ¢oooouma escala local, as situacdes

87 LOVEJOY, Paul E.ldentifying Enslaved Africans in the African Diaspoln: Identity in the
Shadow of Slavery London: Continuum, 2000. pp. 1-29.

88 HEYWOOD, Linda M. (org.)Central Africans and Cultural Transformations in th e American
Diaspora. Cambridge: Heywood: 2002.

8 PEREIRA, Edmilson e GOMES, Nubia., op.cit., p.218

% SANTOS, Carlos Espirit&€nciclopédia Fundamental de Sdo Tomé e Principeisboa:
Cooperacgéo, 2001.

%L Cf.: VELHO, Gilberto. Memoéria, Identidade e Projeln: Projeto e Metamorfose Antropologia das
Sociedades ComplexaRio de Janeiro: Zahar, 1994.
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regionais contextualizam a histéria da constituid@aoreinado do Congo no Brasil;
assim, o processo de pesquisa estabeleceu um dliditegnso com a formacdo do
mundo Atlantico e com estudos como o de RoberteSleque faz das recordacgdes dos
africanos um florescer de estratégias no campoatiha por rupturas no sistema
escravista.

As herancas culturais de linguagem, de estétiibbsfica e a natureza da
condicéo social do escravo proporcionam um luggarehciado desses como atores
sociais. A maneira de ser do escravo e ex-escralabara com a construcdo da
propria relacdo de trabalho, como também de umadiqaolcotidiana com a Igreja
catdlica e o governo local. A proposta do estudte énterpretar a sociabilidade dos
membros das Irmandades do Rosario no século XIMoteam conta as herancas
culturais centro-africanas e suas expressfes atisgw da celebracdo em homenagem
ao rei Congo para compreender os significados dlegsaticas para aquelas
comunidades e, por conseguinte, da relagcdo denseosros com a sociedade mais
ampla.

Nessa perspectiva, procurar entender como se deuda a manutencao das
crencas de tradicdo africana em contato com oicatab leva a dialogar com
conceitos como hibridismo e sincretismo. A antrog@ pode ajudar a desfazer uma
linha ténue entre acreditar e fingir acreditar dae criada pelos intelectuais ao
procurar compreender essas praticas culturais gesclam diferentes tradicdes.
Interpretar o catolicismo nos cultos de matrizescahas como mascaras que
escondem aerdadeirafé ndo contribuem para descortinar a logica dara@ratica.

A composicdo de qualquer culto religioso, criador poeio de adaptacbes e
reinvencdes, carrega os elementos de vérias imia€meligiosas como agentes e
partes integrantes do culto. Segundo Mary Karasjyeoocorre é uma incorporacao
dos simbolos catdlicos, como também a simbologiaweas culturas africanas aos
ritos religiosos, no caso de seu estudo, dos esenaw Rio de Janeiro. Para a autora,
os cultos religiosos brasileiros de bases cultudaisAfrica Central se perpetuaram
utilizando também dos orixas das culturas iorubg@eges da regido ocidental norte

tanto quanto das imagens e praticas catolicas.

2.5. O lugar historiografico do estudo do Congado
Existem estudos sobre o congado realizados poopiitrgos, historiadores,

sociblogos, etnomusicologos e consubstanciados emognafias, dissertacoes de
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mestrado, teses de doutorado, artigos de revistes discutem problematicas
especificas dessas disciplinas a partir de um dtitado na localidade e no micro-
cosmo do ritual. Jatob&/M& Contagem/M&, Machado/MG’, Itapira/SP°, Mogi
das Cruzes/SB Armacdo de lacoporoy/SG Lapa/PR® Pacoroval/AM®
Braganca/PA”, Os6rio/RS™, Santa Maria/RS? Lafaiete/MG®,
Guaratinguetd/S®*, Serro/MG®, Uberaba/M&, Uberlandia/MG®’, Vitoria/ES®®
aparecem como 0s espacos privilegiados de estudoblieacdes sobre a préatica do
congado, hoje e em outros tempos.

Entre esses trabalhos destaca-se o de José Bévep stibre o congado de
Armacado de lacoporoy/SC, e nele o autor usa pa@rgpreensao do proprio rito a
metodologia da Historia Oral. J4 no estudo de @ldurcas sobre o congado de
Contagem/MG, o ritual é apresentado a partir déissmsasobre os sons, conforme a
uma proposta metodoldgica especifica da musicoedfiagO estudo, pouco anterior,

feito por Leda Martins, sobre o congado de JatolZg/Wabalha os relatos dos mitos

92 MARTINS, Leda MariaAfrografias da Memoéria. S&o Paulo: Perspectiva, 1997.
% LUCAS, Glaura.Os sons do RosarioO Congado Mineiro dos Arturos e Jatoba. Belo tonie:
UFMG, 2002.

% PEREIRA, Adalto; SILVA, Edson; JUNIOR, Hugo; e RMCOTTI, Simone Educacéo e Folclore
As festas de Congado e a participagdo das escolas municipio de Machado/MG
Monografia (Especializacdo). Faculdade de Educacadniversidade Federal de
Uberlandia,Uberlandia, 2000.

% SAMORA, Roberto. Congado Louvacéo ao Santo e amjiimdrio reino negro do Brasil. IRevista
D.O. Leitura , abril de 2003.

% PADOVAN, Estela.Piano e ganza:o mundo musical de Mario de Andrade (vidiogravacéo)
Estela Padovan: Fundacdo Padre Anchieta, TV Cul2®@0.

9 SILVA, José Bento Rosa. Congada de S&o Sebastifia: manifestacdo da cultura luso-afro-
brasileira na Armacao do lapocoroy/SC. Histéria Oral: Um Espaco Plural Recife: UFPE,
2001.

% FERNANDES, José Loureir€ongadas Paranaense<uritiba: UFPR, 2002.

% FRANCA, Belisario. MUsica para Santos Negros (videogravacéo). Hermano Vianna: Abril/
producgbes Giros Produc¢des. 2000.

190 gL VA, Dedival Brand&o. Religido e Etnicidade naltGra Popular. Irmandade do Glorioso S&o
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Folclore do Rio Grande do Suls.l.: Ed. Associacao Riograndense de MdUsica, 1945
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1997.
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2001.

195 SERRO, Denis Russo. Quando éramos ReisSiiNerinteressante.n®.133. Sdo Paulo: Ed.Abril,
outubro de 1998.
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107 A literatura sobre o assusto em Uberlandia sautida mais adiante.
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de Nossa Senhora do Rosario. Minha dissertacdoesdtrado sobre o congado em
Uberlandid® assim como minha monografia de especializacdofamaen pontos de
partida para a tese de doutorado aqui propost&gdia com uma literatura local
heterogénea: memorialistas como Jeremias Brasii®i® Fernando Narduche,
musicos como Margarete Arro¥f8 o socidlogo José Carlos Gomes da $ifa a
antropéloga Fabiola Benfit4, fotégrafos como Layser Tomaze educadores como
Picolott*®, entre outras obras como as de Luis A. B. LourefgoCreusa Resendé

Se bem valorize e aproveite as analises que destaspectos tais como a
segregacao do congado ou a diversidade ritmica&meeso ritual, as celebracdes de
um reinado africano no Brasil tém elementos deasadulturas, tanto ocidental
catélica, como tradicionais da Africa Central, aldenoutras menos evidentes do norte
africano mulgumano. Ao partir desse principio, dpendes trabalhos sé@o primordiais
para entender o congado no sudoeste de Minas Gérgisimeiro € de Marina de
Mello e Souz&?, intituladoOs Reis Negros no Brasil Escravispablicado em 2002,
e o outro é de Elizabeth W. Kiddy, Blacks of the Rosary: Memory and History in
Minas Gerais Brazide 2005. Tanto um quanto o outro entenderam oachimgomo

uma forma hibrida, no primeiro caso, ou mescladaegundo caso, de varios valores,

19 GABARRA, Larissa O.A danca da Tradicda Congado em Uberlandia(século XX) 2004.
Dissertacdo de Mestrado. Instituto de Histéria.vidrsidade Federal de Uberlandia, 2004. E
idem.O Congado como fonte de conhecimento para o ensiftomal de Historia. Instituto de
Educacao. Universidade Federal de Uberlandia, 2000.

110 BRASILEIRO, JeremiasCongadas de Minas Gerais Brasilia: Fundacdo Palmares, 2001. e
Congada de FéUberlandia: SINTET, 1998.

"INARDUCHE, Fernando. Histéria da festa de Nossa Genido Rosério.. IN SECRETARIA
MUNICIPAL DA CULTURA. Relatério. Uberlandia, SMC,1988.

12 g1LvA, J. Carlos GNegros em Uberlandiaa construgéo da Congada UberlandiaFaculdade de
Ciéncias Sociais. Universidade Federal de UbedadhAPEMIG, 1999. (Mimeo)

113 ARROYO, MargareteRepresentacdes sociais sobre praticas de ensinopeemdizagem musical
um estudo etnografico ente congadeiros, professoresestudantes de muasica. 199%ese de
Doutorado. Faculdade de Musica. Universidade FédierdRio Grande do Sul. Porto Alegre,
1999.

114 BENFICA, Fabiola.O Catolicismo Popular em Romaria 2003. Monografia ( Graduacao).
Faculdade de Ciéncias Sociais. Universidade Federdberlandia, 2003.

15 TOMAZ, Laycer.Da senzala & CapelaBrasilia: Ed. UnB,:2001.

16 PEREIRA, Adalto; SILVA, Edson; JUNIOR, Hugo; e RCOTTI, Simone Educacéo e Folclore:
As festas de Congado e a participacdo das escolasunicipio de Machado/MG. Monografia
Faculdade e Educacéo. Uberlandia: Universidader&lede Uberlandia, 2000.
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Y8RESENDE, Creusa. (org.frestas Populares Um Olhar de Crianca. Araguari, MG: Minas
Editora,1999.
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compreenderam a veracidade da fé dos membros dari®oporém com énfases
diferentes em cada um dos cultos catolico e afoicam cada estudo.

As duas autoras, de maneiras diferentes, comproyaen a tradicdo das
Irmandades do Rosario e das coroacdes dos reiso€ormg Brasil tém origem na
propria Africa Central, a partir do cristianismo dcidente africano — Congo, Ndongo
e Ndembu, Matamba e Cassanji — e da popularidadeagurmandades do Rosario
tomam na Europa, principalmente em Portugal j4 éulse XVI. Os pontos de
tangéncia entre as duas autoras, que evidenciempaténcia do olhar para a Africa e
para a Europa como condicdo para entender a toadigdBrasil, ndo ofuscam as
diferencas tedricas e metodologicas da pesquisadieuma e, portanto, os diferentes
resultados apresentados por elas.

Enquanto Marina de Mello e Souza privilegia umaolipara o Atlantico,
envolvendo as trocas culturais, politicas e rediggoentre Lisboa, Africa Central e
Brasil, basicamente, através das simbologias eifisapgios do catolicismo e das
insignias de poder na Africa do século XV ao XIXgpFesenta o congado como uma
concessao que os escravos fizeram a devocéo eatBlizabeth W. Kiddy focaliza
seu objeto de estudo no centro aurifero do BrasiMenas Gerais, em periodo que se
estende do século XVIII aos dias atuais, e proemtender a criagdo de um novo
universo cosmolégico em que o catolicismo popularngstura com as religibes
tradicionalmente africanas de modo a que mesmoasoraformas litrgicas catolicas,
0s irmaos do Rosario mantém uma forma de devocacatdo com suas tradicoes.

A primeira, Marina de Mello e Souza, utiliza-se dicumentos escritos dos
arquivos do Conselho Ultramarino em Lisboa, dos @domissos de Irmandades do
Rosario em S&o Paulo e Rio de Janeiro encontradesCurias respectivas, de
descricdes de viajantes e memorialistas europdure s experiéncias na Africa. Ha
em seu trabalho uma riqueza de informacdes soAfdca Central, detalhes sobre os
aspectos cerimoniais das coroacBes na Africa, sabréntervengdes e incursdes
catdlicas no Congo e nos reinos vizinhos, sobreeg®ciacdes entre reis africanos,
missionarios italianos e portugueses. As leituradatlosas dos textos dos viajantes
europeus na Africa comprovam os aportes que essasi¢hes podem trazer para o
conhecimento da Histéria; além do valor inegaved ddormacdes que o estudo
possibilita aos historiadores interessados nosuces dos primeiros africanos em

contato com o0s europeus. Para ela, existe um mbaoparopeu nas colénias
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americanas e € 0 europeu o ator principal do psocés continuidade e de inovacéo
das tradicbes africanas

A autora entende que os coroamentos dos reis Gong® Irmandades do
Rosario eram expressdes culturais mesticas, fadositeracdo de diferentes grupos
sociais no contexto da escravidao, mas regidassgho da conversdo ao catolicismo,
ou seja, uma “festa que a cada ano rememorava torfundador de uma comunidade
catdlica negra, na qual a Africa ancestral eradada em sua versio cristianizada,
representada pelo reino do Congg®

Essa versdo € entendida como uocoamversdo voluntariados congoleses,
principalmente, pelo primeironani congo batizado, Afonso I, que viu os brancos
como emissarios do mundo dos mortos. Na religeédidional do Congo, 0 mundo do
além é uma fonte de saber; consequentemente,salians enviados desse mundo
proporcionava-lhes o aumento de poder e prosperidadra o reinft3®> Os
missionarios por sua vez entendiam a alianca caiovapla sinceridade com Deus e
assim, acreditavam estar convertendo os congaeseatolicos.

Ao criticar olhares que destacam as crencas eiroest africanos nas festas
populares catodlicas, como também aqueles que apantzatolicismo como disfarce,
conclui que o catolicismo nessas festas era, nasrpa da autora, “um catolicismo
sentido como verdadeirt®, o que ndo significa que ela desfaca das praticas
evidentemente africanas dos irmaos do Roséario.

Mesmo que Marina acredite que no Brasil o ritwalrdhandade do Rosério de
coroamento dos reis negros intensificou o catofioisa mesma explicacao de préaticas
tradicionais africanas e catdlicas em um mesmol rdeeinfluencia serve para a
devocao de Nossa Senhora do Roséario em Minas Geaaisesma forma querani
congo utilizou-se do catolicismo como um aliadoaparfortalecimento do reino, os
reis negros no Brasil também o fizeram em relagibrachas que puderam abrir no
sistema escravocrata.

O sentido verdadeirala devocao catélica, mesmo no Brasil, é via ascps
tradicionais centro africanas. Ou seja, a manareedar dos irmaos do Rosario ndo é

recitando as oracfes sagradas, o Pai Nosso e Bl&v&, mas sim tocando o tambor e

121 SOUZA, Marina de Mello eReis Negros no Brasil EscravistaBelo Horizonte: Ed.UFMG, 2002.
p. 154,

122|dem. Ibidem. p.18.

123 |dem. Ibidem. p.67.

1241dem. Ibidem. p.323.
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cantando pontos para incorporacdes espirituais.oGmsrcongoleses nao deixaram de
crer nos transes espirituais, quando se tornarédliosss, a travessia do Atlantico nao
conseguiu exorcizar essa crenca dos seus descemddofio Ubaldo Ribeiro no
romanceViva o Povo Brasileirp prémio Jabuti de Literatura, diz os negros serem
aquelesque menos conseguiram se livrar de seus mBrtosOs sUditos doseis
negrosno Brasil mantiveram se devotos da Nossa SentwoRodéario e continuaram a
praticar suas macumbas e curimbas.

Em outra publicacédo, a autora faz um estudo sobratolicismo na savana
africana, a relacéo entre o catolicismo, o podes gtuais centro africanos, intitulado
“Catolicismo e Comércio na regido do Congo e de Angséculo XVI e XVII*
Tanto o primeiro estudo — cerimonias de coroamelus reis negrosda Africa
Central, no Brasil e em Portugal e as influéncia®licas nesses rituais, como no
segundo trabalho — a presenca do catolicismo rgenizacdes sociais de Matamba,
Ndongo e Congo, tornam suas pesquisas preciosasorlagem de Marina é uma das
poucas, ou a Unica, que tem félego para comproweisaéncia de um catolicismo
africano anterior ao catolicismo popular do brasileNo entanto, a singularidade do
congado que a autora apresenta em relacdo aosmesstia Africa Central néo
consegue alcancar a légica interna do ritual entideeno cotidiano do praticante que
participa da coroacdo dos reis e rainhas Congo @edacdo de Nossa Senhora do
Rosério e S&o Benedito no Brasil.

Por outro lado, Elizabeth Kiddy concentra seu rgsfode pesquisa em
entrevistas com 0s membros atuais das Irmandagestes das festas de Congado e
coroagOes dos Reis Congos hoje. Trabalha aindewnentacédo escrita do Arquivo
Publico Mineiro e registros, como os Compromissas ldnmandades da regido aurifera
de Minas Gerais dos séculos XVIII e XIX. Ao ciraufaelos territorios da Histéria e
da Antropologia, procurou aproximar-se do signdcala devocdo a Nossa Senhora
do Rosario para o praticante. A utilizacdo da HiatQral traz para o texto da autora o
componente das artimanhas, esquivas e ataquesddilpela comunidade para manter
0 espaco de construcado da suas identidades.

A autora se concentra no congado do centro de sViBerais, e seu recorte

temporal perpassa trés diferentes periodos hiegr@ colonial, o imperial e 0 século

1 RIBEIRO, Jodo Ubaldd/iva o Povo Brasileira Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1984. p.15.

1250UZA, Marina Mello eCatolicismo e Comércio na regido do Congo e de Angeculo XVI e
XVII. In: FRAGOSO, Joéo; FLORENTINO, Manolo; JUCA, tAnio Carlos e CAMPOS,
Adriana (orgs.Nas rotas do Impéria llha de Victéria: Ed.UFES, 2006. pp. 279 - 298.
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XX, para afirmar que a resisténcia, alternada corerdormismo, € uma estratégia e
uma condicao para a manutencao da manifestacamatudurante os trés séculos. Os
praticantes modificam as praticas ritualisticaggnersubterfugios de perpetuacdo de
suas crencgas para que possam ser vistos pelodaathsios a festa de maneira a que
tenham legitimidade em qualquer momento historkssim, ela acredita que, apesar
de os irmdos do Rosério terem consciéncia da regfei politica possivel e de
estabelecerem maior desenvoltura nesse campo em toach de governo nos
diferentes periodos da Historia do Brasil (de imhel@ncia, de pos-abolicdo e de
Estado Novo), eles ainda sdo bastante timidos pressarem seus desejos politicos
nos padrdes da cultural judaica ocidental.

A comparacao entre as coroacdes dos reis cemicarads e dos reis do Congo
de Minas Gerais seria um caminho para a compreeles®es desejos politicos, ja que
o religioso, o politico e o social ndo compdem reifdes campos de atuacdo no
cotidiano centro africano. Apesar da obra da autd@ ter como intuito abarcar a
l6gica do politico religioso centro africano herdgeklos congadeiros, a viagem de trés
séculos nos rituais do congado no centro aurifeonite que se entenda as diferentes
maneira de se fazer politica cotidiana para sobeevia sociedade colonial, imperial e
republicana. Possibilita verificar que é@smandasie um grupo para o outro na festa
do congado no momento da coroacgéo hoje séo teattgés das homenagens ao mani
Congo entre as diferentes embaixadas, seja nd Brajsi na Africa.

A questdo presente na analise de Elizabeth Kiddyéncomo e quais legados
africanos estédo presentes no congado, mas a pagfetda pratica mantida, tanto de
escravos como de homens livres de se agruparem mshiicdo de invencgao
européia no século XVIII e permanecerem devotosi@sima santa até hoje. Na visédo
da autora, o congado é uma tradicdo de heterogmrigse projeta has acomodacdes
das praticas ritualisticas uma forca espirituakebda nopretos-véiose ancestrais,
expressa na devocdo a santa. Para ela, a perpetlag@dicdo reside na dindmica de
transformacao propria do ritual. O movimento de mamcdo dos fundamentos do
congado esta na maneira como o ritual se acomotingm presente, sem, contudo,
modificar praticas passadas de importancia fundehegrara a manutencdo da
identidade centro africana. A necessidade de agfaggado ritual as novas geracoes é
0 que o0 projeta para o futuro. Por isso, ndo é algentado ha pouco, diz ela,

estabelecendo a diferenca entre o congado e agbeadnventadas, tratadas por Eric
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Hobsbawn: suas raizes se retorcem conforme o smodgvem perfurar, mas nao
cessam de pulsar.

Nesse sentido, percebe-se que os periodos histdriatados pelas autoras,
Marina de Mello e Souza e Elizabeth Kiddy, sédordifiées e os recortes geograficos
também. Portanto, as diferencas de abordagensjelm @de escolha dos documentos
apresentam limites. Dessa forma, o estudo do ReidadCongo no Império do Brasil
pretende ocupar um lugar historiografico de completariedade a essas duas obras. A
autora doReis Negros no Brasil Escravocratado esta preocupada em identificar as
estratégias dos irmaos do Roséario para galgar @spagociedade mais ampla; no
entanto, ela mostra, por meio da compreensao daBokigias encontradas nas
cerimonias de coroacdo dos reis da Africa Centahcc esses desde os primeiros
contatos com os capuchinhos no fim do século XVizatam o catolicismo como
estratégia para ampliar seus poderes reais. JbEtlz Kiddy trata das artimanhas de
insercd@o social dos irméos do Rosario de Minasi&eoao politicas cotidianas, mas
ela ndo esta preocupada em compreender as simdamwhbgicongado como marcas da
propria relacdo estabelecida entre o catolicisio® goderes reais centro africanos.

O estudo do reinado do Congo no Império do Breeillo em vista o sudoeste
de Minas Gerais e a Africa Central, procura enteradeelacdo entre as herancas
culturais centro africanas e o uso politico e datémsas herancas no cotidiano dos
suditos dos reis Congos no Brasil. Assim, a peaquiéscontinuidade ao trabalho de
Marina de Melo e Souza, ao seguir as pistas dggias reais africanas e os simbolos
catolicos incorporados nas coroacdes do reis ceaftioanos naqueles primeiros
séculos de contato, através da observacdos dassnelementares do reinado do
congo no sudoeste de Minas Gerais; e, aprofundargglos politicos do congado em
Minas Gerais, apresentado na abordagem da loléos negros do Rosariopara
além das artimanhas de insercao social do afrieatescendente através da filiagdo na
Irmandade do Rosario, ao significar politicamente mroprios rituais, dancas,
demandasreliquias do reinado do congo. Ou seja, essa [esende ocupar um
espaco que nao foi abordado até o0 momento, ners pidtwriadores das Irmandades
negras, nem pelas autoras que mais, especificaneatsan do tema reis Congos ou
irmaos do Rosario. A originalidade do estudo estadesvendar o proprio reinado do
Congo e o lugar socio-politico que ele ocupa noéepdo Brasil.

Nesse sentido, os conceitos de unidade e divesisi&#o chave para entender a

visdo que esse estudo pretende defender. Ao awreplie o navio negreiro trouxe
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consigo novas experiéncias de estranhamento e idadalde entre os proprios

africanos, entende-se que o convivio dessas pepssawilitou um reconhecimento

das diversidades do continente africano e a cag@&irde uma identidade a partir do
lugar das escravarias. A circunstancia do abaséstd continuo do mercado de
almas oriundos dos mesmos portos colocou a diaglsiém contatos com visdes de
mundo semelhantes, criou-se, assim, um espacocfrgpara o reagrupamento dos
legados que carregavam, através de uma unidadeelgp@stulada pela situacgéo,
inclusive de estigmatizacédo dessas pessodsemns de cor.

Nessa perspectiva, compreende-se que havia unagait desestruturante que
implicava em um acordo entre os sujeitos histérfoesem eles originarios de uma
mesma cultura ou ndo. Quando os africanos se daagammalungos- canoeiros do
mesmo infortinio de raiz linguistica banta (linguas como kikongo, umbundu,
kibundu entre outras) — estavam escolhendo umarpatme fosse familiar a maioria
entre eles e que expressasse a situagédo que egtagaamdo. Fossem eles falantes ou
ndo das linguas bantos, a escolha permaneceu amntficacdo da condicdo de
traficado quando ja no Brasil. Segundo Robert Slene

“Torna-se claro que quem descobriu a Africa no Brawuito antes
dos europeus, foram os proprios africanos — satwets falantes de
lingua banto — trazidos como escravos (...) quamikiurados e
transportados ao Brasil, ndo demoraram muito enteper a
existéncia entre si de elos culturais mais profsiitd

Portanto, a escolha do rei Congo para represemmareinado africano na
sociedade escravocrata, fossem eles bacongos,askabubas, balundas entre outros
povos da regido central, foi o resultado da pe@epdos elos culturais. As
peculiaridades e a condi¢do sociopolitica das leasakpresentativas desses elos estédo
impressas nos significados, entre outras, dassfestajiosas de matrizes africanas,
como o congado. A constituicdo dos reinados do €dmgsileiros € o argumento
principal para a defesa da formacdo de uma unidawdigtituida pela diversidade, pois
€ ao redor do rei e rainha Congo que os irmaosodani®d expressam as relacdes entre
si que vao além da devocao pela santa. Compreesdscravos e libertos, africanos e
crioulos — irmédos do Rosario — como individuos agtina formacdo da sociedade
brasileira ndo é suficiente para entender porqeesemdividuos se dividem em

diferentes grupos quando homenageiam o rei e r&oingo eleitos naquele ano para

127 5L ENES, Robert. Malungu, Ngoma vem! Africa coberdescoberta no Brasil. IRevista USP
Sao Paulo, n. 12, p. 48-67, 1991-92. p.51.
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compor a mesa administrativa da irmandade. Catom&gambique, congo, vildo,
marinheiro, candombe e caboclo n&o tém func¢desrasinaitivas, o entanto compdem
o patrimoénio cultural do congado a partir das eifees tradicbes de matrizes africanas
que expressdo. Através de varios subterfugiosocomito de Nossa Senhora do
Rosario e as préoprias marcas das tradicdes dad, ritsilarmaos do Roséario souberam
manter a diversidade de suas herancas culturaaredls, a0 mesmo tempo que
criaram, através da Irmandade, um espaco oficelogunia em torno de um governo
africano ritualizado pela devocédo a Santa.

Tanto este estudo, como o0s acima apresentadosnpa&m ao grupo de
historiadores e antrop6logos que analisam “os espale sociabilidade e as
identidades (a construgcéo de identidades) de neghmsdescendentes e de mesticos
nos seéculos [principalmente] XVIII e XIX, tomandomso referenciais as relacdes
familiares, a religiosidade e as rebelides escta¥a&rupo este que ndo mais entende
o estudo dos temas familia escrava, irmandadesa,nggilombos pelo viés ou da
resisténcia ou da passividade. A nova questao dedise paradigma para esse grupo
de intelectuais pauta-se na heranca cultural aftieana capacidade de autonomia e de
adaptacao de suas praticas as circunstancias @o tastorico.

Esse estudo sobre o patriménio cultural afro-lasi entende as herangas
culturais africanas diluidas no tempo, marcadasrglagcées de pertencimento e ndo
pela manutencdo de uma originalidade pura, poisleaagidades africanas no Brasil
foram forjadas no contexto da diaspora e formagddNdvo Mundo. Em um dos
trabalhos de campo em 2007, o fotografo mogcambjdanpAssubuji esteve presente
e os dialogos com os capitdes dos ternos de corgmdiavam numa tentativa de
esclarecer as duvidas advindas do ser africano seddescendente de africano no
Brasil. O fotografo ndo era reconhecido como mogeamo, pois para o congadeiro
mocgambicano é uma forma errébnea de chamar o mogaeitn (dancador do terno de
Mocambique), ser africano significa ser de Angdlasse sentido, o ser africano é
localizado pelos capitdes através da referéncieaafx de maior familiaridade. Nesse
momento se atualiza a construcéo do reinado dodCersyas influencias africanas a
partir da idéia de uma unidade iluséria, mas qaesforme as diversidades em

familiaridades.

128 BOSCHI, Caio., op.cit., p.14
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Por isso, o limite entre uma analise mais esskstaiaou mais creolizada
dessas herancas depende, entre outros fatoresycdanehtacdo que o historiador
dispde para abordagem do objeto. No caso dos essmwe Africa nos séculos XVI,
XVII, XVIII, XIX € muito comum encontrar registrogscritos pelos missionarios,
expedicionarios e administradores coloniais. Wiliegssa documentacéo para escrever
a histéria a partir da visdo do africano exigi uandica aos documentos bastante
agucada e detalhista, ja que esses documentos@#osa partir da visdo da cultura
ocidental judaica cristd. Por isso, a historia ,oealantropologia, a arqueologia, a
iconografia e a linglistica vém sendo grandes adigiira os estudos sobre a Africa e
a diaspora de seu povo, pois ampliam as fontesergés a Historia da Africa, ao
possibilitar andlises de registros produzidos petdprios africanos e descendentes.

Desse modo, o estudo do reinado do Congo no ImpériBrasil se coloca no
campo teorico metodoldgico de aproximagao com em#ags areas do conhecimento.
As fontes escritas pesquisadas nas curias e irdasdgue datam de 1836 a 1893,
possibilitam a descricdo dos tratados, das nedgiesagdas fungbes dos irméos do
Rosario em relacdo a irmandade, a Igreja Catolma governo Imperial; enquanto os
depoimentos dos praticantes do congado hoje somageins da Africa Central do
século XIX e inicio do XX possibilitam entenderdgica da constru¢do da memoria
simbdlica do ritual. S&o esses trés suportes diados de fonte, iconografico, oral e
escrito que ampliam a visdo do historiador quandaealisa 0 congado do sudoeste
de Minas Gerais no século XIX através das eleicissreis Congo, das praticas de
homenagens dos suditos — irmdos do Rosario — eedelegado cultural centro
africano.

Essa combinacéo entre os documentos escritosliias @ irmandades, que
mostram as funcgdes oficiais de escravos e forrestde da Nossa Senhora do Rosario
no contexto da formagéo da nacdo brasileira, cam ebjetos, mitos e recordacdes
visuais, apontam a légica da manutencéo das diesrérerancas culturais africanas no
congado e possibilitam escrever um fragmento dariassobre a diaspora africana no
Brasil. Os estudos sobre o congado sdo na maieti@sfa partir dos rituais das
diversas regifes especificas do pais ou das ctémoias sociopoliticas de sua
formac&o, proporcionadas pela relagcdo Africa, Raitie Brasil. A tese sobre o
reinado do Congo no Império do Brasil propde ocupar lugar no debate
historiografico que traga ao mesmo tempo os lindesim sistema eurocéntrico, que

oprime as diferencas, e a forca das herancas amsltaentro africanas, ndo como
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impedimento para abrir brechas no sistema, mas datoo ativo na formacao da
sociedade. Assim, entende esse fragmento da histdrno uma das formas de
sociabilidade escrava que faz a conexdo entrei@ Bspecifico no sudoeste de Minas

Gerais e as influéncias culturais nas circunstaragaformacao do mundo Atlantico.

Parte |

Unidade: O Reinado do Congo

Nacéao Brasileira e nacOes africanas

3.1. Irmandades do Rosario: homens de nacéo

Era 26 de abril de 1891, estavam presentes muitg®s do Rosario, entre eles
Antonio José Pereira, chefe; José Francisco Rogkiyfargas, Tenente Coronel; André
Alves Barboza, capitdo e também o Padre Pio Barlipma presidia a mesa; Arlindo
Teixeira, comerciante importante na cidade, alénowuteos membros da sociedade,
fossem escravos, libertos ou proprietarios. Erairagira abertura de cofre daquele
ano, em gque houve nove entradas diferentes noderatas, onde estavam registradas
somas que variavam de 6 mil réis a 306 mil e 5@ BSsa Ultima resultado dos
recursos arrecadados com as barraquinhas da fefRagshrio. Nesse ano ndo houve
eleicdo de Rei e Rainha Congo e, portanto, ndoéasvdoacdes que arrecadavam
cerca 400 réis por ano dos irméos, juizes e mesdAmvavelmente, a quantia
anormal do ano 1891 estava destinada a construgdoricheira Igreja de Nossa
Senhora do Rosario de Uberabinha.

Antdnio Pereira da SilVa’, memorialista da cidade, conta que em 1891 aagre;
do Rosério foi transferida para a atual Praca Rub&sa:

“A memoria oral registra que Arlindo Teixeira né® sentia
muito prestigiado com aquela igreja de negros défra sua
casa que era no largo [do Rosario]. Por outro laao,
povoamento se desenvolvia subindo a barranca parar to
planalto onde se assenta, hoje, o centro da cidapieaca Dr.

129 QILVA, Anténio Pereira daAs Histérias de Uberlandia. vol.1. Uberlandia; Paulo Anténio.
2001.p.88.
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Duarte ja se transformava num centro comerciatfjela
igreja bem ali no miolo além de reduzir espa@zaf da
praca um reduto da ‘negrada’, principalmente nas shas
festivos. E a cidade tinha em grande apreco seligsus
preconceito$

Se a construcdo da igreja em 1891 foi para ewtantrosamento dos ex
escravos e antigos libertos com o centro comestigdo na Praga Dr. Duarte, Largo
do Rosario, no qual Arlindo Teixeira era um dosigipais comerciantes, esse dado
nao foi explicitado nas atas de abertura do cofigudle ano em que o proprio
comerciante era procurador e, portanto, recebianesdas arrecadadas e abria e
fechava o cofre da Irmanddd® Certo é que tanto ele como o padre Jodo Dantas da
Cruz Barbosa eram interessados na construcao €ja.lgO padre, por sua vez, que
morreria naquele mesmo ano, deixou em seu testarh@mil réis para a Irmandade.

A pesquisa de Fernanda Aparecida Domingos Pinfiesobre a Irmandade do
Rosario de Mariana no século XVIII mostra a sunitlede do templo religioso, a
relacdo dos escravos e forros com os senhores@ciantes da sociedade mineira
e a peculiaridade da administracdo das Irmandamssodnens de coPrimeiramente,

o poder atribuido aos juizes em Mariana parecerngai® o poder atribuido aos reis.
Felix da Costa Chaves, preto forro courdfofoi juiz por varios anos no final do
século XVIII durante o periodo de maior recolhincemtonetario na Irmandade para a
construcdo do novo templo da Santa, que contoudmandes em dinheiro de varios
comerciantes dbhoa sociedadde Mariana.

Outras pesquisas sobre as Irmandades do Rosasécnto XVIII sublinham
também o didlogo de escravos e libertos com a dade mais ampla, através da
diferenca de condicéo social dos libertos, condegs®a alcancada por alguns africanos
e seus descendentes que eram irmaos do Rosasssiacdes religiosas demens
de cor podiam movimentar a moeda corrente a que tinhassacvia doacdes dos
irmaos e dos homens dma sociedadejue as ofereciam a irmandade. Mesmo que
oficialmente o escravo nao tivesse direito de adanmuapital, ou mesmo de comerciar

sem a autorizagdo de seu senhor, sob o risco geesar, tanto ele quanto quem com

%0 | IVRO DE ATAS DA IRMANDADE DO ROSARIO DE UBERLANDA (1876-1906).
Uberlandia: Igreja da Matriz Santa Teresinha.

131 PINHEIRO, Fernanda Aparecida Doming@®anfrades do Rosério:Sociabilidade e Identidade em
Mariana — Minas Gerais (1745-1820). Dissertagdandstrado apresentada ao Programa de
Pés Graduagdo em de Historia da Universidade Fedlerainense. Niteroi: 2006. p.48.

132 Grupo proveniente da chamada Costa da Mina. Dispbeim
http://www.afroasia.ufba.br/pdf/afroasia36_pp039P0 AAoacirMaia.pdf Acessado em
07/05/2009.
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ele comerciasselit, ele o fazia através da intermediacdo de algumeseptante da
irmandade da qual era membro.

Nas irmandades negras no Rio de Janeiro, no mesémdos ainda que a
maioria dos devotos fossem escravos, a diretaai@@nposta por forros que, em seus
testamentos, demonstravam ter algumas pbésééo Compromisso de 1831 da
Irmandade do Rosario da capital do Império ficolatmdecida a existéncia de uma
urna no interior da Igreja para doacgoes que tivessEmo fim exclusivo a compra da
liberdade de escravos e definido um ritual de sppara a escolha do afortunado, que
se tornaria libertt®.

Apesar da alforria ser o procedimento oficial pal@ancarem a distincdo da
sua condigdo prévia de mercadoria, ndo era o im&o de barganhar a liberdade, ou
um tempo de liberdade e, tanto para que alcancaag#eana liberdade quanto para a
negociacao da liberdade possivel, as irmandadesresiacoes eficazes.

As Irmandades do Rosario em Araxa, Uberaba, Uberahf, Patrocinio e
Formiga, no inicio do século XIX, atendiam aos enfes, tratavam dos enterros,
criavam seguro muatuo, além de socorrer financeindnealgum irmao que
necessitas$&. Assim, os membros da irmandade do Rosario coitfam com os
membros das irmandades do Santissimo Sacramento,copgregava sobretudo
comerciantes e fazendeiros, o fato de constituerseespaco de sociabilidade de seus
membros e de sua relacdo com suas vilas. A céstisocial que osomens de cor
desejavam ocorria através de variadas formas,neglas pelo reconhecimento da
Irmandade pela Igreja e pelo Estado, uma vez quarasidades leigas tinham um
papel fundamental na vida dos ndcleos urbanos. ggrim cria a legislagdo nacional,
as Provincias a colocavam em vigor nas suas jgfiedie, no caso dos arraiais
remotos, as irmandades leigas eram a mediacaovebpara fazer cumprir as leis e

dar assisténcia & populacad

133 MACHADO Filho, Aires da MataO negro e o garimpo em Minas GeraisBelo Horizonte:
Itatiaia, 1985. p. 17. Ver também em FREIREYSS, G/A&gem ao Interior do Bradl. Belo
Horizonte: Itatiaia, 1982.p.135.
134 SOARES, Mariza de CarvalhBevotos da Cor. Identidade étnica, religiosidade escravidado no
Rio de Janeiro, séc. XVIII.Rio de Janeiro: Civilizagao Brasileira, 2000. 213
135 Afirmacaio feita por Eduardo SILVA em. Paledei#a por ocasido das comemoracdes de 120 anos
da abolicdo. Rio de Janeiro: Irmandade do Ros20i03.
1% Atual Uberlandia.
¥ COMPROMISSO DA IRMANDADE DO ROSARIO DE UBERABA DH893. Compilado em
1908. Uberaba: Curia Diocesana de Uberaba, 1908.
138 Cf. BOSCHI, Caio CesaOs Leigos e o Podeflrmandades e Politica Colonizadora em Minas
Gerais). Sdo Paulo: Atica, 1986.
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A Lei de 1° de outubro de 1828, primeiro e basicouthento legislativo que
organizou a administragdo municipal no Império dasB, foi assumida pelo governo
de Minas Gerais em 1829, como se deu em S&o P&ilw @e Janeirog seus efeitos
podem ser constatados atraveés do seguinte trebh® asDias Festivos:

“Entrou em discussao a proposta para que os DEs/é® no
Bispado do Rio de Janeiro, Sdo Paulo e outras tajdioém
neste Bispado. O author pediu a palavra e fez vetecesse
gue o0 publico[sic] resultava desta medida. Dande po
discutida se declarou que firmasse a 2° discusé&o.”

Firmado o acordo sobre os dias Santos promulgaddSé® Paulo e no Rio de
Janeiro, verifica-se a regulamentacéo das festgsodgo, em 22 de janeiro de 1830,
gquando Odim Jardim pediu a palavra para ler o parsgbre o oficio do Exmo.
Ministro do Império na Assembléia Legislativa denlak Gerais: “de que se deveria
entender supprimida a Festa do Congo de Deos, bema outras quaisquer & motivo

publico.” **° Apés a leitura foi tomada a seguinte decis&o:

“Entende mais a comissao que nesse sentido seotfiiar a
todas as camaras recomendando-lhes maior econocmia n
distribuicho de suas rendas, que facdo toda sua
correspondéncia com o Conselho Geral em papel&idie

que figurem na certeza de que se lhes ndo abodaspezas
com festas e outros objetos quaisquer que nao eunhar
compreendidos na Ley do 1° de outubro de 1828.”

O oficio ministerial ndo foi cumprido na integraasm acordo representou uma
medida de repressdo a essas festas religiosasyamtue invalidava a possibilidade
de recursos financeiros oficiais, e repassava &scipalidades o problema. A questéao
monetaria para a Irmandade do Rosario era ongurogaps escravos e forros que ja
arcavam com as despesas para manter o altar da Seskora do Rosario na igreja, o
soldo para o zelador, os pagamentos ao vigarie peissas dominicais e 0s servicos
prestados aos membros da comunidade, a partindalireceberiam nenhum abono
oficial para o0 custeio da festa, o que incluia, @&guns casos, 0 pagamento da
liberacdo do espaco da igreja e do Largo parazeg#lo da festa. Por isso, néo

satisfeitos com a situagdo, os membros da irmandadeosério, por intermédio do

139 ATAS DA ASSEMBLEIA LEGISLATIVA DA PROVINCIA DE MINAS GERAIS (1928-1835).
CGP 01.Belo Horizonte: Arquivo Pablico Mineiro. .8

191dem. Ibidem.

141 1dem. p.90.
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Cabido da Sé da cidade de Mariana, em 26 de margonesmo ano, expdem suas
demandas a Camara Legislativa da provincia, quesfeeguintes apontamentos:

“a insufficiencia das congruas estabelecidas asifégle e
Congos para a decente subsisténcia dos mesmolverese
pedissem 0s necessarios esclarecimentos aos ExRmna

Sr. Bispo por intermédio do Exmo. Sr. Presidente da
Provincia, devendo declarar-se suas informag¢deso se
Reverendo Cabido tem além da céngrua mais algum
rendimento certo ou incerto a origem desta ou aquie
procede a fim de se propor sobre os dados seguros a
Representacéo a este respeity.”

A resposta do Bispo nado foi encontrada, mas sinfiaoosobre o pedido de
esclarecimento, que estabelecia o seguinte pafieedr “A comissao reconhece 0s
fundamentos do Rdo Cabido, e as considera atesdimes reserva se para interpor o
seu parecer depois de se obterem os necessal@®eiscentos.™**

O Império impunha uma nova situacdo tanto paralasréstracdes regionais,
como para a Igreja Catolica. A necessidade de dimit catolicismo de heranca
colonial, repleto de adaptacdes populares, se faesente. Mas essas restricbes nao
seriam de facil execuc¢do, principalmente em Minags. Os membros da irmandade
do Rosario e seus aliados protestavam e pediams raelédberacdes por parte dos
deputados provinciais. A repressdo as manifestag@pulares precisou contar
também com o apoio dos Juizes de Paz das vilas.

Os reis Congo, a mercé do Juiz de Paz das fregueseamn ou ndo punidos
conforme a interpretacdo desses juizes, e algues éetendiam a aclamacéo dos reis
do Congo nos dominios do Imperador D. Pedro | cama afronta a nacdo. Porém,
algumas vezes, a solucdo punitiva acarretava cpeiogos. Antbnio Saulino Limpo
de Abreo, delegado local, impelido pelo Juiz Ordin&la freguesia de Barbacena,
Comarca de Rio das Mortes, em janeiro de 1822, pomtal negro que se diz ou é
Rei do Congt" e mais tarde é obrigado a dar explicacdes pelas aes a propria
Assembléia da Provincia. Envia entdo um oficioggma explica a punicao aplicada,
sem no entanto esclarecer a causa do castigogpanado houvesse nenhuma espécie
depunicdo as avessasu seja, para que o réu, em vista da explicdggmena, ndo se

sentisse estimulado a promover um motim. Se meglo e seu grupo tivessem

192 ATAS DA ASSEMBLEIA LEGISLATIVA DA PROVINCIA DE MINAS GERAIS (1928-1835).
GCPO02. Belo Horizonte: Arquivo Pablico Mineiro. B.2
143 |dem. pp.97-98.
144 JUNTA DO GOVERNO PROVISORIO (1822/02/14). 1/6 Ck.Belo Horizonte: Arquivo Publico
Mineiro.
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ciéncia da causa da punicao, poderiam entendént® daqueza da parte da ordem
publica e receberiam o ato corpablicidade para mais elaboracdes de planos de
liberdade. Dada a gravidade do fato, o Saulino aconselhacavoiar a tratar do
assunto na freguesia, uma vez que parecia maiemerid siléncio cumplice que a
possibilidade de um motim que pusesse em evidangigestao da liberdade.

Ser ou dizer-se ser Rei dos Congos representayalaimlade da situacdo em
gue se encontrava o reinado do Rosario no inicieédalo XIX, em Minas Gerais e
instaura uma tensdo. Para 0s que representavartad@oEssse rei era um falsario e
uma afronta ao Imperador e, por isso, poderia sardp, para a sua comunidade,
formada em sua maioria por escravos ou ex-esceapasa alguns homens livres que
0S apoiavam, um representante da memoéria ancdstrgiupo, ligado a Irmandade.
Podiam ser tratados como passiveis dos rigoresid$ olhos dos proprietarios de
escravos, que viam suas reunides como ameacas, alimacdo da liberdade que
Ihes era negada ou como conspiracdes contra osegoldeais. No entanto, quando
Saulino teve que prestar explicacbes a Assembéagital da provincia, ele se viu,
provavelmente, diante da influénciatabrei, que por intermédio de algum homem da
boa sociedade da Provincia prestou queixas aod#&uiPaz que passou a frente a
reclamacao, que chegou a Assembléia Legislativa,pgu sua vez pediu explicagbes
ao delegado e aconselhou prudéncia.

Por tratar de uma questéo que afetava potencitgnagoropriedade ou aos que
a ela eram subordinados, o casonéggro que se diz ou € rei congmpliou-se para
uma discussado sobre a ordem presidida pela prepleéeem condi¢bes escravistas no
interior da assembléia Legislativas da ProvinciamaUdas func¢des sociais das
Irmandades do Rosario era a de amenizar as comspkxansas relacdes entre o
mundo do trabalho formado pelos escravos e honnenes le pobres subordinados a
propriedade em condi¢gOes escravistas, 0 mundo siardien formado por homens
livres e pobres ndo subordinados a propriedadeomaighes escravistas e os poderes
locais que representavam e deveriam garantir o smaladordem que a sociedade
baseada no escravismo impunha, tal como propde Rolaloff de Matto&*.

Os escravos eram propriedade e seus senhoresidespopelos incémodos
gue estes causavam a sociedade. Ja os forrosatesmr apadrinhados por homens
da boa sociedade que respondessem por eles. A®aglade apadrinhamento e a

15 MATTOS, llmar Rohloff deO tempo SaquaremaSao Paulo: Hucitec, 2004.
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afirmacdo da propriedade, no ambito da sociabiéidatbana, constroem relacdes
assimétricas entre diferentes grupos sociais, ne eutras evidéncias, se manifestam
através da atribuicdo de sobrenomes aos escragpsescravos que indicavam seus
proprietarios ou ex-proprietarios. Esse era um ciminhos possiveis para que a
subordinacéo a propriedade se fizesse patente nesgcas0 dos ex-escravos.

Algumas das sagas familiares de descendentegidanak que integraram as
irmandades da regido estudada, mesmo que de fagmaar e com mais suposi¢oes
que certezas, podem ser retracadas com base rssasitcumentacédo escrita e nos
relatos de seus descendentes e nelas ficam patentesa importancia da irmandade
para a construcao e a reconstrugao de identidadesagas complexas relagdes sociais
préprias do século XIX brasileiro e da regido eatlad Elas dizem muito, inclusive
atraves de suas evidentes contradi¢cdes, sobregado® seus significados.

No caso da Irmandade do Rosario de Uberabinhassgivel verificar que o
capitdo do reinado no ano 1891, André Alvez Bari6save um filho, Anténio, com
Maria Felizarda de Jesus que foi batizado em Jardsro de 1853. André e Felizarda,
crioulos, eramescravos de Francisco Alves Barbgsar ocasido do nascimento de
Antonio, e esta € provavelmente a origem do Ultsobrenome de André, que
continuou a usa-lo mesmo depois da aboligdo.

Os padrinhos de Antdnio, conforme consta do negidé seu batismo, foram
Simao, crioulo, e Joaquinage Nacép escravos de Isabel Alves Cartfib A familia
Alves Carrijo foi uma das fundadoras da cidade.1B32 a familia chegara a regiéo e
sua descendéncia se estabelecera posteriormenggian fazendas: Olhos D’agua,
Marimbondo, Tenda dos Morenos e L¥§eFrancisco Alves Barbosa, o senhor de
André, possivelmente, foi escravo de algum filhaudea das mulheres Alvez Carrijo,

ou da propria Isabel, por isso herdara o sobrenlves.

146 | IVRO DE BATISMO DA MATRIZ DE UBERABINHA. Livro 1 de 20/10/1852 a 19/12/1863.
Uberlandia: Igreja da Matriz Santa Teresinha.

147 1dem.

148 Disponivel emhttp://www3.uberlandia.mg.gov.br/cidade_miscelaplep Acessado em 8 de janeiro
de 2009.
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Deny Nascimento, o tataraneto de Artéftée Ladinho, que morou na regido da
fazenda da Tenda contam que a festa do Roséariogoonma arvore barriguda perto
do posto da MatinHa’, entrecruzamento préximo das fazendas citadaépoea do
Sr. André. O Sr. Deny conta que sua familia forimeira familia de congadeiros da
cidade, pois vieram da Africa comprados pelos primsdazendeiros da cidadé mas
ele discorda que tenham sido escravos dos Alvesj@;ainda que a documentagao
escrita 0 comprove. Ele se refere a familia dosiRecomo sendo os senhores a quem
seus antepassados serviram e no entanto, acresioergara trabalhar na fazenda
Olhos D'agua e Tenda dos Morengse seus antepassados foram compfatesos
proprietarios da fazenda Olhos D’agua e Tenda doshs sdo os Alves Carrijo.
Jodo Pereira da Rocha chegou com a familia 14anes dos Carrijo e foi realmente
a primeira familia a pedir a posse das terras @ portuguesa na beira do Ribeirdo Sao
Pedro e a constituirem, assim, a fazenda S&o Bcanci

De qualquer forma, escravo dos Pereiras ou dodj@;afndré poderia ser
filno de um escravo que veio da Africa para trahalas fazendas Olhos D’agua e
Tenda. No tempo da escravidao, fora escravo, gegaercado, mas quando livre ou
por alforria ou pela chegada da abolicdo, ndo atouea camada da populacéo
considerada como desordeira, e a documentacdo ndandade do Rosario de
Uberabinha comprova a subordinacgéo do capitdo Aldrande propriedade

No que diz respeito a Irmandade, a Ata de 1891lircoafa perenidade das
marcas de dependéncia entre um ex-escravo e $ga praprietario expressas atraves
dos sobrenomes que remetiam a antiga subordinagéstea a composigao plural do
ponto de vista social dos que contribuiam para auteacdo daquela irmandade,
apenas trés anos apos a abolicdo. A diretoriardanilade contava com a ajuda de
doacbes de comerciantes e fazendeiros, como Arlifdixeira, e do clero,

representado pelo padre Jodo Dantas, contribuegsss que permitiram a construgéo

199°0 Sr. André é lembrado pelos antigos congadei<idade como fundador do congado de
Uberlandia, apesar de ndo ser mencionado desdmeinarAta, que data de 1876. Sua familia
€ membro, desde 1916, da diretoria da Irmandadeasario. André é avd materno de Elias
Nascimento que é pai do atual presidente da IrntEdaeny Nascimento. Elias Nascimento
nasceu em 20 de agosto 1902, filho de Manoel FBeoctlo Nascimento, vulgo Manoel
Angelino e Josefa Felizarda de Jesus, neto patkErmdaria Rozaria de Jesus, neto materno do
Sr. André Alves Barbosa e Maria Felizarda de Je8tisCERTIDAO de nascimento de Elias
Nascimento. Acervo: Deny Nascimento.

%0 | ADINHO. Entrevista concedida a Larissa Oliveira Gabarra na festa de S&o Bendito.
Uberlandia/MG, 2005. e NASCIMENTO, Deny. Entrevistancedida a Larissa Oliveira e
Gabarra. Uberlandia/MG, 2007.

151 NASCIMENTO, Deny. Entrevista citada.

132 1dem.
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do templo da Santa ou o tratamento médico dos sBna@oRosario tal como, nos
tempos da escravidao, haviam possibilitado a cougaforria de alguns irmaos.

Contextualizar os membros da Irmandade do Rodéaridberlandia é entender
o lugar social de africanos e seus descendentaseéstidos na regido do sudoeste de
Minas Gerais, conhecida em meados do século XIXoc8ertdo da Farinha Podre.
Escravos e libertos que almejavam a afirmacéo ae isientidades e de suas tradi¢oes,
agiam no intuito de conquistar espacgos de liberdpdge os distinguissem de sua
propria condicdo de mercadoria para aproximaremaseondicdo dos outros homens
da sociedade brasileira. E possivel identificar gin@ensao politica no cotidiano das
associagfes tais como as irmandades do Rosan@atas estratégias que o0s irmaos
do Rosario utilizavam para reduzir a distancia eemtrlugar social dos homens e
mulheres de nacfes africanas, como a madrinha tidnJoaquina de Nacée o
povo da nacao brasileira, tal qual sua proprietaabel Alves Carrijo.

Tais irmandades definiam-se como um nudcleo orgémg resistiam as
normatizacdes restritivas implementadas pela gfisl do Império, criavam espacos
de liberdade possivel, representavam a possibdidedexpressdo de suas tradi¢coes
mesmo se travestidas de formas impostas pelos resnko portanto, permitiam a
construcdo e a reconstrucdo de suas identidades) espacos de negociacdo e de
conflito que eram e expressavam. Assim, a ger&wimmandade mantinha-se como
uma rede de sociabilidade em que os africanosedamcendentes apoderavam-se de
instrumentos para dialogar com a sociedade maislaamm@o necessariamente
ordenados a conquista da alforria, mesmo que edaefam dos seus objetivos
explicitos.

Na dinamica de eleicao dos reis Congos, 0 goMera reconhece a existéncia
de um ritual de devocao que, em sua contra fastersa uma dimensao politica na
associagcdo de escravos e libertos. Por reconbgcaloga com ela para manter a
ordem urbana. Nessa perspectiva, pode-se dizeraguérmandades do Rosario
configuravam-se como um horizonte de expectativaude-afirmacdo de identidade
para os descendentes de africanos, ordenada @heetimento de sua presenca nas
cidades e de seu lugar na sociedade, que se expl@ssodo particular no momento
da festa, quando o congado ocupa a cidade, mapeguenece latente, presente e
ativo durante todo o ciclo de sua preparacao.

Era um dos poucos subterfugios legais a possibdiie as experiéncias desses

homens e mulheres se adaptassem a ordem do temguardoe alimentassem a sua
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propria ordem do tempo, na qual seus projetosdiendio se restringissem ao trabalho
e a subordinacdo e suas lembrancas africanasetimesspaco para expressar-se e
recriar-se. Nesse sentido, entende-se as irmandbd®osario como uma via de
resisténcia de uma pratica cultural africana, asavde complexas formas de
negociacao que privilegiavam a igreja catélica consaliacdo mas que implicavam a
afirmacao de seu lugar na sociedade.

A relagdo entre André Alvez Barbosa, o escravd@dardo menino Antonio
batizado em 1853, e que se tornaria, ja livre, mit@a do congado em 1891 e seu
tataraneto, Deny do Nascimento, que hoje recontaigem do congado perto da
arvore barrigud4a perto do posto da Matinha@do evidencia apenas um parentesco de
sangue. Ela permite inferir a dimensdo essencial @ irmandade e o congado
assumem para a afirmacdo de uma linhagem que aggapem muito os lacos de
familia e remete tanto as complexas formas de megix e conflito ordenadas a
afirmacdo de uma identidade de origem quanto a&eegf@o do desejo permanente de
reconhecimento dessa mesma identidade que, fortenatorada em memodrias
ancestrais, se traduz em projetos que se articnlama torno a conquistas de espacos
de liberdade e que, hoje, por caminhos nem senyidlerges, podem trazer indicios
de afirmacdo de autonomia e, portanto, de conqdisteidadania. Os tambores do
congado, outrora como hoje, batem em um ritmo gtegém, politico.

3.2. Homens de nagéo, povo da nacgéo

Os reis e rainhas Congos das Irmandades do Ramaridberabinha tinham
como suditos,Josepha escrava de Angelino, Graciliano escravdsaéel Carrijo,
Rita escrava de Dona LuZfd Apesar dos registros sobre os membros escrasss de
Irmandade ndo fornecerem nenhum sobrenome que ssantasuas origens, nos
nomes dos padrinhos de ingénuos da cidade acseaa-denominacddsaquina de
Nacéo, Elias Africano, Serafino de Nacdo, SilvesteeNacdd™ J& em Araxa os
suditos dos reis e rainhas ndo se limitavam emirsaritos simplesmente como

escravos dee registravanHuma Congalescravaldo Alferes Desidério dos Santos,

153 ATA DO COFRE DE ABERTURA DA IRMANDADE NOSSA SENHOR DO ROSARIO DE
1876. Uberlandia: Igreja Matriz Santa Teresinha.
34| IVRO DE BATISMO DA MATRIZ DE UBERABINHA., op.cit, 1853.
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Lucianna Angola[escrava] de Emanoel Gongales Pereira, Joaquim Benguela
[escravo]do Major Antonio Costa Pereira, Maria Cassafgscravalde Jodo Jacinto
Silva®®, ou Joze Mossambiqueiro de Quantel Santorio Rebeir@Rzjue era ndo
escravo, mas utilizava-se do sobrenome Mossambigu®imo também o fazidoza
Mossambiqueiro Gisidando Simao Ferreira Figuer@do Esses sobrenomes de
Nacao, Africano, Conga, Angola, Benguela, Cassaihpssambiqueiro significam um
nao-lugar social para essas pessoas na sociedagigearnviam.

S&o varias as referéncias a homens e mullilerd¢acdonos documentos do
periodo Imperial, nas atas da Assembléia Legislatinos livros de oficio e
representacdes da provincia, mas principalmenteLivoss de Tombo, de batismo e
casamento das Matrizes das vilas e nas atas dadaues Leigas responsaveis pelas
paréquias e capelas no entorno. A palaaedoempregada para os africanos nesses
documentos os aproximava da Africa, dos homens lbamas Congo, Cassanje, ou
Benguela. Essas denominacdes se referem aos afigaasentes no contexto da
formagdo do Brasil, significaram marcas de distngdilizadas nos documentos
oficiais para distinguir o povo da Nacao brasileiocs homende Nacaafricanas.

EssasNacdes baseadas na terra, na religido e na memoria coaiftoana
construida no tréafico Atlantico lentamente dever@ader lugar ao conceito de Nacéo,
debatido por intelectuais e politicos do século Xi¥ie pensavam na constru¢do do
governo soberano. Cipriano José Barata, deputadoRvevincia da Bahia, afirmou
em discusséo sobre a formacéo do povo brasilei®,hqvendo portugueses brancos
europeus, portugueses brasileiros, mulatos, csodto pais, da costa da Mina, de
Angola, cabras, caboclos ou indios naturais do, pa&nelucos, mesticos, pretos
crioulos e negros da Costa da Mina, Angdjeetc., ‘a falta de cuidado nesses artigos
poderia fazer grande mal, porque toda a gente denwoBrasil clamaria que Ihes
queriam tirar os direitos de cidad&o e de vot®”

O cuidado foi tomado e o texto final da primeiran€tduicdo brasileira, de
1824, soube atribuir ao universo social formado pooprietarios em condi¢cdes

escravistas ou por setores subordinados a propgeesta condicfes escravistas o lugar

155 ATA DE ELEIC;AO DE REI E RAINHA CONGO DA IRMANDADENOSSA SENHORA DO
ROSARIO DE 1826. Araxa: Igreja Sdo Domingos.
156
Idem.
57 1dem.
138 MATTOS, llmar Rohloff de. Construtores e Herdeirasrama dos interesses na construcdo da
unidade politica. InAlmanack Brasiliensen®. 01. S&do Paulo: USP, (maio) 2005. p.16.

1591dem. Ibidem.
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de cidaddo ativo ainda que hierarquicamente orasnamn grupos de elegiveis,
eleitores e votantes. A mesma carta constitucipregsupde a existéncia dos cidadaos
nao ativos, cidaddos porque homens livres mas ti&iosaporque afastados do
exercicio politico. Estes conformariam nos termaspoca a plebe, sempre temida,
ou omundo da desordemiN&o mencionados pelo texto constitucional, ainda g
base do edificio social ficavam os néo cidaddossosmavo¥’.

O Art. 6° do texto constitucional, intitulad2o cidadag explica quem séao os
cidadaos brasileiros e, ao fazé-lo, alude aindamglieetamente a escravaria:

“Sao cidadaos brasileiros todos aqueles nascidoBrasil
quer sejam ingénuos ou libertos, ainda que o p@ se
estrangeiro, uma vez que este ndo resida por seteicsua
nagao (...) Todos os nascidos em Portugal e sussegsEbes
que, sendo ja residentes no Brasil na época emsgue
proclamou a Independéncia nas Provincias, onddalvabi,
aderiram a esta expressa ou tacitamente pela vagéio da
sua residéncia. Os estrangeiros naturalizadosgugrlgue
seja a sua religiad®
Do corpo dos cidadaos brasileiro, os escravosasioE e seus descendentes
escravizados estavam excluidos, incluiantesi®s os portugueses que nao tivessem
arguido sua condicéo de suditos de Portugal etdiberu filhos de escravos nascidos
livres. Para a construcdo da nacdo brasileiranémiessario abolir as identidades
coloniais, tais como portugueses europeus, portgguele Angola, portugueses
americanos, e criar uma identidade comum, orderadafirmacdo do Império
nascente. A importancia do critério da liberdadeapa definicdo da cidadania no
Império do Brasil ainda estara patente nas categde classificacdo da populacdo que
presidem o primeiro censo oficial do Império em Z87omens brancos, mulheres
brancas, mulatos livres, mulatas livres, negrosely negras livres, mulatos escravos,
mulatas escravas, negros escravos, negras escfdvasAs crencas e costumes
africanos foram tratados como limitadoras da fodnage uma consciéncia civica.
Aqueles africanos ou descendentes de africanosavescrestavam fora do texto
constitucional como deveriam estar fora do corps cdaddo$*® Os africanos, que

por algum motivo alcangcavam a condicao de libestogjue nasciam livres, saiam da

160 Cf. MATTOS, limar Rohloff de., op.cit., 2004.

181 hitp://www.unificado.com.br/calendario/03/int_cahsin Acessado em dezembro de 2006.

182 aird W. BERGAD também identifica dados refererdiepopulacdo escrava e aos anos de 1735 a
1749, quando a arrecadacao do imposto sobre ceagptorado era feita por cabeca de escravo.
BERGAD, Laird W.Escravidao e Historia EcondmicaDemografia de Minas Gerais, 1720-
1888. Bauru: EDUSC, 1999. p.29.

183 MATTOS, llmar R., op.cit.,2005. p.15.
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condicéo de propriedade para a condi¢ao de plet@misio de 6cio e desordem, e, na
otica domundo do governgassariam a ocupar um lugar marginal na sociedade.

O estudo de Ivana Stolze Lima, estudiosa da Litggral, mostra, a partir das
discussbes sobre a brasilidade nos periédicos miogipps anos de Império, como o
carater racial entra no debate politico. Ela apomtanultado como a figura
emblematica das disputas entre os redatores doaigorO jornal oSentinela da
Liberdade para contestar Aurora Fluminensgde Evaristo da Veiga, acrescenta ao
texto original da constituicdo a fraséo ha cidadaos brasileiros nem brancos, nem
mulatos,e continua com o texto originaho ingénuos ou libertos. Esta € a frase da
Constituicdd®. A necessidade de homogeneizacdo é observadas rtesskos que
apontam o carater excludente da cidadania no lmp&m vista principalmente do nao
reconhecimento da participacdo do crioulo livneulatog na construcdo da nacéo
brasileira. O mulato ora € defendido pelos pridpiberais que arguem os talentos e
virtudes individuais, ora é aproximado discursivateedos escravos. Ele acaba por
representar, nessa discussdo, a figura que galgéugen no espaco publico que
compete ao cidadao e, por isso € tratado pelosresitomo um acidente social. Se,
no que se refere ao mulato livre, um lugar soamalnterior da Nacao era motivo de
debates acalorados na imprensa, para 0 negro refri@scravizado e seus
descendentes, por definicdo constitucional, ndoiahéygar no corpo da nacgéo
brasileira.

O ingénuo, filho de escravo nascido livre, possmgite mulato, que
aparentemente estava mais préximo da condicaalddamn, desaparece das discussdes
e a conquista do titulo de eleitor se torna infima.

O artigo 94 da Constituicdo de 1824 diz que sateds

“dos deputados, senadores e membros dos conselho®wacia
todos os que possam votar ha assembléia paroguiettuando: 1)
Os que nao tiverem de renda liquida anual duzenilosis por bens
de raiz, indastria, comércio ou emprego. 2) Osridgse 3) Os
criminosos pronunciados em querela ou devassa.”

Os ingénuos, ja que livres, sO podem votar se erstiv subordinados a

propriedade em condi¢des escravistas, caso cantsaio considerados como cidadaos

%4 LIMA, Ivana Stolze Cores, marcas e falas: sentidos da mesticagem nogério do Brasil. Rio de
Janeiro: Arquivo Nacional, 2003. p.60.

185 http://www.georgetown.edu/pdba/Constitutions/Bra#i24.html Acessado em 20 de maio de 2007.
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nao ativos e, portanto, ocupam o lugar da desor@ertg com os africanos livres e
seus descendentes. O lugar da cidadania ndo dégstinado a plebe, composta de
homens livres pobres, é excluida do direto ao voto,

Se o Rio de Janeiro foi escolhido em 1808 comegallo projeto de um novo
Império Portugués, baseado em uma orddimdstica, propiciadora e legitimadora
[...] de organizacdo hegeménica que transcendiaqoadros étnicos ou politicos
naturais, N0 necessariamente continuos no esp&tdvi esta mesma cabeca que
serviu de imagem para o projeto de formacdo do fimpdo Brasil, no qual as
diferencas culturais e a variedade étnica que cohgu a populacdo dos territorios
contiguos do Brasil, foram parametro para a escdibs textos legislativos que
excluiam as nacdes africanas do corpo da nacao.

Enquanto o povo da nacao brasileira diz respeitma categoria que, mesmo
formada por pessoas de origens diferentes, témugar Ipolitico na construcdo do
estado imperial, os escravos e libertos, homensilkemesde Nagaoconformam, no
caso dos primeiros, 0 mundo do trabalho e sdo parf@ebe, no caso dos segundos.
Mesmo numa sociedade que pretende pautar-se pdddiberal, essas distingbes
mantiveram-se antes como signo de racializacacckis®o, do que como marca de
origem étnica.

Congo, Angola, Benguela, Cassanje e Mogambiquesaép segundo Marina
de Mello e Souza, referéncias a clds ou familiagafas, mas sim a cidades
portudrias por onde embarcardmos escravos. No sudoeste de Minas Gerais, 0s
registros que aparecem nos livros das IrmandadeRodario sdo todos referidos a
Africa Central: Angola, Cabinda, Benguela, Cassa@j@ngo, Mocambique. Partindo
do principio de que a maioria dos escravos queathega Minas Gerais, no século
XVIIl e XIX, eram provenientes dessas regi§@sera de esperar-se a constatacéo de
referéncias portuarias da Africa Central nos docuoelocais.

No que diz respeito as nocdes de Nacdo e de Afrjca significado mais
abstrato mas é evidente a discriminacdo dada pelgplemento nominativo, que
coloca no escravo ou liberto uma raiz comum deicadbs. Oficialmente, as

apropriacbes do nome das vilas dos portos de eag#adadas aos escravos eram

1% MATTOS, llmar Rohloff de., op.cit., 2005. p.14.

187 S0UZA, Marina de Mello eReis Negros no Brasil EscravistaBelo Horizonte: Ed. UFMG, 2002.
p.139.

188 Cf. MILLER, Joseph C. The number, Origins, and tidesions of Slaves in the Eighteenth-Century
Agolan Slave trade. IBocial Science HistoryN°13, 4. Duham: Duke University Press, 1989.
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necessarias para a identificacdo das cargas dorconddlantico. Essas alusdes aos
portos de embarque transformaram-se em marcagdedade baseadas nas bagagens
culturais africanas que esses homens e mulhereavesclos carregavam. Nas
irmandades, espacos hibridos do que € oficial gugondo o €, os dois significados
das nomenclaturas tinham importancia. Muitas vezasdentificacdo do membro da
irmandade eram utilizadas as, referéncias podasiadomo Cabinda, Cassanje,
Benguela, mas outros termos eram inseridos nagatasotivos especificos, como no
caso dos courant® na Irmandade do Rosario de Mariana, ou dos r{dkim
Irmandade de S&o Eslebdo, no Rio de Janeiro, qaeiteedentificaram como um
grupo deferente entre os outros membros da camfnarmomento de disputa pela sua
diretoria; ou ainda, quem sabe, do julaza Mossambiqueiro Gisidando Simao
Ferreira Figueredd’! e do meséaridoza Mossambiqueiro Gisidando Simé&o Ferreira
Figueredd’? da Irmandade de Arax&, que mesmo livres e com sobres de branco
utilizavam-se do termtMossambiqueiroNo caso dos Mossambiqueiros € evidente a
referéncia da Ilha de Mogambique, no oriente dacAf€entral, significativo porto de
embarque de escravos no século XIX, mas também wondos grupos que se
apresentavam e ainda se apresentam no reinado riyo Clurante os festejos para
Nossa Senhora do Rosario.

O folclorista Camara Cascudo, ao analisar o festiyadiu o reinado em trés
partes: 1) coroacdo de reis 2) préstitos e embaix®) dancas guerreifds A
primeira parte representa a unidade do reinado @& a segunda as identidades
étnicas provenientes de locais especificos dad&ia diversidade, que corresponde a
terceira parte, se refere a pratica das diferentitgras que se processaram no Brasil
em manifestacdes culturais. Apenas a primeira partevidente nos quadros

administrativos da Irmandade, nas atas de eleigaceid, rainhas e mesarios. Nos

189 PINHEIRO, Fernanda Aparecida Domingos., op.cit.

170 Os makis a nomenclatura se torna mais signifiaativmo expresséo da prépria identidade africana,
quando o historiador descobre que essa nomencfatraferéncia a um pequeno grupo étnico
localizado na divisa dos atuais paises Mali e Seneg Africa Ocidental Norte. In: SOARES,
Mariza de Carvalho., op.cit.

"L ATA DE ELEICAO DE REI E RAINHA CONGO DA IRMANDADEDE ARAXA EM 1836.,

op.cit.

12 REGISTRO DE TERMO DE ELEICAO DE REIS E MESARIO DRIDSARIO. Livro da Igreja da
Matriz de Sdo Domingos (1824-1893). Araxa/MG: FgéaaCultural Calmon Barreto.

173 CASCUDO, Luis da Camara. Congos, congados, cosgada Mostra de Cultura Popular
Brasileira, 3 de setembro de 1980. Rio de Janeiro: ServicdalSdo Comércio, 1980. e
Congado. Infolclore do Brasil. Natal: Fundacdo José Augusto, 1980. Ver mais ei1BE®)
Nubia. e PEREIRA, Edmilson de Almeiddegras Raizes MineirasBelo Horizonte: Colecéo
Minas & Mineiros, 1988. p.182.
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documentos oficiais das curias, essas distincOesmimixadas e dernospresentes
nas festas ndo constam e sdo os viajantes, exptesad folcloristas que apontam para
sua existéncia ligada aos festejos da Santa, makeleaa administracdo da Irmandade
da mesma Santa.

Melo Moraes Filho alude a presenca, desde o sédld, dos diferentes
ranchos ou ternos, grupos fundamentais para o ritual de procissdoeittado em
devocédo a Nossa Senhora do Rosario e Sado Benedito:

“Verdade era que um outro rancho de pastores, uouto
terno [...] de Marujos etc... percorria as rua$ E.o festivo
mastro, no burburinho da multiddo, como a vergardeavio
nas ondas da tempestade, se avancava ondulanaidiaddas
dancas, a alegria dos folides e ao canto dos Cdngosas
Rainhas estrelavam seus mantos rogagantes, 0s £@&ngo
Taiéras ensaiavam suas evolucdes, suas cantiffas.”

Os ternosde marujo, de congo e de taiéras desfilavam rfessa, cada um
com sua prépria rainha. As trés rainhas, vestidasocas dos desenhos de DebBret
com a coroa, 0 séquito e a roupa de gala, vaondefdos soldados, que aparecem
como a sombra de uma massa, com seus quepes aedgadia rainhas e reis para
cadaternoe o rei e rainha Congo do reinado da Irmandadead@rio, representavam
o0 conjunto desses reis. As denominacdes coletiaaadas como taiéras, catupeés,
caboclinhos, vildes, conforme cada regido, ao &émeparte de reinados do Congo,
esclarecem como as situacfes de cada localidadevam a criar suas préprias
especificidades coletivas, em Sergipe as taiéras,Minas Gerais 0s catupés e
mocambiqueiros, no Espirito Santos os ticumbisnrscas das diferentes tradicbes
sdo dadas pela pratica da festa, no cotidianbatido, nas diferencas ritmicas entre
um terno e outro, nas indumentarias e performances e,ipailmecente, nos rituais de
sociabilidade em que se encontram os individuosad@ grupo para aprenderem e
ensinarem as simbologias, 0s mitos e as conse@i$&aquelas praticas para a vida.

Nessa perspectiva, nota-se que 0s termos, congoganbiques, que além de
referéncias portuarias, foram e sdo marcas deiddelet dadas pelo coletivo que se

auto-denomina como tal, juntamente com outros terrmomo marinheiros sao

1" MORAES FILHO, Melo.Festas e Tradicdes Populares no BrasiRio de Janeiro: F. Brigguiet &
Cia, 1946. p. 98-99.

1> DEBRET, Jean Baptist®iagem Pitoresca e Histérica o BrasilTraduc&o e notas Sérgio Milliet/
Apresentacdo M.G. Ferri. Tomo I1.Vol lll. Belo Heante: Itatiaia, 1978. pp.311-354. p.20.
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variacbes com funcdes definidas pelo mito fundat#odevocédo a Nossa Senhora do
Rosério.
Maria Dolores Rosa, capita do terno de Marinheojrdonta:

“ A versdo do meu avé, € que Nossa Senhora. daiRpsta

apareceu, entdo, pediram pra ela pra [aparecarhperecia.
Naquela época era escravo. Aquele sofrimento, gisabe
que ndis, era uma vida muito sofrida, ainda é ajé, thoje

nao sofrida, hoje existe racismo. Mas o sofrimeniis nao
aceita mais. Entdo Nossa Senhora. apareceu eedearh ela
pra igreja e no outro dia ela tava na mata de neiesam,

pegaram ela, levou pra igreja, e no outro diaala ha mata
de novo. Ai entdo eles convidou. Ai 0s negro mogguowro

pediu se eles podia cantar pra ela, tinha que@sdnhor do
engenho, que era escravo. Entdo pediu se podia pemkla,
e diz que quando os mogambiqueiro, porque 0 mew tér
marinheiro, ndo é mocambiqueiro, cantd pra Nossé@a.

do Rosério, ela andou e foi pra igreja e néo saiis.fh'®

lara Carlota Pereira, nascida em Patrocinio, jacépitd de terno, hoje sé
acompanha os dancadores na festa de Romaria, cowliirma que foi ai que fundou
mesmo a religido do Congo, do Mocambiqueiro, depei® Catupé, depois veio
Marujo. E tanto nome... E porque cada um cantaipmde samba®’’.

O mito é uma histéria que resume circunstanciagjeenos varios grupos se
encontraram e reproduziram fragmentos de formasispde referencias religiosas e
de cosmologias africanas diferentes sob o amplotanBminecido pelas praticas,
linguagens e rituais da Igreja Catéli®aapropriados como instrumento de negociacéo
com a sociedade mais ampla. A dramatizacdo noadidestejos, como assinala Melo
Morais Filhos, deve representar a hierarquia easregrupos constituida durante o
primeiro contato dos escravos com a Santa, hedenomocambique, catupé, congo,
marujo, marinheiro e vildé®.

Compreende-se que o universo de semelhancas engifarque unem todos 0s
ternosnum so6 reinado é muito amplo, por isso existe @eswdade de, no interior
dessa unidade, especificar as idiossincrasiag)ides papeéis e lugares da diversidade

cultural oriunda da Africa Central. Portanto, ar&iguia entre elas estabelecida pelo

18 ROSA, Maria Dolores. Entrevista concedida a lsai®. Gabarra. Romaria/MG, 27/05/2001.

" PEREIRA, lara Carlota. Entrevista concedida adsariO. Gabarra. Romaria/MG, 27/05/2001.

178 As circunstancias foram diferentes em cada redididBrasil, e os grupos apresentados naquela
ordem séo especificos de Minas Gerais; 0s congssneo¢cambiqueiros sdo 0s mais comuns e
a ordem hierarquica entre os dois é a mesma.

179 Essa é a ordem observada, ao menos teoricamentesta do Roséario. Na pratica alguns ternos se
atrasam, outros sdo convidados e tém preferéncissien a ordem pré-estabelecida pelo mito
se quebra, conforme a festa se desenvolve.
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mito &, apds a experiéncia do trafico Atlanticoemvencdo de um passado politico,
social e cultural de uma multiplicidade de cultueastnias africanas que tinham uma
maneira especifica de se relacionar com o catwi@i€om 0s europeus.

Se para 0s europeus e seus descendentes maafgcarsos, mesmo que com
nomes catolicos, discriminados nos registros aficiara indice de um lugar comum
de marginalizagdo social sem que importasse arefex, para esses homelesNacao
ser Benguela, Africano, de Nacdo, Congo, ou Mosgambo significava
experiéncias variadas, procedéncias culturaistasteA origem africana marcava-os
como iguais em relacdo a condicdo social no Novoddwe as diversas experiéncias
individuas os diferenciavam no cotidiano das esuias. Portanto, pode-se dizer que
esses homens ou mulheres, do Congo ou Africano$)a@ens e mulheres dacoes
de procedénciaspecificas.

Nacao de procedéncid um conceito utilizado nos trabalhados do antogmd
Fredrik Barth®, que ajuda a entender o processo de formacadfdesntes tradicées,
com seus diferentelsatidos que pertencem a um conjunto especifico de memorias
africanas. Para o autor, as variaveis de uma meshuaa — subgrupos que vivem em
uma mesma sociedade — se dao a partir de condepidsgicas diversas que irdo
constituir fronteiras étnicas entre grupos SOC@I® convivem no Mesmo espaco
fisico. Sendo o meio ambiente onipresente em quaEses, as distingbes étnicas ndo
dependem da auséncia de interacdo social, ao gontéaa interacdo a base da
construcdo das diferencas, pois as categorias simgdio tém como caracteristica
organizar as interacdes entre as ped&bas

Esses subgrupos, dado a situacdo social e ge@gddi@adaptacdo ao sistema
escravista em gue se constituiram, tém suas fraateimbdlicas criadas no intuito de
organizar internamente as relacdes inter-étnicagnaas de varias experiéncias de

vida. Segundo Fredrik Barth,

“Todos nesses sistemas [inter-étnicos] tém em conoum
principio de que a identidade étnica implica umdesde
restricbes quanto aos tipos de papel que um ingdivfzbde
assumir, e restricbes quanto aos parceiros quepeatie
escolher para cada tipo diferente de transatgo.”

180 Cf.: BARTH, Fredrik. “Os grupos étnicos e suasifeiras”. In:O guru, o iniciador e outras
variagdes antropolégicasTrad. Jonh Cunha Comerford. Rio de Janeiro: @obapa, 2000.

181 |dem. Ibidem. p.27.

182 |dem. Ibidem. p.36.
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As condutas individuais tornam-se conven¢cfes moca@isponentes da
identidade dessas nacgfes de procedéncia que aamfiguas fronteiras étnicas que,
por sua vez, demarcam as especificidades e asseguizgar das diferencas de cada
grupo em um conjunto complexo.

A contribuicAo dos elementos étnicos e culturaigtroeafricanos e o0s
elementos proprios de uma pratica cotidiana ergrgrapos e expressivos de sua
relagdo com a sociedade mais ampla implicou rgtiedimente na celebragdo do
reinado do Congo, no festejo do Roséario e na magéteda Irmandade do Rosério
dosHomens de ComDiante das circunstancias postas pelo escravisagruparam-se
grupos, dividiram-se etnias, trangaram-se outrdssredcio-culturais.

A forma estereotipaddhomens de cora qual os membros da irmandade
estavam sujeitos, deu ao coletivo varias feicdaseddas nas memorias individuais
referidas as procedéncias étnicas de cada um.eJéagiam parte da cultura comum
centro-africand®, as condicées ecoldgicas criaram fronteiras siivélformadoras
de subgrupos no interior de uma mesma comunidaoleisBo, para os grupos de
africanos oriundos de varias etnias africanas gu@ganizavam em comunidades com
praticas culturais reinventadas no Novo Mundo, ikzatdo do conceitmacédo de
procedéncigpermite entender as diferentes tradicbes do reinad

O microcosmo do congadeiro comporta todas as assfda vida humana,
social, religiosa, politica e econbmica, e podecselificado a partir do discurso dos
proprios integrantes, que marcam seus territorigarér dos grupos de pertencimento.
Assim, compreende-se o reinado do Congo como ufurmnuno e que demarca sua
diferenca em relagcéo ao conjunto do povo brasileidm conjunto composto por uma
diversidade de referéncias africanas, como o mocamle o congo, que podem ser
representados através da procedéncia nominatigagdesu coletiva.

Ao agruparem-se, formam nacbes de procedéncig, tpoto as referéncias
portudrias como as inventadas, para eles, tém wsilbbolico de marca de
pertencimento. Reconstituiram e constituiram unoe,nina memaria em comum, uma
organizacao prépria e que podem ser relacionadoagises de procedéncia que, para
além da variedade de origens africanas, encontranexperiéncia do trafico o

elemento unificador da origem africana.

183 Cf. VANSINA, Jan.Paths in the Rainforests Toward a History of Political Tradition in Equaiel
Africa. Madison: The University of Wisconsin Pre$890.
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Para a sociedade imperial, homens de nacdo emmanio, além daqueles
pertencentes ao que chamavam de nacdes indigsnasicanos, escravos ou libertos
e, por definicdo, se contrapunham ao povo da nagao.

O povo da nacgao era instituidor do Estado sober@npovo representava a
massa de cidadaos ativos, os homens e mulheremriarios estatais, chefes de
policia, juizes de paz e os profissionais liberpgimfessores, médicos, engenheiros
responsaveis pela preservagdo da ordem imper@Hdirigentes imperiais procuravam
formar uma espécie de rede que buscava alcanceecdaditos mais distantes do
territdrio nacional levando a concepcédo de umamrdenstitucional. Mantinham,
portanto, uma relagéo direta com os senhores, ergodas Casas Grandes.

A relacdo de assimétrica entre os dois governesdigputavam projetos de
descentralizacdo ou centralizacdo da organizachiicaado Império mantinha certa
estabilidade através da preservacdo da ordem escata. A manutencdo dos
escravos, africanos ou nascidos no territério metjocomo propriedade, era
fundamental para o jogo politico entre 0 governddaa e o governo do Estado, que
buscavam tirar proveito das bases organizacionaismpério e a0 mesmo tempo
conservar os privilégios herdados de Portugalbettaendo um territério comum e
concreto para a nagao.

Em complemento com o povo encontrava-se a plejueles insubordinados a
propriedade, homens e mulheres pobres, ex-escrasusdos no Brasil. Os africanos
livres somavam-se a esses. Aglomeravam-se as auwasentando a massa da
desordem, eram considerados estrangeiros, homersutdes nacdes, que ndo a
brasileira.

A nacao constitue primordialmente, da condicdo idadania, ordenada as
premissas da liberdade e da propriedade. O disdibscal que fervilhava nos
periddicos e nos debates politicos entre os homem®verno, nao trazia agregado ao
valor de liberdade o valor de igualdade, a na@semomentos especificos e oriundos
de vozes de um pequeno grupo. Contra a dominacéeettapoli era que se produzia
o discurso de defesa pela liberdade, poréem naearundida com a da igualdade
entre o povo e a plebe, menos ainda entre essesxravos.

O debate intelectual sobre o conceito de nacadaempplementacéo do estado
moderno assumiu formas distintas em cada regidaaela continente. A construcao
do da nacdo moderna pressupfe a discussdo soboenoeitos de nacdo, de

identidade, de cidadania, de povo, de governo aaberA historiografia tradicional
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das Américas tende a entender as nac¢des do sekulooiio um territorio unificado,
com uma memdéria comum e um governo soberano hem&dwlonizacdo, quando
essas identidades nacionais estavam sendo fonadasiago do debate e prospeccoes
das revolugdes liberais em todo o mundo.

O dia do Fico ja anunciava uma identidade nacigraah aqueles que falassem
uma mesma lingua, fizessem parte de um mesmaterré estivessem sob as mesma
leis; projetando uma soberania nacional que deeenatituir-se entre desejos liberais
e absolutistas (aristocratas e democratas), mesam as clivagens que o0s
distinguid®. Mas foi com a maioridade de D. Pedro Il que deor Imperial
apresentava-se como um estado-nacional consolidado.

A nagado moderna brasileira procurou forjar-se figddade das vontades, das
leis, dos costumes e do idioma que as delimita mtémade geracdo em geracdd.”
No entanto, a lingua e a cultura comum tiveramsgudratadas depois de amenizadas
as disputas entre 0 mundo do governo e consolidddoitorio nacional. Para usar as
palavras de Marco A. Pamplona e Don H. Doyle, adoabrasileria “admite
abertamente a pluralidade de suas populacfes deames; e, embora celebrem a
assimilacdo [européia], ndo fingem ter como basea udescendéncia étnica
coerente *® Ou seja, no Brasil, como em outras col6nias amess que se tornaram
independentes entre 1776 e 1825, ancoravam-se maaigjueixas contra a antiga
metrépole do que numa unidade étnica ou culturaimNsegundo momento,
procuraram criar um quadro, a0 menos aparentemadecultura comum, no momento
em que a formac&o social torna-se nacional, sual@gio tende a etnicizar’&ée

Francgois-Xavier Guerra reedifica a fala dos aut@a@®ntender o significado
da palavra nacdo como a unido e fundamentacaougo;goorém com caracteristicas
diferentes, dependendo do contexto e da maneira@ sentonsolidou. A polissémica
da palavra reside na autoridade e legitimidadea@mo, tipo de regime e limite de
poderes, expressao da ligacdo com a terra, com, Dauginda com um campo de

184 MATTOS, llmar Rohloff. Construtores e Herdeirop.ait. p.16
85 GUERRA, Francois-Xavier. “A Nacdo Moderna: Novagltenidade e Velhas Identidades”. In:
JANCSO, IstvanBrasil: Formagéo do Estado e da Nag&do. S&o Paulo: Editociec, 2003.
p.33.
% DOYLE, Don H. e PAMPLONA, Marco Antdnio. “O nacialismo no novo mundo.” In: DOYLE,
Don H. e PAMPLONA, Marco Antbnio (org.Nacéo e Nacionalismo no Novo Mundded.
Record, 2007. p.3.
187 Cf. DOYLE, H.Don e PAMPLONA, Marco AntdnidNacionalismo no Novo Mudo Rio de Janeiro:
Record, 2008.
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valores e virtudég® Segundo Anthony Smith, a fundamentacdo do grupada a
partir da congruéncia de duas experiéncias, umalguehama de organica e outra de
voluntaria. Na prética, ora a énfase é ao elemeolintério, “uma cultura publica,
uma economia particular, mesmos direitos e devemFa’ a0 organico, “uma massa
unida por mitos e memérias comun§®

O processo, formacdo da nacao foi recriando digerstacionamentos de
subordinagdo e dominacdo entre identidades basealagprocedéncias étnicas
diferentes, desenvolvidas desde a colonizacdo. Hialética entre a construcdo da
nacdo voluntarista e o sentimento de identidadetigal que reside a legitimacao
politica do estado. Nesse intersticio de consdiidago territorio nacional, cultura
publica e deetnizacdo socialexistia uma brecha para a plebe dialogar com admun
do governo, que a atingia diretamente com coédigmiral, leis e decretos.
Utilizando-se de linguagens préprias, que de clentma tornavam-se legitimas no
ambito da sociedade mais ampla, através de ne@esiambdlicas, criava espacos
em que era livre para organizar suas proprias segrafazer seus governos.

O processo de negociacao de linguagem legitimadiag@agens esquecidas
ocorreu no Império do Brasil ao mesmo tempo que sssconstituia como nacdo. A
criacdo da identidade nacional, dizia respeito tambo movimento dexpansao para
dentro possibilitou uma politica de unificacdo das comarea prol do dominio das
fronteiras nacionais. A monarquia constitucionalis¢gociou certa autonomia para 0s
poderes locais a fim de concretizar o seu dominegligenciando as diversas
experiéncias sociais que existiam em cada reg@arepondo o caréter civico ao
multi-étnico. A linguagens oriundas de grupos é@miespecificos deram lugar a um
complexo campo semantico e simbdlico que, ao mewmnpOo que assimilava,
recriava e resistia.

Os interesses nacionais ndo poderiam ser detidoguyastoes de diferencas
étnicas profundas, mas podiam impor a populacaquadguer parte do territério a
lingua portuguesa, que com o tempo tronar-se-ialingaavernaculainventada para
o Brasil. Entre 1829 e 1830 foram abertas Escataketras e Gramatica Latinas nos
arraiais e vilas de Piuim, Buriti, Carambadella,s€reboque e Uberaba. Nas
descri¢cdes das resolucbes das Assembléias Prasisolare a concessdo de Cadeiras
de Letras e Gramatica Latina, o detalhamento dagesgeogréafico e da composicao

18 |dem. Ibidem. p.55.
189 SMITH, Anthony.The nation in History. Hanover : University Press of New England, 20(.p
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populacional era amplo e significativo; preocupagée representa a necessidade de
conhecer para submeter os sertdes incultos do redado Império. A chegada das
escolas era vista como engrandecimento para a €Camas governos provinciais
teciam elogios e enalteciam o significado das opas 0 bem publico. Assim, a
burocracia estatal conseguia chegar aos territdnais longinquos e assegurar sua
dependéncia as capitais das provincias. Iniciar pol#ica de criacdo de uma
identidade linguistica comum era garantir a coriguds territorio nacional.

No Sertdo da Farinha Podre, a alianca do podal ¢men a capital mineira em
prol da estruturacdo do Estado Nacgdo resultou iécéo dos dialetos locais, como o
Kalungd® utilizado para o comércio até inicio do século XX regido. Se o povo
brasileiro poderia se imaginar parte de umgédo voluntariaa no¢cédo de nacdo que
classificava os africanos e seus descendentes agrstitaida analoga aeacdes
organicas Se asnacdes organicasa idéia de fundamentacdo do grupo passava pela
nocédo de ligacdo com Deus, com a terra, com vatowasudes naturais daquele povo,
a nocdo denacdo voluntariatrazia em sua esséncia a idéia de raciocinio,adest
individuais, prognosticos futuros, enfim dominio datureza para 0 progresso e
evolucdo das formas de governo entre os homensuaBtw 0 conceito de nacéo
operava com o tempo moderno, fruto da evolucéouvilizacéo, ao outro era delegado
o tempo do selvagem, do esquecimento histérico.

Quando os irméos do Rosario eram classificadosodoomens de nacéo, e
essa classificacdo permite, hoje uma analogacao organicagstavam ocupando um
lugar de marginalizagdo social. No entanto, quareddirmavam suas identidades
através de suas préticas religiosas, restabelecalygionas dessas classificagoes,
compreende-se um significado de pertencimento soualtural e uma dimenséo
politica presentes na nocdo de nacdo quando ope@dales proprios com um
significado diferente daquele presente na classifioc do mundo do governo.

Pensar a negociacdo atraves do léxico da pafaga@o e, conseqientemente,
as linguagens simbdlicas legitimadas nesse ambittodorma de conquista de um
lugar social alternativo ao nédo-lugar em que o hiopéo Brasil, ao se organizar, 0s

assentou é reiterar esses homens e mulheres cggitosna Histéria do Brasil.

190 BATINGA, Gastdo.Aspectos da presenca do negro no Tridngulo MineiroAlto Paranaiba.
Kalunga. Uberlandia: Prefeitura Municipal: Ed. Comércidr&lUstria Ltda., 1994.
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3.3. Linguagens como instrumento de negociacéo

A histéria do Brasil vista pelo filtro dos irmsfi@o Rosario, apresenta nesse
periodo duas perspectivas de nagdo, pado da nacdodo qual raramente um irmao
do Rosério fazia parte e a dosmensle nacagpos africanos. Muitos congadeiros nédo
pertenciam a nenhuma dessas duas categorias, élsnpidades se remetiam a seus
ancestraisle nacédo, ainda que nao estivesse fora de seus rtget@rem-se parte do
povo da nacadrasileira. Faziam parte da massatdequando livres. As nacdes de
procedéncia, reveladas nos apelativos 0os mocanshiggecongos, oS marinheiros,
reafirmavam para si proprios e para os demais Eleadidades e suas diferencas
através do congado e de seus varios ternos.

Por isso, mesmo com duavidas sobre o texto utiizad Compromisso da
Irmandade do Roséario de Formiga, Antdnio Ribeiradrada, procurador fiscal da
capital mineira, Ouro Preto, aprovou-o. O Capitiftp que trata da composi¢cdo da
mesa, e afirma que “elegem um rei e rainha pretaguais formando um estado sobre
Si representam ndo mais que os trés reis que f@@onar nosso Senhor Jesus

Cristo™!

, hdo causa nenhum problema a aprovacao civil, pamso declarou o
procurador “examinei este compromisso, a superfe@arece o em lustre de alusao
dos reis do Rozario aos reis Magos — estes néo figod algum de hum intento que se
introduziu nesta coorporacdo para animar aspecimsexemplo dos reinados da sua
terra.%?

“O estado sobre siformado pelorei e a rainha pretospara o procurador
fiscal, ndo significava uma alusdo que se remetEsseeinos africanos, mas, por uma
suposta referéncia aos trés reis magos, seriardadeeum indicio de assimilacéo da
tradicdo catdlica. O texto é aprovado, o que sigmifpor um lado, a legitimacao do
congado e, por outro, a evidéncia de que, dianuttzridade civil, a organizacao da
irmandade do Rosério foi reconhecida como uma asideligiosa.

No mesmo Compromisso, no capitulo XXI, |é-se:

“Rei e rainha, juizes e juizas se apresentardoseonestado e
com decéncia possivel na capela no dia em quetgdes
virgem mae do roséario e ahi [sic] assistirdo aivigstde e
logo depois prestardo suas esmolas que do rev¥ érileréis e
da rainha 6 mil réis, em festejo poderdo ser adastias

191 cOPIA DO COMPROMISSO DA IRMANDADE DO ROSARIO DE FMIGA EM 1862. Seccédo
Provincial. SP 954. Belo Horizonte: Arquivo Publidineiro.
192 1dem.
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prendas de diversas nacdes, as quais acompanhste® e
mesmo estado com seus instrumentos como é de @¥ttim

As nacdes do congado, as que o documento refeestsam carregadas de
experiéncias e expectativas que davam sentidoassidantidades ancestrais, ja que
em diversas nacdes de organizava; a medida quenage®/am O rei e a rainha
recolhiam fundos para a Irmandade que poderiazaditis para minimizar as
amarguras da exclusao social dadas pelo EstadoriNdéci

A homenagem ao rei Congo s6 era possivel se fossssamtada como
complemento a devogdo a Nossa Senhora do Rosar&8e Benedito. Ao se fazerem
presentes nos largos e pracas publicas das cidalisse arraiais, vestiam seu rei e
sua rainha a moda ocidental, enfeitados de plureasias, mantos e orgas, que na
imagem fixada por Debret mais parecem um simulder€orte do Rio de Janeiro,
ainda que a figura de pé e revestida de um maaga tna cabeca um adorno que faz

lembrar o dos grandes conselheiros centro africanos

Figura 02 - Coleta para manutenc&o da Igreja dafoRio de Janeiro. ¢.1830.DebiPét

A coroa e o0s cetros sao indicios concretos do hemamento pelohomenge
Nacdoda suntuosidade do monarca brasileiro, mas tamlméhagar de importancia,
que oshomens de Nacdescolhidos como reis Congos tinham para os irna#os
Rosario. Sabiam que as vestimentas e 0s adornosgeiesitos para situar uma pessoa
na hierarquia social.

Como as roupas, as palavras também circulavam pelagdas vilas e cidades
e, ao circularem, indicavam lugares sociais, apagpes, re significacdes e formas de

negociagcdo. O vocabulario utilizado pelas assoemg Roséario coincide, em boa

193 1dem.
19 DEBRET, Jean Baptiste., op.cit., p.258.
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parte, com a nomenclatura empregada pela buroaadi@ pelos governos locais, e

pode ser observada nas denominagdes empregadasspesegos administrativos da

diretoria das irmandades: secretario, escrivaaypaalor, juiz, mesarios, enquanto os
reis e rainhas ou pagadores de promessa nédo exensarfuncdo administrativa, mas

sim funcdes cerimoniais, revestidas de forte cay@mtaimbolica, proprias da devocao
da Santa e do congado. O emprego de palavras dmcsgmantico da administracao
civil para denominar os cargos da diretoria dasamades era essencial para
comprovar a capacidade daqueles hontmdNacaode se organizarem e terem sua
organizacao reconhecida.

A deferéncia ao rei é advém de um compromisso cglege por um ano, seja
através dos votos de membros da irmandade quearesgjh por doacbes monetérias
feitas em seu nome. Na sua pessoa reside o amparadiferentes nacdes de
procedéncia africana que nos festejos, em progigsdmmenageiam, tal como ja
observado, desde o século XIX pelos folcloristagsiMo que, explicitamente, 0s
Compromissos que a procuradoria fiscal da provideaMinas Gerais reconhece
oficialmente ndo facam mencdo a ordem na apresentigssas nac¢des ao publico, o
mito de Nossa Senhora do Rosario as ordenava atdasregras que presidiam a
realizacdo da cerimonia, transmitidas pela tradio@@. E o ritual que define
estruturalmente e comportamentalmente a integracgomposicdo e o comando dos
grupos®. Eram as celebracdes, os rituais de preparo elit@va realizacéo da festa e
sua finalizacdo que ditavam, paralelamente ao Camigso oficial, quais as regras, 0s
poderes, os direitos e os deveres dos membromdadade.

A organizacdo coletiva religiosa acaba por ser icwe de ordenagdo dos
escravos e ex-escravos, na qual a atualizacaoelasmas das expressoes africanas se

dava no momento das festividades. O critico Sewtlicet *°°

, quando comenta a cena
pintada por Debret, lembra que apos a chegada dedd. VI as cerimdnias anuais de
coroamento dos Reis e Rainhas das nacdes africalndies pelos irmédos das

irmandades no Rio de Janeiro foram proibidas massga ocorréncia continuou a ser
registrada em outras provincias e cita Rio Grarmd8ud, como um deles. No romance
de Agripa Vasconcelos, de 198Bhico Ret®’ — o rei Congo em Minas, o autor cria a

cena em que o proprio D. Jodo VI questiona a exd&té&le outro Rei em seu territério.

19 PARES, Luis NicolauA formacdo do Candomblé histéria e ritual da nacageje na Bahia 22
edicdo revista. Campinas: Editora da UNICAMP, 2G0DT04.

1% DEBRET, Jean Baptiste., op.cit., p.259.

197\VASCONCELOS, AgripaChico Rei Belo Horizonte: Ed. Itatiaia, 1966.
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O escritor Mario de Andrad® se pergunta, porque 0s negros iriam coroar refs se
nenhum poder se ndo houvesse algum outro interesse.

Mesmo que a existéncia de reis Congos no terriiérfwerial, gerido por um
anico monarca, possa ser tratada como algo proaorimizarro no romance de Agripa
Vasconcelos, ela expressa desejos politicos decipagdo escrava e liberdade para
expressdo das praticas culturais memoraveis. Tgleezparecer jocoso eleger reis
Congo nas vilas onde existiam Irmandade do Rosdmigleno territério do Império
do Brasil as associacdes religiosas de escravosas fpuderam proliferar no interior
da provincia de Minas Gerais ainda no XIX, mesmm reacdes contrarias dos
reformadores catélicos dos cultos populares passpie da ordem imperial. Deve-se
notar que o sentido grotesco da celebracdo de umadee africano no Império do
Brasil era legitimado pela prépria necessidadeasoe organizacao das alteridades.

Da mesma forma, ao mesmo tempo que as herangeanaios distanciavam
da participacdo nos direitos civis, elas os re@iam na histéria pela via religiosa que
tornava possivel a reconstrugdo de suas tradi¢@&seis Congo, simbolicamente,
representavam a resisténcia de uma cultura deznadicana e, por isso, eram olhados
com reserva e por vezes com temor g®da sociedade. Reforcar a travessia do
Atlantico como experiéncia de um passado comum gaedricanos nao foi suficiente
para manter as diferentes experiéncias e expextalvs escravos e libertos. O reinado
do Congo ndo escamoteava a fragmentacédo ineremtiéeéencas étnicas e culturais
pré-existentes a essa unido. As representacoesatsilafricanas acabavam, fosse nos
nomes dos irmaos, fosse n@snos que se apresentavam no ritual da celebracéo,
expressando uma unidade das diversidades.

A constituicdo de grupos idiossincraticos do remdd Congo como algo que
mescla momentos de identificacdo mitologica, desgd® comum e de uma vontade
comum de normatizar a convivéncia das alteridadesanas e criar simbolos
identitarios proprios para a nova configuracdo wigeional € feita para que o
didlogo com a sociedade mais ampla se dé da mamemanos desigual possivel. A
adesdo dos membros do Roséario a Irmandade davanidgde ao rei Congo para
negociar com seus senhores ou representantes thgdmpério questdes cotidianas
tais como a barganha de tempo de trabalho, deia@ a expresséo das festividades
religiosas de matriz africana em espacos publicbanos. Presos as circunstancias

19 ANDRADE, Mario. Dancas Dramaticas do Brasil1° tomo. Belo Horizonte: Itatiaia; 1982.
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politicas do préprio século XIX, os reis Congoseasssuditos recriavam a ordem do
tempo em que os reis africanos eram senhores dedeuas, resistiam a morte de sua
alteridade.

Se o trafico obrigou os traficados a aceitar ifieatdes individuais a partir
dos portos por onde embarcaram, quando procuraeafirmar suas identidades
utilizando-se de algumas dessas nomenclaturasaestaggociando com o Iéxico de
palavras aceitas pelo governo que possibilitass@motizar suas procedéncias. Essas
nacdes de procedéncia ndo podem ser vistas comocat®goria étnica; ou serem
entendidas como nacgfes analogas as nacfes orgarocasntido de relacdo com a
terra, com Deus que reside na denominacgéo hodeenacao.

S&o construcdes coletivas que se caracterizam goelsancas difusas em
expressdes populares, raizes linguisticas, crenf@snas de organizacéo politica que
compdem, para Jan Vansifia uma base de conhecimento comum de formacéo
cultural da Africa Central; mas também, por esasltoluntarias, baseadas em outra
ordem do tempo, que n&o tinha lugar na ordem iralperi

A imagem que Moraes Filho utiliza para descrevewidtidao que participa da
festa “...como a verga de um navio nas ondas dpdstiade, se avancava ondulando a
porfia das dancas...” permite uma analogia com age@m dessas tradicbes que se
vergam mas hao se rompem na tempestade da buso@statal, do sistema
escravocrata, da Igreja Catolica e mesmo assingawagom alegria, cantos e dancas
porque, por detras desse jogo de ilusdo, de reankas de pequenas cortes, esta o
sentido da reconstrucéo da vida que Ihe fora talhid

Procurar compreender o lugar social dos irmaosakafd, e sua relacdo com
a politica local, no século XIX, implicou entendex no¢cdes e sentidos que a palavra
nacdo aplicaveis naquele momento. Enquanto o Bfagdva-se como nacdo ao
definir seu territorio geografico, suas leis muypéis, seu codigo criminal, os direitos e
deveres de seu povo, o reinado do Congo definiaesgtorio abstrato ao recriar suas
tradicdes memoriaveis, suas diferencas culturais.

O enquadramento dd®mens de conas associagdes religiosas nao reconhece
institucionalmente o africano e seus descendepte® parte da nacao brasileira, mas
termina por abrigar suas tradicbes culturais, eldas como expressao do
catolicismo. Para além dos olvidos e das lemlaspossiveis em relacdo as nagdes

19 Cf. VANSINA, Jan., op.cit.
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africanas no contexto da travessia do Calunga -enderacdo generalizada nas
cantigas das manifestacées populares de matrizndeal banto, para o0 mar —, 0s
irméos do Rosario sabiam que haviam se transforrmatdoma sé coisa — pegas de
mercado. E mesmo assim, estavam preocupados erguassesua identidade.
Precisavam, para tanto, defender a utilizacao pleces publicos para a pratica de suas
tradicdes e garantir a legalidade das formas deawdoque se configuravam nos
rituais religiosos. Por isso, como membros das ndades leigas do Rosario
conseguiram organizar-se socialmente e assim Visamadimensdes politicas a partir
de brechas de afirmacéo social que abriram, aaqoeity de suas condi¢cdes objetivas.

Os irmaos do Roséario reforcaram algumas das noatenas$ referidas ao lugar
em que foram forcados a abandonar a Africa de mrigeomo 0s congos e
mocambiques e também inventando outras como catupésindicarem ndo apenas
portos de embarque, mas também identidades cultumareferéncia as nacdes de
procedéncia africana, por um lado, opera com umceito que, quando referido a
nacao brasileira os excluia, mas por outro, remete a uma menturé reafirma
identidades e consolida estratégias que, por spaogepossibilitam ocupar espacos
publicos e neles expressarem sua cultura.

O capitulo a seguir apresenta as especificidadesido do Congo na Africa
Central, principalmente, nos séculos XVII, XVIID@X, e a relacdo desse reino com
as instituicbes catdlicas que la atuavam na teatade entender as redes sociais
existentes na costa da Africa Central que composarenemaéria dos componentes do

reinado do Congo no Brasil.

4

O Passado de um destino comum

Articular a diversidade dos modos de vida africaas novas situacdes de
convivéncia nas Américas resultou na constituicoodtras identidades, tal qual o
reinado do Congo. O reinado do Congo é uma maadéstcultural de influéncias
africanas, baseada num passado inventado no nagi@iro diante da certeza do
futuro como escravos. Sublinhar, figurativamenteiawio negreiro como espaco de
producao identitaria significa explicitar que ascenstancias da viagem para as

Américas e da instalagdo nas novas terras imposstreitamento das relagfes inter-
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grupais entre as diversas etnias do continenteaafsi o que possibilita a relativizacao
das fronteiras culturais entre esses grupos e gasigiio de outros coletivi3s
Assim, o destino comum desses traficados traz uenspectiva de vida em que as
trocas inter-grupais tornam-se instrumentos défipestdo da existéncia dos préprios
grupos. Compartilhar a necessidade de elaborac@amndememaria comum, a partir
das diferencas, gerou a criacdo de lugares dedmgsaa possibilitar o acesso as
estratégias de construgcdo de um destino digno ds #adicbes na sociedade
escravocrata.

Segundo Stuart Hall, estudioso da diaspora afrjcana

A Africa é, em todo caso, uma constru¢cdo moderoa, S
refere a uma variedade de povos, tribos, culturdisgeias
cujo principal ponto de origem comum situava-setrafico
de escravo&!

A identidade dos africanos e afro-descendentedlov®® Mundo € uma re-
invencdo da Africa. Conceber esta identidade arpdas diferencas construidas por
esses povos apoés a didspora € entender que afigeagdes culturais na nova terra
fazem das experiéncias do trafico e do contextesdeaviddo uma ponte de ligacao
entre as varias geracdes e as distintas etniasisgmrtrabalhar com as diferencas
culturais expressas nos grupos do congado comaesalm procedéncia implica em
aceitar cada uma dessas na¢fes como represerttanias territorio abstrato, forjado
através do contato entre variadas culturas africelaa regides bantds

Algumas das interpretacOes sobre essa historiarpatas proprias explicacdes
dos congadeiros. A memoria social dos praticantespéz de reconstituir eventos da
diaspora que estao representados nos rituais mitus da festa do Rosario. Segundo
Tim, antigo dancador de congado, rei Congo porrelganos em Uberlandia, Minas

Gerais, os irmdos do Rosario sdo descendentes de:

“diferentes regides africanas, o congado vem dayGaue é
uma regido da Africa, o0 mocambique vem mesmo do
Mocambique, as vezes vem da Nigéria também. Naanoss

20 BARTH, Fredrick. Os grupos étnicos e suas froageitn: LASK, Tomke (org.JO guru, o iniciador
e outras variacGes antropologicasRio de Janeiro: Contra-Capa, 2000. p.19.

21 HALL, Stuart. Da didspora ldentidades e mediacbes culturaisBelo Horizonte: EDUFMG,
2003.p.31.

202 Regibes bantas é uma delimitacdo geogréfica feitpartir de uma raiz linglistica comum,
circunscrita na Africa Central, Austral e Sul Ota@nCf. VANSINA, Jan.How the societies
are born. Governance in west central Africa before 160hdan: Charlottesville: University
of Virginia Press, 2004.
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regido o que é mais forte aqui € o pessoal do braetmo, o
pessoal do congado mesmo que é mais forte na regsa,
mas engloba todas regido, igual marinheiro é meaiiah
passou no navio, ai vai surgindo as tradicé¥s.”

O depoimento do congadeiro denuncia eventos adlascpela Historia que as
histérias contadas por anénimos recriaram. Geagratnte, alguém de Mocambique
nao pode ter vindo da Nigéria, pois séo localizagfiee estdo em extremos opostos do
continente e foram importantes para o trafico riegrentre a Africa e o Brasil em
momentos distintos. A Nigéria manteve relacdes raaiseitas com Salvador e Sao
Luiz no século XVIII, e Mogcambique, no século XI¥pm o Rio de Janeiro. O
importante na fala de Tim €& explicitar um lugar dweiacdo privilegiado de
Mocambique e da Nigéria nas manifestacdes cultdeimatrizes africanas no Brasil,
0 Mocambique no ritual do congado, e a Nigéria netigibes afro-brasileiras. Cada
um, Mocambique e Nigéria, no seu dominio cultisag tidos como aportes da pureza
da tradicdo. Por isso € importante para o congadiner que 0s nigerianos fazem
parte dos grupos de mogambiques, pois fortaleaeimogcomo lugar de salvaguarda
da tradicdo. Quando o congadeiro afirma que os mibicaes vém do Mogambique,
mas também da Nigéria, ele alude ao processo ibstatravées da sua memoria,
reafirma os contatos étnicos ocorridos durantesadoséculos da diaspora, mostra a
reconstrucdo das identidades a partir de individwiisndos de locais diferentes.
Segundo Paul LovejéY, um dos responsaveis pelo programa Rota dos Escrav
UNESCO, a experiéncia da Diaspora Africana tem coesaltado uma identificacao
étnica inclusiva, isso significa que algumas froageculturais tendem a desaparecer,
outras a se constituir durante a reorganizacamaeSes de procedéncia africanas no
Novo Mundo.

Na mesma fala da entrevista de Tim, o ex-rei Carfgona a atencao para o
fato do congado ser uma consequéncia do trafiguatl marinheiro € marinheiro,
passou no navio, ai vai surgindo as tradicbes”. Bldmem o marinheiro o sujeito
principal da tradicdo, mesmo porque hierarquicagent papel principal é do
mocambique. No entanto, é a experiéncia do nawpeite que possibilita a criagdo
da versdo do reino do Congo da Africa Central coginado do Congo de Nossa

Senhora do Rosario no Brasil.

293T|N. (Coafro) Entrevista concedida a Larissa Oliagbabarra. Uberlandia/MG, 2000.

204 LOVEJOY, Paul E. “Identidade e a Miragem da Etfécle. A Jornada de Mahommah Gardo
Baquaqua para as Américas.” In: Revig#ro- Asia, 27. Rio de Janeiro: Candido Mendes,
2002. pp. 9-39.
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Para Reinhart KoselletR um dos principais construtores da histéria dos
conceitos, a experiéncia vivida no tempo preserdeqgea uma projecao para o tempo
futuro, a partir da memoria do passado que ent@vigéido. E nesse sentido, que o
autor valoriza a experiéncia do tempo como umatoag@& do futuro a partir da
expectativa criada ainda no passado. Assim, eriemdgle a expectativa dos homens
gue atravessaram o0 mar, escravos, marinheirosciaeges, fossem eles da Nigéria,
do reino do Congo, de Mogambique, ou ainda de BalitBrasil, Cabo Verde, Sao
Tomé e Principe, era a de transformacéo. Todovagstdadados a experiéncia da
travessia que os levaria ao Novo Mundo, a uma rmdaem do tempo, a uma
experiéncia do tempo que lhes proporcionou ideatifseus aliados e seus inimigos,
recuperar o passado que Ihes conviesse em prand&rucédo de seus novos destinos.
Obrigados oficialmente a abandonarem seus costuosesscravos criaram uma
expectativa a partir do conhecimento sobre o pasdadeino do Congo. Diante do
futuro certo nas escravarias, a experiéncia deeptesle estigmas sociais enfrentados
pelos africanos possibilitou a invencdo de um mhssamum, fato expresso atraves
da fala de Tim ‘aqui é o pessoal do banto mesmo”

Na verdade, tanto o reino do Congo como também Mbigpie, estdo
localizados na regido linguisticamente denominaaaccbanto. O reino do Congo, em
quase todo o periodo escravista, foi exportador ederavos para o Brasil,
especificamente no século XIX, junto com Angola eckimbique, foram 0s maiores
exportadores para o porto do Rio de Janeiro. Nemsigdo, Tim tem razdo em dizer
gue sao bantos os congadeiros, ja que a maiori@stwavos do sudoeste de Minas
Gerais fez parte das Ultimas levas de escravosriagms e que, no cotidiano,
formaram camadas de memodrias diferentes — nas iamibantas — conservadas e
modificadas na construcdo, passada oralmente dedgeem geracao, da histéria do
congado.

A historia dos africanos e seus descendentes erasMierais, que tém o rei
Congo como referéncia na realizacdo do ritual devdgdo a Nossa Senhora do
Rosario e Sdo Benedito, entende as influénciasiraist— simbolos religiosos e de
poder — da Africa Central e as fun¢bes sociais exgrceram nos Seus contextos
especificos, como resultado das relagdes intecadmas circunstancias historicas que
lhes couberam viver. A utilizacio do catolicisma alguns reinos da Africa Central e

205 Cf. KOSSELECK, Reinharfuturo pasada Para una semantica de los tiempos historicos.
Barcelona / Buenos: Ediciones Paidds, 2001.
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suas formas de organizacdo politica e social coiméicios para a historia de seus
descendentes no Brasil e da didspora africana, quoiiguravam o contexto das
memorias desses africanos que constituiram osdasndo Congo nas Irmandades
Catolicas leigas do Rosario em Minas Gerais. P@p, isesse capitulo trata
especificamente do olhar sobre os costumes daaA@ientral, filtrado por meio da
experiéncia de pesquisa sobre o congado do Tridmdiumeiro e Alto Paranaiba.

Os aspectos culturais e politicos dos grupos é&nécdos reinos que fazem
parte da Africa Central ganham voz no corpo dootext medida que tém importancia
para o ritual no Brasil. Isso significa que a busiea compreensdo da historia,
principalmente, do litoral dessa regido, conheamdmo Congo-Angola, busca os
aspectos referentes a relacdo daqueles povos codiaspora africana, mais
precisamente no sudoeste de Minas Gerais; porassworte geografico baseia-se no
Reino do Congo dos séculos Xlll a XVIIl. Apesaralestudo focalizar a antiga regiédo
do Congo, a documentacédo refere-se ao atual t&srdé Republica Democratica do
Congo, pois foi recolhida no Museu Real da Africental em Tervuren (Bélgica),
cujo acervo foi constituido a partir da coloniza¢@bga. Assim, pensar o Congo é
refletir sobre um patriménio histérico de diferentsignificados que a palavra
salvaguarda na Africa e no Brasil, dependendo dm@nto histdrico a que se reporta.

Atualmente a palavra Congo estad presente na demgétinde dois paises
africanos, a Republica Democratica do Congo e Riato Congo. O primeiro foi
colonia da Bélgica e o segundo da Franca. Esssadiypolitica e geogréfica é, pois,
heranca do periodo colonial.

Como é sabido, a partir da Conferéncia de Bertim, 1890, acelerou-se entre
0S paises imperialistas a competicdo e conquistatetatorios africanos. Até suas
independéncias, em especial a emancipacdo dessespdizes, em 1960, as
configuracbes geopoliticas tradicionais se transéoam. Os dois territorios nacionais
formam uma regido imensa, que vai do sul do deskertBaara até o norte da Africa
Austral, da costa ocidental até a fronteira corpaises localizados ao redor dos lagos
Vitéria, Tanganica, Cazembe, Malui, no interiorotal da Africa Central®.

O maior deles, a Republica Democratica do Cong848.Km2 e uma
populacdo 52.360 habitantes em 2001), aponta alerid@ade histérica do pais, a
partir de sua propria composicédo linglistica, uemgue assume como oficiais quatro

208 BELLUCCI, Beluce (org.)ntroducdo a Histéria da Africa e da Cultura Afro-B rasileira. Rio de
Janeiro: UCAM/ CEAA/ CCBB, 2003.
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linguas nacionais, o0 quicongo, o lingala, o cel@a swabhili, e uma lingua

internacional, o francés.
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Entre as linguas nacionais, o quicongo era uméimtasas do Reino do Congo,
falada pelos bacongos, que formam junto com os thiypovo localizado em Angola,
as principais etnias do reino. Este reino corredeoa, hoje, ao sul do Gabao, litoral
da Republica do Congo, no baixo-Congo da Repullieenocratica do Congo e
noroeste de Angola. Ao centro e sul litoraneo delafngola encontrava-se outro
reino com menor centralizagdo politica, quando @rago ao reino do Congo,
chamado Ndongo, de onde os portugueses reconhecetitimo do soberano Ngola,
que deu origem a Angola.

A histéria da regido mostra fronteiras geografica® fixas ao apontar
processos de centralizacdo de poder e formacamgdesyétnicos, impulsionados pela

criacao de instituicbes organizacionais, momen&seatas e de fartura de alimentos,

“Disponivel emhttp://bbsnews.net/bbsn_photos/Maps-and-Chartstcatemrep_pol9&cessado em
29/04/2009.
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gue modificavam as bases de trocas de produtosseaspectos politicos e culturais,
levando a migracdes, guerras e aliancas. A pasticathtato com o0s portugueses em
1482-1483, quando chegou Diogo Céo a foz do riceZaksses povos viram mais uma
forca politica e religiosa para fazer parte dasc@s entre as hierarquias de linhagens
das populacgdes locais. Os reinos Ndongo, Congmdaditoral norte da Republica
Democrética do Congo) e Tio (localizado no intedorcontinente e que fazia divisa
com os reinos de Loango e do Congo), seus respsajiipos étnicos tributarios, e
suas cidades litoraneas Benguela, Luanda, AmbriggdaP Cabinda e Loango,
compuseram 0s principais centros de escoamentaodieitps via Oceano Atlantico
naquele momento, que a historiografia reconheceocam periodo de expanséo
maritima comercial e de inicio do trafico negrefPor isso, durante todo periodo do
comércio Atlantico e em quase todos os estudo® sole#gido, a denominacdo Congo-
Angola espacializa essa area geogréfica que tagefmnteiras fisicas e culturais em
constante modificacdo, mas que foi importante,ifégahtes formas, para o comércio
Atlantico durante os séculos do tréfico.

As relacdes entre as col6nias americanas, ososstationais europeus e 0s
reinos africanos, estudadas por alguns dos priiscgfacanistas como John Thornton
e Joseph Miller, apresentam, na constituicdo dodmuAtlantico, os africanos como
sujeitos histéricos na medida em que os reinoswdicties africanas ganham voz na
formacdo do mundo moderno. Assim, ha a necessidiagensar a epistemologia de
alguns termos e denominacdes eurocéntricos, uliizano periodo e nos estudos
histéricos apoiados por documentos da época, qusidéificados ndo muito precisos
para certos eventos africanos. Quando 0s europi@jemntes, missionarios ou militares
denominaram as organizacgdes sociais que encontraxakirica, deram nomes que se
aproximavam do que |lhes era familiar. Suas desgsigdnstituiram o grande acervo
documental escrito sobre a Historia da Africa pésuk XV. Mesmo que, hoje, os
estudos sobre Histéria da Africa tenham alcancado grau de complexidade
admiravel, ainda se deparam com dificuldades pé#rapassar as denominacoes
eurocéntricas e valorizar as singularidades de gad@ africano. Aqui ndo sera
possivel fazer tal reflexdo, porém procurar-seedaescer a escolha por um ou outro
termo. As distingbes sdo simplesmente didaticascell@das no percurso do estudo
como sendo a melhor maneira de padronizar os teutlimados naquele contexto
historico, em que alguns deles estavam sendo eldb®r recriados e colocados em

pratica.
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Na Africa Central existem varios povos, tais camsdakongo, baluba, bakuba,
balunda, bayombe, bateke, bayaka, etc. Nos estidosumentos sobre essas etnias,
elas encontram-se grafadas com a l&tm o prefixoba. Nesse trabalho & sera
substituido pela@ ou qu, ao adaptar a pronuncia da palavra ao alfabetogquais, e
mantido oba, pois para as tradicdes de lingua bantdaocé parte essencial das
denominagdes étnicas. la significa coletivo de pessoas, convivio, povo, rdical
congo, por exemplo, na palavra bacongo, signifiagdeatidade e a localizagdo do
grupo; em algumas denominacdes de grupos podecsetear o prefixava no lugar
do ba. O qui, tanto no termo quicongo como no quimbundu, desiimgua e o radical,
novamente, a identidade e a localizacao, portami@nde-se quicongo por lingua do
congo e quimbundu, lingua de mbundu. Assim, tanfwedixo como o radical sédo
fundamentais para a significacdo do contetdo dmd®f Segundo Amadou
Hampaté-Ba, historiador africano de meados do aéxle antigo intérprete colonial
no Alto Volta, uma distingdo fundamental entre masdtradi¢des, judaica ocidental e
africana, é que enquanto para uma a repeticiocessxcara a outra é esséffdia

Vérias denominacfes séo possiveis para o mesmificgigte, por isso, nesse
estudo, a palavra Congo, ao referir-se a Africe edacionada ao reino do Congo, e,
no caso do Brasil, ao reinado do Congo. A palawiaado foi escolhida para
representar a organizagao no Brasil, no intuitalideanciar a nomenclatura de uma
organizacdo governamental, jA que esta vinculadama pratica religiosa leiga
estimulada pela propria Igreja Catolica e, por,igspor outros motivos ja analisados,
nao tem representatividade no corpo politico doémapdo Brasil. O reinado do
Congo, mesmo que seja composto por uma reunia@riswnacdes de procedéncia
étnica africana, ndo se caracterizou por constitoir poder centralizado, como no
reino do Congo, a representacdo do soberano do min Congo, no Brasil,
multiplicou-se em varios reinados. Por isso, oudistingdo a apontar € entre o
soberano do reino do Congo, identificado nessalttabcomomani Congo, e o rei
Congo, aquele do reinado do Congo. Ainda que zario da palavreei € o titulo
dado pelos portugueses awmni Congo no reino do Congo, o titulo original local

parece mais adequado.

2 MFUADI, TshibasuCoutumes et traditions Baluba Paris: I'Harmattan, 2004. p.16.
29 HAMPATE-BA, Amadou Amkoullel, o menino Fula Traducdo de Xina Smith de Vasconcellos.
S&o Paulo: Casa das Africas/ Palas Athenas, 2003.
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Outra dificil escolha consiste na utilizacdo decaios histéricos, alguns deles
caros a historiografia, tais comestadg grupo étnicoe império. Assim, entre 0s
termosreino e império escolheu-seeino. Mesmo que o dominio tributario exercido
pelo reino do Congo sobre outras provincias, quemeeconomicamente tao
independentes quanto ele, lhe dé, para algunsibboes, como Wyatt MacGaffey,
antropdlogo de importancia fundamental para o estla religido e da sociedade
centro-africana, o sentido @®périg, e, conseqiientemente, a essas provincias o titulo
de reinos Como ainda hoje, nos estudos dos africanistaglimitacdo do grau de
independéncia politica e econdmica entre essasngias e reinos é fragil, preferiu-se
uniformizar o termo provincia, ou chefarias, pasaoeganiza¢des basicas de menor
centralizacao politica e pequeno dominio territohNs casos em que a centralizacao
politica agrupa algumas dessas chefarias, maslcdéncam o dominio territorial dos
reinos, utilizou-se o titulo de principados. Resipamente, os governantes das
provincias e principados sdo chamados de réguiese< ou principes. Para qualquer
uma dessas definicdes, vale ressaltar que o nwektar da organizacdo social,
politica e religiosa na sociedade africana € alfarampliada, com suas variacfes de
extensdo territorial e dominio politico religiosmy a “Casa, a cidade e o distrft”
como prefere Jan Vansina, talvez o historiador dmnfélego na Histéria dos povos
da Africa Central.

Assim, mesmo sem aprofundar as explicacdes sol@scalha dos termos
utilizados, espera-se que o quadro de denomingedies as organizacdes africanas
possa ajudar na compreensdo do que foram esseamsvsociais que estavam em
contato com 0s europeus, como também dos difersigesicados da palavra Congo
que coexistem hoje. Esses esclarecimentos sdotenpes para que as inferéncias de
suas utilizacdes possibilitem a melhor compreedséaainculo histérico entre Brasil e
Africa.

Portanto, acredita-se que o reinado do Congo éutaelo da invencédo de um
passado comum baseado nas diferentes experiérid@nas que, de certa forma,
reconheciam a importancia historica mani Congo na circunstancia do trafico e na
relacdo com o catolicismo. Entende-se quaani Congo e o reino do Congo, por
inUmeros eventos pouco explorados pela Histérigpgaram ao longo do periodo
colonial um personagem e um territério mitol6giceegundo MacGaffey, ao dialogar

210cf. VANSINA, Jan. Paths in the rain forest Toward a History of Political Tradition in Equaitd
Africa. Madison: Wisconsin Press, 1990.
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com Jan Vansina, “toda histéria como construcdgpassado €, com certeza, um

mito”le.

4.1. Os grandes homens no reino do Congo

“No dia seguinte, o duque e a duguesa devem dormir
no chéo na frente da casa do kitome. O kitome goan&sa
saem de sua casa, vestidos de maneira que apareciam
ostensivamente as partes vergonhosas e 0s péscdssca
kitome jogava um pouco de agua no solo, onde sea tam
barro. Com esse barro, como se ele fosse benziloue e a
dugquesa eram envoltos. Depois, o dugque dava tueloegtia
ao Kitome e a duquesa a kitomesa. O kitome dawabjetos
supersticiosos que deveriam ser guardados na cadaquie
para ser venerado como reliquia de santo. Ele tzaxbém
uma brasa que deve manter-se acesa. O duque deve
transporta-la até Nsundi, quer dizer seis diasagdgrtada. A

brasa também deve ser guardada na casa do duguerada

como uma reliquia®?

Para William Graham Lister Randles, que procurazomgor a histéria do
reino do Congo, essa cerimdnia descrita por Jeareliéu em 1946 € prova néo
somente da funcéo religiosa, mas também da auderiglitica do kitome, ou
sacerdote. O duque em questao chegava de Mbanga,Gooapital do reino, e ia para
sua provincia, Nsundi, para assumir seu goverantes teria que passar pelo kitome
para alcancar sucesso no govéto

O texto aponta varias caracteristicas para o estadustéria da Africa e que
se ampliam para o estudo das culturas de matridearsas no Brasil, no caso deste
estudo duas parecem essenciais. A primeira é ¢ecatanominativo preconcebido
dado ao personagem do texto de Cuvelier, que lmtdugovernante dduquesem
conhecer sua especificidade social, mas que, asnonésmpo, da a dimensédo da
existéncia de uma nobreza no reino. Essa carduiarise estende a estudos
posteriores, como o do proprio Randles, que entendégome como sacerdote de

poderes sobrenaturais ao lado do rei. Porém, aéén@d entender a especificidade do

211 MACGAFFEY, Wyatt. Crossing the River: Myth and Mavent in Central Africalnternational
Symposium: Angola on the Move: Transport Routes, Qmmunication and History.
Berlin 24-26 de setembro de 2003. p.01.
%12 BOUVEIGNES O. e CUVELIER, XJéréme da Montesarchio, Ap6tre du vieux CongoNamur,
1995. pp.7-99 Apud. RANDLES, W.G.L'Ancien royaume du Congo: des origines a la fin
du XX° siécle Paris/ La Haye: Muton & Co., 1968. p.41.
213 0 texto original ndo explicita a relacdo entreuasflicéo territorial e o poder politico dhque
RANDLES, William Graham Listel.’ancien royaume du Congo des origines a la fin du
XlIXe siécle.Paris — La Haye: Mouton & Co, 1968.
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papel institucional do kitome, o autor responsaaikssa relacdo pela falta de avancgos
e transformacées do refifd A segunda é a importancia que os autores atribuem

relacdo entre o kitome — governante - e as foroasematurais, que compdem a

singularidade da historia dessa regiao.

A frase de Richard Gray, especialista nas relagfigre capuchinhos e régulos
no Baixo-Congoum grande reino esta baseado em rituais religioSpda pistas para
compreender a forga dos rituais misticos no cormpwhto das pessoas, desde o povo
aos reis. Ao contrario de Randles, Gray acredi@ egsa ligacdo ancestral € o que
move as transformacdes sociais. Os poderes sobraisahdo existem somente para
legitimar o poder real. Em alguns casos, a religéwe de fator de rebeldia e critica
ao governo. Isso significa que o limite entre iiétige politica € muito ténue, pois a
sociedade é moldada a partir de elementos riticaléstque compdem instituicoes

hierarquicas que estabelecem o andamento da sdeieda

4.1.1. Herangas indivisiveis: cosmologia centro-afr  icana

Conta a tradicédo oral africana que Nimi a Lukeepals de algumas disputas
familiares, que em algumas versoées, levaram a rdergia tia, atravessou o rio Zaire
e ocupou um territério na outra margem do rio, ocmiesolidou seu dominio através
da forga militar, de filiagGes voluntarias de ostpares e da alianga com um poderoso
sacerdote local conhecido como Nsaku Vunda. Os seosssores, ignorando as
tradicoes familiares, se tornaram reis por aclamdgsd notaveis de sua corte.

Esse é o mito fundador do reino do Congo, bastiifiiadido entre os bantos
mas que, no entanto, € entendido por John Thoratandos principais historiadores
da Africa Central, como uma invencédo do século XtXperiodo da decadéncia do
reino. O autor chega a essa conclusédo ao analestudo de Cuvelier, que transcreve
0 mito a partir das referéncias de Cavazzi, camhchcuja obra € uma das primeiras
referéncias escritas no alfabeto ocidental soleino do Congo no século X\At®

Rob Wannyn, especialista na analise de utensillmsretal produzidos no
Congo, procura identificar eventos histéricos qumrh da explicacdo mitologica
criticada por Thornthon. Para ele, depois da nuwtehefe do grupo étnico ntotela, foi

escolhido um sucessor sem seguir a hierarquialme#, e a partir de uma grande

Z1YRANDLES, W.G.L., op.cit., p.44.

215 GRAY, Richard.Black Christians and white missionaries New Haven/ London: Yale University
Press, 1990. pp.3-5.

218 Cf. MACGAFFEY, Wyatt., op.cit, 2003.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0510831/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0510831/CA

reunido geral spalabra — foi decidido que sairiam a procura de outrasasepara
colheita e cadd’. Na mesma perspectiva, o estudo de Kajsa Ekhsimca que
estudou o reino na década de 1970, confirma a gukbtradicdo cultural da regido
pelo Lukeni, ao afirmar que os oficiais do reino@ango eram indicados por ele, e,
no entanto, ele era eleito ou tomava o poder sguirse padrdo etario e matrilinear
das Casd$®. E Randles ainda sugere que as regides conquistadan Loango, ao
norte, e Cacongo, ao 3t

Ja para Vansina, a historia ndo mitolégica da fgddalo reino comeca com a
migracdo do chefe de Bungu para o sul do rio Zanele se localizava o povo de
mbundu e ambuela. Nimi a Lukeni faz uma alianca aprohefe de direito dos
espiritos, Nsaku Vunda, conquista o planalto dogdom por isso recebe o titulo de
mani Congo. Gracas a essa alianca, as provinciasbip Nsundi, Mbamba e Soyo
se submetem ao seu poder. No século XIV, o reindCdngo anexa as regides
orientais de Mpangu e de Mb&th Essas seriam as seis provincias tributariasido re

quando dos primeiros contatos com 0s portugueses.

27 WANNY, Rob L. L'art Ancien du Métal au bas-Congo. Belgique Se sabe a cidade, substitua
Belgique pela cidade de publicacdo: Editions dw¥iPlanquesaule Champles, 1961.p.10-
11.
218 EKHOLM, Kajsa.Power and Prestige The rise and fall of the Kongo kingdom. Upsal&ri®
Service AB, 1972. p.32.
Z9RANDLES, W.G.L., op.cit., p.20.
220 \/ANSINA, Jan. Journal of African History, IV, | 863), 33-38. Apud. FELIZ, Marc Leo, MEUR,
Charles, BATULUKISI, NiangiArt & Kongos . Bruxelles: Van Eeckhoudt Sprl., 1995. p.36.
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FRONTEIRAS E ORGANIZAGCAO ESPACIAL DO ANTIGO
REINO DO CONGO - SECULOS XVI-XVII
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Em fins do século XVI, a extensao territorial éno pode ser calculada como
tendo de 70.000 kmi2* a 300.000 kn?? j& que as fronteiras das provincias ndo eram
estaveis. Segundo George Balandier, um dos primaitsopdlogos a estudar a Africa
Central, o reino do Congo teria de 2 a 3 milhdekatstante$”. Os diversos autores
concordam em que o tamanho e a abrangéncia do idotributario do reino eram
grandes, sua organizacao se caracterizava por onteacentralizacdo do poder e a
construcdo do governo era baseada na imbricacaoddan de comando nas diversas
instituicdes sociais com as forcas sobrenaturais.

Essa composicéo sécio-politica-religiosa remetesiologia dos povos dessa
regido, heranca indivisivel da memaria social. Kgisos do Congo, Tio, Loango,
Ndongo e Cuba, as forcas sobrenaturais definenapéoas a religido, mas também a
estrutura da sociedade, por issmani ndo sobreviveria sem o sacerdote, ou o duque
sem okitome

Thornton afirma ndo haver um consenso sobre o tssomas que a crenca
numa variedade de espiritos pode ser dividida evdreleuses remotos e espiritos
poderosos, normalmente, ligados a forcas natueif)s espiritos recentes, de
reencarnacdes de entes proximos, conhecidos ememmbundu coméilunduf?
Uma terceira categoria de espiritos sdo aquelagoges e maliciosos, que podem
causar problemas, e independentemente dessa dataaesua funcao é de ativar os
poderes sobrenaturais em objetos. Essa categarealguns etnégrafos, ndo existe,
ja que o que para Thornton sédo espiritos maliciésaempreendido simplesmente
como magia. A classificacdo dos espiritos ndo éiomg e os conflitos aparecem
tanto entre os estudiosos como na propria sociedadee se reflete em diferencas
conceituais sobre a natureza das forcas remotaspara uns sado espiritos e para
outros sdo entes desencarnados ha muito temprerdifes essas que também existem
em relacdo aos rituais de homenagem a ancestefaméias. Em cada espaco social,
para cada membro da sociedade, essas forcasiespitém a sua forma de expressao.

MacGaffey explica que as for¢cas sobrenaturdignédoki —residem em quatro

personalidades diferentes que fazem parte de unthgman de salvaguarda do

ZZLWANNYN, Rob. L., op.cit., p.13.

222 \JANSINA, Jan. Kingdoms of the Savana London/ Madison, Milwaukee: The University of
Wisconsin Presd,966. p.38. Apud. EKHOLM, Kajsa., op.cit., p.11.

22 BALANDIER, George.La vie quotidienne au royaume du Kongodu du XVi au XVIII ¢ Siécle
Paris: Hachette, 1965. p.16. Apud. EKHOLM, Kafsa.cit., p.40.

222 THORNTON, John. Religious and Ceremonial Life imetKongo and Mbundu Areas. In:
HEYWOOD, Linda M.Central Africa: Society, Culture and the slave Tradc. Cambridge:
Ed. by Heywood, 2002. p.75.
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conhecimento sobre os espiritos e poderes da natw@esaber, o chefe, o sacerdote, o
curandeiro e o feiticeiro. Os chefes e os sacesdsfio 0s responsaveis pelos
interesses comuns. Diferente dos chefes que saahekxs por intermédio de
formalidades instituidas ou eleicdo, o sacerdotecénhecido pela comunidade a
medida que é consultado como tal. O curandeirdfadtioeiro sdo entendidos como
personalidades egocéntricas, pois suas tarefasred@cionadas com 0 universo
pesso&’. Nesse sentido, pode-se entender a importancitiaiga de Lukeni a Nimi
com Nsaku Vunda como enredo da criagdo do reincCdogo, pois o0 acordo
representa 0 mundo sobrenatural em harmonia nazag@b dos interesses da
comunidade. Na visdo de mundo desses povos 0s SM@no mais poderes que 0s
vivos, ja que controlam a fortuna da vida e, pso,sim reino também depende deles e
das forcas naturais para ter prosperidade.

A compreensdo da cosmologia é, portanto, fundameratea entender a
religido ou a politica nessa regido. Essa cosmmlmgonhece a vida do ser humano
COMO UM pProcesso No tempo e no espaco em que rasrgles rituais essenciais do
mundo espiritual e da estrutura social organizampré@pria sociedade. Assim, 0s
individuos estéo para essa cosmologia como elgpastéeles.

“Os elementos do processo ritual repetidos em
palavras, acdes e associacdo de objetos, situaoo at
sincronicamente no espaco, através da expressadonz
de interdependéncia funcional entre as pessoas, e
metonimicamente no tempo, através da associacaomae
hierarquia de forcas, ‘o acordo’, representandcstautira
social de autoridade®®

O processo ritualistico nessas culturas é o quesapta e confere sentido a
estrutura social para um membro da comunidade atlaseas relacdes estabelecidas
entre os elementos — objetos, lugares ou pessaasemporem 0 cenario e o roteiro
da tarefa que o coletivo tem que realizar, espint@nte e presencialmente.

No caso do Primeiro Capitdo de terno do congadoreaeber um bastédo
protegido por seu avb desencarnado, ele tem o devecupar a funcdo do avd nos
rituais em que se exige a associac¢do dos elemetuiai$sticos — o avd, o bastao e ele.
A utilizacédo do bastdo marca hierarquicamente lessem na sociedade em qualquer

momento de sua vida. Isso significa pensar, comoQdgey, que as cores, as acgoes,

22 MARCGAFFEY, Wyatt.Religion and Society in Central Africa. The Bakongo of Lower Zaire.
Chicago/ London: University of Chicago Press, 19866-7.
228 |dem. Ibidem. p.4.
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as palavras e os objetos situam o personagem ndandando-lhe, por intermédio de
metaforas, o seu lugar funcional durante a tasefmr intermédio de metonimias, uma
identidade que o situa no tempo. Essa marca égealaepelo individuo para qualquer
espaco onde os outros elementos que compdem adgjuele estejam. A estrutura

social, nesse sentido, € um apontamento das furggigsadas pelos personagens,
hierarquicamente localizados no ritual, e das @sacestabelecidas entre eles,
direcionadas pelas forcas espirituais desse me@nario. Assim, a expressdo da
sociedade, tanto politica como religiosa, faz sentio tempo e no espaco quando
inserida no contexto ritualistico.

Dessa perspectiva, compreende-se que a religido eoldica estédo
extremamente vinculadas e sao fundamentais paraganipacdo do grupo. A
hierarquia das forcas espirituais nédo esta fundeadarapenas no mundo sobrenatural,
mas sim na representacdo dele na estrutura sQuiaindo MacGaffey fotografou
Kisangani, em 1980, verificou que o0 rei e o0 saderdondo tinham papéis
completamente distintos, pois cumpriam uma funcéivalistica semelhante. E
importante que o lider politico do grupo tenha hilldade de mediar a vida dos
homens e a dos espiritos, ndo necessariamentagsgnmair 0 papel de sacerdote, mas
espera-se que ele tenha certo poder ou faca mageido que tém esse poder, pois ele
precisa assegurar a prosperidade do reino.

A ancestralidade, pois, faz parte de todos os etsociais. A fé nos seus
mortos ndo estabelece uma divisdo entre os espaljsos e religiosos, nem entre os
tempos e funcbes da sociedade. Pode ser uma afdeske distante, ou mais
préxima, e homenagea-la faz parte dos ritos fundtaise para a prosperidade da
familia, do grupo ou do reino na sua totalidad&de em um setor especifico. As
principais formas de estabelecer esse contato cant® morto e com as forcas
naturais sdo a reza, a apresentacdo de oferendamdai os sacrificios, e existem
formas ritualisticas para essas ac¢des, que sdmealfho e incorporacdo dos espiritos,
e ainda a presenca dos ancestrais legitimada pgordogs amuletos — objetos sagrados
— e dos locais mais antigos. Esses locais, entmmlmsdu, sdo chamaddéstek e
identificados em fontes de agua, locas, picos detambas e arvores antigas. Segundo
Richard Gray,

“Nesse processo, a mobilidade dos espiritos e idaslddes
dos lugares especiais é fator crucial. Os simhelais, como
pepitas de ouro, lancas de ferro, chapas de agus duplos
ou impressionantes criacfes africanas, esculturiahes
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assumem um papel fundamental: eles podem se tarnar
esperanca e seguranca de todo um rein&do.”

Nesse sentido, 0 autor chama a atencéo para ddafoe os objetos e locais
sagrados, nesse universo de presentificacdo deasf@obrenaturais, assumem um
papel social independente dos homens. E dessarmmapei MacGaffey afirma que os
elementos do ritual sdo capazes de estruturara oatidiana do grupo, os lugares
sagrados podem se tornar esperanca e segurangdadem reino. Portanto, sejam
pessoas — sacerdotes, feiticeiros, curandeirosfeshk ou lugares, cada um guarda, de
maneira diferenciada, a relacgdo com o mundo dosos@ se mantém através das
interdependéncias entre si designadas pelo ritual.

Os personagens principais do mito de fundac&o ido @ Congo na Africa
sao indicadores de que existem lugares e pesseaaliqmentam a energia do grupo
através da salvaguarda dos fundamentos da tradip@ervacédo feita também nos
atores da prépria organizacdo dos ternos de congaddinas Gerais. Assim, as
insignias de poder, os amuletos e os locais sagmoeinado o Congo no Brasil sdo
guardados ciumentamente pelos que detém sua afétodi

Conta Flavio Lucio, Primeiro Capitdo do terno CorRgsario Santo, que a
bengala de seu avo fica sobre a porta, ninguénmap@éo, pois ninguém ainda esta
pronto para is$8°. Mas existem outras reliquias que a tia Bida —iWar- guarda e
ninguém nem sabe onde ficam:

“As coisas que fica guardado com a tia velha, dae e
pegou com o pai dela e o pai dela pegou do pai Haegente
vem guardando de geracdo em geracdo. Tem uma pemba
também antiga, que era a pemba de fazé cruzanopreoa
gente ndo tem acesso porque a tia velha guardant® géo
tem acesso mesmo embora a gente ja é capitdo,epérgu
mais velha, a gente tem o respeito por ela, poéjaemais
velha, que guarda toda a sabedoria, porque vivienepo,
passou primeiro para el&®

Além da importancia dos objetos como representatddggacdo do universo
espiritual com o terreno que o congadeiro apontamnaicdo de nascimento primeiro
da a pessoa mais velha entre os familiares, ameapitidade e, portanto, o poder de

assegurar a fartura do grupo. Tanto na Africa @eesmo no congado os objetos e

22T GRAY, Richard., op.cit., p.3.

228 |dem.lbidem.

229 UCIO, Flavio. Entrevista concedida a Larissa 6ilia Gabarra. Uberlandia/MG, 23/04/2008.
2301 UCI0, Flavio. Entrevista citada.
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locais que presentificam os espiritos ficam, naonmidas vezes, sob a guarda dessa
mesma pessoa, o mais velho, “aquele que viveu paime

No reino do Congo, na Africa Central, a idade nigaifica apenas diferenca,
mas também desigualdade, sendo o mais velho aquelsocialmente tem poder. A
circuncisdo é uma das instituicbes mais importaétesritual de passagem da vida de
garotos para a vida adulta. Ela evidencia a catedimseada na idade e também a
criacdo de uma associacéo coletiva com um corpataapunificado. Eles recebem,
cada um, umakixila em quimbundu— um tabu (restricbes dos seus costumes
cotidianos), que deve marcar para eles e 0s queroam, a experiéncia do tempo de
antes do ritual e a de depois. Os homens de umaangsracdo, que passaram pelo
rito juntos, passam a fazer parte de um mesmo so@él. Falecendo o irmdo mais
velho, a familia tende a seguir os conselhos dagpanheiros de idade do falecido.
N&o apenas na familia o conselho dos mais velhiospértante, mas também nas
unidades organizacionais ampliadas, como cidadéstréos. Assim, entende-se que a
desigualdade de idade ndo se limita ao ndcleo ifnihas constitui uma instituicao
hierarquica que tem voz de comando em varios eseatciais.

Vansina acredita que o sistema constituido porag@parios, como também a
existéncia de irmandades e associa¢des volunftasutro aspecto identitario sirvam
como referéncias normativas para a sociedade, mami@ com as Casas, Sdo as
instituicbes mais determinantes na vida cotidiarma Africa Centr#®. Essas
irmandades e associacdes voluntarias eram, prin@pée, espacos coletivos de
fortalecimento da identidade e normatizacao soeiaerviam para a integracédo das
mais longinquas e pequenas cidades de seus donté@nidsriais, pois difundiam
praticas e vocabulario de diferentes origens, tataaos comuns em longas distancias.
Elas, em alguns casos, ainda sdo bastante visimeigipalmente na sociedade
estabelecida na regido de Maniema (interior dacafrCentral), que ao norte
comportam as irmandades e ao sul, as associaciesaras.

As associacdes voluntarias, denominadagami, possibilitavam a seus
associados um poder de decisdo junto ao goveri® apaves dos ritos de passagem
propiciavam distintos niveis hierarquicos, que Nizdvam, na escala mais alta, certa
influéncia junto aos chefes das Casas, vilas eitdst A elite da propria associagédo
funcionava como um guia politico destinado a cdatroprincipalmente, as

%1 para ele, no século XIX, a instituicdo estabekeeighartir das diferencas de idades é mais imgertan
do que os etnégrafos costumam apontar.
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competicOes entre os chefes. Assim, elas acabasamfluenciar na escolha também
das dinastias reais, ao legitimar os governos tefes. O grupo de maior nivel no
interior da associacdo tinha a funcdo de estabejaoto aos régulos e amani
direcionamentos para a sociedade como um todo.

A regido norte de Maniema era habitada por um gzamialmente ndmade
que vivia da agricultura e da caca e que tinha S#sas e aliancas familiares mais
moveis. Por esse carater, as irmandades ndo cumfuiegzdes de mediadoras, nem
coordenadoras de disputas e acdes entre os lidbfeentes das associacdes, nao
participavam diretamente do governo. No entantas eeram cruciais para a
sociabilidade do grupo, pois criavam cognitivamgmsiecialmente e culturalmente
realidades exemplares a serem seguidas pela papula¢cmaioria dos rituais das
irmandades era baseada na busca da fortuna e gaddenca individual era vivida
coletivamente e, assim, se uma doenca ndo eraa;ueaih-se necessario transformar
todo o ritual coletivo para que o individuo se e8&>

De qualquer forma, tanto as associa¢fes, como nagndades africanas,
mostravanfuma estrutura uniforme, organizacdo e principenldgico™2 Portanto,
acabaram por servir de instrumento de organizagémalsjunto ao governo
centralizado ou paralelamente a este e, conseaqidente, fortificavam-se um ao
outro, tal como as irmandades catélicas leigas rasiB mas baseadas em outros
preceitos. Ser membro dessas irmandades e assxcigigdicionais centro africanas
com seus rigidos codigos morais e disciplinas igtiaa pré-requisito para uma
promocdo politica. Assim, vinculadas a formacdoetite e do grupo de chefes
politicos foram vias institucionais por onde o tiaitsmo pode penetrar.

Enquanto as associacdes e irmandades tradicicaa@ésar de existirem em
toda regido centro-africana e terem marcas ritidss da época da migracao de cada
um desses povos, se constituiram como mais um @dabase da estrutura da
sociedade nos séculos XVIII e XIX; a Casa, tambénhecida como familia ampliada
para alguns etnografos, tem uma particularidadétuo®nal, pois € onde reside a

unidade basica organizacional das comunidades.

232\VANSINA, Jan., op.cit., pp.175-191.
233 |dem.Ibidem. p.178.
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4.1.2. Das Casas aos reinos do Congo, de Tio e de C uba.

Se a sociedade moderna européia do século X\théocada pela valorizacéo
das cidades como espacos de organizacéo da vitivadt: na Africa Central, apesar
da existéncia das cidades, ndo foram elas que raarca organizacdo coletiva. A
Casa, no sentido primitivo de primeiro principiosieiabilidade, foi a base tradicional
da estrutura social centro-africana e, até o sé&\ld, era também a base politica da
sociedade, apesar de ja ndo ser mais a Unica.s& &anais complexa do que a familia
na tradicdo ocidental e representa algo difereatpiitb que representam as cidades
européias modernas. Esta mais proxima de umaaaloieidas configuracdes do que
0s antrop6logos chamam de cla.

No século XIX, momento em que as cidades portsigéando se constituiam
primordialmente por meio das Casas, essas ainda@mpostas em media por 10 a
40 pessods”. No Brasil, em proporcdes reduzidas, as familiawliadas que
configuram cada terno do congado podem ser en@hdidmo uma organizagcéo
analoga as Casas, compostas pelo chefe maior € métims capitdes e suas familias,
pela madrinha, pelos filhos e parentes dos fillpe$ps soldados, pelas cozinheiras,
pelos responsaveis pelas relacbes com a igrejaneascautoridades civis e militares.
A comparacdo é possivel porque a estrutura soeiaCalsa incorpora as pessoas
consangliineas do chefe familiar e das suas espusdithos e parentes dos filhos,
como também parentes mais distantes, além deeadientacadores, todos dependentes
economicamente dessa organizacdo. Portanto, o vigssa regido, € viver em torno
da Casa.

A configuracdo da Casa ndo estéd referida a umatrogdo de cdmodos
fisicamente unidos. O cémodo central € aquele eznogehefe recebe seus convidados
e as outras dependéncias estdo espalhadas porotoelweno, que se compdem,
portanto, de varias construcdes habitacionais. lgona quartéis de terno de congado
€ possivel verificar a existéncia de mais de umsa,cano sentido ocidental.
Normalmente, um terno de congado situa seu qu@kede do grupo) em um terreno

grande com algumas casas dos filhos consanguireeabeale da familia nuclear e

234 cf. RODRIGUES, EdmilsorHistéria Moderna |. Aula 2. Rio de Janeiro: Ccead, Puc-Rio, 2008.
Disponivel em:
http://www.licenciaturaadistancia.net/aulanet2/kt8criba?scribapath=D:\Tomcat%205.0\w
ebapps\aulanet2\consumo&scribapage=mostraplandatnmd&status=open&bookmark=&idC
ur=184&idConteudo=119&material=/aulanet2/materiaéo/184/120/Hist_base.html&real=fa
Ise&idTurma=705&idMaterial=120&idServico=6&idUsuar113964217&papel=3Acessado
em 06/05/2008.

25 VANSINA, Jan., op.cit., p.75
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também participam dessa instituicdo outras casasuimos terrenos de outras familias
agregadas ao mesmo nucleo original do terno.

Nas Casas centro africanas, no espaco centrabl@ sm realiza galabra,
termo em portugués, oriundo do termo franpékbre criado especificamente para
designar uma espécie de reunifo coletiva que oearroda a Africa Negra, em cada
regido denominada por palavras especificas na dinwtiva. A palabra é uma
instituicdo com fungéo de deciséo sobre um asstol&givo ou individual, que deve
ser tratado pela comunidade, seja sobre quest@sdmbros da propria Casa, da
cidade ou do grupo étnico. O desafio € a situagEiida, sem limites em relacéo as
tematicas, ja que tudo pode ser debatidpalabra*®. Segundo Ernest Wamba dia
Wamba,palabra € uma palavra que unifica, decide, que ajuda payrgue exprime,
acolhe, da seguranca; ndo é violenta, ndo encam&oaexild®’. Por isso, para os
ocidentais, assistir a um encontropgabra é como estar diante de uma cena de um
discurso sem fim, pois pode durar dias, dependdondempo necessario para chegar a
um consenso. J& que a principal funcdo dessatuigdth € que o problema
apresentado seja resolvido, todas as questdes odagiddevem ser expostas e
esclarecidas. A voz € dada a todos: criancas, maghmvens, chefes, idosos, e deve
ser ouvida sem julgamentos. Apenas uma pessoa ndsse tem direitos
diferenciados, ele chama-gemzi —entre os bacongos — e deve estar atento durante
todo o encontro para que néo seja dita nenhuma fagidosa, mal formulada, que
possa precipitar outro desafio comunitario. £mzi pode interromper o
encaminhamento dpalabra e pedir esclarecimentos sobre aquilo que acabaede
pronunciado para que a busca pelo consenso namseuma solugéo violenta.

Sendo apalabra a principal instancia de decisdo desse micro-uso/eé
possivel entender como as relagbes entre os menebms chefes das Casas se
constroem numa aparente busca de estabilidade,opothefes, os mais velhos, os
mais novos, as mulheres e as criancas se encontamesmo nivel de igualdade,
todas as vozes tém 0 mesmo peso; a variavebénaj que exclusivamente ocupa esse
cargo de status no que diz respeifmbabra>®. E necessario entender que as relacées

desiguais na sociedade como um todo se constituepartr das hierarquias

236 AGONDJO-OKAWE, Pierre Louid.’Afrique des interrogations. Palabre, consensus et violence:
un regarded anthropologique sur le devenir de maoteatie en Afrique.
ZTWAMBA, Ernest Wamba dia. Palestra proferida na-Ricem 12 de junho de 2008.
238 A palabrereafirma a importancia da tradicéo oral nessaesacie como maneira de registrar o
passado e também modo de vida. Cf. HAMPATE-BA. Amad\ tradi¢do Viva. In: KISERBO,
Josephe (orghlistoria Geral da Africa v.l. So Paulo: Atica, UNESCO, 1983.
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diferenciadas, dadas pelas varias instituicbessgueonstituem por meio de rituais,
sejam rituais de passagem, sejam rituais de decssam por respeito aos mais
velhos, ao conhecimento da cura, da mediacdo cosspigtos. Essas instituicbes de
formacdes distintas criam uma rede de hierarquiassgstentam a organizacéo social,
politica e econbmica da sociedade e, quando erpdbis, diluem de certa forma o
poder centralizado.

Os chefes das Casas sao conhecidos eofumus Eles devem ter abundancia
material para atrair seguidores (clientes, cacagddamniliares) que os acompanhem e
assegurem a popularidade e a estabilidade da §&sdg sua riqueza constituida pela
quantidade de pessoas que os cercanmiOsiusdevem ter talento para dar solugdes
aos problemas, alguns poderes ocultos, especi@mnemiletos com forcas espirituais
ancestrais e da natureza. A forca sobrenaturabmaa a resolver algum problema e
fortalece a identidade do grupo junto méumuacontece, principalmente, através da
pratica de encarnacdo do ente desencarnado em snmembros da sua familia
consanglinea, que aconselha e assegura a fortungrugo. Assim, a relacdo
interpessoal no interior da Casa e também com drsolpersonalidades da
comunidade passa pela simbologia das forcas aaisesépresentadas nos lugares
sagrados e nos prépriofumus

Para uma maior protecdo da Casanbsmuspodem decidir erguer uma cidade
e ao funda-la, tornam-se cumplices da formacédo rda identidade espiritual da
cidade. Qualquer outranfumu pode se mudar com a sua Casa para o local se
colocando a disposicdo da prosperidade do grupmmposicdo da cidade conta com
varias outras instituicdes, tais compadabra as irmandades, associagdes, o conselho
dos ancidos, no entanto € nos grandes homens sjde eerepresentacdo do ancestral
de protecdo da comunidade, e, portanto, a unidaidtecp del&>®.

A necessidade de estabelecer os lugares sagrad®sapseguranca e saude
espiritual do grupo, apadrinhado por uma forca eswdtiural especifica que fornece a
argamassa de sua identidade, aparece também riges riks; procedéncia do congado
de maneira bastante representativa. No momentartia¢do do terno de congado
também é consagrado um amuleto no qual residiréfesa espiritual do grupo, no
caso, 0 bastdo do 1° capitdo desempenha essa.fet@do Lucio explica:

“como eu era 2° capitdo aqui [no terno Catupé AzRlosa],
quando nés fomos para o [ terno de Congo] Camisdeveds

239 VANSINA, Jan., op.cit., p.79 e p.81-82.
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devolvemos o bastdo. Porque bastao do primeir¢éécapdcé
levanta quando vocé funda seu terno. Que é o nastddy do
terno de Congo Rosario Santo] que ta guardado®dqui”

O seu bastdo é consagrado com a mesma forcatedpgue seu terno é
apadrinhado e que representa a continuidade daa fespiritual do seu avé
desencarnado; é a esse ancestral que o grupo deenagens, oferendas, respeito e
obediéncia. Freqiientemente, na Africa CentralmafiThornton, esses locais sagrados
nado sao publicos e monumentais, sdo envoltos porcoamplexo de elementos
misticos, estatuetas, imagens, colocadas em tgsnas vezes enterrados, outras
escondidos em pequenas casinhas de matelPaovavelmente, existe um local, para
além do préprio amuleto, o bastdo, onde se feamtatdo do fundamento do terno e
por isso, como na Africa Central, é dificil de seencionado nos discursos dos
representantes dos grupos de congado duranteragistais.

A partir da integracdo do mundo dos mortos comumdo dos vivos, por
intermédio dosnfumuse seus amuletos, ou dos capitdes e seus bastSesiedade
afirma sua pretensdo a manter-se estavel, visieelcumprimento dos rituais
periodicos. Nas palavras de Vansina, apenas por impeovavel combinacdo de
circunstancias adversas, como uma possibilidadeetitiada de acesso material ou
uma longevidade anormal de um desses lideres, é que®vocado um desfecho
diferente para aquela situacéo estabeledfddacGaffey também tende a apresentar a
sociedade centro-africana como estavel, sem amflinternos, em constante
equilibrio dindmico entre hierarquias e institug6€omo afirma MacGaffey em
estudo sobre os amuletos, principalmentekisis a perspectiva de estabilidade social
€ marcante, pois sdo esses objetos e também ds kmgrados que servem de
instrumentos sociais para a manutencdo do equilimganizacional. Mesmo que
sejam utilizados para a desarmonia, 0 objetivd filearitual € a re-harmonizacdo da
comunidade.

A observacao do ritual do congado e de como aarlji@as entre os capitaes e
seus soldados se estabelecem possibilita identditandéncia de um quadro estavel
de ocupacgao de cargos e status entre os membomsrideidade. No entanto, sabe-se
gue nem sempre as regras sao seguidas e os acdreldscidos. No século XX,

algumas possibilidades de oficializacao civil doggs de congado como associa¢coes

2401 UCIO, Flavio. Entrevista citada.
2L THORNTON, John K., op.cit., 2002. p.78.
242\VANSINA, Jan., op.cit., p.147.
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de utilidade publica proporcionaram outra formareleolhimento de verbas para os
grupos. Essa configuracdo da sociedade mais amplacanformidade com as
especificidades de cada terno existente levou déeadas de re-adaptacdes entre as
familias, seus membros mais velhos e os capitjeppréanto, criaram-se novos
terno$*®, desconfigurando a estabilidade aparente.

Ao seguir a trajetoria do amuleto de um ternoggsfrvel entender a construgédo
desse elo ancestral entre pessoas de diferentégafarmem ignorar seus conflitos e
acordos com a comunidade do seu entorno. No casordfado, quando da morte do
1° capitdo de um dos primeiros ternos de MocambilguElberlandia, Sr. Protasio, o
seu bastdo, objeto sagrado, foi passado para Eabuim ex-dancador. Esta
transferéncia ndo seguiu a tradicdo consanguineamgado, assumindo o terno do
Sr. Protasio como capitdo aquele que recebeu @st&da Como Fabinho ndo deu
continuidade ao grupo, pois exerce outra funcafesta do Rosario, a forca espiritual
do terno ficou adormecida no bastdo do Sr. Prat@siardado por ele. Quando, por
um acordo, o ex-dancador comecgou a dancar no tieridocambique de Estrela Guia,
recém constituido, Fabinho deu o bastdo do Sraglooao 1° capitdo Preto Malaquias.
Assim, este bastéo se tornou uma reliquia do @erdalaquias e a protecéo espiritual
adormecida veio fortificar a defesa desse novo@rpprpetuando as aliangas entre os
chefes e suas nacdes através do amuleto.

23 GABARRA, Larissa Oliveira eA danca da tradicdo. Congado de Uberlandia século XX.
Dissertacdo de mestrado pelo Instituto de HistdaaUniversidade Federal de Uberlandia.
Uberlandia, UFU, 2004. pp. 84-125.
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Figura 05 - Bastéo do Sr. Protasio no quartel dmt®&ocambique Estrela Guia.
Uberlandia/MG, 2006. Foto: Larissa Oliveira e Gahar

Na ponta do bastdo pode se ver a imagem de SaediBeno preto-véio
identificado com o santo da Igreja catélica, forgspiritual daquele terno de
Mocambique do Sr. Protasio, que hoje é revitalizpdlas maos de outro capitdo.
Portanto, o objeto ritualistico € o sujeito da pidpnanutencdo da forca espiritual do
grupo, por meio da utilizacdo adequada de sua fuag@avés da pessoa responsavel
por exercé-la. Sem o capitdo para assumir aqueldeton o objeto ndo perde sua
funcdo, mas também ndo a exerce. Tanto o objetoo conproprio chefe sao
imprescindiveis para a estabilidade do grupo e ardlibs se ddo e se resolvem
envolvendo os elementos ritualisticos daquela dardfos nomes dos ternos de
congado, o apadrinhamento espiritual, além dosiespancestrais, também pode ser
observado através dos nomes dos patronos, Saoi®emdossa Senhora do Rosério,
Santa Ifigénia, S&o Domingos e Anastacia, quanteymm recebe a denominacdo de
Marinheirdo de Sao Benedito, ou Congo Santa Ifagémi Catupé de Nossa Senhora
do Rosério.

Ao procurar compreender a organizacdo nucleapougidade congadeira nos
ternos, entendendo-os como as Casas, é possiwarppre cada Casa tem um santo
padroeiro que pode ou ndo ser 0 mesmo de outrg E€s&smbém cada Casa tem uma

linhagem familiar; por exemplo: Sdo Benedito é qadr do terno de Mocambique
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Estrela Guia, como o Marinheirdo, apesar de teiahmadens diferentes; por outro
lado, esse mesmo Marinheirdo tem a mesma linhagemeseo santo protetor do
Catupé Dona Zumira, que, no inicio do século XXidm parte da mesma Casa, ou do
mesmo terno. Nesse sentido, a pessoa do capitd@a domando-se simbolo de
unidade politica interna da manifestacao cultyrails além de representar a forca de
protecdo do grupo junto a figura da madrinha kitome ele responde as decisdes
sobre a manutencao da identidade da sua linhagemaneidade, ou da sua nacgéo de
procedéncia. O quartel pode ser entendido comonwd6 principal do terreno da
Casa, onde ocorrepmlabra ou seja, a festa do Rosario. A comparacao erd@sa e

o terno funciona muito bem no nivel organizaciatesd cidades, mesmo que entre 0s
capitdes da mesma cidade e de cidades diferenttamxelacées de reciprocidade,
por causa do parentesco consanglineo ou da afndinhagem, néo existe um
chefe ou uma organizacéo que reuna todos os tdenosia mesma linhagem oriundos
de cidades diferentes. Por isso, quando essa cagduase amplia a formagcdo dos
distritos na Africa Central ja ndo é possivel mdatéom tanta fidelidade, apesar de
que entre os iguais — praticantes do congado —asadmacdes de procedéncia
Mocambiques, Congos, Marinheiros e etc..., ndo rmapde que terra natal, que
asseguram as idiossincrasias coletivas.

Na Africa Central tanto enfumuda Casa como o da cidade s&o reconhecidos
pelo status herdado da identidade ancestral. ligkerodo distrito ndo é nomeado em
funcdo dessa instituicdo, e deve acumular na messgDa outras posi¢coes sociais de
prestigid*®. Os distritos sdo os melhores representantes dopqde ser entendido
como um grupo étnico, ja que é a partir deles quzia a distincdo entre undse um
eles como nas nacdes de procedéncia do congado. Supmode, as cidades de um
distrito sdo parceiras equivalentes e os distriggesar de serem potencialmente
concorrentes, costumavam ter a mesma forca miltentendo-se, portanto,
equilibrados entre si.

No sudoeste das florestas equatoriais da Afrigatr@le provavelmente, ainda
antes do século X¥1° a estrutura social baseada unicamente na Casampliacio
desse nucleo em cidades e distritos, segundo \@nsinde a mudar, e isso se da a
partir da introdugdo de um novo elemento na ecoaaue é acompanhado de uma
nova perspectiva de comando. Essa nova situag¢d@sdociada aos povos bateque,

244\/ANSINA, Jan., op.cit., pp.81-82.
245 | dem. Ibidem. p.14.
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pois foi nessa regido que também surgiu um nome gepecificar o chefekanf*® —
chefe vassalo. Ao analisar o significado e as gaes da palavra, percebe-se que se
estabelecia outra forma de arbitrar naquela sod&dal qual as chefarias nos séculos
consecutivos. O termakani remete ao carater regulador de um territério e
aparentemente € uma sintese do significado de daeféasa, associado a sabedoria,
arbitrio, abundancia material, fundacdo de cidadeaautencdo da grande familia,
acrescentado o poder de julgamento e ordenacamdieterminado torréo. A partir
do momento em que surge essa instituicdo normagisaende a distorcer o foco da
unidade politica da Casa para as chefarias.

Apesar da Casa continuar a ser o nicleo essateiatganizacdo das vilas e
distritos, quando ocorre o processo de formacadtiqelsocial de um poder
centralizado em um chefe e um territorio, a simp@lada Casa aliada a nocédo de
unidade politica enfraquece. Assim, muitas delasnfio destruidas durante esse
movimento por falta de legitimidade na sucessaondfosnus,pois a0 mesmo tempo
em que esses procuravam manter a unidade das €atas cidades pelo acordo
ancestral, nos distritos, a configuracdo dessatidbgle comum era afetada
diretamente pelo exercicio do novo poder de regetdatdo dado através das
chefarias. Aparentemente, o enfraquecimento daadeigholitica das Casas situa 0s
distritos, que ja ndo tinham a prerrogativa de exlem seus chefes a partir do
pertencimento da linhagem étnica, em uma situagd@rdfunda instabilidade e
fragilidade militar. Para se fortificarem passanfaaer parte de uma chefaria, e
quebram assim, definitivamente, o equilibrio eetes, pois a chefaria passa a cumprir
o papel de protetora, ao tornar-se militarmentes fuate™’.

O desenvolvimento dessa centralizacdo de podetlese numa seqiéncia
iniciada pelas chefarias (provincias), depois pegloacipados até constituirem os
reinos, que serdo os grandes guias dos portugnesBaixo-Congo. E nos chefes de
poderes de normatizacédo territorial centralizadoe qus europeus encontram
familiaridade com suas instituicdes de governo,b&mm centralizadas e remetidas a
um territorio de origens culturais comuns. Assing, chefes dessas provincias
tornaram-se um dos meios de contato politico e omalenais comum entre 0S povos
desses dois continentes, pois representavam pata@seus a figura de comando com

alguma caracteristica similar ao que conheciam oeofa. Conforme os reis

4% |Idem. Ibidem.
247 |dem. Ibidem. pp.146-148.
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desenvolvem contatos com os europeus, ampliamagar gomercial e militar, e nas
guerras entre distritos e acomodacdes desses médarigh criam um arsenal de
prisioneiros de guerra.

A partir dessas conquistas e subordinacdes exgrgas das chefarias criaram-
se 0s principados. Se por um lado a denominacé@estre da terra- ngantsj como
eram chamados no Tio, retoma o sentido tradicidogdapel do chefe de provedor da
boa colheita, mantenedor de fortéffapor outro, as novas qualificacdes oriundas do
sentido denkanidao ao principe o poder de julgar, condenar aenseim monopolizar
a guerra entre os distrifd§ e também de distribuir uma série de titulos de
representacdo com emblemas e rituais especifi@s$mAa principal mudanca esta na
estratificacdo social, responséavel por criar unagsg de nobres — pessoas com certa
autoridade, distinta do povo que, literalmente pagsser chamado d&faos do
principe classe composta defumus clientes, prisioneiros de guerra, e outfds.

Vansina, a partir do estudo linglistico, conclug gapesar da popularidade dos
principados e da difusdo dos vocabularios a elesiomados, a organizacdo politica
centralizada ocorreu em poucos locais, onde um pdldenciar o outro. Apenas em
trés areas independentes foi possivel constataresssitura politica: uma ao norte dos
bacongos, uma entre os bateques e outra no basarka A arqueologia, ao
investigar os residuos das trocas comerciais, afarexisténcia de trés areas de forte
desenvolvimento comercial no século XIV, em LoamgnCongo e em Tio. Para essa
area do conhecimento, no século XVI Loango era aallale maior intensidade
comerciaf>’>. Talvez por apresentar pouco controle dessas stro¢ansina ndo o
classifica como constituido em um reino nos séc¥idse XVIII. O fato € que, por
volta de 1583, a difusdo dos principados ja estavsolidada no Congo, no Tio, em
Loango e Cuba, e a Casa, ainda no século XVlll,aebase social, fosse através de

dikandaou divumif®3

28 RANDLES, W.G.L., op.cit., p.20.

249 ANSINA, Jan., op.cit., p.152.

#0para Jan Vansina, a palawkoli — forca para vencer — nesse momento, passa icsgmirisioneiro
de guerra, que serdo os primeiros escravos. |dadenh.

21| dem.Ibidem. p.149.

%2 |dem. Ibidem. p.155.

23 EKHOLM, Kajsa. op.cit.,p.41.
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Dikanda € a denominacdo para o cla matrilineadivaimu- entre os bateke
barrigg®> — é a denominac&do para o cla tradicional. As doamsas coexistiam. A
matrilinhagem, provavelmente, surgiu no mesmo perialos principados. A
centralizacado do poder ndo poderia ocorrer se gan@acao politica dos distritos e
cidades nao houvesse, entre as aliancasnflosius,elementos que projetassem essa

nova organizagdo. As nocdes de justica e tributmblemas de poder, se

24 pdaptacdo livre de Larissa Oliveira e Gabarra eedho de Taiam Ebert. In: SOUZA, Marina de
Mello e.Reis Negros no Brasil EscravistaBelo Horizonte: Ed.UFMG, 2002. p.125.
25 VANSINA, Jan., op.cit., p.154.
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desenvolveram a partir de funcées exercidas naasCa® é no interior dessas que
nasce a instituicdo da matrilinhagem, com o oljetig garantir a heranca dos titulos
de seus status sociais e riqguezas, em um momeiDemca as estruturas tradicionais.
O processo de formacdo da matrilinhagem baseoo-slete do casamento composto
principalmente por metais, e se estabeleceu enrelagio de débito e crédito entre a
Casa original da mulher e a Casa do marido. A prangassava a ser credora da
segunda, criando uma nova forma de alianca, q@gass/a a manutencao da fortuna
e popularidade da Casa, sem necessariamente asssgaaheranca anfumue seu
ancestral de protecéo, pois a partir de entdo aarmais velho da esposa odumu
tornava-se o responsavel pela heranca materiahga €a mée.

Apesar de ja existir na regido dos Camardes, foartir de Mayomb@’ do
Congo que, rapidamente, essa instituicdo matriatifahdiu-se na Africa Central.
Com a desarmonia na sucessdao dasimus as cidades logo passaram a ser
governadas pelo mais velho da matrilinhagem, nonmale aquele que ergueu a
cidade junto com os outros grandes homens. A existéda hierarquia de
matrilinhagem n&o modificou a distribuicdo espadad pessoas na sociedade. A Casa
passou a ser uma seccao da matrilinhagem. Issficagique essa instituicdo juntou-se
as outras, pois dava seguranca as transformacdisgsoe econémicas pelas quais
passava a sociedade. De qualquer forma, as maagiems possibilitavam, em
congruéncia com os principados, visualizar a eapaacdo politica da sociedade
centro-africana do século XVI ao XVIIl. Cada regiéara a sua propria maneira de
expressar essa nhova situacdo. As matrilinhagenscodstituiram principados, mas
principados construiram matrilinhagens como foi asoc de Loango. No Tio, a
matrilinhagem ndo tomou as propor¢des que tomoiNéamgo e no Congo. No caso
do Congo, além delas, houve conquistas de Casagfarias para composicao do
reino, fazendo dele o maior em niimero de ofitiais

Entre os territérios politicamente centralizadmsgino Congo € o mais citado
por estudiosos tais como Randfée Wanny. Segundo este Gltimo, essa popularidade
nao se dava pela forca militar, mas através ddsimes que o reino difundia:

Se o0 Congo tivesse sido irredutivel com suas armas,
sua dominacdo nao teria sido tdo aceita, poisalegava a
arbitragem de algumas localidades onde o espirgdo d

2% |dem. Ibidem. p.149.

%7 Regido localizada préximo da desembocadura daiie.
28 EKHOLM, Kajsa., op.cit., p.32.

9RANDLES, W.G.L., op.cit., p.20.
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igualdade do ‘Direito do Kongo’ e o valor do solagas ao
manuseio do ferro fundido no Congo estavam p&ftos

Mesmo para Vansina, que aprofundou o estudo ems dei200 regibes da
Africa Equatorial, os emblemas, rituais, vocabuolére insignias de poder, tal qual o
sino duplo, eram vistos em muitas terras vizinlta€@ango, no entanto, diferente deste
Gltimo, esses povos se encontravam “marchandoracdsooutro tambof®’, que nao
o da centralizacdo do poder politico. As aproxineagéulturais da Africa Central e do
congado do Triangulo Mineiro e Alto Paranaiba sa&didemtes na formacao
organizacional da Casa e dos emblemas de podezlguifunde, como o sino duplo,
os bastdes, alguns instrumentos etc. No entantentalizacio do poder na Africa
Central, dada através das chefarias, principademes, e sua representa¢cédo, ndo pode
ser comparada com a do rei e rainha Congo, nos&dM, ou mesmo, o presidente
ou procurador das Irmandades do Rosério no Brasil.

Ao partir de outra configuracdo, como no casordascas de distincdo entre
ternos, representadas nas nacdes de procedéneiagquse constituem em distritos,
mas permitem a distincdo entre elas, a eleicaeidmnainha Congo pode ser pontuada
pela necessidade de prestar homenagens e revsrésatsfazendo um ritual de
autoridade para com os suditos, enquanto os caegsesidente ou procurador das
Irmandades representam o papel de diplomatasegaeiacdes com a sociedade mais
ampla. Os ultimos estabelecem uma relacdo de Waagaa utilizacdo dos espacgos
publicos e nas subvencgdes financeiras para adestad governo e a igreja da cidade,
apesar de também cada capitdo fazer o seu camegsog) diante das autoridades
governamentais. O rei e rainha, escolhidos anuaéneexercem o papel de
gerenciamento das passagens ritualisticas durdettaa no momento do reinado, no
2° dia de festa, quando se da um dos rituais dagrde demandas (jogo de repentes)
entre os capitdes. Através das musicas que cantlam performances que executam,
0s grupos de congado revivem a sua ancestralidesiescientemente, ou ao
encarnarem um ente querido. Como no encontro astréiferentes embaixadas de
cada provincia quando da entrega dos tributosnani Congo no reino do Congo.
Assim, mesmo que néo seja possivel encontrar unfeitpegdentidade entre os papéis

do mani Congo e o rei Congo, é valido notar que a estwto congado na sua

20 WANNYN, Rob. L. L’Art Ancien du métal au Bas-Congo. Belgique: Editions du Vieux
Palnquesaule, 1961.p.11.
#1\ANSINA, Jan., op.cit., p.15.
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totalidade reapresenta, como na Africa CentralasaCcomo a base da organizacio
social que, no caso africano, divide a represeatpgética com anani Congo; e, no
caso do reinado do Congo, o rei catalisa as pgititalisticas.

Tendo como referéncia as cosmologias dos povddrita Central, é possivel
entender que as organizacdes sociais e politicesatlas nas Casas e centralizadas
pelo poder domani e sua corte fornecem a base social, cultural &igmlpara a
organizacédo dos ternos do congado e das Irmandadgssario no Triangulo Mineiro
e Alto Paranaiba. No entanto, esses elos de ligaw@ica Africa Central ainda ndo s&o
suficientes para responder a indagacéo feita pelit@r Mario de Andrade, na década
de 1950: porque esses praticantes das embaixatitzema$ escolheram o rei Congo
para ser homenageado através de um ritual catditigioso?®? porque n&o
escolheram osnani€® de Tio, de Loango, ou de Cuba, j4 que esses OL&ES

também estavam constituidos no momento dos prigiegntatos com 0s europeus?

4.2. O mani Congo catodlico

“Depois de sua vitdria [a conquista do trono com
apoio dos portugueses, contra seu irmao], D. Afdrjgmani
Congo no século XVI] relne seu povo na grande pdaca
cidade e faz um discurso que foi relatado textualeao rei
de Portugal numa carta escrita por um secretdgooneia 5
de outubro de 1514: ‘Entdo meus irmaos, vocés sapem
tudo que nds cremos até hoje sao ilusdo e ventgupa
verdade esta em Nosso Senhor Deus, criador do cda e
terra. Ele fez nosso pai Addo e Eva.. E por iss® spmos
condenados. E suficiente seguir um s6 comando para
perdermos, nés nos arriscamos ainda mais... Qaarntedras
e as madeiras que nds adoramos, nosso senhor nas da
pedras para construirmos casas e a madeira pagan ser
gqueimadas. Portanto, homens e mulheres, em nanfaribo
se convertam e tornem-se cristag8.”

A documentacéo referente a Afonso | € motivada pataadesdo, commoani
Congo, ao catolicismo e também aos seus estudasgdia portuguesa, do latim e dos
textos sagrados do catolicismo. Ess&ni Congo fez o reino do Congo conhecido
como um reino catolico. Os reinos de Loango, TidpMNyjo, também tiveram seus

padres catolicos e seus batizados comunitarios, anderatura dos viajantes,

22 ANDRADE, Mério de.Dancas Dramaéticas do Brasil1° tomo. Belo Horizonte: Itatiaia; 1982. p.38.

63 pApesar da palavmmanina sua lingua original ndo possuir o plural a@esmndo o s, utiliza-se esse
formato para facilitar o ritmo da leitura do texto.

24 M.M.A. (Antonio BrasioMonumenta Missionaria Africana. 10 volumes. Lisboa: s.e. 1952-1960)
Vol. I, pp. 298-299. Apud RANDLES, W.G.L., op..¢ip.98.
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expedicionarios, capuchinhos e missionarios sotlma@alicismo na Africa destacam a
entrega de Afonso | a doutrina catolica, como #eglicito no documento acima
citado, daMonumenta Missionaria Africana

Outra descricdo de época sobre o tema é o testemonath coletado por
Cuvelier, no qual, Afonso |, depois de convertiap catolicismo, proibe o uso do
crucifixo da maneira tradicional, como amuleto,oadena & morte seu usuéffo O
texto continua comentando o momento em que os liEfaeino aceitaram a nova
situacao, durante a execucao de um parente reaifpagir a nova lei, alguns nobres
atiram-lhe flechas, e ele, por estar munido de ama, ndo é atingido. O relato desse
evento enfatiza o poder de Jesus Cristo, que o @mrgo dizia possuir.

A primeira descricdo, apesar de ser identificadaaca@fricana, parece um
pouco exagerada na formalidade e na familiaridadesdrita do portugués. Mesmo ao
entender o interesse do mani Congo em se torn@rocae se ocidentalizar através dos
estudos, o texto escrito por um “secretario negrarece em nada ser africano e é
demasiadamente catélico para um rei e um povo gabasam de conhecer essa
religido e a cultura a ela associada. No entardgnsinite uma versao do dialogo entre
0 catolicismo e a nobreza africana como algo feaumdnteiro, no sentido de uma
conversao total. A segunda descri¢cdo, de outra ilmamaostra a mesma conversao
gue nesse caso aparece como conflituosa, mas egificiente, também no sentido de
impor aos chefes o desejo religioso da verdadengafsobrenatural, através do poder
de Jesus Cristo, mesmo que representado na crupagize o rei. Esses dois casos
apontam a versdo mais difundida na Histéria dacAfsegundo a qual, no contato, a
cultura ocidental sobrepde-se as culturas tradasoafricanas. Para relativizar essa
visdo, basta um olhar mais critico ao documensmoiacima. Pode-se entender que ha
a necessidade por parte desses africanos de cemneenos portugueses de que séo
catélicos, ou, por parte dos portugueses de aaredit que 0s nativos estavam
dispostos a se tornarem catolicos. Nos dois cagadefite que o catolicismo servira
para os dois povos como eixo do dialogo entre ioesee que Afonso | sera o grande
representante dessa relacao.

Tendo em vista que, inicialmente, o catolicismo f@dauma religido adotada
pelo povo, € possivel entender o que essa rapithersio e aparente aceitacdo da
nova religido pelos nobres trouxeram de aporte nmagteeligioso ou de status para

25 CUVELIER, J. L’ ancien Royaume du Congo. p.201ué\pRANDLES, W.G.L., op.cit., p.41.
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esses africanos. Por que se sujeitaram, ao melogdménte, as regras religiosas dos
portugueses? A justificativa mais comum dessa adesa historiografia,
principalmente aquela produzida na segunda metadesétulo XX, é que o
catolicismo trouxe uma nova fonte de poder sobueabpara os chefes politicos (ao

manie aos régulos}®®

4.2.1. O afro-catolicismo na costa da Africa Centra |

A nocdo de afro-catdlico € provocativa, no sentilgo possibilitar pensar a
formac&o de uma cultura crioula na Africa que réja e resultado de um processo no
qual apenas a cultura portuguesa penetre na culfticana, mas o inverso também
ocorra, e a cultura africana tenha influenciadobim o catolicismo, tal como foi
configurado na Africa.

Linda M. Heywood, professora de bist da Africa e Didspora Africana em

Boston, trata do periodo pds 1800 no reino de AngdBenguela como um momento
em que se pode observar a mutua influéncia dagraslha formacdo de uma cultura
crioula. Para esta autora, na Africa Central, asifestacdes populares, desde o
contato com 0s europeus, passaram a basear-sentanibé&ultura ocidental. Ao
analisar os detalhes da descricdo de uma festa68 &m Luanda, por ocasido da
beatificacdo do padre jesuita Francisco Xavieru@ra argumenta ndo haver um
dominio do catolicismo. Um negro de Dongo iniciesta com um amuletmkisi —
estatua de um homem pequeno que serve para fargy fena mao, representando o
espirito do proprio padre. O festival continua cemisita de crioulos de Sdo Tomé e

Principe que executam a danca denomiutaaigo cong®”.

26 cf. BALANDIER, GeorgeDaily Life in the kingdom of the Kongo. New York: Pantheon Books,
1968.

%7 HEYWOOD, Linda M. Portuguese into African: The Higenth-Century Central African
Background to Atlantic Creole Cultures. In: Ide@entral Africa: Society, Culture and the
slave Trade Cambridge: Ed. by Heywood, 2002. p.91-92.
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Figura 07 - Dango Congo em Riberia — Sdo Tomérelpd, 2005Viviane Liévre ©.

No danco congpa relacdo do objetokinsi e a representacdo do espirito do proprio
padre trazem aspectos que contradizem a crencdgdesaautores de que essas
manifestacdes eram expressdes do barroco porfdfjuésbuidas de um sentido
pejorativo, remetido ao simulacro desse tipo deesgdo cultural.

A festa de devocdo Sao Tiago Maior — santo mjltantado em um cavalo
preto, vencedor milagroso das batalhas das Cruzadas dos mais populares santos
no reino Congo, muitas vezes associado a Afonsout®& festa em que era possivel
identificar a tensdo entre ser catdlico e ser @smpente o que eram. No dia 25 de
julho, até o século XIX, se faziam procissOes eepfgas para o ancestral representado
pelo santo; para os padres capuchinhos e missisnéra 0 momento de receber as
oferendas em espétié Cronistas e capuchinhos descreveram varios maosent
desses primeiros contatos e apontam para essapratdedes dubias, que
possibilitaram o entrosamento entre colonizadowespeus e africanos e expressaram
a resisténcia cultural desses ultimos.

Algumas leituras desse momento se assemelhamcacées dos primeiros
contatos na América, como a carta de Pero Vaz CQaniguando este descreve a
atitude dos indigenas quando das celebracdes caatOlA ilusdo eurocéntrica de
adoracdo e veneracdo que os habitantestatems descobertasiveram pelos que
chegavam pelo mar, ndo pode ser aceita acriticanges¢m relativizar o documento a
partir da visdo do nativo, nao registrada.

%8 OLIVEIRA, Mario Antonio Fernandes d&eler Africa. Coimbra: University of Coimbra, 1990.
Apud HEYWOOD, Linda M. Portuguese into African: Theighteenth-Century Central
African Background to Atlantic Creole Cultures. Idem. Central Africa: Society, Culture
and the slave Trade Cambridge: Ed. by Heywood, 2002. p.91-92.

2 THORNTON, John K. op.cit., 2002. p.84-85.
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Nas descri¢cdes e relatos impressos por Cavazzd{&®) e Pigafetta (1587), os
primeiros capuchinhos a descrever o Congo e Ndowgmicio dos contatos entre
africanos e portugueses, os locais sagrados osiieme 0s espiritos da natureza e dos
ancestrais foram tratados como idolos e casagldssi E, se ha uma congruéncia na
idéia de paraiso quando pensada como um lugalggjidlo por africanos e europeus,
essa congruéncia se dissolve uma vez que, par®lcaea paraiso como lugar das
almas salvas esta em oposicao ao inferno, enqparaa africano € o mundo superior
dos ancestrais que controlam as fortunas, a pidsper e a fertilidade da terra. A
crenca nesse lugar superior do mundo dos ancesétnatierpretada muitas vezes como
se 0s brancos, ao chegarem pelo mar, fossem eimésdasse outro mundo, uma vez
gue associaram sua chegada a importancia que #isigpelana, transparente ou
espelhada tem como lugar de transito do mundo @os para o mundo dos mortos,
lugar privilegiado na cosmologia dos povos cenfrizanos°.

Enquanto para os africanos o mal e o bem eransadifem eventos como a
colheita, a tempestade, a defesa contra predadoreside, a vitdria e a seguranca,
para os catolicos, mais dualistas, o bem e o miahtn lugares certos e distintos. Os
missionarios brancos aprenderam com as religi@egcionais africanas a ver o mal e
o bem também nos espacos cotidianos, ainda quetriz roatélica entenda essa
dicotomia nos espacos restritos do céu e do infédsorituais religiosos tradicionais
africanos quando cristianizados generalizavam aliébeia aos mandamentos de
Deus, escamoteando seus aspectos maléficos oudosné historia oral confirma
uma dessas semelhancas e diferengcas. Nzambi a Mpumgdos espiritos ancestrais
mais antigos € identificado como Deus, pai de JEsisso na costa da Africa Central,
tanto no passado, quanto hoje. Ele é tido comocesairal dos ancestrais, 0 primeiro
antes dos homens. A partir dessa concepcao, aificego com o Deus do
cristianismo foi um movimento tanto de hibridac@@ufo de resisténcia cultural, uma
vez que ambos sdo os criadores do universo. Desse,ffoi se construindo um
mundo de similaridades entre as duas religides.

O catolicismo na Africa Central implica um proaessmplexo, de resisténcia,
assimilacdo e invencdo e nele, ingredientes eusogewfricanos compuseram o0
cenario ideal para a religido catdlica em um usiwveem que o modo de vida das

pessoas expressava rituais de fé baseados em exp@séncias com o sagrado. As

20 Cf. THORNTON, John K.., op.cit. e MACGAFFEY, Wyatop.cit.
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praticas ritualisticas centro-africanas eram visigar eles mesmos numa pressuposta
adequacao ao catolicismo, e as praticas religiossaidtantes desse processo eram
hibridas e, portanto, ndo idénticas a nenhuma das kferéncias religiosas nos seus
formatos tradicionais. Para entender a constituigae manifestacbes populares
africanas vinculadas a uma celebracao catolicgpatses da diaspora, seja nas ilhas
Sdo Tomé e Principe seja no Brasil, € necessarafumgolar o contato das culturas
africanas com o universo catélico. A cultura crionk Africa Central desempenha o
papel de memoria da histéria dessas manifestagdpslgres em outras terras e
permite compreender as escolhas por determinadagssdes, reis e reinos como

monumentos da memoaria africana.

Figura 08 - Congado em Ibraci, M, 2008. foto:éJbsnonta. PROBRIG ©.

As fotografias atuais das manifestacfes @ifude Danco Congo em Sao
Tomé e Principe e do congado em Minas Gerais, ematidéia de continuidade de
rituais africanos, seja pela vestimenta exubergmeéns enfeites de cabeca, pelos
instrumentos musicais ou pelas expressdes nomasativO ritual de louvacédo que
pode ser observado nas fotografias ndo pode s&piatado, unicamente, como um
ritual de padrbes catdlicos, mesmo que no Brasitestha um carater de devocgéo aos
santos. Assim como o catolicismo se imp0s no Novodid e se manteve, as tradicbes
religiosas africanas resistiram e subsistiram ugmos africanos e seus descendentes
estabelecidos nas colbnias americanas, apesamddg@es historicas adversas que
enfrentaram como povo escravizado.

O didlogo entre os africanistas para entendettaicamo na Africa, anterior
ao sincretismo religioso tratado nos paises dadiasé importante. Linda Heywood
e Richard Gray, por exemplo, apresentam a discus#ée a autonomia das culturas

africanas diante das religiGes cristds impostaéfriea. Nesse ponto, as andlises dos
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autores convergem quando entendem um universo gmsuravel de praticas e rituais
religiosos africanos e que abriram espagco para umo@lizagcdo africana do
catolicismo. Segundo Gray, 0 sincretismo entre @strohas diversificadas € uma
expressdo do reconhecimento n&do ortodoxo das erermaiticas religiosds.

A recepcao dos portugueses pelos africanos n&efopre igual. Em Ndongo,
por exemplo, eles foram recebidos hostilmente. Bibleve inicio uma guerra que sé
terminou em 1671, quando a unidade do reino é atampente destruida e Portugal
ocupa Luanda como centro colonial e assume algum®$ da rota de comeércio no rio
Cuanza. Ja a provincia de Matamba, gracas asentgies da rainha Nzinga ao criar
uma unidade politica em Cassanje, consegue magtir independéncia, tanto dos
estados nacionais europeus quanto das politicaeexgansdo do -catolicismo,
anteriormente aceitas e influentes no comércioerBifte desses vizinhos, no Congo
houve aliangca do catolicismo vinculado diretamerden Roma e as instancias de
poder africanas. Sem a interferéncia do padroadoges, com dominio de rotas de
comeércio anteriores ao contato e com a prépriaraédcido do poder, o reino do
Congo manteve, durante o século XVII, sua autonoema relacdo aos paises
europeu¥’

A Igreja, desde fins do século XV, intermediaveoatato entre os portugueses
e os reis Congo, ao nomear-se embaixadora e salvdds almas. Por exercer essa
singular funcdo politica e religiosa, e por tereresse no comércio das almas, os
missionarios ndo poderiam impor uma religido orkaganflexivel. Por outro lado, a
cosmologia dos africanos admitia mais de um podsaresnatural como fator
impulsionador da vida, a variedade de rituais, slotjas e instituicdes relacionadas a
esse universo garantiam a liberdade de cultos eess@es da fé. Assim, gracas a
maneira como foi apresentado na Africa Centragtolicismo n&o foi visto como algo
ameacador para a seguranca da sociedade africarees @raticas culturais. Por outro
lado, os brancos catdlicos ndo tinham muitos ingntos de poder que obrigassem
uma conversao normatizada. Por isso, 0 contextoodstrucdo de uma identidade
afro-catolica foi estruturado a partir da aceitagéitua no sentido da adaptacéao de

crencas e rituais originais ao contexto africano.

2"l GRAY, Richard., op.cit., p.75.

272 Cf. SOUZA, Marina de Mello e. Catolicismo e Coniénsa regido do Congo e de Angola, século
XVI e XVII. In: FRAGOSO, Jodo; FLORENTINO, ManoldUCA, Antbnio Carlos e
CAMPOS, Adriana (orgsAs rotas do Império. llha de Victoria: Ed.UFES, 2006.
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O primeiro contato entre 0s portugueses e o0s tesg® deu-se em 1491
através dananiCongo, Nzinga Nkuwu em Soyo que, ao ser batizadooti seu nome
para Jodo |. A cerimbnia de batismo ocorreu poisi@oada terceira viagem dos
portugueses, ainda no momento de troca de presgigeprovavelmente, durou mais
de um dia, pois o0 cronista portugués Rui de Pinacrdge a construcao,
concomitantemente a esse momento, de uma igref@ @dim da realizacdo do
batismo. A igreja teria iniciado a construcdo comil momens “cantando de

felicidade®"®

, que ndo tiveram tempo de acaba-la para a fesig,gomani Congo
apressou a cerimbnia em vista de uma possivelteeral fronteira com os bateques.
Assim, fez-se o batismo de Jodo | e de mais saigpdncipais chefes das provincias
do reino no dia 3 de maio de 1441 Para os rituais de tradicdo centro africana, o
canto dos homens tem um significado e pode repaserielicidade, como inUmeros
outros sentimentos, inclusive o de descontentamento

Mas foi Afonso |, filho de D. Jodo | que fez suatdria como rei catdlico.
assumiu o trono apoiado pelos catélicos e deuesesfonra da conquista do trono
que disputou com seu irmao, tratado como bastaados pextos portugueses. D.
Afonso I, “estando ligado a uma busca de fortaleaitm do poder de uma faccéo da
elite dirigente frente as ameacas que cada linhaggpresentava para a outra,
principalmente, nos momentos de sucessaomala Congo’, encontrou no catolicismo
mais um instrumento de pod&re negociou o titulo de principe catélico em 1513,
criando uma ligacao direta com o papado. Assimpdepde Afonso | aumentou nao
apenas por causa da religido, mas também pelo énmervariedade de produtos no
comércio interno que o contato com 0s europeusopc@mou. Em momentos de
desacordo politico com os portugueses, como em, h#éhdo estes, tendo Luanda
dominada, pretenderam dominar o Cdioo principe catdlico resistiu “com a cruz
de Jesus nas madé5” Afonso | exerceu sua soberania por 35 anos, givo o
catolicismo até sua morte, entre 1541-43 e, pox, f&0u conhecido como o apostolo
de Cristo do Condé® Depois de Afonso I, nem toda sucessdo manteviisa

doutrina catdlica, porém as relacbes estabelecitzsse periodo se tornaram

23 PINA, Rui de. Croniqua del Rei Joham II. CoimkEd: Alberto Martins Carvalho, 1950. Apud.
RANDLES, W.G.L. ,op.cit., p.95.

2% |dem. Ibidem. p.95.

2530UZA, Marina de Mello e., op.cit., 2006. p. 284.

2’ RANDLES, W.G.H., op.cit., p.103.

2" |dem.Ibidem.

2’8 |dem.Ibidem. p.104.
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parametros, principalmente para a independéncia @uéongo conquistou dos
portugueses, ao se aliar a Roma e para a populardtareino nos trés continentes.

Portanto, nos dois primeiros séculos, principabeea cristianizacdo manteve-
se limitada a sua difusdo apenas entre os nohchsfes. Marina de Mello e Souza,
especialista brasileira no tema do catolicismo fricé Central, afirma que, “quando
conseguiam algum tipo de adeséo por parte dasaugijms locais, essa era temporaria,
condicionada & presenca dos padres, e ndo alemanada as crencas tradicion&is”
Foi apenas na segunda metade do século XVIII qoeecaram a ocorrer com mais
regularidade expedicbes missionarias para batimamassa o povo. De 1780 a 1788,
batizaram-se 350 mil pessoas na regido, além d#sipacdes catdlicas ja exercidas
anteriormente nas coroacées de reis e funeraisizte$t®.

Apos a aceitacdo do catolicismo pela grande maglmsanobres do Congo, nas
coroacOes dos reis,kitomi— 0 sacerdote ou feiticeiro mais proximordani, também
conhecido comdMani Vunda e identificado como o personagem do mito Nsaku a
Vunda, juntamente com o padre, fazia a entronizaighoef®’. Esta co-atuacéo na
coroacdo do rei exprime a acomodac&o do catolic&rsituacdo da Africa Central.
Mesmo com a instalacdo em 1548 da Companhia ds @estMbanza Cond¥, que
procurava impor a escolha de wmmani Congo cooptado pelos missionarios, a religido
cristd era praticada com ressalvas que limitavéggiamacao do dominio colonial. Os
problemas diplomaticos entre Portugal enoanis da regido, e o proprio padroado
portugués, que acabava por se envolver mais cononeércio do que com a
evangelizacdo, atrapalhavam as ac¢fes de catedussém, em 1622, a Santa Sé cria a
Sagrada Congregacdo de Promoc¢do da Fé, 6rgdo atio gsbntificio, que iria ela
mesma tratar do envio de padres e irmaos as celérf@itorias na Africa, na maioria

das vezes, capuchinhos e jesuitas.

29 SOUZA, Marina de Mello e., op.cit., 2006. p.281.

Z0\WANNY, Rob L., op.cit., p.16 e Cf. GRAY, Richarap.cit.

1 RANDLES, W.G.H, op.cit., p.40. e THORNTON, Johwp,cit., p. 78.

22 A capital do reino muda de nome para S&o Salvadoséculo XVII, depois a construcdo da
catedral.
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Figura 05 - R-uinafs' dé\ Ctedrl éon;strui.d_a em Mbégf@o.
EP.1953.74.0075, colecdo MRAC Tervuren; MRAC Teenu®.

Formaram-se caminhos variados de difusdo do cewlo e, em muitos
desses caminhos a nova religido foi incorporadaritiogis de louvacdo das forcas
espirituais dos ancestrais e da natureza, dissolwims meandros da cosmologia
africana, seja no ambiente familiar, religioso,ii@ ou econémico. As apropriagées
simbdlicas do catolicismo pelos centro-africanaosrfo diversas e em alguns casos
podem ser entendidas como expressdes dos corfli®s contato das duas bases
culturais diferentes causavdth Um dos caminhos que o catolicismo tomou como
instrumento de difusdo de sua doutrina foi o dézagado dos jovens da nobreza
africana nas missées, e teve um papel importanfermacéo da elif€* A partir da
iniciativa desses primeiros jovens nobres, criaglosum ambiente de estimulo ao
estudo dos livros sagrados cristdos e do latinistanismo acabou por ser difundido
através de leigos que muitas vezes se reuniam gsugar, ensinar e praticar o
catolicismo da maneira como o interpretavam.

Foram esses grupos organizados em irmandadegaatol ndo organizados

que difundiram o catolicismo no interior da Afri€entral, que ficou mais protegido

283 SLENES, Robert. “Saint Anthony at the Crossroad§ango and Brazil: Creolization and Identity
Polities in he Black South Atlantic, ¢.1700/850%: BARRY, Boubacar, SOUMONI, Elisée e
SANSONRE, Livio.Africa, Brazil and the Construction of Trans-Atlantic Black Identities.
Lawrenceville, New Jersey: Africa Word Press, 2(08.

24 |dem. Ibidem. p.9.
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das acbes catequéticas, por manter esparsos cootato frades e padféd Esses
filhos de nobres que aprendiam o catolicismo, do @o interior do territério
difundindo a fé catdlica, ensinavam-na a sua manpara além das regras do papado,
acabaram por difundir a recitacédo do rosario abadis.

Nesse contexto de entrosamento entre 0s intereagd@&E0s e portugueses por
um lado e tradicionais africanos, por outro, umamaneiras de praticar a nova fé foi
utilizando-a como alavanca propulsora de movimengoBticos. O cristianismo,
independente dos missionarios, revestiu-se de @igacdf leiga, como na regido de
Quimabangu, onde existiu um grupo de cristdos caemgKimpa Vita aprendeu o
catolicismo. Ali, a partir de suas proprias intetpcées ensinavam e davam conselhos
espirituais sem, contudo, ser necessario celelsraacramentd¥. Kimpa Vita foi a
lider de um movimento emblematico de reivindicad@olegitimidade das crencas
tradicionais, que possibilita entender a apropdagh catolicismo como um
instrumento de negociagéo da populacdo com se@srgoues.

Batizada como Beatriz, nascida entre os nobresono Mbidzi na provincia
de Soyo, Kimpa Vita (1684-1706) liderou um movintergopular, baseado na
encarnacao de Santo Antonio. Segundo Robert Skeedesin Thornton, Kimpa Vita
encarnou o espirito de Santo Anténio, a partiritd@lrde iniciagdo em uma associacao
denominada de Kimpasi, no qual ela morre simboler@m para reviver na tradicéo
por meio do espirito de Santo Antdnio. Para osrasf@ Kimpasi € um modo de viver
coletivamente, resultado de momento de desastféc&oada comunidade, causado
por um espirito maligno e pela conseqiente proderdarmonizacdo, através das
forcas da natureza, da terra e da &jua

A devocdo a Santo Antonio e a difuséo de sua imageega a Africa Central
trazida principalmente pelos capuchinhos da ordesnFdanciscanos, a mesma ordem
a que pertencera Santo Antonio. A imagem se difasdeciada a idéia de que o santo
ajuda nas doencas e dificuldades materiais. Jolmidn, ao aprofundar seu estudo
sobre essa relacéo, encontrou uma grande difus@passentacdo milagrosa do Santo
Antonio congolés, assemelhando-o0 a uma das grdodgss espirituais que busca
justica, como um segundo Deus. A partir da inetggéo dada pelos seguidores de

Kimpa Vita, ele foi proclamado como aquele que teigericérdia com os perdedores,

5 THORNTON, John.KThe Kongolese Saint Anthoany(1684 — 1706). Cambridge: Cambridge
University Press, 1998. p.28-29.

26 |dem. Ibidem. p.27.

87 Cf. SLENES, Robert., op.cit.
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que tem as chaves da porta do paraiso e, por&uele que conseguira harmonizar
Mzamba Cong8®.

Kimpa Vita viveu a situacao de terror que as ideaslagas provocavam ao Sul
do reiné® e as circunstancias de guerra pela sucessao m d® seu pai, que foi
convocado para lutar por D. Jod6%{l H4 anos o reino do Congo se reorganizava
através da disputa de trés clas pelo trono: Kinkandylvika, Kimpanzu, KinlaZ&'
enquanto as epidemias e a fome aumentavam. O ebtstmbento da harmonia e a
reintegracdo do poder central foram propostos pampl Vita atraves da relacéo
direta do fortalecimento das tradicdes africanasssi perspectiva, é interessante
entender o processo de organiza¢do que vinculaardenia social as mas préticas
religiosas, tanto catélicas como tradicionais.

Beatriz, no fim do século XVII, tinha acumuladgperéncias traumaticas de
disputas politicas, além da formacédo no Kimpaso eatolicismo leigo da classe de
nobres onde nasceu, como referéncias de vida. Nes#edo, ela foi capaz de
organizar um movimento popular que, para Robermeslese caracteriza como proto-
nacionalista a partir da concepcéao de re-centg@izado reinado do Congo. Ao
pressionar os lideres locais, provinciais e o poapiani Congo a manter e a legitimar
as crencas ancestrais em prol do restabelecimential,s homenageava com a
coroacao do titulo de governador, Ne Yari, aquglesajudavam nessa reconquista da
harmonia, apontando para um retorno as tradic@esmiga forca centralizadora do
reind®. A base dessa estratégia é a negacéo dos missfoarslicos como pessoas
com possibilidades de didlogo com o outro mund@prapriacdo de Santo Antdnio e
outras figuras cristds populares congolesas, pateo-as, pelo caminho da
encarnacao, no sistema religioso africano.

Para MacGaffey, o movimento foi anti-clericalrgidrafico, enquanto o padre
Bernardo Da Gallo, prefeito da Sagrada Congregdedromocéo da Fé em Soyo, na
época, o descreve como anti-catdlico. Beatrizerdra a tradicional maneira catdlica
de cobrar pelos sacramentos tais como o batiswmnfeésséo, o casamento; acreditava
no poder através da possessdo e na possibilidadeomacto com Deus sem a

mediacdo dos clérigos. Seus seguidores queimavaaifixns, pois entendiam que

8 THORNTON, J.K.., op.cit.,1998.

289 |dem. Ibidem. p.20-21.

20D, Jodo nesse momento se reorganipava retomar o trono do qual havia sido destropadcos
anos antes pelos irméos Agua Rosada, Alvaro e P&tiriWlem. Ibidem. p.38.

211 dem.Ibidem.

22 MACGAFFEY, Wyatt., op.cit., 1986. p.210.
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esse era 0 elemento simbolico do contato entrecaafts e europeus, e,
conseguentemente do tratado do comércio Atlanfemimavam também os fetiches
malignos, principalmente aqueles utilizados por uohkasse de nobres que se
sustentava através da coleta de taxas do trafitio tde portugueses, quanto de
africano$®.

Beatriz foi queimada como herege em 1706, momemtgue Pedro IV retoma
0 movimento de re-centralizagdo de Mzamba com @agms capuchinhos. Depois da
vitéria, o mani Congo re-significou o crucifixo como simbolo daaequista de
Mzamba, mas a capital ndo voltou a ser o centymder do reino.

Apesar de ser um movimento caracterizado pelae@mazatélica do Santo, néo
promovia a glorificacdo do catolicismo, e, pelo tcaro, era critico em relagdo a
algumas das praticas dos clérigos, além de ter alana conotacdo politica, ja que
objetivava a estabilidade do reino, ao ir contrayagos africanos mais favorecidos
pelo trafico. A partir desse movimento pode-se aa@pder como a concepc¢ao social
de bem estar passa pelos sentidos politico eastigha medida em que a salvagéo de
algum mal deve vir da unido dos dois poderes. Asséin importa em que setor social
estiver, o mal pode ser entendido como um desafer altrapassado e, portanto, vista
de uma perspectiva politica, a mudanca pode sendida como uma revolucao, que
nao causaria surpresa se partisse da profecia dsspinito catdlico, como no caso de
Kimpa Vita.

Inicialmente, no reino do Congo, 0 cristianismd ¥sto como um poder
sobrenatural fresco e novo, foi praticado como rmaissuporte as concepcgdes e as
estruturas tradicion&%. No entanto, por estar vinculado ao comércio extepassou
a desafiar e colocar em perigo o status quo dde<ladricanos e, conseqlientemente,
a condenar os amuletos que previamente eram tes@a@ 0S congoleses nos
conflitos contra os espiritos maléficos. As novamsias rituais contra os males
passaram a ser o0 batismo, a confissdo, o casansagt@amentos realizados e pagos
em espécie. Gray aponta que em Soyo, em fins ddos&¥/1l, constituiu-se uma
hierarquia imposta primeiramente aos intérpretesne,seguida, aos membros das
confrarias, aos professores, capitdes de guemddpres e por ultimo aos chefes,

agueles de maior autonomia econémica entre os nosmdlesse corpo de servidores da

293 |dem. Ibidem. p.208-211.
24 GRAY, Richard. ,op.cit., pp.6 e 9.
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relacdo entre os europeus e os africaioPor isso, um dos aspectos privilegiados
para a observacdo do catolicismo africano é o doaig que envolvem pessoas
integradas aos poderes politicos, principalmemté;ongo.

Ao analisar as relacdes entre os africanogyf@ade Ndongo, anani Congo e
os chefes das provincias) e os europeus (os caashprefeitos da Congregacéo de
Propaganda da Fé enviados por Roma para a regidi@nde-se que as praticas e
rituais catélicos ndo necessariamente acrescentpeder, mas difundiam a idéia de
gue eram amenizadoras das circunstancias de cdeedidetrafico.

Um caso exemplar da difusdo da viséo catolicande escraviddo menos cruel
€ a do capuchinho Frei Girondino. O frade, quanaio Spyo em 1684, procurou
convencer os chefes locais de que o comércio coporggueses era mais aceitavel
moralmente do que aquele praticado com os compradbereges, no caso, a
Inglaterra e a Holanda. Nas suas cartas aos ctief8syo divulgava preceitos morais
para a escraviddo como critérios a ser seguidospetmmerciantes catélicos,
estabelecidos pelo Vaticail® Supostamente o faz a partir de interpretacéo
equivocada de um oficio do arcebispo Edoardo Qiegponsavel em Roma pelos
missionarios no Congo, no qual o arcebispo conderenda de escravos aos hereges,
sem tratar no entanto de nenhuma critica das ededd do trafico, ja que, ao
contrério, o arcebispo afirmava serem necessé@rnagircunstancias precisas, Frei
Girondino difundiu o oficio, afirmando que os pgueses, nesse caso, eram menos
cruéis que os brancos anglicanos. Argumentava queatolicos apreciavam a
transformac&o pela qual o catolicismo estava pdssaa Africa por influéncia das
crencas tradicionais. No entanto, quando findaguasras de quase um século entre
Ndongo e Congo, a intencédo do frade € desmascammdaa propria descricdo dos
acontecimentos a Congregacao de Propaganda da Réram

Soyo era uma das principais provincias do Coraalizada ao sul, na divisa
com Ndongo, e o frade afirma ter lutado pela mamédte da influéncia cristd em prol
o dominio do papado sobre a regido. Na verdadesiglplesmente protegeu seu
rebanho, uma vez que as politicas comerciais do gerMpinda eram muito instaveis
e a venda dos escravos poderia ser feita a quabq@éo européia, incluindo aquelas

que ndo precisavam dos seus servicos para 0 batmistrado aos recém

2% | dem. Ibidem. p.46.

29| uiz Felipe Alencastro comenta a politica do papde apoio ao comércio das monarquias catélicas
nos séculos XV-XVII. In; ALENCASTRO, Luiz Felipe d® Trato dos Viventes Formacédo
do Brasil no Atlantico Sul. Sdo Paulo: Companhis idetras, 2000. p. 33-34.
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escravizados, que deveriam ser sacramentados @mtésagem maritima. Com essa
sutil mudanca na interpretacdo do oficio, o fragdeqaistou a confianca desfumus
de Soyo e se gabava desse feito junto aos seusicsape pois assegurou a
exclusividade do comércio com os representanteseiioss catolicds .

No ultimo quartel do século XVII, os capuchinhes organizaram em
irmandades catdlicas com 0s mesmos objetivos geads irmandades africanas:
configurar uma identidade e fortalecer o podertigoli ser membros delas tornou-se
requisitos para a formacéo dos africanos candidafmsstos militares (lugar social de
mais baixo status quo entre os notaveis dos reibefarias). Em Soyo, por exemplo,
0s régulos passaram a ser escolhidos, principatmentre os membros das confrarias
de S&o Francisé¥. Para os missionarios o principal desafio no mscele converséo
catdlica era os membros das irmandades aceitarsmeramento do matriménio, que
representava a prova cabal de conversdo. Fato aegse periodo, os rituais cristaos
comecgavam a sobrepor-se sobre os modos tradicidegsotecdo no que diz respeito
aos espacos de exercicio de poder politico e edoopprincipalmente nas cidades
portuarias como Mpinda ou Mbanza Coffjo

Embora muitas confrarias dessem voz aos interesesna elite minoritaria
que se deixava influenciar pelos beneficios daasioelacbes comerciais, a concepgao
mistica de fortuna tradicionalmente aceita pelogcaios era reconhecida na
concepcao catdlica de salvacéo; nesse sentidonembro das irmandades catolicas
abria uma perspectiva de conforto também parateffeO aumento de confrarias de
mulheres e homens do povo e da nobreza ocorreaiapae tornarem membros dessas
confrarias recebiam um titulo divino, que lhes eolmim uma reputacdo em um
sistema de salvacdo. Segundo Richard Gray, as dladas ndo eram constituidas
apenas pela conversao a fé cristd, ou pela obeaiéscregras da religido catdlica,
eram uma combinacao de estrita ética eclesiastitaas concepcdes de purificacdo e
saude dos nativos. Procuravam com elas amenizdess®nfiancas inter-pessoais e
garantir uma estabilidade das relacdes sociaiscgmeos anos consecutivos do trafico

negreiro se fragilizaram.

297 |dem. Ibidem. p.28-34.

2% |dem. Ibidem. p.44. No Brasil, as confrarias de S&ncisco estavam formadas por membros da
elite, enquanto as do Rosério eram formadas poavasse libertos.

29 | dem. Ibidem. p.28-34.

390 |dem. Ibidem. pp.14-15.
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4.2.2. Irmandades catélicas: no limbo dos dois mund 0s

E ainda pequena a producdo académica em relaciividades dessas
irmandades catolicas na Africa Central. Entre astaomo Jonh Thornton, Robert
Slenes, Jan Vansina, Wyatt MacGaffey, Linda Heywddédrina de Mello e Souza o
tema aparece pontualmente. Ainda que ndo em tadastores, a composicao politica
e religiosa tradicional e o contato com 0s europsis 0 cerne da preocupacao
académica. O fato das irmandades catélicas naaA@&ntral ndo terem uma grande
visibilidade nesses estudos pode explicar-se, polado pela dificuldade de acesso a
documentacéo, ou, por outro, pode evidenciar aémdgm pouco significativa desse
tipo de organizacéo.

Richard Gray remete a reflexdo académica o casoaguchinho Lourenco
Silva, conhecido através da documentacdo consemaslaarquivos dos processos
Inquisitoriais de 1686. O documento mostra umaysasto interior da Igreja Catdlica
em relacdo ao tréafico, diretamente vinculada aandaades catélicas. Ao contrario do
frade Girondino, o capuchinho lutava para que hsswea regulamentacédo da
escravidao pelo Vaticano. Filho de escravo de sangal de Congo e Angola, como
se declarou no seu julgamento, nascido no Brasillé22, vai a Portugal e escreve
uma peticdo a Inocéncio Xl, na qual pela primeiez expde a necessidade de
estabelecer regras para o trato dos escravos fimotrdNa sua concep¢ao, somente
poderiam ser capturados aqueles aprisionados emmagugistas, as criangcas nao
poderiam ser escravizadas e traficadas e os filbasscravos ndo poderiam continuar
como escravos. Lourenco Silva ndo era contra awdéio e sim contra maneira como
ela se estabelecia, além de compreender as dissodg catolicismo pela influéncia
das tradi¢cOes africanas como uma possibilidadenmbdiacdo da religido crista.

Lourenco continua sua campanha, e em 1881, Gakpdfosta Mesquita
descreve-o como um impetuoso procurador de todoswdatos no reino seja em
Castela ou no Brasil. No ano seguinte, 1682, ratédéa corte de Madri, foi apontado
formalmente como procurador da Confraria Nossa &@anBstrela dos Negros, além
de fazer parte da Ordem dos Missionarios Catélmes sustentava 0s principios
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universais de tratamento de igualdade a todos isgi@s’". Gray conclui que a
intervencdo de cristdos negros como o capuchinhorelhgo, possibilitou pela
primeira vez a curia observar as consequénciagalica a partir das dimensdes
humanas, apesar de ter sido um episédio isdtado

Ja no século XVII Lourenco apontou que era poksistabelecer uma relacéo
de compreensdo mutua entre africanos e catdlicogug ambos tinham um
conhecimento simbdlico comum. Ele mesmo, na sumgira peticdo, aponta como 0s
conceitos catolicos foram utilizados para conhesedemandas e necessidades dos
negros oprimidos, ja que era uma via familiar dawoicacao.

Frei Girondino utiliza-se desse espaco de comgacantre os diferentes para
seu proprio proveito econdmico. Kimpa Vita ultragmes sentimentos individualistas
ensinados pelos nobres catolicos e comerciantdagoases e amplia os principios
comunitarios e ritualisticos de suas crencas ti@uies para as disputas de poder do
reino, no qual a Igreja Catdlica pretendia impaassnormas. Mesmo que Afonso |
tenha sido o principe catolico na Africa Centranha mantido e difundido o
catolicismo em sua corte e entre seus suditos pndxsmos, ainda assim precisava da
entronizacdo danani Vundapara assegurar seu reinado. Portanto, foram magos
modos como o catolicismo africano se manifestoemetodos esses casos ele se
revestiu da cosmologia africana que nao separadimansao religiosa da politica,
como se constatou nas associagdes e irmandadesabi

Desde o inicio da colonizacdo do Brasil as irmdeddeigas eram um braco
burocréatico do estado que através do padroado qu@suexercia sua influéncia na
normatizacao das vilas. Assim, pode-se concluirapé&mandades leigas catdlicas e
as associacdes centro-africanas, fazem parte deargabouco institucional que
possibilitava cada uma no seu contexto especiigco go lado do governo colonial,
ou imperial ou dos governantes africanos suas ctgpge sociedades; serviam para
ampliar o mecanismo de manutencao da ordem, dogalecer identidades coletivas,
mediavam o cumprimento delas. As Irmandades dorRosé constituiram na Africa
Central e também no Brasil, em cada continente @@da com circunstancias

especificas. Ainda em meados do seculo XVI, forardaminicanos que introduziram

%1 |dem. Ibidem.. p.8
%92 |dem. Ibidem.. p.8
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a devocdo a Nossa Senhora do Rosario no Cdhgoem Luanda, em 1658, também
se tem noticias da Confraria do Rosario, que pdfienaa um reconhecimento formal
dos seus privilégics’.

No caso das Irmandades do Roséario em Minas Gexaispresentacdo das
diferencas assimiladas no transito de um contingst& o outro aparece nas narrativas

e iconografia sobre a santa que carrega o rosario.

Figura 10 - Estatuerta em madeira do Baixo Con@1855.95.131,
Colecdo MRAC, Tervuren. MRAC Tervuren ©.

A imagem acima é da regido de Mzamba Congo, eefmillnida pelo Museu
Real da Africa Central em 1995 sem registro de dattabricacdo. Foram encontradas
outras imagens como essa também na regido de Pemd® Kwango, ndo muito
longe da capital. A imagem no Brasil € um pouceréifite, mas tanto no Brasil como
no litoral Congo-Angola, as imagens carregam o ri@séomo emblema e suas
distingdes confirmam a necessidade de adaptacO®&am Mundo. No Brasil sua
imagem é esculpida e pintada, na maioria das veestida de azul com um manto
rosa, um rosario em uma das maos e na outra o médesus e, durante a festa, ela é
coroada. Como a oralidade, a arte possibilita aessfo do contador ou artista sobre a
peca, de acordo com a sua leitura do fato ilustrado

Os registros da histéria oral dessa devocao estmigadeiros assinalam que

33 HEYWOOD, Linda M. As conexdes culturais Angola-btBrasileiras. In: PANTOJA, Selma. Entre
Africas e Brasis. Brasilia: Paralelo, Sdo PaulorddaZero, 2001. Apud. SANTOS, Claudio
Alberto. Tambores Incandescentes, corpos em éxtase. Técni@principios bantus na
performance ritual do Mogambique de BelémTese defendida na UNIRIO. Rio de Janeiro:
UNIRIO, 2007.p.303.

34 GRAY, Richard., op.cit., p.14.
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a coroa nao € da Santa e o menino Jesus é a gadlansua fidelidade para com os
negros. A coroa € de Santa Ifigénia, rainha dapEtjomas como esta ndo pode
assumir o trono no Brasil por ser negra, ela passaoa a Nossa Senhora do Rosério,
para que proteja os negros. Na explicacdo do Zézderno Congo Santa Ifigénia, por
nao ser possivel garantir a fidelidade de Nossa@ardo Rosario, Sdo Benedito, que
originalmente carrega uma cesta de paes, pega manéesus para cuidar e as duas
imagens entdo, a do santo e a de Nossa Senhoraseélpidas com o menino
Jesud™,

A memoria do reinado do Congo em louvor a Nosseh@ando Rosario é
construida a partir da narracdo do mito da sant privilegia a relagdo de trés
aspectos importantes da sociedade: o catolicisnggverno e a escraviddo. Se na
Africa Central era a elite a privilegiada por ocupaespaco das irmandades catolicas,
no Novo Mundo, a escraviddo colocava tanto os eeds notaveis, quanto a plebe
africana nas irmandades do Rosario (ou de outrissarotetores dos negros), onde
simbolicamente procuravam recontar suas histé@asnovas terras de maneira que,
nelas, eles exercessem o papel de atores soBlaisarrativa oral, 0 escravo aparece
como o mais informado, 0 mais sabio, € aquele gtermina as regras. A inversao do
lugar social do escravo é representada de variamimaa: a filha do senhor que
precisou da reza dos negros para se curar; a gaatZumbi enviou para libertar os
escravos, as inumeras vezes que 0s brancos vierarsuas bandas musicais buscar a
santa e ela ndo quis acompanha-los. Todas essasasi®sbocam a representacao da
rendicdo do senhor ao modo de vida dos negrosrexgra instituir o espaco da
irmandade como o lugar de liberdade do negro.

O contato das duas bases culturais sincronizopresente, as ordens de tempo
respectivas. Cada uma entdo escrevera sua historid |he coube. Para os
portugueses, aquele era o tempo em que “A revolwgdo certeza, ndo mais conduz
de volta a situacdes anteriores; a partir de 178 @duz a um futuro a tal ponto
desconhecido, que conhecé-lo e domina-lo tornousse continua tarefa da

politica.”®® O sentido de troca de posicdes de individuos pogrmas suas situacées

%% MARRA, Fabiola BenficaAlbuns de Familia. Familias Afro-descendentes no Século XX em
Uberlandia, MG. Programa Municipal de Incentivo alt@ra. Uberlandia: Secretaria de
Cultura, 2005. pp.9-10.

3% KOSELLECK, ReinhartFuturo Passado Traducdo de Wilma Patricia Maas e Carlos Almeida
Pereira. Rio de Janeiro: Contraponta/Editora PU&-BR006. pp.68-69.
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de vid&" inseriam-se na concepcéo iluminista da Revolugdndésa para os homens
daquele tempo, fossem no Novo Mundo, na Africaa&Europa. Se para os ocidentais
era experimentada na politica, para os africanosaégados, confinados ao espaco do
trabalho, o mito do Rosério respondia a questdowi#asao dos papéis sociais pela via
mitologica, que figurativamente expressava a soeedsao politica.

As imagens e o mito reforcam a idéia de que o i@gdas irmandades ndo se
tornaram conhecidas dos africanos no Brasil, masrgn conhecidas na Africa
Central, ainda que de outra forma. A especificiddaleeino do Congo em relacéo as
aliancas com os catélicos facilita entender a addjot das diversas tradicoes africanas
a uma memoria afro-catdlica, vinculada a ele eviéas nas circunstancias das novas
terras. As referéncias de pertencimento privileagados nobres e chefes politicos e
econdmicos nas irmandades catélicas ou ndo, naaA@Gentral, é fator essencial na
escolha do pertencimento dos escravos e ex-esca/danandades catélicas no
Brasil.

E evidente que o catolicismo na regiio Congo-Angdla foi ortodoxo, e
mesmo que tenha implementado uma pratica inquaitde queimas dos fetiches
africanos, ela ndo sobreviveria se nédo tivessaassformado no afro-catolicismo.
Uma vez que pensar o catolicismo na Africa é pémsé&m caracteristicas africanas,
pensar o catolicismo dos africanos na didspora omoNMundo é, portanto, pensar
numa experiéncia afro-catélica. Como sugere Lindgwbod, nos séculos do trafico
Atlantico existiu, principalmente na Africa Centralma cultura Afro-Lusitana, ou
seja, ao contrario do que a historiografia costem&nder, houve uma incorporacao
da cultura africana nos costumes do branco naadgpigo-Angola, que foi base da
consciéncia politica, religiosa e social de muitdss escravos no Brasil. A
manifestacdo cultural do congado retém em si eltyseafro-catdlicos que foram
trazidos da Africa, e ndo impostos no Brasil.

A cultura recusa-se a ser encurralada, ela alargssweita fronteiras, ela cria
uma nova postura por meio dos encontros dos variatmlos de vida, ao formular
outra maneira de fazer parte do coletivo, ela beeaa si propria e a do préprio
mundo que expressa. Se na memadria dos africardentficacdo com a travessia do
Atlantico € um ponto que faz convergir varios tempassados em um anico tempo,

definido pela condigdo de escravo, a reconstruedgsuds experiéncias passadas se da

397 WILLIANS, Raymond. “Revolucdo”. InPalavras-chave Um vocabulario de cultura e sociedade.
Traducdo de Sandra Guardini Vasconcelos. Sdo PRoiempo, 2007. p.363.
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pelo reconhecimento de afinidades ancestrais estrembarcados, habitos e valores
transmitidas oralmente e colocados sincronicamemte mesmo tempo. A busca pela
manutencdo dos antigos habitos e valores, nesse cantexto historico, criou, de
qualquer forma, outras perspectivas coletivas devee.

No reinado do Congo esta contida a dor da lembraacascraviddao, mas
também as particularidades de cada terra natahd@igara tras. Como homens livres
OuU como escravos, retornam constantemente a Afglas caminhos de suas
memoarias; e, assim, reconfiguram suas experiérndissa forma, criam-se condi¢des
para elaborar um passado comum, expresso no rgoConsimbolo mais visivel da
construcdo de uma unidade baseada na diversidadedid da trajetéria do individuo
e dos seus familiares e das situa¢gfes impostaalrsecite, a identidade € construida
em relacdo a sociedade mais ampla e em relacatifasntes grupos de procedéncia
que representam. Assim, o congadeiro afirma aénd&t de um projeto de vida para
aguela comunidade, que, no século XIX, consegujaadiar, dialogar com a sociedade
brasileira em construcéo, e, na medida que seusegapodem ser observados até
hoje, soube vencer circunstancias as mais adversas.

A construcdo da identidade congadeira esta maiémn da simbologia
implicada no ato de eleger o rei Congo nas terrasims. O pertencimento ao reinado
do Congo é construido a partir de valores e pmatieddlicas, mas principalmente de
outras praticas, primordiais, originarias de difiées reinos, majoritariamente da
Africa Central. A base da familia ampliada représeéa pelos quartéis dos ternos de
congado — a Casa, as relacdes de independénaaosntapitdes e seus soldados — os
mfumus seus familiares e acompanhantes — e atravésatlesgs do rei Congo e do
poder de fato dos capitdesnani Congo e osnfumus- sao reproduzidas no Brasil, a
partir das herancas indivisiveis que nao separamverso do sagrado e do politico na
vida cotidiana. Da mesma forma que as aliancas @stiCasas, a constituicdo de uma
cidade ou de um distrito chegava a estabelececd®da culturais delimitadas,
suficientemente fortes para constituirem grupog@sn configurados como clas. O
estabelecimento dos tipos de ternos configura essana distincdo identitaria, que
recebe os nomes das nacdes de procedéncia, realaginada, de grupos étnicos
africanos no interior do congado. Assim, ndo som@ssa base cultural da familia
ampliada, mas também a que é definida pelas rademduicas no interior de cada
terno, que situa em lugar de preeminéncia os nades e os mais feiticeiros, sdo 0s

elementos africanos de sustentacéo da identidadsrdao do Congo.
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De maneira geral, pode-se entender que no Congoas especificamente, na
Africa Central, através de modos e ritos diferentepoder politico era exercido por
meio de um sistema de tributacdo que expressawdias;as entre os chefes de
provincia e os chefes de linhagens, permeadasreoncas em espiritos da natureza e
ancestrais que direcionavam, muitas vezes, aslesita serem tomadas para manter a
prosperidade do reino. Ja no reinado do Congo dsbatos sdo direcionados para
duas instancias diferentes; a saber, o pagamengespécie feito a Igreja Catdlica para
a manutencao da igreja ou altar do Rosério e dadés assistenciais e o tributo em
dancas e ritos africanos realizados em homenagemi @oa rainha Congo, por meio
de um didlogo que implicava os ancestrais e aa$angturais. Nenhum terno se funda
sem a permissdo do Preto-véio (personificacdo dosstrais), nenhum soldado sai
para dancar sem que os espiritos fechem seu conp@@lgum mal, nenhum capitdo
se faz capitdo sem a confirmacéo das forcas do ouindo.

Missionarios e viajantes como Cavazzi, Pigafetta, &allo, Frei Girondino,
Rui de Pinda registraram entre os séculos XVI elX\b narrar sua experiéncia na
Africa Central, o sincretismo simbdlico utilizadash sucessbes dinasticas e as
apropriacdes catolicas feitas, principalmente pelée do Congo. No caso do Brasil,
esse simbolismo pode ser encontrado nas narrafeagajantes e folcloristas de
momentos distintos, tais como, no século XIX, Dgb&ilvio Romero, Rugendas,
Moraes Filho. Secularmente aceito,n@ni Congo é importante na construcdo do
Mundo Atlantico. A posicdo de destaquerdan Congo representa a propria relacéo
de poder entre portugueses e centro-africanosseeternou conhecido pelo comércio
interno e externo e por causa de sua proximidagmrdatica com o papado e,
consequente autonomia em relacdo a Portugal e rasowtinos europeus. Esse
posicionamento o distinguiu dos outros reinos ceatricanos que também tiveram
contato com o catolicismo através do padroado goés. Portanto, ao analisar o
significado da construgcédo de uma identidade quegrera no Brasil, nas figuras do rei
Congo e de Nossa Senhora do Rosario suas princgiar€ncias e as consequéncias
dessa identidade como posicionamento diferenciamo adngadeiros na sociedade
escravocrata, € necessario entender que os alicarseus descendentes, de uma
maneira ou de outra, conheciam 0s instrumentos@gens da estrutura hierarquica
de uma corte real que concedia poderes a quentgssdi 0 catolicismo e que tinha
privilégios diante dos outros reinos pelo mesmavoot

Ao afirmar alguns dos principios cosmoldgicos, woss e simbolos centro-
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africanos, essa experiéncia do tempo abre a pldade de visualizar uma ordem

temporal composta por valores de matrizes africap@sstruida em funcdo de um

destino comum, a escraviddo moderna, e que entridevessia oceanica como a
experiéncia presente que contém bagagens preténipEiadoras da formacédo de um
passado comum inventado. Reconhecer-se como afrec@mcontrar o sentido dessa
identidade, mesmo que em terras alheias, € o futyposto as geracdes de traficados,
alimentado a cada novo desembarque.

Os escravos que chegaram ao sudoeste de Minasori@ens variadas,
oriundos da Africa, mas também de outras regide8rdsil. A criacdo do Mito da
Nossa Senhora do Rosario, que apresenta numa s&gdénchegadas os diferentes
ternos, a partir do encontro deles com a Santaregistro oral da experiéncia do
tempo de cada nova geracdo de africanos que chegavagido. O mito aponta as
diferentes nacdes de procedéncia, como foi vistccaqmtulo 3; permite inferir a
relacdo de poder entre catdlicos, governo e esgraamno Visto neste capitulo 4; e
também fornece pistas para identificar as difestegas de escravos que, a cada
momento, modificavam a composicéo étnica do traftomo serda visto no capitulo 5
e os diferentes simbolos de poder utilizados gelo®s como, no capitulo 6.

Calcula-se que cerca de duas mil pessoas por anadas de Luanda
chegaram a Minas Gerais em meados do sécul®®XIXO capitulo 5 buscara
apresentar a trajetoria desses africanos na lasti@ripovoamento, no fim do século
XVIII e inicio do século XIX e na histéria do corgada regido do sudoeste de Minas

Gerais.

Parte Il

Diversidade: Mocambiques e Congos nas Gerais

Diz Augusto Lima Junigrio reinado do Roséaric@ uma das coisas
mais tocantes de nossa Historia socj@ls escravoslevavam o rosério ao
pescoco e depois dos terriveis trabalhos do diaieen-se em torno de um
“tirador de rezas”, e ouvia-se entdo, no interioaslsenzalas, o sussurrar
das preces dos cativi3$

398 MILLER, Joseph. “The Number, Origins, and Desiimas of Slaves in the Eighteenth-Century
Agolan Slave trade”In: Social Science History 13, 4. Durham: Duke University Press,
1989.
39 Augusto LIMA Jr. “Histéria de Nossa Senhora em MinGerais”. p.60. Apud. Waldemar de
Almeida BARBOSA Negros e Quilombos em Minas GeraiBBelo Horizonte, 1972. p.165.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0510831/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0510831/CA

5
Registros de Liberdade em uma Sociedade Escravocrat a

O mundo escravocrata em que se viram os africagssntbarcados no Brasil
em tudo diferia do seu mundo de origem. Desceramon® sem sapatos hem outros
pertences, mas ndo deixaram de trazer consigo @gagbm cultural e espiritual
muito significativa, for¢a oriunda de seus antepdss, que Ihes ditavam outra ordem
em um regime de temporalidade totalmente outroetatdo ao que conheciam e que
desenhava o horizonte de expectativas muito i@sgjtie a experiéncia da escravidao
no outro lado do Atlantico possibilitava.

Francois Hartoyf® retoma as consideracdes de Reinhart Koséftegiara
compreender a histéria como uma engrenagem moeidatgnsao entre a experiéncia
presente e o horizonte de expectativa, por issmrgprreende como a expressdo de um
modo de produzir a relacdo entre passado, presdataro, que conforma um regime
de historicidade construido pela relacdo entregestas sociais..

Para este autor, o regime de historicidade podelsszrvado nas diferentes

sociedades, ao atrair o olhar para as ordens duwteguoe

“...s80 de tal forma imperiosas, que nos rendemadas
mesmo sem darmo-nos conta: sem querer, ou mesmo nhao
querendo, sem saber, ou sabendo, de tal maneg¥aelaos
impdem. Ordens com as quais nos chocamos na tenti
contradizé-las. As relagcdes que uma sociedadeedstabcom

o tempo parecem ser, com efeito, pouco passiveis de
discussdo ou nada negociaveis””

O destino comum dos traficados forneceu as varadicbes culturais dos
desembarcados no Brasil no periodo escravistaymehtos para a constru¢cdo de uma
memoria coletiva marcada pelo que pode ser comr&ldecomo o0 regime de
historicidade africano. A edificacdo de um passalleio de adequacbes, mitos
fundadores, esquecimentos e lembrangas, que farsi®nsuas identidades nas novas
terras apresenta simbolos que resistiram as sésad#® diaspora, e que combinam a

referéncia comum a Africa de origem com as espidifiles das varias tradicbes

%19 Cf. HARTOG, Frangois. Régime d'Historicité. Préseme et Expériences du temps. Seuil :
Librairie du XXI° siécle, 2003.

311 KOSELLECK, ReinhartFuturo Passado Contribuicdo & semantica dos tempos histéricas.de
Janeiro: Puc-Rio /Contraponto, 2006.

$2HARTOG, Francois., op.cit., p.Il (traducéo minha)
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africanas e com as novas experiéncias vividas @somvos na coldnia portuguesa e
no Império do Brasil.

Os significados desses signos de identidade pemmaeentendimento das
situacbes do povoamento, das marcas do trafices ealiacdes sociais africanas. No
caso do reinado do Congo, as experiéncias vividhss gescravos, ex-escravos e seus
descendentes criaram diversas nacbes — Mocambigaegps, Catupés, Marinheiros
e Vildes — e essas possibilitam enxergar a impodamas circunstancias do
povoamento do sudoeste de Minas Gerais e as coafiies sociais e étnicas do reino
do Congo na Africa Central como referéncias presenesta manifestacdo cultural. A
identificacdo desses agrupamentos no congado, [@@ja parentesco seja por
semelhancas e diferengas de tradicdes, retoma edeade solidariedade entre as
familias dada, entre outros motivos, pela preséuwalg elos longinquos, reveladores
da ordem do tempo da comunidade de origem.

A representacdo das Casas dos mfumus na AfricaaCeoimo quartéis dos
capitaes de terno, que acolhem os dancadores dasmiliares, aconselham e, muitas
vezes, administram suas vidas, esclarece a neadssith manutencdo dos lacos de
pertencimento das familias espalhadas pelo Trianiheiro e Alto Paranaiba,
remete a situagfes vivenciadas em diversos momaéigtigicos, e apontam para as
circunstancias do povoamento da regido nos séxMtise XIX.

No século XIX, as associagdes religiosas, tais cambmandades do Rosério,
desempenhavam a funcdo de mediadoras entre osdimdiscutiveis de cada um dos
regimes de temporalidade que convivem no festegop8r um lado, a sociedade de
suditos de reis africanos incomodava o universordam, por outro, era impossivel
manté-lo sem ela. O espaco de sociabilidade dawsce libertos que se constituiu
em torno dos reis Congos negociava, através dédseuuito estreitas, comnoundo
do governada sociedade escravista. Através delas os comgad®instruiam uma via
prépria em que as expressdes do seu proprio redgamtemporalidade pudessem
subsistir.

Na primeira metade do século XIX, 0os que imprimi@dinecdo ao Império do
Brasil construiam os alicerces da ordem imperialm@narquia constitucional se
projetava no territério imperial, que ainda estamemdo delimitado e constituia-se
como um dos elementos da nacionalidade brasilkirasibilidade almejada de uma
nacdo de vastas fronteiras, de grandes riquezasaisa¢ geograficamente privilegiada

em relacdo ao comércio com outros paises do muadiesejo dos cidadaos.
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Ma década de 1860, ja consolidada sua afirmaca® gais independente, o
Império do Brasil tinha projetos ambiciosos, conme v@rifica na introducdo do
Dicionario Geogréfico Historico e Descriptivo do jério do Brazil:

“..e tal é a vantagem de sua posicdo geografia mpdemos
afoitamente afirmar, que uma esquadra brasileieacquzasse entre o
cabo de Santo-Agostinho e o cabo ocidental da Afram tendo
forcas suficientes, interceptaria dentro de powropb o comércio
maritimo da Europa com as demais partes do mufitio.”

Enquanto os construtores do Império pensaram alB@®o um Estado de
caracteristicas geograficas privilegiadas, inteeram era necessario concretizar o
projeto dessa Nagdo. Assim, provincias, cidaddas \& freguesias do Império do
Brasil herdaram as fung¢des principais de fisco eomdienacdo social que a coroa
portuguesa havia implementado.

Desde 1790, o crescimento econémico de Minas Geeaisindamentava no
abastecimento do mercado interno e ndo mais nagéxtrdo ouro, preservando a
relacédo da regido com o litoral brasileiro e, ppatmente, com o Rio de Janeiro. Com
a independéncia, os colonos e colonizadores fizemrasileiros, mas, na imagem
forjada por Iimar Rohloff de Mattos, recunhavam umaeda baseada na agricultura
mercantil e escravistd. O poder centralizado defendido pelos Saquare@agpadia
abrir mado da escraviddo, o liberalismo brasileimntava com o apoio das
monoculturas escravocratas e, por isso, quandoraigdes do cenario internacional
obrigaram o Império a enfrentar a questado da casség trafico de escravos, a partir
da década de 1840, as medidas ordenadas ao firafido hegreiro eram apresentadas
como acdo da Coroa, “face iluminada da classe safifio>. O trafico Atlantico foi
suprimido lentamente e o trafico interno estimulgsiegundo lImar Rohloff de Mattos
eliminava-se a “exterioridade do mercado de trabalomo condicdo para a
preservacdo do mundo do trabaftg”

A analise das origens dos escravos e dos trajetosigtacdo para os Sertdes
de Minas Gerais explicita parte dessa politica hiapeMas € preciso observar que,
oriundos de outras provincias, do centro aurifarcaimda da propria Africa, esses

escravos sdo homens e mulheres que fizeram dodme&® S&o Francisco — terras de

313 SAINT-ADOLPHE, J.C.R. Milliet deDicionario Geogréafico Histérico e Descritivo do Imggrio
do Brasil. 1° tomo. Paris, 1863. p.5.

34 MATTOS, llmar Rohloff deO© tempo Saquarema Sé&o Paulo: Hucitec, 2004. pp. 29-31.

315 | dem. p.239.

1% 1dem. Ibidem., loc. cit.
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quilombos no século XVIII — a morada das expressisuas proprias ordens do
tempo. Estigmatizados por serem escravos ou, umbbegtos, como pertencentes ao
mundo da desordem criam, nas Irmandades de Noskardalo Rosario, a expressao

de um horizonte de expectativa de recriacdo deidaadades.

5.1. Africanos e Crioulos nos Sertdes do oeste do R io S&o Francisco

A queda da extracdo de ouro como a principal atded econbmica da
capitania de Minas Gerais nos tempos coloniais, sigoificou para a regido, nas
primeiras décadas do Império, uma interrupcdo doécoio interno e externo com
outras partes do Estado Imperial e fornecedore®nh@rcio internacional.

O gedgrafo Luis Lourenco, ao analisar o povoamdateegido do sudoeste de
Minas, explica o deslocamento do eixo de concefdragopulacional do centro
aurifero para outras regides da capitania, com@uad@o as transformacdes do
mercado no fim do século XVIIl. O autor denomingeeprocesso comdiaspora
mineira e afirma que entre 1776 a 1829 houve a dispers@ 5¥8 habitantes da
regido central de Minas para as fronteiras da @aigit’. Esses mineiros povoadores
das Gerais serdo chamados gkneralistas Os generalistas eram diferentes dos
bandeirantes, pois traziam suas familias e sugsipdades, estabelecendo-se na area.
Incluiam-se nessa categoria 0os capitdes do matatgases das agbes de captura de
escravos fugidos e destruicdo de quilombos acurmnidens moveis e imoveis para a
empreitada da ocupacao ordenada das terras.

Na perspectiva da histéria demografica, 1738 e 15&9 anos em que a
populacdo escrava da capitania atingiu seu nimeis elevadd®. A populacdo
escrava representava entre 40% a 50% de todosbdartias de Minas na segunda
metade do século XVIII. Em 1786, segundo este aagporcentagens populacionais
por categoria em Minas eram de 22,2% de brancq8%3inulatos e negros livres e
46% mulatos e negros escravds Somando-se o nimero de negros livres ao de

%17 LOURENCO, Luis A B.A Oeste das Minas Escravos, indio e homens livres numa fronteira
oitocentista Tridangulo Mineiro (1750-1861)Uberlandia: EDUFU, 2002. p.70.

%18 Dados elaborados a partir de inventérios de pdpde de 1715 até 1888 nas vilas de Diamantina,
Ouro Preto, Mariana, S&o Jodo d’El Rei e Sao Ji=éRRi *° e de censos de populacéo de
outras localidades — o primeiro realizado pelo goweda capitania em 1776, e outros
realizados pelas comarcas em 1786, 1808, 1831 ;1&38 1854-1855 e 18%8 In: Laird W
BERGAD. Escraviddo e Histdria Econémica.Demografia de Minas Gerais, 1720-1888.
Bauru: Edusc, 1999. p.147.

319 |dem. Ibidem. p.153 e 156.
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escravos, observa-se que, entre os anos 1785 a3(0P4da populacdo de Minas era
constituido por populacéo de origem africha

Em 1807, o total da populacdo da regido de Paraesdu de 46.165
habitante¥’. Na introducdo doDicionario Histérico Geogréfico Descriptivo do
Império do Brazif?* escrita em 1841, |é-se: “em 1816, a comarca dec®ara
[chegava a] 60 mil habitantes por comprovacgé&o aoesatio ininterrupto da populacao
local criou-se sucessivamente Araxa, [em 1832] alimer [em 1835] Farinha Podre,
Separados e Patrocinio [em 184%f\erifica-se que, em um curto periodo de nove
anos, a populacao praticamente duplicou em relagdoniumeros apresentados para
1807 e o crescente numero de moradores constituiprimeiros arraiais, vilas e
freguesias do atual Tridangulo Mineiro e, por cofi®éegia, Araxd e Desemboque
tornam-se julgados desta comdféaEm 1833, a comarca de Paracatu apresentava
39,8% da populacdo de brancos, 31,7% de negros latandivres e 28,4% de
escravo¥”. Nota-se uma concentracdo de escravos e libeessararea da provincia,
que somente nos fins do século XIX sera modificAtacenso de 1872, a populacao
provincial de 197.176 era formada de 42,2% de logn40,4% de mulatos e negros
livres, 15,2% de escrav& Enquanto em toda a provincia, em 1876, as pagens
eram de 40,8% de brancos, 39,5% de mulatos e négres, 18,2% de negros e
mulatos escravos, e 1,6% de caboclos.

Mesmo que os dados apresentem uma diminuicdo dalggdp escrava em
relacdo ao século anterior e ao inicio do sécul Xa regido, como também em toda
a provincia, a relacdo entre a populacdo de nggstsavos e livres) e de brancos
ainda é de 60% para 40%. “O primeiro censo nacibrasileiro, realizado em 1872,
revelou que a provincia de Minas Gerais tinha reaigavos do que qualquer outra
regido brasileira e que a populacdo de escravaa Halrado desde 1814

O crescente aumento da populagdo mineira, acomganpalo setor da
escravaria no momento em que se da a decadénempbtaacdo do ouro na regido

320 |bidem, p.199.

%1 1dem. p.191.

322 SAINT-ADOLPHE, J.C.R. Milliet de., op. cit..

323 |dem. Ibidem. p87.

324 Como freguesias separadas da Comarca de ParsGaiparecem Desemboque e Araxa, a partir de
1816 e, em 1818, respectivamente, nas estimaterasgraficas locais. Apud. BERGAD,
Laird W., op. cit., p.321-332.

32 BERGARD, Laird W., op. cit., p.191.

320 | dem. Ibidem.

327 Ibidem p. 21 e pp. 150 -153.
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central é explicada por Laird Bergad como resultda@ropria reproducéo entre os
escravos mineiros e ndo por outras razdes de coomercial’® No entanto os
nameros oriundos do trafico negreiro contradizenmiaidade da explicacdo de Laird
Bergad. Nessa perspectiva, somam-se a explicagao r@groducdo dos escravos
locais a importacdo de escravos oriundos das @tienaas de trafico Atlantico e do
trafico interno, além da migracéo de escravos egmasrtivres de outras provincias.

A importacao de escravos africanos ou crioulos parderior, principalmente
no sul e sudoeste de Minas Gerais absorvia, segMathmlo Florentino, ainda por
volta de 1820, de 40% a 60% dos escravos desendbarced Rio de Janeiro para
abastecimento da economia intéflaTanto que dez anos antes da abolicdo a
sociedade mineira e Paracatu, particularmente, inteambh um indice de escravos
elevado, ainda na margem de 18% da populacdo. Nesselo, os olhos da classe
senhorial dessa regido estavam voltados para o portRio de Janeiro, capital do
Império, grande centro comercial de escravos afosaou crioulos, fosse por
comércio interno, fosse por comércio Atlantico.

Desde fins do século XVIII, o porto do Rio de Jaméornara-se o porto de
maior volume de importacdo de escravos, em razédrdasformacdes no comércio
mundial: o fim do comércio negreiro na América 8mita, as guerras napolebnicas, a
mudanca da coroa portuguesa para o Rio de Jangyartir de 1808, e a relagdo entre
os traficantes do Rio de Janeiro e os Angolangssdacos se fortificaram nas dltimas
décadas do trafico. Nos quatro ultimos meses dadant852, o relatério do ministro
da Justica registrou 3.801 entradas no porto dodRidaneiro de “pecas de ébano”,
somente oriundos do comércio interno, 3.461 doéNert00 do SEi°.

Segundo Joseph Miller a exportacdo anual de eskidav@osta ocidental para

as Américas manteve um crescente desde 1650 abtérapdamente 1780, sendo 0s

328 | aird Bergad propde uma discussdo com outros esjteais como Almilcar Martins Filho, Roberto
B. Martins, Douglas Cole Libby e Robert Slenes, quaestram a importacdo de escravos
oriundos da Africa para Minas como um fator impot¢apara o aumento demogréafico e o
aguecimento econdmico da regido. Os primeirosaagiEsacusarem a importacao de africanos
como causa do aumento de escravos em Minas, emeadeconomia mineira baseada no
comércio de subsisténcia da propria provinciagmado conseguem resolver o problema de
custo beneficio, tendo como base o volume de resmtos da provincia para custeio da
importacéo, visto a distancia dos portos a queosipecia se encontrava. Para Bergad, Robert
Slenes amplia o quadro econdmico, integrando aoces@nmineira ao comércio do Rio de
Janeiro e de Sao Paulo. Assim, os rendimentos gerpeélas atividades destinadas a
exportacao ajudam a explicar a capacidade de NBeaais em importar escravos.

329 FLORENTINO, Manolo Em Costas NegrasUma Histéria do Trafico Atlantico de Escravos
entre a Africa e o Rio de Janeiro (século XVIII e XX). Rio de Janeiro: Arquivo Nacional,
1993. p.46.

30 MATTOS, llmar Rohloff de., op.cit., p. 242
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anos 1680 e 1780 os de maior crescimento, pordfaramta quantitativa € grande, no
século XVII, guando o comércio sul-sul de escramgdicava na mobilidade de cerca
de 13 a 14 mil homens e mulheres e, no século rteguierca de 40 niif. Com a
pressdo britanica pelo fim do trafico, ha uma queelsse comércio, no entanto em
1820, a exportacdo de escravos da regido Congol®agua era de cerca de 38 mil
escravos/ano. Mary Karasch confirma os numeros alnércio da costa centro
africana para o Rio de Janeiro, ao apresentar @& 2332% de desembarcados
oriundos de Cabinda e Mayumbe depois de 817

N&o era apenas o litoral norte centro africano spugentava esses numeros.
Somente do porto de Benguela, ao sul da atual Angolportavam-se cerca 5 mil
escravos em 1820, depois de ter chegado & maitandem 1796* Se os portos de
menor significado para o trafico ganhavam tamamhglitude comercial, o porto de
Luanda, um dos mais movimentados desde o iniciacalanizacdo portuguesa,
registrava uma meédia de 10 mil escravos/ano emti@scpara o Brasil durante os
séculos XVIII e XIX e registrava um apice de embas) entre os anos de 1780 e
1790, com uma média de 35 mil escravosfino

O autor Joseph Miller assinala que os nUmerosvetahos escravos traficados
para o Brasil ndo séo precisos, pois a fiscalizdgdoempresas que faziam o comércio
negreiro era falha. Muitas empresas eram de fumtadwo tanto brasileiro, como
angolano e portugués e a coroa nao tinha instruseatg controle de todas as redes
constituidas, principalmente depois da independédoi Brasil e da interdicdo do
trafico Atlantico. Alguns anos, no entanto, permitaproximagdes a niumeros mais
precisos, como é o caso dos anos 1723-70, quandmpeticdo entre o mercado de
Salvador e 0 do Rio de Janeiro para abastecer cagd®ide Minas Gerais provocou
uma demanda maior de fiscalizacéo por parte dorgoygortugués. Para esse periodo
h& uma série de registros anuais sobre o cométtdatiso entre os portos de Luanda,
Loango, Rio de Janeiro e Salvador. O autor estineacgrca de 2.000 escravos por
ano, entre 1710-30, embarcavam em Luanda e, atchvg®rto do Rio de Janeiro,

chegavam a Minas.

$IMILLER, JosephWay of Death Merchant Capitalism and the Angolan Slave Tidd80-1830).
London: James Curry, 1998. p.232.
332 KARASCH, Mary C.Slave Life in Rio de Janeiro 1808-185@Princeton: Princeton University
Press, 1987. p.16-17.
Idem. Ibidem.
34 MILLER, Joseph. “The number, Origins, and Desiimag of Slaves in the Eighteenth-Century
Agolan Slave trade”. IrSocial Science History 13, 4, (1989). pp.381-419.
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Estima-se para o século XIX, nas minas de ouro, d8%scravos do Congo e
35% de Angola, o que soma 75% de africanos oriuddo&frica Central, de regides
de mesma raiz linguistica, a banto. Para Lairdy@routros 15% eram os conhecidos
como africanos de Mina, provenientes do norte dicéfOcidental™. Porém deve
acrescentar-se a esses dados a importacdo massivafridanos da ilha de
Mocambique, Africa Orientdl®. O comércio de escravos de Mogambique para o
Brasil tornou-se tdo importante, no inicio do sécdlX, que “em 1839 juntamente
com negreiros estabelecidos em Angola, 0s mocamdscquiseram constituir com o
Brasil a Federacdo Transoceanica independente degBt*’. Segundo, Carlos
Serrd® até as Gltimas décadas do século XVIIl, Mocambig&o tinha no comércio
escravo uma base econdmica forte, o marfim e o eam as principais matérias de
exportacao. A partir de 1790 séo enviados, na npaide por franceses, cerca de 5 mil
escravos/ano para Madagascar, mas ja nos anosl&eel8820 cerca de 10 mil
escravos saiam com destino ao Brasil e as ilhasdeas cerca de 7 mil. Isso explica o
porqué de, na década de 1810, o governo portugu@sasil reforcar suas rotas de
comércio de pequenos negociantes que deixavamodarpr Luanda para ir a outros
portos africanos, como Mogambidtie

Os Mocambiques fizeram parte das Ultimas levas sieaeos africanos a
chegar a Minas e ndo conheceram outro porto brasitpie ndo o do Rio de
Janeird*®. Os congadeiros de Minas Gerais narram essati@eés do mito de Nossa
Senhora do Rosario, quando referem que os Mocaediguam os ultimos a chegar
para salvar a Santa. Ja as Atas e Livros de despeseita das Irmandades do Rosario
0 assinalam nas inscricdes de seus membros: déesré @ossivel encontrar inUmeras
referéncias portuarias de varias regides da Affieatral como sobrenomes pessoais,
mas ha uma forte incidéncia de referéncias a mesrmavenientes de Mocambique,

como é o caso do juiz de Araxd Jozd Mossambiqugisidando Siméo Ferreira

%3 Segundo o autor, Laird W. Bergad, a compra ddsaafos Mina foi muito valorizada nos primeiros
anos de mineracdo chegando a 45% da populacdv@stre 1720 e 1739. As porcentagens
das origens dos africanos séo feitas a partir derdentagfes portuérias e de inventarios de
propriedade e notas de compra de escravos. Laif8evgand., op. cit., p229.

33 KARASCH, Mary C., op. cit., p.11-25.

337 SERRA, Carlos (orgHistéria de Mocambique Primeiras Sociedades Sedentéarias e Impacto dos
Mercadores (200-1866). Maputo: Departamento dedkHast1982.p.103.

338 |dem. Ibidem. pp.99-103.

39 MILLER, Joseph. “The number, Origins, and Desimat of Slaves in the Eighteenth-Century

Agolan Slave trade”. IrSocial Science History 13, 4, (1989).

30 MILLER, Joseph., op.cit. 1998, p.451.
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Figueredo (livre em 1836) e da irma de mesa da mesmandade (em 1839),
Joaquim Benguela (escrava) do Major Antdnio da £Bstreira.

A decadéncia da economia aurifera ndo abalou oo fldx comércio de
escravos para da regido Congo Angola para o B@sipara Minas Gerais, como
também a transferéncia da economia centro aunii@ra os Sertdes das Gerais ndo
diminuiu a populacéo africana ou de origem africdaarovincia.

Se ndo ha como confirmar o volume de traficadog@®re angolas entre 0s
moradores dos quilombos do Campo Grande nos finsedodo colonial, no periodo
imperial esses dados podem ser inferidos atravesldcumentos das Irmandades do
Rosario dos arraiais, vilas e freguesias que famapos julgados de Araxa e
Desemboque.

5.2. Nomear os Sertdes para Submeter o Campo Grande

Os ataques aos quilombos de Campo Grande duradomotgéculo XVIII e
inicio do XIX, quando, por fim, o Império brasileiconseguiu mapear, combater e
submeter os quilombos. A Introducdo ao primeirodotio Dicionario Geografico
Historico e Descriptivo do Império do Brazipublicado em 1863, contextualiza o
estudo de que resulta o dicionario, no qual poderssontrado o registro demografico,
econdmico e territorial das comarcas brasileiragu®parecia claro naquele momento

era que

“A importancia politica e comercial de uma nagéo
depende necessariamente da bondade de suas g¢dsstui
civis, das produc¢des do seu solo e industria, megiwrd que
tudo de sua posicao geograficd.”

Nessa afirmacdo, o glossério geografico e histata® comarcas do Império
brasileiro alude as bases fundamentais para cgéstde uma nacgdo. Primeiramente,
ela sustenta-se nas suas instituicoes civis, @, 8ejEstado. A segunda preocupacao
do governo para consolidacdo da nacéo € a defipigiisa do territorio. O desejo de
definicdo dos limites desse territorio j4 aparemma realizado nétlas do Império do
Brasil de Candido Mendes, publicado em 1888,No entanto, llmar Rohloff de

Mattos explicita como, nesse momento, as frontdoaBrasil ainda ndo estavam

31 SAINT-ADOLPHE, J.C.R. Milliet de. 1° tomo, op. ip.12.
%2 MENDES , CandidoAtlas do Império do Brasil de 1868 Rio de Janeiro: Arte & Histérico. Livros
e Edicdes, 2000. (Edicao fac-similar).
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constituidas. A coroa brasileira negociava comligssdocais a melhor conformacéo
do Estado, mas também delimitava fisicamente setote.

O povoamento do sudoeste de Minas estara inseeskercontexto no século
XIX e seguiu uma légica analoga no periodo colonial

“A faixa territorial compreendida nos limites derds,
Goiads, Mato Grosso tem estreita correlacdo com o
deslocamento do eixo politico, administrativo e rnéeoico
para o centro-sul, onde desde 1763 j& se instalar&io de
Janeiro, a sede do vice-reinad®’”

Isso significa que as transformacgdes geopolitieasedido estédo relacionadas
ao grande fluxo econémico e demografico em Minas, Baulo e Rio de Janeiro e a
promocédo do ajuste entre esses poderes locaidamaege as politicas de acdo para
ocupacao do interior.

No fim do século XVIII e até meados do século X&%,fronteiras geograficas
da Provincia das Gerais passaram por intensas gaglaoorque era preciso,
“Paradoxalmente, dividir para integrar e consolidagstrutura sécio-econdmica”

No decorrer dos ultimos anos da colbnia, as praagncomarcas, julgados, freguesias,
vilas e arraiais do territério que, no futuro, ditugia o Império do Brasil foram
sendo delineados,. Entre 1808 e 1868, cinco sudidhisi diferentes das comarcas
podem ser encontradas nos mapas da época. Conforragido era ocupada, a
estrutura burocratica avancava e mais subdivis@&esstabeleciam nas antigas
comarcas.

O povoamento do sudoeste de Minas Gerais foi shmedt & constituicdo das
Irmandades do Rosério. Em 1815, tém-se registnagjpiis da provisao régia para a
construcéo da capela em Vila de S&o Bento de Taméfidem 1836, realizaram-se
as eleicbes dos reis Congos em Araxd; em 1876,ehabertura de coffé® em
Uberlandia; em 1896, aprovou-se o novo Compromissérmandade do Rosario de
Uberaba.

A documentacdo da Assembléia Legislativa da Pravirevidencia a
simultaneidade entre a ocupacdo do sudoeste desMena consolidacdo das

Irmandades do Rosario, além dos préprios decratgseriais que garantiam a

33 GONCALVES, Maria Figueiras e WENECK, A. Lucia.,.it., pp. 47-113.
344 BOSCHI, Caio CésarOs Leigos e o Poder. Irmandades Leigas e Politicaol®nizadora em
Minas Gerais. S40 Paulo: Editora Atica, 1986. p.144.
345 Atual Divindpolis.
346 abertura de Cofre corresponde ao momento em quéicializa o caixa e livro de despesa e de
receita da Irmandade.
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assisténcia e controle sobre as associacdes aivigligiosas, tal como o Decreto
nimero 2711 de 19 de dezembro de #86@ue registrou mais de 59 Irmandades de
Nossa Senhora do Rosario na regido.

No periodo colonial, a coroa portuguesa também tdhes para a regiao,
conhecida, entdo, como Campo Grande. Nesse monwni®ertdes das Gerais nao
eram habitados somente pelos indios bugres e caiag@é também por negros fugidos
aquilombados. O foco da agédo da coroa portuguessgculo XV, foi direcionado
para politicas de apoio aos capitdes do mato, apesubmeterem os quilombos,
recebiam suas terras como sesmarias.

Figura 11 - Mapa da localizacdo dos quilombos ga&cedo Campo Grande,
elaborado durante a expedic&o do capitdo Pamptorir69 348

O mapa acima reproduzido é parteliario de Campodo Mestre de Campo,
Regente e Guarda Mor Inacio Correia Pamplona,tesem 1769 por ocasidao de uma
expedicao contra os quilombos do Campo Grande.eN#&s0, encontra-se o registro

de nove agrupamentos, alguns desabitados, outnosera de 208ochas(casas) e,

347 Microfilme Rolo 10.Colec&o Das Leis do Império Do BrasilFash 01 Ano 1860. APM.p. 1125.

348 MANUSCRITO. Conde de Valadares. Codigo 12/3671 &iec de Janeiro: Biblioteca Nacional. Ver
também em GONCALVES, Maria Figueiras e WENECK, Alcila. “Transcricdo da
Expedicdo Quilombos do Campo Grande.” Anais. Biblioteca Nacional, Rio de Janeiro,
108:47-113, 1988.
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em sua maioria, compostos por um total de 80 a d&h3*. Dentre esses
agrupamentos os mais conhecidos sado os quilombo&ndwosio, Sdo Gongalo,
Santos Fortes, Salitre, Samambaia e Pertitao

No Brasil escravista, a lexiguilombo foi normalmente associada a um
acampamento de escravos fugitivos, um refugio aeehs e mulheres que poderiam
ser punidos segundo a legislacdo colonial e o @b@igminal do Império. Foi o
Conselho Ultramarino que definiu, em 1740, a remdid mais de 5 fugidos como um
quilombo™. Diferente desse entendimento de carater oficigjuele dos historiadores
Joado José Reis e Flavio Gomes, que compreendemniilombos dos séculos XVII,
XVIII, XIX como organizagbes sociais em formacassien como todas as demais
organizacfes sociais que se estabeleceram na €eldmiperio.

Os quilombos ndo compunham necessariamente soegetadiadas opostas ao
sistema, tdo pouco eram compostas apenas por escuandos.

“As trocas culturais e as aliancas sociais foraiage
intensamente entre os proprios africanos, oriudeéativersas
regibes da Africa, além ¢é claro, daquelas nascidas
relacbes que desenvolveram com os habitantes |owajsos
mesticos aqui nascidos, brancos, indi6s.”

No entanto, mesmo que existissem relacées de émica os quilombolas e a
sociedade mais ampla, os proprios autores esctargae os senhores, o governo e a
Igreja faziam tabula rasa das vis6es de mundo endtgiicOes ali vivenciadas. Em
algo a politica local e aquela da coroa portugeegaosteriormente, a do Império do
Brasil estavam de acordo: esses nucleos africanpsderiam existir enquanto fossem
Uteis, por exemplo, como ponto de abastecimentcaglea e alimento para os

aventureiros.

%9 MARTINS, José TarcisioQuilombo do Campo Grande.A Histéria de Minas, roubada do Povo.
Sao Paulo: Gazeta Macgbnica, 1995.

%0 0 manuscrito de 1769 baseia-se em anotacdes g@soé@rie terceiros, normalmente responsaveis
pelos povoados das proximidades. MANUSCRITO. Catel¥aladares., op. cit.

%1 OPES, NeiEnciclopédia Brasileira da Diaspora Africana S&o Paulo: Selo Negro, 2004. p.551.

%2 GOMES, Flavio e REIS, Jodo José (orgs.). “IntrédicLiberdade por um fio: Histéria dos
quilombos no Brasil Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1996. p.12.
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O tracado cartografico desse segundo mapa do duwi@hgulo Mineiro
representa, se comparado com o da expedicdo dedaapiacio Pamplona, a
ordenacédo imposta pelo governo da capitania desvina povoamentos desordenados
do sudoeste mineiro. Apenas 47 anos apos a efoed& 1769, cujo chefe assinalou
com o trago de sua pena as fronteiras naturaisos- & montanhas — entre 0s
agrupamentos de negros, a mesma regido esta deaegrdiada que de forma
rudimentar, por fronteiras politico-administrativgige separam um Julgado de outro,
uma comarca de outra.

A mudanca da logica do tracado de um mapa paratro estabelece uma
distancia temporal entre a producdo de um e de,dotitavia, hd um elemento comum
entre ambos, que poderia ser resumido na formuwlpasgara ordenar. No primeiro
momento, o sudoeste de Minas era considerado dest@mmesmo se ali ja existissem
tribos indigenas e quilombos. A ocupacdo dessasérdau, portanto, com a repressao
e o ordenamento dos povoados de indigenas e desregrilombados.

No século XIX, as diretrizes governamentais comagacom a redefinicdo
das comarcas, a criacao das freguesias e a contegpopulacdo local. Se, até entéo,
a capitania de Minas Gerais se dividia em 4 comsaf¢da Rica, Rio das Mortes,
Sabara e Serro-Fii), ao longo do século XIX, a configuracdo geopmditise

transformou.

%53 MENDONCA, José.Histéria de Uberaba Uberaba: Edicdo Academia de Letras do Triangulo
Mineiro. Bolsa de Publica¢cées do Municipio de Ubera 974.
4 SAINT-ADOLPHE, J.C.R. Milliet de., op. cit., lodtc
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Em 1815, parte da Comarca de Rio das Mortes toseoa- Comarca de
Paracatu, que abrangeu toda a regido oeste do &io-fancisco até Goias. Essa
divisdo se deu por questdes tais como a necessiizadeversificagdo econdmica da
Provincia e a ocupacéao formal dos territérios rafastados da area central. Embora,
desde 1714, na comarca de Rio das Mortes tenhandegtobertas jazidas de ouro e
pedras preciosas, sua principal atividade econéffoica pecuaria. Por sua vez, na
freguesia de Principe de Paracatu situada a oeqtee elaria o0 nome a Comarca
encontraram-se jazidas de ouro em 1740, tornandmrseovo centro aurifero tardio
em relacdo ao centro minerador da capitania. Cadalgle Desemboque (a leste da
Comarca) conheceu o0 auge da extracdo de ouro eiafearte em funcéo,
principalmente, da sua localizac@o estratégicae exet vilas de Ouro Preto (a leste) e
Paracatu (a noroeste) e as duas vias de escoawnhergodoeste para o litoral, os
antigos caminhos da Estrada Real (da cidade de &bi@ma aos portos do Rio de
Janeiro e de Parati) e a estrada de Anhangiiefadids Velho a Sado Paulo).

Produtor também de minérios, Desemboque possihil#tvavés de Séo Paulo,
0 escoamento do ouro e de pedras preciosas serpostonda coroa, durante toda a
segunda metade do século XVIIl. As picadas de RihiJacui demarcavam o trajeto
do ouro que escorria das maos dos portuguesesogtrelavam Sao Jodo D’El-Rei e
Ouro Preto. De Goias e Principe de Paracatu, yasspor Araxa e desviavam-se no
mesmo entrecruzamento. Notadamente, a vila ondefasam as trocas era
Desemboque, onde o ouro era vendido aos comergipatdistas, que ali chegavam
pela via Anhanguera.

Desemboque era, assim, o fim de um caminho cheipedgos. Depois de
vendido o ouro sem 0 quinto da coroa aos paulise® faiscador fosse escravo ja
podia pensar em comprar sua alforria. Ja na pdrgpela coroa portuguesa, a vila da
lavagem do ouro foi alvo de uma agédo de ocupacacdenacao burocratica para
acabar com aquilo que, para ela, representavaadées. A Carta Régia de 1816,
assinada por D. Jodo VI, anexava definitivament®limas Gerais o Julgado de
Desemboque.

Os limites do Julgado de Araxa foram estabelegmbds Bardo de Eschwege,
nomeado para este fim pelo entdo Governador desyiquee incentivara a ocupagao,
precisamente nas redondezas da Serra do Salititee,SBerra Negra, Marrecas, pois,

além das terras ja estarem cultivas pelos antigol®ngbolas, possuiam muitos
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bebedouros de agua salitrada, Uteis para a crig@ado. Forma-se, assim, o arraial
de Patrocinio no Julgado de ArdXa

O sudoeste de Minas Gerais, denominado inicialmeot@o Campo Grande,
depois Sertdes, hoje Triangulo Mineiro e Alto Pafha, foi habitado, até fins do
século XVIII, por quilombolas e indigenas. Os guilwos de Campo Grande cederam
a custo de muitas recapturas e de mortes as ogtémgjramente da coroa portuguesa
e, num segundo momento, da coroa do Brasil. Nols&¢lX, nem ouro, nem
quilombos impediam a povoacdo da regido do sudodsteMinas Gerais. A
continuidade da politica colonial de exterminio dagombos, controle da exploracao
de ouro e da politica imperial de povoamento t@nmsbu o Campo Grande nos
Sertbes de Minas Gerais.

5.2.1. Quilombos do Campo Grande

Para melhor fazer entender o olhar da coroa pargeoor do pais, limar
Rohloff de Mattos cita José Bonifacio, que anurasiestratégias de consolidacédo de
um Estado poderoso, em 1815, na Académica ReaCidaeias de Lisboa: “Nacao
alguma é independente, rica e poderosa se 0 temede mora anda inculto e
baldio™*®. Apds a independéncia, os dirigentes da recém anmtdo brasileira
pensavam na eliminacdo desses terrenos baldiasléom

Além disso, como afirmou o Conde de Assuftfahavia, para cada branco,
vinte ou trinta negros. Essa estimativa, formulada convivéncia do aristocrata
mineiro com seu habitat, € sintomatica para enteadetensdes sociais da regido.
Assegurar o fim dos quilombos do Campo Grandeigiowcomo pré-condi¢do para as
iniciativas de dominacdo dos nucleos de povoamaatgegido. Debelar focos de
rebelides, como as ocorridas no século XVIlI, déaier parte da agenda de conquista
e ordenacdo do territorio e dos que nele habitavam.

Segundo Arthur Ramos, em 15 de abril de 1756, emadlGerais, deu-se a

revolta da Quinta-feira Santa, em que os negroararat“todos os homens brancos e

%5 LOURENCO, Luis A B.A Oeste das Minas Escravos, indio e homens livres numa fronteira
oitocentista Triangulo Mineiro (1750-1861)Uberlandia: EDUFU, 2002. p.77- 85.

6 MATTOS, llmar Rohloff de., op. cit. , p.34.

%7 Conde de Assumar foi o titulo dado por Dom PetléoDom Pedro Miguel de Almeida Portugal e
Vasconcelos, portugués que chegou ao Brasil em fdd& assumir o cargo de Governador e
Capitdo Geral da Capitania de S&o Vicente, cuja dbeangia os atuais Estados de Sao Paulo e
Minas Gerais. Disponivel emttp://pt.wikipedia.org/wiki/Conde_de_Assumakcessado em
6/05/2008.
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mulatos, poupando apenas as mulheres e crignca®s brancos tinham, portanto,
motivos para estarem alarmados. O medo de perd&taa as propriedades ou seu
statusprivilegiado e legitimado pelo estado foi dire@do para o apoio a campanhas
contra os quilombos, e com o objetivo de findaabsggos de negros, financiaram-se
as expedicdes para o exterminio aos quilombos.

A politica de captura de escravos fugidos em Miaesntuara-se desde o
Regimento de dezembro de 1722. O Regimento prenuaveapitdes do mato por
cabeca capturada, e 0 pagamento pelas pecas radagstera de uma oitava de ouro
por negro, de até vinte para um agrupamento deosegrtambém de outras vinte
oitavas de ouro por cabeca se fossem “encontradas seus quilombos
organizados®

A elite, principalmente os proprietarios de escsase organizava de modo a
que a politica de recompensas a captura fosse umnegdcio para ela e para o
capitdo do mato. O cacador de escravos tambémiaegela devolucdo da pegas ao
antigo senhor:

“Ainda em 1739, Francisco da Costa Braga e outros
moradores da Freguesia de Sao Miguel obtiveranmizagdo

da comarca da Vila Rica da Rainha para investitraomm
quilombo, com direito de cobrar 20 oitavas de tamagelos
negros aprisionadog®

Além do pagamento em espécie pelo trabalho, o &amib mato recebia
autorizacdo para tomar posse da terra do quiloslmaptura dos escravos fugidos se
dava com uma politica complementar de ocupacamfdos territérios dos quilombos
para fins de povoacéao dirigida pelo Estado. Laerdédllo e Souza, ao analisar a vida
de Inacio Correia Pamplona e sua relacdo com a@gwede 1769 aos Quilombos de
Campo Grande, destaca que a doacdo de sesmariasmerdos objetivos da
companhia. “A companhia partiu, e Ade maio de 1767, Lobo da Silva assinou as
primeiras vinte cartas de sesmarias expedidasamsizadores do oeste minet®”A

autora entende a segunda metade do século XVIIbaam periodo de disputas de

58 Arthur RAMOS. A aculturagdo negra no Brasil. (fasileira, p.132. Apud. Waldemar de Almeida
BARBOSA. Negros e Quilombos em Minas GeraidBelo Horizonte: Imprensa Oficial, 1972.
p.17.

9 BARBOSA, Waldemar de Almeida., op.cit., p58.

30 codice 50, .33 v., Arquivo Publico Mineiro. ApuBARBOSA, Waldemar de Almeida., op. cit.,
p.61.

%1 SOUZA, Laura de Mello e. “Violéncia e praticastomhis no cotidiano de uma expedicdo contra
quilombolas.” In: GOMES, Flavio e REIS, Jodo Jas@g.).Liberdade por um fio: Histéria
dos quilombos no Brasil. Sdo Paulo: Companhia é#&sg, 1996. p.194.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0510831/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0510831/CA

terras entre a populacdo crescente e ndo o banmiisina como ocupacao de terras

despovoadas.

“A populacdo aumentava, 0 ouro ficava escasso éneero
crescente de pessoas buscava alternativas de isébiea,
disputando com os negros fugidos as terras maisidée
afastadas do nucleo minerador, até entdo deixadsld por
causa da febre aurifer¥?

Ocupar as terras devolutas possibilitou ao govespamir as sublevacdes de
negros e, a0 mesmo tempo, ordenar as terras deointd caca aos quilombos
generalizou-se. Entre 1726 e 1728, as expedic@asfaos quilombos da cabeceira do
Rio Turvo e em 1732, os que foram aprisionados emquilombo remanescente
foram expostos no Pelourinho de Vila Rica e na @aga Senhora da Boa Morte de
Paraopeba. Em 1735, 1736, 1737 e 1738 foram d#s$rws quilombos de Catas
Altas, Baependi, Guarapiranga, Rio a Baixo, lbiauS&o Caetano, os quatro
primeiros localizados na comarca de Rio das Moges demais na comarca de Serro
Frio.

Em 1741, o foco da ag¢&o do governo da capitanév&stirigido & Comarca de
Rio das Mortes, onde o Quilombo do Ambrésio chamaeencdo das autoridades,
pelas dimensdes que ganhara. Em 1745, o goverrgaorMinas escreveu ao
governador de Sdo Paulo para informar que, nas asegitadas, existia “um
quilombo infestado de negrd&® que contaria com cerca de seiscentos homens
armado®,

O primeiro ataque a esse quilombo foi em 1746,csobmando do capitdo do
mato José Ribeiro Guimarades. Depois da primeingedisio dos quilombolas, houve
outra expedicdo em 1753 e mais uma em 1756, estantada por Francisco Ferreira
Fontes. As picadas de Piuhim e Jacui ficaram salvigilia dos capitdes do mato. O
temor a reorganizacdo do Quilombo de Ambrésio déia aos preparativos para um
ataque que visava a controlar uma extensao téatitogior: todo o Campo Grante
O estudo de Tarcisio José Martins aponta vinteeqglombos na regid® Gondu,
Kalunga, Quebra Sé, Boa Vista, Paiol, Cascalho, régib®®’, Ouro Fala, Pedras,

Goiabeiras, Opeo, Boa Vista, Nova Angola, PinhZ®t€, Zondu, Cala Boca, Careca

%2dem. Ibidem. p.193.

33 BARBOSA, Waldemar de Almeida., op. cit. , p.63.

%4 1dem. Ibidem.

35 | bidem. pp.65-66.

3% Hoje Alto S&o Francisco e Alto Paranaiba. Apud.RIANS, José Tarcisio., op. cjtpp.175-198.
%7 Hoje distrito da cidade de Cristais, perto de FgaiMG.
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e outros nove localizados nos arredores de Paino@ao Gongalo, Mammi, Ajuda,
Indaa, Pernaiba, Marcela e Ambré&fo Aparentemente, foi o capitdo Inacio Correia
Pamplona, chefe da expedi¢cdo a Campo Grande em dié2onseguiu a erradicagéo
da maioria destes quilombos. Bambui foi o Ultimmaeescente, mas, sob um novo
atague em 1781, se desfez.

A conquista dos territérios aquilombados deu-stataente, pois muitas vezes
0S negros conseguiam fugir. Na expedicao do capltiiwoel Alves de Sousa Moreira
pelos rios Paranaiba e das Velhas, nos “76 randasss] que havia ali, prendeu 8
negros. Os demais, avisados pelos espias, fugifanNa expedicdo a freguesia de
Pintangui, em 1766, embora tenha sido morto honaentificado como o rei do
quilombo, aquele que governara o quilombo e fatto com respeito e obediéncia
pelos negros da regido, a quase totalidade dossegcaparaift.

A ocupacdo das terras e o arrasamento dos quilgnmsentanto, néo
garantiam que o novo proprietario faria delas umopdo ou fazenda prospera. As
terras do Tabuleiro, doagédo ao Capitdo Mor Felai@ardoso de Camargo, também
fundador de Tamandud, Queluz e Barbaténpor exemplo, foram atacadas, depois
de trés anos da conquista efetivada em 1736, pelass caiap6€?.

Em 1780 havia cerca de 700 sesmarias no distritibeeni’>. Esse nimero
continuou a crescer e, até 1822, ainda eram corasimdoacdes de sesmarias. As
tltimas noticias de destruicdo de quilombos na é&ade 1864, com o ataque ao

agrupamento de quilombolas encontrado nas redosdiEz®iamantind®, quando a

promocéao d&xpansdo para dentrdava-se, também, através das publicacdes dos atlas

e dicionérios descritivos do territoério nacionaledfixavam na letra e divulgavam as
conquistas e avancos feitos sobre o territorio.

Em escala regional ou local, é possivel verifioae,qconforme os quilombos
desapareciam, os bracos burocraticos da coroaesalsn. A extracdo aurifera tinha

uma duracdo efémera, visto 0 seu carater de egplrpor aluvido. A economia,

%8 Hoje area rural do distrito de 1bia/MG. A dupliaite do nome indica a existéncia de dois quilombos
com mesmo nome em locais diferentes, conformeisdidado mais adiante.

39 codice 6°, .119, Arquivo Publico Mineiro. ApuBARBOSA, Waldemar de Almeida., op. cit.,
p.68.

3701 dem.

31 SAINT-ADOLPHE, J.C.R. Milliet de. 2° tomo, op.cip.87.

372 NABUT, Jorge Alberto (coord)Desemboque. Documento Histérico e Cultural Uberaba:
Academia de Letras do Tridngulo Mineiro, 1986. p.22

373 Cf. SAINT-ADOLPHE, J.C.R. Milliet de., op. cit.

37" BARBOSA, Waldemar de Almeida., op. cit. p.76.
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entdo, se diversificava e a agricultura assim canwharque possibilitavam outras
utilizacbes para as terras e a viabilizacdo da ag e fixagdo de populacdo que
migrava do centro politico da Capitania. Esse mewitm criava um clima de disputas
pelas terras, que posteriormente foi regulado pekrato burocréatico. As vilas, as

freguesias e os arraiais cresciam desordenadaiftente

5.2.2. Irmandades do Rosario nos Sertbes

Na segunda metade do século XVIII, outras atividadeinstituicbes eram
organizadas para dar suporte a crescente populdcdoo o comércio, a
administragéo, as forgcas militares, a variada pyéducultural e as associagbes
leigas.”®’® Nesse processo, na sociedade escravocrata dosteidtiaeiro ocorreu, no
inicio do século XIX, a criacdo das irmandadesagigentre elas a do Roséario. Os
religiosos se juntaram aos aventureiros e se fapi@sentes nos povoados, que se
estabeleciam sem planejamento ao longo das picguasam de Sao D’El Rei a
Goias.

A politica colonial instalou um aparelho burocréaticom fins de tributar e
vigiar. Enquanto o governo respondia as questddscim as irmandades respondiam
as guestdes urbanas, uma vez que as irmandadas fieigm criadas para resolver as
demandas sociais que o Estado ndo assumia. Se@amldoschi, muitas vezes, as
irmandades leigas constituiam-se antes do aparblinocratico e militar, e

consequentemente, tornavam-se as primeiras igéside referéncia das localidades.

“Ainda do ponto de vista cronolégico, as irmandanéeseiras
chegaram mesmo a se constituir anteriormente a@agsio do
aparelho burocratico e militar, o que permite aaend
hipotese de que a solidez e a permanéncia da ridaa em
Minas Gerais deveram-se mais a essas comunidaides le
que ao Estado portugué¥”

Se a coroa se interessava pela gestdo politicoomdmica, as irmandades
ficava destinado o encargo da assisténcia socilprmeiras associacoes leigas

serviam para assistir a pobreza e a velhice, hbspicios, criar seguro matuo para os

$7>BOCSHI, Caio César., op. cit., p.29.
7% 1 dem.
377 Ibidem., p. 32.
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casos de morte de animais, apaziguar contendassns integrantes, acompanhar no
sepultamento, mandar rezar as missas pelas almas.

No capitulo Il do Compromisso da Irmandade do Ros#e Uberab¥® que
trata das obrigacdes dos irmaos, assinalam-se fgigées: celebrar missas aos
domingos; manter o capeldo; velar para que “qualgteereligioso dentro ou fora da
igreja, feito pelo reverendo, capeldo ou outro qued sacerdote sem que a Irmandade
obtenha previa licenca do reverendo da freguesigumm suas vezes fiz&f° ndo
ocorresse; convidar o padre para a missa de Namsaofa do Rosario; conseguir
custeio através de esmolas, leildo ou donativoa parcelebracdes; ndo aplicar o
dinheiro em divertimentos; ndo se apresentar enfigpibom insignias religiosas, a
nao ser nos atos de culto divino; “quando tiverasieprocurar socorrer seus irmaos
pobres e indigentes por meio de mensalidades eheidiy pagamento de visitas
médicas e remeédio, fazendo-lhes os enterramentivsstrando Ihes sepultamento,
mortalha e caixa6® e, por cada irmao falecido, mandar rezar uma ntissamaior
ou menor pompa dependendo do cargo ocupado nadaden Os irm&os que néo
estivessem quites com a Irmandade perderiam todoslireitos caso nao fosse
aprovada a suspensao de suas obrigacoes.

O funcionamento da Irmandade do Rosario de Uberabaeado nesse
Compromisso que revogava o anterior, foi autorizamiol896, pelo bispado de Goias
com vista do cbnego promotor Ignacio Xavier da&ikigario geral da freguesia, e,
sem grandes modificacbes 0 mesmo compromisso temreggstro no livro de
Compromissos de Irmandades da Secretaria do Gowtan®Brovincia em 30 de
outubro de 187, junto com outros Compromissos da Irmandade NSss&ora do
Rosario das freguesias e vilas de Araxa, registeswld 862, lavrado pelo bispado de
Goias em 183%% Formiga (1866}, Tamandua (1868&}". O registro na Secretaria do
Governo da Provincia foi estabelecido ap6s umam#aviado as localidades em 1862
exigindo o cumprimento do Decreto de numero 27113lde dezembro de 1860 das
Associacdes Religiosas e Politicas e outras. Eatael as Irmandades esse decreto

entrava em vigor “precedendo aprovacdo do Ordirdaigarte espiritual, conforme

378 COMPROMISSO DA IRMANDADE DO ROSARIO DE UBERABA DH®893. Compilada em
1906. Uberaba: Curia Diocesana de Uberaba. 1906.

9% dem., fl.4 -7

380 |hidem.

1 Codice SG 848. APM.pp.70-73.

%2 |dem pp.94-103.

%3 Codice SP 954. APM

34 Codice SG 487. APM. pp.248- 254,
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art.11 da lei de 22 de setembro de 1828, salvaposicao de agosto de 1834, art.10
§10™%, Assim, o Império podia conhecer sua populacédpedis e difusa que
impunha limites a burocratizagdo do Estado.

O compromisso, no qual o funcionamento das Irmagsldckeigas estava
incluido, as vinculava, mas ndo as submetia, acbac@ da igreja. Depois de
autorizado, qualquer ato religioso fora ou deneagieja poderia ser executado sem
prévia comunicacdo ao padre da freguesia. Em finsédulo XVIII e inicio do XIX
quando as irmandades se constituiram no sudoesfinds, as dioceses de Mariana e
Goias lancavam, por meio dos mesmos Compromisedgei$ tentaculos sobre os
arraiais, vilas e freguesias mais distantes. Megme no centro aurifero essas
Irmandades ja sentissem, apos a Independénciassdprdo Estado, o funcionamento
das irmandades e sua relacdo com a Igreja deixavespaco de articulacao entre os
irmaos com o aparelho do Estado, extremamente tarierpara a consolidacdo dos
povoados onde @xpansao para dentrainda néo se havia consolidado.

No fim do século XIX, quando o aparelho burocratiaato estatal quanto
eclesiastico ja estava bem mais estruturado par kbidas Gerais, a autorizacdo de
funcionamento das irmandades leigas ainda eracnleimstitucional mais expressivo
gue o poder da igreja exercia sobre os fiéis leigos

Entre artesdos, comerciantes, mineradores, ounwemres, escravos, negros
fugidos e libertos cada segmento social se orgamigzara gerir suas proprias
necessidades no contexto da diversificacdo ecoadmia consolidacdo dos

povoamentos e, consequentemente, da proliferagiiondandades leigas.

“..., tais agremiacfes se constituiram aleatoriaenesto €,
sem que houvesse uma forca comum a reunir 0S seus
confrades, exceto o préprio espirito associacianish
consequéncia natural foi que elas somente sefadidgim em
determinados agrupamentos sociais onde existiagostree
afinidade mais precisos e estreitos; ‘verbi gratiahtre
profissionais domiciliados e estabelecidos numa nmes

rua.”28®

$Microfilme Rolo10., op.cit., A lei de agosto de #8%onhecida como Ato Adicional porque fez
adicdes e alteracbes a Constituicdo de1824, deteungjue o Poder Moderador ndo poderia ser
exercido durante a Regéncia. Suprimiu também o €lonsde Estado. Os presidentes de
provincia continuaram a ser designados pelo goveamiral, mas criaram-se Assembléias
Provinciais com maiores poderes, em substituic&matigos Conselhos Gerais.

3¢ BOCSHI, Caio César., op.cit., p.51.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0510831/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0510831/CA

Eram as iniciativas particulares que, no decorierfarmacdo dos nucleos
urbanos, procuravam se associar a partir de sdesemtes matrizes culturais ou
sociais. Como Caio Boschi assinala, o que unissd&ss ndo era uma forga externa,
mas sim a propria disposicdo de se agruparem gudaram em prol de causas
comuns, oriundas de afinidades sociais precisas.IiNendades do Roséario, os lagos
estreitos que mantinham a irmandade eram as egpeesslturais que faziam os fiéis
recordarem e referendarem as suas proéprias pragagdén

Assim, os africanos e seus descendentes, fosses tiu escravos, mulatos ou
negros, acabaram por reestruturar algumas formasrgimizacdo proprias de suas
origens. No entanto, deveriam adaptar os seus nuelosganizacdo as possibilidades
que as func¢des das irmandades leigas impunhamoddatisistema. As regras de
sociabilidade foram, pois, resultados de negocgcbenstantes, em que cada
Irmandade do Rosario estabelecia suas maximaslegiéisnavam sob o manto da
Igreja.

Ainda no capitulo sobre as consideracgdes finaimdsmo Compromisso esta
estabelecido que

“Artigo 5°) Poderd a Irmandade continuar com o Wost
antigo de esmola pelas causas da cidade, mais anuiba
podendo levar um quadro de Nossa Senhora do Rqsdnao
dar a bencéo a quem der esmola. Artigo 6°) Nao etingo a
Irmandade permitir ou proibir folguedos e festapytares,
caso, a queiram, os Irmé&os a faréo a sua custa pawb que
para estas mesmas queiram comemorar, especificaiagme
contanto que nao aparecam nem insignias nem emblema
religiosos e tudo se faca em lugar distante dgalgré/

As esmolas referidas no artigo 5° dizem respeitofiaanciamento dos
folguedos que s&o mencionados no artigo 6° e aquawdm limitados aos lugares
distantes da igreja. Essa festacdstume antig@ a celebracdo do reinado do Rosario,
ponto culminante da expresséo cultural conhecigdaco congado. A utilizacdo dos
espacos privilegiados dos centros urbanos € imprdsel para que sejam
estabelecidos os limites de tolerancia na conviaéemtre 0s grupos sociais nas vilas,
formados pelos homens da boa sociedade, pelosvescealibertos e pelos homens
livres e pobres.

Quando Elizabeth Kiddy analisa as Irmandades d@ioda regido central de

Minas Gerais, sublinha que a politica de represségses reinados € freqiente em

37 COMPROMISSO., op. cit., fl.21-23.
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todo Brasil, principalmente depois da Independéndentanto, a autora apresenta a
resisténcia dessa forma de organizacdo social m@ndades leigas que ocorre em
Minas Gerais, onde 0s “quimbites ou reinados caatiam legais desde que feitos a
noite.” As autorizagcbes dos Compromissos e festegpginuam a ser feitas. “Em
1860, a Catedral da cidade de Oliveira, MG [progedies de Formiga], recebeu do
Reinado do Rosario o requerimento com o pedidoutieriaacdo para a coroagdo no
dia da festa do Roséarié®®

A coroagdo era 0 momento em que a identidade afrieaa reveréncia a Africa
se tornavam publicas. Nessa ocasido, questdeE@a®l@ sociais se somavam aos ecos
das musicas e as dramatizacdes do cotidiano desgess. As Irmandades do Rosério
eram instituicbes solidas, onde se somavam as@gsestciais de responsabilidade da
Irmandade as questdes de identidade cultural, aimss Ifraternos que os uniam. As
irmandades do Rosario traziam a afirmacdo de \alareestrais africanos para o
ambiente catolico. O batuque e a danca, como falendevocdo a Virgem Maria,
coroavam, ao lado dos reis e rainhas Coadgantae a tornavam rainha dos negros.

Para o negro escravo, a Virgem do Rosario merec@aa, tal qual seus reis
Congo, pois servia de mediacdo para assegurariradadkes e os lacos entre os
irmaos, escravos e libertos e também entre esses@edade mais ampla.

As Irmandades do Rosério legitimavam a gestao dbeifio que conseguiam
pelo trabalho algumas vezes clandestino, em sarvigmuenos de ganho, ou na
mineracdo. Duas léguas ao redor das lavras “eraibighas lojas e vendas [...] nem se
podia comprar diamantes em maos de escravos, s@b g confisco de todos os
bens.®® O escravo ndo tinha a opgéo de ficar com seu gak#sim, ao pagar sua
inscricdo ou ao fazer uma doacéao, transformavarmeda clandestina em capital da
Irmandade, que seria revertido a seu favor ou emeffo de um irmao “pobre ou

890 54, ainda, necessitado de cuidados médicos.

indigente

Desta forma, a legalizagdo do dinheiro clandestimaninerador escravo era
possivel mediante a intervencdo de uma diretoriastitaida por membros da
irmandade. Nela os titulos de juizes, tesouresesretarios, procuradores, forjavam

um quadro de sujeitos responsaveis pela arrecadagé@ngruas para a realizacao dos

8 KIDDY, Elizabeth W.. “Progresso e religiosidadenandades do Rosario em Minas 1889-1960". In:
Tempo, n°. 12. Niter6i: EDUFF. dezembro 2001. pp. 94-99.

39 Ajres da Matta MACHADO FilhoO negro e o garimpo em Minas GeraisBelo Horizonte:
Itatiaia, 1985. p.17.

390 COMPROMISSO.,0p.cit., fl. 5.
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festejos do Rosario. Em 11 de junho de 1876, fatapositado “86 mil 740 moedas
em papel e cobre” no cofre da Irmandade do RosfgidJberabinh®’, estavam
presentes o vigario, Jodo da Cruz Dantas Barbasspareiro José Theodoro Nobriga
e o procurador Anténio Maximiano Ferreira Pififo No dia 8 de setembro do mesmo
ano, foi reaberto o cofre para a realizacdo domado e festejo de Nossa Senhora do
Rosario®®®. Naquele ano, houve um total de 25 doadoresatiés depois 0 nimero
de doadores aumentou para 60.

As Irmandades do Rosario foram uma das mediacOee enaparelho de
estado e as necessidades sociais e culturais dev@s e ex-escravos. Mesmo que a
condicéo primeira do escravo fosse de propriedseles desejos eram livres, e seus
atos procuravam realiza-los. Para isso se assogiaav homens livres ou eram
apadrinhados por eles. Por isso as diretorias mla@ndades eram compostas por
homens livres e por escravos. No dia do batismdmdre, “filhno de Romualda
escrava de Jodo Francisco de Souza e pai descomheascido em 4 de fevereiro de
1872, Januaria e Joaquirféram padrinhos do garoto. Os padrinhos de Andaéner
escravos de Ant6nio Maximiano Ferreira Piftoo procurador da Irmandade do
Rosario. Mesmo que isso ndo se constitua como agra,rna maioria das eleicdes de
diretorias das Irmandades do Rosério, o rei erdiaasao escravos e o procurador € um
homem de posse e influéncia na sociedade.

Por um lado, fazer parte das Irmandades do Rosgpiesentava um requisito
para a integracéo social ou um certificado de ficatido moral e boa conduta social.
Por outro, assumir os papeéis destinados aos mes#a® Irmandades do Rosério era
uma maneira de viver a experiéncia de liberdadés poexposicdo publica da
capacidade do negro de se organizar num universse amaplo que o da senzala
tornava mais crivel a capacidade de realizacaseas projetos. Quando conseguiam
se mostrar organizados, lhes era conferido a pbdatte de uma relativa autonomia,
express&o do “viver por si s8°.

A irmandade deixava uma parcela significativa dgoute;zdo urbana,

potencialmente ameacadora da ordem, sob a cudlééia de um procurador que

%91 Antigo Sertdo da Farinha Podre e atual Uberlandia.
%92 | IVRO DE ATAS DA IRMANDADE DO ROSARIO DE UBERLANDA. Igreja Matriz de Santa
Teresinha, Uberlandia/MG. 1876-1906. F.19.p.1.

Idem.

%94 LIVRO DE BATISMO DE UBERLANDIA. Igreja da Matriz @ Santa Teresinha, Uberlandia/MG.
1859 -1876. f1.103.

395 CASTRO, Hebe Maria Mattos das cores do SiléncioOs significados de liberdade no sudoeste
escravista Brasil século XIX Rio de Janeiro: Arquivo Nacional, 1995. p.56.

393
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pertencia a boa sociedade e do padre da matriataTeram os eleitores da mesa,
membros da Irmandade do Rosario de Araxa: metadiretaria era constituida por
escravos, e a outra metade, por negros livres. &8,10 rei eleito foi “Francisco
Pereira escravo do Capitdo José da Silva Botethmaémha Catharina escrava de Dona
Candida Antonia de Sid Jo$&” A vila, em 1818, tinha 6.804 negros livres e eszsa
para uma populacédo total de 7.700 pesSba®u seja, 6/7 da populacdo estavam
amparados pela instituicdo, o que a situava ergrelas de importancia para a
organizacao social da cidade.

Assim, as Irmandades do Rosério, particularmertegaste de Minas Gerias,
no século XIX, foram instituices importantes parmtegracdo social dos escravos e
ex-escravos das freguesias, vilas e arraiais. Eadpgalmente, os africanos e seus
descendentes conseguiram, a partir das brechamsalpeias irmandades leigas no
sistema escravocrata, fazer de uma instituicaaulada a igreja catélica um lugar de

expressdo de sua identidade africana e de expieridadiberdade.

5.3. Reinado do Rosario como heranca cultural dos q  uilombos

“No Brasil principalmente em Uberlandia, que € bfemie
essa congada, (...) porque teve quilombo perte, geitombo

de Ambrosio perto aqui. Patriménio teve aqueleauido 14,
que nao é quilombo é fazenda de escravo. E a reegrasmo
com a evolucdo dos tempo vem segurando essa culura
familia inteira vem segurando essa congada; vaindy até
onde di. Tem retrato do meu bisavd l& no meio do
congado.*®

Como indica Flavio Lucio, 1° capitdo do terno den@orosario Santo, com o
passar dos tempos a “negrada vai segurando esseatuDu seja, existe uma Vvisao
de mundo, uma expressao de resisténcia ao sisteenpaga o capitdo do terno de
Congo é parte de uma unica cultura. O quilombo d®sio e os escravos do

quilombo da fazendo do Patrim6riio sdo lembrancas de uma ordem do tempo,

3% IVRO DE ATAS DA IRMANDADE DO ROSARIO DE ARAXA. Igeja de Sd0 Domingos.
Araxa/MG. 1836-1893. fl.4.

39" BERGAD, Laird W.., op. cit., p.322-332.

38| UCIO, Flavio. Entrevista concedida a Larissa 6ilim Gabarra. Uberlandia/MG, 23/04/2008.

39 0 quilombo Patriménio, que Licio Flavio, signifismmente, denomina de “fazenda de escravo”
classificado como quilombo urbano, encontra-se eerfas principais estruturas soécio-
histéricas-territoriais de formacdo das terras adag pelas comunidades quilombolas
destacam-se: ocupacdo de fazendas falidas ou atzdaly compra de propriedades por
escravos alforriados, doacdes de terra par exxgscpor proprietarios de fazendas, pagamento
por prestacdo de servicos em guerras oficiaissrtes de ordem religiosa deixadas para ex-
escravos, ocupacfes de terras no litoral brasillgr@ontrole da marinha do Brasil,(...)" In:
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heranca de um regime de historicidade que estanmaesmo tempo nos quilombos, na
luta dos escravos das fazendas e nas manifestagéigsis de matrizes africanas.
Segundo Rafael S. A. dos Anjos, gedgrafo espeaddizm quilombolas,

“A cartografia quilombola revela que a um quilombao
associados sentimentos de resisténcia, comunidsaecao,
luta, Africa, grupo, ancestralidade, preservagaadga,v
descendéncia, raiz, unido, harmonia, liberdadeca f6°

De fato, esse lugar comum no qual, tanto os quitgnabmo o congado se
inserem é o de uma memoria coletiva que cria urgé ide Africa, que integra
experiéncias passadas a uma identidade africanstrefmla através dos sentimentos de
“resisténcia, comunidade, recriacdo, luta, Africaipg, ancestralidade, preservacéo, vida,
descendéncia, raiz, unido, harmonia, liberdadeg@foTodavia, em cada regido e a partir
de cada manifestacao cultural, essa identidadmaafié construida com um arsenal de
elementos culturais, de referéncias ancestraicégas. Os descendentes de africanos
do Triangulo Mineiro e Alto Paranaiba tém lingual®los, nomes, portos de origem
nas costas africanas, Angola, Congo e Mocambiquapaeferéncias do arsenal da
memoria coletiva dos congadeiros.

O quilombo do Ambrésio faz parte desse conjuntong@ramente, porque é
hoje pensado a partir da idéia de resisténciagucuma comunidade capaz de se
organizar e se reproduzir, no espaco geograficaj@enseus ancestrais viveram em
condi¢cdes adversas, de uma forma particular. Emnskeglugar, existiu uma lingua
geral crioula na regid®, conhecida como Kalunga. Segundo Gastdo Batinga, n
século XIX essa lingua difundiu-se, pois forneaa addigo de comunicacao entre 0s

negros nos periodos de garimpo e nas atividadesiatgio de gad®’. A palavra de

André CYPRIANO (fotografo), Rafael Sanzio Araljo sdoANJOS (pesquisador).
Quilombolas. Tradicdes e cultura da Resisténcia. Sdo Paulo: @@municacao, 2006.p.52.
Seu territério, hoje € um bairro da cidade de Uelia, habitado sobretudo por uma
populacdo negra, que acolhe trés grupos de condaidoge folia de Reis e a escola de samba,
Tabajaras, a mais antiga da cidade. No inicio dolgéIX era o brejo da fazenda de Leonidio
Rebolsa, mais tarde as terras foram doadas a I§ogsa Senhora da Abadia do Patrimonio,
gue deu origem ao nome do bairro. No inicio séXXo o riacho foi ocupado pelo Charque
Municipal. Mesmo com o mal cheio, a populacdo mamte no entorno do Charque e
somente, no fim do século XX, essa faixa territodamecou a estreitar-se, resultado da
especulacao imobiliaria de dois outros bairrosldsse média alta que se constroem ao redor.

%% dem. Ibidem. p.51.

01 Ainda hoje é possivel agrupar cerca de 100 paariaulas, utilizadas por trés conhecidos
moradores de Patrocinio - Polidoro, Acassio e maggido onde parte dos quilombos de
Campo Grande se localizava.

402 BATINGA, Gastdo.Aspectos da presenca do negro no Tridngulo MineiroAlto Paranaiba.
Kalunga. Uberlandia.MG: s.e. 1994.p.32
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raiz linguistica banto, em quimbundu, umbundu, oikgngo, significa canal, rio ou
mar entre os quiquongos, linha diviséria ou supiefique separava o mundo dos
vivos daquele dos mortd Além de ser um espaco geografico que pertence ao
universo da memoria de resisténcia ao sistemavesreda, a comunidade falava uma
lingua crioula de origem lingiiistica banto, comuanfrica Central.

O proprio nome Ambrésio também tem seu radicaingub banto, tal como o
porto de Ambriz ao norte do litoral do antigo reido Congo. Existem duas
referéncias ao quilombo de Ambrosio, que dizem eaiéspa duas localizacdes
diferentes na area do Campo Grande, nas picadakevara de Sao Joao d’El Rei a
Goias, uma no inicio da picada e outra, aproximaade a 150 km de distancia. Um
Ambraosio é reconhecido como patriménio histéricmpBHAN, localizado no distrito
de Ibia/MG, e foi considerado por Carlos Magno Garées™ como aquele destruido
em 1746. Tarsio José Martffidcré que o quilombo do Ambrésio destruido em 1746
localizava-se, na verdade, nas proximidades de i§afframandua, por ocasidao da
expedicdo sob o comando de Gomes Freire e que lomdng do Ambrdsio
reconhecido pelo IPHAN foi destruido durante a eig@ de Inacio Correia
Pamplona, em 1769.

No fosso arqueoldgico do quilombo, hoje, protegidmo area de preservacao
histéricd®”, ha uma regido montanhosa e do alto do Morro giaEesa possivel vigiar
a picada de Piuhim. Assim, a chegada dos forastdiesconhecidos era inviabilizada
e a protecdo aos conhecidos era propiciada desdge Ipelos moradores que se

encontravam ao pé da serra.

403 Cf. SLENES, Robert.Malungo ngomarem!”: Africa coberta e redescoberta dic]eia-se “no”
Brasil”]. In: Revista Usp.Sao Paulo: Ed.USP, v. 12, 1991-92, p. 48-67

“MGUIMARAES, Carlos Magno. “Mineracdo, quilombo e mates ( Minas Gerais no século
XVIIN".In: Jodo José REIS e Flavio dos Santos GOB/AEberdade por um Fio: Histéria dos
quilombos no Brasil. S&o Paulo: Companhia das £eir896.pp.139-165.

405 MARTINS, Tarsio JoséQuilombo do Campo Grande.A histéria de Minas, roubada do povo. S&o
Paulo: A Gazeta Macbnica, 1995.p.162.

408 MANUSCRITO. Conde de Valadares., op.cit.

407 Os quilombolas faziam suas moradias de blocosad® ltom a sustentacdo em amarracéo de cipo.
Plantavam, para sua sobrevivéncia, mamona, milbiggof pimenta e café. A partir das
escavacoes, das andlises de carbono 14 e da déalizlos residuos minerais e vegetais, os
historiadores e arqueélogos verificaram que hawia divisdo do espaco de acordo com as
funcbes, que pode ser confirmada através do examalgbmas plantas de quilombos
desenhadas pela expedicdo de 1769. Cf. Carlos MBYHMARAES e Juliana de Souza
CARDOSO., op. cit., p. 35-58. e MANUSCRITO. Conde\thladares., op.cit.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0510831/CA


PUC-RiIo - Certificacéo Digital N° 0510831/CA

Figura 13 -Vista do morro do Espia para o terrem@dilombo do Ambrésio, 2007.
Patrimbnio Histérico Nacional, reconhecido pelo AMHem 1989. Foto: Rui Assubuiji.

O quilombo do Ambraésio, destruido mais de uma ajga um modo de
organizacéao social centro-africano. A ambiguidaaldoealizacdo de quilombos, vilas
e Casas é identificada também pelos colonizadaeéfdca Central, como afirma
Linda Heywood e Jonh Thornthon, em um estudo sobreistemas fiscais africanos
como fonte historica. Se por um lado, as mudadea®calizacédo das vilas e Casas
atrapalhavam os calculos demograficos, estatistibas crescimento urbano e
estratégias de povoamento dos belgas, francesesrtagyeses no periodo da
colonizacgéo, por outro, possibilitam hoje enteraleelacdo desses homens com suas
terras nataf$®.

Segundo Jan Vansina, o aumento da populacéo @asoulCasa dos povos da
floresta da chuva, Africa Central, impbe a trang@ms das moradias que
freqlientemente dividem-se ou movem-se de um lugatre'®® e carregam consigo os
elementos rituais, a ordenacéo e composicao ditsiigSes e cultos religiosos, apesar
de serem autdbnomas em relacdo as originais. Hésidade de transposicdo das
moradias no momento de grande densidade populagioisaa economia agricola de
baixa provisdo e solidaria funciona bem com apragiamente quatro pessoas por
quilometro quadrado, por ser baseada no desenwaitwomde uma tecnologia que

combina as funcbes pessoais com as técnicas neasspara a manutencdo da

4% HEYWOOD, Linda e THORTHON, John. African Fiscalstgms as sources for demographic
history: The case of Central Angola, 1799-19Rfurnal of African History , 29 (1988).
Cambridge: University Press, 1988. pp.213-228.

%% 1dem. Ibidem. p.99.
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colheita nas diferentes temporadas climati®as\ producdo agricola abastece, na
perspectiva de Vansina, 40% dos produtos consunpdtzs populacdo, o que torna

essas comunidades, dependentes também das trovastimias com outros produtos,

gue sao entendidos como presentes entre as partes.

Segundo Linda Heywood e Jonh Thornthon, as infod@sqgcoletadas por
Lazlé6 Magyar, viajante que se instalou em Viye é8d9le se casou com uma jovem
filha de um aristocrata lo¢af, sdo primordiais para entender essa mobilidadg;gé
viajante passou a ter acesso a informacg0es sobsiddede populacional e localizacao
das cidades, colhidas a longo prazo, no norte dmlare Congo e pode observar que
as Casas e vilas mudavam de um lugar para outpee @ssa mudanga néo significa a
manutencdo dos mesmos habitantes, mas sim do nmesne Distante ou proxima da
localizagc&o original, na nova moradia os elemenitogis resistem a mudanca. Na
verdade, uma nova Casa com um nome conhecido isgmjfie um filho, parente
proximo ou distante, por acreditar que a mudanca pavas terras daria acesso a uma
melhor colheita e caga, reestrutura as velhasémdeas na nova Casa e mantém o
mesmo nome como expressao dessa relacao.

A partir dessa tradicdo nao é dificil imaginar quéitlantico ndo foi um
empecilho para a reconstrucao de suas Casas nas teonas, ainda que nos limites de
uma familia formada por membros de diferentes gtrigso poderia significar que,
destruido o quilombo em 1746, os moradores mudarmrde Formiga para Ibia,
quando em 1769 o quilombo de Ambrosio foi finalneedéstruido. Nos moldes dos
deslocamentos centro-africanos essa afirmacaoranama relativa ambiguidade, pois
a destruicdo do primeiro ndo necessariamente precigscorrer para que o segundo
comecasse a existir, nem o chefe Ambrosio preaisaireviver ao primeiro ataque
para que fosse construido outro quilombo com o rma@smme. E possivel que os dois
quilombos de Ambrdsio tenham existido simultanedamen

Segundo Marina Mello e Souza, a autoridade dos maisAfrica Central
dependia da capacidade que os chefes ou reis tidadiarer, pacificamente ou pela

guerra, que as pessoas abandonassem seus gruigos étrse submetessem como

“19\/ANSINA, Jan.The Paths in the Rainforest Madison: The University of Wisconsin Press, 1990.
p.83 e 93-94.
“' HEYWOOD, Linda e THORTHON, John., loc.cit., p.214.
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escravos ou dependentes das suas cortes, e passasiees dever tributds.
Ambrésio foi um desses chefes capazes de acunigleezas, e por isso passivel de
ser referéncia de mais de uma localidade. Os dilisngbos de Ambrdésio poderiam se
comunicar e manter trocas de produtos agricolas @aubsisténcia das comunidades
atraves dos rios Perdicdo e Quebra-Anzol.

A flexibilidade na transposicdo de moradia, sere ga tornem ndémades, é
resultado de um funcionamento social baseado eatdet que ultrapassam vida
terrena, e cria uma seguranca coletiva que ultsapas relacdes com a terra natal.
Conforme Jan Vansina, toda dindmica do present@aldmda com o legado da
tradicdo ancestrdf isso significa que, no momento em que ha uma dasharmonia
do grupo, a propria decisdo de mudar faz partecdoda com os ancestrais. Portanto,
as Casas criam uma rede local de aliancas e mamb@émes correspondentes ao
ancestral em comum, pelos quais se fazem reconbeceutras localidades diferentes
daquela de origem. Além das estruturas politidigioea e econbmica moverem-se
junto com os habitantes, através deles mesmos)aestaais vigiam e aconselham o
processo dessa transferéncia. A partir de relatais, é possivel inferir que Pai
Ambrésiomorreu nas proximidades de IHiae depois de sedesencarngornou-se
mais um preto-veio, esse um rei, como € nomeadéigade na escultura na ponta do

bastdo de comando do capitdo Enildo, do terno €adzpl e Rosa.

412 30UZA Marina Mello e., op.cit. p.119. Cf. MILLERpseph., op.cit., 1998. e THORNTHON, John.
A Africa e os Africanos na formacdo do Mundo Atlanico. 1400-1800 Rio de Janeiro:
Elsevie, 2004.

“3\ANSINA, Jan., op. cit., p.100.

“1* MARTINS, José Tarcisio., op. cit, .p.169.
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Figura 14 - Preto-Véio Rei (entidade presentificadascultura).
Uberlandia,2007. Foto: Larissa Oliveira e Gabarra

Acreditar na imortalidade da linhagem de Ambrésip ffarte da construcédo da
memoria do congadeiro do sudoeste de Minas. Asrlast dos maiores reinos
africanos foram escritas em arabe ou foram deseshad memodria por meio das
tradicGes orais. A memoria do africano e de sessetglentes é treinada para guardar
0s minimos detalhes sem a preocupacédo com a crikccéma cronologia linear. De
acordo com Amadou Hambaté B4 o que para o ocidental é excesso ou repeticao,
para o africano € um exercicio de memaria. Logoa paie a vida do rei Ambrosio
fosse parte da historia dos afro-brasilerios, fecgo que a sua historia fosse contada
tantas vezes quantas necessarias, para que gamlidssemia e fosse vinculada a
outras histérias, entre elas a do Congado e, porsk tornasse um mito.

Existe um conto infantil da regifo do Congo na dsrique fala da rainha
Nkéngué. Tal conto é significativo por dois motivoEm primeiro lugar, reafirma a
maneira de registrar a histéria, nomeando lugdee$menos, que servem como mito
fundador e, em segundo lugar, porque por meio skekxplica a criagcdo de um grupo
étnico ou uma linhagem familiar.

“Nkéngué, uma velha senhora, (...), vivia as masgnuma
grande cidade, ela ndo tinha ninguém que a ajudestio,
um dia ela resolveu ir a mata procurar alimentocéou [e
dormiu]. Acordou e viu o buraco na arvore, ent@mdu
coragem e colocou sua médo ali e ali ela encontnou u

““ HAMPATE BA, Amadou.Amkoullel, O menino fula. Tradug&o Xina Smith de Vasconcellos. S&o
Paulo: Editora Palas Athenas: Casa das Africas3.28® 13 -15.
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fruto,(...). Quando ela foi comé-lo, ele comecowgrascer,
crescer, ela viu uma cabeca, um braco e entdoirela t
daquele fruto uma crianga, depois outra e depois mara.
A velha senhora que era sozinha, agora tinha ti&scas (...)
ela criou seus filhos e eles cresceram e tiverano®tilhos e
outros e outros, e a familia ficou tdo grande qgexrdm a sua
cidade. Nkéngué agora é o nome da cidade.”

Por meio desse conto infantil, Gabriel Kinsa ret@maportancia da oralidade
na construcdo da historia da Africa, e ensina Esgas como uma organizagéo se
constitui a partir da formacdo da familia ampliadambrésio ou Nkengué
sobreviveram as amarguras da sociedade da qualrfagarte e ao se arriscar a
liberdade fora das senzalas ou na floresta, tomaeaparte das histérias do seu povo.
Compreende-se, portanto, que o0 mito em torno de 1semes € uma construcdo que
possibilita ao futuro uma imagem daquilo que ser dembrado. O monumentd
erguido em sua homenagem é a memoria passadasatfaséempos pelas geracdes
dessa mesma linhagem, ou das que a conheceram.

A lembranca de Ambrésio € um dos mitos que da orsei@a construcao da
memoéria do reinado africano em Minas Gerais. Ogcaafos no Brasil e seus
descendentes estavam desprovidos de um terriiéiam fque fosse seu, mesmo que
tivessem, aparentemente, um conjunto de caraatessteferidas a identidade e
memorias comuns. O territorio abstrato, suporta pardiferentes identidades dessas
pessoas remete tanto aos quilombos do século Xdditho as irmandades das vilas do
século XIX. Fazer parte da Irmandade do Roséperpetuar a pertenca a um reinado
africano, que também estava representado no quil@@®bAmbrdsio. Nem os reis dos
quilombos, nem os reis das Irmandades do Rosadons&tuiam suas linhagens
originais. Os reinados eram compostos, primeiraeeor incorporacdes de africanos
e seus descendentes, escravos ou livres, de \gitipss étnicos. Assim, formaram
outro tipo de linhagem, em que a relacédo entre eralimos é familiar, e 0 estrangeiro
nao € corpo estranho, é parte integrante. Ness&l®ens linhagens africanas, no
contexto da diaspora, sao territorios abstratos, aunstruidos a partir de referéncias
étnicas diferentes, criam suas proprias fronteidtsirais.

A construcdo da memoria coletiva das nacdes affcans festejos do Rosario

é feita da agregacéo de varias geracoes e suaslagias familiares que sobrepdem

418 KINSA, Gabriel. “Nkéngué”. Contes Berceuses Musiques KongoCompactdisc. France:
Sacem.G.K.081 BOKO.
417 Cf. Jacques LE GOFF. “Documento/monumento”. &lnpiédia Einaudi, Vol. I. Lisboa: Imprensa
Nacional/Casa da Moeda, 1984.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0510831/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0510831/CA

experiéncias, mitos e tradicdes centro-africanasspaco de realizacdo do congado.
Se, num primeiro momento, o capitdo Flavio Lucetaros quilombos como lugar
privilegiado da resisténcia cultural africana, guseconfere esse papel as Irmandades
dos homens de cor. O estudo do trajeto de migrdedalgumas das linhagens dos
membros da Irmandade do Roséario de Uberlandia apmeta a construcdo de um
espaco de expressado cultural e de afirmagdo @oljlie tem nas praticas dos seus
antepassados, habitantes do Campo Grande, daggatgbPatrocinio e Formiga o
suporte da tradicdo. Os quilombolas sobreviverammemoria daqueles que nas
Irmandades do Roséario encontraram a op¢ao de reaenrseus costumes.

Assim, a preservacao das culturas centro-africtredadas pelo capitdo do
terno de Congo como resisténcia negra é identdicéambém, através do roteiro
regional das festas anuais do Rosario. Esse ratemwr@a lugares de memoria, pois
quando o capitdo sai de Uberlandia em visita aafdst outra cidade, esta, muitas
vezes, homenageando sua propria linhagem, aogeestifesta de seus parentes.

E possivel constatar entre as familias dos termogomgado uma rede de
comunicacao e solidariedade que reporta a antigslechmentos das populacdes da
regido. A familia Matinada, dancadores de Catup&,um novo terno em Uberlandia
chamado Catupé e uma vez por ano, em agosto, valfanmiga para visitar o terno
da cidade natal. A familia Addo Ferreira e Inacsaeu no Catupé de Patrocinio e
homenageiam-no também, uma vez por ano, quandparéioipar da festa do Rosario
de Patrocinio. A continuidade dos elementos studas marcas de identidade, no
interior das Irmandades se da através das nac¢@tedws de congado, tais como
Mocambique, Congo, Catupé e Marinheiro, dependeadato afinidades culturais e

circunstancias historicas.

5.4. Territérios culturais de familias de procedénc ia africana

Mesmo que ainda haja muitas lacunas na consiituded genealogias dessas
familias, quando se trata do passado de escrawd@studo do reinado do Rosario e
das cidades de procedéncia dos Matinada, dos Ad#&eifa e Inacio ou dos Rosa
converge para a regido do leste do Triangulo MineiAlto Paranaiba, antigo oeste do
rio S&o Francisco, conhecido como regido do Campande® no século XVIII.

Cruzeiro da Fortaleza, Ibia, Salitre de Minas, Bénedito, Serra do Salitre, Formiga,
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Desemboque, Sacramento, Araxa, Tamandua sao cithapegantes como referéncia
dos antepassados africanos, evidenciadas pelasdssios pais e avés dos devotos de
Nossa Senhora do Rosario e Sdo Benedito. As cdmgias entre as migracoes, 0S
ciclos de demanda de mao de obra e as fundacOegseduss de congado em
Uberlandia dao pistas dessa relacdo entre os cedosdmicos e as migracdes de
africanos e seus descendentes.

Zé Pedro, esposo de Dona Gessy Balbina da Silha, de Ad&o Ferreira
chegou a cidade para trabalhar na Usina Ribeird@6. Os Inacio chegaram em
19758 respondendo & oferta de emprego no setor indusfidgaa familia dos
Nascimento foram escravos dos primeiros donosrde ¢ cidade, os Pereira, desde
1853'°. Os Matinada chegaram em 1%¥para o servico de Charque, no matadouro
Caiapd. E os Rosa foram lenheiros nas primeiraaddécdo século X%* na estacéo
de Trem da Mogiana. As histérias de vida dessadlifartontam seu envolvimento
com o0 congado nas cidades de origem. O tempo dmwicol pauta também a
constituicdo de grupos de tradicdo congadeira aetifes na cidade de Uberlandia.
Segundo Dona Gessy,

“Saia, acompanhava, mas no era como era agor&.afiipé
da Sirlinha do [bairro] dona Zumira, foi do meu pie
fundou, 14 em Salitre de Mina&?

Filha de Joaquina Barbosa e Adéo Ferreira, nas@deidade de Salitre de
Minas, distrito de Patrocinio, em 1933 foi a matdado terno de Mariheirdo em
Uberlandia, desde a década de 1960, quando seunfidfis velho, Luizdo assumiu o
terno onde foi capitdo. Porém, seu pai junto cortdAip In4cio, casado, por volta de
1928, com Maria Rita Celestina eram os respons@ediso terno de Catupé de Salitre
de Minas. Anténio é pai de Walter nascido em Patroem 30 de agosto de 1934, e
como conta sua filha, Shirley, atual capitd do dede Catupé Azul Claro de
Uberlandia,ele trouxe o terno de I§Patrocinio] para ca[Uberlandiaf?® Tanto
Luiz&o como Shirley assumiram as tradic6es dasdaaiam parte familiarmente.

Os Matinada sdo uma familia formada pelos nohedide Bendito Anténio da

Silva e Maria Claudina de Jesus, casados por deltt920 em Formiga. Jodo, 0 mais

“8 RIBEIRO, Shirley C. Entrevista concedida a Lari€dzeira e Gabarra. Patrocinio/MG, 2008.

“19 IVRO DE BATISMO DA MATRIZ DE UBERLANDIA. Arquivo Diocesano de Uberlandia.

420 MATINADA, Sebastido. Entrevista concedida a Lai§liveira e Gabarra. Uberlandia/MG, 2000.
421 ROSA, Maria do Rosério. Entrevista concedida askarOliveira e Gabarra. Uberlandia/MG, 2003.
422 FERREIRA, Gessy Adao. Entrevista concedida a karBliveira e Gabarra. Uberlandia/MG, 2002.
2 Shirley C. RIBEIRO., loc.cit.
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velho, junto com o marido da irma& mais nova, Texlihindolfo Euclides Silva,
fundaram com Irene Rosa, mée de santo do terredragdo de Jesus, o terno de
Catupé do bairro Martins em Uberlandia. Os Matinadam do Catupé de Formiga e
Irene Rosa era filha do rei e da rainha congo d¢aSdaria. O encontro dessas duas
familias, ambas de congadeiros, mas de tradicdesenlies, recria a tradicdo do
Catupé'

A filha de Irene Rosa, Maria do Rosério conta:

“Quando acabou a escraviddo, o senhor do meu ardaia
Francisco e o senhor da minha avé chamava coranekfo.
Ent&o o Francisco ia abri escola pros filhos desrideiro. Os
pais do meu avd foram uns criado muito estimadm pel
senhor: - Eu vou por 0 Jodo na escola. E comortarsgistra
ele? Nao tinha, coitadinho, era batizado pra né&ogagao.
Ai, ele inventou, ele chama Joéo, a mée dele charRaga e

0 senhor dele chamava Francisco. - Ai nois vai fsmm:
Jodo Francisco Rosa. Ai colocou ele na escolaenta
Sacramento®*®

Jodo Francisco Rosa nado foi o Unico que receb@onoe de seu senhor,
costume que facilitava seu transito urbano e inbano devido ao controle da coroa
sobre os africanos livres ou escravos no Imf#rid familia Inacio pode ter a origem
de seu nome em Inacio de Oliveira Canipofindador de Patrocinio, ou quem sabe
do proprio capitdo do mato Inacio Correia Pampldfasse escravo de qualquer um
dos Inacios, Walter Inicio soube nos momentos likrdade refazer sua linhagem
africana através das tradigcbes congadeiras.

A identificacdo das diferentes tradicoes desteteng familiares e as relacbes
estabelecidas entre eles refere-se a tradicaagkmo(parentesco simbdlico, ou grupo
de procedéncia) ou a ascendéncia (parentesco gecjaksses descendentes exercem
poderes naquele universo, baseados na acumulagdocodbecimentos, de
competéncias em realizacdes coletivas. As memonessoais referm-se
constantemente ao tempo da escravidao, suas tddess maus tratos, sobre castigos e
mesmo sobre as diferentes funcdes dos escravasgém presente. Algumas vezes,
como é o caso do Sr. Geraldo Miguel, vulgo vovorGheada, seus relatos sao téao

detalhados que as referéncias a escravidado pamgpeatas por quem a viveu. Ele € o

42 ROSA, Maria do Rosério. Entrevista citada.

42 ROSA, Maria do Rosério. Entrevista citada.

2% 3080 José REIR0omingos Sodré Um sacerdote africano. Escravidéo, liberdadendarablé na
Bahia do século XIX. Sdo Paulo: Companhia das ke2@08. pp.83-90.

42" Disponivel emhttp://www.patrocinio.mg.gov.br/hist6.htmMcessado em 20 dezembro de 2008.
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mais velho congadeiro da cidade, tem 18 filhosdel8s sdo gungueiros do terno de
Mogambique Pena Branca do bairro Patrimonio. Gertdyuel veio de Cruzeiro da
Fortaleza para Uberlandia ainda muito jovem acoimgaao seus tios Pedro Apricho e
Tido Apricho, um de seus netos é capitdo de teen@ahgo do Geraldinho em Ibia.

Os grupos de Mocambique, Catupé, Congo e Marinhammstituem suas
identidades a partir de um tempo e um espaco #tsealistintos, cujas relagcdes entre
si e com a Irmandade do Roséario de Uberlandia lpibssin uma sincronizacdo de
diferentes tempos pretéritos.

Conforme o fluxo de migracdo das familias congadeioutras cidades, que
representam diferentes tradicdes no Congado ddaodex, aparecem para fazer parte
da histéria da regido. Os nucleos familiares ti@gambnstituem uma amostragem das
influéncias culturais que povoaram as terras deabliA historia oral aponta o trajeto
de povoamento do sudoeste do estado de Minas Gquaigparte da regido central,
pelas picadas que ligavam Sao Jodo Del'Rei a Gowi@surando novos leitos de rio
para a exploracdo de ouro e terras férteis pargriautiura. Essa € a historia do
povoamento do Alto S&o Francisco (Formiga), demoidlto Paranaiba (Salitre e
Patrocinio) e por ultimo Triangulo Mineiro (Ubertha) diacronicamente situada do
século XVIIl ao XX.

Ao sincronizar os diferentes tempos, cuja distinédgossivel através da
tradicdo e do periodo de imigracdo, o congado derléldia sobrepde varios tempos
historicos Dessa forma, ao analisar a festa do &bmge possivel desfragmentar o
tempo historico e entender a constituicdo desadg;fres na regido a partir da historia
dessas familias. No entanto, esses diferentes tesgpganham sentido na relagdo com
0 povoamento da regido, com a maneira como Se @agrupomo elegem o0s seus
simbolos, quais suas visfes de mundo. A constreigdanutencdo de uma tradicdo se
criam a partir das memorias que alicercam suadidtheles, e fazem das referéncias
histéricas, mesmo que descontinuas, um lugar dergémentd®,

No inicio de seu povoamento, o oriente do Rio Sa@amdisco era denominado
de Campo Grande, topbnimo que alude apenas a amstiom o processo de
expansao para dentrdo Impeériq caracteristico da primeira metade do século XIX, a

mesma &rea passa a ser denominada de Sertdesate &tia, talvez da antiga acepcao

428 REVEL, Jacques (org.Jogos de Escalas experiéncia da Micro Anélise. Rio de Janeitmdacao
Getulio Vargas/Editora da UFRJ, 1998.p.37.
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da palavrasertdq lexia derivada déesertd8®°. O novo topdnimo acrescenta a nocao
de vastidao do territério uma qualidade negativa gjude a necessidade de ordenar
aquele territorio até entddesertodaquilo que deveria unificar todo o territorio
imperial: a unidade da ordem escravista.

E em funcéo de sua incorporacéo a unidade da ogueno Estado Imperial
procurara intervir na vida daqueles sertbes de $Jim@ conhecer e renomear o
territério para controlar e submeter os movimergopulacionais e o processo de
multiplicacéo de pequenos nucleos urbanos queteaica area na primeira metade
do século XIX em funcdo da redefinicdo das ativesa@écondmicas da regido. A
presenca da burocracia civil e militar do Estadoagdo da burocracia eclesiastica tao
intimamente ligada & ordem imperial neste periagl®@dam amenizar as distancias do
antigo Campo Grande da capital do Império e inaampos Sertbes de Minas ao
Império do Brasil.

O siléncio sobre a ordenacdo dos terrenos incu®sCampo Grande é
guebrado pela persisténcia de uma memdria alimemabbs suditos do Reinado do
Rosario. E nesse sentido que € possivel supor angau@ncia entre os antigos lideres
dos quilombos e os reis de Congo das Irmandadesef@ué no processo de afirmacéo
da identidade dos praticantes do congado, quecemia a referéncia a outros lideres
africanos importantes para essa comunidade.

Os quilombos e as irmandades ajudam a conhemetem do tempe@roépria a
essa populacdo. Primeiramente, a Irmandade do iBas@n era simplesmente um
espaco de passividade e submissdo da populacda eegs quilombos ndo eram
lugares isolados ou Unicos de reconstrucéo dagfricBrasil.

“Os quilombos se manifestam enquanto contradicawdao
escravismo moderno — levando-se em conta também as
especificidades conjunturais desse mesmo escrawsesao
formas de manifestacdo do conflito que envolve goda
classes, mas tém seu ponto de partida entre o®resnh

escravos

A maneira como o0s quilombos se mantiveram e sen@gam para

desenvolver relagdes com seu entorno, apresentpassibilidade de cristaliza-los no

429 cf, MADER, Maria Elisa Noronha de S&.vazio : o sertdo no imaginario da colénia nos sdlos
XVI e XVII . Dissertacdo (mestrado) - Pontificia Universid&dlica do Rio de Janeiro,
Departamento de Hist6ria.1995

430 GUIMARAES, Carlos Magno. “Quilombos e Palmares.nd Gerais no Século XVIIL.” In:
GOMES, Flavio; Reis, Jodo José (orgkiherdade por um Fio. Sdo Paulo: Companhia das
Letras, 1996. p.139.
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papel de contra-sistema ou, como alguns preferengodstrutores Unicos de uma
Africa no Brasil. As experiéncias de liberdade &as8 pelos africanos e seus
descendentes nos quilombos abriam uma brecha tiéngleno sistema escravista, na
medida em que negavam seu principio e fundameqtele segundo o qual s6 era
admissivel viver naquela sociedade na condicdo mriptario em condicdes
escravistas — esse era 0 estatuto basicondodo do governo -ha condicdo de
homens e mulheres livres e pobres submetidos aigdade ou na condigcdo de
propriedade — esse era o estatuto dos escravizgdesconstituiam anundo do
trabalho. Por essa razdo, os homens livres e pobres nduoetidbs a logica da
propriedade escravista eram considerados commuado da desordéfit, por
evidenciar, pelo simples fato de sua existéncie® qta possivel viver sem ser
proprietario, sem ser propriedade ou sem estar etithona I6gica da propriedade
escravista. Nessa perspectiva, a logica escradestaria recobrir e ordenar todo o
tecido social e todo o territério do império, e wilgmbo negava, por defini¢cdo, este
principio. Ali, 0s que eram supostamente escraiwam um tempo de liberdade e
pretendiam fundar um regime de historicidade pr@sigor este valor. Para o Estado
Imperial e seus agentes nao poderia haver negocmssivel com os moradores dos
quilombos.

No cotidiano das vilas, em area em que o apareihtocratico e a propria
ocupacdo das terras regulamentadas pelo govermo feémeis, a expressdo da
articulacéo da populacao escrava e liberta eno@naspaco na Irmandade do Rosario.
Comandada por escravos, mas também por homens fiolees, desenhava um lugar
de resisténcia ao sistema escravocrata, pois stitogen em espaco de organizacao e
negociacao de escravos, representava uma brechaestambigua para a expresséo
de sua identidade e de suas memoarias, e abrigamansoe mulheredo mundo da
desordemNo entanto, essas irmandades ndo deixavam deirstadas no sistema
por meio da subordinagdo a igreja. A formacaaaple socialmente hibrida da
diretoria da Irmandade propiciava a legalidadessa@acao.

De qualquer forma, a vivéncia dos escravos e $omas irmandades do
Rosario, que os fazia transitar, através das afid@macom a igreja, pela burocracia

eclesiastica e provincial, coloca-os em uma possgidal diferenciada do padrdo do

431 Os conceitos de mundo do governo, mundo do tratmlimundo da desordem para o entendimento
da sociedade escravista no Brasil do século XIX m@postos e desenvolvidos por limar
Rohloff de Mattos en® tempo Saquarema, op.cit.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0510831/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0510831/CA

cativo, do escravo sem mobilidade, confinado nazadas, em um estatuto que o
aproxima, mas também o diferencia do escravo fugigiohabitava os quilombos.

A unidade cultural desse grupo de homens do Roséd uma forca de acdo
na qual € possivel identificar uma dimenséo palitapaz de formar agentes que
barganhavam o tempo livre, conseguiam autorizaglia p ocupacdo dos espacos
publicos das pracas e dos espacgos sagrados dms,igesponsabilizavam-se pelas
despesas de sepulturas e de construcdo das spaaprapelas e igrejas, e também
viabilizavam a compra da alforria dos irmaos eswsawatravés de doacdes feitas por
outros irmaos. A liberdade relativa no exerciciondanutencdo de suas confrarias
religiosas, nas manifestacdes publicas de suadi seus tracos culturais peculiares,
assim como nas formas de arrecadacgéo financematparonsiderar as irmandades do
Rosario como algo além de instituicbes de ordena;@le subordinacdo de seus
membros.

As adaptacOes dos costumes africanos ao sistemav@s@ta no Brasil ndo
significaram, necessariamente, uma perda de reig¢esais. As festas do Reinado do
Congo tornavam publicos elementos de uma cultunacgpaadequada ao padrao
catdlico e formas culturais da sociedade dominakteaneira como se submeteram
ao catolicismo foi também uma maneira de se aan dos instrumentos da Igreja
e, portanto, de resistirem ao sistema escravist@#e® do Congo no Brasil inventaram,
em terra estrangeira, outro formato para a no¢dooder politico e militar africano,
no qual os elementos culturais africanos se int@gnaa formas culturais ligadas ao
universo europeu. O folguedo redefine a simboleg@ritual catélicos, ao fazer das
irmandades uma organizagdo capaz rdkgar tempos, espacos e experiéncias
histéricas, uma manifestacéaigiosa, portanto, em mais de um sentido, um ritual de
hibridacéo de matrizes africana e ci$ta

Para Koselleck ser moderno é romper com o temppraf@cia, no qual os
acontecimentos séo a epifania daquilo que ja seeabfuturo é a sua consumacao. A
ordem do tempo que se abre com os tempos moderaocdoéprognostico, da acéo
politica, da racionalidade que possibilita mudaiutura™3®. A ruptura dos regimes

historicos ndo se consome num abismo que impassikil experiéncia simultanea

432 KIDDY, Elizabeth W.. “Who is the king of Congo?rew look at African and Afro-Brazilian Kings
| Brazil.” In; HEYWOOD, Linda M. (org.XCentral Africans and Cultural
Transformations in the American Diaspora Edited by Heywood Cambridge, 2002. p154-
155.

433 KOSELLECK, Reinhart., op.cit., p.14 e p. 32 - 33.
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daquilo que pode caracterizar dois regimes de ritgtade no presente vivido. Na
temporalidade que liga um regime de historicidadeoatro, € possivel encontrar
diferencas que coexistem.

Ha indicios que permitem identificar, nas festas ldmandades do Rosario da
regido estudada, a vigéncia de uma ordem do tempoqee as formas e as
manifestacbes de uma cultura de matrizes africartasgagem e conciliam-se com
acoes e mediagOes vistas como modernas e ordeaanasstrucdo do que o século
XIX entendia como progresso e que ndo se rompemdgua unidade da ordem
imperial se impde como base de uma sociedade pegtemte moderna no Brasil. A
medida que os africanos e os afro-descendentesvatr suas culturas no Brasil,
especificamente no sudoeste de Minas, incorporavarinolos e estratégias de acéo de
um ou outro reino africano as praticas, ritos ebsios das Irmandades, e inventavam
um regime de historicidade proéprio.

O regime de historicidade em que os elementos dgactp fazem sentido néo
corresponde a ordem do tempo moderno, nem ao tdagpprofecias. Esse tempo é o
de uma construcao feita no processo de reconhetmrdarifrica que se inicia durante
a travessia do Atlantico dos navios negreiros. & afirmacéo forte e que faz pensar
no processo de formacao e reconhecimento de ideesdcujo transcorrer ocupou
quatro séculos. Todavia, essa afirmacdo ndo é csgre#o de sugerir 0 complexo
processo de relagdes que constroem uma identidati@ enemoria africana no Brasil.

O ritual do congado inclui um mundo de pessoassimgis, ancestrais e
espiritos encarnados tanto nas pessoas, como esopx)bpnimais e plantas. As
experiéncias a ele ligadas vdo muito além daquigasniverso do catolicismo ou
mesmo da experiéncia de liberdade nos quilombas.u§#a referéncia a um tempo
definido pela experiéncia do africano traficadoudidade existente nas experiéncias
desses homens e mulheres que cruzaram o Atlaritictaa atuacdo dos negros como
sujeitos histéricos, as diversidades étnicas, @zgaionais e culturais centro-africanas
séo, portanto, afirmadas nos simbolos, ornameritio®s e rituais especificos de cada
terno que participa do congado ao mesmo tempo quaEdade de uma identidade
africana é representada pelos reis congo. Parasseinados do Congo evidenciam
gue os escravos que deles participavam eram hoenerngheres capazes de subverter
as regras as quais a escraviddo os submetia pafiamee seus valores, suas
identidades e suas proprias referéncias para pripsde para a sociedade na qual

viviam.
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6

Reliquias da Memdéria do Congado

O estandarte vem na frente de cada nacdo do amngadregado pelas

bandeireiras, é a identidade materializada do grupo

—

Figura 15 — bandeireiras Segurando 0 estanda@emixm deiMogambique de ltuiutaba. ltuiutaba, 2003.
Foto: Larissa Oliveira e Gabarra.

O Capitdo Waldomiro conta que “antigamente eramalferes que [0]
carregav&®™, as mulheres vieram mais tarde, pois elas tamgéetiam dancar. O
desenho que se forma das bandeireiras seguranstarwarte hoje € muito parecido
com aquele descrito por Melo Moraes Filho, no se&lX: “rompendo a marcha, o
porta-estandarte da irmandade, vergado pra trdbamdo para cima, aprumava o
guido, equilibrado igualmente por quatro individupse sustinham as pontas das
cordag®>. A porta-bandeira, uma das meninas do terno,rseguido do estandarte.
Por vezes ha vinte outras meninas equilibrandolasgitas coloridas que empunham.
Entende-se que o porta-bandeira, o alferes, a baimdesdo denominacdes para
aquele que, com firmeza, rompe a multidao carregandentidade do grupo.

Apesar da identidade estar remetida a construgigedtencimento a um
coletivo no tempo presente e, portanto, repredentala é constituida a partir de

434 REIS, Waldomiro. Entrevista concedida a Larissadiia e GabarraUberlandia/MG,18/09/2000.
43> MORAES FILHO, Melo.Festas e Tradicdes Populares no BrasiRio de Janeiro: F. Briguet &
Cia, 1946. p. 101
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recursos da memoaria, que por sua vez se remetengmtpassado. A identidade é,

portanto, o conhecimento do presente por meio dsgu e a memaria, por sua vez, é
0 conhecimento do passado em relacdo ao tempmfpgeBara garantir a identidade é
necessario garantir o ontem, mas também o amanbar Hos sonhos e desejos
concebidos no presefitt No caso da meméria congadeira, sdo os objetosaque
ajudam a cumprir essa funcao, por isso é que oéhs@urado por reliquias, detalhes e
reafirmacdes materializadas do ont&f.

Diferente da memoaria, que é processo, os artetat@sistem no passado e no
presente, pois estdo no presente como catalisadiorgsassado. Segundo David

Lowenthal,

“[As reliquias] coexistem no presente e, numa ogtididade
vital, com o passado: algo antigo ou fabricado cam@o s6
parece antigo se trouxer o passado para‘ivs.”

Objetos-reliquias, por estarem no presente @septarem o passado cumprem
a funcdo de enzimas catalisadoras da memoria, \sobmneias das intempéries do
tempo, e também podem ser marcas da identidadeudo.dNesse sentido, as reliquias
do congado trazem conhecimento sobre 0 passadnmeesmo tempo, constituem a
identidade do grupo, pois estdo carregadas de iérRpeErs passadas que tém
significado no presente e esses significados éauetem a identidade.

Mas as reliquias ndo sobreviveriam enquanto camieeto do passado se nao
tivessem certo suporte coletivo. O romancista ataerd Wallace Earle Stegner em

seu livro sobre lembrancas, estorias e historiaassque

“Eu usei [minhas] memdrias por anos como se redknelas
tivessem acontecido. Eu tinha feito estdrias e lagvdelas.
Agora elas parecem ilusBes... Tdo pequenas evatetariho,
que eu posso ter vivido aquilo que me lemt/d.”

Na verdade, a memoaria individual precisa da meandoi outro para confirmar
a sua propria experiéncia e dar suporte ao coneatindo passado coletivo que ela
traZ**°. Diferente dos sonhos, a meméria do eu é complemi@rpela meméria dos

436 Cf. VELHO, Gilberto. Memoéria, Identidade e Projeto: Projeto e Metamorfose. Antropologia das
Sociedades ComplexaRio de Janeiro: Zahar, 1994.

43" LOWENTHAL, David. How we know the past. In: LOWEMRAL, David. The Past is a Foreign
Country. New York: Cambridge University Press, 1986. p.191.

38 1dem. Ibidem. p.247.

4% STEGNER, Wallace EarlaVolf Willow . [New York]: Penguin Classics, 2000. pp.14-17. dpu
Idem. p.196.

40 Cf. RICOEUR, Paul. “Mémoire personnelle, mémaiadetive.” La Mémoire, L'Histoire, 'Oubli.
Paris: Editions du Seuil, 2000.
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outros. O eu garante-se enquanto conhecedor doprsguio passadd* quando
relaciona suas memoérias com a memoria coletivareachistoéria.

Mesmo que a subjetividade do congadeiro tenha fasenca ao recordar as
historias dos objetos que vé e que usa, ele promgaciar essas lembrancas com a
memoria dos outros que lhe sdo préximos, o seo (ernds), e até mesmo dos outros
mais distantes, outros ternos (o eles). O conhetonesobre o passado da
manifestacéo cultural envolve a familiaridade datipante com o0s processos, com as
atitudes, com o verbo proferido, com os eventosme as pessoas, que fazem parte

dessa rede de memoaria e histéria comum a comunidade

“O que a consciéncia do passado contém dependealenq
caminho tomado para formar o conteldo — varia diereu
para cultura, de pessoa para pessoa, de dia @aralduns

sdo oprimidos pelas lembrancas, para outros togeriéxcia

do presente ressoa no passado, para uns o pasEadbzn
nada j& que o presente e o futuro preenchem sogéateMas
de qualquer forma, (...) o passado chega como rgiee
pelas mesmas estrad4¥”

Na perspectiva de David Lowenthal, ndo importaav@s de quem o
conhecimento sobre o passado chega a um deternsogadtm, ndo importa o lugar de
onde fala o individuo, o processo de da-lo a caethé® mesmo, e se realiza pela via
da memoria, pela via da histéria, ou ainda peladamreliquias, fragmentos materiais
do passado conservados no presente, ainda quaefeesu contexto original.

O autor esclarece “que o carater do passado degkendomo — e de quando —
essa consciéncia é apreendf@&Em outras palavras, séo as circunstancias ersejue
dao as experiéncias que geram registros que, wodeaglilo que denomina reliquias,
sao objetos que sobrevivem ao tempo. Sdo as mengwradas a partir do artefato
que dao o valor daquele momento passado para enpee®© olhar do individuo que
lembra, seja através da reliquia, seja espontamgen@eum filtro para a apreenséao do
conhecimento. A sua experiéncia, e, a partir gelaya memoaria esta carregada da sua
visdo de mundo e, portanto, a construcdo da hastfire se apodie nesses registros,
como, aliads, em quaisquer outros, deve levar eggatvidade em conta.

Para o congadeiro, portanto, a sua histéria temocceferéncia originaria o
Congo na Africa, mesmo que a rememoracdo desséridiste dé no Triangulo

441 OWENTAHL, David., op.cit., p.197
42 1dem. Ibidem. p.186.
4“3 1dem.
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Mineiro e no Alto Paranaiba. Nesse sentido, aprereadistoria da diaspora africana
através das reliquias do congado e artefatos sasida Africa Central é reconhecer
na memoéria dos congadeiros um instrumento paraeg@gio do conhecimento sobre
0 passado e, consequentemente, sobre a histaliaggeora africana. Assim, as fontes
orais e iconograficas, que se tornam grandes alipdsa o estudo da Historia da
Africa e da Africa no Brasil, possibilitam enrigeea discuss&o historiografica sobre
a memoaria centro-africana nas culturas afro-brisadie

A partir da imagem a baixo, é possivel percebencco artefato da Africa
Central e o do Congado séo similares. O primestéd eonservado no MRAC e foi
recolhido em 1938 e o segundo foi fotografado eB2&sse Ultimo pertence ao terno
de Congo de Sainha, no qual o bastdo é protegiom ¢eliquia. Trata-se do terno
mais antigo da cidade e, provavelmente seus posi€omponentes se agruparam e
escolheram suas marcas de identidade por volta8d6*4 o que significa que o
bastdo pode ser bastante antigo. O primeiro fallnedo por um dos administradores
coloniais belgas no inicio do século ¥X A similaridade remete as experiéncias
vividas pelos artesdos que os fabricaram, e a pilalsde de terem entrado em
contato com mitos, histérias e culturas similarepa isso, terem se traduzido em

representacdes similares.

Figura 16 - Bastédo do grupo étnico bacongo, aoe\detAngola, ¢.1938. EOQ.1967.63.1812, colecdo
MRAC Tervuren. MRAC Tervuren ©. E Coroas e bas@@sacdo de Congo Sainha de
Uberlandia/MG, 2003. Foto de Larissa Oliveira e &&d

444 A memoéria oral diz que os primeiro ternos da ciaflo de 1874, a data coincide com 1876, quando
da primeira ata de abertura do cofre da Irmandames&Senhora do Rosério da cidade. ATA
de abertura de cofre da Irmandade Nossa SenhoRosirio. Uberlandia/MG: Matriz Santa
Teresinha.

44> Dossier Ethnographique745. MRAC, Tervuren.
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O tempo da memdria e o tempo histéria ndo sdoessnms, mas a lingistica,
a arqueologia, a historia oral, a antropologiaaet@, seja ela religiosa ou ritualistica, e
mesmo o0s utensilios sdo dominios do conhecimentfolwnas de expressédo que
ajudam o historiador a relacionar essas duas foudeasxpressar a temporalidade
vivida. Por meio da nova proposta sobre o fazeaotiigrafico formulada a partir da
década de 1930, pelo grupo de historiadores aatiouem torno da revis#@nnales
Fernand Braudel propde a interpretacdo das so@sdstchves de uma pluralidade do
tempo social, ao propor a longa duracdo como categte analise. A fim de
compreender a ordem do tempo do congadeiro, qua @pen a memoadria do Congo
Angola na Africa é que essa pesquisa desenvolyea-ggivilegiou o caminho da

longa duracéo e da interdisciplinaridade.

6.1. Memoérias Centros Africanas

No que hoje é o Brasil, desde o passado coloomlrgmonta a fins do século
XVI, véarias sdo as formas de representacao sinid@imaterial que se referem ao
Antigo Reino do Congo.

No século XVII, para tomar um exemplo, foram aas duas embaixadas do
Reino do Congo a Recife, para pedir apoio ao cavdericio de Nassau em
momentos de disputa entre o reino e as provinei@smpas, uma quando da disputa
com o rei de Soyo, e outra composta por um aliadinque de Mabamba, pelo mesmo
motivo*®. Em Recife, a homenagem ao rei Congo que octérbaie, ndo implica o
cortejo das nacgOes do congado. No caso do Riarg®rd, Mary Karasch, ao estudar
0s habitos dos escravos, assinala com base emNbebes Filho e Roger Bastide, a
existéncia de duas dancas populares associadasuais rireligioso¥'’ que se
assemelham ao que hoje é o congado de Minas Gesispngos e congadas,
cucumbis e ticumbfé® A festa popular dos congos e congadas, em 18#4aré,a

autora, uma apresentacao das nacbes de Mocamb@plmsdas, Benguela, Rebolos,

4% Marina Mello e SOUZAReis Negros no Brasil Escravista. Histéria da Festde Coroacdo de Rei
Congo.Belo Horizonte: Editora UFMG, 2002. p.303

47" KARASCH, Mary C.Slave Life in Rio de Janeiro 1808-1850Princeton: Princeton University
Press, 1987. pp.246-239

448 O ticumbis esse pode ser visto ainda hoje no Es[Banto, suas vestimentas brancas, com saias
pregueadas sobre as calcas lembram os Mocambigudmds Gerais.
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Congos, Cassanges e Minas ao “rei da nacdo do Bmitazar*

, ha igreja da
Lampadosa, no dia da festa dos reis magos, em geieutilizava-se de insignias de
poder, tais como cetro e coroa, e era acompantetatdques’.

O historiador William Graham Lister Randles, apoiaem escritos de
vigjantes, assinala que as insignias de poderino d® Congo sao o trono, o enfeite
de cabeca, o colar, o bracelete, o bastédo, o tambocesta com tampa destinada aos
ancestrais e um mata-mostasO enfeite de cabeca poderia ser um chapéu de pena
como os do mocambique e dos notaveis do reino te,Coas também, conforme se
aprofundava a relacdo do reino do Congo com o &abica utilizacdo da coroa ou
diadema comeca a aparecer junto com o bastdaorebmtaempre presentes, omo foi
descrita por outros viajantes, como Rui Pfitla

No congado do sudoeste de Minas Gerais as repagdest simbdlicas e
materiais sdo herancas da Africa Central, apesaantigo Reino do Congo ser o
principal homenageado. Angola é lembrada como ldgaorigem, e foi a partir dos
portos dessa regido africana que foram embarcanlogris e mulheres escravizados
oriundos também dos reinos de Tio, Loango, Culbie, @utras regi6é¥’. De qualquer
forma, sdo as reliquias de cada terno de congagd@ap@antem que o conhecimento
sobre o passado e as circunstancias em que seaforgs especificidades de cada
nagdo de procedéncia sejam suportes da memorigvacsebre a Africa Central no
Brasil.

Os grupos de congadeiros criaram entre si tao#oculturais e fronteiras
simbdlicas que demarcam suas diferencas a partindeomplexo de identificacdes
simbdlicas que possibilita a comunicacdo entre, gdess foi na relacdo entre os
diferentes grupos e praticantes que se compusesafroiteiras entre as diversas
tradi¢cdes do congado.

Segundo Fredrik Barth, as marcas de distincAaralle étnica entre grupos

sao criadas a partir das relagbes sociais queedstain entre si, quando diante de

449 MORAES, Filho MeloFestas e Tradicées populares do BrasiRio de Janeiro: F. Briguet & Cia,
1946.p.381.

450 | dem. Ibidem.

41 RANDLES, William Graham Listei.’ancien royaume du Congo des origines a la fin diXIXe
siécle.Paris/La Haye: Muton & Co, 1968. pp.47-49.

452 Cf. SOUZA, Marina Mello e., op.cit. e GRAY, RicliaBlack Christians and white missionaries
New Haven/Londres: Yale University Press, 1990.

453 ALENCASTRO, Luiz Felipe deO Trato dos Viventes Formacdo do Brasil no Atlantico Sul. Sdo
Paulo: Companhia das Letras, 2000.
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circunstancias histéricas e geogréficas a que sBmetidod® Nesse sentido, as
caracteristicas grupais originais podem se asseamelh se distinguir, constituindo
nessa relacéo territérios culturais diferentes, ateados pela suas procedéncias, sem
necessariamente reproduzirem diferencas étnicase Bpsocesso cria fronteiras
culturais que distinguem organizacbes sociais m@m®pdaquelas oriundas das
circunstancias em que foi introduzido um elemendgonque veio a interferir nas
antigas configuracoes.

“Isso significa que a fronteira étnica — em suapgéo mais extensa — na
verdade é livre dos constrangimentos territori@isigo ‘portatil’.**°A flexibilidade
gue os elementos culturais apresentam para adapteE-necessidades da convivéncia
€ 0 que torna possivel o estudo das relacdes inpaig de comunidades de diferentes
origens africanas na sociedade escravocrata mimmeqae pode ser verificado atraves
do estudo dos rituais festivos e mitos fundadom@s ebnfrades da Irmandade do
Rosario e de determinados adornos corporais eumetitos musicais por eles
utilizados, que possibilitam compreender a simhalag cada elemento que define a
relacdo dos membros da irmandade as diferentesGesd

Cada terno da Irmandade, portanto, recria seitor@orsimbdlico, delimitado
por costumes consuetudindrios, que contam fragmelatida de seus antepassados.
Esses costumes envolvem todo residuo mental de atessamentos passatispor
isso, 0 estudo dos comportamentos durante a fedts eseus rituais de preparacao
permitem entender, primordiamente, as razées idgdi"’ de cada uma das familias
a sua nacdo de procedéncia e, por consequénciadarsos utilizados para a
representacdo dessas nacgles. As caracteristidasaisule sociais impregnadas nos
artefatos utilizados pelos grupos de procedénmarsds palavras de Giovanni Levi,
herancas imateriaf§® coletivas, através das quais os individuos setifiem e sdo

identificados.

454 BARTH, Fredrik. Os grupos étnicos e suas frongeihaLASK, Tomke (org.)O guru, o iniciador e
outras variagdes antropoldgicasRio de Janeiro: Contra-Capa, 2000.

55 |dem. Ibidem. p.21

56| OWENTHAL, David., op.cit. p.194.

“’ABREU, Martha. Cultura politica, musica popularutara afro-brasileira: algumas questées para a
pesquisa e 0 ensino de Histéria. In: SOIHET, Racl#CALHO, Maria Fernanda e
GOUVEIA, Maria de FatimaCulturas Politicas: Ensaios de Histéria Cultural, Histéria
Politica e Ensino de HistériaRio de Janeiro: Mauad, 2005.

458 LEVI, Giovanni.A heranca imaterial: trajetéria de um exorcista no Piemonte do sésMt. Rio
de Janeiro: Civilizacéo Brasileira, 2000.
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Nessa perspectiva, foi possivel detectar que dadogia encontrada nos
diferentes tipos de ternos representa certas cansadaais e instituicbes normativas
de procedéncia dos reinos centro africanos, basitna corte real e seus notaveis, a
populacdo comum e 0s grupos de circuncisos. Esssituicoes normativas eram
proprias do contexto historico que os embarcaddssgeortos de Congo e Angola
vivenciaram por longo ou curto prazo; e, portaet@eriéncia que se constituiu como
sua bagagem cultural. Densamente composta porokismitradicionais que se
tornaram tracos de identidade, utilizados no psxe® integracdo entre os membros
das irmandades do Rosario, nem sempre oriundogesipsstos e que passam a ser

reconhecidos também pela sociedade mais ampla.

6.1.1. Artefatos Ritualisticos, instituicbes e estr  atificacao social

Diferente do conceito de tempo ocidental modermmgue cada sociedade
tem um regime préprio de experiéncia do tefip@ concepcédo de passado, heranca
ancestral encontrada no congado, pode ser intadarebmo parte da ordem do tempo
dos africanos. Francois Hartog afirma que a expe®@é do passado vivida
cotidianamente no presente pode se transformar renmmio, como no caso dos

Maoris®

, que organizam a histéria como uma metafora dadeele. No caso do rei
Congo no Brasil, sdo as proprias historiagrami Congo, referido ao reino catélico e
seu povo, que sdo transformadas em um ritual eoshigie festivo, quando os
praticantes do congado sao obrigados a adaptarisen@o moderno.

Tal como na narrativa do mito de fundacao do reim&ongo, Mini a Lukeni
faz um acordo conmani Vunda para garantir a prosperidade de seu povocasia
uma das na¢des do congado sao necessarias duaaspes® funcdes diferentes, mas
com a mesma voz de comando para manter a unidagieipgo. A presenca do chefe e
do sacerdote € essencial para uma organizacad baniaoniosa, seja nos reinos na
Africa Central seja nas nacdes que compdem o reimad Congo no Brasil. No
reinado do Congo, um € o capitdo que organiza lagadwos, a marcha, o ritmo do
ritual e outra € a madrinha, ou o general que poresavel pela saude espiritual e

corporal dos dancadores, como também pela escalBaadefatos ritualisticos.

49 Cf. HARTOG, FrancoisRegime d’Historicité. Présentisme et expérience du temps. Paris : Seuil,
2003.
4% 1dem. Ibidem. pp.43-44
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Qualquer um dos dois responde pelo grupo diantguadquer evento advindo do
exterior e irdo juntos firmar o terno, ao erguer looal de forga espiritual e criar um
amuleto de protecdo para o grupo, tal como nogdsibonsuetudinarios das Casas da
Africa Central.

Esse poder de comando nas maos dos capitdes mimagdopode causar certo
espanto quando comparado a funcdo do rei e rainhgdC sempre acompanhados por
seus Vudas no Brasil, Nossa Senhora do Rosério 8&&edito.

L\ e .
Figura 17 — No meio da multiddo, o rei e a rainbadg®d logo atras do andor de Sao Benedito.
Uberlandia, 2001. Foto: Larissa Oliveira e Gabarra.

Os Santos encarnam um mito que leva o conhecinsebte o passado para as
geracoes atuais, mas o rei e rainha Congo ficareraéessa historia e do comando
do capitdo e da madrinha de cada terno para ererceua funcédo no ritual. A
presenca do rei Congo, além de configurar umaglaumportante na manutencao do
ritual, simboliza, nas Irmandades do Rosario, uns @oimeiros resultados da
hibridacdo entre concepcbes de mundo diferentesfodea analoga aquela do
momento em que onani Congo, Afonso |, tornou-se principe catélico daridsf
Central, destacando-se entre os chefes de outtassrao redor, ao assumir uma
posicao distinta daquela dos chefes consuetudsm&iomo os capitdes, esses mfumus
proximos aos seus familiares detinham o comandgrgjmo e, nas negociacbées com o
mani, definem os acordos entre si, entre vilas, ouipai@s; ou ha comparagdo com 0s
ternos, entre nacdes e cidades. A simbologia dacali catolica e dmani Congo é
uma maneira de representar a expectativa dos ceingadlie, ao homenagear o rei e a

rainha, refazerem além dos lacos de amizade etpacenentre os grupos familiares,


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0510831/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0510831/CA

restabelecerem seus acordos histdricos e os lugacess que ocupavam no interior
da confraria e na relagdo com a sociedade escedaatw Brasil do século XIX.

A estratificacdo social que se estabelece no psocee centralizagcdo do poder
pela qual algumas comunidades da Africa Centraharim passando desde o século
XIV torna-se um importante veiculo de comunicagaimeeesses mundos. A partir do
estudo linguistico de Jan Vansina, que nao lhe iiarprecisar ao certo a data, mas
possibilitou uma possivel periodizacdo anterio580°!, duas denominacdes para o
chefe podiam ser encontradas entre os bateqgestsi,o provedor da boa colheita e
mantenedor de fortunarnkani,aquele que tem o poder de julgar e condenar a morte
Essa constatacdo foi o primeiro indicio que peumdb autor identificar uma
estratificacdo social que levou a composicdo de wiasse de nobres e,
consequentemente, a constituicdo do reino do Tmng@ e Cuba. Os estudos
arqueoldgicos acrescentam a essas primeiras regi@esentralizacdo de poder
Loango, por causa da presenca forte de residussatieriais de trocas comerciais.
Esses foram os primeiros chefes com poderes darjaltambém de manter a fortuna,
os régulos eram reconhecidos como chefes de uitdtierconstituido pelas chefarias
e tornaram-se importantes no intercambio entre pew® e africanos, pois se
apresentavam como uma figura social intermedidrieee comando consuetudinario
dosmfumusa que 0s europeus tinham pouco acesso, e a cagéa do poder no rei,
com quem 0s europeus estabeleceram contactos difptosn

E importante notar que mesmo que o processo detieacdo de poder tenha
se iniciado no século XIV, foi por volta de 1488agdo do primeiro contato com o0s
portugueses, que 0s quatros reinos na Africa Qesgraonsolidaram. Anteriormente,
as Unicas bases sociais e politicas eram a @ésen@a— hierarquia matrilinear ou
divumy hierarquia baseada no chefe local) e instituig§@®0 a circuncisdo, 0s
ancidos, as associa¢fes voluntarias ou as irmandadea, portanto, simplista pensar
as relacbes politico-religiosas centro africanas base em apenas dois personagens
da festa, os capitdes e as madrinhas, e consmeeacomo simbolo da centralizacéo
de poder e mediador das relacdes entre as Casase distritos. No entanto, capitaes,
madrinhas e rei aquilo que foi possivel trazer coagagem imaterial oculta em seus
corpos na travessia do Atlantico e manter comcstegdo passado no presente por
longos séculos. A relacdo restabelecida entre sheéstratos sociais e

41 \ANSINA, Jan. op.citi., p.147.
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instituicbes de poder € mais complexa, apesantdao congado esbocar um desenho
simples da sociedade, o mito acrescenta a esseoesbtyos dramas do passado que
circunstanciam, contextualizam essa estrutura lesemovimento histérico das
relacdes entre grupos de poder diferentes, tai® @snrmandades e chefarias. Sua
expressao € produzida e alimentada pela memodria.

Toda sociedade produz a sua prOpria histéria skgumm regime de
historicidade especifico, mas n&o Unico, pois “camlaunidade humana vive o drama
da sua prépria existéncf4®. A unidade do reinado do Congo foi o laboratério d
varias experiéncias singulares de tempo que senfrggtavam em marcas de
distingbes para que a reconstituicdo das propifasedcas sociais fosse possivel em
outro espaco e em outra ordem do tempo. Assinerosg, para além da relacdo entre
capitdes e reis, tratados como territérios culurdiversos sao constituidos em
diferentes nacdes que expressam setores socitirgalisda mesma estrutura social,
recebida como herancga.

As explicacbes mitologicas consideram os mocangsigquapesar de mais
sabios, sem forca fisica, nem jovialidade paraasawzinhos Nossa Senhora, por isso
0s marinheiros vao a frente para abrir os camirdexssa missdo. Na tradicdo, a
sabedoria do mais velho existe nha medida em quensiea aos mais novos que, por
sua vez, sob as ordens dos mais velhos, séo inspst@oousados para derrubarem os
obstaculos. Os congos, que representam a guardandms velhos, asseguram a
qualidade da estrada, portanto estdo hierarquidamarire os mocambiques e 0s
marinheiros. Essa é a base da explicagcdo sobregases sociais de grupos que
constituem a unidade do congado. Essas posi¢cOeslaslas a partir do mito que
aponta de forma simplificada, mas passivel deigagéo, para a estratificacdo social
propria do processo de centralizacdo de poderadiossrna Africa Central.

As referéncias sobre o passado estdo presentdsrtamos ornamentos
corporais que, enquanto emblemas de distincdo &@swnacdes, sdo reliquias desse
processo de rememoracdo do passado, heranca afrivanBrasil. Elas sao
representacdes simbolicas das hierarquias queupsgassumem nas cerimoénias do
congado e metaforas das camadas sociais das siEsecentro-africanas. Na Africa
Central esses artefatos fazem parte da estrutucagamizacdo social. A estética do
corpo, os dentes, a pele, os penteados, fazem gastéhabitos mais antigos das

462 VANSINA, Jan. Apud MARCGAFFEY, WyattReligion and Society in Central Africa. The
Bakongo of Lower Zaire. Chicago/London: UniversifyChicago Press, 1986. p.l.
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comunidades centro africanas, onde cada detalh@nesignificado e situa o usuario

em lugar social diferente, como pode ser obsermadoto abaixo.

MRAC Tervuren, MRAC Tervuren ©.

O tipo de penteado uniforme significa o pertencitteao0 mesmo grupo, 0s
detalhes diferenciam pessoalmente o grau de stahasfuncgéo, ou posi¢ao social. As
cidades que se configuram em um distrito assumeanmesma tatuagem como forma
de expressao desse pertencimento grupal e dependiendua disponibilidade de
seguir e se adaptar as essas regras, ela pod@éaede mais de um coletffd

Existem rituais de titulacdo que sao comuns ens Ek&ium reino e assumem a
funcdo de marcas de identidade de mais de um g@peino de Cuba, no primeiro
quartel do século XVII, e de Boma, em meados dalsé¢VIl assumemkuiumucomo
ritual associado ao poder derivado dos grandes mantercado por dancakofoe
revestido dos emblemakopq a pessoa que vai receber esse titulo recebe nambé
ornamentos emblematicos, assume tabus, e tornaseessoa sagrada

Outro exemplo desse movimento de difusdo de sitéaa danca guerreira dos
arcos dos watuzis que tem origem entre os falal@epiicongo e de outras linguas do
litoral (canage, budaha, marangara e cabagarijrdnsmitida pelo interior da Africa
Central na segunda metade do século XVI por ocasidmnquista do rei Ndahiro Il e

463 VANSINA, Jan. Paths in the Rainforests Toward History of Political Tradition in Equaiak
Africa. Madison: University of Wisconsin Press, 099.82.
%4 1dem. Ibidem. p.121e 126
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hoje é comum em Ruanda e no Buruffdi A danca dos arcos pode ser tratada como
uma dancga popular, diferente da darejofo, as dancas populares podem ser
realizadas em ocasides especiais, numa cerimdnfomd@nagem ao rei, como € o
caso da que ficou registrada na foto a abaixa fet presenca do Rei Musinga. Ja a
danca ritual, precisa de um mestre de danca, aesirgu de instrumentos e
normalmente é fundamentada no ritmo do tambor. Hasga necessariamente cria
uma personalidade para um determinado grupo ou iad&vidualmente uma

personalidade na sociedatfe

Figura 19 — Danca rrelrm cs do Rei g‘rupé eicz.ls, Ruanda. Colecao
MRAC Tervuren, Oficio Colonial IX — 5164. MRAC Tasken ©.

S&o trés tipos de dancas guerreiras: a arco,ca k|m espada. E muito dificil
encontrar uma danca que utilize mais de um de¢segrtos, mas nao € impossivel
encontrar a utilizacdo em conjunto com escudo. Essdgnias tém uma funcdo de
treinamento dos jovens guerreiros, de apresentmamerimonias de comemoracgéo de
vitérias em batalhas e guerras e, em alguns casesamem o sentido ritualistico de
protecdo para a guerra. Nelas, é o rufar dos tamsbque indica o inicio da
apresentacao.

Como as relagdes sociais ndo sédo simples nem quaredaforicamente

construidas, existem os grupos do congado, comddes e 0s catupés, que apesar de

465 NKULIKIYINKA, Jean Baptiste. Introduction & la danse rwandaise traditionnelle vol. 166.
Belgique: Musée Royale de I'Afrique Centrale, 2@0265.

466 APUD GANSEMANS, Joe.Tshokwe du Bandundu. Anthologie de la musique cogaike vol.5.
Tervuren : MRAC, René Ménard 7 Benoit Quersin, 1981
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participarem das cerimdnias, ndo sao personagensnceo do mito da Nossa

Senhora do Rosério. Os artefatos simbdlicos dasifestagdes culturais centro-

africanas e seus contextos de utilizagéo séo psatasa compreensao dos significados
dos ornamentos utilizados no congado, nem semmeulgidos as representacdes
sociais dos reinos centro africanos nos primeiéasilss do comércio triangular entre

a Africa Central, Portugal e sua colénia na AmédoaSul. Esses dois grupos que
fogem ao padrao de representacdo social mais comarcam pontos de fuga, que

encontram correspondentes em ritos politico-redmgooriundos de outros lugares,
como as dancas guerreiras de arcos dos watuzis.

No sudoeste de Minas Gerais, em Serra de Saditterhterno de congado que
realiza uma danca dos arcos. Eles se auto-denomiildmFantéstico. Afirmam que
seu papel nos festejos do Rosario é chamar a atelocaublico com seus arcos para
desviar os olhares de alguma coisa importante gtggaeacontecendo com o rei ou
com algum outro terf8”. Sua danca serve para proteger o rei e a raiahqual nas
dancas dos arcos dos watuzis, quando feita riticalisente para proteger o rei e a
rainha das mazelas das guerras, pois sdo elespensdveis pela prosperidade do

reino. A foto abaixo registra como os congadeilitises utilizam os arcos:

47 ANTONIO, Marco. Entrevista concedida a Larissav6llia e Gabarra. Uberlandia, 10/2004.
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Figura 20 - Vildo Fantastico danca em agrdecimamalmogo oferecido.
Serra de Salitre, 2000. Foto: Larissa Oliveira bdb.

As fotos mostram que, provavelmente, a danca dided/de Serra de Salitre ndo é a
mesma daquela dos watusis, todavia, € 0 uso dos grte os distingue dos outros
grupos do congado a partir dessa caracteristioamimm. Além dos Vildes nao
fazerem parte do mito da Nossa Senhora do Ros&itops Unicos que se utilizam de
bastdes finos e longos nos festejos. Eles tamb@izaot um instrumento que nao é
muito comum entre os ternos, uma espécie de tamlgpradrado de couro.
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Figura 21 - Instrumento musical encontrado em

h
- x Figura 22 - Tamborim do Vildo Fantastico. Serra
Kayes, Mali. MO.1967.63.979. Colecdo MRAC ; R o
Tervuren: MRAC Tervuren ©. de Salitre, 2000. Foto: Larissa Oliveira e

Gabarra.

A figura 21 foi encontrada no acervo do MRAC, eriginaria do Mali, foi
recolhida em Kayes pelo administrador colonial ggakiga em 1933, Robert M. E.
Olbrechté®®. Morador de Dilolo, Robert Olbrechts teve contatom instrumentos
musicais de outras regides fora do dominio belgamigracdes de objetos e mito
vinculados a eles fornecem pistas sobre as migsahdenanas. Esse instrumento
musical do Mali utilizado no congado é a constaiatgique a escolha da homenagem
ao reino do Congo no Brasil ndo excluiu a possiaie de incluséo de influéncias
culturais de outras regifes da Africa que n&o aifdea Central, ainda que o mito da
Nossa Senhora do Rosério estabeleca lugares sdeidis para apenas trés nacdes de
procedéncia.

Jan Vansina explica que os emblemas de poder aémasnde virtude e nem
sempre precisam ser criadas no local em que siiradéis, uma vez que podem ser
passadas de um grupo para outro através do dodénion sobre outro, ou pelo duplo
pertencimento de um dos seus membros. A insigniéridiele em Loango era baseada
em um amuleto oriundo de uma provincia vizinha, Wdiboral do Congo onde as
penas na cabeca sdo marcas de poder do chefe pocol@ser visto na foto em que um
jesuita apresenta o chefe e seus conselheiros.

88 Dossier ethnographiqueRobert M. E. Olbrechts, MRAC, Tervuren.
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Figura 23 - Chefe Ngoy e sua corte em Kwango ei#725929. Colecdo MRAC Tervuren;
misséo: Padre Biebuyek; foto: Padre Van Doorslagh@AC Tervuren ©.

O padre Biebuyek, responsavel pela misséo jesuéimaseu testemunho sobre
a foto diz que esse grupo faz dancas lindas, ma®lgundo conhece seus segredos e
que, provavelmente, o padre Butaye em Kimbau dembexré-los, pois esse grupo é
dessa mesma vila. O que significa que a corte adegenda original se refere ndo € a
mesma dos reinos de Congo, Tio e Cuba. De quafquer, a corte que se refere a
foto é de uma familia ou de um cla. E possivel lasewvar a foto verificar a insignia

de poder a que Jan Vansina se refere, a pena egacab

6.1.2. Mocambiques, Congos e Marinheiros.

Marina de Mello e Souza afirma: “quanto as persasabeca, muito freqlientes
nas congadas e sempre associadas aos nativosajaigre os bacongos eram usadas
pelosngangae compunham algunsinkisi representando a comunicagao entre este
mundo e o outro™®® Na foto a seguir do reino de Cuba, na décad®8e, além dos
dancadores de chapéus pequenos estao trés adatiasym representando um titulo

diferente da corte com seus chapéus de penas.

49 30UZA, Marina de Mello e. op.cit., p.294.
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Figura 24 - Danca dos notaveis do grupo étnico Bacti1953. EP.0.0.9358. Colecdo MRAC
Tervuren;
foto R. Beeldens, MRAC Tervuren ©.

O adorno de cabeca com as penas compridas provavel € olaket
langyeng’dy que pode ser utilizado popularmente se as pei@$onem de papagaio
vermelho, nesse caso, simboliza que a pessoa poeaafaz parte da familia ré8l
Os colares também sao simbolos de hierarquia s@mesmo notavel com o adorno
de penas de papagaio vermelho aparece com olnetary bupaangjue € privilégio
do rei, de seus filhos, de suas irmas e de alguteasuas mulheres. Os outros
dancantes com chapéus de pena estdo com olashgaash colar feito de dentes de
leopardo e que sO pode ser usado pelo rei e pelessregentes. O colar como este
mais antigo encontrado em Cuba tem 62 dentes euradfeles tem uma inscri¢gd
Entre os trés notaveis dois usam colares que s&raruo peito, entre os bacubas
chama-senimbuuntste também séo utilizados apenas pela familidfeal

Quatro sdo as camadas sociais entre os bacubasoboss a populacéo
ordinaria, 0s escravos e as pessoas compradasrézacesta formada pelos nove clas
do reino e pelo rei, seus filhos e netos, os n@aye tio do rei, os grandes
conselheiros, o irmao da mae do rei, o pai daerdijas mulheres) e pelos militdfés

4" CORNET, F.S.CArt Royal Kuba. Mildo : Edzion Sipiel, 1982. pp. 214-215.
4t 1dem. Ibidem. p.225 -226.

472 1dem. Ibidem. p.223-224.

473 |dem. Ibidem. p.34.
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Portanto, os dancadores da figura 21 fazem partoda real, ndo como militares e
conselheiros, mas como parte da familia real entegedo rei, identificados a partir
das insignias de poder que portam.

A foto analisada registra a corte do rei MbopeybMiatsh Ma-Kyeen, que
governou de 1939 até sua morte em 1969, foi unrelesnais bem sucedidos e quis
eternizar sua memoria fazendo ele mesmo uma estafygois julgava que nenhum
escultor seria capaz de representa-lo, e nelapésauin galo como simbolo de seu
comando, com o intuito de representar a vigilangidransferéncia do poder real é
feita somente entre o cla dos bashibushoong eaaptste de cada rei, 0 monarca tem
sua identidade gravada numa escultura, simbolaaeresenca eterna entre seu povo.
A estatua normalmente € guardada pelas esposas@lgermorreu.

Figura 25 — Representacéo do rei ot';é\—l\'/lbweekySBQ— 1896).
E0.1993.14.1. Colecdo MRAC Tervuren; foto Larisséizéda e Gabarra, MRAC Tervuren ©.

A escultura acima fotografada, segundo Josephefagruma representacéo do
rei Kot a-Mbweeky Il que governou entre 0os anos2184.896. Durante seus poucos
anos de reinado houve uma epidemia de variola,leqs a morte trés dos seus
possiveis sucessores, e essas mortes foram aasbaidua feiticaria. O papagaio na
escultura alude & sabedoria de ouvir os outrosrgenseu poder inabalddb

As esculturas do reino Cuba sdo caracteristicasedgovo, mas os adornos

corporais, que representam insignias de podeepstam em outras regibes da Africa

4% 1dem. Ibidem. p.121
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Central.

; —

Figra 26 - Dngadores Bambudye, grupo étnicoFigura 27 - Dangadores do grupoétni:i:?)'Hemba
Luba, regido Shaba, ¢.1936. EP.0.0.3417. Colec&a regido de Luika. EP.0.0.4251. Colecdo MRAC
MRAC Tervuren, W.F.P.Burton , MRAC Tervuren Tervuren, Vanderroy, MRAC Tervuren ©.

©.

Essas marcas de distincdo sdo também reliquiasasmdelas passam de reis
para reis, de notavel para notavel. Como no casmido de 62 dentes de leopardo dos
Cubas, as tornozeleiras de cobre da figura 24 tamb@o grafadas do lado de

dentrd”®

, provavelmente registrando fragmentos da histdagroprio artefato. As
combinagdes dos ornamentos do corpo dependem dodagial que a pessoa ocupa
naquele momento. Alguém pode utilizar um adornocidéura que represente seu
poder de julgar e um chapéu que |he atribua o panento a familia real e, nesse
caso, ele é um forte candidato & sucessadd’tealEssas reliquias registram o
conhecimento sobre o passado e presente da pessoasq, trazem a memoria
daquele povo, marcam sua identidade.

O Sr. Custodio, Primeiro Capitdo terno de Congo Cruzeiro do Sul quando
viu a foto da corte do rei Mbopey Mabitiintsh Ma¢@n disse: “- eles sdo de antes do
tempo dos capitdes? Isso significa que aquela imagem, com todas abdagias
nela impressas, representa, para o anciao do acongaegistro de um tempo anterior

ao do proprio congad6. Na cidade de Uberlandia, essa data seria antrik876

47> 1dem. Ibidem. p.231-233.

478 Cf. Idem. Ibidem.

4" RIBEIRO, Custédio e Maria Aparecida Danta. Enstviconcedida a Larissa Oliveira e Gabarra.
Uberlandia, 05/05/2008. O Sr. Custddio é hoje um mais antigos dancadores de congado e
ja foi capitdo em varios outros ternos. O Ultimorfo Mogambique de Belém.

478 O Sr. Custédio também se lembra de uma cantigantople demanda — do congado para as horas
em que o grupo estd ameacado diante de uma sitnagdpou de uma afronta de outro grupo:
“Passei na ponte, a ponte tremeu, de baixo da p@eré morreu”. O mito do Rei Mbopey
Mabitiintsh Ma-Kyeen narra que quando este assumitrono, duas cidades estavam
amaldicoadas pela presenca de um crocodilo de Butada que fazia desaparecer as pessoas
que ndo haviam pago impostos. O rei entdo rezadotste com o Woot (ou Vunda — como
no mito do reino do Congo), a maldicdo acaba eiaceguinte aparece morto um velho de
nome Butala. Apud. CORNET, Joseph., op.cit. p.28stEm algumas associa¢cbes politico
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(data da origem do congado na cidade), no entantfot@grafia observada,
provavelmente, foi tirada em 1953. Mas para a ordentempo do congadeiro, a
auséncia de cronologia ndo implica em uma impdiidie de interpretacdo dos
significados dos objetos de 1953 como exemplaregadi#écao iniciada em 1876. O
regime de historicidade do congadeiro esta vincukss! reliquias da Africa Central
pelo viés da memodria e ndo da historia, e nelangpod ndo obedece a uma ordem
cronolégica rigida, mas sim a velocidade que asstoamacfBes de costumes
consuetudinarios ocorrem em cada localidade.

Se a memodria individual busca suporte na memdlietica para se afirmar,
para um dos capitdes de mais experiéncia no conigaj@o o Sr. Enildo do terno
Catupé Azul e Rosa, a corte do reino de Cuba de #® “os verdadeiros

5479

mocambiques”~, porque além do adorno na cabeca usam saias cegaspre

chocalhos nos pés.

Figura 28 - Mogambique Princesa Isabel. N ey | a 3
Uberlandia, 2002. Foto: Mara Porto. T IR B Sy
y | - I £ -
Figura 29 - Mogambique Pena Branca.
Uberlandia, 2006. Foto: Larissa Oliveira e
Gabarra.

religiosas que fazem parte do universo social oeafricano, sdo secretas e, normalmente,
denominadas com nomes de animais em varias red@eifrica. A mais famosa é a dos
Homens-Leopardos, mas existe a dos Homens-Ja¢toéwens-Lebes. APUD JOSET, Paul-
Ernest. Sociétés Secretes de Hommes-Leopards equéfNoire. Paris: Payot, 1955. Outra
referéncia sobre essa crenca animica no jacaréo@itemda em mais de um bastédo, simbolo de
poder entre a maioria dos grupos étnicos centicaaibs, como a encontrada na regido de
Luebo. EO.1951.35.52, colegcdo MRAC, Tervuren.

479 SILVA, Enildo Pereira. Entrevista concedida a ksai Oliveira e Gabarra. Uberlandia, 04/2008. O
capitdo é ex-dancador do terno Mocambique do Miltgoe deu origem ao terno de
Mocambique de Belém, fundado por Siricoco, paittalacapitdo do Belém, Ramom.
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As insignias de poder dos ternos de mocambiquegldo sdo as saias com
prega, chocalhos nos tornozelos, chamadagudgas turbantes na cabeca com penas
ou sem elas, faixa cruzada no peito e também cohaigticos, e um chocalho especial
de mao chamadgatangome Quanto mais antigo 0 mocambique mais essa

combinacgao pode ser observada na sua completude.

Figura 30 —(Moga‘ "biq'ué Pena Branca de Figura 31 — Mogambique de Belém de Uberlandia.
Uberlandia. Uberlandia, 2003. Foto: Larissa Uberlandia, 2001. Foto: Larissa Oliveira e

Oliveira e Gabarra. Gabarra.

Como explica a Capitd Shirley: “eles estdo deiwaadradicdo, s6 o Estrela
Guia [Mocambique fundado em 2003] que ndo usa, jindeve uma €época que o
mocambique do Ramon [fundado em 1960] usou saipbajue o tradicional do

mocambique € a saia.”

.

Figur 32 — Mogambique Estrela Guia de Figura 33 — Mogcambique Estrela Guia de
Uberlandia. Uberlandia, 2007. Foto: Larissa Uberlandia. Ituiutaba, 2007. Foto: Rui Assubuiji.
Oliveira e Gabarra.
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Ao contrario da légica presente no depoiment&hieley, que acredita que o
congadeiro esta perdendo a tradicdo, entende-sa quenutencdo da tradicdo exige
modificacdes, inclusive o desuso de algumas dassp conjunto simbdlico de poder
do terno para continuar marcando as diferencasigdés de cada representante na
pratica do congado. A formacdo de novos gruposreseptantes de geracoes
posteriores, inseridos em novos contextos de sirtzad@io entre os grupos da prépria
comunidade, interfere no exercicio rigido das fesgéos ancidos, até entdo os Unicos
autorizados ao uso de certo objetos o0 que inteoditso de tal objeto pelo novo grupo.
Assim, o desuso das saias ou das penas nos chagmriser observado na formacéao
de novos ternos. Em Uberlandia, quem usa penasécambique Pena Brarf€) o
mais antigo. O mocambique Belém de Uberlandiasmavo, substituiu as penas
pelas plumas artificiais, utilizadas numa coroa. idgido, outros ternos, como o
mocambique Penacho de Monte Alegre, também antigam penas, inclusive
vermelhas, tais como a dos filhos do rei em Cuba.

A coroa, provavelmente, € uma insignia de trargtatatus, pois ela sé pode
ser encontrada em antigos ternos de congos e satc@o é o caso do catupé do
Martins, fundado em 1940 em Uberlandia, originéidocatupé de Formiga do século
XIX, e o congo Sainha, fundado em fins do séculdX,Xé apropriada pelos
mocambiques mais recentes. As saias pregueadaa, aqmta Shirley comenta, estédo
no mesmo lugar de transito, elas sdo encontradaalgams antigos congos (figuras
38, 39 e 40) que tem um status diferenciado engreowtros ternos por sua
ancestralidade, ou ja ndo existem nos mogambigqueéallo XXI.

E possivel verificar que com o tempo as marcagwigéégios sociais circulam,
saem do espaco do coletivo dos notaveis, 0 mocambpgra dar status a um coletivo
da populagéo ordinéria, um congo especifico. Paaddém ocorrer o contrario, e uma
determinada insignia saia de um congo privilegig@oa assinalar a falta de
experiéncia de um mocambique mais jovem. Essanmiatagdo dos simbolos de poder
de terno para terno, em funcdo da sua antiguidadieai que a tradicdo € “fiel e

w481

movel™"", tal como a memdria o €, na perspectiva de Jadgu€moff.

80 para Nei, ex-dancador do Pena Branca, a forcaitaapido terno esta4 na entidade caboclo Pena
Branca SILVA, Neirimar da. Entrevista concedida aritsa Oliveira e Gabarra. Uberlandia,
05/05/2008.

481 Cf. LE GOFF, Jacques. “Memoria” In: Ideiemoria — Histéria. Lisboa: Imprensa Nacional/Casa
da Moeda. Enciclopédia Eunaudi. Vol.1, 1984.
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Todavia o turbante com penas ou sem elas € mwiwildos mocambiques,
como também os chocalhos de tornozelos, chamadagrigase aspatangomes
Essas quatro insignias ainda hoje distinguem osamioigues como notaveis do
reinado do Congo, e representam o0s notadeisntes do tempo dos capitapara
utilizar a expresséo do Sr. Custodio, a corte dmwrde Cuba. Os adornos corporais,
chapéus de pena, tornozeleiras e colares cruzadsignias de pertencimento
individual a familia real e aos regentes dos reicergro africanos, no congado sao
insignias coletivas, que identificam uma nacéoe andcambique, como privilegiada
pelo status simbolizado por esses adornos.

A auséncia de alguns artefatos ritualisticos aju@ costurar essa trama de

memorias centro africanas no congado de Minas &erai

— i

Figura 34 Dan E)(-)pular do g;upo étnico bacub#fetm ente 1909 e 19L27.'AF;"I)_.B.3799. Colecao
MRAC, Tervuren; foto: H. Harroy, MRAC Tervuren ©.

As dancas populares no reino de Cuba séo idedds pela auséncia de
utilizacédo de insignias de poder dos dancadoressnmd que 0s notaveis participem,
eles nesse momento, ndo representam seus pape@is pac exceléncia e, portanto,
ndo utilizam seus emblemas. Na Africa, essas dgpgmasiares se realizam longe da
casa real, da capital do reino, do cla bashibusihoAnfoto 34 foi tirada entre os

bacubas da regido do rio Luludi, afluente do Kagag traca a fronteira do reino de
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Cuba com Matamba e outros reinos. Trata-se de ufaaae lado da qual foi
construida uma feitoria, Ifuta, cujo feitor erar@grio fotégrafo, Fernand J.H.Harroy
que viveu no Congo entre os anos 1909 e ¥§27

Essa € a danca da populagcéo ordinaria do reinopréprio chefe da vila na

foto 35 aparece com o tambor nas maos dancandoocg@ovo e na foto 36 se

apresenta com suas duas esposas.

— M\

=4

de ltufa e suas esposas

Figura 35 — Tocadores de Tamm, entre eles Bigura 36 — O chefe da vila

chefe da vila Itufa, grupo étnico bacuba, ente grupo étnico bacuba, ente 1909 e 1927.
1909 e 1927. AP.0.0.23872. Colecdo MRAC, AP.0.0.23840. Colegao MRAC, Tervuren; foto: H.
Tervuren; foto: H. Harroy, MRAC Tervuren ©. Harroy, MRAC Tervuren ©.

Na foto 35, nota-se como sao raras as insignigeder, ja que apenas aparece
uma pessoa com uma tornozeleira de metal e s@®ptimeiros homens vestem as
saias pregueadas que aparecem no circulo, sem meohltio ornamento que 0s
diferencie do resto dos dancantes, em situacacedtte daquela em que o chefe se
apresenta como tal, na figura 36. Ao observar agema do chefe, pode-se
compreender que ele, provavelmente, € um repregentds nove clas que fazem
parte dos notéveis do reino, todavia sua famifisggeus conselheiros e sacerdote ndo o
fazem. Esses Ultimos se fossem dancantes em unadmisgriam madrinhas, 2° e 3°
capitaes de terno.

Os membros das nacbes de Congo do congado samapesmiples, alguns
parecem boiadeiros (figura 37 e 38), como quase toabalhador das pequenas
cidades da regido, outros sdo mais vaidosos, usatiados e micangas (figura 39 e
40), pois moram nas cidades grandes, como Ubeadadiém acesso a outros

materiais.

482 Dossier Ethnographique1177. MRAC, Tervuren.
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Figura 37 — Terno de Congo de Bau. Romaria, Figura 38 — Terno de Congo de Bal. Romaria,
2007. Foto: Rui Assubuiji. 2007. Foto: Rui Assbuiji.

Figura 40 — Terno de Congo. Romaria, 2007. Foto:
Figura 39 — Terno de Congo. Romaria, 2007. Rui Assbuiji.
Foto: Rui Assbuji.

No caso dos grupos mais simples, suas vestimsitadisformes, sem modelo,
sem aqueles aderecos especiais, marcas de distmgé&m mesmo se utilizam de
instrumentos especiais. Para um olhar desinformelés, se parecem com qualquer
outro terno, ao mesmo tempo que sdo extremamerterties uns dos outro. Cada um
tem suas especificidades, sua idiossincrasia, demrtidade, sdo reconheciveis em
qualquer cidade em que estejam como de tal oudal | pertencentes ao grupo de tal
ou tal capitdo, mas ndo usam nada de especiabgaenfde todos portadores de uma
Gnica indumentaria. Sao suas manobras ritmicagjugileram a monotonia colorida de
sua marcha. Para retomar o paralelo com as soegdadAfrica Central, os membros
da Casa, que no caso do congado seriam o0s soldadeso de congo mostram suas
habilidades com o corpo no embalo do ritmo, e g m@o tém insignias de poder que
Ihes confiram status, valorizam-se pelas suas ®pompeténcias ritmicas.

Em Monte Alegre, um dos ternos de congo mais @sitifa regido mostra uma
especial desenvoltura na danga circular, que tadegg a que mais se assemelha a
danca circular da vila de Ifuta.
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Figura 42 — Congo Azul Claro, Monte Alegre, 2000td* Larissa Oliveira e Gabarra.

s ~ ."‘

Figura 43 — Congo Azul Claro, Monte Alegre, 2000td* Larissa Oliveira e Gabarra.

Para o Capitdo Brija, a diferenca entre os ComgosMocambique é que “o

Mocambique [é] que puxa o rei, ele que anda nasdrea procissao’®®

Portanto,
segundo os praticantes, fazer parte do grupo damugue é ser a corte do reinado
do Congo, porque foram eles os Unicos que consaguonvencer a Nossa Senhora
do Roséario de ficar na Igreja e ndo voltar paraav, ra ser congo é ser guardas do
reinado, assegurando a firmeza aos notaveis mogagi

O mito de Nossa Senhora do Rosario, nas palaer@ohbres:

“Nossa Senhora do Rosério, ela apareceu, entawapedra
ela e ela aparecia. Naquela época era escravoo Bussa
Senhora. apareceu e eles levaram ela pra igrejeoatro dia
ela tava na mata de novo, vieram pegaram elaulgva

483 REIS, Waldomiro. Entevista citada.
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igreja, e no outro dia ela tava na mata de novaemdo eles
convidou 0s negro mogambiqueiro, pediu se elesapoatitar
pra ela, tinha que pedi o senhor do engenho. Gaatblossa
Senhora do Rosério, ela andou e foi pra igreja e sziu
mais.”

O tempo da histéria nos auxilia a entender o msxeale construcdo dessa
memoria. Mocambique foi, principalmente na décadal830, o principal ponto de
embarque de escravos do oriente da Africa para asif8f, e, posteriormente,
encaminhados para Minas Gef&iso que pode ser confirmado pelos sobrenomes dos
membros da Irmandade do Rosario, principalmentenarax4®®. Para José Barbosa,
capitdo do Vildo de Serra de Salitre, esse fatdi@x@a cantiga: “Mocambique cé
guarda o que tem, porque 14 da Africa ndo vem miaguém™®’.

O fato dos escravos oriundos de Mocambique secesgculo XIX os ultimos
africanos a chegarem a Minas Gerais pode explicaniga, mas para o congadeiro,
“eles vieram mesmo foi de Angof&® como explica Moranguinha, ou como canta
Pico, capitdo do mocambique Pena Branca: “Eu néalaqui, eu sou de Angof&®.

E importante entender que na memoria coletiva cdwateiro se refere ao reino do
Congo, aos povos das sociedades mais proximasaodims la regido de Angola séo
preponderanté®’ mas também lembrar, nas vozes dos congadeiresgugndo s6
tinham os congos, antes dos mogambiques chegar@m,.existiam aqueles que
comporiam a corte do rei para que a imagem de N®sshora ficasse na igreja.

Para o congadeiro, 0s mogcambiques nao represedamembros das cortes
dos reinos das sociedades da Africa Central, memta do rei e rainha Congo no

Brasil. E o processo de construcdo dessa memageéntada e alimentada em quatro

484 Até 0 século XIX, Mocambique era apenas o nomerde ilha, onde se localizava o porto de maior
movimento comercial dos portugueses no orienteteRoamente 0 nome da ilha tornou-se
nome do pais.

8> Cf. FLORENTINO, Manolo Em Costas NegrasUma Histéria do Tréfico Atlantico de Escravos
entre a Africa e o Rio de Janeiro (século XVIII &XX Rio de Janeiro: Arquivo Nacional,
1995.

86 No capituloNac&o brasileira e nacdes africanastratado o caso de dois membros da Irmandade de
Nossa Senhora do Roséario de Araxa, um mesario ejuign que tem o sobrenome
Mocambiqueiro. In: ATA de eleicdo de Rei e Rainlhen@b 1836-37. Igreja S&o Domingos.
Araxa: Fundacao Calmon Barreto.

‘8" BARBOSA, José. Entrevista concedida a Larissagiitive Gabarra. Serra do Salitre/MG, 2006.

88 MORANGUINHA. Entrevista concedida a Larissa Olneeé Gabarra. Uberlandia/MG, 2000.

489 Musica de repente do terno Mocambique Pena Breacdberlandia. In: IRMANDADE Nossa
Senhora do Rosari®rojeto Meméria do Congado.Uberlandia: Registro e Pesquisa Folia
Cultura, Bloco Aché, 2000.

49 ALENCASTRO, Luiz Felipe deO Trato dos Viventes Formac&o do Brasil no Atlantico Sul. Sdo

Paulo: Companhia das Letras, 2000.p.30.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0510831/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0510831/CA

séculos de trafico negreiro que recoloca como marde identidade, nos
mocgambiques, 0s ornamentos corporais, insignigeoder das estratificacfes sociais
presentes na Africa Central durante os primeirogatos dos portugueses com o reino
do Congo. Ou seja, 0 grupo como um todo que repi@secorte do rei e da rainha
Congo nas festas do Rosario vestem-se como osemtédas sociedades centro
africanas, quando aparecem em publico.

Investigar o passado inscrito no mito e nos adorde corpo do grupo
Mocambique entrecruzando suas respectivas inforesag@m aquelas sobre a histéria
da Africa Central e diferentes momentos do trafioplica entender uma marca de
ruptura na ordem do tempo do africano e de seuseddsntes no Brasil e na Africa
Central. A chegada dos mocgambiques no Novo Mund@ enovimento de
centralizacdo do poder na Africa sdo os referenaassa ruptura, que no tempo da
memoria do congadeiro sdo eventos sincronicos &mpo da historia sdo eventos
consecutivos, 0 segundo cronologicamente situadsésalo XV, e o0 primeiro no
século XIX.

Os velhos congos e angolas, antigos membros dandlades do Rosario,
contadores de historias sobre o reino do Congg, periodos aureos e sua decadéncia,
puderam reconhecer nos ultimos traficados a reitoigio do momento maximo de
expanséao do reino do Congo. Se antes do séculosXd@edades centro africanas se
organizavam basicamente através das Casas e (iasgdss e sociedades secretas
como a circuncisdo, o processo de eclosdo de uma cammada social pode ser
representado no Brasil através de outro coletivo affecanos que chegavam,
completamente estrangeiros em relagcdo aos ant@ugos, pois vinham do oriente,
enguanto os congos provinham do ocidente, apes@rel® a mesma raiz linguistica
banto. Assim, ao entender a chegada dos mocamimgusomo a possibilidade de
organizacdo de um coletivo especifico, 0 mogcambicp@iperaram a possibilidade de
representar as diferentes camadas sociais da €éposargimento dos reinos centro
africanos.

O Capitdo Bianor do Congo Verde Araguari diz: “@nobique é puxada de
preto velho. O congo é puxada de caboclo. O marml&ebem puxado, congo da
agua.*®, ao esclarecer a partir das falanges da Umbanetagéo entre os ternos.
Pode-se compreender pela via da coexisténcia dwedibs matrizes religiosas,

491 BJANOR (Congo Verde e Rosa). Entrevista concedidaarissa Oliveira e Gabarra. Araguari/MG,
8/10/2000.
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africana e catdlica, que o mocambique € o afriqastrangeiro), 0 congo o crioulo

(brasileiro) e o marinheiro o guerreiro que abmaio&o, a esperanca ( a crianca).
Aquele que abre caminho, que leva a mensagem demargem do oceano a

outra, que anda rapido, também tem seu simbolditéién. Além da cor azul que

sempre vestem, os marinheiros tém o privilégicaderrem a danca do tranca fita.

’ "f_-‘" AT

Figura 44 — Terno de Marinheirdo fazendo o trariegfira homenagear familia Chatéo
(tradicionalmente rei e rainha Congo). Uberlana@)3. Foto: Larissa Oliveira e Gabarra.

Dolores explica a funcado do marinheiro nos festd Rosario:

“O fundador da Irmandade do Roséario e S&o Benat#to
Uberlandia se chamava Elias do Nascimento. Elecdural
Irmandade de S&o Benedito e fundou dois ternos:igaam
Verde e o Marinheiro de Sdo Benedito que € o0 quessumo
hoje. Nesse sO vai dancar moga e rapaz. O Marmheir
crianca”’®?

O Marinheirinho exercia a funcdo de uma escolida@ongo para as criangas
se iniciarem no bailado. Ou seja, as criancas edangadas a dancar primeiro no
terno de marinheiro, depois da formacao ali fggtessavam para o terno de congo. A
filha de Dolores, a atual capitd do Marinheirinbontinua a explicagao: “as criangas
eram obrigadas a dancar primeiro no terno de mgirmte, quando estavam prontas,
passavam para o terno de congo, que era dos adutigeeriodo da transferéncia, eles
recebiam medalhas de honra, na porta da igféj@bmo em um momento de ritual de

passagem da vida de jovens para a vida adulta.

492 DOLORES, Maria (capitd do Marinheirinho de Ubedix). Entrevista concedida a Larissa Oliveira
e Gabarra. Romaria, 27/05/2001.
493 ANTONIA. Entrevista concedida a Larissa Oliveir&abarra. Uberlandia/MG, 24/04/2008.
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O ritual de passagem da vida juvenil para a \adalta nas sociedades
africanas de modo geral é a circuncisdo. Essecetdro-africano € muito descrito
pelos viajantes e etndgrafos de passagem pelaorguids ndo € apenas um ritual
momentaneo, mas a partir da constituicdo do grupocictuncisos cria-se uma
instituicdo, que passa a fazer parte da organizdgdda que habitam. Entre o grupo &
escolhido um chefe, que na qualidade de repregentin associacdo, ocupa uma
determinada fungdo na rede de conselheiros daemladistrito.

Figura 45 - Cerimbnia de Circuncisao do grupo étiwaka, na cidade de Lengbwelle, chefaria de
Buzoko, ¢.1936. E.PH.6251. Colecdo MRAC Tervuretm:fHenry Rosy, MRAC Tervuren ©.

O fotografo, administrador colonial em Yakomadustrito de Ubangi, explica
que o periodo do ritual na regido € janeiro, tgmdoa 0s homens como para as
mulheres, sendo o ritual dos homens mais longo quas mulheres. Além dos
candidatoswi-ganza(singular) e gaza-no(plural) existem outros dois personagens
importantes no ritual: um bom cirurgido que podede longe para que os candidatos
ndo corram risco de se machucat®me o mestre de dancakangala. O Butu-gaza,
local do ritual dos homens fica na floresta, aféstda vila e nenhuma mulher, ou
outros moradores da regido podem ter contato ceesgevens até que eles voltem

para suas casas depois de uma semana de recuperfacd@acdo. A porta de entrada

494 O escritor Camara Laye, nascido em Kouroussa, nméG escreve em 1928, em um livro
autobiogréafico como foi sua circuncisao e explidganportancia de um cirurgiao conhecido e
tradicional. Cf.: LAYE, Camard.'enfant noir . Paris: Plon, 1953.
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€ toda decorada e se chanako e existe ainda um local para o repouso depois da
operacat’™.

Depois de terminada a danglmngwangana qual ogaza-nopassam por um
corredor de folhas de palmeira, faz-se a dancRale(figura 44), na qual os jovens
homens utilizam-se da pequena lanca que aparef@onacima, chamada dereou
zupha,dancando em volta do grande masgambe-tepnde se seguram no momento
da operacdo. Para os circuncisos, estar ao redgardbe-teg formar uma associacéo
a partir daquele momento, pelo fato de terem paspath mesma experiéncia de
formacdo para a vida adulta.

No caso do congado, Selma, capitd do Marinheigfiona que “as fitas
significa que estamos carregando os lacos de SAedRe nas maos™, ou seja, a
partir de uma explicacao figurada, os dancador&és egprendendo a servi-lo. Cada
vez que os soldados do marinheiro dancam em voltaastro estdo simbolicamente
formando-se no grupo daquela nacao de congado.

A semelhanca do desenho que as langas ao redoastoo realizam no ritual
de circuncisdo entre os bwaka com o desenho @assdd mastro dos marinheiros do
congado € notada por quase todos os dancadordsrgaoeentrevistados. Para alguns
folcloristas essa danca é associada com as daoggmstoris, de influéncias catdlicas.
Mas a questdo que se coloca é porque, ainda qaieuse tradicdo portuguesa, foi
associada com o grupo de criancas e jovens, qagaestse preparando para a vida
adulta, formando-se enquanto dancadores de comyosavelmente por uma questao
de conteuldo, associado a forma, ou seja, o deskntlanca ao redor do mastro toca a
memoria de um ritual que significa a passagem da dé jovem para a vida adulta. A
danca do terno da nacdo de marinheirinhos querssitth no processo de iniciacdo
das criancas ao congado segue o0 mesmo desenhoalelasmancas do ritual de
circuncisdo do grupo Bwaka, que tem o0 mesmo olgjetérrito de iniciacao de jovens.

Portanto, é possivel inferir que o ultimo pers@magio mito da Nossa Senhora
do Rosario, o marinheiro, aquele que com sua joadé trouxe a esperanca, pois
ajudou os mais velhos a retirar a Santa da aguapleta um quadro social
caracteristico de um reinado centro africano derastprimeiros séculos do trafico. Se

0s grupos de mogambiques utilizam-se dos simb@asotreza do reino de Cuba, os

49 Dossier Etnographique 975MRAC, Tervuren.
4% 50UZA, Selma Maria da Silva. Entrevista concedidarissa Oliveira e Gabarra. Uberlandia,
24/04/2008.
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congos nao usam nenhuma insignia de poder, pomssagam a populacdo ordinaria,
0s marinheiros, entdo, representam préaticas dantisdo. Assim, as trés nacbes de
congado do mito de Nossa Senhora do Rosario fazanesboco dos trés pilares
sociais centro africanos: 0s notaveis, a populagédinaria e as instituicoes
consuetudinarias. O reinado do Congo no Brasil, cams diferentes nacdes
mocgambiques, congos, marinheiros parece ter sidan@ado para que seus
componentes ndo se esquecessem de que o0 reinooquEndgeiam também se
estratificava socialmente e abrigava manifestac@tarais especificas de cada grupo
étnico que o formava.

O presente do congadeiro esta saturado de resg|dizipassado que servem de
base para o encontro, no territério da memoria, eolfrica Central. O olhar do
congadeiro e a experiéncia da entrevista saodiljtee permitem a constituicdo dessa
historia comparativa.

Em cada regido do Brasil e em cada época, a hgaenao rei e a rainha
Congo se deu de uma maneira diferente, utilizaeddesreliquias que apresentavam o
passado de maneiras diversas. Na obra de Mary ¢&fas segunda danca descrita,
a dos cucumbis no Rio de Janeiro de 1850, dramatiza cena de feiticaria e
ressurreicdo do principe Maneto, e seus particgsasantam para S&o Benedito,
“Quengueré, oia congo do ma, Gira Calunga, Manimqueem [4.*%% ao
homenagearem o rei do Congo, que chega e se a@aresemeio do ritual. O canto
que abre com oongo do mgCongo do mar), os marinheiros, atrave<dtunga via
de comunicagdo do mundo da terra com o mundo do®sntéevam a mensagem dos
que cantam para o Manu, espirito que esta sendwddd®®. A autora sugere que
Man, seria o rei Manuel do Con§d sem fugir da idéia de que o rei homenageado é
um rei do Congo. Representando o Mameto, na faanf@ocissdo, a autora faz notar,
gue se colocavam um grupo de jovens recém cirans\cigois naquela época a

circuncisdo era muito praticada, resquicios dasogetostumes africanos. A descri¢cao

497 Cf. KARASCH, Mary., op.cit. p.247.

49 |dem. Ibidem.

99 A Gira ano terreiro de Umbanda onde os congadsiqgsreparam espiritualmente para a marcha da
festa, € 0 momento em que se invocam os espiriffos;as da natureza para chegarem junto
das pessoas que ali estdo dancando em sua homenegemecido popularmente como
cavalos.

% O maniCongo Alvaro Il (1587-1614) enviou seu conselheiaor, Dom Antdnio Manuel Nsaku Ne
Vunda, como embaixador ao Vaticano. D. Antonio M&Ermmorreu em Roma, e existe hoje na
Igreja de Santa Maria Maggiore um monumento flanelbmesua homenagem. Disponivel em:
http://nonnobisdominenonnobissednominituodaglonigntlog.fr/2009/01/21/trois-siecles-de-
chevalerie-au-royaume-du-congo-1500-18@@ksso em 06/02/2009.
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mostra algumas semelhancas com o congado do sediedflinas, e além do rei
Congo, nessa dramatizacdo aparecem também a RBizihga, o caboclo e o
feiticeiro.

Durante os séculos de dramatizacdo da homenagesi aaainha Congo no
Brasil, as experiéncias do individuo possibilitaensformar a memoaria coletiva e até
mesmo 0 mito através da maneira como o passadeeéraido pelo eu e transmitido
para o outro. As marcas do passado s6 deixam giérex presente quando nao fazem
mais sentido para a experiéncia do agora, portantoalguns lugares o rei Congo €&
acompanhado pelos mogcambiques e em outros pelarBinnga, uns homenageiam
o rei junto com a festa dos reis Madsoutros no dia da Santa do Rosario, uns sdo
acompanhados pelo Maneto (jovens circuncisos),etaspmarinheiros (representacéo
dos circuncisos). Sao essas pistas que permitotantificar, no ritual do congado, os
fragmentos que apontam para as circunstanciastoecerzamento entre a histéria da

Africa Central e do Brasil a partir da constituigiincongado de Minas Gerais.

6.2. Reliquias e Identidades

Para garantir sua identidade, o congadeiro presasarar o presente com o
passado, suas reliquias, patuas, objetos sagdetathes das indumentarias, no dia da
festa, desempenham esse papel, como registros dadriag e constituem um
arcabouco de informacbes que compdem as referédoiague se entende como
congado. Selma, a Primeira Capita de terno do Mani&o, explica a relacdo do seu
grupo com o mastro do tranca fita, que é reliquisaeca da identidade do grupo:

“De quando?...eu ndo posso lhe fala, do Sr. Luss@a para
o Waldemar do Waldemar, tava la no Luiz [irméo tog
tem outro terno, o Congo Beira Mar] e do Luiz estén a
gente até hoje, nunca trocou. E uma madeira oazlaq
madeira 14 vocé mesma carrega ela, pode atravesda, @
madeira 1& é maneirinha. (...) Aquela reliquia la @ossa
paixdo. Ela quebrou... os meninos foi corré da ahtava
chovendo demais, a gente desmonta ele, fica sGupea
menino foi corre da chuva, tinha um buraco,... fossa
paixdo. Eu ndo sei dizé onde arruma uma madeiraetiaq
Foi final de festa, ja tinha feito as apresentac@ed em

%1 Como também foi visto no Compromisso da Nossa &antio Rosario de Formiga 1862. In: Sess&o
Provincial (SP) 954. Belo Horizonte, APM.
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agradecimento aos santos, pela harmonia até aquele
momento>?”

O mastro do Marinheirdo é repleto de experiéneiatigas, lembranca do
irméo, da mae, de um evento, de uma paixdo. Jumoamastro veio uma cantiga
especifica para a danca, e como ela explica, essm@tivo de ser tradicdo, pois &
coisa que passa de geracdo em geracdo e é cudadamtada como uma peca rara,
gue destruida, causa o esquecimento sobre um fndgrde passado daquele grupo.
“Tem uma musica que é tradi¢do, ‘Oh, Senhora dorRos& méae que nos conduz, oi viva a
nossa tranca seja feita a vossa luz’, é tambémrealitpia ela la veio onde a gente pegb o
mastro.®® O desaparecimento do objeto éobvido de parte do passado e causa
transformacao na identidade do grupo, que perddeaéncia do irméo, da mae, do
evento. Nesse sentido, as reliquias sdo tambérasmginacdes da identidade, pois o
artefato é importante para a construgdo da menddriedividuo em relacdo com a
memoria coletiva, mas também na construcdo da iéxgea presente de
pertencimento ao grupo. Na ordem do tempo da &adilp congado a relacédo entre
memoria e identidade quase que se sobrepdem, jéxigtem relacbes que conferem
vida presente ao passado através do encantamentm ddjeto ou pessoa por um
ancestral.

Na obra de Claudio Alberto dos Santos pode-sguer

“‘outro elemento presente nos rituais do Mocambidee
Belém que merece destaque é o Mastro levantadmaga do
Rosario. Ele apresenta muitas similaridades corhamnado
Mulemba, poste animico feito geralmente da madeira do
Mucumbi, entre os membros das etnias mbundas, gkasge
ovimbundas em Angola. Entre tais povo$/adembaesta na
base do seu sistema de relagdo com o sobrenatuwlal e
invocacdo e culto aos antepassados. (...) A veherde
postes animicos também existiu e ainda existe estteinda-
Quiocos (regido da Lunda). L& cultu&amuangii, grotetor
dos cacadoresE um espirito de ancestre que se tornou
divindade. Mas apresenta tanto o bem quanto o rgates
postes presidem a uma espécie de templo abertgneédsi
Messecusituado a mais ou menos 50 metros da povoacao.
Eles dancam vigorosamente em torno do PaSte.”

%92 SOUZA, Selma Maria da Silva. Entrevista concediddarissa Oliveira e Gabarra. Uberlandia,
24/04/2008.

3 50UZA, Selma Maria da Silva. Entrevista concedidarissa Oliveira e Gabarra. Uberlandia,
24/04/2008.

%4 SANTOS, Claudio AlbertoTambores Incandescentes, corpos em éxtase. Técnieaprincipios
bantus na performance ritual do Mocambique de BelémTese defendida na UNIRIO. Rio
de janeiro: UNIRIO, 2007. p. 228-229.
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O autor mostra que a relacdo animica dos maséo< rexclusividade de um
ou outro grupo étnico da Africa Central; e, a patt depoimento de Selma, pode-se
concluir que nem do Mocambique de Belém, pois etstra essa relacdo com o
mastro do Marinheirdo. Os significados séo difaenfpara cada uma das
circunstancias, mas a relacdo do objeto com aadagpirituais € o ponto de partida
para a compreensdo de cada um deles, seja na,/sejeano Brasil, e, € essa relacio
gue torna as reliquias ainda mais significativaa paitual do congado.

Acreditar nos elementos da natureza como forcamse ancestrais como
energias que interferem na vida terrena talvez aefeeranca mais dificil de ser
esquecida entre os africanos e seus descendepi@s de chegarem ao Brasil. Essa
heranca é lembrada e praticada através das cantjgassempre acompanham o0s
rituais e sdo meios de invocar os espiritos. Enmaorniente adequado, uma vela e um
copo d’agua séo alguns dos elementos basicos Aeiosgsara o contato entre os dois
mundos, o terreno e o espiritd4l.

“Quando vim da minha terra... Aroé
Até hoje ainda me lembro...Aroé

Sao Benedito foi na minha casa...Aroé
E me ensinou a reza...Aroé

O mocambiqueiro acabou de chega na porta da igaeg
festeja

Oh, lele, oh lele, oh lala

Tenho muita pena

tenho muita do,

cacunda de nego € mulambo so.

Oh, lele, eeeeeee, é mulambo ¥6.”

Como em quase todas as dancas cantadas centema$; o coro responde ao
chamado de um mestre, no congado, as nacdes est@sncantigas dessa mesma
forma. A Aruanda, ou como € respondido pelo coroéArgenericamente, para 0s
africanos bantos é o lugar de onde véem essest@spincestrais que sdo invocados
para proteger o dancador durante a festa. Peldig&pedo refrdo, as histérias se
difundem, os porqués dos habitos sdo transmitidapreendidos pela memdéria dos

mais novos, nessa ludicidade ritmica que tambémpdee da identidade.

% LIGIERIO, Zeca.Malandro Divino. A vida e a lenda de Zé Pelintra, personagem eni Lapa
carioca. Rio de Janeiro: Nova Era, 2005. p.64.

% Musica tradicional do grupo de Mocambique Belém Uteerlandia/MG. Apud. IRMANDADE
Nossa Senhora do Rosarkrojeto Meméria do Congado Uberlandia: Registro e Pesquisa
Folia Cultura, Bloco Aché, 2000.
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A poesia, a espontaneidade, o misticismo e osgtabjsagrados sdo 0s
componentes da receita basica da ordem do tempasipsssoas que muitas vezes
representam em uma palavra, em um s6 gesto todalecimento sobre o passado.
“O hébito envolve todo residuo mental de atos esa®mentos passados”, como sugere
David Lowenthaf®’ As reliquias cantadas ou utilizadas nas dancisagsrd&o forma

aos habitos que contam um fragmento da histérdiaspora africana no Brasil.

6.2.1. Inquices e a arte catdlica

A historia da diaspora africana é entretecida petevivéncia, pelas adaptacoes
e pelos acordos entre habitos culturais e visdenwtao que coexistem para, como
afirma John Thornton, constituirem o mundo Atlaié Nessa perspectiva, as
reliquias do congado devem ser lidas a partir dapceensdo de que fazem parte de
varios mundos, entre os quais dois sdo especiansgnificativos, aquele que foi
construido tendo como referéncia os valores ca®le aquele referido as religides
centro africanas.

Tanto os inquices quanto a arte catolica sdo ettatle objetos ritualisticos
que recebem denominacdes diferentes que respeitas arigens e significados
diversos; os inquices referem-se as culturas cetfititanas, e os santos e objetos de
culto da arte catdlica ao cristianismo. Ambos s#&jetos fabricados com fins
religiosos e podem, cada um com sua especificidsatetratado como expressdo da
arte sacra.

Os escultores africanos, tdo cedo os missionéniegaram ao Congo, entraram
em contato com a visdo sobre a arte catdlica eeqdestemente com o profissional
cujo oficio se traduzia nessa arte. Os jesuitémnino costume de estabelecer ateliés
de arte, e recrutavam os artesdos locais parajéatrda escultura, evangelizar a
populacdo. No entanto, como se observa na maiodgaadigos da revisth’Artisan
Liturgique, os padres e reverendos entendiam esse artesanabouena tarefa dificil,
pois, para eles, os africanos tinham um estilo wll gdo tinham consciéncia, uma
maneira de representar a alma que nao poderisosgracada com uma verdadeira

estética da beleza. Para eles, a estatuaria eatéiia pelo negro produziria uma série

" LOWENTHAL, David., op.cit., pp.193-194.
%8 Cf. THORNTON, J.KA Africa e os Africanos na formac&o do Mundo Atlanico. 1400-1800 Rio
de Janeiro: Elsevie, 2004.
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de imagens e objetos de piedade, que serviria apmrao mostruario etnografico,
mas néo eram arte.

Mesmo inconformado com a dificuldade dos africaem fazerem uma arte
com um estilo comparavel com a arte européia, cepaoliis Van Den Bossche acaba
por atestar que “o respeito ao qual esta ligadanedb [do artesdo] vem do carater
misterioso e por assim dizer sacro da atfe’Em alguns casos, esses religiosos
catolicos procuravam entender a visdo de mundofrita@o que, na opinido deles,
atrapalhava a possibilidade da “eclos&o de umalgrarte cristd entre os negids

Segundo Rob Wannyn, os objetos que foram trazaksEuropa pelos
missionarios eram copiados sem nenhuma fidelidades partesdos locais e eram
introduzidos como amuletos no sistema de cultddi@uaP'’. A falta de fidelidade a

arte catodlica talvez se deva exatamente a necdssides africanos de manter a

expressao de sua propria visdo de mundo.

Figura 46 - Virgem Méae feita por Antoine Muhalu b do grupo étnico pende em Kwango.
E0.1960.40.23. Colecdo MRAC Tervuren; foto: Lari€daeira e Gabarra, MRAC Tervuren ©.

Essa escultura foi recolhida posteriormente a 1888 Padre Maurice Colas,
gue comenta ser o escultor um velho sébio respeiéad escultura ter um estilo
moderno e também caracterizar certa evoRié40 interessante é notar que, a partir

%09 1dem. Idibem.

0 BOSSCHE, Louis Van Den. Art Chretien du Congo. Revue L'Artisan Liturgique , n°.4,
XVIlieme Année. Belgique : Editée par I'Apostolaiturgique de I'Abaye de Saint André,
1949. p.367.

*1 WANNYN, Rob. L. L’art Ancien du Métal au Bas-Conga Belgique: Editions du Vieux
Planquesaule Champles, 1961. p.16.

%12 Dossier Ethnographique R.P. Maurice Colas. MRAC, Tervuren.
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das iconologias conhecidas, essa imagem néo podgassificada como as Virgens
do Roséario, nem como Nossa Senhora da Concei¢@Boamias carregam 0 menino
Jesus nos bracos, nem como Santa Ifigénia, quagraeepresentada com esse estilo

de lenco na cabeca.

2 o .—.“-I L ‘ " .
Figura 47 — Crucifixo em metal. HO.0.0.53.461. Gae MRAC
Tervuren; foto: Larissa Oliveira e Gabarra, MRAGViEen ©.

O crucifixo em ferro anterior ao século XIX comeséigurinhas ao redor de
Jesus atesta a interpretagdo litirgica que osaabg faziam e exprimiam nas
esculturas catélicd¥ Quando a imagem foi apresentada a Selma, capitdrdo de
Marinheirdo, ela afirmou que essas sete figurageseptavam “0s anjos anunciando a
ressurreicéo de Cristo. Quando 0s anjos apareceregasurreicao, provavelmente.”

De qualquer forma, ndo importa se 0s objetos icalafricanos sdo ou nédo
representantes dgrande arte conceito fortemente impregnado de etnocentrismo
europeu. A maneira pela qual o africano expresaaés da escultura a alma humana,
a relacdo com a morte, com os ancestrais, é cequiefa uma arte sagrada. A maneira
de esculpir € marcada por uma disciplina rigidpoErepresentar na peca um enredo,
uma historia, um fato herdéico que as esculturad/dgens ou dos crucifixos africanos
se tornam iconologias sem correspondente na t@dr¢sta.

Segundo Wyatt MacGaffey, em estudo sobre os abpitoarte utilizados para
a saude entre os bacongos e que pertencem a cdlag@#&m, uma das maiores
colecbes de tradicdes orais a respeito da viddatistes de quicongo, “Todwkisi &

uma espécie de trouxinha magica com ingredientsiedsmpara alguém que precise

*13«“Eram sete espiritos que v&o & tumba, primeiraidia Madalena que falam com dois deles, depois
vém Pedro, Simao e Jodo que véem outros dois amjpg€m cima, onde estaria a cabeca de
Jesus e outro onde estariam os pés.” SOUZA, SelardaMa Silva. Entrevista concedida a
Larissa Oliveira e Gabarra. Uberlandia, 24/04/2008.
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dele$*” Depois, o inquice recebe um nome especial degretm para quem e para o
que a trouxinha vai ser usada. Muitos dos artefalessa regido africana,
genericamente conhecidos como fetiches, podem tamder chamados de arte
religiosa tradicional, mas sdo denominados porrekesmos comainkisino plural e

nkisi no singular. Inquices, na traducdo para o portsigs@o entdo objetos misticos
que tém uma funcdo ou de fazer o bem ou o malpmehagear alguém, ou oferecer

algo a algum espirito ou for¢a da natureza.

Figura 48 — Fetiche do grupo étnico Tschokwe paragnagear o ancestral Tambewe (deus da floresta
e da caga) EO.1955.127.8. Colecdo MRAC, TervurebeR Olbrechts. MRAC, Tervuren®©.

Figura 49 — Fetiche Kapumbu, deus feminino, do gréfmico Songye, Cabinda, 1935. E0.0.0.3962.
Colecao MRAC, Tervuren. Morlighem. MRAC, Tervuren ©

Para que a acdo que esta implicada na feituran@igce seja processada é
necessaria uma operacao com o0s poderes ocultaspastos dos ancestrais ou as

forcas da natureza que se tornara possivel atdwegparato gestual, musical e de

> MACGAFFEY, Wyatt.Art and Healing of the bakongo commented by themseés. Minkisi from
the Lamam Colletion. Stockholm: Folkens museuno@tafiska, 1991. p.35.
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outros objetos significativos para este fimO objeto por si s6 ndo tem significado,
mas dependendo de como € feito e da maneira quBlizZado pode trazer o
desencadeamento de uma nova situacao no planocaerre

No congado ndo se encontram inquices no seu formatontetudo original,
mas também os objetos catdlicos ndo se apresepransuas caracteristicas originais.
O Rosario de contas de lagrimas € um objeto t@uatido congadeiro e foi difundido
na Africa Central desde fins do século XV, com o81giros missionarios catolicos.

«

Figura 50 - Rosario recolhido numa mi‘s.séc.)-cét(ﬁmaBamania, Baixo Congo. Antes de 1909.
HO.1910.20B. Colecdo MRAC Tervuren; foto: Larisdev€ira e Gabarra , MRAC Tervuren ©.

Para o congadeiro, ele é o artefato encantaddrgmeprotecdo, cruzado no
peito, fecha o corpo do soldado contra qualquer olaado ou feitico feito para o
grupo ou para o individuo e também representardidiele do praticante do congado.
Pode-se dizer que o Rosério foi um dos simbolosagiraou o escravo ao culto de
Nossa Senhora, ndo apenas porque através do seu exa dada a liberdade de
esmolar na porta da Igréf4 mas também porque os colares de sementes daglant
eram muito usados como adorno de corpo ou simteopmder entre os africanos.

No congado de Contagem, municipio proximo a Beboizénte, o Rosério é
utilizado como o colabwooy bupaangaquele utilizado entre os bacubas somente

pelos notaveis da familia real, cruzado no peitordocambiqueiros.

*15 MACGAFFEY, Wyatt.Religion and Society in Central Africa The Bakongo of Lower Zaire.
Chicago & London: The University of Chicago Prek336. p.7.

°1% Cf. OLIVEIRA, Anderson. J. MOs Santos Pretos Carmelitas Culto dos Santos, Catequese,
Devocéo Negra no Brasil Colonial. Tese — Niter&@pBrtamento de Histdria da Universidade
Federal Fluminense 2002.
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Figura 51 - Capitaes, Antdnio Ciriaco e André, dogsimbique de Contagem, 2007. Foto Rui Assubuiji.

O Rosario utilizado dessa forma representa o memme as faixas cruzadas
dos mocambiques do Triangulo Mineiro. O encantameiwt objeto catolico como
expressao da espiritualidade do congadeiro € agkulia apreenséo pelo africano e
seus descendentes segundo a qual os artefat@mddsi nos rituais do catolicismo
serviam como uma espécie de inquice, ou seja, gipieate de energia, e, quando
postos no universo centro africano, os objetoslicagbpodem ser preparados como
inquices. Mesmo que a ideologia por tras da utifivee da feitura do fetiche seja, para
o ocidental, diferente, a verdade é que um mesn®icopode ser utilizado nas duas
religides, acrescido de significado especifico gad@a caso.

No congado, a energia cosmica impregnada nosatseflos dancadores tem

como principal entidade espiritual invocada osd?kétios.

6.2.2. O Preto-Veéio e os espiritos ancestrais

“Sonhei com meu preto velho
Que sonho bonito

Sou devoto da Nossa Senhora
Santa Ifigénia

E Sao Beneditd*’

Os Preto-Véios fazem parte, na Umbanda, da linte Alamas, na qual
aparecem juntamente com os caboclos, Bowo da Rud® Os Preto-Véios sdo

*1" Musica tradicional do Mocambique de Belém de Ubretia. In: IRMANDADE Nossa Senhora do
Rosario., op.cit.
*18 Exus e Pomba-gira.
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ancestrais africanos que voltam a terra utilizamdorpo do médium, ou cavalo, como
também é conhecido o fiel no momento da incorparagéra dar conselhos, trazer a
cura de doencas e aflicbes, fazer o bem e a carida® culto aos ancestrais, para
Zeca Ligiéro € uma caracteristica das religidesradgm Congo-Angola:

“O culto aos mortos é uma forte caracteristica das
religibes bantas, bem como a incorporacdo dessHBt@S
em rituais que envolvem sempre o fendbmeno do trande
possessdo. Embora o ioruba nutra um profundo tespelios
seus ancestrais, sua religido € centrada no codtddxas, as
forcas da natureza divinizadas. Na umbanda, corm@uitos
bantos dos quais se origina, os desencarnadosnvalta
mundo dos vivos para ensinar ou aprender, ajudasdjue
deles precisam. Enquanto o culto dos orixas € etigido
eminentemente devocional, o0 dos ancestrais é aldacaura
e a magia como busca religiosa de transformacdo da
realidade.®®

A distincdo entre os cultos bantos e ioruba é teniatica das analises das

religibes de matriz africana no Brasil, mas natetefcom fidelidade as variacdes das
crencas nas areas da diviséo lingulistica africaadac Os Orixas, for¢cas da natureza,
gue também fazem parte do universo do congadgiresentados por dois colares de
migangas na figura 55, ndo podem ser identificaxdrso elementos primordiais na
identidade do reinado do Congo, mas o fendmeno aksegsdo dos espiritos
ancestrais, que em momento de energia forte noadongomo é a despedida (figura

51), pode ser encontrado, é essencial como fundardariradicao.

Figura 52 — M&o de onca dspedindo-se na portgrdmldo Rosario.

*19| IGIERO, Zeca., op.cit. p.37.
20 |dem. Idibem. p.76.
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Uberlandia, 2000. Foto: Larissa Oliveira e Gabarra.

No congado, como em outros cultos de ancestragsitidade encarnada € a
presentificacdo do passado (figura 49), no momeattesta. S&o os Preto-Véios que
legitimam o regime de historicidade, no qual o®ty guardam sua energia e 0 corpo
do praticante torna-se veiculo para o ancestrarvavmomento ritualistico. Essa € a
ordem do tempo que entende o0 conhecimento sobassa@o como uma experiéncia
no presente. O presente, 0 passado e o futurost@m entrelacados como na ordem do
tempo moderno em que ha uma necessidade de pricgnasb presente o futuro,
tornando-o diferente do passado. A ordem do tengpPrdto-Veéio € aquela que, na
experiéncia presente do ritual, o praticante viygssado encarnado em si mesmo, e
na que o futuro é construido na perspectiva deocgpassado sobrepbe em certos
momentos 0 proprio presente e se mantera tambéfatmm, a partir dos mesmos
objetos sagrados.

Essa ordem do tempo tem um carater mistico, ar glrtmomento em que o
passado pode estar no presente, dar conselhosggra opera com um padrao no
qual os mortos tém condicdo de participar do prege® do futuro. Na visdo de
mundo dos povos centro africanos 0os mortos tém p@ieres que 0S Vivos, pois
controlam a fortuna da vida. Assim, seguir os clhiesedos ancestrais que participam
do congado é primeiramente assegurar a prospenaadmanha, e é também tornar a
tradicdo uma perspectiva de futuro, € manter os elum a Africa a partir da

espiritualidade, invocada no ritual.

Figura 53 - Reinado do Congo na Igreja de Nosshd@arda Abadia. Romaria, 2007.
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Foto: Rui Assubuji

O praticante faz reveréncia ao rei e rainha abdxam cabeca, beijando a
palma da sua mao e depois deixa o0 corpo todo actrap@ movimento que 0 mais

velho faz, embalando o praticante no ritmo da ¢&ali cheio de significados.
Estava do lado de 14
Nosso Rei mandou me chama
Passei para o lado de c&
Coroei , coroei, coroa
Viva o povo desse lugaf:

A cantiga, da mesma forma que o gesto de cumpranegpresenta a dialética
entre o presente e o passado, o lado de 14 e& defdrica e o Brasil. A singularidade
do verso mostra em que medida o espiriton@mi Congo chama pelo sudito que
entdo, do lado de cd, é coroado rei do Congo. Asras praticantes que créem em
seus antepassadosmani Congo delega poder a alguns dos filhos da temagidna
acOes e declara deveres a serem cumpridos. Sorataies da experiéncia da
espiritualidade € que se pode entender commani Congo mandou coroar um rei do
Congo nas terras mineiras, ou a complementaridaddadca num simples ato de
cumprimento.

Quase todos os grupos de congatam fundados pela necessidade que o Preto-
Véio apresentou para o praticante. Nessa ordererdpd, em que a vida terrena e a
vida espiritual sdo entendidas como um Unico morntmeo mito de fundacdo dessa
heranca ancestral no congado € o do S&o Bened8o. Blanor conta:

“Sao Benedito era escravo, era cozinheiro, naquele
tempo roubava dos patrdo pra d& pros pobres, eéntend
roubava do patréo pra d4 pros pobres, ele eralemndos
padres. Aquele pessoal faminto, assim, ficavamass
porta, assim, pedindo comida, e eles ndo dava.nbita ele
invinha, roubava pra dar pros pobres, ai um dissakes
descobriram que ele tava fazendo isso e pegour#icgac
ele. Ai os pobre comecou a vigiar ele também, S&wa8ito,
sabe, que ele & um santo milagroso, milagrosotiegire. E
quando todos congado pede pra ele, ele faz mjlgges a
gente pede, recebe, fazendo com fé a gente € deceddi
todo ano.”*

O mito repete a saga da dependéncia do escravelagdo a seu senhor, e

%21 Musica de dominio publico do congado registradalpoissa Oliveira e Gabarra na voz do Capitédo
Bianor do terno de Congo Verde e Rosa de Aragu&j/8110/2000.

22 BJANOR (Congo Verde e Rosa). Entrevista concedidarissa Oliveira e Gabarra. Araguari/MG,
8/10/2000.
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também a astucia cotidiana do Preto-Véio para gumse sua sobrevivéncia que
utiliza, se necessario, de subterfugios ilicitofo Benedito era mouro, 0 que
significava ser preto, nascido em 1562 e faleciiolé52. Foi canonizado em 24 de
maio de 1807, por solicitagdo da cidade de Paleque, o acolheu depois de um
desentendimento com o Papa que culminou na suadaiordem dos Franciscanos.

“Benedito passou quase todo o resto de sua vida no
convento de Santa Maria de Jesus, em Palermo,ioict®i
sua nova experiéncia comunitaria, prestando oscesrmais
humildes, como faxineiro e cozinheiro da comunidgde
Os antigos escravos simpatizaram com este santopsk
vida simples e pobre que ele viveu, seja peladHaeé da cor.
Em seu nome surgiram numerosas irmandades, regmartin
esta honra com Nossa Senhora do Ros&tio”.

A vida de S&o Benedito apresenta caracteristicagnts que também
possibilitam a identificacdo do congadeiro com ot8aEle era preto, humilde e
pobre, servia a Deus como faxineiro e cozinhewo¢des sociais normalmente
exercidas pelos escravos e forros ou seus filhastafo, a simpatia dos
congadeiros pelo Santo passa por varios elemeatosld cotidiana dos praticantes
e também pela espiritualidade e magia, que essesarafs e descendentes
carregavam como herancas das suas origens. Na \krsgt. Charqueada a astucia
do santo é um poder concedido pelo Espirito Sant@presentacdo catolica do

intermediario entre o céu e a terra:

“O senhor manda fazer uma comida la pro povo, e nao
da comida, ndo dé& banha, ndo da nada la pra etéo En
Espirito Santo manda que ele tire um naco do paerwo
toicinho e carne, da cabeca até o rabo. Entdovatl& no
chigueiro e tira do porco vivo, aguele naco, fanmida, faz
aquele banquete que todo mundo come. O senhor \@m e
como ele fez a comida. O senhor vai baté nele,usovgcé
matou meu porco. Entdo o Sao Benedito € elevadeus) e
entéo ele é salvo da surra do patr’rz'a"'b.

Se o mito de Nossa Senhora marca o cotidianoiqmlido reinado, a
negociagdo dos escravos e forros com seus serdtaesém organiza internamente
0s ternos, o0 mito de Sao Benedito esta presente comelemento de definicdo da

mistica do ritual, pois segundo o Sr. Bianor: “Oh@® mocambiqueiro nasceu de

2 CONTI, Dom Servilio.O Santo do Dia.Petrépolis: Vozes, 2001.p.441-442
%% MIGUEL, Geraldo. Entrevista concedida a Larissavéda e Gabarra na Morada Nova.
Uberlandia/MG, 8/12/2000.
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intermédio de S&o Benedito. Ai ele voltou, falecauele reencarnou e ganhou luz.”
Algo que parece contraditorio quando colocada emfreoto com a versao do mito de
Nossa Senhora do Rosério contada por Dona Selsstianentdo ela acompanhou o
mocambique. S&o Benedito é congo e mocambique saNBenhora do Rosario.”

Mas a contradicdo € apenas aparente. Cada depoitnaia de uma parte da
explicacéo do ritual total e se completam por clwsndiversos que os dois mitos, de
Nossa Senhora do Rosario e de Sdo Benedito, afaesdbomo foi visto na primeira
parte desse capitulo, os mocambiques, como repaesen dos notaveis centro
africanos, sdo, nas palavras de Sebastiana, “dsaN8snhora do Rosario”, que
representa a propria negociagdo com a sociedadeamgla, ou com 0s portugueses,
no caso dos reinos africanos. No depoimento deoBiassa mesma nacgdo € de S&o
Benedito. O mito de S&o Benedito representa a baraspiritual africana, os congos
simbolizam essa ancestralidade, ja que se faziaseptes nas novas terras desde 0s
primeiros escravos vindos do Congo e de AngolaeiNanto, Bianor esta se referindo
ao grupo de mocambiques como filhos dessa forgsteeporque sendo esses uns dos
altimos grupos de escravos a desembarcarem nol Beasimaram essas herancas
ancestrais. Tal qual a distingcdo hierarquica quensignias de poder significam, os
mitos fundadores explicam outras diferencas decéssm de cada santo a elementos
da prépria visdo de mundo centro africana.

Assim, por intermédio da heranca mistica africquna os congos e angolas
nunca esqueceram é que os africanos mocambiquyrickesam, ao chegar a Minas
Gerais, negociar a paradoxal possibilidade de umpaelivre para suas praticas
culturais, fato representado no mito da Nossa SardmRosério, e, a0 mesmo tempo,
reanimar 0s rituais espiritas com seus Preto-véegmbrando o mito de Séo
Benedito.

Os mesmo Preto-véios mogcambiqueiros que dancatarrero da Umbanda,
no cavalo do centro espirita, dancam nos soldadegdatnos de mogambiqueiros do

Rosario.

% SEBASTIANA. Entrevista concedida a Larissa Oligeie Gabarra. ltuiutaba/MG, 05/2003.
Sebastiana é a mae da madrinha do terno de Mocaelistrela Guia de Uberlandia. Ela
também é, juntamente com Elimar, conselheira ésgirilo terno.
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O Capitdo Claudio do terno Mogambique Raizes, usntelmos mais novos da
cidade, explica que carrega um Preto-Véio mocaneiiguheranca da sua mae de
sangue. Tanto ele, quanto sua mée recebe a entglamleomanda o terno, aconselha
0s membros e trata dos infortunios.

O congadeiro e suas entidades tém transito livespeitadas as regras
ritualisticas de cada espaco religioso, nos ceespgitas de Umbanda e Candomblé e
também na Igreja Catdlica e por isso 0s gestogetasbcaracteristicos de um lugar
podem ser vistos no outro e vice versa. Nas indtdrias dos soldados, capitdes e

madrinhas, é possivel observar objetos que refeseaninvocam 0s ancestrais.

de Preto-véio do Capitdo
Claudio do Terno Mocambique Raizes. Uberlandia,
2006. Foto: Larissa Oliveira e Gabarra.

Figura 56 - Cordao de Preto-véio do Capitdo
Claudio do Terno Mogambique Raizes.
Uberlandia, 2006. Foto: Larissa Oliveira e

Gabarra.
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O cordao de contas de lagrimas adornado com ommadariais naturais tais como
cabacas, sementes, madeiras é tipico das entidadbscidas como Preto-véios dos
terreiros de Umbanda, mas nessa foto estdo compariddumentaria do Capitdo
Claudio.

Claudio Alberto dos Santos, estudioso da danca deambique do congado,
explica como cada detalhe do cordao, da indumentdwi trajeto do grupo, dos gestos
durante o ritual faz parte de um complexo que arimabjetos e o praticante: “...eles
[esses elementos] tém vida. Aos olhos dos mocarebagueles sdo simbolos de algo
maior, pois tém poder de encantar, de abrir camsinde vencer batalid8 Os
artefatos e os gestos fazem parte de um conjuntane&foras, que para 0s
congadeiros garantem o sucesso do ritual, porsisgas indumentarias e sues adornos
corporais sdo cheios de significados. Nenhum eleomeecessario para que a magia
ocorra pode faltar, eles sdo da ordem ritmica,otfloamentos e vestimentas e também
do gestual.

Segundo Bennto de Lima, “a arte da magia consiste precisdo da
correspondéncia e eficiéncia simbélica do rituah @pfactual®?’ Para que o objetivo
da magia tenha sucesso € preciso que os elementitsial estejam bem dispostos,
organizados para que seus significados possam anvomretamente a entidade.
Homenagear o Santo, dar de beber e de comer fazlparte dessa ordem do tempo
em que as entidades espirituais e as forcas daemattém espaco no cotidiano do

individuo.

26 SANTOS, Claudio Alberto, op.cit., p.235.
27 IMA, Bennto de.Malungo. A Decodificacdo da Umbanda. Rio de Janeiro: BedrBrasil, 1997.
p.32.
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Figura 57 - Andor de S&o Benedito sendo preparadpuartel da Irmandade de Nossa Senhora do
Rosério dos Ciriacos. Contagem/MG, 2007. Foto:Asubuiji.

A maneira como a comida € concebida na festa é partradicdo. No terno
protegido por Sdo Benedito ndo falta comida. Odaslls vao chegando ao quartel
para o almoco, os convidados vém acompanhando eatmmdancia a comida é
repartida. E a magia do africano representada temgrai dos paes. Figurativamente,
pode-se dizer que se todos os detalhes ndo estivBreacordo com as ordens de Sao
Benedito, faltara comida na hora da festa. Doigtobjimportantes desse cenario néo
faltam nos altares dos quartéis dos ternos pararbeeber as entidades: os bastbes e
as coroas, tudo bem defumado com fumaca de pito.

Figura 58 - Altar do congado dos Ciriacos. Contdly#®) 2007. Foto: Larissa Oliveira e Gabarra.
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Figura 59 - Danca de bastdo do Mogambique Figura 60 - Pito de Preto-Véio no Mogcambique
Belém. Monte Alegre, 2000. Foto: Larissa Oliveir&strela Guia. Uberlandia/MG, 2006. Foto: Larissa
e Gabarra. Oliveira e Gabarra.

6.2.3. Bastoes

O principal instrumento dessa danca especial det®-féios mocambiqueiros
(figuras 47, 48 e 50) sé&o os bastdes, utlizadoe®spsoldados do terno de
mocambique, e também pelos capitdes dos terndsagd8es sdo artefatos utilitarios e
também sagrados, podem ser interpretados como tichefeno sentido dado pelo
inquice e, se esculpido com algum Santo no topmocarte catdlica. Reside nos
bastdes a representacdo da sintese desse compiexelewhentos ritualisticos

necessarios para que se realize a festa religisargyado.

Figura 61 — Capitdo do Mocambique do Oriente. U#ipelia, 2003. Foto: Larissa Oliveira e Gabarra.

O bastdo do Capitdo do terno Mocambique do Oriéntaracteristico de um
bastdo de comando, que pode ser utilizado ou pocapido de ternou por uma
madrinha. Os bastdes de comando em geral segueguite formula de preparo e

forma ou desenho:
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Figura 63%

O padre Maurice Colas recolhe na Missédo Catolwakesanji 74minhangas,

bastdes dealabra?®. As minhangascomo bastdo de comando tém o mesmo desenho

que os bastbes do congado, e sdo compostos par esthdtura no topo e preparo

espiritual no interior.
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Figura 63 -Minhangas(Bastdes dpalabrg), colecdo MRAC, Tervuren,

R.P. Maurice Colas. MRAC, Tervuren ©.

28 ALCANTARA, Ana Paula. Objetos Etnicos Culturaissm@ongadas de Uberlandia. In: IDEM (org.).
Congos, Mocambique e Marinheiros: Olhares sobre o &@rimdénio Cultural Afro-
brasileiro de Uberlandia. Uberlandia: Grafica Composer Editora Ltda, 2GD&80.

2 A maneira como funciona socialmente a instituigdlabrana sociedade centro africana esta
explicada no capitulo 4 dessa tese.
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O padre Colas explica que essas pecas

“foram [recolhidas] durante a onda do espibizmnpeve[que]
cada um se desfazia de todas as pecas antigasng rass
insignias de chefes [aninhangd A maior parte destes
testemunhos do passado foi jogada na mata, queipwda
nunca mais. (...) Quando se encontra um bom escrilesmo
que longe, se vai busca-lo para adquirir o objetoum preco
mesmo que superior ao valor normaf.”

O depoimento do padre sobre os bastdes jogadamate mostra como é
importante o preparo do objeto, a escolha do escylorque uma vez iniciada a
fabricacdo, sua funcdo também comeca a ser ddlianéamedida que ganha feigédo e
se torna propriedade do espirito e define-se adaela que esta sendo destinado.
Assim, a maneira como foi produzido e preparado reglacdo direta com a maneira
como sera usado, por isso 0s bastdes sao entemdichasreliquias por seus zeladores,
gue conhecem seus segredos, seus significadog@efia ponto de joga-los fora em
sinal de esquecimento e ruptura com as experiérel@sonadas aos objetos.

As minhangasestavam ligadas aos rituais de fetichismo, expligaadre, e
nesse sentido “expdem os chefes pura e simpleadegacao, junto com tudo aquilo
que esta4 contaminado pekindoki (sacerdote) ou maleficit™. A condenacdo do
chefe pelo uso dainhangase da pelo simples fato de que o0s elementos iateos
rituais que operam com os poderes ocultos fazesiy@sa cogni¢do do lugar social
da pessoa, através do seu manuggio.

Compreende-se que os bastdes fazem parte daSe®kqtre objetos, lugares e
pessoas que compdem o cenario e 0 roteiro da tesgfmitual e presencial dos
praticantes de uma manifestacdo cultural ou palitomo apalabra na Africa
Central, ou o congado em Minas Gerais. Mas ao @adotdo que Colas imaginou, o
passado depositado nasnhangasndo foi queimado junto com elas, ele ficou como
heranca da Africa Central para os africanos e degrges no Brasil, e na memoria de
seus filhos, os tracos, desenhos e significadodupmiam. O bastdo do capitdo do
congado simboliza o poder da palavra, da voz atleacomando, pois pertence ao

mesmo universo dasinhangas dos bastbes dos chefes miabra Entende-se que

°%0 Os profissionais escultores mais conhecidos déagetps bapende eram Kamba de Kibengedi (setor
Kobo), Kisandi de Kibengedi (sucessor de Kamba)kwtar mupende de Ngadu (Lufuku),
Pidika de Mbomo (Mupende), Kilaba de Kobo (Mupend®&gudianganga de Mwenilemba
(Musonde), Kimwanga de Kisend (Mulunda). IDossier Etnhographique R.P. Maurice
Colas., op.cit.

3L |dem. Idibem.

32 MACGAFFEY, Watty., op.cit., p.7
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tanto a forma da escultura, como a férmula do Te@i essencial para a realizacdo do
ritual, principalmente no microuniverso do ternoispo bastdo do capitdo € também a
identidade e a memdria do grupo, além de ser tanfdwéte de espiritualidade.

No congado, os objetos sagrados devem expressaméinacdo da arte
catdlica e do inquice. Como arte sacra, a sua tusedistingue conforme a utilizacao

e conseglentemente o proprietario adequado. Nodosscapitaes,

“Como eu era 2° capitdo aqui [no Catupé Azul e Rosa
quando nos fomos para o [Congo] Camisa Verde nés
devolvemos o bastdo. Porque bastao do primeir¢éécapdcé
levanta quando vocé funda o terno, que é o meu,t@ue
guardado aqui>*®

Como explicou Flavio Lacio, Primeiro Capitdo donte de Congo Rosério
Santo, o inquice do bastdo do primeiro capitdoepamado para firmar e proteger o
terno, ou seja, dar identidade espiritual ao griygomaioria das vezes, o preparo do
bastdo esta relacionado com o ancestral do praprabeo familiar do congadeiro
responsavel pelo terno e, portanto, reafirma a meanio grupo. Flavio Lucio
continua:

“Tem uma bengala do meu bisavé - Sr. Lidio -, pizegente
€ um objeto sagrado, que a gente ndo tem acesse|afoi

guardado Congo Sainha. Nessa época, eles fajasadapra

disfarca, mas ele era o feiticeiro, ele ia atrggusndo as
mandinga, quando chegava o dia do Congo, elesvaaagqai

para meu avo benzé®*

O avd de Flavio Lucio era um grande feiticeiranooele mesmo afirmou. Nao
foi capitdo de terno, mas ocupava o lugar de sateydnto ao capitdo, como no mito
do reino do Congd> O Sr. Lidio era o sacerdote tkyno de Sainha, mas como era
conhecedor das palavras, gestos e objetos desgdezancomunicacao entre o mundo
dos vivos e 0 dos mortos e, por isso, detinha @pdd cura e da doenca, da sanidade
e da insanidade, era tratado, como diz seu netap dmenzedor dos soldados dos
outros ternos que ndo o seu. O Sr. Lidio era alérsagerdote do capitdo, como as

madrinhas, uma espécie de sacerdote espirituatidado do Congo como um todo,

°3 L UCIO, Flavio. Entrevista concedida a Larissa 6ilia e Gabarra. Uberlandia/MG, 23/04/2008.

°34| UCIO, Flavio. Entrevista citada acima.

%35 |ukeni fez acordo com o feiticeiro Vunda, repreéaado a ligacdo sempre presente da forca politica
com a forca espiritual necessaria para a prosprida grupo.
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denominado de genetdl Era com a sua bengala que o Sr. Lidio ficavpartio de
entrada de sua casa, esperandeiwgschegarem para serem benzidos, depois seguia
caminho junto com o seu préprio congo Sainha.

A caracteristica de sintese dos elementos madicasongado nos bastbes é
narrada com certo grau de cuidado, pois a magig&néa fendmeno explicavel pela
ciéncia, e diz respeito ao dominio de outro univefdavio Lucio comeca pelas
reliquias do terno, como seu préprio bastdo, citaae como umgemba(pedra
branca encontrada com o nomengigembano litoral centro africano e que no Brasil é
utilizada pra tracar pontos no chao que invocarespsritos e também para fechar o
corpo dos dancadores), até chegar a bengala de/8eque tem um segredo especial,
pois era com ela que o grande feiticeiro asseguaasaude espiritual e fisica dos
congadeiros. A bengala é simples, sem nenhumat@sGuho menos aparente, mas o
encanto esta no conjunto todo, que é acompanhadmia das palavras e dos gestos
do Sr. Lidio. Uma cena de magia comum nas histdrissticas do congado que
envolve os bastfes é contada por Selma:

“Existe sim, (...) antigamente, eu via meus avagaomeus
avos contava para minha mée, e minha mée conta\gepte.
Minha mée contava muita historia, porque ela ndacdti de
Uberlandia, ela é de Serra de Salitre, de Patmoadisiqueles
lado de l4. La toda vida tem congadeiro, congadatigo,
entendeu? Um congo ia travessa o outro, um conba tixa
por alguma coisa, eles gostava de desconta adjuila época
da festa. la passava numa rua, tipo encruza, n@iona
encruzilhada, é tipo uma rua pra la outra pra 6éé\pode ta
indo e eu posso ta subindo. Encontrava um congo ali
comecava a debaté com mausica, pontos, palavrascaka 0
chapéu, jogava no chdo, dangava em volta, saianianido
para tudo quanto é lado. Pegava o bastdo pulavaimes
caia no chao virava cobra. Minha mée contava, mgenge
crianga, com medo... Aquelas pessoas antiga, n&tiaex
médico, entdo curava com reza, 0 pessoal antigansafia
muito disso. De onde veio? A gente ndo sabe quedrdor
Supremo que deix6 isso na mente. Marimbondo deatia
de 1a, fazia desaparecer.”

%% Depois da década de 1960 quem ocupou esse papelSn Candido, dono de um terreiro de
Umbanda e do terno Santa Ifigénia, e hoje é ocupadderemias Brasileiro.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0510831/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0510831/CA

Figura 65 - Bastdo do grupo étnico Solongo,
Baixo Congo. EO.1964.11.2, colecdo MRAC
Tervuren; foto: Larissa Oliveira e Gabarra,

MRAC Tervuren ©.

&

A {

Figura 64 — Mocambique Palmares de Uberaba.

Uberlandia/MG, 2000. Foto Larissa Oliveira e
Gabarra.

Figura 66 - Mogambique Quilombo. Uberlandia,
2007. Foto: Larissa Oliveira e Gabarra.

As historias transmitidas oralmente de bastédo \guse cobra, como contou
Selma, sado representadas nas esculturas feitgonts dos bastdes (figuras 62, 63),
tais quais os bastbes esculpidos com santos quesegpam as liturgias catélicas
(figura 58). A relacdo animica com plantas e arsnéahébito dos homens e mulheres
centro africanos, por isso aparecem também no8dsashcontrados na Africa Central
(figura 62). A escultura serve como tétem que “e@imeiro lugar, € o pai ancestral do
cla, depois também seu espirito, protetor e bemfeifue lhe envia oraculos e que,
embora perigoso, conhece e poupa seus filfids.”

37 SIGMUND, Freud. Tétem e tabu. Rio de Janeiro, Glstas Completas v.VII, PP.364-365. Apud.,
LIMA, BENNTO de., op.cit, p.26.
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Essa relacéo totémica é apropriada para os batgdmsmando do congado, ou
como asminhangas por presentificar o espirito protetor do grupo artefato, mas
existem também os bastfes utilizados por algumados dos ternos de mogambique,
que ajudam a levantar os mastros dos Santos ndadfasta (figura 56) e ndo séo
representacdo da identidade do grupo. Esses bastdesecessariamente devem fazer
referéncia ao espirito ancestral do grupo, mas cernteza sao importantes para
compor o quadro dos elementos misticos que envobvetnal como um todo.

Figura 67 - Mocambique de Belém. Monte Alegre/MGQ@. Foto: Larissa Oliveira e Gabarra.

Segundo Zeca Ligiéro, o bastdo, “no simbolismoGimgo, representa um

objeto magico de poder, capaz de conectar espiméme o mundo ancestral

i

Figura 69 — Bastdes dos grupos étnicos bacongo
EO.1967.63.1812 e Solongo em Angola

subterrane®® com o poder das esferas superiorés.”

Figura 68 —'E;;':it()es (de preto—eio) do

%3 Zeca Ligiéro trata de um ancestral subterraneis, gsia se referindo a entidade Zé Pelintra. No cas
dos Preto-véios simplesmente trata-se do mundant®strais. Cf.: LIGIERO, Zeca., op.cit.
*¥LIGIERO, Zeca, op.cit., p.56
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Mocambique Estrela Guia. Uberlandia/MG, 2006.E0.1979.1.353. Colecao MRAC Tervuren; foto:
Foto: Larissa Oliveira e Gabarra. Larissa Oliveira e Gabarra, MRAC Tervuren ©.

Por isso, mesmo que a forma néo seja definidapgumntaso de alguns bastdes
da figura 65, € o preparo que leva o bastdo arsgmio meio de ligacdo entre os dois
mundos, pois foi feito para desempenhar essa fua@@o isso tem um lugar no ritual.
As cores, as ac0es, as palavras e o0s objetos fzamtendo todo dessa ordem do tempo
em que o passado se presentifica através do indivglie, por intermédio das
metaforas e metonimias representadas por esseentben se entende e se faz
entendido pelo conjunto da comunidade. As religdass expressées centro africanas
(figuras 69) fazem parte da memodria do africanoescendentes, sdo registros do
passado, pistas de comportamentos sociais que @onad mais catolicas, tiveram
seus conteudos magicos apropriados pelos congadeiro

O padre Colas, como outros que analisam as esasltia Africa Central,
acredita que aqueles bastbes tém “apenas intetessmental, marcam uma evolucao
ja longa na escultura dessa parte da Africa Céntitaktra perfeitamente, diz o
etnografo A. Maesen, diretor do MRAC na década30,lcomplementando o texto
do padre, “o processo de aculturacdo que se ddseneatre os bapendé? O
conhecimento sobre o passado que esta registraxidasibes ndo € resultado de
aculturacdo como interpreta Maesen, € um processpbpriacdo e por isso, para o
colonizador etnocéntrico, a arte sacra do africeastd sempre em evolucdo, nunca
alcanca o patamar desejado. A aculturacdo € unjodésecidental e para ele talvez
ela levasse a copia perfeita da arte catélica éiaap elevasse os grandes escultores
africanos ao patamar dgrande arte mas a apropriacdo do catolicismo pela arte
religiosa africana resulta em uma estética bastaiite bela para o africano e seus
descendentes.

>4 Dossier EthnographiqueR.P. Maurice Colas., op.cit.
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Figura 70 - Shirley Ribeiro segurando os bastdes Figura 71 — Detalhe do bast&o do terno Catupé
do terno Catupé Dona Zumira. Uberlandia/MG, Dona Zumira. Uberlandia/MG, 2008. Foto: Larissa
2008. Foto: Larissa Oliveira e Gabarra. Oliveira e Gabarra.

O Sao Benedito esculpido no interior superior dstdo de um dos capitdes do
terno Catupé Dona Zumira é uma forma de apropriagcdardgem do santo como
inquice. O culto dos bacongos pelos inquices iagra liturgia catélica cria em
Minas Gerais pequenas esculturas cravadas nosebagii@ fazem parte da formula
que da significado ao bastdo. E € esse significadigico que caracteriza a beleza da
arte africana e que s6 pode ser apreciada sefatarizer parte do ritual. Através dos
objetos especiais, os membros dos grupos transforag herangas imateriais em
materiais. A feitura de um objeto como os bastoema estratégia da memoria para
guardar aquilo que tem importancia. Por isso eskgtos séo reliquias, expressam a
visdo de mundo que ndo se quer esquecer e trazenaas experiéncias do ontem
para o presente.

As reliquias tangenciam o tempo pretérito, 0 queése toca € o que se tem
como vinculo com o registro do passado, por isscsAa um processo como a histéria
e a memoria. No entanto, como o artefato sé éuialige alcanca o recordar, se
catalisa experiéncias vividas, o conhecimento sobpassado que guarda é fluido e
mutavel, pois € a sensibilidade do individuo emag&b a identidade do grupo a que
pertence que permeia o transito entre o registtenmbe o imaterial.

Os emblemas dos lugares sociais, simbolos de argait social dos espagos
geograficos do outro lado do Atlantico retomam smshos e as imagens da mente de
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guem espiritualmente esta preso a esse passadfixatsnas terras das Ameéricas. A
representacdo do passado que as reliqguias mantiEmoglem do tempo longo, do
tempo da tradicdo. E nesse tempo longo que a mamsodial dos praticantes do
congado é capaz de reconstituir habitos histodeosro africanos.

Nessa construcdo de diferentes memorias, algumgantoras histéricas se
fazem presentes em certos suportes de registroasago. Na busca de gravar o
passado tal qual os africanos e seus descendenxiag@am, o mito Nossa Senhora
do Rosério foi criado utilizando-se de tracos qadirmassem a chegada dos africanos
de Mocambique no século XIX em Minas Gerais. Asndfarmacdes sociais e
possibilidades de se reafirmarem culturalmente dpsse fato surgiram se deu por
intermédio do conhecimento que antigos africanosailos instalados nessas terras
de longa data ja haviam apropriado do seu coloorz&kecriaram, assim, através do
ritual da manifestacdo popular e religiosa a fodoaga organizacdo politica
centralizada dos reinos da Africa Central nos sicptecedentes.

Os artefatos, as historias orais e os habitos @@wak de registro do passado
que auxiliam o historiador a apreender o conhedin@obre o ontem, mas que,
sobretudo, guardam para o sujeito que os deténu @régrio conhecimento sobre o
seu passado. O reino do Congo, como lugar de matfipré uma das inimeras
referéncias a Africa Central presente nos mitodbjetos do congado, uns contam
eventos, outros habitos. Para o historiador, auies dos grupos de congado
representam insignias de poder que simbolizam @esigsociais diferentes na
organizacado tradicional, tais como as hierarquiasitucionalizadas como parte do
processo de consolidacdo dos reinos de Cuba, Coime, Loango no século XV; e
0s mitos dao sentido a essas simbologias a padiredredos recontados de geracao
em geracao.

Apesar das pistas deixadas pelas memorias congadewarem a um desenho
simplificado das sociedades tradicionais centrecafias, os pontos de fuga dessas
memorias denunciam sua diversidade e as possidekdde outros aspectos que néo
foram tratados. Ao acolher nas Irmandades do Rog@$soas de outras partes da
Africa que também abasteceram os quatro séculosagede obra escrava nas terras
da colbnia portuguesa na América, encontram-squiak do congado que nao se
configuram no lugar comum dos bastdes e da impodados ancestrais na vida

41 Cf. NORA, Pierre. “Entre mémoire et histoire: lmplématique des lieux.” In: Idem (ord)es lieux
de mémoire: la République.Paris: Gallimard, 1984.
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cotidiana do africano e seus descendentes. Ess&sspte fuga sdo importantes para
estabelecer a propria estrutura organizacionalaoaseas semelhancas e diferencas
entre as expressdes centro africanas e os grupasndado e merecem um mergulho

mais aprofundado em seu estudo.

O congado do sudoeste de Minas Gerais € um complexanemaorias
construidas a partir de referéncias africanas shgertanto na origem geografica,
quanto temporal, e da circunstancia do trafico eiegrem relacdo a povoacédo do
sudoeste do estado. Tanto os macros processosstiaiddcentro africana, como do
Brasil ajudam a interpretar os mitos e objetos qo@mpdem o enredo e 0 cenario
especifico do reinado do Congo da regido do Trikmdinério e Alto Paranaiba.
Assim, cada detalhe de cada reliquia, de cada gestom pedaco da Historia do

congado que colabora para a historia da diaspocarad.

v

Conclusao

“...a arma mais poderosa do opressor é a menteopoisnidos*.”
Steve Biko.

Em entrevista dada a Donald Woods, em 1972, o $fideafricano afirma, ao
sair da prisdo pela primeira ve2u vocé esta vivo e orgulhoso ou vocé esta morto,
[...] morrer pode ser em si mesmo uma coisa palitize*® Steve Biko considerava
gue a mente dos homens negros devia se libertgsrdasao politica e cultural, que foi
sendo construida lentamente pelo sistema socidi@ngens brancos.

A partir do entendimento do poder da consciénciai sieesmo, do orgulho de
ser 0 que se € a mente livre do homem negro sa&afr conseguiu derrubar um
sistema de opressao racial legitimado pela ascate®artido Nacionalista na Africa
do Sul. Essa maneira de pensar o homem negro feiumaelemento de colaboracéo
para o fim doApartheid A consciéncia de si préprio e, conseqientemeotgrupo ao
qual se pertence é uma caracteristica da lutaecontipressor — a qual, embora seja
aparentemente apolitica, € de enorme contribuigé @movimento politico em si.

Biko é um dos idealistas do movimentoadasciéncia negraele esta inserido

num contexto maior de valorizacao dos valores afos, resposta a colonizacdo e aos

*42 Donald WOODSBIko. A histéria do lider negro sul-africano Stee Biko. S&o0 Paulo: Editora Best
Seller, 1987. p.79
*3d., p.14
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séculos de historias silenciadas de resisténcirac@nopressao branca, que toda a
Africa e os descendentes dos africanos da diasgodavam conta na década de 60 do
século passado. Na opinido do reverendo MauricasCol
“No momento assistimos um ressurgimento de tudatquéa
fetichismo e feiticaria, envenenamentos de Ndoknd néo
tivermos um governo energético e forte ser4 o metata
barbéarie e a anarquia pior que antes da chegadbraosos,
pois ainda existem os chefes costumeiros, suasigades e
seus prestigios. Na minha opinido, é criminoso ddaar
essas pessoas a elas mesmas. (...) A democradia sup
estado avancado de civilizacdo e vontade de irdstauantes
de jogar o pais no cat¥

O parecer do padre é sintomatico para entendeayést do movimento
religioso no Congo - Republica Democratica do Comgoximo a sua independéncia
(1960), como a busca pela liberdade de expressamltlaa negra e da autonomia
politica se dava em varios setores sociais e awbrarantinha sua visdo etnocéntrica e
salvacionista que repetia os moldes ocidentais camerdadeira evolugdo humana.
Era contra essa opressao mental que Biko lutava.

Nesse contexto, religiosos, sacerdotes e feitisgiartistas, musicos (como
Feld Kuti), médicos (como Steve Biko), agronomosnm(c Amilcar Cabral) e
historiadores (como Amadou Hampaté Ba, Joseph ieseCheikh Anta Diop)
tornam-se componentes do movimento africanistaafi2lpdos historiadores foi de re-
escrever a historia da Africa As fontes orais, dgpaficas, linguisticas e
arqueoldgicas passam a fazer parte do repertériaadementos utilizado pelo
pesquisador, que entende como um ato politicofigsstia falta de documentos
escritos, como causa do descomprometimento daeatass os estudos sobre Africa.

A critica de construcdo da Histéria da Africa enseqiientemente, dos seus
descendeste na América foi também resultado dososn@aradigmas (novas
abordagens, novos problemas, novos documentos)actigoela revista dosnnales.
Fernand Braudel, um de seus expoentes, foi prafeksdoseph Ki-serbo, que deu
continuidade as inovacfes no campo historiogratitando em Dakar o Centro de
Estudos de Desenvolvimento Africano. Em varios etggea escrita da historia foi
transformada, e a maneira de lidar com o tempo ada sociedad® pode ser

observada com mais clareza. Assim, pode-se congeeeue a histéria da Africa

¥ Dossier Etnographique R.P.Maurice Colas, MRACylien.
*5Cf. : HARTOG, FrancoisRegime d’Historicité. Présentisme et expérience du temps. La librairie d
XXléme siécle: Seuil, 2003.
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delegada a um tempo a-hist6ritofoi também resultado da construcdo da idéia do
tempo Moderno em que a prospeccao do futuro fodaspilares experimentado pela
sociedade ocidenfdl, e que de certa forma era antagonica a experiéiediempo das
sociedades africanas naquele momento.

A Historia enquanto Ciéncia, que surgiu no cormtale constituicdo do tempo
Moderno negou 0s processos historicos africanos nével individual negou aos
africanos o poder de serem sujeitos. Como o prdpxierendo padre Colas diz “se o
Museu [MRAC] néao tivesse conservado todo esserpatiio poderia reunir o que
sobrou [do conhecimento sobre 0 passado] dentrordeesto de lixo.” O branco (no
sentido oposto do negro, representado pelo movorggtonsciéncia heghamesmo
guando diz respeito ao conhecimento sobre o pasdadano se declara o detentor do
saber. Ao contrario do padre Colas, por acrediterap africanos e seus descendentes
detém o conhecimento sobre o passado ao qual digi@@os, que procurou
desenvolver a pesquisa de maneira a contribuiracestrita de uma das lacunas dessa
Historia.

Apesar de o termoonsciéncia negraomente ter se constituido como tal um
século depois do periodo estudado, entende-se igeatadade coletiva dos grupos de
congado durante a escravidao reforcava a auto@stiportanto, implicava mudancas
politicas, que acumularam experiéncias de liberéadenhecimento sobre o passado.
Ao partir da premissa de que as marcas de suasida@es (mitos, ornamentos
corporais, cantigas) sao informacdes iconografioagiiisticas e orais que servem de
pistas para a historia da relagdo Brasil e Afrisaprocessos histéricos de formagéo e
de queda do antigo reino do Congo na Africa Ceribaiou-se foco dos estudos
africanos; enquanto que o contexto social e pol#im que essas identidades coletivas
se agruparam legalmente em Irmandades do Rosamrasid, mostrou que pensar o
lugar politico do escravo e ex-escravo do Tridnddioeiro e do Alto Paranaiba no
século XIX é pensar nesse movimento como mais asaxpressoes aeegritudena
luta pela insercao na sociedade Moderna.

Oriundos de varias partes da Africa se uniam imad® do Congo e rezavam

para a Nossa Senhora do Rosério e o0 Sdo Benedigydoeste de Minas Gerais, no

>4 Cf.: KI-SERBO, Joseph (orghistoria Geral da Africa. | Metodologia e pré-histéria da Africa.
UNESCO: Comité Cientifico Internacional para a Rédade uma Histéria Geral da Africa,
1976.

47 Cf.: KOSELLECK, ReinhartFuturo pasada Para uma semantica de los tiempos histéricos.
Barcelona, Buenos: Ediciones Paidds, 2001.
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inicio do século XIX. Possivelmente, amenizavansinas divergéncias entre suas
nacdes de origens africanas, constituiam uma famiipliada, mas nem sempre
consangiiin€4®. Poderia se dizer que era por esse motivo quéariss irmandades;
no entanto, no interior dessa grande familia, mealvam suas diferencas, nédo para
manter rivalidades, mas para reelaborar maneirasmdvio bastante familiares entre
eles*®. As diferentes tradicdes durante a celebracéo aeehagem ao rei Congo
mostram suas peculiardmtidas — ritmos — e seus lugares especificos no ritual
respeitando o enredo do mito e a ordem dos anestkamemoria social do
congadeiro, reconstituida pelos individuos de @geragn geracado, repete a narracao
para explicar a existéncia das diferencas entigrqsos e as func¢des de cada um no
ritual. Para os praticantes, o mito € coeso e datido como explicacdo historica do
reinado, mesmo sem datas especificas no tempo lggicmy marca eventos do
processo historico do qual participaram seus assaods. Por isso, entre outras
referéncias, as regides portuarias de embarque fieaAque classificavam os
escravos nos documentos oficiais, seja do goverja,da Igreja), no caso, 0S congos
e mocambiques tornaram-se personagens principaisadacdo; mesmo que 0S
membros das Irmandades fossem homens oriundosradw8enguela, de Cabinda e
de Cassanje, entre outros.

As circunstancias que levaram o reino do Conger @ simbolo de resisténcia
centro africana nas vilas e arraiais de Minas Getiai respeito a maneira como se deu
a centralizacdo de poder, a reorganizacdo socelegge movimento trouxe para a
propria dindmica dasasase instituicdes politico religiosas, a alianca erndr mani
Congo e o vaticano, além da importancia dos paltoltoral Congo e Angola para o
comércio de escravd®. A experiéncia da dimensé&o politica de formas fitenacao
da identidade por meio de praticas catolicas jaahsido utilizada na Africa Central,
desde o século XVI. Os negros oriundos de regifesanas do litoral Angola e
Congo de certa forma conheciam a funcionalidade idaandades catodlicas que

tinham sido iniciadas por chefes politicos e rebgs africanos ainda em Africa

*8Cf.: GOES, José Roberto e MANOLO, FlorentiloPaz das SenzalasRio de Janeiro: Civilizagdo
Brasileira, 1997.

%49 Cf.: SLENES, RobertNa Senzala uma flor as esperancas e recordaces na formacdo da familia
escrava no Brasil sudeste século XIX. Rio de JanBiova Fronteira, 1999.

0 Cf.: THORNTON, John KA Africa e os Africanos na formacdo do Mundo Atlantco. 1400-1800.
Rio de Janeiro: Elsevie, 2004.

1 Em 1482 os portugueses aportaram na costa do Reif@ongo. A partir de entdo uma relacéo
diplomatica foi estabelecida entre ambos. Nas il@sSdo Tomé e Principe o comércio de
escravos oriundos do Reino do Congo foi estabelecl contato com os portugueses foi
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Mas para além desses elementos outros aspectaga@jltsociais, religiosos e
politicos envolveram a reproducdo desse reino aimsvéeinados no Brasil: as rotas
internas de captura de escravos, o papel difedmaas reinos de Cuba e Tio em
relacdo ao do Congo no contexto do trafico e degdes com os comerciantes e
religiosos europeus. A histOria propriamente dosoge provincias e grupos étnicos da
Africa Central, como também da regido do atual Mdggue ainda tem muitas
informacgBes para ajudar na composicdo do contestorito dos africanos. Esses
inventaram a tradicdo do reinado do Congo no Brasilusive para possibilitar a
identificacdo das diferentes representacées do nNCongo nas diversas regides do
Brasil e as relagdes triangulares nos diversosogesi historicos. A historia
comparativa entre o Brasil e a Africa Central, \adsadas relagbes que produziram
durante os quatro séculos de trafico ainda esta sporescrita, mas parte do
conhecimento sobre essa relacdo esta registranh@emeria das culturas populares de
matrizes africanas no Brasil, como o congado.

Portanto, a invencéo desse passado comum, o cedwadongo, por meio da
variedade de bagagens culturais que compunhamgesados navios negreiros, so foi
possivel de ser interpretada a partir do conhedongas experiéncias que 0s escravos
e ex-escravos viviam em Minas Gerais. Em Salvadar,de Janeiro e Recife que
eram grandes cidades portuarias, cosmopolitas,-estmgturacdo das sociedades
centro-africanas como reinado do Congo nao foiipessMesmo que em Recife e Rio
de Janeiro os numeros Congos, Angolas, CassangsguBlas, Cabindas que
passaram eram muitos, 0s momentos historicos erfarerttes; o reino do Congo
deixou o registro de sua fama, mas em nenhum degga®es teve o0 destino comum
dos africanos que no Triangulo Mineiro e Alto Paiha foram habitar.

De geracdo em geracdo, os praticantes do congadmam o presente de
passado, as reliquias da festa religiosa contam leissoria de transposices de
relagbes sociais, inter-grupais e ancestrais. Apggaransposicao de emblemas de
poder, manifestacdes culturais, formas de orgaa@aolitica e religiosa ocorrer por

toda Africa Central e conseqiientemente também petdsorios do Novo Mundo, a

acompanhado pelo espirito e o ideario dos missmhacatolicos. A elite dos povos
dependentes do Reino do Congo comecgou a se utileg@raticas e simbolos catolicos como
um suporte complementar aos valores tradicionaiprdecao e ordenacdo dos tempos de
guerra. Foi, durante o reinado d@ni Congo, Afonso | (1509 e 1541), que o contato entre
que os europeus da época denominavam a corteadabiugo e os missionarios catolicos se
aprofundou. Cfr. Richard GRAWIack Christians and White Missionaires.Yale University
Press New Haven and London, 1990. Kajsa EkhBlmwer and prestige: the rise and fall of
the Kongo Kingdom. Uppsala: Skriv service, 1972.
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partir do momento que esses homens atravessarattamtico, as relacdes sociais
centro africanas hierarquizadascasg mais velhosmfumus matrilinhagem — se
materializam em emblemas distintos de cada nacamuigado do sudoeste de Minas
Gerais. Os artefatos e emblemas corporais comoétanals esculturas ritualisticas séo
expressodes artisticas que metaforizam o lugarIsdeiguem utiliza, ao distinguir os
grupos no cortejo e marcar as idiossincrasias @asdas e instituicdes das sociedades
centro africanas. Entender o processo de transos@terial das herangas imateriais
€ decodificar as circunstancias em que se deramigracdes forcadas ou ndo e as
adaptacOes desses elementos das regifes espedcificzmas para as regides
especificas de Minas Gerais.

Na cerimOnia de coroacdo do rei Pedro Il (16224)6%® reino do Congo,
segundo André Cordeiro conego da Catedral de Mbhah&an dos tambores, que séao
expostos ao publico apenas em ocasifes tais conrte,nguerra ou coroagao,

encontravam-se “o apitmgembo ansuyique sé podia ser tocado pelo rei, um dente de

1552

elefante inpung e uma campainha de ferro, simples ou dupd@iig).

/?

f | if:.
f‘t’ -l ' 4 g
Figura 72 - Elias, 2° Capitéo do terno Marinheirdo Figura 73 - Charqueada, 1° Capitdo do terno
na festa de Nossa Senhora do Rosario. Mocambique Pena Branca na festa de S&o
Uberlandia, 2003. Foto: Larissa Oliveira e  Benedito. Uberlandia, 2003. Foto: Larissa Oliveira
Gabarra. e Gabarra.

Em Minas Gerais, tanto a campainha € usada quaapit@ O apito é tocado
pelos capitdes, ele simboliza o status de capii@®,nas maos do capitdo € mais um
instrumento de comando que musical. Ja o sinovédgio de alguns ancides como o

Senhor Charqueada, o vov6 do congado.

52 SOUZA, Marina Mello e.Reis Negros no Brasil EscravistaBelo Horizonte: Ed. UFMG,
2002..p.89-90.
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Se, por um lado, o apito, o tambor, a campainhded® sdo emblemas
difundidos comumente nas cortes de varias regiéagra africanas; g@atangome
instrumento utilizado pelo terno de Mogambique,caatrario, ndo foi identificado
como um emblema genericamente conhecido e utilifamhmla que encontrado, por
exemplo, entre os wafulero); por isso, provavelmergpresenta um simbolo de outro
setor social, de outro processo histérico. Como estudo das cerimbnias de
circuncisdo; apesar de serem comuns por toda aaAfapenas alguns grupos éticos
como os Bwaka fazem a danca do Pele em volta deran&eria algum de seus
representantes que passaram por Minas e deixasandaaca como patrimoénio dos
Marinheiros do congado? Pensar nesses elementésrnttés do conjunto de
elementos comuns é entender que nos detalhesmepelgas importantes do quebra-
cabeca da memoria da diaspora.

E preciso continuar esse estudo, aprimorando uetadologia de estudos que
consiga comparar, averiguar, identificar aquilo oq@® € comum, tal como 0 sino
duplo, como apatangomesmas que foram discriminados no conjunto dos alose
com significados correspondentes na Africa Cent€ilier dizer, aprofundar a
investigacdo naquilo que ndo € comum, naquilo guaeatemente ndo faz sentido,
responder a questdes especificas da micro histésses detalhes, como, por exemplo,
qual a historia desse pequeno grupo étnico Bwaka&l @ sua relacdo direta ou
indireta com alguma rota do comércio triangulan®ttrabalho de formiga que busca
dar vozes a eventos, pessoas e processos silem@atio Historia hegemonica. No
entanto, s6 faz sentido para a escrita da histmaparada, se for aplicada também
para a micro histéria de grupos minoritarios nosBra

Assim, algumas pesquisas mostram nuances dasizagdes dos traficados,
gque apresentam como iorubas e bantos dividiametoda da Irmandade do Rosério
de Salvador, no século X¥¥ enquanto, no Rio de Janeiro, um século antes, os
angolas eram proibidos de serem membros da Irmarta&ao Elesbao, pois eles ja
tinham a sua propria Irmandade, a do Ro3&riEEsses estudos sdo essenciais para
averiguar as circunstancias explicitadas pelo pyamnjunto do congado do sudoeste
de Minas Gerais, que nas suas Irmandades do Rogariteve nenhum africano jejé

ou nag6 participando de maneira enfatica da orgaeaaritualistica ou administrativa.

53 Cf.: REIS, Jodo JosBomingos Sodré. Um sacerdote AfricancEscraviddo, Liberdade e
candomblé na Bahia do século XIX. Sdo Paulo: Colmpzastas Letras, 2008.

%4 Cf.: SOARES, Mariza de Carvalhbevotos da Cor. Identidade étnica, religiosidade escravidéo
no Rio de Janeiro, séc. XVIII.Rio de Janeiro: Civilizacao brasileira, 2000. p.20
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As associacOes religiosas desmens pretosle devocdo a santos catdlicos,
como Sao Elesbdo, Santa Ifigénia, Sdo BeneditosdN&&nhora do Rosario, foram
uma forma de ordenar suas diferencas étnicas eraisltem um espaco oficial no
Novo Mundo. Ao afirmarem-se no interior do espaglico leigo como um coletivo
organizado, reconheceram a organizacao catéliceenpoao se dividirem entre
angolas, congos, nagos, jejés, dependendo dasnst@cgias de povoamento da
regido, reafirmaram suas identidades. Outras psssjuilirecionadas aos acervos
eclesiasticos, civis e mesmo criminais, do sécolblXe XIX da regido do sudoeste
mineiro poderiam fornecer mais pistas para a coagdar entre as Irmandades dos
sertdes, do centro aurifero e de outras regidesBrasil, além de ampliar o
entendimento sobre as relacdes escravocratas ida mmico explorada’. Se por um
lado, a falta de documentacdo e mesmo de pescaigsen, na regidao do Triangulo
Mineiro e Alto Paranaiba, ndo gera uma necessidasleurias e arquivos publicos das
cidades da regido de se organizarem para atendar lasuna do conhecimento
histérico, por outro, a manifestacdo cultural dongawlo preenche lacunas da
documentacdo escrita, reafirmando suas raizestia gas marcas identitarias e da
oralidade que gira em torno do ritual.

O siléncio dessas fontes escritas preenchidometadria do congadeiro traz a
antiga regido dos quilombos do Campo Grande coffieoérecia das experiéncias de
liberdade num tempo mais recente. As vilas e freigae Axara, Sertdo da Farinha
Podre, Patrocinio e seus distritos (que constitusaComarca de Paracatu em 1815),
como também Formiga e Tamantiistavam sob o olhar da politica de incentivo a
povoacao, congruentemente com a destruicdo dasngunls da rota de Séo Joao D’El
Rei a Goias. Em complemento com a politica herdiadeoroa portuguesa de captura
de escravos fugidos e de distribuicdo de sesmammsymandades leigas foram
ocupando o lugar da burocracia que ndo chegavareaais e vilas. Esse movimento
procurava renomear os territérios submetendo, assénvelhos habitantes a nova
ordem. Na direcdo temporal da construcdo do domémnrdorial, a ordem do tempo
gue se inicia com a politica imperial dgpansao para dentré a inauguracao do

regime moderno de historicidade na regido. Nesstdse as Irmandades, diferentes

%> Se nao o Gnico, um dos poucos trabalhos que teeygi&o sobre escraviddo é o de Florisvaldo Paulo
Ribeiro Jr.De Batuques e TrabalhosResisténcia Negra e a Experiéncia do Cativeiro —
Uberaba, 1856/1901. S&o Paulo, 2001. DissertacBtedado do Departamento de Histdria
da Puc-SP.

% Atual Divinépolis/MG.
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dos quilombos, eram entendidas como representardedtea urbana, do tempo das
regularidades, enquanto aqueles do tempo das laretades, na area rural.

No entanto, quando os congadeiros lembram dosomhods, eles estédo
procurando marcar uma continuidade entre a éposajgitombos e das Irmandades,
gue soO € possivel como heranca de resisténcia, reegn® diferentes experiéncias de
liberdade. Incomodados com a situagcédo escravoerai@editando nos fundamentos
trazidos do seu passado africano, a minima margenegociacdo que pudesse existir
era evidenciada nas estratégias para a realizagdcexgressao cultural. Ao
assegurarem essa pratica, seja nos quilombos auneejnterior das Irmandades,
traduziam uma ordem de tempo proprio das lembraaf@sanas que guardavam
como patriménio indivisivel. A medida que reconheti e expressavam uma
identidade e se orgulhavam dela, foram capazesadidiri no fazer politico de seus
destinos, por intermédio de uma espécie de ressianémtural que € ouvida até hoje
nosbatidosdo congado.

Portanto, quando, por volta do século XVIII, ags@ portuguesa para acabar
com os quilombos de Minas aumentou 0s homens sa@jstaram agsreto-veiono
mundo do invisivel — fizeram de sua passagem pamaundo de |4 uma atitude
politica. Disse Steve Bik@uando se est4 morto, ndo se incomoda com*iadzxa,
se 0 negro nao lutasse por sua liberdade, estart® m ainda que o0 sangue circulasse
em suas veias. A morte fisica ndo era o Unico meiconcluir sua existéncia: desistir
de ser negro também era morrer. Os quilombolasadeggdo ndo morreram, ainda
que estejam mortos, pois estéo vivos nas lembratogaseus descendentes e daqueles
gue com sua luta se identificam.

Ao procurar entender esse processo de constracaeohoria do congadeiro e,
portanto, identificar as reliquias da tradicao, ifim-se o didlogo entre as
circunstancias materiais e espirituais proprias difgAmica centro africana, que
expressa ndo apenas a lingua de origem banto,amé®in uma visdo de mundo e
significado de vida comur®. Existem marcas da historicidade dos africanos e
descendentes que foram recriadas e mantidas mesoutrd lado do Atlantico; e, ao
contrario do que o reverendo Colas acreditava,(elsrencas em objetos encantados)

nao mantiveram os africanos presos ao mundo selvageadtico; foi através delas

5" Donald WOODS., op.cit. p.14.
%8 Cf.: JANSINA, JanPaths in the rain forest Toward a History of Political Tradition in Equaitl
Africa. Madison:; Wisconsin Press, 1990. p.95
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que eles abriram brechas na ordem do tempo Moderooenquistaram espacos na
sociedade ocidental.

A existéncia de uma rede de significados presesttesnsignias do ritual do
congado permite identificar, por um lado, tempdadies distintas — dai serem
expressdes da mobilidade da memoria que elas pifesen - e, por outro lado, a
fidelidade as diferentes tradicdes do reinado dog8dnventadas nas circunstancias
histéricas que surgiram. Os congos, 0s catupésiogambiques e 0s marinheiros sédo
todos eles, fiéis as suas aporias e flexiveis amame regulamentacdes passadas que 0
presente exige adaptacdes. Portanto, mesmo gealse ¢como ponto de partida uma
visdo de mundo comum banto, pensar a tradicAcefieléovel, como a memaori
permite entender que a mobilidade dos processosorn@isticos ndo se opde a
fidelidade a uma tradicdo de origem, inclusive gloaesta se reveste de formas
diferentes que revelam o processo histérico viypdo seus herdeiros. A ordem de
tempo, na qual o homem vive o presente incorporétetalmente o ente passado, ou
seja, possibilita que através da espiritualidadpassado se materialize de corpo
presente, foi salvaguardada como patriménio inatans descendentes de africanos
no Brasil. Contudo, esse tempo presente, quandcrosizgado com o passado,
apresenta um dinamismo proprio, pois o individum@gorta-voz do ancestral toma
atitudes diante das situacdes do hoje.

A imagem da arvore permite pensar que as raizeadietradicdo que sustenta
o tronco do reinado do Congo sdo extremamente $orgeada curva da histoéria, cada
seca ou enchente das circunstancias, modificanrajeto. A mobilidade e fidelidade
da memodria, expressa na diversidade das nacesidado, criam territorios culturais
diversos, produzidos pelas circunstancias em queesdéicam historicamente as
relacbes entre os fundamentos ancestrais dos terras praticantes no congado.
Portanto, o que é fixo na tradicdo do congado éa@rdca de adaptacédo do velho ao
novo, do avo e do neto que dancam na festa jiifitosie recontam o mito da Nossa
Senhora do Rosério e do Sao Benedito, recolocaeligsias na dinamica do ritual e

atualizam as relacbes de poder com os espacoai®fisso acontece porque a visdo

%Cf.: LE GOFF, Jacques. “Meméria” In: Memoria — Histéria. Lisboa: Imprensa
Nacional/Casa da Moeda. Enciclopédia Eunaudi. Y&P84.

0 Cf.: KIDDY, Elizabeth W.Blacks of the Rosary: Memory and History in Minas Gerais, Brazil.
University Park, PA: Pennsylvania State Univerfitgss, 2005.
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de mundo ancestral dos homens da floresta da chuegido equatorial africana —
nunca foi dogmatizad%.

Nesse sentido, acredita-se que as Irmandades dari®e seus membros
ocuparam varios papéis na sociedade escravocmatacagla momento historico
encaravam as novas regras politcas como mais usafidepara que suas
manifestagdes culturais ndo fossem oprimidas ereargsem a exercer uma dimenséo
politica que propiciasse a insercdo social. Corjudaados ancestrais e das reliquias
que fazem parte das metaforas que organizam edsa @o tempo, o conhecimento
sobre o passado se faz presente a cada novo désafiolicdo da escravidao poderia
desarticular essa funcédo das Irmandades, comotidekar as Juntas de Alforrids;
no entanto @ongado saiu nas ruas para comemafae reafirmar que nao iria parar.
A manifestacdo religiosa vinculada as Irmandadés, X888, ganha um sentido de
comemoracdo da conquista da liberdade, mas mantémsea pelo respeito a
expressao cultural e pelo lugar social de equi¢latte aos cidadédos da Nagao.

O capitao Brija, Waldomiro dos Reis, do terno @atdo Martins, explica que
o Congadoé uma hierarquia democratica, que foi formado, qués batia a caixa
numa senzala pra t& nosso sossego. Tra2*pa2izer que estdo unidos por uma
democracia é lembrar-se do significado da palavua do senso comum, ou seja, que
todos podem opinar. Significa ainda, no contextguiprio ritual, que fazer parte do
reinado do Congo néo é obrigacdo e sim opcao. kan&n ao fazer parte, deve-se
aceitar a hierarquia estabelecida pela tradicdos@#to do rei Congo exige cumprir
com deveres especificos de um ritual hierarquizsalas diferentes funcfes de cada
grupo e de cada personagem. Quando Waldomiro disslétebra a hierarquia, ele
afirma a existéncia de uma estrutura fixa, que uemsentido l6gico para a pratica e
mitologico para os praticantes.

A hierarquia, que fala o capitéo, representa oddomrentos da tradi¢cdo, aquilo
que s6 no tempo longo é passivel de mudanca. Wallenoutros capitdes explicam
gue o congadeiro expressa seu dia-a-dia atravéardo que entoa no ritual; portanto,
nesse momento, aquilo que é a manifestacdo dgdmgdode ser transformado, ja que

o dia-a-dia muda constantemente. A dinamica dosgueuda e do que se mantém e

1 Cf.: VANSINA, Jan., op.cit.

%2 Cf.: REIS, Jo&o José., op.cit.

*3RIBEIRO, Shirley C. Entrevista concedida & Lari€dizeira e Gabarra em Uberlandia/MG,
18/04/2008.

4 REIS, Waldomiro dos. Entrevista concedida a Lari3veira e Gabarra. Uberlandia/MG, 09/2000.
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dada na pratica, pois o reinado do Congo, em ultistancia, nas palavras do capitao,
€ a reunido dos irmaos do rosario no intuito deeinarpaz através da expressao de
suas batidas, para a situacdo do tempo presente. E viver aquile Mpes é
caracteristico, familiar, que lhes assegura traigidie e conforto.

De geracdo em geracao, os reinados do Rosariaraonrse frestas de luz nas
sombras do esquecimento, pois atravées dos nomesedssmembros, das fungdes
administrativas que ocupavam (e das que ocupams)ndedes de procedéncia que
constituiram (e das que representam), dos ornameguow utilizavam (e utilizam), das
reliquias que guardavam (e guardam) com esmen@eriam lugar de memoria capaz
de proporcionar a manutencdo das praticas relgidsamatriz africana até os dias
atuais. O enredo e cenario dos festejos do rei €drayixeram para a historia os
sujeitos que ndo couberam no guarda-chuva da I@@&jélica. Recuperar os atores
que legitimaram nomenclaturas portuarias, objeta@gesos exoéticos aos olhos dos
europeus, no cotidiano, passa pela compreensaoeda kggitimacéo de cada detalhe
da manifestagcéo ocorreu tanto oficialmente, quanflarmente, tanto foi expressao
de resisténcia, como de conformismo.

Esse olhar aproximado do congado e das dancagemletnograficos da
Africa Central possibilita 0 encontro com as siagidlades, fi¢is a si mesmas na
expressao das suas identidades especificas, pssido &amostra as raizes da memoaria
desses tortuosos percursos das tradicoes. Pdssimlialmente, uma compreensao
mais rica do processo de construcdo, em cada morhetbrico, de um projeto de
negociagdo com a realidade — um projeto de hoezoalitico, portanto, que permite a
unidade que frutifica no ritual do reinado do Can@oreinado do Congo como fonte
de conhecimento da histéria da diaspora african@rasil amplia a escrita da historia
Moderna, a medida que apresenta outros sujeitt¥ibs para a formacao do mundo
Atlantico.

Separados pelos séculos de uma Histéria hegeménickental, tanto o
congadeiro é tocado pelas fotos das dancas afsicgnanto os africanos sédo tocados
pelas fotos do congado brasileiro. Em visita aosiBra filosofo e Senador da
Republica Democratica do Congo, Ernest Wamba Dialdéa descreveu a sensacao
de se encontrar com a idéia de histdria afro-twiagjldepois de ver as fotos do bailado
do Congo no Brasil, em 18 de julho de 2008:

“O Brasil toma consciéncia
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de sua histéria,

histéria africana,

de seus fundamentos,

idéia de histéria afro-brasileira
histéria meso-brasileira-africana-européia.
As culturas mesmo que antagbnicas
nao se destroem,

elas se auto fecundam,

mesmo gue desigualmente

E o0 samba,

a consciéncia cultural do despertar,
que reclama essa diversidade

em toda sua personalidade.

Eu também me reconheco no Brasil,
afinal ha uma comunidade ancestral,
pode ela se apagat?

A histodria do Brasil contada pelo despertar da oreardos congoleses através
das fotos do congado seria o outro lado dessa mesmaDe qualquer forma, encerra-
se aqui a escrita de um fragmento da historia éapdra africana, espera-se que o
estudo da historia de partes da Africa Central puderam ser despertadas pela
memoria dos congadeiros de Minas Gerais tenha @iado avancos sobre o
conhecimento dessa relacdo Africa Brasil e que #iogstudos tragam novas
perspectivas para o conhecimento desse passaaigado na memadria de uma grande

maioria do povo brasileiro.
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CURIA DIOCESANA DE UBERABA. Copia do Compromisso ttamandade Nossa
Senhora do Rosério de Uberaba (1891). Uberaba/MG.
IGREJA DA MATRIZ SANTA TERESINHA. Livro de Ata darinandade Nossa
Senhora do Rosério. 1876-1906. Uberlandia/MG.
Livro de Batismo da Matriz Santa Tetesin(1853-1873).
Uberlandia/MG.
FUNDACAO CULTURAL CALMON BARRETO. Termo de EleicAd836-1893.
Livro da Igreja da Matriz de S&o Domingos. Past&taxa/MG.
MANUSCRITO. Conde de Valadares. Cédigo 12/3671. BéoJaneiro: Biblioteca
Nacional. Ver também em ANAIS. Biblioteca Nacion&jo de Janeiro,
108:47-113, 1988.
MENDES, CandidoAtlas do Império do Brasil de 1868 Rio de Janeiro: Arte &
Historico. Livros e Edi¢des, 2000.
MENDONCA, JoséHistéria de Uberaba Edicdo Academia de Letras do Triangulo
Mineiro. Bolsa de Publicacdes do Municipio de Ubatd 974.
MUSEU REAL DA AFRICA CENTRAL. Dossier EthnographiguGordinne. MRAC,
Tervuren.
. Dossier ethnographique Robert M. E.&alds, MRAC, Tervuren.
. Dossier Ethnographique R.P. MauricesSCOM®RAC, Tervuren
. Dossier Ethnographique 745. MRAC, Temwur
. Dossier Etnographique 975. MRAC, Tenvure
. Dossier Ethnographique 1177. MRAC, Tretvu

PARIZ. Dicionario Geografico Historico e Descriptivo do Inpério do Brazil. sll,

1863.
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PAROQUIA DE SANTA CRUZ. Livro de Batismo e Casanmunt(1875-1891).
Patrocinio/MG.

Entrevistas Orais

ALVES, José Pedro Sim&o. Entrevista concedida asdarOliveira e Gabarra.
Uberlandia/MG, 09/2006.

ANTONIA. Entrevista concedida a Larissa OliveiraGabarra. Uberlandia/MG,
24/04/2008.

ARANTES, Maria Irene; COSTA, Marlene Arantes; ARARS, Janaina; SANTOS,
Maria Jaciara dos. Entrevista Terreiro de Jesusethbda a Larissa Oliveira e
Gabarra. Uberlandia/MG, 12/11/ 2001.

BARBOSA, José. Entrevista concedida a Larissa @8ve Gabarra. Serra do
Salitre/MG, 2006.

BIANOR. (Congo Verde e Rosa) Entrevista concedida@ssa Oliveira e Gabarra.
Araguari/MG, 08/10/2000.

CANDIDO, José Herculano. Entrevista concedida aiskar Oliveira e Gabarra.
Uberlandia, 22/04/2008

CARVALHO, Gerson. Entrevista concedida a Larissaivéda e Gabarra.
Uberlandia/MG, 09/2006.

COSTA, Osmar Aparecido da. Entrevista concedidaaasta Oliveira e Gabarra.
Uberlandia/MG, 30/04/2008.

DOLORES, Maria (capitd do Marinheirinho de Uberli@a)dEntrevista concedida a
Larissa Oliveira e Gabarra. Romaria/MG, 27/05/2001.

FABIO (Fabinho). Entrevista concedida a Larissavélfa e Gabarra. Uberlandia/MG,
02/04/2008.

FEIJO, Carlos Roberto. Entrevista concedida a &ariOliveira e Gabarra.
Uberlandia/MG, 09/2006.

FERREIRA, lara Aparecida. Entrevista concedida aissa Oliveira e Gabarra.
Uberlandia/MG, 24/04/2008.

LUCIO, Flavio. Entrevista concedida a Larissa Qliwee Gabarra. Uberlandia/MG,
23/04/2008.

MARQUES, Eustidquio. Entrevista concedida a LarifQdveira e Gabarra.
Uberlandia, 29/04/2008.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0510831/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0510831/CA

MARTINS, Rogério Miranda. Entrevista concedida arissa Oliveira e Gabarra.
Uberlandia, 30/04/2008.

MATINADA, Franga. Entrevista concedida a Larissaiv@la e Gabarra.
Uberlandia/MG, 09/2006.

MATINADA, Mariinha. Entrevista concedida a Lariss®liveira e Gabarra.
Uberlandia/MG, 09/2006.

MATINADA, Sebastido (Tidozinho). Entrevista concdai a Larissa Oliveira e
Gabarra. Uberlandia/MG, 02/11/2000.

MATINADA, Ubirata. Entrevista concedida a Larissav@ira e Gabarra. Uberlandia,
29/04/2008.

. Entrevista Campanha do Catupé do mdacdoncedida a Larissa

Oliveira e Gabarra. Uberlandia/MG, 09/2000.
MIGUEL, Geraldo. Entrevista na Morada Nova concada Larissa Oliveira e
Gabarra. Uberlandia/MG, 08/12/2000.
. Entrevista na telefonia concedideadssa Oliveira e Gabarra.

Uberlandia/MG, 28/04/2002.

MORANGUINHA. Entrevista concedida a Larissa Olieeire Gabarra.
Uberlandia/MG, 2000.

NASCIMENTO, Deny. Entrevista concedida a Larissaivéda e Gabarra.
Uberlandia/MG, 19/04/2003.

. Entrevista concedida a Larissa Oliveir&abarra. Uberlandia/MG,

09/2006.

OSMAR (Congo Princesa Isabel). Entrevista concedidarissa Oliveira e Gabarra.
Araguari/MG, 08/10/2000.

PEREIRA, lara Carlota. Entrevista concedida a Isari®liveira e Gabarra. Romaria,
MG. 27/05/2001.

RIBEIRO, Custodio e Maria Aparecida Danta. Entrevisoncedida a Larissa Oliveira
e Gabarra. Uberlandia/MG, 05/05/2008.

RIBEIRO, Shirley. Entrevista concedida a Larissevéa e Gabarra. Uberlandia/MG,
18/04/2008.

REIS, Waldomiro. Entrevista concedida a Larissaéda e GabarrdJberlandia/MG,
18/09/2000.

. Entrevista no Catupé do Martins cadee@ Larissa Oliveira e

GabarraUberlandia/MG, 12/11/ 2001.
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. Entrevista no Congo Santa Ifigéniacedidla a Larissa Oliveira e

Gabarra. Uberlandia/MG, 25/04/2003.

RODRIGUES, Maria Alice. Entrevista concedida a &sai Oliveira e Gabarra.
Uberlandia/MG, 11/2002.

ROSA, Maria do Rosério. Entrevista concedida a dsari Oliveira e Gabarra.
Uberlandia/MG, 23/04/2003.

SEBASTIANA. Entrevista concedida a Larissa OlivegaGabarra. Ituiutaba/MG,
05/2003.

SILVA, Claudio Reis da. Entrevista concedida a $sai Oliveira e Gabarra.
Uberlandia, 30/04/2008.

SILVA, Enildo Pereira. Entrevista concedida a LsaisOliveira e Gabarra.
Uberlandia/MG, 04/2008.

SILVA, José Pedro da. Entrevista concedida a Laris3liveira e Gabarra.
Uberlandia/MG, 09/2006.

SILVA, Neirimar da. Entrevista concedida a Lariss@liveira Gabarra.
Uberlandia/MG, 05/05/2008.

SILVA, Wander Martins (Chefinho). Entrevista conwokd a Larissa Oliveira e
Gabarra. Uberlandia/MG, 04/2008.

SILVA, Wanilda. Entrevista concedida a Larissa @ia e Gabarra. Uberlandia/MG,
23/04/2008.

SOUZA, Selma Maria da Silva. Entrevista concedideadssa Oliveira e Gabarra.
Uberlandia/MG, 24/04/ 2008.

TIN. (Coafro) Entrevista concedida a Larissa Oliaee Gabarra. Uberlandia/MG,
2000.

Trabalho de Campo:

Festa de Nossa Senhora do Rosario. Uberlandia/MGbim de 2004, 2006, 2007.
Festa de S&o Benedito. Uberlandia/MG, maio de 220/, 2008.

Festa de Nossa Senhora do Rosario. Ituiutaba/M@, tea2006, 2007 .

Festa de Nossa Senhora do Rosario. Monte Alegrefviiy de 2006, 2007.
Festa de Nossa Senhora do Rosario. Contagem/M@,de2007.

Visita ao Quilombola de Monte Carmelo/MG, 2007, 200

Sitio Arqueoldgico do Quilombo de Ambrosio em IM&, 2007.
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GANSEMANS, Joe. Tshokwe du Bandundu. Anthologielalanusique cogolaise,
vol.5. Tervuren : MRAC, René Ménard 7 Benoit Querdiogl.

IRMANDADE Nossa Senhora do Rosario. Projeto MemdonaCongado. Uberlandia:
Registro e Pesquisa Folia Cultura, Bloco Achée, 2000

videos

PADOVAN, Estela.Piano e ganzd:o mundo musical de Mario de Andrade
(videogravacao) Estela Padovan: Fundacao PadregtachV Cultura, 2000.

MAZZOCO, Eliomar CarlosBandas de Congo no Espirito Santqviodeogravacao)
Prefeitura Municipal de Vitoria. Fundacdo Cecilialbel de Almeida. Radio
Universitaria FM 1047. Secretaria de Producdo eidaid Cultural — UFES,
1994.
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