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RESUMO

O presente trabalho analisa a existéncia de segiega@tnicas nas Irmandades catolicas, nas
cidades de Santa Rita e Areia - PB, durante o a€€lX, locais marcados por divisdes
arquitetbnicas, tendo para cada grupo étnico unegaigAs documentacdes avaliadas foram o
Livro de Atas, algumas Ordens de Compromisso esogtes de cronistas. Focalizamos nas
Irmandades as relacdes de poder e sociabilidagstignando a identidade dos homens e
mulheres que encontravam no compromisso de ajuadarger ajudado o sentido para vida.
Verificamos, nas documentacdes e na vasta bibfiagembre as irmandades no Brasil a
motivacdo para insercdo nas mesmas, como uma tesentido para a vida numa sociedade
marcadamente excludente. Concluimos que as irmasdagdroduziam as segregacdes sécio-
étnicas que existiam no século XIX, mas tambémnior@sponsaveis por espacos de
sociabilidade e de visibilidade social aos indivislde camadas menos abastadas.

Palavras-chave:Etnicidade, Irmandades, Religido



ABSTRACT

The present work analyses the existence of etlagregations in the Catholic Brotherhoods,
in the cities of Santa Rita and Areia - PB, durthg 19 century, which were marked by
architectonic divisions, taking for each ethnicigya church. The documentations evaluated
were the Book of Acts and some Orders of Commitnagt the writings of chroniclers. We
focus in the brotherhoods power relations and sditig questioning the identity of these
men and women who were in the commitment to helpettnelped the meaning to life. We
verified in the documentations and in the extenditdiography on the brotherhoods in
Brazil, the motivation for insertion in the sams,the search for meaning to life in a society
highly exclusionary. We conclude that the brotheds reproduced the socio-ethnic
segregation that existed in the™®entury, but were also responsible for areas cifability
and social visibility of layers to less wealthy ividuals.

Keywords: Ethnicity, Brotherhoods, Religion.



RESUMEN

Este estudio examina la existencia de la segregatioca en la Hermandad Catdlica, en las
ciudades de&anta Rita y Areia-PB, €n el siglo XIX, que se caracterizaron por squiectura ,
poseendo cada grupo étnico una iglesia. Los dotiamee evaluaron del Libro de Actas y
algunas 6rdenes de compromiso y los escritos dastas. Hermandades se centran en las
relaciones de poder y la sociabilidad, cuestiondaddentidad de estos hombres y mujeres
que se encontraban en el compromiso de contrilbbugfecto de la vida. Encontrado en la
documentaciéon y la amplia literatura sobre las lamaades en el Brasil, la motivacién para
entrar en las mismas, como la busqueda del seatidovida en una sociedad altamente
excluyente. LLegamos a la conclusién de que lam&wedades de reproduccion social y la
segregacion étnica que existia en el siglo XIXnk&n fueron responsables de los ambitos de
la sociabilidad y la visibilidad de las capas sles&on menos recursos.

Palabras Clave:Etnicidad, Hermandad, Religion.



RESUME

Ce mémoire examine l'existence d’'une ségrégatibnigtie dans les Fraternités Catholiques,
dans les villes de Santa Rita et Areia-PB, au calursdix-neuviéme siecle, qui ont été
marqués par divisions d ‘architecture, ou chaqueige avait une église. Les documents
qui ont été évalués sont le Livre des Actes etquesd Ordres d’Engagement et les écrits des
chroniqueurs. On a identifié dans les fraternigSsrélations de pouvoir et de la sociabilité, en
questionnant l'identité de ces hommes et ces femguestrouvaient dans I'engagement
d’aider a étre aidé le sens de la vie. On a tradag@s la documentation et I'abondante
littérature sur les fraternités au Brésil, la mation pour I'entrée dans les mémes, comme une
recherche d’'un sens a la vie dans une sociét@xa@asive. On a conclué que les fraternités

reprodusaient la ségrégation socio-ethniques que existaiix-neuviéme siécle, et aussi étaient respoesabl
pour les domaines de la sociabilité et la visiitibcial des couches les moins riches.

Mots-clés: Ethnicité, Fraternité, Religion.
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INTRODUCAO

Nos séculos XVIII e XIX surgiram novas ciénciasairmaram-se outras. Neste
contexto, fazia-se necessaria a separacao daaiérda religido, como explicacdes distintas
do mundo.

No final do século XIX e inicio do século XX, digi#io passa a ser objeto de pesquisa
cientifica: da Sociologia, da Historau da Ciéncia das Religibes, que procurou crias seu
métodos de analise e objetos de reflexdo. Surgitantas fenomenologias quantos
fenomendlogos, e todos contribuiram de uma formdeooutra para desvendar o maior dos
fendbmenos sociais, aquele que Durkheim (1989) dersium meio de integracdo dos homens
em torno de ideias comuns e que mantém a estadara: a religido

Os trabalhos de Geo Windengren (1969) apud Filoyai®99) ressaltam a
importancia de estudar a religido nao a separaad®ua contexto historico e social. A historia
de determinada religido ndo € uma epifania, j@nafila Windengren; uma religido ndo é uma
continua epifania de um suposto sagrado. (FILORANEDY, p.49)

Tanto Camurca (2008) como Filoramo (2003) tém tessa a dificuldade de
encontrar um método para pesquisar a religido. #aegundo autor, esta problematica existe
bem antes do surgimento das Ciéncia das Religiées.parceria com Prandi, Filoramo
propde analisar tal problematica, afirmando nastexim método especifico ou apenas um
objeto de pesquisa: uma religido. Para eles, apdes sao plurais em relacdo aos caminhos
metodoldgicos e, por isso mesmo, singulares, esmdreCiéncias Humanas. Ja Camurca,
classifica 0 nosso objeto de pesquisa, a religi@mosui generis pois a religido nédo ¢é algo
simples de classificar, embora tenha sido foco daos trabalhos nas Ciéncias humanas e
sociais.

Tanto o soci6logo Giddens (2005) quanto o fenonwywlFriedrich Heilér (1920)
afirmam que para estudar religido é preciso tesib#idade em relacdo aos ideais que
inspiram certa convicgdo intrinseca entre aqualescgéem, porém sem deixar de examina-
los com rigor cientifico.

Para o desenvolvimento deste trabalho, utilizamma metodologia historica e ndo
teologica, ja que trabalhamos com um tipo de msai@Eldio religiosa extinta que sédo as

Irmandades, que outrora existiam nas cidades da Kl e Areia.

! Discipulo de Otto. A obra que tornou-o conhecid@rinacionalmente fddas Gebei(1920). Seus trabalhos
nao foram traduzidos para o portugués. Ver (FILORBNRENDI, 2003, p. 36-44).
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Realizamos em nossa pesquisa uma classificacdéliseados elementos que unidos
formam a estrutura das irmandades.

Devido a recente implantacdo do Mestrado em CGaéndas Religides na UFPB, este
trabalho é o pioneiro em pesquisa sobre Irmandadgge aumenta a nossa responsabilidade.
Para escapar de uma perspectiva dogmatica, usanuositabuicbes de outras ciéncias
Humanas como Historia, Sociologia e Antropologiaispa interdisciplinaridade é util para
uma maior compreensao das religides e, neste dasama area especifica da religiosidade
popular: as Irmandades.

As irmandades foram confrarias de leigos que tinlsamo objetivo a ajuda mutua,
protecdo aos parentes de seus membros em casortée em um periodo onde ndo havia
politicas publicas criadas por governantes. Muitas irmandades, durante a ldade Média,
estavam relacionadas a profissdo. Os membros emmens que tinham no oficio a
caracteristica que os unia. Mas, existiam outrterdsses que uniam esses homens, como
devocgdo a um orago, assisténcia aos entes apoteadu@atriarca da familia, etc.

Em algumas confrarias, permitia-se a presenca ulbemes. Aos poucos, elas foram
incorporadas a cristandade, tendo como foco a edlora um santo. Essas irmandades foram
inseridas nas colbnias africanas de Portugal ettagadas para o Brasil.

Ndo podemos achar que as irmandades do Brasil ermras coOpias das
metropolitanas. Mesmo estas servindo de inspira@®, brasileiras assumiram suas
caracteristicas particulares.

As confrarias estavam para suprir a necessidadesspjritual, existencial ou material
de cada comunidade. Assim sendo, assumiam asearéstcas locais, embora a estrutura do
documento que as regesse fosse quase igual.

Com o cristianismo enfraquecido pelo protestardisna Europa, as Irmandades
tiveram uma posi¢cdo de suma importancia para arlastia Igreja Catélica no Brasil e em
outrascol6nias portuguesas. Além do mais, seus trabalbasaridades ajudaram a amenizar
as caréncias assistencialistas da Coroa Portugsano Brasil, chegando ao ponto da
mesma resolver investir nas Irmandades e em Casadisgricordias como uma estratégia
manipuladora para sufocar qualquer ato de incongonm dos colonos.

As irmandades foram importantes instituicdes pana massa excluida de colonos sem
participacdo politica e outra massa de homens kerad negros excluidos da vida social, que

achavam na religido o “conforto” da dificil vida.
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Para muitos autores, as Irmandades eram semeshasntantigas expressoes religiosas
africanas; para outros, ndo passavam de uma matigite superficial. Entretanto, havia os que
viam nelas uma ameaca. Mesmo com essas difereig@ssvsobre as confrarias, elas
sobreviveram desde o periodo colonial até a Regalbli

Algumas foram dedicadas aos negros, conhecidas somandades dos Pretos, outras
aos mesticos denominados de Confrarias de PardosMwatos, e haviam ainda as
“exclusivas” dos Brancos. A palavra exclusiva estéie aspas porque, dependendo da quantia
que um negro alforriado ou nascido livre tivesseapeontribuir, poderia se tornar um
membro. Eles estavam unidos pela fé em um samgeradmente o santo tinha um elo com a
histéria desses homens e mulheres. Durante muiipaea sociedade colonial teve em sua
estrutura religiosa as irmandades como a mais fepiesentacéao religiosa do Brasil. Embora
nossa pesquisa ndo esteja inserida no universoiabsim no Brasil Império até Republica,
faz-se necessério compreender as relacfes queaexesttre as Irmandades no processo de
colonizacgéo do Brasil.

Havia no Centro da cidade de Santa Rita desdeuos¥VIIl, uma igreja dedicada a
Santa agostiniana, Santa Rita de Cassia, exclpangaos brancos. Depois fora edificada uma
capela para os negros, sem documentagcédo suficikateditamos tratar-se de apenas uma
capela e ndo de uma Irmandade para os negros. tBumaados do século XIXm fora
edificada uma igreja quase do mesmo porte da pan{Sianta Rita)dedicada a Nossa
Senhora da conceicdo, apenas para os pardos, hemmghss, mas que sentiam a necessidade
de serem incluso na sociedade.

Embora durante o século XIX a maior parte da pa@uasantarritense estivesse
concentrada na Area Rural, até mesmo pelo muniadpi®anta Rita ser uma localidade
produtora de cana-de-acUcar, seu pequeno centemairdra um registro arquiteténico de
segregacoes. Numa forma triangular, havia trésagmeara trés tons de peles, e por que néo
para cada grupo social uma igreja? Quem vai freaquenigreja dos brancos é a elite agro-
produtora; a dos pretos, os escravos; e a dos faaddasse pobre, entretanto livre, que néo
queria ser confundida com os escravos.

Direcionamos a pesquisa em irmandades nas cidal&anta Rita e Areia - PB, e
constatamos a necessidade de um aprofundamenta s@boe as relagcdes sociais que
existiam entre as confrarias e a sociedade, o geelavou a busca de documentacdes da
época. Sobre a irmandade de pardos do municipiGGalda Rita ja ndo havia mais

documentacdes de seus membros; por isso, fez-essdeio partir para outra que tivesse
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preservado sua documentacgédo. Tivemos conhecimearta gmandade de Nossa Senhora do
Rosario dos Pretos, em Areia, havia preservado candentacdo original. Passamos a
investigacdo documental de seus livros de Atas.

Através da analise de documentos, surgiram muitdagacdes, que nortearam o
desenvolvimento desta dissertagdo: fora a irmandadegros apenas interesse dos brancos?
De fato ela possuia negros como membros? Aindaaeads uma entrevista, do tipo aberta,
com um ex-membro da Irmandade, que por sinal éistoriador, Francisco Tancredo Torres,
e sua fala tornou-se crucial na interpretacdo daginario destes confrades em Areia. A
presente pesquisa também conta com uma biblioggafiacializada na tematittanandades
gue juntamente com registros do cronista LapembEdeiros de Almeida, que viveu na
cidade de Santa Rita durante as décadas de 19960a dos direcionam para as diversas
instancias de poder, dentro das irmandades, na@mnilitico e religioso.

O nosso trabalho tem como objetivo fazer uma psageim religido, passando pelo
campo social, compreendendo como era a relacanedpes com os brancos Quem ocupava
determinados cargos nas irmandades de pretos erdesf Quais os interesses? O que
diferenciava os membros de determinada irmandade,que separava um dos outros? Estas
sao questdes norteadoras em nosso objetivo devestud

Compreender o jogo soécio-politico das irmandadessétulo XIX, é entender a vida
dos menos favorecidos desse periodo. E quem s&g éssnens que fizeram a historia
anonimamente? Para entendé-los, fez-se necess@ipaesquisa apurada sobre a bibliografia
étnica e mesticagem no Brasil.

A estrutura do trabalho esta dividida em trés partdo primeiro momento,
trabalhamos com o histérico das irmandades, at@acha Paraiba. Na segunda secéo,
trabalharmos os contextos locais das irmandadé&s;ado as cidades de Santa Rita e Areia.

No segundo capitulo, realizamos uma discussdo sobwradamentacdo tedrica, onde
elencamos alguns conceitos, como o de etnicidate, gensarmos as segregacoes culturais
existentes.

No terceiro capitulo, realizamos uma analise @asichentos encontrados referentes as
Irmandades estudadas, para melhor compreensadiglaorgraticada por esses leigos. Na
dltima secédo, é onde se encontra o ponto proeneittnhossa investigacdo ao fazermos uma
analise das atas e Ordens de Compromissos, vinsotidiano e suas relacdes de interesses

multiplos dentro delas.
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Por fim, ratificamos que, nossa pesquisa contripaia o estudo das expressoes
religiosas do passado, assim como é contribuicée aistoriografia paraibana, que durante
muito tempo esqueceu este segmento religioso dequuiitico-social. Foi usando o nome de
Deus gue 0os homens sem prestigio conseguiramezatisfuas necessidades terrenas, algumas
delas enumeradas neste trabalho. Nosso estud@uhset a duas Irmandades, sem excluir
documentos de outras, o que possibilita sua wdiaa@m outras pesquisas.



CAPITULO | — IRMANDADES: SEPARACOES ETNICAS DO
CATOLICISMO DURANTE O SECULO XIX

1.1 . Religido: uma representacao da sociedade

O estudo das religibes nédo é algo recente. Desdastados classicos da sociologia
percebemos que as religibes podem ser pensadas womoodo de organizagdo social,
concomitante ao da sociedade. Assim, € uma forn@adsificacdo coletiva e de ordenacao
da vida em sociedatleNeste sentido, as ideias por este meio orgarszsezuem um modelo
fornecido pela sociedade, portanto, segue uma fdada coletiva, com valores e padrdes
culturais de comportamentos. (DURKHEIM & MAUSS, 199. 419)

Por meio do estudo de duas irmandades do sécilobxiscamos analisar como estas
se apresentavam e se representavam, de que foenagealacavam a sociedade do seu tempo,
de modo a pensar a sua organizagcdo em tipos deacasfreligiosas, que reproduziam
divergéncias socioculturais.

Alguns questionamentos surgiram neste percursg tamo: Afinal, o que
caracterizava a religiosidade destes fiéis? Queasn esuas preocupacdes? S&o apenas
transcendentes ou também imanentes e por que rnédais® Nesta pesquisa, procuraremos
responder estes questionamentos dentro do uniderstuas irmandades paraibanas: Nossa
senhora da Conceicdo dos Pardos, em Santa Rit& Ne®Bsa Senhora do Rosario dos Pretos,
em Areia - PB.

Partimos da leitura de socidlogos classicos, tamsocEmile Durkheim (1989), para
analisar a religiosidade em tais irmandades naillargpensando a religido como uma
representacdo da sociedade, vendo os ritos euassritcomo formas de se estabelecer ou
preservar as normas sociais.

Se, conforme o sociélogo Giddens (2006, p. 426)destreligido € um desafio que
exige esforcos especiais da imaginacao sociologara pensar 0 nosso objeto de estudo, as
irmandades, o dobro desta imaginacéo, pois nada masta do que poucos documentos, de
onde verificamos suas divisdes, suas relacdesakr pade interesses.

Para a analise do fendmeno religioso Giddens (gp.&26), aponta que é necessario
gue confrontemos ideias que envolvem a busca donoet®m suas metas mundanas, como

angariar fundos ou procurar seguidores. Assimag@gciso tanto “reconhecer a diversidade

2 Baseamo-nos em Durkheim, 1989; Durkheim e Malg&] 1
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de crencas religiosas e modos de conduta” comesiiyar a natureza da religido enquanto
fendbmeno geral”.

As irmandades aqui estudadas também ndo fogertas ewacteristicas citadas por
Giddens, pois embora fossem irmandades de leigme®ngavam-se unidas na fé em um
orago, a0 mesmo tempo em que estavam preocupadasqeestbes mundanas como
liberdades de irmé&os escravos, sepultamentos, asmoldoacdes para realizacéo das festas.

Quem ler um&arta de CompromisSale uma dessas irmandades tem a impress&o de
gue as mesmas interessavam-se apenas por dinimaisondo era bem isto. Elas cobravam
determinadas quantias de seus membros — chamadmsasl®u esmolas- em caso de
escravos, de seus Senhores, que permitiram aipacéo do escravo numa delas, como
contrapartida os membros, participariam das fekoes religiosas e teriam uma morte digna
com todo o aparato dos rituais fanebres.

Muitos senhores de engenhos financiavam a presiengaus escravos, mas so aqueles
com bom comportamento, que iam para irmandadesig¥ab para os negros, denominadas
de Irmandades de preto#A\nos mais tarde, surgiram as Irmandades paradaoendentes
conhecidas pdrmandades de pardpsu demesticosou crioulos

No Brasil do século XX, muitos homens pobres etiges formaram de irmandades
de pardos, com o objetivo de venerar um oragotejés dia deste santo com procissdes e
festas. Este era o objetivo apresentado a igrpgleelgreja Catolica da época. Mssbemos
que estas irmandades tinham varios objetivos, coomoprar determinados escravos para
liberta-los, garimpar recurso para assistir seusiiones em caso de doenca ou falecimentos
ou se afirmar socialmente como grupo étnico.

A autora Antbnia Aparecida Quintdo (2002), que é¢stuas Irmandades de Pretos e
Pardos no Rio de Janeiro e em Pernambuco duraséewo XVIII, fala sobre a forma de
classificagéo que definia a populagéo mestica @asiBr

Segundo Quintdo (2002, p.15): “No século XVIII, serem eretas as irmandades,
utilizava-se frequentemente a expressao ‘irmandimlehomens pretos’, ‘irmandade dos
pardos’, ‘irmandade dos crioulos’. Os confradese$eriam a si proprios dessa maneira”.

Esta nomenclatura permaneceu durante o séculonsegaique no primeiro instante

nos da uma impressao de grupos étnicos, que sevpor ter na cor sua identidade.

® O documento interno era chamado de Ordem de Caonigso ou Carta de Compromisso, geralmente
elaborado por um jurista, um advogado, enfim, atggée entendia das leis. Elas s&o parecidas, @ois e
necessario que estivessem bem escritas, sem deixgem para dividas, e caso assim o fosse, o datwme
voltaria ao emissor, por isso era comum ter homersentendiam de leis e prestavam seus servi¢os a
irmandades, recebendo para isto.
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Podemos dizer que as Irmandades serviam pararaivi@r da escravidado, para ser
um espaco de debate sobre os problemas sociaisemvaros aspectos da cultura africana,
enfim, foram varios os motivos que uniram homensiwdheres, em sua maioria pobres,

embora um destes motivos se destaque: o cuidadomut

1.2. O que caracterizava essas irmandades?

O que caracterizava os membros blasmndades era acima de tudo a ajuda mutua que
eles assistiam. Como qualquer instituicdo socialpeeciso ter dinheiro para esta assisténcia,
por isso todas cobravam valores em espécie paralguém se tornassem membro.O
primeiro compromisso de um membro era pagar anugénseias joias: uma taxa fixada pela
irmandade que cada membro deveria pagar. O vatenderia do cargo que seria ocupado na
Mesa Regedora/ale destacar que ocupar uma posicao nessa messanfara qualquer um,
ia depender de fatores diversos como posicdo sqmiestigio, carater e reconhecimento
social como sendo unhbtmem de boa indoleMas, um fator primordial era ter como pagar
as altas taxas para ocupar um cargo de prestigiesa Regedora, como o de Juiz ou Rei do
Congo. Esta quantia — denominada joia ou esmela cobrada anualmefitéh esmola era
usada por muitos irmaos para pedirem doacdes s awas casas de familias, para o
ingresso nas irmandades, ja que muitos ndo podagarpPodemos visualizar tais questdes

na figura abaixo:

* Esta caracteristica das irmandades sera melhatagkt no terceiro capitulo ao trabalharmos condkisan
documental.
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FIGURA 1: Imagem de membros de irmandades esmolando (DEBFISR)®

Na imagem acima percebemos que o homem brancoasmaglianto o0 homem negro
demonstra sua devoc¢ao ao beijar a imagem de uim d&rificamos que a préatica de esmolar
nao era atributo exclusivo de negros, mas de todogue desejavam ser aceitos nas suas
respectivas irmandades; até porque podiam pantici@a irmandades de negros, brancos e

pardos, e, teoricamente, todos teriam as mesmamoQoes.

Havia uma participacao de brancos e pardos nasidtackes de Pretos, entretanto era
raro encontrarmos irmaos pretos nas irmandadesasrimeiros grupos. Isso se
dava devido a hierarquia existente entre os grgpeomis desse periodo marcada,
principalmente, pela cor e pela condig¢do jurid®ANIPAI, J.C.; VASCONCELOS,
M. M., 2006).°

Conforme verificamos, embora brancos e pardosdemsacesso as Irmandades de
Pretos, aos negros era vetada a participacao madiade dos Brancos ou de Pardos.

Muitos compromissdsdependiam da documentacdo regedora da irmandade, q
enumerava regras com estrutura de leis para aggeeese submetiam ao titulo de Irmo.

Estas regras iam desde nao desacatar um membreska Régedora até nao falar mal dos

® DEBRET, Jean Basptiste. Viagem Pitoresca e Hisgzlo Brasil. Paris: Firmin Didot fréres, 1834

Site: HTTP://www.bibvirt.futuro.usp.br/imagen/arte/tenaeidois.html#

® SAMPAIO, Juliana da Cunha./ VASCONCELOS, Myziariraida. Da legislacdo que os Confrades devem
seguir: apresentacdo do “Compromisso da irmandadeodsa Senhora do Rosario dos homens pretos da Vil
do Recife, 1772" In: Ensaios culturais sobre a Ac#éracucareira. SILVA, Kalina Vanderlei. Recife:
GEHSCAL, Vol. I, 2006. (CD-ROM)

" Os compromissos eram as regras que um membroialeseguir, estas encontravam-se na Ordem de
Compromisso, documento que rege a irmandade.
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irmaos, além de muitas regras de comportam&fgamos a da Irmandade de Nossa Senhora

da Conceicéo dos Pardos, em Santa Rita:

Artigo 23°: Nas discussdes se guardara a mesmanasdguida nos outros corpos
collectivos, falando sempre um de cada vez, sensgjzeinterrompido, salvo pelo
juiz, ou pelo Capeldo, ou quem suas vezes fizexr glammar a ordem, quando della
se tenha desviado, ou para dar-lhe alguma expblica@@ecreto da Assembléia
Legislativa provincial N° 242 de 29 de setembral866/ Compromisso da Ordem
da Irmandade de Nossa senhora da Conceicdo doosPael Santa Rita;
FUNEBSC/Arquivo Histérico/ Periodo Imperial/ Doc. Msscrito/ Cx 048. Ano:
1866):

Outras regras eram mais rigidas, como o0 caso dm aquio pagasse o valor anual,
sendo por isso expulso da irmandade:

A adesdo a confraria era feita mediante o paganmastoma determinada quantia
em dinheiro, em troca do qual recebiam assistégrante a vida e na hora da
morte. Esse pagamento garantia privilégios paranfrade, sua esposa, caso fosse
casado perante a Igreja, e seus filhos menoreszteahos. Quando o irmao falecia,
sua esposa, se tivesse pagado os anuais duragtiddopem que seu cbnjuge estava
vivo, continuaria irma, caso contrario deixaria dé-lo. (SAMPAIG J.C.;
VASCONCELOQS, M. M., 2006, op. cit.)

Como vimos, a principal marca caracteristica dessgandades era a ajuda mdtua e o
compromisso para que essas regras fossem postaitica e que cada membro tivesse em

sua morte 0 que nao conseguiram em vida.

1.2.1. Preocupac0des transcendentes ou imanentessasscorporacoes

Toda religido tem preocupacoes espirituais e memsjao que tanto Durkheim (1989)
como Mircea Eliade (199%)véo chamar de sagrado e profano. Dessa formalig&es
realizam uma interligacao entre esses dois espagosecessidades transcendentais existem
em todas as sociedades, pois todas tém crencawessies religiosds N&do ha sociedade
sem religido, o que demonstra a necessidade dorh@mecrer em algo transcendente.

Ao serem trazidos para o Brasil, os africanos nfionaroibidos de cultuar suas

® Os documentos do século XIX serdo transcritosertesalho respeitando sua escrita original.

° Fundamentada na documentacéo da Ordem de Compeodasirmandade de Nossa Senhora do Rosario dos
Homens Pretos da Vila do Recife. (AHU-PERNAMBUCOddie 1303. Ano: 1782, Constituigbes | e Il.
LAPEH-UFPE.)

1% Tratado da Histéria das religides ELIADE, Mircdaatados de histéria das religiseSao Paulo: Martins
Fontes, 1993.

1 Teoria vista por Otto (2007) e Luckmann (1969).
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divindades. Mesmo assim, encontraram formas dealbwas exigéncias da sociedade
escravocrata e de conciliar antigos cultos e témsdiccomo a escolha do “Rei do Congo”, com
praticas barrocas do cristianismo.

Baseando-nos no pensamento de Durkheim sobre domsideramos os ritos das
irmandades ndo como superficiais ou de ostentdflas. possuiam um sentido moral, nem
sempre visivel. Este é o0 caso do ritual de esatth@ei do Congo, que era uma resposta dos
negros aos brancos, pois mesmo dentro da conde@&satavos eles elegiam seu rei, o que
para nés € um poder paralelo, pois os homens lgamndoam o rei e 0s negros também
escolhiam o seu, mesmo sem poder, ai esta o podémtholo*?

Muitas das festas realizadas pelas Irmandades fdestritas por cronistas, como a
festa em homenagem ao Sdo Goncalo Garaien santo pardo, que teve uma espetacular
comemoracao em Pernambuco por uma irmandade denbgraedos. Outras homenageavam
santos negros como Sao Benedito, Santa Efigénissamias que quase se tornaram
exclusividade dos negros, como Nossa Senhora dariB@sNossa Senhora da Conceicao.

Para Durkheim (1989), as festas tém 0 objetivoetiear o homem de sua realidade,

assim como séo as expressoes religiosas.

E por isso que a prépria idéia de cerimdnia redigide alguma importancia desperta
naturalmente a idéia de festaversamente, toda festa, quando, por suas @igen
puramente leiga, apresenta determinadas carac@sisie cerimonia religiosa, pois,
em todos os casos, tem como efeito aproximar agithabs colocar em movimento
as massas e suscitar assim estado de efervescEneiezes até de delirio que nédo
deixa de ter parentesco com o estado religiosoor@em é transportado fora de si
mesmo, distraido de suas ocupacdes e de suas paebdes ordinarias
(DURKHEIM, op.cit, p. 456, grifo nosso).

Mas, ndo eram s6 de festas que viviam as irmangdaties foram responsaveis por
muitos movimentos sociais que aconteciam nas cédad®niais e até mesmo durante o

Império.

2 \er: REIS, A morte é uma festa: ritos funebres e revolta papulo Brasil do século XIXS&o Paulo:
Companhia das Letras, 1991. pp. 62-66

13 Melhores detalhes desta festa e da vida deste gamico conhecido no Brasil pode ser lido em: LINS,
Rachael Caldas/ ANDRADE, Gilberto Osoério &io Gongalo Garcia: um culto frustradRecife: Fundagao
Joaquim Nabuco/ Massangana, 1986.
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FIGURAZ2: procissdo de homens de uma irmandade negra achaemmmum paroco que levava a extrema-
uncéo ao enfermo, século XIX.

FIGURA 3: batismo de um negrinho, século XfX

Nas imagens acima, representadas por Debret nto € vemos dois momentos de
agitacdo social no Rio de Janeiro. Na primeira canaagem do paroco e o0s membros de
uma irmandade de pretos levando a extrema-uncéo feelque esta nos ultimos momentos
de vida, anunciado o cortejo pelas ruas com bardaksica, 0 que chamava a atencdo de

todos. Vejamos o comentario de Reis (1998) solieerips:

Debret retratou uma elaborada procisséo do viapoomposa mesmo: 0 paroco
seguia sob um pdlio (espécie de toldo) carregavam aruz ladeada por tocheiro;
ainda mais a frente, um homem de capa agitava wamganhia; na retaguarda
vinham soldados, uns com as armas voltadas pandamem sinal de luto, outros a
tocarem tambores; além desses, uma surpreendentta e musicos negros
tocavam instrumentos de sopro e percussao. Detplit@u que na corte havia pelo
menos trés tipos de cortejo do viatitEste que acabamos de descrever era o mais
completo (REIS, 1998, p. 104).

“ DEBRET, Jean Basptiste. Viagem Pitoresca e Hastglo Brasil. Paris: Firmin Didot fréres, 1834

Site: HTTP://www.bibvirt.futuro.usp.br/imagen/arte/teneeidois.html#

5 Melhor detalhes sobre cortejos na Europa e nasrps;de Debret, ver: DEBRET, Jean Baptistiagem
pitoresca e histéricas ao Brasttad. E notas Sérgio Milliet. Sdo Paulo: Martl§gl0. 2 v.pp. 170-173
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A segunda retrata o batismo de um negrinho. Perselgie as irmandades agitavam a
vida social, além de propagar a fé e os dogmatiosis

Esses ritos de batismo, casamento, extrema-ungé@iado com os mortos e os filhos
do falecido, etc. faziam parte das necessidadesmemtes destes membros, ja o lado
transcendental ficava sob a “protecao” da Igrejsponsavel pela salvacdo das almas.

E importante lembrar que as irmandades eram fsmds e doutrinadas pelos
religiosos responsaveis pela paroquia em que ocfiebregava, por isso, as bases dessas
irmandades sdo exclusivas do cristianismo. Mesnm® &gl irmandades do século XVIII
tenham sido influenciadas por praticas religiosasodgem africand, as duas por nés
estudadas ficavam sob a égide do catolicismo.

E afinal o que eram essas irmandades? Sua funcédestieava somente ao culto?

Passamos agora a descrevé-las.

1.3. O que séo as irmandades?

As irmandades foram instituicdes catolicas de fi@igos que, sobre a orientacédo de
um padre e de um regimento interno, formavam unetivol religioso e social; com
compromissos a serem zelados. Responsaveis ptlteédmento do cristianismo catélico em
diversos paises, elas se adaptaram a realidadedaelacal, geralmente com carater mais
popular do que a Igreja Catodlica em si. Emboragsgrtem tracos iguais em muitos paises da
Europa, no Brasil, elas sdo essencialmente diieseatisto vai desde os cargos (titulos) até as
normas de condutas propriamente ditas.

As irmandades tiverarsua origem na Idade Média, sem uma data precisarmpse
sabe que foi exatamergatre os séculos Xll e XIII que elas propagaram por toda a Europa.
Essas confrarias surgiram com objetivo de ajudaraas outros, como forma de caridade e

empatia, possivelmente tendo como inspiracdo adrac@s romanas que surgiram na

' A irmandade da boa morte é um exemplo disto, entstaté os dias atuais ,na cidade histérica dec@aa-

BA, criada em 1820, até a libertagdo da escravli8@8), as irmas, (nesta irmandade homens sabigos)
faziam um ritual secreto e sem as cerimdnias cafs)liposteriormente rezavam suas novenas e faz&amioa

de roda. Depois disso, é que celebrava a misséiceatdpos ritual secreto, as irmds oferecem umia ae
comunidade. Nela, o dendé e a carne séo proibidos, gesto de respeito a Oxala, que ndo aprecia esse
alimentos.



27

SILVA, S. F. UFPB-PPGCR 2009

antiguidade e que resultou nas Corporacées deoQfiaiante a Baixa Idade Métfia

Vale salientar a diferenca entre uma Corporacadma& wmandade: a primeira tinha
um carater mais profissional, zelando pela quaéddd trabalho e do produto, e os
participantes eram homens que partilhavam da mgw@oissédo; a segunda tinha uma
responsabilidade mais social e um carater assiatiste’®

Voltadas apenas para o laicismo, as Corporacfasnass também um carater
prestativo e acolhedor de seus membros, comodaso da Macgonaria, cujo nome deriva do
termomacon pedreiro em francés, que originou-se de corpesad@ oficio durante a Idade
Média, local onde aprendizes e mestres se reunéaadebater e trocar conhecimentos sobre
sua profissdo. A Maconaria tinha este carater tiperao primeiro momento; mas com a
entrada de letrados e perseguidos do cristianisatdlico surge o segundo sentido da
maconaria: o filoséfico. A Maconaria estruturadanooficou conhecida mundialmente teve
sua origem em 1717, com a criagdo da Grande LogdMea, na Inglaterra.

Com a Lei do Padroadfy a Coroa ajudava financeiramente algumas congrariatas.

O Estado tinha uma participacéo totalmente assistiesta, juntando-se com as Santas Casas
de Misericordias, cujo modelo portugués fora aimgdo para todas as suas colbnias que
servia como mais em instrumento de dominagéo.

As confrarias existiam em Portugal ha mesma épaeasg propagaram pela Europa
como um todo. Ao se tratar de Irmandades de estrafr@anos, provavelmente, a mais
antiga seja a encontrada em Lisboa, ligada a OmdesnDominicanos, e sua Ordem de
Compromisso fora aprovada em 1565; embora hajatregidas irmandades dedicadas a
Nossa Senhora do Rosério para brancos e negromaateano de 1484

As Irmandades surgem como fruto de inspiracOesligiasos e espiritualistas que
viam na caridade a base da vocacdo. Num momenwadroa néo tinha responsabilidades
com seus suditos, eram as confrarias que prestastarassisténcia. E bom salientar que as
confrarias n&o sdo “sindénimo de corporacdes”, cbem nos lembra BOSCH (1985, p.£3)
até porque nas corporacdes 0 que os unemnstatosprofissional, sendo uma espécie de

germe dos sindicatos modernos; ja nas irmandadas 0s unem € a fé num orago e o prazer

7 Segundo Russel-Wood, Essas corporacées de adufiimte a morte surgiram entre os séculos Xl . XII
(RUSSELL-WOOD, A.J. R.Black and mulatto brotherhoods in Colonial Brazlstudy in Colective Behavior,
Hispanic American Historical Revie1974), v. 54, n.4. p.567.

'8 |sto ndo quer dizer que as irmandades religiogasro Brasil ndo se reunissem por uma profisséientplo
citado na obra de Mac Cor@ fosério de D. Ant6nio2005,pp.43-45)é a Irmandade de Santa Cecilia emifieRe
19 KUHNEN, Alceu.As origens da Igreja no Brasifle 1500 a 1552. Bauru, SP: Edusc, 2005.

%0 (SAUNDERS:1982,p.p.152-153, aput. MAC CORD: 20082)).

2L BOSCHI, Caio CésaPs leigos e o poder (Irmandades leigas e politim@mizadora em Minas Geraisyao
Paulo: Atica, 1986.
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de ajudar e ser ajudado. Embora classificadas siuitazes como ‘“instituicbes
assistencialistas”, elas, acreditamos, ultrapassaavisao.

Nas irmandades nao havia apenas a solucéo de lmhermpeoimediato, mas uma inter-
relacdo dos fiéis ao ponto de serem classificadosocirmaos e zelar por este titulo. Isto
ultrapassa o assistencialismo praticado pelas aSdbasas de Misericordia” que ao resolver o
problema, n&o tinham mais a responsabilidade coatro. Na confraria, 0 compromisso com

0 “irmao” era uma missao para a vida inteira e pleg@ois dela.

1.3.1 Irmandades de Obrigacéo e Irmandades de De\ar;

Tanto Marc Cord (2005) quanto Boschi (2000) esaawesobre irmandades. Mac
Cord volta-se para o Estado de Pernambuco e BpachiMinas Gerais, e suas contribui¢cdes
sao indescritiveis. Boschi analisou as irmandadesneluiu que ndo poderia resumir sua
analise a um aspecto histérico, pois cometeria mongeavissimo, seria uma reducao brusca
na importancia dessas instituicdes que atingia @is diversos espacos da sociedade. Assim
para Boschi (1986, p.Ihdo se deve pensar que o significado histéricosdescomunidades
se esgota no plano socialla o trabalho de Mac Cord (2005) se detém nasOedage poder

envoltas no interior dessas irmandades, revelamdon@lexidade das mesmas.

Assim, nas irmandades #emens pretq®xistiram relagdes muito mais complexas
gue a negociagao versus o conflito entre brancogegros. (...) Ao invés de
simplesmente conformar ou resistir, a irmandadeecinteresses de diversos atores,
onde cada um deles se apropria do espaco confhtlmtro de suas possibilidades
de acdo (MAC CORD, 2005, p. 54).

O autor narra a complexidade existente na Irmandgdeo caso das de negros,
percebemos que estas representavam um espacctinein, de demarcacao de fronteiras e
uma possibilidade de agir legitimamente numa sadedao desigual. Isso ndo quer dizer que
dentro delas também n&o houvesse disputas de pablers (2006, p.88F ressalta os
conflitos que poderiam existir internamente nafuimss pela lideranca, pois os Juizes,
homens responsaveis pela a administracdo da irmendéatavam no poder porque tinham
condicdes de pagar pelo cargo; ja os “reis”, muitzes, eram escolhidos pelos irm&bs.

Documentacdo que pode nos esclarecer sobre ososspagpoder e suas relagdes

22 ALVES, Naiara Ferraz Bandeirirmaos de cor e de fé: irmandades negras na Parahyt século XIX.
(Dissertacéo de Mestrado em Historia). UFPB, Ja&s®a: dezembro, 2006.
3 Na cidade paraibana de Santa Luzia o reinado inadifcada ano.
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nessas irmandades sdo as cartas destinadas adboamaPoder Provincial, que na Paraiba
sdo poucas. Talvez pela constante fiscalizacdopddses, as Confrarias ndo escreveram
muitas cartas ao Poder Provincial. O cronista LdqgegiMedeiros de Almeidaescreveu a
respeito da presenca constante do paroco na Ira@rtaNossa Senhora da Conceicado dos
pardos, em Santa Rita-PB:

O Padre José Goncalves, que por muitos anos estireate da freguesia, foi um
dos formadores do movimento catélico de Santa Ritagdo indica que a Irmandade
da Conceicao, fundada um pouco depois da creac@gdd da freguesia, teve na
sua pessoa um grande defensor, um orientador girc@migo, sema cooperacao de
guem nao era possivel levar avante a construcapeja (ALMEIDA, 1948, p. 74).

Trabalhar com religido € estudar o universo imagndos fiéis, € mergulhar nas
ideias e crengas que vigoram na época e entendgupoeram aceitas; tarefas nem sempre
faceis e até impossiveis em alguns casos. Seguilt®y® (1956) o homem é um ser
historico e tudo pode ser explicado de forma hisagmesmo quando encontramos razoes
psicolégicas para aceitar determinadas regrasisoiMas para compreender as razdes temos
gue compreender a sociedade (DURKHEIM, 1989). Emcdude respostas para nossos
guestionamentos que temos ao nos debrucarmos smpressdes religiosas do passado,
procuramos nas documentacdes das irmandades ebté-la

Nos documentos como as atas, vemos a presencadaassoficiais e econdmicos,
nao tendo nada a respeito de relacionamentos @ordétos sociais entre membros e nao
membros das irmandades, com pouquissimos relabwe aoespiritualidade. Mesmo assim,
extraimos destes poucos documentos caracterisiiogslares ou tracos comuns em todas
elas; até porque, embora a documentacdo apresenéstilo padrdé® nos revela aspectos
culturais especificos da comunidade que pagouugagara redigir.

Percebemos em toda a documentacdo uma grande paeédoue desempenho, por
parte dos fiéis, desde o cuidado muatuo até a mefparda morte do “irmao”; o que se
relaciona com a ideia central da religido cristd catolica:ressurreicdo dos mortos,

influenciando o desejo de ser lembrado depois ddenpor meio de missas e oracdes e até

4 Lapemberg foi morador da cidade de Santa Rit@ @%ranos de 1930-1950. EscreveAnoiario Informativo

de 1936 publicado pela Prefeitura de Santa Rita. Tratvaas contas da prefeitura, porém Lapemberg foi
além, usou estatistica, narrou a histéria do mpisicEm 1948, escreveBanta Rita antes e depois de 1889:
Apontamentos para a histéria do municipivro este que esta inédito até hoje. Neste thabanalisaremos
trechos ao tratar da religido em Santa Rita.

% DILTHEY, Wilhelm. Introduccién a las ciencias dedpiritu: ensayo de una fundamentacion del estullio
I&s sociedad y de la historia. Madrid: Revista deid@ente, 1956. p. 15.

% para poder ser aprovado pela Coroa, no Brasiln@otiu pelo governador provincial no Brasil impkria
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mesmo no local do sepultamento; ou seja, quants prakimo do altar-mor mais perto do
Céuf’. Sendo assim, sentiam-se dignos na finitude da téctena e sabiam que o mesmo
ocorreria durante o enterro. Ja o cuidado mutuda faarte dessas corporacdes, cujos

membros eram classificados e identificados commndas”.

o primeiro objetivo de uma irmandade era congregan numero de fiéis em torno
da devocdo a um santo escolhido como padroeirgquEntemente seus membros
viviam na vizinhanca da mesma pardquia, mas hamiaridades que associavam
pessoas por devocgao, oficio, cor da pele ou estataial. (KARASCH,1992apud,
MAC CORD, 2005, p. 38)

No Brasil Colénia e Império, a sociedade encontse/édastante hierarquizada, o que
segundo Da Matta (1986, pp.63-88)era heranca e influéncia de Portugal. Assim,vasta
fragmentada em cargos, titulos e “racas”. Cadaope8sha uma importancia e a camada
menos favorecida era inferiorizadaliemitada socialmente. Sendo assim, manifestacfes
religiosas serviam tanto como identificacdes, quaoimo espaco de separacdes étnieas.

este motivo, Boschi classifica as Irmandades ens dasegorias: ade obrigacdoe asde
devocao

Enquanto as primeiras estavam sujeitas as jurissli@tlesiasticas e seculares,
possuindo livros internos proprios, regendo-se poormas estatuarias
convencionadas pelos seus pares e submetendoosiias as autoridades, as outras
eram isentas de formalidades e nem sempre tiverdanlenga (BOSCHI, 1986,
p.17).

1) AsIrmandades de obrigacdoceram oficializadas e por isso tinham responsatakd com

os Poderes Clerical e Provincial. Eram “orientagas”um religioso, geralmente o paroco da
cidade. Possuialnvro de Caixae oLivro de Atastendo seu reconhecimento aprovado pelo
Estado por meio de uma autorizacéo, dada aposiealéiaOrdem de Compromissm Carta

de Compromisso

2) As Irmandades de devocamao precisavam de tanta burocracia; eram grupasemees

que, por devocdo a um santo, se reuniam em datasnoorativas e festejavam, apos a
realizacdo de rezas. Apos os ritos eram dispensadalispersavam ndo havia uma relacéao

entre essas pessoas, diferente da Irmandade dagiwina qual os fiéis eram “irmaos” com

"0 local do sepultamento, geralmente, era densdgiajas, algumas irmandades tinham seu propnititégo
atras da capela ou na lateral, como é o caso dilde Nossa Senhora de Pilar, na Bahia. (REISC®mp.
181-183)

8 DA MATTA, Roberto. Relativizando: uma introduc&astropologia social. Rio de Janeiro: Rocco, 1997.
58-85
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obrigagbes um com o outro durante a vida inteirascBi (op.cit. p.17) enxerga nessas
Irmandades de devocdom “embridao” das Irmandades de obrigacdo, o qua @@ deveria
haver estudos mais aprofundados sobre esses gleifiés®.

Boschi (op.cit) buscou diferenciar as “irmandadegie surgiam apenas para
elaboracdo de festas em homenagem a um santo audpsenvolver uma atividade de
caridade. O Canon 700 classificou copmias unides mas Boschi tem dlvidas se as Pias
realmente existiram no Brasil.

Vinte e dois anos depois de Boschi, Marcelo MaredCancaO roséario de D.
Antbnio,texto em que descreve o universo politico e soseah como os conflitos nas vérias
irmandades de Pernambuco. Neste trabalho, ele tamae nem sempre 0sS grupos gue se
reuniam em devocao a algum santo, tornava-se umandtade. Ja o cronista inglés Koster
(1942, p.67) fala sobre a devocédo exagerada dosupbucanos que em qualquer parte da
cidade construiam altares e espacos religidg@snumero de Igrejas, capelas e nichos de
santos nas ruas, € perfeitamente absuirdo

Marc Cord (2005) diz ser impossivel ter o nimerat@ dessas manifestacdes
religiosas por meio das constru¢des arquitetonessm como é impossivel ter um numero
exato das irmandades em Pernambuco. Fica-nos &vigee se trata d&as unidegjue, por
n&o serem importantes para o Estado, ficavam sgistros oficiais?®

E bom destacar que as Confrarias tinham diversasemdaturas, €ue algumas
tinham visGes diferentes da religido e do divinercpbendo em algumas valores mais
democréticos Faz-se necessario uma classificagi®epam tantos os termos utilizados em
documentos que se torna dificil encontrar o quediferenciavam. Desse modo, eram
definidas comoconfraternitas, laicorum, congragatio, confrateast sodalitas, sodalitium,
pia unio, societas, coetus, consociati, &t mesmo a Curia Romana as distinguia em suas
documentacgdes, mas ndo havia uma classificacdo aguige do direito Canbnico. A
diferenciacéo esta presemte Canon 700 em trés categorias de associacoes:

a) Pias Unibes— eram as associacfes de fiéis que tinham sidodasypara exercer alguma

29 Existe em Minas Gerais 0 Livro de “Licencas pammdacéo de Irmandade e Algumas Capelas, da Camara
Eclesiastica do Bispado de Mariana”, intituladovidebi gratia, com notificac8es entre os anos de 1748 a 1795,
que foi citado por Francisco Curt Lange (1979).deaifp.21) comenta que alguns desses grupos torrsram
irmandades. Aqui na Paraiba ndo ha registro deogrdp oracdes (Irmandades de Devocao), o que ltificu
saber as datas exatas de quando determinadas &desnsurgiram, por exemplo as duas irmandadesagstsid
em nossa pesquisa foram originadas antes de sudelaprovacdo pelo poder provincial.

% Na cidade de Areia encontramos muitas Pias uni&sjas muito tempo depois do nosso corte temporal
formadas em sua maioria no inicio do século XX. aopguia editou o Jornal O Areiense, que traz muitas
informacdes histéricas e sociais sobre a relig@i@idade. Sobre as pias encontramos em Francisureto
Torres, no artigo Voltos Areienses- X1V, do jormaénsal O Areiense, domingo de 27 de setembro d&, 198
16, p.2 ANO 3, p. 2
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obra de piedade ou caridade. Seus membros ndoeengenhados como os das irmandades.
N&o estavam organizadas em agremiacOes e geralm@mtitnham lugar oficial, como uma
capela. A Coroa ndo se preocupava com elas por salge ndo representavam ameaca
ideoldgica ao Estado mercantilistalesolutista portugués.
b) Irmandades— eram as Pias Unifes que foram constituidas emafale organismo ou
organizacdo social estruturada. Estas tinham unerarfquizacdo bem definida e
compromissos de seus membros, havendo lacos afeéwtre os “irméos”. Havia o
desenvolvimento de todo um cuidado com os confrddeante a vida e no seu sepultamento.
N&o representavam apenas uma formalidade, mas manparticipacao efetiva.
c¢) Confrarias — eram as irmandades que também havia sido esgpéta o desenvolvimento
do culto publico.

Como se percebe, sdo minimos os detalhes, poréficgafvos, que as diferenciam.
Segundo Boschi (1986, p.14), esta classificac@eaEntemente passou a compoC€odigo
do Direito Candnico, em 1947. Durante os periodsrires, essas diferenciacdes ndo eram
visiveis no Brasil Colénia. Do ponto de vista jura) houve dois momentos de classificacéo
das associacoes, nos quais temos duas classificdgdaidas pelas ordenacbes da coroa
Portuguesa:
1) Associacdes leigas fundadas e administradas por leigos, subordma@doautoridades
civis, em assuntos religiosos, cabendo ao Ordiffanicuidado para visita-las e assistencia-
las.
2) Associacdes eclesiasticaseram fundadas por autoridades eclesiasticasieapaispos,
etc. Sua responsabilidade era diretamente da Rorizana.

O segundo momento de classificacdo se da a partradé de junho de 1785, quando
a Coroa baixa uma ordem, em que toda instituic@a lgue n&do fosse fundada por bispos,
tinham por obrigacdo prestar contas a “jurisdicéalR

Embora houvessmuitos grupos que se reuniam em torno da fé emantosnem
todos estavam organizados dentro de uma estrubmna confrarias, por este motivo, logo
desapareciam. Por isso, ndo os classificamos comtipo de irmandade. E necessaria uma
pesquisa mais apurada sobre tais grupos que arisém varias partes do Brasil, e que em
pouco tempo se dissolver&mPara Boschi (op.cit. p.17), é neste modelo emeaxi&o 0s
“embrides” das irmandades.

As arquiconfrarias eram confrarias que podiam agregar outras, desdesstas néo

%1 Ordinario seria representante do Estado quéliiaszam as irmandades e as ajudavam-nas.
%2 VER: ANDRADE, 1986.
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fossem da mesma igreja. Sendo agregada, os dieeitss partes das indulgéncias seriam
transferidos para a agregadora. Porém, a “confmnadi@’ ndo tinha direitos sobre suas
agregadas, que possuiam suas regras internas.

Uma arquiconfraria teria que ser criada sobre derardo Vaticano e poderia ser
erguida por particulares ou por uma ordem religidsa Brasil, citamos o estado de Minas
Gerais, com um destaque na criacdo de arquicassraromo dnovacgao de S&o Francisco de
Assise o0 Corddo do Serafico Sdo Franciscoriadas durante o século XVIII pelo padre
Matias Antdnio Salgad®’

1.4. A chegada das Irmandades ao Brasil

As Irmandades de leigos fortaleceram o Cristiani€atlico, que durante o século
XVIII estava “cambaleando” com o advento da modtade e a forte concorréncia da
Reforma Protestante na Europa. O poder do pap&agderceno com as reformas dos Estados,
com o desenvolvimento cientifico e com as mudangespoliticas do mundo, que
contrastavam com as explicacdes dadas pelo Vatitameste contexto que se espalham as
Irmandades em Minas e se propagam em outras plar{ess.

As Irmandades de leigos possivelmente chegaranrasl Bo final do século XVII,
momento em que a regido das Minas Gerais estada g@voada por habitantes coloniais e
por estrangeiros portugueses. Nesta localidade, fooibida a presenca de religiosos. A
Coroa temia que os padres incentivassem a movisaeiolucionarios ou até mesmo
instigassem 0 ndo pagamento de impostos. Mas &stonsuficiente para que o catolicismo
deixasse de penetrar nesta regido, pois leigosagridrmandades imitando o estilo das
confrarias europeias, escolhendo um orago ao @ssihdvam o culto e as festividades.

Vé-se nessas “novas” formas de cultos a chance atdgema religido e combater
praticas religiosas africanas. Embora, como janfalg os cronistas e padres percebessem
nelas a influéncia africana, a Igreja ndo combssa®praticas até o inicio do século XX, pois
sabia que ndo dispunha de padres suficientes gaistiao seu rebanho e o Estado nao
correspondia as necessidades dos “cidadaos”, poraigCoroa e a Igreja apoiaram durante
anos edificagbes e incentivaram suas festividades.

Para o autor Bastide (1971), estas Irmandades foreims de sincretismo catdlico. Ja

% TRINDADE, 1951. p. 90 apud. BOSCHI, op.cit.
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em Nina Rodrigues (1935) elas seriam mecanismos de sufocacdo das religiesigem
africanas. Brosch(il986), porém, vé nessas irmandades a possibildiadsstado Absolutista
brotar das forcas dos sodalicios, tendo por issapag@mdo. E bom salientar que esta fora a
realidade de Minas Gerais.

De todo modo, as Irmandades se tornaram um bragoriamte do Estado, atingindo
as camadas pobres, sobretudo, através de caridaziesgo com que os homens, escravos ou
libertos, ndo questionassem a estrutura sociaterdfermassem com a mesma.

As irmandades supririam a necessidade da populdgdmganizar-se politicamente,
evitando divisGes e cisdes, e este € um ponto aaddrabalhado com meticulosidade pelos
historiadores até os dias atuais. Podemos percglgens irmandades ndo s6 tém o carater
religioso e de socializacédo dos africanos que pandesuas tribos, mas nelas estdo implicitas
aspiracoes politico-religiosas. O Estado conseguywirssuas assisténcias publicas sem
grandes investimentos, uma vez que as irmandadamfasto com seus proprios recursos. O
mesmo continuava sufocando o direito de organizgm@ldica para manter o Sistema
Colonial como soberano. Dava-lhetatusde “sociedade organizada”, embora permanecesse

fiscalizada pelos 6rgédos estatais.

1.4.1 As Irmandades em Minas Gerais

Minas Gerais € até hoje admiravel por seu conjanqoitetonico sacro. Talvez nao
tenha havido no Brasil lugar em que existiram w&otanfrarias. O interessante é que a regiao
de Minas fora, no principio, uma localidade proébjhra as ordens religiosas.

No século XVIII foram criadas muitas irmandades wiéas e arraias espalhados
pelo imenso territério da colénia. Em Minas Geragam particularmente

importantes: como a coroa portuguesa proibiu coeltaimento do clero nas areas
de mineracdo..., as irmandades eram responsavetisdzoa vida religiosa na regido

3 «“Nina Rodrigues era professor de medicina legaBahia e foi um dos introdutores da antropologimicral,

da antropometria e da frenologia no pais; ou s$efeyduziu aqui 0 que existia de pior na Europastaffos
Unidos. Em 1899 publicou “Mesticagem, DegenereseéacCrime”, procurando provar suas teses sobre a
degenerescéncia e tendéncias ao crime dos negrestigos. Os demais titulos publicados também pé@ich
davidas sobre seus objetivos: “Antropologia patmlégos mesticos”, “Degenerescéncia fisica e memak os
mesticos nas terras quentes”. Para ele o negro en@sicos se constituiam em chagas da nossa
nacionalidade.Mas, sua grande obradsiAfricanos no Brasilcoletanea de textos escritos entre 1890 e 1905 —
publicada postumamente. Estes foram os primeiraadgs estudos sociolégicos sobre a presenca nagra n
cultura brasileira e, contraditoriamente, foramnoais importantes trabalhos baseados no chamadem@ci
cientifico publicados no final do século XIX e imiado século XX.” BUONICORE, Augusto. Reflexdes
sobre o marxismo e a questdo radimREVISTA ESPACO ACADEMICO, N° 51 — Agosto/2005Mensal -
ISSN 1519.6186 Ano V. Disponivel no site: HTTPuAw.espacoacademico.com.br/051/51buonicore.htm
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(GRINBERG, et al, 2007, p. 73).

Conforme ja destacamos, a Coroa portuguesa asiipmib temer que os religiosos
roubassem ouro e pedras preciosas e estimulasg@puiacao a ndo pagar os impostos a
Coroa. Entretanto, permitia que civis contrataseeraervicos de religiosos para a realizagéo

de ritos como batismo, casamento e celebracao skami

Eram elas 4s irmandaddsque concentravam as praticas religiosas catélisas
responsabilizavam por construir e conservar igrejasmitérios, oficiar cerimdnias
de casamento, batismo, extrema-ungdo e enterro.bdfameram elas que
organizavam as procissdes e festas religiosas), Neita de Reis, Corpus Christi,
Semana Santa, ocasifes que proporcionavam o emcolatr populacdo das
vizinhancas (GRINBERG, et al, 2007, p. 73).

Devido a necessidade local, foi se criando comfsarem que se contratavam
religiosos, e a Coroa via nisto uma oportunidadediglibrar as contas do Estado, de prestar,
por outros meios, assisténcia publica e religiosssim, ndo sO aceitou as sociedades
organizadas em Irmandades como estimulou sua ariap®iando financeiramente algumas
delas na edificagao de Igrejas e festas comemasat®om isso, intencionava evitar qualquer
manifestacao contraria a ordem.

Minas Gerais € um referencial em se tratando darldades, porque em nenhuma
outra regido do pais houve uma concentracao tawgrdessas confrarias; e a importancia

destas ultrapassou os limites espirituais, detemao padrées de comportamentos.

Nas Minas Gerais, ao se constituirem e se orgamgarextrapolando suas

espirituais, as irmandades tornaram-se responsdwetas pelas diretrizes da nova
ordem social que se instalava e, a exemplo dosldsnepcapelas que construiram,
elas espelharam o contexto social de que partiaipaNesse sentido, precederam
ao Estado e a prépria Igreja, enquanto instituig@®SSCHI, 1986, p.23)

As irmandades foram as primeiras organizacdes i@decasocial que existiu no pais,
por este motivo deve a historiografia, assim comoCé&ncias Sociais, prestar-lhes uma
atencao especial, a fim de compreender as baseatolicismo popular no Brasil; e é por

meio delas que se chega a tal objetivo.

1.5. O que se tem escrito sobre as Irmandades?
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Conforme Alves (2006, p. 24), as Irmandades reptagam nao apenas um espaco
para praticas religiosas, mas um lugar pgradla mutua, onde asegros procuravam um
espaco para se encaixarem dedgamasociedade escravista.

Dificil € compreender o que estas irmandades pdwam, pois a diversidade de
elementos, caracteristicas e necessidades eraas tgneum pesquisadondo tem como
sintetiza-las, embora cadan se debruce mais sobre uma caracterigtiealhe chamar mais
atencao.

Mesmo que pouca atencdo tenha sido dada a estdiceenp&la historiografia
brasileira, a partir da década de 1970, analidees@s Irmandades catdlicas passaram a ser
realizadas. Selecionamos algumas obras e caréicesisomuns entre elas.

1) Classificamos um primeiro conjunto analitico caasomodacéppois é desta maneira que
0s autores veem as confrarias de pretos e pardogti@eiros documentos a descreverem as
irmandades foram as cartas oficiais e os relatogajantes. Tais escritos achavam que elas
estavam mais ligadas as necessidades carnais d@ egg@ritualidade, perspectiva esta que
influenciou durante muitos anos a visdo sobremaaridades na historiografia brasileira. Esses
registros foram escritos por brancos a respeitordecas de negros nas suas confrarias, e €
esta visao, por exemplo, que vai influenciar SeRjiarque de Holanda em sua oRaizes

do Brasil (1989). Ainda dentro dessa caracteristica de adagéw, Sérgio Figueiredo
Ferretti, (1995) vé nas irmandades uma forma diceréo que teria trazido a acomodacéo
para estes homens e mulheres de cor. Para elegossnconciliavam suas crengcas com o
catolicismo sem ver nisto algo chocante. Nao era camuflagem, mas uma conciliacdo de
ritos.

Na dissertacdo defendida em 1988, Virginia M. dendddo de Assisnalisaas
irmandades de Recife e afirma que estas estavamvigasdos senhores, 0s quais viam nelas
uma forma de tornar os escravos passivos e agritarsubordinacdo. Seu trabalho foi
baseado em Décio Freitas (1982), um pioneiro ro ttas irmandades de Recife de modo
sociocritico, vendo-as como “anti-quilombolas”, tingionalizadas intencionalmente pelos
senhores de escravos. Participa dessa visdo Csaw Béschi, (1986) com um dos mais belos
trabalhos feito sobre irmandades no Brasil, semda referéncia nacional. Para esses autores,
as irmandades eram lugar de acomodacao, pois orew@m a ideologia dominante dos
brancos, sem questionar as desigualdades socistierags.

2) Ao tomar a literatura existente sobre a tematiassificamos uma segunda viséo,

denominadaSentido da Vida Enquadramos nesta categoria a autora, Antbnia Aigare
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Quintdo (1996)que partilha da ideia de Sérgio Figueiredo Fer(@@b5) e trabalha com a
nocao de sincretismo conciliador. Ela defende @ desque as atividades desenvolvidas pelos
negros e pardos nas suas Irmandades tinham unercdeaprotesto racial. Baseando-se nas
cartas apresentadas na Camara do Rio de Jan@coypressaltar as diversas dimensdes das
irmandades e os varios papéis desempenhados poiOelarincipal significado destas
irmandades para Quintao foi o de dar dignidadeegoay dando-lhe um sentido de vida.

Julita Scarano (1976) focaliza o papel social dasmmdades através das relacdes de
solidariedade que as tornavam extremamente atsapata a populacdo. Nao tinham como
objetivo nem transformar nem propor fim a escravjdésto ela discorda de Quintdo, mas
reconhece que, na medida do possivel, procuravamnulir seus maleficios. Por outro
angulo, ela ressalta que essas irmandades ajudavaamter a identidade e a dignidade dos
africanos no Brasil, como a manutencédo da lingtisena
3) Ja para Rita de Cassia Barbosa de Ardlii96), as irmandades destacaram-se pelo
carater politico-social que desenvolveram na luta em prol da libertacdseales irmaos
cativos. Embora a visdo da autora Rita de Cassecpaom a de Mattoso (1979), este,
porém, vé nas irmandades um poder de fortalecimdat@apacidade de resisténcia dos
africanos, pois driblam a Igreja mantendo seussudfricanos com uma roupagem catolica, e
ainda assim séo legalizados pelo Estado e acedlws peus senhores. Parece-nos que
Mattoso (op.cit) bebeu da mesma fonte de Gilberéyre (2004), por isso enquadramos na
terceira visdo sobre as irmandades como um meiesiéncia negra.

4) Chamamos a quarta Visao @emplexidadese nesta categoria enquadramos os trabalhos
de Jodo José Reis (1991). Para este autor, housedomesticacdo do espirito africano,
mesmo assim as irmandades séo tidas como um maforacao cultural. Ao mesmo tempo
em que fortaleciam as disputas entre as confrgr@s destaque social, as separacdes
mantinham as rivalidades, o que evitava aliancas edzravos contra seus Senhores. Em
momentos posteriores, serviram como espagos deasianterétnicas.

Na Paraiba, um trabalho precursor € a dissertagdnedtrado da historiadokaiara

Ferraz Bandeira Alves (2006), que apresenta asdtates da seguinte forma:

Essas irmandades, entretanto, trazem em suasiigi@is uma ambiglidade que lhes
€ indissociavel, ja que foram implementadas commndode submeter 0os negros
escravos ou libertos as praticas religiosas oficelém de procurar divulgar a idéia
de conformacédo promulgada pela Igreja Catélican€ggos, contrariando essa idéia,
utilizaram-se das suas irmandades para recondagds sociais, ou seja, tais
espacos serviam para um processo de construcémediade (ALVES, op.cit. p.6).
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Enquadramos o trabalho de Alves na quarta categorigue ela consegue se basear
em trabalhos anteriores, o que Ihe deu uma visamm@lexidade que havia no universo das
irmandades: interesses, desejos e necessidades.

Marcelo Mac Cord (2005) tem escrito um dos mais pletos trabalhos sobre esses
ambientes de interesses diversos que as irmandadepresentar. Ele deteve-se na cidade de
Recife - PE que, assim como o estado de Minas §&eese uma concentracdo muito grande
de irmandades, chegando ao ponto de brigarem patdipor espaco fisico, assim, “ao invés
de simplesmente conformar ou resistir, a irmandadea interesses de diversos atores, onde
cada um deles se apropria do espacgo confraternabd#e suas possibilidades de ag&o.”

Novos trabalhos tém sido concluidos nos Progranea®@s-Graduagdo de todo o
Brasil, a respeito dessas particulares instituici@et popular nos periodos do Brasil Colénia
e Império, trabalhos que retratam as irmandade® espacos dacomodacéo, de sentidos de
vida ou resisténcia.

Sabemos hoje, que essas irmandades participavamtdassses locais onde estavam
inseridas, por isto mesmo serviam a tantos desgpossso as concebemos como instituicoes
complexas.

A religido catdlica imposta tem em sua essénciteia isalvitica da humanidade, o que
era desenvolvido nas Irmandades como uma formajutkaraos escravos a aceitarem a

condicéo social em que se encontravam, em trocanderecompensa no Reino dos Céus.

O fiel que comungou com o seu deus ndo € apenasrhame vé verdades novas
gue o incrédulo ignora: € homem quede mais. Ele sente em si forca maior para
suportar as dificuldades da existéncia e para visc&sta como que elevado acima
das misérias humanas, porque esta elevado acimzadmondicdo que se conceba o
mal. O primeiro artigo de qualquer fé é a crencaalaacdo pela fé (DURKHEIM,
1989, p. 493).

Desta forma, a religido imposta representava urtidgepara as vidas, um meio de
obter a aceitacdo social tanto interna quanto extarsua etnia. Ao partilharem uma mesma
condicdo, os membros de um grupo participavam dmentos de alegrias — como nas
festividades religiosas. Negros e pardos tambérartiam, através das Irmandades, a sua
subalternidade e, no caso dos negros, a faltéerlade.

Como nos diz Durkheim, a funcao da religido é datido a existéncia humana:

A verdadeira fungdo da religido ndo € nos fazersg@enenriqguecer NOsso
conhecimento, acrescentar as representacdes gemaewa ciéncia, representacdes
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de outra origem e de outro carater, mas nos fager mos ajuda a viver
(DURKHEIM, op.cit, p. 493).

Estas confrarias ndo estudavam a religido, muékss &0 tinham algum padre quando
podiam pagar pelos seus servigos. Aprendiam rezasas e outros ritos decorativos e assim
passavam para 0s mais jovens tudo aquilo que daoordurante os anos de convivio em
grupo. A religido em si ndo € questionadora, sgetiob ndo é encontrar as verdades, - como

€ caso da Filosofia, - mas dar sentido a vida com promessa salvifica.

1.5.1. Praticas do catolicismo popular no Brasil Qénia e Império e as

irmandades

A sociedade colonial é uma sociedade de aparéri@gpempas. As pessoas gostavam
e necessitavam demonstrar o que tinham: a origengeanto eram catélicos fervorosos,

mesmo que na pratica ndo o fossem, o que impoetavexibir tudo isto.

A sociedade das vilas e cidades acucareiras erdéewo XVII e XVIII era uma
sociedade da aparéncia: aparecer e parecer er® sarstir-se e o0 portar-se em
publico eram fatores definitivos na definicao datiss$ social e, logo, do prestigio de
cada um. Nesse sentido, a rua, a praca, a prégadecse tornava um palco, onde os
atores3 5sociais executavam suas performances ema desprovacdo social (SILVA,
2006):

No Brasil Colbnia, as pessoas precisavam ser cafdlpara serem bem aceitas e
gozarem dos prestigios questatusproduzia. Lembrando que o estilo barroco ndo astav
na arquitetura, mas nas concepc¢des e na maiooagdaizacao social perdurando anos. No
século XIX, em que foram edificadas as duas igre@snds estudadas, tiveram em sua
organizacado a forte influéncia do estilo barrocquéla era uma sociedade de aparéncia, da
ostentacdo e do esplendor. Por esses motivos;daziacessario participar das organizacdes
religiosas, mesmo os que nao fossem tao religiasnsp uma espécie de marca social.

Ao contrario do que achavam muitos cronistas, mandades ndo eram apenas uma
forma disfarcada de catolicismo, elas permitiam untaracdo com as duas formas de
crencas: africana e catolica. Segundo o antropdlag® Motta (1997), havia trés tipos de

cristdos no Brasil Colbnia:

% Cerimdnias publicas de manifestacdo de jubilo: silmé barrocos e os significados politicos das festa
publicas nas vilas agucareiras de Pernambuco nasi8gé XVII e XVIIl Artigo de Kalina Vanderlei Silva esta
disponivel no CD-ROM: Ensaios culturais sobre a Acaéacucareira, vol. 1.



40

SILVA, S. F. UFPB-PPGCR 2009

a) Catolicos Praticantes Auténticos 0os que seguiam ao pé da risca os dogmas
cristdos e tinham uma vida regida de rituais dqaatristas;

b) Catolicos Praticantes Superficiais era aquele tipo de fiel que fazia seus rituais
obrigatérios como ir & missa, muito mais por deleeque por conviccao religiosa,

c¢) Catdlicos Displicentes este tipo ndo tinha grande base religiosa, gutdticava
o catolicismogmbora participasse também de rituais afros e endig)

Quintdo (2002, p. 17) acrescenta mais um tipo t#dor;, os negros das irmandades,
que ela classifica com@seudocatolicaspois para a autora essas Irmandades eram sirnima
de hibridismo e ndo uma forma de mascarar as @aigaanas.

Partilham deste mesmo pensamento Fer(@8B5) e Alves (2006). Na visao do
primeiro o catolicismo praticado pelos confradea eonciliador entre os ritos cristdos e
africanos, o que para as irmandades nao tinhamdeadaocante e contraditorio.

A visdo de que o catolicismo aqui no Brasil Coléera uma religido com dois
segmentos: um catolicismo para senhores brancagre para escravos, nos fornece uma
interpretacdo dualista da sociedade.

E necessario ressaltar que o catolicismo nunchdoiogéneo, nem nas idéias, nem
nas praticas. No Brasil, esta mistura de crencdsrn@acéo da identidade brasileira sempre
foi algo que inquietou as autoridades portuguepas, nem sempre ser facil definir a
religiosidade brasileira, devido as grandes infignde crencas populares. Enquanto a Igreja
nao pbdde ter controle sobre os leigos, ela feawgbssa para esta expressao religiosa

sincrética.

1.5.2. Quem eram os confrades?

Para Boschi, os confrades eram homens de cor goatesvam nestas instituicdes um
tipo de integracdo social, conseguindo obter algamseio de libertacdo”, podendo discutir
temas como liberdade, morte e valores religios88,1p.14)

Segundo Quintdo (1996), eles eram, sobretudo, h®megros e pardos que viam nas
irmandades um carater de protesto racial, até pomigumas delas compravam negros
escravizados para liberta-los; quando néo, enviadacumentacbes a Camara de Homens

Bons pedindo a libertacdo de um determinado escravo

[...] localizei um importante documento de CamarydRib de Janeiro que contestava
o pedido do direito de alforria requerido pela Indade de Nossa Senhora do
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Rosario e Resgate que nos revela, de maneira asfacidativa, a intolerancia, a
intransigéncia e o racismo que caracterizam adadebrasileira. (op. cit. p. 20)

De nossa parte, pensamos nesses homens e mullee@s domo membros das
irmandades, que eram um importante espaco ondarpashr e sentir-se aceitos na sociedade,
mesmo que ocupassem nos seus cotidianos lugaossdmno inferiorizados socialmente,

embora fossem fiscalizados pelas autoridades aigricestatais e tidos como “suspeitos”.

A condi¢do social dos negros, dificultando a dggtm entre escravos, libertos e
pretos livres, fazendo com que todos fossem visbos desconfianca, construindo-
se desde entdo a estratégia de considerar todusgoss potencialmente suspeitos.
(CHALOUB, 1998, p.91)

Segundo Julita Scarano (1976), o que tornava hopwes e escravos membros das
irmandades era o carater de solidariedpadehavia nessas confrarias, isto era o que havia d
mais atrativo nelas. Por outro angulo, a autorsatesque as irmandades ajudavam a manter
a identidade dos africanogue preservavam seus dialogos internos e suaalingtiva. Ser
um confrade amenizava a situacdo da escravidao, nd@astransformava a realidade de
desigualdades ou a estrutura social.

Para os senhores era bom permitir e financiarnwivéncia de seus escravos em
confrarias, pois este se conformaria com sua candigbalterna e ndo haveria revoltas. Neste
sentido, as irmandades possuiam esee carater detemgdo da ordem social e politica
estabelecida, com a permanéncia de um regime ecom@scravocrata. A religido seria a
principal ideologia mantenedora deste processdiel@agdo dos individuos. O exemplo disso
nas irmandades estudadas por nds é a Irmandadesda Benhora do Rosario dos Pretos em
Areia, onde mesmo sem a documentacao originalnbgeacesso aos primeiros registros de
personalidades que formaram esta irmandade, pabaltro do historiador e membro da
irmandade, Francisco Tancredo Torres. Neste matpaecebemos que a elite branca local
criou uma irmandade de “fachada” para os negrom titulo era “dos pretos”, porém
totalmente comandada pelas pessoas brancas enfhastes na cidade.

Nos primérdios da campanha abolicionista em Arego da referida confraria a
merecer aprovacdo candnica. A 1° de janeiro de,1@530:00 horas, na Igreja do
Rosério, o Padre Antonio José Borges, comissionmdo vigario local deu por
instalado aquele sodalicio religioso. Pretos edwmarcerraram em suas fileiras. Sua
primeira diretoria foi presidida por Antonio dosn&ss Coelho e Silva; secretario,
José Ignacio Guedes Pereira; tesoureiro o portugts@gisco Arteio de Amorim;
procurador, Manoel José da Silva Junior que hawtzado a macha para a abolicao
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do cativeiro; zelador, o preto Jeronymo que cantavanencionada igreja o oficio
da quaresma com seus companheiros; e, sacrissi#ol.dpes Lavor Barreto.

Assim, pretos, brancos, mulatos, cafuzos, escraarzhores de engenhos,
fazendeiros, comerciantes, politicos, doutoregiosios, e todos, enfim, a fina flor
da sociedade areiense tomava parte na conffaaiailias inteiras eram alistadas
como irmaos. Nao era também privativa do sexo ntiasga primeira Irma inscrita
foi Luiza Maria do Espirito Santo, admitida aos&tbs de idade. Muita gente de
relevancia social presidiu a Irmandade do séculeudeinstalacdo e até os dias
atuais.(TORRES, 1998, p. 4-5)

Como a irmandade é de pretos e estdo todas asafatndldicionais ocupando cargos
na mesa regedora? Familias inteiras participavassiyelmente porque era uma novidade,
mais um espaco social para serem vistos. Agorapeoguntamos onde estava esse povo
negro? Possivelmente separado desta elite, mesmo t& irmandade Manoel José da Silva
Janior que lutou pela libertacdo dos escravos. tisa € liberta-los, outra é vé-los de forma
igual ao branco. Era comum no Brasil Col6nia nastumar os homens de cor com os brancos

nas igrejas, sera que isto nao era desta formmadecde Areia no periodo imperial?

Na Colbnia, a elite branca, acastelada e minazitdemograficamente, protegia-se
da arraia-mitda e da gentalha de cor, isolandoesedptras de balaustradas e
colunatas proximas ao altar-mor. Os mais esnol&iistas, (...) construiram seus
préprios locais de culto — capelas , ermidas egatg#as, no interior ou anexas as
suas moradias, evitando assim o indesejado cons@winos fiéis de outras racas ou
de estratos inferiores. (MOTT, L.; NOVAIS, F. ét. alli. p. 161)

A sociedade areiense foi uma sociedade de segegjagiarcada por questdes
econdmicas; para termos ideia de o quanto istdofté, durante a década de 1950 a 60 o
teatro Minerva tornou-se um cinefflaas pessoas menos abastardas passavam por tras e
assistiam ao filme com a as imagens ao contrdaeiahum funcionario que explicava as
cenas para aqueles que ndo podiam pagar o vabgraht por pertencer a uma classe menos
favorecidd’. Com fortes segregac8@sa cidade de Areia em meados do século XX, como
podemos pensar as relagdes entre brancos e negigseja do Rosério? Uma alienacao dos
negros?

Muitos autores como Boschi (1986) e Décio FreitB®76) veem nas irmandades
mecanismos de alienagcdo dos pobres e negros rom@erdlonial. Em partes, concordamos

com esta visdo, embora reconhecamos que as irmemdgpresentavam mais que iSso para

% 0O cinema foi inserido na sociedade areiense €ifi.19

3 Entrevista a Francisco Tancredo Torres, junho/2009

% Até os passeios de fim de semana enfrente a MAlnigsa Senhora da Conceicdo) eram separadoscige@n
Tancredo Torres, junho de2009)
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os confrades, sendo um espaco de lazer e prestigial, um meio de burlar o “seu lugar” no
mundo e até mesmo a ordem social estabelecida.

No Brasil colonial, osconfradeseram pessoas que se juntavam por terem habitos
comuns, virem de uma mesma regido da Africa ouratgmo por ter crengas comuns, que
aqui se misturaram numa nova forma de religiosidBda parte desses propagava nao so a fé
num mesmo orago, mas as relagbes familiares perdidm o exilio para o Brasil. Nas
irmandades, encontravam uma nova familia, mesmticppdinham responsabilidade de
cuidado mutuo que muitos autores (por ndo compezend ndo analisarem essas relacdes)
chamaram de “assistencialismo”. Mas nao se tradavam simples assistencialismo, pois as

Irmandades prestavam cuidados apenas aos recoodeoitho “irmaos”.

Artigo 17° (...) Tera obrigacdo de tocar os singgando houver meza, como
também trés signaes, quando morrer algum irmas gue ndo forem os podera
tocar, quando se lhes recommendar, e delles re&c@besmola para si, e também
repitira os sinais a alguma crianga, na occasi&edenterro, e se for filho de algum
irmao desta Irmandade, até a idade de dez anréos esmo direito dos Irméos, e
ndo pagardo esmolumentos alguns ao Sacristdo, sdesgerro for com muita
pompa, tera o que por for da obrigacdo, e paraaskdeza lhe pagara annual a
guantia de 10HOOO reis, e ndo podera emprestan@gema da nossa Irmandade,
sem ser por escripto do nosso Juiz, ou quem suass viizer (Decreto da
Assembléia Legislativa provincial N° 242 de 29 dtembro de 1866/ Compromisso
da Ordem da Irmandade de Nossa senhora da Conclis@®ardos de Santa Rita;
FUNESC/Arquivo Histérico/ Periodo Imperial/ Doc. Msscrito/ Cx 048. Ano:
1866).

Mostramos que as obrigacdes para com os mortasndadade de Nossa senhora da
Conceicdo do municipio de Santa Rita se estendénosafilhos desses, pois se 0 garoto
tivesse até 10 anos e falecesse, a confraria gvarsavel pelo sepultamento sem cobrar nada

dos pais, porém, se desejassem um enterro com paritpa, deveriam desembolsar o luxo
gue o enterro teria.

Disposicdes Geraes

Artigo 18°: Pelos Irméos vivos e defuntos mandalhsedizer meia capella de
missas todos 0s annos, com a esmola, que for denwoslar-se, pelo Capelldo, ou
pro outro qualquer Sacerdote, quando ainda nadcite@apelldo, assim também
uma missa por cada Irméo, que falescer com a mesmala, do que tera cuidado o
Irméo Thesoureiro com autorisacdo do Irmdo Juizaadar dizer, e se 0 Irméo
falecido tiver sido enterrado na nossa Capella,aseendera quatro velas na
sepultura, até findar a missa, e 0 mesmo Sacedildtaim momento por alma do
defunto sobre a sepultura, e tendo falecido auskntemandade, logo que conste a
esta deve-se-lhe fazer o que é da obrigacdo, aesades velas em outra sepultura
gualquer, e se o Irm&o dever alguma cousa a essamttade pagardo se os herdeiros;
e se o Irm&o tiver cahido em pobreza, que nadatetdve a Irmandade dizer, que
este Irmdo nada deve pelas suas circunstanciasséeianDecreto da Assembléia
Legislativa provincial N° 242 de 29 de setembral866/ Compromisso da Ordem
da Irmandade de Nossa senhora da Conceicdo doosPael Santa Rita;
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FUNESC/Arquivo Histérico/ Periodo Imperial/ Doc. Msscrito/ Cx 048. Ano:
1866).

Esse tipo de assisténcia durou em sua pratica snaibos, até porque era esta a
principal caracteristica das irmandadesuidado com o morto. Conforme nos relatou um ex-

membro de uma Irmandade em Areia:

Sei que tinha mais atividade do que hoje porqustgva maiores servicos aos
irmdos... Vamos dizer: aos mais necessitados corastatuto determinava para
fazer aquilo; assisténcia religiosa, assisténc&morte. Hoje, parece que isto ndo
existe mais, porque eu ndo ouco falar de missas gamirmaos que falecem, nem
assisténcia aos que estdo doentes. Eu nao esdatp rfdo sei como andam
cumprindo esses itens (entrevista com Franciscorédn Torres, Nov, 2008).

Marcelo Mac Cord (2005, p. 42) ainda destaca a rtédpoia social das Irmandades,
posto que ndo se limitavam a rituais ou religiodéda O autor olha além, exatamente na
complexidade de relacdes e interesses diferentes egistiam dentro das irmandades,
afirmando que nas irmandades de pretos encontraggmefundas distingdes sociais, étnicas
e profissionais, onde nas diferengas entre suastelas encontravam ressonancia na escolha
de seus irmaos, ficando nitido, portanto, o pot#nconflitivo e associativo dessas

irmandades.

1.6. As Irmandades na Paraiba

As irmandades, seja qual for o local de sua inglialaelas seguiam um modelo padrao
gue era uma coépia das irmandades europeias, pelosneen sua estrutura, mas sempre havia
as modificacbes que estavam relacionadas a realidadl, mesmo tratando de grupos por
etnia, negros ou pardos, ndo eram as mesma rémfas, elas mantinham sua subjetividade,
0 que nem sempre ficava visivel na documentac@mbf©Ordem de compromissuu Carta
de Compromissolodas elas tinharivro de Atasonde descreviam suas reunidleisyos de
Receita e Despesande registravam 0s gastos e as compras de aiqfjgara reforma de seu
templo ou acessorios para a missa, lgtgo de Inventério de Bensra para registrar tudo o
gue fosse doado para a irmandade e tudo o quecesteguiu adquirir. CLivro de
Assentamento de Irmadsha o formato de fichas onde registravam a datrdo fiel a

irmandade, depois riscado com a data de falecirffe@evido & falta de cuidado com esses

% A Irmandade de Nossa Senhora do Rosario em Aa@ida tinha o segundo Livro de Atas e o Livro de
Assentamento de Irm&os, este Ultimo faltando folhas
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documentos, os registros das irmandades na Pa@brauito restritos.

Nas cartas ao Presidente da Provincia, encontrgmmebéemas que muitas vezes nao
foram descritos em suas atas, (ALVES, 2006. p.t0Wo foi o caso da Lei decretada em
1828 que regulamentava as Camaras Municipais, dest@faresponsaveis por, entre outros
problemas a retirada de mortos do centro urbarqueoem Areia veio repercutir em 1866,
devido as Igrejas sepultarem seus fiéis dentrehplo e continuarem com seus costumes.

Meados do século XIX foi um periodo de forte canfp@ahigiénica nas cidades; o

objetivo era retirar os cadaveres das igrejas @dtar epidemias.

O enorme investimento material e espiritual no bewrrer, em particular o
sepultamento, tornou-se o objeto de critica doptadale uma outra viséo da morte,
a visdo médica, que rapidamente ganhava corpoaslBa década de 1830.

Os médicos viam os enterros nas igrejas por uma tdicalmente diferente da que
vimos até aqui. Para eles, a decomposigdo de cadgmoduzia gazes que poluiam
0 ar, contaminavam o0s vivos, causavam doencas dergjas. Os mortos
representavam um sério problema de saude pUbliEES(R998, p. 247).

Aqui na Paraiba, a resisténcia a estas leis sepdkumentalidade da época que
acreditavam que quanto mais préoximo do altar marsopdas portas do Céu. Na cidade de
Santa Rita, foi retirado o cemitério do centro dmde em 1937

As campanhas higiénicas e, posteriormente, a raagdd da Igreja catdlica
conseguiram acabar com a maior parte das irmandadBsraiba e em outras localidades do
Brasil. As Campanhas de higienizacédo aos poucwameb grande atrativo das irmandades: o
cuidado com os mortos e seu sepultamento na “Gad2eds*’. Na Cidade de Areia, caso

sepultassem, a Irmandade pagaria multa:

Lei N° 260 de 9 de 1866.

Jodo José Inocéncio Poggi comendador da Ordem dstdCNice Presidente da
Provicia da Parahyba do Norte. Faco saber a todoseos habitantes, que a
Assembléia Legislativa Provincial sob proposta dan@a Municipal da Cidade
dAreia decretou o seguinte:

Artigo 1° S&o prohibidos neste municipio os entemas igrejas, e em qualquer
outro lugar, que nao sejao os cemitérios publi@sontrventor soffrerda multa de
10#000 reis. (FUNESC/ Arquivo Historico/ Imperi@bc. Manuscrito/ CX: 048/

“9'Lei Nacional dando autonomia as Provincias e nipiois, mas aqui entram em vigor em 1834. Ver: Horac
de Almeida, enBrejo de Areiap.41

“1 Ver: Lapemberg Medeiro#nuario Informativo do Municipio de Santa Rita 17 p.5. Esta mudanca de
Cemitério no municipio de Santa Rita foi registradalornal A Unido. Ver: Siéllysson F. da Sil8anta Rita: a
heranca cristd do Real ao Cumhe76.

“2 Os restos mortais dos antigos confrades da Igeej@onceicdo foram retirados por ordem do Padrnilde
entre os anos de 1999 a 2000, assim como os éjgidtados na Igreja Matriz de Santa Rita.
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Ano:1866.§°

Durante o século XX, a Igreja Catdlica iniciou saapanha interna para retirada dos
leigos do poder, assim as irmandades tiveram uesepca maior dos padres dentro delas,
limitaram as reunides e aos poucos foram subsigyiélas pias e grupos de oragdes.

As sociedades nem por isso deixaram de ter suasgsedes, podiam ndo ser mais
étnicas, entretanto as separacfes sociais vinharseggegacdes étnicas do passado, pois 0s

lugares e as posigdes sociais foram determinadasqeda pele.

“3 Lei Imperial promulgada em outubro de 1828 quelaygentava a estrutura, funcionamento, eleicéesks
e outras referentes as Camaras Municipais de Impmsi Brasil. Documentagdo do arquivo da FUNESC
(ALVES, 2006, p.107)



CAPITULO Il — UMA ANALISE SOBRE ETNICIDADE NAS
IRMANDADES PARAIBANAS

A partir dos anos 6@ chamada Histéria Cultural resolve dedicar-setareupopular.
Aqui a religido é vista como uma representacao &licddo ja existente. Tal perspectiva nao
foge muito a visdo de Durkheimggundo a quads expressodes religiosas ndo surgiram do
mundo das ideias para o0 objeto, mas promovenara relacdo entre as coisas do cotidiano
(plano real) e o plano ideal (mundo das idéfag)ssim, Durkheim ndo parte da ideia para o

objeto, pois para ele € o objeto (conhecimentoreborque fez surgir o idealizado.

Por outro lado, se realmente o homem tivesse tidecassidade de projetar sua
imagem nas coisas, 0s primeiros seres sagrad@sntesido concebido a sua

semelhanca. Ora, longe de ser primitivo, antropéietoo é antes a marca de

civilizacao relativamente avancada. Na origem,epsesssagrados sao concebidos
sob forma animal ou vegetal da qual apenas lent@nsaprendeu-se a forma

humana. (DURKHEIM,1989, p.101-102)

Durkheim apresenta esta criacdo humana, que é&oelcomo fruto das ideias e de
uma consciéncia coletiva que assegura a sociebdadeando-se nas condutas morais criada

pela mesma.

Vimos que essa realidade, que as mitologias remsen sob formas téo
diversas, mas que é causa objetiva, universal maetdessas sensacOssi
generisde que é constituida a experiéncia religiosa, écedade. Mostramos
gue forcas morais ela desenvolve e como ela daspgses sentimento de apoio,
de salvaguarda, de dependéncia tutelar que vincfié ao seu culto.(...) Até as
idéias e os sentimentos coletivos s6 sao posgvatas a movimentos exteriores
gue simbolizam(...). Portanto, é a acdo que dominiaa religiosa pelo simples
fato de que ela tem por fonte a sociedade. (..defos dizer, portanto, em
resumo, que quase todas as instituicbes sociaienzas da religido. (...) Se a
religido gerou tudo o que existe de essencial nedade, € porque a idéia da
sociedade é a alma da religido. (DURKHEIM, op.pit495-496)

“Durkheim trata disto quando fala da escolha deatent pessoal, em povos de regime primitivo, aigaigao
vem do individuo para o coletivo, mas ao contr§ildJRKHEIM, pp.221-223)
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As concepcdes religiosas sao frutos do tempo, oeho um ser historico e tudo o
que fora por ele criado, como a religido, é histriente condicionado como resposta aos
problemas, necessidades e desejos de uma readiocide

Nesta mesma direcéio, no século XIX, o filés@fdhelm Dilthey® anunciou, em sua
teoria da “razao histdrica”, que o homem é um s&ohico, que vive na temporalidade e na
comunidade. Tudo o que o homem pensa e diz é cengivel somente em relacdo a historia
na qual vive e da qual o pensamento € manifestado.

Com base nas reflexdes de Dilthey e de Durkheirdemos pensar a religido como
uma manifestacdo que vinculada ao seu tempo ee&s idigentes, cabendo-nos analisé-las
cientificamente. Passamos agora a analisar algureitos importantes na compreensao das
ideias e teorias vigentes no periodo histérico mal cge inserem as Irmandades aqui
estudadas.

Conforme ja afirmamos acima, a década de 1960 sepi@ o marco da Historia
Cultural. Dentro desta corrente, foi criada por 2Bird® (1990) a ideia de circularidade
cultural Para Ginzburg, ndo devemos trabalhar com a nde&ncretismo, pois para ele as
culturas se influenciam mutuamente, cuja consedaéieste processo seria o fato de que
uma cultura ganha e perde elementos, o0 que elearanapm circulos em movimentos, onde
caracteristicas de uma cultura séo transmitidagtra.d\esta perspectiva, cultura € movel,
viva e influente.

Nesse sentido, a antropdloga Manuela Carneiro adn& (1986, p.101), afirma que

“A cultura ndo é algo dado, posto, dilapidavel témbmas algo constantemente reinventado,

4 Filésofo, psicélogo e pedagogo alemdo do sécul¥. Xm 1867 Dilthey havia publicad¥ida de
Schleiermachee, em 1883, apareceu o primeiro volume delstraducdo ao estudo das ciéncias humanas
Nesse obra, o filésofo procurou assegurar uma smincia de método as ciéncias do homem ou ciédacias
espirito. Essa distingdo entre ciéncias da natugezi&ncias do espirito teria enormes repercussaesando
polémicas e discussdes que perduram até hoje samento filoséfico.

As ciéncias do espirito teriam como objeto o horeesncomportamento humano; para Dilthey é possfieahte

do mundo humano, adotar uma atitude de "compreepsEointerior”, ao passo que, diante do mundo da
natureza, essa via de compreensdo estaria complgarfechada. Os meios necessarios a compreensado do
mundo histérico-social podem ser, dessa manenajas da propria experiéncia psicolégica, e a i,
deste ponto de vista, é a primeira e mais elemelaaiciéncias do espirito. A experiéncia imediatviela na
qualidade de realidade unitari@rigbnig seria 0 meio a permitir a apreensao da realitiégtérica e humana
sob suas formas concreta e viva.

Em seus ensaios intitulad&studos sobre os fundamentos da ciéncias do espifieoria das concepcdes do
mundq Dilthey submete a uma analise rigorosa o conagtdErlebnis. EmA esséncia da filosofiaobra de
(1907), Dilthey chega a afirmar a faléncia da ke como metafisica. ( informagfes encontrataeabautor:
www.wikipdia.com.bre em FILORAMO/PRANDI:1999,30-34)

5 pesquisa feita em HERMANN, Jacqueline. Histériiucal de Carlo Ginzburg. Rio de Janeiro: 2005eSit
WWW.ifcs.ufrj.br/~humanas/0013.htm .

e GINZBURG, Carlo. O Queijo e os Vermes. 32 ed. Baiglo: Companhia das Letras, 2002
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recomposto, investido de novos significados; eegipo perceber (...) a dindmica, a producao
cultural.
E com base nestas ideias que analisaremos as lmoesdo Estado da Paraiba, visto

gue percebemos nessas uma troca de elementosacsudurdo uma perda total destes.

2.1. Os grupos étnicos

Analisando o conceito de etnicidade, Cunha (1988tra que esta ja fora pensada de
diferentes formas, quando muitos indagavam a suwdsténcia”’, pensada em termos
bioldgicos ou culturais. No primeiro caso, trat@eade racas e sua heterogeneidade. Assim, a
cultura seria biologicamente dada, com grupos sugsrculturalmente por determinagao da
natureza, em 0Oposi¢ao a outros, inferiores des@e surgimento.

Segundo Goldfarb (1999, p. 12):

O racismo — termo que designa uma positivagdo isiguldade das racas
humanas — parte do pressuposto que a cultura@dgliamente dada. A idéia de
racas constituidas sob hierarquias dominou o pesrgansocial em muitos
paises e foi bastante eficaz no Brasil; sendo emdgr medida respaldada pela
ciéncia. Também ndo podemos deixar de destacaraangoortancia como
ideologia, que atendia a fins politicos que justifisem tal desigualdade.

Ao substituir o conceito de raga, a cultura passaratomada como principal fator
heuristico para explicar as situacdes de contaiive diferentes grupos étnicos. Dessa forma
a cultura era pensada por muitos estudiosos cogwaalquirido, e que, portanto, podia ser
perdido. Surge dai 0 conceito de “aculturacdo”, spreiu para pensar a perda da diversidade
cultural e a existéncia de resquicios ou sobreciadnde culturas. Para pensar a questao dos

contatos interétnicos no Brasil, Goldfarb (199914), aponta que

A questdo do contato entre grupos distintos foilampnte abordada no Brasil.
Neste espago o conceito de aculturacéo era utlipadh analise das situacdes de
contatos (...), bem como o meio de atender as qéiéseias deste processo,
guais sejam: perda de tra¢os culturais originanicesyersiveis na medida em que
0s “grupos dominados” submetiam-se aos mecanisraosrghnizacdo social,
econdmica e politica do grupo majoritario. O estacl motivado no sentido de
capturar fragmentos e residuos de identidade dagogr em vias de
desaparecimento.
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Para o Antropélogo Jodo Pacheco de Oliveira EiJho conceito de aculturacdo
apresenta sérios problemas analiticos, visto que gda principio de que 0s grupos culturais
em contatos estdo em vias de desaparecimento assitmilacdo pela cultura dominante.

Assim:

Um primeiro aspecto a considerar € que o conceitaclilturacdo deve ser
amplamente criticado por sua imprecisdao e genadid homogeneizando
situacdes muito diversas e nao apontando para efatateterminantes.
Distanciando-se apenas de uma condicdo irreal @sfamdtica (...), ndo tem
qualquer valor operativo e analitico, ou seja, é eonceito cuja validade
cientifica deve ser negada, tornando-se necesbascar outros instrumentos
mais adequados para falar sobre a mudanca soc@u(Oliveira, 1999, p.

116).

Nesta perspectiva, a cultura € pensada como urgatpele tracos, e o grupo étnico
como formado pela cultura. Cunha (1986) enfatizai@stdo do isolamento, que na tese da
aculturacdo seria um fator responsavel pela magébeda unidade cultural. Isto explica
porque 0s contatos entre diferentes etnias acabgmavocando a extingdo ou aculturacao
das minorias étnicas.

Para Cunha, a etnicidade é uma linguagem, poisgepta uma forma cultural
institucionalizada, que envolve praticas e valorgege permite a comunicacdo e 0
estabelecimento das diferencas étnicas, a interagie os grupos sociais. E exatamente o
contexto interacional que fornece os elementosadisguagem, que a autora define como
“tracos diacriticos”. Os elementos diacriticos s&ados para manter a distingdo entre os
grupos e devem se opor a tracos semelhantes (CUNS8S, p. 99-100).

A autora toma a etnicidade para discutir a cultmieaando o modo como as diferencas
entre os povos foram sendo, ao longo dos temposstroédas por estas diferentes
perspectivas tedricas.

47 Jodo Pacheco de Oliveira Filh@é@ umantropdlogobrasileiro, professor titular deluseu Naciona(UFRJ).
Realizou pesquisa com os indibisung do que resultou sua tese de doutoramento, pdalieen1988 Possui
graduacdo em Bacharelado em Ciéncias PoliticasceiSgela Pontificia Universidade Catélica do R
Janeiro (1972) , mestrado em Antropologia pela ehsidade de Brasilia (1977) e doutorado em Antaxpal
Social pela Universidade Federal do Rio de Jandié86) . Atualmente é professor titular da Univdasie
Federal do Rio de Janeiro. Tem experiéncia na deelntropologia , com énfase em Teoria Antropolagic
Atuando principalmente nos seguintes temas: Indiésina, Pesquisa Antropoldgica, Etnicidade, Etniaog
Indigena, Amazénia e Identidade Nacional. Utilizannesta pesquidansaios em Antropologia Histéricda.
ed. Rio de Janeiro: Editora UFRJ, 1999. v. 1. mfagdes sobre o autor nos sites:
Http://wikipedia.org/wiki/Jodo Pacheco_de_ Oliveira
http://buscarextual.cnpg.br/buscatextual/visualizap?=k4788304y9
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Nessa mesma direcdo, o antropdlogo noruegués krBdrih (2000), tematiza as
fronteiras étnicas, tomadas como aportes parasanalidinamica cultural entre sociedades ou

grupos em situacoes de contato. Segundo Barth:

as categorias étnicas oferecem um recipiente ageiohal que pode receber
conteddo em diferentes quantidades e formas nosrsiis sistemas
socioculturaisPodem ter grande importancia em termos de comperto, mas
ndo necessariamente; podem colorir toda a vidaalsonias também ser
relevantes apenas em determinados setores deadiviBARTH, 2000. p.33
Grifo noss)

Voltando-nos para o Brasil do século XIX, poderdzer que a diversidade social era
pensada e explicada, sobretudo, em termos ra@aisnais diferentes tedricos falavam de
racas e suas variedades. Vale destacar que egidgpérmarcado pela influéncia da teoria da
selecéo natural de Darwin (1968), como meio pafiaides grupos sociais e suas respectivas
identidades culturais. Os grupos foram divididos @mos raciais inferiores e superiores,
inseridos numa perspectiva evolucionista.

As crencas em torno da raca serviram para justificeolonizacéo e as politicas de
expansao do continente europeu. Aqui no Brasihca também foi usada para explicar e
justificar a escraviddao dos povos tidos como ‘“ini&s”, como era 0 caso dos negros
africanos.

Conforme ja destacamos, esta teorizacao foi hiastemada no Brasil para pensar as
situacbes de contato, uma forma de entender esbe®S30S, Cuja consequéncia seria a
“perda” dos tracos culturais originais. Assim, @teira é tomada como fixa e imutavel.

Para Cunha (op.cit.) e Oliveira (1983)a etnicidade remete ao universo das

representacdes e ideologias, produzidas por redaggi®ais especificas como as que podemos

“8 Roberto Cardoso é graduado em Filosofia pela (18B0). Em1954 ao lado deEduardo Galvapele foi
admitido como antrop6logo nduseu do indiccriado pelo Servigo de Protegéo ao indio. Assienrelida seu
direcionamento intelectual para a antropologia tena vasta gama de aspectos nos quais tenha seadesta
Elenca-se entre eles especialmente quatro: 1)asuslniicdo para a etnologia e na defesa do ir#ia; criacdo
de um novo aparato tedrico para compreensao desmroblemas das ciéncias sociais; 3) papel impertaz
criacdo e fortalecimento da antropologia como gdis@ no Brasil; 4) na epistemologia da antrop@oginas
discussbes sobre o “fazer” antropolégico. Foi altemmbém deFlorestan Fernandes Livio Teixeira E ja
durante a graduacdo envolveu-se com o conhecintE®aiéncias sociais especialmente sob a influéeia
Florestan Fernandes, com quem posteriormente $aedoutorado(1962-1966). Roberto Cardoso fez seu
doutorado enBociologiana USP e coordenou dois projetos “Areas de Fritg@oétnica no Brasil” e “Estudo
Comparativo da Organizacdo Social dos indios dsiBriaosteriormente os projetos “Estudo do ‘Coltisiao
Interno’ no Brasil” (tendo como professor assige@tavio Velhg e “Estrutura e Dindmica dos Sistemas
Interétnicos”. Fez poés-doutorado pela Harvard Umitg (1972). Atualmente é Professor visitante da
Universidade de Brasilia. Tem experiéncia na areaFibsofia, com énfase em Epistemologia. Atuando
principalmente nos seguintes temas: Terena, Tsitali Urbanizacdo. Informacdes sobre o autor nes:sit
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observar entre sociedade majoritaria e grupos i@nis; condicdo de sua formacdo e
reproducdo, pois serve para legitimacéo das difaen

Na cidade de Santa Rita do século XIX, encontragsts situacdo, um contexto social
onde as segregacdes eram vistas como algo “natemli dicotomias amplamente aceita,
com certa tranquilidade. E importante dizer queymja criava espacos segregados, que
separavam os diferentes grupos étnicos, pensadaos @rciais, isto para ndo ter que lidar
com nenhum tipo de insatisfacdo. Exemplo dissoréntie o final do século XIX, quando o
Clero, em visita a Provincia da Parahyba, cria dmoades” em Santa Rita, mais
precisamente na sua area rural, em 29 de seterebi®89¥, no povoado de Socorro, onde
surge a irmandade de Pardos de Nossa Senhora dodSdaeconhecida num prazo muito

curto®, o que néo era costumeiro.
As Irmandades aqui estudas, principalmente as da cidade de Santa °Rita

encontravam na cor o elemento de demarcacéo demntaras étnicas, separando, definindo
e classificando os diferentes segmentos sociai®© @mmpos de cor. O tom da pele excluia
muitos da participacdo em algumas festividadesocamrocissdo e algumas igréfasomo
consequéncia, as cores definiam os limites dadomlsente. Assim, nos parece que as
fronteiras étnicas nas irmandades em Santa Ritmgagam na cor a sua ideologia, um trago
predominante e distintivo entre elas.

O campo politico € constituido pela competicaobedéaida entre 0os grupos étnicos e
a sociedade envolvente, na disputa por espacobresaDesta disputa emergem conteudos
simbdlicos que legitimam demandas e delimitagBesfrdeteiras ou de identificacbes
coletivas.

Neste sentido, em Santa Rita, a matiz da peleaseovno indice da condi¢céo social da
pessoa, e quem nao fosse branco corria o riscerdale como escravo. Nesta sociedade de
origem escravocrata, a cor era um elemento queawdimais que uma diferenca fisica, pois
servia como fonte de legitimag&o das desigualdaztes entre as pessoas.

O socidlogo Florestan Fernandes (1978) apontaagdm entre escravidao e a selecéo

da cor como marca racial, relacdo entre o prectncki cor e a preservacdo da ordem

http://wikipedia.org/wiki/robeto_cardoso_de_oliaeir
http://buscatextual.cnpg.br/buscatextual/visualizap?id=k4783145H5

“9Ver: SILVA, Siéllysson Francisco dganta Rita: a heranca cristd do Real ao Cunmilmdio Pessoa: Ideia
2007. pp.51-54

* A ordem de Compromisso fora reconhecida em 07udeboo de 1897.

*1 Santa Rita teve oficialmente duas irmandades mbpaNossa senhora da Conceicdo (1866) e a Nossa
Senhora do Perpétuo Socorro (1987). Possivelmeme@ado Da Guia, hoje faz parte da cidade de lajden
possivelmente, uma irmandade.

2 SILVA, op. cit. pp 54-56
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senhorial; operando como fator de segregacéo sdciebr servia para manter as fronteiras
intransponiveis, para dividir os dois mundos cderies e superpostos: negros e brancos,
assegurados por uma sociedade segregacionista.

Cabe destacar que, no Brasil, e concomitantememt8anta Rita, a discriminagéo de
cor se alia a discriminagdo econémica. Enquantg&irsocial, o preconceito de cor e a
discriminacéo racial se completavam como proceskospreservacdo da ordem social
escravocrafa.

Assim, a cor € para autores, como Fernandes (EBBgueira (1985), uma marca da
distincdo social. Associada a condi¢ao social,gasimvorecer 0s processos de identificagdo
ou exclusdo, sendo marca de justificacdo e legifimalas desigualdades sociais e privilégios
de uma camada social.

Além do mais, a classificacdo de alguém como merdbBrum grupo sO € possivel
numa situacdo de contraste, isto €, quando o mesnutassifica como tal e € reconhecido

assim.

As caracteristicas a serem efetivamente levadasata ndo correspondem ao
somatorio das diferencas “objetivas”; sdo apenamlag que 0s préprios atores
consideram significativas (BARTH, 2000. p. 32).

Quando se remeteu a constituicdo da identidadécpyd@artre (1960) afirmou que s6
era judeu quem se considerava como judeu e eecosho judeu. Moerman (1965) e Barth
(1969) vao definir a identidade indigena da mesraagina: “é indio quem se considera e é
considerado indio” (CUNHA, 1986, p.101).

E importante destacar que muitas definicbes sobupogétnico ndo ajudam na
conceituacdo da etnicidade, porque se limitam quaedtam classificar, restringindo o
objeto, perdendo de vista as fronteiras que aga®pa

No Brasil, por exemplo, as Irmandades eram formadagpovos de diversas regides
do Continente Africano, algumas poucas confraifdgm em comum a lingua, como afirma

Julita Scarano:

As confrarias serviam de veiculo de transmissadivirsas tradi¢cdes africanas, que
se conservaram pela freqiiéncia dos contatos, pekervacao da lingua e outras
raz6es semelhantes (SCARANO, 1975, p. £50).

>3 FERNANDES, 1955, p. 109.
** SCARANO, Julita,Devogéo e escraviddo: Irmandade de Nossa Senhomasdrio dos Pretos no Distrito
Diamantino no século XVIIS&o Paulo, Conselho Estadual de Cultura, 1975.
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Ter um grupo étnico que falava o mesmo dialetauera excec¢édo, até porque durante
a comercializacéo e trafico de escravos, seus d@ama evitar que combinassem fugas ou

revoltas, misturavam varias nacionalidades e, cuesgemente, as diversas linguas.

Se tentamos verificar, de modo geral, as diferefiéascas” que restam quando
prescindimos da comunidade linglistica, que nem pemntoincide com a
consangiinidade objetiva ou subjetiva, e da cremf@iosa comum também
independente dessa consangilinidade, bem como, aténtento, do efeito de
destinos politicos comuns e suas lembrancas —pgl@ menos objetivamente, nada
tem a ver com a consanglinidade - , temos, ent@ound lado, conforme ja
mencionamos, as diferencas esteticamente marcaotdsabitus exteriormente
manifestado e, de outro, absolutamente equiparageislas, as diferencas evidentes
nas formas de vida cotidiana. (WEBER, 1999, p.@rifio noss®

Com relacdo ao nosso objeto de estudo, encontragans negros numa mesma
situacdo social (escravidao) independentementeudeosgem (de qual pais do continente
Africano tenham vindo). Porém, nas Irmandades,ifesethites se unem em torno da religido,
onde encontravam reflgio para a vida aspera dawd&o, para condi¢cdo de serviddo numa
terra estrangeira, onde os fiéis se denominam tighdermo impactante para quem ndo tem
nada, nem mesmo seus parentes consanguineos.niNaglades, eles re-elaboravam uma
familia, desta vez simbdlica, para substituir o tjieam deixado para traz.

Conforme lembra Cunh3 na didspora ou no contato, a cultura ndo se pemds
adquire nova fungédo, novos contornos, se re-elabseatorna uma “cultura de contraste”. Foi
assim com os africanos que, numa terra estrangeamr@aram sua cultura se adaptando a nova
sociedade, religido e a novas condicfes de vidaskEn criaram uma forma muito singular de
religiosidade, que tempos depois vai inspirar @sdps”.

Desde Fredrik Barth (2000), sabemos que nao é defendida a tese de que o
isolamento fora o agente responsavel pela divetsidaltural; mesmo assim “persiste a visao
simplista de que o isolamento geografico e so@aham sido os fatores criticos para a
sustentacao da diversidade cultural” (POUTIGNAT BREIFF-FERNART, 1998, p.188).

Poutingnat e Streiff-Fernart retomam duas quesféespontadas por Barth: as
questbes culturais envolvem processos sociais dkiséo e de _incorporacéale outras

caracteristicas culturais. Eles chamam essaria de preservacao cultural, pois o
comportamento de um grupo étnico, mesmo com o nenionde entrada e saida de outros
grupos, se mantém. Apesar das influéncias ou irppesiexternas, os grupos podem nao

aderir ao novo, a forma de excluir € a maneirardsgovar, e isto € uma atitude ativa, mesmo

®SCUNHA, Manuela C. Etnicidade: da cultura residual maissidutivel.
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quando ha incorporacdo de novos elementos cultuPaiganto, afirmam que um grupo
étnico-social ndo necessita aderir totalmente @reutlo outro, e por este motivo ndo perde a
sua.

Foi desta forma que 0s grupos negros conseguiesmistir culturalmente, pois
assimilaram apenas parte da cultura imposta pefoets, como o cristianismo e alguns de
seus elementos sagrados, alguns porgue 0s negr@sam mesmo catoélicos. Pois, religido é
algo apresentado e se o individuo sente-se benaqaeias ideias ele adere; porém no Brasil,
a religido catoélica era a Unica forma de expressigiosa aceit¥. Entdo, fazia-se necessario,
para 0s negros, aderirem a nova religido, entietawoidificaram seus ritos, assemelhando-os
a antigas praticas de religiosidade africana. dstona resposta ao dominador que nem tudo
de sua cultura lhe servia. Algumas irmandades &lbrancos da Mesa Regedora, como foi
0 caso da Irmandade da Boa Morte. Nela ha ritogtescaté os dias atuais. Durante a sexta-
feira e 0 sabado, os cultos sagrados sdo secatosmas (nesta irmandade é sé para
mulheres) rezam para Virgem, enquanto queimam sosena casa ao lado da Capela da
Ajuda, local onde ha trezentos anos a imagem ded\®snhora morta é venerada.

Se analisarmos suas festividades a Nossa Serdn@&@waadMorte, todo o rito é africano,
porém, nos ultimos momentos, sdo catdlicos, congigs@o, um verdadeiro cortejo, todas
vestidas de branco, que é o luto para os africaqm$s a missa, voltam com a imagem e mais
ritos secretos, depois é servido uma ceia sem ¢dpieo dos ritos para Oxala e terminam
a festa sagrada e iniciam a profana com sambaeeermuita bebid¥

Como eram os ritos da “Irmandade de pretos emaSRité, ndo temos nada escrito,
possivelmente ndo fosse uma Irmandade oficial, umas pia incentivada pelo paroco da
época.

E importante frisar que, no inicio do século XXooe um combate por parte do
poder clerical romano contra essas irmandadesuaodo eliminar o poder dos leigos e a
diversidade de cristianismo realizado neste pal falta de padres para orienta-los. Em
algumas regides isto deu certo, como foi o casBataiba, mas esta ndo foi a realidade e o
comportamento das Irmandades do Estado de Minaags;;ende estas desenvolveram uma
realidade completamente diferente das confrariasdigEstado da Paraiba, como nos lembra
Barth:

% Sobre este assunto ver: (FREYRE, 1992, p. 29)
" Oxal4, no sincretismo é Jesus.
8 REVISTA PLANETA, agosto de 2005, pp. 60-65.
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As formas culturais (...) também refletem as cist@incias externas as quais os
atores tém que se acomodar. Serd que as mesmaag)EsIn 0s mesmos valores e
idéias, ndo adotariam diferentes padrbes de vidatéucionalizariam diferentes de
formas de comportamento, se postas de oportunididdeentes oferecidas por
ambientes distintos? (BARTH, 2000, p.30)

Acreditamos no caso das Irmandades no Brasil, geiaato um quadro geral, com
aspectos que envolvem todas as Irmandades, conos tema adaptacéo local, de acordo com
a realidade sdécio-politica e geografica de cadidoeg

Se os tragos diacriticos sdo acentuados ou miadlogz de acordo com a interacéo
social, eles entdo servem como diferenciadoresiraist No caso da Irmandade de Nossa
Senhora da Conceicdo, em Santa Rita, havia simba®®s identificavam como: uma flor,
as capas, as cores, 0 uso de correntinhas e urddipmgente que servia para identifica-los.
Mas, o maior diferencial estava nas normas de cdampento, as roupas € 0S Seus
simbolos®, sendo o que os identificavam como membros destandade. Percebamos os
simbolos usados por eles:

Artigo 22° - Os irméos usardo de capas brancas,mooma e capuz azul; e o Irméo
Juiz, alem [além] da vara trara como distintivocdngo uma medalha de prata, em
forma oval, em que esteja esculpida a Efigfitgjd de Nossa Santissima Mailfi€
com seosdeu$ louvores em roda, e prendenggdsd ao pescoco por uma fita azul
claro, a qual recebera do Juiz, que acaba no atth da posse: o Escrivdo e o
Thesoureiro terdo pregadas na murca da parte esguer quais também receberéo
na occasiaodcasiad da posse. (Decreto da Assembléia Legislativa ipoisd N°
242 de 29 de setembro de 1886)

Como podemos ver na citacao acima, o fiel era ctlarpar irméo porque congregava
a ideia de que sao filhos de uma mesma mae (Nesd®w&) e de um mesmo pai (Javé). Em
relagdo aos simbolos, estes estdo desde o ritymlsde até na escolha das cores, com o azul
das fitas que representava o céu, lugar melhoe ge/er e onde todos serdo iguais.

Passamos ao que se refere as normas de compddatiosnfiéis da Irmandade de

Nossa Senhora da Conceicédo, de acordo com a seen@e Compromisso:

Artigo 12°: Nas reunides da mesa serdo os Irmadgaslos a tratar com respeito
ndo s6 ao Juiz, mas também a todos os Irméaos,aeoserem a mesa: sendo-lhes
inteiramente proibido articulagdes, arengas, dapetdistlrbios, os que o contrario
praticarem, serdo chamados a ordem, ndo obedegaimdeira e segunda vez, seréo
lancados foralevantando logo o Juiz os trabalhos da mesaguéo irméo seja
despedido,... (Decreto da Assembléia Legislativavipcial N° 242 de 29 de

%9 Nem todos sdo detalhados nos documentos.
% Compromisso da Ordem da Irmandade de Nossa serfwr&onceicdo dos Pardos de Santa Rita;
FUNESC/Arquivo Histérico/ Periodo Imperial/ Doc. Mascrito/ Cx 000. Ano: 1866.
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setembro de 1866rifo noss)

No exemplo acima, vemos que ndao admitiam que hseventre eles discordia nem
contrariedades de opinides. Um segundo exemplodaeimmandade de Pretos da cidade de
Areia:

- E quais eram os simbolos que identificavam os lmesnda Irmandade? “O
‘Coracdo de Jesus’ tinham umaafece que fugiu da meméria por um instante
guem usava este simbolo, dai ele segue com pemmhagpecificos, mas acredito
ser um simbolo de todo o icone do “Sagrado Coradidesus] Quem era zelador
tinha uma cruz bonita com uma fita; a fita era nf@iga. Os associados tinham um
lacinho de fita com um “distintivozinho”.(...) O®mens aqui usavam esse laco, as
mulheres usavam a fita no pescoco. (Francisco &daciorres, ex-membro da
Irmandade de Nossa Senhora do Rosério, novemi2008).

Para o Senhor Francisco Tancredo Torres, em miait@smdades, usava-se uma fita
como sinal de identificacdo. Este simbolo era comuoms as cores ou 0s icones 0s
identificavam como membros ou hdo membros.

Com relacédo a irmandade de Nossa Senhora da Caoceos Pardos, esta surgiu
como uma necessidade dos pardos se incluirem realade, de serem aceitos e, por isso, ndo
havia porque tentar se diferenciar do modelo bramssim, apds a Proclamacdo da
Republica, pode-se perceber a predominancia deestild'de vida branco” nesta Irmandade,
guando pardos passam a fazer parte dos trabalhosndérios da Igreja Matriz, igreja tida
como “de brancos”.

Segundo Freyre (1968), isto foi um processo quais®u desde a colonizagao. Por
meio da miscigenacao, fora surgindo um novo pos@ardos, este tinham a cor herdada da
mae e, do pai, herdaram sua posi¢cédo social qup@as foram incorporados ao seio da
sociedade branca, e cada vez mais estas familiagvéon-se numerosas e algumas com

certos privilégios.

De qualquer modo, deve-se atribuir a tais sentiosenti ideias de obrigacfes de
paternidade da parte de alguns patriarcas, coasielenfluéncia na interpenetracao
das condi¢cBes de raca e classe que desde os codaecobnizacdo do Brasil vem

se verificando no nosso Pais e resultando em cguastransferéncias de individuos
de cor, da classe a que pareciam condenados pal&@o da raca materna e, até
certo ponto, deles — a condigdo de dominados-mgraya a condigdo de

dominadores que para a de marginais ou intermedi&ntre dominadores ou

dominados.

As transferéncias de individuos e até de grupgesas, por esse e por outros
meios, de um para outro plano social, é que, aaadtise, tornaram-se, desde 0s
fins do século XVIII, mas, principalmente, duranteéculo XIX, um dos estimulos
mais fortes ao desenvolvimento de formas chamaddividuais e, ao mesmo
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tempo, étnica e culturalmente mistas, de famil@,edonomia e de cultura, tdo
numerosas, desde entéo, no Brasil, ao lado dasdiadaenos poderosas, e étnica
culturalmente menos puras, familias patriarcais degem portuguesa.
(FREYRE,1968, p.356)

Esta citacdo de Freyre nos ilustra o processontEndade dos pardos em Santa Rita,
onde aos poucos foram fazendo parte da comunidathez pantes possivelmente exclusiva

dos brancos, agora incorporada pelas duas classemsse

2.2. Discutindo o espaco de cada etnia na sociedatteséculo XIX

Para Weber (1999), o pertencimento a um grupecehisubjetivamente definido, ou
seja, € um sentimento que faz do individuo memlaauish dado grupo. Esta ideia esta
fundamentada no sentimento de igualdade e na cremgaima origem comum, e isto
caracteriza uma “comunidade de sentido”.

A identificagdo como membro do grupo, como portateuma origem comum, fazia
parte do universo dos africanos nas irmandades bnesngue se pensavam como originarios
de um s6 sangue. Baseando-se no pensamento de {1288y, nos indagamos: que seria a
“‘comunidade de sentido” para os membros das diesenrmandades?

No caso da Irmandade dos negros, a resposta vasentbdo de uma mesma
identificacdo e de uma mesma condicdo social: éstnegros e escravos ou descendentes
destes.

Ao tratar dos africanos exilados pela escravidaebh&V descreve seus sentimentos por
meio dos grupos étnicos.

Sem duavida, ali onde por algum motivo permaneces,va lembranca do
nascimento de uma comunidade exterior, em virtudeciddo pacifica ou
emigracao (“colbnias”yersacrumou processos semelhantes) a partir de uma
comunidade matriz, existe um sentimento de comunh&aica” muito
especifico e muitas vezes bastante resistente. édtes € condicionado pela
comunidade politica lembrada ou, mais fortementéaina época inicial, pela
continuacéo do vinculo com as antigas comunidadisrais, bem como pelo
fortalecimento continuo das comunidades de cld e od&as relagbes
comunitarias manifestado tanto na comunidade aufigeto nova e por outras
relagGes duradouras e constantemente perceptiraie estas faltam ou cessam.
Falta também o sentimento de comunhdo “étnica”,np@is estreita que seja a
afinidade de sangue. (WEBER, 1999, p. 271)
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Seguindo a linha de raciocinio de Weber, Céhitaega & concluséo de que a
etnicidade € uma organizacao politica, por issma linguagem retodrica, portanto, de carater
manipulativo.

Talvez 0 que importasse mais para negros e parelosfosse serem vistos como
diferentes, mas desempenhar e demonstrar os mesmiostos sociais e religiosos dos
brancos na cidade de Santa Rita. A forma hist@imal de sua época que possibilitava essa
ascensdo era dada por meio da irmandade, pelgdonseaceitacdo nestas, que serviam como
um meio de equiparacao social.

Entretanto, diferente dos negros, os confradedopando se viam como originarios
da Africa, nem articulavam a memoria de um passéitano para se pensarem. Articulavam
o ideal de liberdade para se diferenciarem dososegem como a posse de lacos familiares.
Assim como Goofman (1988), acreditamos que no dasgpardos, a recusa dos estigmas é
um fator preponderante e formador de um sentimgnofoal.

Em Sobrados e MucambpGilberto Freyre (1968) vai tratar do desejo queestico
tem de se assemelhar a classe dominadora e bemcatratar a visita do principe inglés,

Maximiliano Neuwie& ao Brasil durante o século XIX.

Dai familias como as que nos principios do sécul & Principe Maximiliano
conheceu entre nés: familias de caboclos que vigamaldeias em torno de uma
igreja Catdlica e de um padre portugués: gente tajo e lingua cotidiana eram,
como o culto religioso, os portugueses, como podsgra o penteado das mulheres
— 0 coco. De amerindio conservavam além do prihdi@décnica de habitacéo,(...)
os pratos de resisténcia como farinha de mandioca.

Sua maior ambicéo, porém notou o principe que el@ assarem por portugueses,
cujos nomes pessoais e de familia foram adotancho €3 seus seriam anos depois
adotados por brasileiros predominantemente braecat® por portugueses. Dai —
daquela preocupacdo de parecerem portugueses sdéndeom que se referiam a
seus irmdos selvagens, que chamantal®closou tapuias (FREYRE, op. cit.
pp.356-357Grifo do auto)

Durante o periodo histérico escravocrata braeile& também no pdés-abolicéo,
negros sao sinénimos de escravidao. E o escravemdconsiderado pessoa civil, pois nédo
tinha direitos, nem se constituia enquanto povo.

Segundo Fernandes (1955, p. 118), a populaca@,ppod parte dos libertos, vai
desenvolver uma autoconcepcéo satus o que se evidencia na preocupagao de nao se
equiparar aos escravos, em particular em suasbesagcom brancos, e na pretensao de

61 H

Op.cit.
%2 A viagem deste principe inglés ao Brasil resutiom livro publicado em Londres em 180avels in Brazil
in 1815, 1816 and 181 Ttranslated from the German) p. 32-33
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exercerem, de preferéncia, ocupacdes e tarefasdpuee incluissem na o6rbita do trabalho
servil.

Analisando o contexto paulista poés-abolicdo, Feiea (1974) julga haver,
especialmente entre os mesticos, o desenvolviméatadeais de vida que enalteciam e
valorizava a cor como elemento de distingdo, ongessoa e os valores do branco séo
apreciados e copiados.

Utilizamos as proposicdes de Fernandes (op.cdrg pxplicar porque os pardos se
diferenciavam dos negros enquanto Irmandade:

1) Porque néo se identificavam nem desejavam eatiiidados como negros;

2) Porque negros e escravos era objetivacOes awltoorrelatas nas crengas e linguagens
comuns. Tais ideias explicam a busca da dissocidg8megros e da sua situacéo social de
degradacédo. A vontade de “passar por branco” siéigaspelo poder e forca da “mistica da
branquidade” ou ideologia do branqueam&hto

Desde o classico trabalho do socidlogo Gilberteyfe, Casa Grande & Senzala
(1987), a miscigenacao € apresentada como um maoeelmwssa historia de colonizacao,
hibrida e escravocrata, o que resultou na mister@ldmentos brancos, indios e negros;
mistura esta que refere-se a gostos, sabores,rggazeangues, éticas morais e credos
religiosos. A miscigenagao seria, portanto, con8ega do povoamento e formacgéo, pela
poligamia, de uma sociedade hibrida. Este pensangéergtomado erS8obrados e Mucambos
(1968) ao tratar a familia brasileira como umaesentacao do poder real portugués, um tipo
de patriarca que tomava para si o cuidado com sseeddéncia branca e, os mesti¢cos, uma

falsa democracia racial:

Ao comecar a verificar-se a absorcdo desse poderreal, ou pelo imperial, no
Brasil, ja se verificara entre nds, em larga eseatz extensao de dominio paternal
gue os portugueses do Reino apenas haviam pridoigaexperimentar em seus
tratos com mouros e africanos: a de poder ser urama branco pai ndo sé de
brancos como de individuos de cor; ndo s6 de itddod de seu préprio status
econdmico como de status ndo apenas inferior, g@nal. Antes, porém, dos reis
de Portugal tomarem a si a protegdo de todos os sHalitos — os de cor e nao
exclusivamente os brancos, pois todos tinham “feofilhos” — viram-se varios
patriarcas e pais de familia estabelecidos no Bresmo ainda no século XVI,
Jerdnimo de Albuquerque, estenderem a filhos rigtarde cor a protecdo paternal.
(op.cit. pp. 355-356)

Ja a ideia de branqueamento, em linhas geraisevdesenvolver na perspectiva de

que a mistura racial brasileira resultaria num rapramento das caracteristicas fisicas e

%3 Sobre isto ver: Da Matta (1981) e Munanga (1996).
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culturais dos brancos, em detrimentos dos demaipogrem contatos. Porque, quando
houvesse a miscigenacao das “racas”, as carac&siste superioridade dos brancos iriam
sobrepor a heranca genética das racas inferiogza&m@io o mestico ndo seria um branco,
mas seria melhor do que o negro e o indio.

De volta as Irmandades, relatou-nos um antigo merdh Irmandade do Rosério

dos pretos — que, tal como a Irmandade dos pandgszgssado essa servia aos seguintes fins:

Eu entrei na Irmandade por acaso. Depois do CamgibhVaticano I, a Igreja
relaxou um pouco sobre essa questdo de Irmandadesi a Irmandade do Rosario
ficou estacionada. En19]89 o padre resolveu ativar a Irmandade, entéoagiro
daquele ano houve a primeira reunido para istavi©@ tla irmandade existia, ele
[Padre Ruyme convidou para ler a ata de fundacao, que@l.ake janeiro de 1873.
Eu recusei porque ndo podia ir, mas houve a opdeda e eu fui, até falei a eles se
for por causa da caligrafia do livro, eu faco untmia na datilografia, assim
qualquer pessoa poderia ler, ndo precisava de mims, eu fui aqui a Igreja do
Rosério. E quase no término da sessdo ele pergant@ovo se estava bom se eu
fosse secretario da Irmandade, o povo aplaudiu gAeupude ser grosseiro, entdo
aceitei, passei uns dois anos como secretario,&xmo trés anos, foi por isto que
eu entrei na Irmandade. (...) eu ndo sabia o quéermandade do Rosario, eu nao
morava aqui e ndo sei como decorria a Irmandadead@rio. Sei que tinha mais
atividades do que hoje, porque prestava maiorescesraos irméos..., vamos dizer
aos mais necessitados como o estatuto determirareafgzer aquilo: assisténcia
religiosa, assisténcia pds-mortéoje, parece que isto ndo existe mais, porque eu
nao ouco falar de missas para os irmdos que falaoem assisténcia aos que estédo
doentes. Eu ndo escuto falar, ndo sei como andaiprindo esses itens. (...)

- Como era a assisténcia de morte nesta Irmandadainio?

N&o sei Ihe dizer sobre essa assisténcia duramerte nem na Igreja do Rosario,
nem em outra. Acredito que tinha, porque as regna® cumpridas com mais rigor,
com mais seriedade, mas depois afrouxou tudo (Estaecom Francisco Tancredo
Torres, ex-membro da Irmandade de Nossa Senhdrastario, novembro de 2008.
Grifo nosso)

Na comunidade religiosa da Matriz de Santa Ritdecestdo unidas as duas Igrejas
em que identificamos alguns tracos como herance gesiodo, permaneceram formas de
comportamentos e de organizagdo dos “grupos” neigs@n de Santa Rita, (a santa dos
brancos). Assim como a Irmandade de Pretos da eidadAreia, o que nelas existia de
linguagem nao-verbal era sua vestimenta e suaipagfo nas procissdes, que acreditamos
esta Ultima ser uma heranca das primeiras, no tempgue as procissdes barrocas separavam

0s grupos pelo prestigio social.

Hoje, [1949 apesar do estado decadente em que vive, a ldgdia S. da Conceicéo
ainda mostra algum indicio de sua alegria antigapldnitude do seu prestigio no
seio da sociedade, pois o dia 8 de dezembro, disagoado a Virgem Santissima,
guase secular patrona da Igreja e da Irmandadda aionstitui uma das datas
significativas para os fiéis da Imaculada Conceigaba que se comemora com uma
das mais tradicionais festas religiosas da frequdEDEIROS, 1948, p.7&rifo
Nnosso
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Em Areia, houve varios grupos religiosos que dohiedor Francisco Tancredo
Torres vai chamar de “irmandades”, os quais diwdi@a embelezavam a procisséao,

tipicamente barroca:

Desde tempos remotos a Pardquia de Nossa Senh@andaicdo de Areia, como
as demais, possui as suas Irmandades Religiogas/(na de curta outras de longa
duracéo (...). Felizmente, ndo ocorreu rebeldianessas associacdes brejeiras que
merecessem mencao em registros. Existiam em estbtiéncia as ordens
emanadas dos seus superiores. A mais antiga qtemseegistro € a de Nossa
Senhora do Rosario, existente ha anos antes dinstatacdo oficial. (TORRES,
Francisco Tancredo. In; jornal O Areiense, Ano3 D@yu, 27 de setembro de 1981,
N° 16. p. 2)

Ao tratar, mais adiante, de uma “irmandade” maridhia Unido das Filhas de
Maria, o historiador nos informa, o que Max Weld&99) chamou de heranca da linguagem:

A irmandade em bonito uniforme branco com faixd degfilava nas procissdes das
grandes datas religiosas e na ultima noite do n@&sno — lhe era dedicada, - no
dia 21 de janeiro. (TORRES, Francisco Tancredmal@ areienseda Paroquia de
N. S. da Concei¢cdo. Ano 3/ N° 16 /p. 2. Domingod2%&etembro de 1981.)

Neste ano de 2009, durante 0 més de maio, ocarpFocissao de Santa Rita, em
meio a chuva, percebeu quem foi prestigiar o evaqie a procissdo estava divida em trés
partes, no inicio vestidos de branco, o Clero, mmemba Igreja Matriz (antiga Igreja para os
brancos); depois, um grupo minoritario vestido zid,aque representava a comunidade que se
reunem na igreja da Conceicao; apds estes grupdgigms comuns. Percebemos ser esta
divisdo uma heranca cultural das antigas prociss@esociedade barroca e de uma época de
fortes segregacoes.

Conforme nos aponta (WEBER, 1999, p.271), as camades podem evocar
sentimentos de comunh&@o que subsistem mesmo ddposgeu desaparecimento, sendo

“ A

sentidas como “étnicas”. Especialmente a comunig@diica pode ter semelhantes efeitos;
ocorrendo ainda, de modo mais imediato, num “pdinim cultural de massas” especifico e
gue condiciona ou facilita um reconhecimento coteti

A comunidade que permaneceu fazendo seus gruposagi@o na antiga Igreja dos
Pardos, tem uma afeicdo pelo templo, como foi o dasSenhor Manoel da Penha, 80 anos,
que cresceu indo com sua mae até a Conceicao egummsnobilizar um grupo de pessoas
para recuperar o teto da igreja que em 2001, fah@o. Ao descobrir que ha muito tempo a

Igreja teve uma irmandade, estes homens e mulf@msaram uma comissdo, que alguns
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denominavam de nova irmandade. Esta comissao maa dwito, teve um curto periodo de
existéncia, mais a relacdo sentimental que estsoase tém pelo templo € maior do que isto,
pois € uma heranca cultural de seus pais e de su@na, mesmo que nao seja mais a
memoéria daquele grupo que um dia rompeu suas frasitétnicas e comungou das ideias da
classe dominadora para serem aceitos socialmente.

Perguntamo-nos qual o destino dos negros quedntguam a Capela de Nossa
Senhora do Rosario, no Centro de Santa Rita? Assimb boa parte da histria do povo
negro, esta nao foi escrita, nem pela mao do bramdto menos pela mao daqueles que
pareciam homens sem histéria; porque a histérigperdora contada pelos vencedores e
nunca pelos vencidos. Os vencidos procuram solaevikcorporando, assimilando,
disfarcando, sincretizando crencas e habitos daraulo dominador para serem aceitos.

O sincretismo foi a forma que os africanos enepatn para nao morrer
espiritualmente, nem socialmente. Incorporar otiarismo e agir como catdélicos era
essencial para serem personagens sociais. Mesnuis dé@ Proclamacdo da Republica
quando a religido catodlica deixou de ser religifioia, as pessoas continuavam com sua
mentalidade de que o bom fiel seria aquele querasss ser um catélico.

Nos documentos oficiais do Estado, estédo la asgraempre se referindo a Deus e a
igreja, mesmo depois de se desmembrar a Igrejastid®& eram os antigos habitos que
vieram de Portugal.

Aqueles homens queriam ser além de um simpleawsdsto era possivel por meio
das irmandades, estando presentes nos ritos cat@i@ssumindo uma postura de crentes,
mesmo que cultuassem seus orixds em vez dos sattigos, e dentro das irmandades
orassem em dialetos africanos. Para quem elesmPa@s santos catolicos ou orixas? So

eles saberiam. E assim, por meio do sincretisnigiosb, tornaram-se catolicos.

2.3. Aculturacao, sincretismo e fronteiras étnicas

O uso da nocao de aculturacédo, ao se tematizemeesidade de grupos sociais ou
culturas no Brasil, a ideia € a de que esses passpor sucessivas reducdes, expressas por
perdas ou substituicdo dos elementos culturaisindrigs, que Nno NOSSO caso Seria

representado pela divisdo branco/negro/mulato.eN&snhinho, 0s grupos sdo pensados pelas
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ideias de assimilacéo, descaracterizacédo, desadiega, pior, desaparecimeito

O conceito de aculturacéo é discutido por OliVei(a999) ao tratar da situacdo dos
grupos indigenas na regido nordeste do Brasilic@&nido o conceito de aculturacdo, Oliveira
nos mostra que tal conceito leva necessariameitkeiaade perda por parte do grupo menos
favorecido, como se a interagcdo remetesse sempiranaformacdo das caracteristicas
culturais dos grupos em desvantag@ara ele, nem mesmo os indigenas no periodo cblonia
foram completamente passivos, pois muito de sutureuffora modificada também por
aceitacdo de seus membros e, mesmo assim, mugeudecostumes permaneceram com 0S
grupos que tiveram de se adaptar a uma nova realida

Queremos com isto ressaltar que, em se tratandordatos interétnicos, mesmo em
situacOes de conflitos, ha trocas, que o influeliambém influencia. Neste sentido, o ato
de juntar elementos de outra religido, ndo reptasgetessariamente perda cultural, alienacéo
ou fraqueza ideoldgica, podendo ser uma forma denafdo social de um grupo, uma
selecdo de coisas e temas Uteis para serem reszatas

Na concepcéo de Sanchis (1995, sincretismo é um processo muito geral, que faz

cada grupo se redefinir constantemente em func@ndontro com o Outro. E este encontro
de universos simbdlicos diferentes que chamamasndestismo. Sempre que hd um contato
entre grupo, hd um desafio de permanéncia e tnanaédo cultural.

O primeiro autor a trabalhar com a ideia de irnaaled negras como veiculo de
aculturacadados portugueses para com 0sS negros, na conqeistadds os ambitos do poder
na colonia, foi Nina Rodrigues (1935). De formaopaiiva, este autor trouxe o que havia de

pior nas teorias raciais europeias para descrevidaasocial dos africanos no Brasil.

O primeiro grande cientista brasileiro a incorpoaarteses racistas modernas foi
Nina Rodrigues (1862-1906). Ainda em 1888, ano Waligho da escravatura,
escreveu: “A igualdade é falsa, a igualdade sderias maos dos juristas”. Poucos
anos depois, em 1894, publicou um ensaio sobriaga®entre as racas humanas e
0 Cdédigo Penal, no qual defendeu a tese de queidevexistir coédigos penais
diferentes para ragas diferentes. No Brasil, pempto, o estatuto juridico do negro
devia ser o mesmo de uma crianca. Esta teoria at&cydarmente nefasta, pois
aparecia no momento que 0s negros recém libertatioam para ocupar um lugar
na sociedade de classes como cidaddos portadoreplat®s direitos’
(BUONICORE,2005)

% Sobre as ideias e usos do conceito de acultutmEsERMO-NoS na revisao feita por Shaden (1975nartes

(1975).

% OLIVEIRA FILHO, J. P.Ensaios em Antropologia Histéricaa.. ed. Rio de Janeiro: Editora UFRJ, 1999. v. 1.

% pierre Sanchis na obra de Eduardo Hoonkkstoria da Igreja na América Latina, (1995: p.p. 81-131)

" BUONICORE, Augusto. CReflexdes sobre o marxismo e a questdo radimREVISTA ESPACO

ACADEMICO, N° 51 — Agosto/2005 — Mensal - ISSN 15886 Ano V. Disponivel no site:
http://www.espacoacademico.com.br/051/51buonictre.h
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Posteriormente, Gilberto Freyre, em duas de sbassgCasa grande e senzala
(1992) e Sobrados e Mucambog§1968), vai trabalhar a tematica sobre escravigdéo
irmandades. Para ele, as confrarias agitavam adasdcom suas festas religiosas e levavam
as mulheres a uma participacdo social. As irmarsddaéeam para 0S negros nucleos de
resisténcia, pois com a aprovacdo da Coroa (Esw@adig Igreja, continuavam a praticar
rituais africanos. Freyre ndo via essas praticesaafis como sincréticas, mas como uma
atitude de resisténcia da cultura africana.

O conceito de sincretismo vai se desenvolver rasiB sobretudo, na década de
1970, com as ideias de Roger Basfidam dos autores mais publicado e mais conhecido ao
tratar de estudos afro-brasileiros. Sua obra exefb@éncia até hoje quando se tratar de
sincretismo religioso; pois os primeiros trabalhoBrasil (1945) ja se referia a esta temética.
% Para ele, ndo existe uma religido afro-brasileitas varias. Influenciado pelas ideias de
Nina Rodrigues ao tratar das irmandades, defirsinoretismo dos orixas com os santos de
forma sociolégica em que o catolicismo seria um disfarce, e, numgursda visao,

classificada de_psicanaliticpor tratar-se da projecdo de um complexo de iorfdade
desenvolvido no negro pela escravidao, pois, psiesea religido do branco faz parte da

cultura considerada superior.

Em diversos trabalhos, Bastide critica e procurgap@ssar o conceito de
aculturacdo. Considera (1971, p.29) que ndo sacividgacfes que entram em
contato, mas os homens. Ndo se pode estudar oata@®réntre as civilizagbes
separando-as das situagfes de contatos, dai sideckesde encarar o encontro das
civilizagcdes ultrapassando a sociologia colonidgtaws de uma sociologia em
profundidade. Afirma (1971, pp. 38-39) que os estudobre aculturacdo eram
feitos na perspectiva de penas comunidades e sofitica exclusiva do

funcionalismo. (FERRETTI, 1995, p.543

Baseando-se no pensamento de Durkheim, Bastidaagespécies de interpretacéo

% Roger Bastide, soci6logo francés, nasceu em Niinds,abril de 1898 e faleceu em Maisons-Laffitieano

de 1974). Integrou a misséo de professores eur@pmEm-criada Universidade de Sao Paulo, no ai®38,
para ocupar a catedra de sociologia. No Brasilijdest durante muitos anos as religides afro-braagei
tornando-se um iniciado no candomblé da Bahia.eluser varios trabalhos sobre os africanos no Brasitece
destaque© Candomblé da Bahjaeeditada em 2001 pela editora Companhia dasd.etks Américas negras:

as civiliza¢des africanas no Novo Munaalitada pela EDUSP em 1974.

% Tratou da entrada do indigena ao candomblé ag®aamacdo da Repulblica. Comentou em seu trabalho
(1971, p. 432) sobre a forte influéncia espiritagigido africana no Brasil desde 1863.

Repensando o0 sincretismode Sérgio Figueiredo Ferretti, estds disponivel o pesite:
http://books.google.com.br/books?id=VO1LzDo6Vh8C&p#53&Ipg=PA53&dqg=sincretismo+de+Roger+Ba
stide&source=bl&ots=FgewxuipRm&sig=b5eneSYynPeAdaNdECbOTVs8&hl=pt-
BR&ei=zDxvSp7MD4K4NebRsOYI&sa=X&oi=book_result&ctesult&resnum=2
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possiveis para a religido afro-brasileira: as dmgos culturais ocidentais em termos africanos
(culto dos santos, concubinagem) e a reinterpretd@& tracos culturais africanos em termos
de cultura amerindia ou portuguesa (culto dos rapttanse)?*

Em 1979, é lancado o trabalBer escravo no Brasihutoria de Mattoso, onde ela
vai discutir as irmandades como veiculos de protdss negros. Para ele, quando um grupo
proibido ou autorizado representa uma reacéo tsaentra a escravidao, ela pode estar no
ato de unir-se, mesmo quando isto é dissimuladcanrdtica social permitida pelo senhor
(MATTOSO, op. cit. p.144).

O interessante é que as irmandades sao vistaggoms autores ora como nucleo de

resisténcia negraora como formas anti-quilombolasom préticas sincréticas de rituais
africanos com o catolicismo.

E importante frisar que as Irmandades nao foramibjolas, muito pelo contrario,
eram estimuladas pelos senhores para acalmadadrascravos. Alguns senhores permitiam
gue alguns deeus escravos a participassem, financiando a adiadies. Nas imagens de
Debret, ja vista neste trabalho, aprecem pessaa€ds esmolando junto aos homens negros
para a irmandade.

A Igreja catdlica catequizava, servindo de veiqudgsivador do mega projeto de
colonizagdo e dominacédo. Juntando o Gtil ao ageidavgreja conseguia manter um nuimero
de fiéis consideravel, mantinha seu poder ligadda&oroa, ndo permitindo que ninguém,
duranteo Brasil colénia e Imperial, fosse de outro segmemligioso a ndo ser cristao
catélico. Dessa maneira, mantinha o controle daweing brancos e dos africanos que,
forcados a conversdo, incorporavam a nova doutnesclando-a as suas praticas religiosas
africanas.

Os africanos conseguiam conciliar aspectos dasgilstiemas de crencas. Os brancos
podiam ndo gostar, mas o Estado portugués encanteatagem nestas irmandades, pois 0s
fiéis se preocupavam com os problemas sociais tingiaan a populacdo pobre, mas nao
desenvolviam nenhuma acéo contestatoria ao regardesigualdades instaurado, ou seja, a
estrutura socioeconémica era mantida. Havia umaabasn amenizar a triste vida destes
homens e mulheres, que encontravam na religid@audm sentido de vida. As festas, as
reunidoes, 0s passeios, as ornamentacdes de umsspm® cuidado com o sepultamento de
um membro, tudo isso ajudava a aliviar a dor dongdo e o estabelecimento de uma rede de

solidariedade.

"L FERRETTI, Sérgio Figueired®epensando o sincretisn®&o Paulo: EOLOSP/Fapema, 1995. pp. 53-54
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Numa outra perspectiva, Reis (1998), autor qudeskicou a ideia da morte e dos
rituais no Brasil colonial, afirma que as irmandadéo sao sinbnimo de sincretismo, mas
fruto de uma sociedade barroca, onde tudo é za@d e até mesmo a morte € um espetaculo.

O desejo de pompa funebre estéa registrado n@srtestos de um grande namero de
pessoas, situadas em variados niveis sociais. Aveparar para a vida eterna, em 1827, o
portugués José Barbosa Cabral desejou ser condazs#pultura na igreja do Pilar pelas
irmandades do Santissimo Sacramento e das Almagjudés era membro; e acompanhado
pelo cura, sacristia e “sacerdotes”. No mesmo @aadricano José Gomes da Conceicao pediu
para ser amortalhado a S&o Francisco e, além dmc@arestido com pluvial e vinte
sacerdotes, encomendou musica para seu funeral.

A pompa funebre estava na ordem do dia, tanto adicio portuguesa como na
africana. Oliveir# encontrou que 52,7% dos ex-escravos e de 65,4%exias
escravas que deixaram testamento entre 1790 e d88€ram ser enterrados com
pompa, e Mattosd observou que, no periodo de 1790-1826, 27,6% dohs e
36% das mulheres pediram grande pompa em seusosntdas contas de Mattoso,
apenas 4,2% dos homens e 7,4% das mulheres explggite pediram a auséncia de
pompa ou calaram sobre o assunto. (REIS, 19985p1.33)

Este era um fator muito atrativo das irmandades hoa morte, principalmente para
os africanos que nem sempre eram sepultados. Ledbrajue o cemitério era
responsabilidade da Igreja, e quem estava no €tara os brancos, entao as relacdes sociais
sao interdependentes, em que muitos homens brpagasam as irmandades de pretos e de
pardos para acompanhar o enterro.

Os pobres engrandeciam os funerais dos ricos, dhrdainda a oportunidade de
lavarem a alma com um ato de caridade. A Contratdedses homens e mulheres,
gue se contavam aos milhares em Salvador, erasimeluegulamentada pela
Céamara Municipal, que nomeava um “capataz dos potieecidade” responsavel
por receber e distribuir as esmolas deixadas enmantesito. Os pobres, que
imaginamos rondarem a cidade em busca de fundial®am o compromisso
implicito de acompanhar o moto e assistir a missaaipo presente. Suas preces
eram tidas como especialmente benéficas. (REISitop.153)

2 OLIVEIRA, Maria Inés Cortés deO liberto: o seu mundo e os outradSalvado, 1790-1890. S&o Paulo,
Corrupio , 1988. pp. 91-93
3 MATTOSO, Kétia M. De QueirésTestamentos dos escravos libertos na Bahia no s&i{. Uma fonte

para o estudo de mentalidaddé®ublicagfes do Centro de Estudos Baianos, UFBAS8lvador, CEB, 1979.
p.25
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Vale salientar que o negro frequentava a casamlwos branco para poder limpéa-la,
assim como os homens pardos, em sua maioria peldre®s, conviviam com 0s senhores
realizando mandados, construindo, reformando sasasce engenhoE o que Fernandes
(1955) vai apontar como a transformacdo da popolagé@stica liberta em agregado,
compadre ou parceiro, enfim, dependentes dos bsanco

Entdo, ndo ha uma transformacéo estrutural, mastrona de informacdes dentro
de uma sociedade separada por relacdes de curidlo rac

Para os brancos, a tatica de incorporar os negrelgyaio catolica € uma espécie de
“cano de escape” de uma sociedade que parece maitoum barril de pélvora pronto para
explodir a qualquer instante; parte do projeto déiaacdo da nacdo e formacdo de um so
povo. Boschi (1986) conseguiu ver que este trabddhttano de escape” serviu também para
outro tipo de homem branco, aquele cansado do atlespoder e da falta de partidos
politicos. Estes encontravam nas irmandades um haga expor suas idéeas. Veja o que fala
Boschi sobre isto:

Elas representaram canal privilegiado de maniféstagma sociedade onde a livre
formacéo de entidades politicas era proibida coomalicdo basica para a propria
sobrevivéncia do sistema colonial (BOSCHI,1986).p.3

Mais adiante, Boschi vai afirmar que as pessoasngglbor se beneficiaram desta

“liberdade de expressao” foram os negros:

Para essas associagfes convergiam todas as esfgsergimentos e aspira¢des. As
relagBes comunitarias faziam-se na medida exaidetdficacao entre os que delas
participavam. Simultaneamente, integravam os idd$ e liberavam seus anseios
de libertacdo, passando, assim, a ser também d danmanifestacdo de seus

membros, o0 veiculo de suas queixas, o palco de disasissfes. Isto se da,

particularmente, em relacdo as irmandades de nagnss instituicdes nas quais o
homem de cor podia exercer, dentro da legalid®@SCHI,op.cit., p.14)

Sem partidos politicos, sem liberdade de express&olto, sem existir enquanto
pessoa civil, as Irmandades representavam paraegeol um espaco privilegiado de
solidariedade, de aceitacdo e de pertencimentos Agdcultos ou praticas religiosas em
homenagem aos santos catdlicos, os africanos pobater tambores, cantar e dancar,
manifestacbes que davam sentido a existéncia, mi@wam as dores cotidianas e

expressavam lacos afetivos
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Embora houvesse igrejas para cada uma dos grtmossna cidade de santa Rita, as
Irmandades forneciam uma certa visibilidade, uneatificacdo com um estilo de vida e de
culto. Nas diferentes Irmandadésyvia uma preocupacdo com 0s preparativos funetares
“irmao”. Com a morte de um dos fiéis, se estendta euidado aos filhos de irmdo morto. A
preocupacdo dessas pessoas ia para além de sey @yo podemos exemplificar com os
primeiros anos de funcionamento da irmandade datada 1850 que passou por uma
epidemia, em 1856, e o templo da Irmandada usado como hospit4l.

No inicio, na Irmandade de Nossa Senhora da Cdweligs pardos, eram excluidos
0s outros segmentos da sociedade, ndo permitiradpasticipacdo na mesma, como € 0 caso
de negros que estivessem na condicao social devescique ndo eram aceitos na confraria.

N&o sabemos se no periodo em que viveu em Satatg1RB0 a 1950), o cronista
Lapemberg retirou informacdes de sua estadia aidegsso a esta informacao na Ordem de
Compromisso. O que seja possivel, pois em sudag@ies, sejam politicas sejam sociais ou
religiosas, ele demonstra ter acesso a documeatépata. Em todo caso ele nos diz que “as
pessoas escravas pardas ndo podiam de modo alguadredidas na Irmandade, salvo
quando libertas.(ALMEIDA, 1948, p.74). Ao examinarmos documentos idaandade,
verificamos que o escrivao ndo usa a palavra “riegrdpreta” e sim “parda”. Talvez isto
seja um indicio do que estamos aqui trabalhandmr aelecionada como delimitadora dos

espacos sociais e religiosos. Observemos maisssetoe

Esta formalidade compromissalg exclusdo pela cpfoi fielmente observada até

os fins do século passado, a partir de quando, aommplantacdo do regime

republicano e a separacéo da Igreja de Estadderdeedisposicdo comecou a ser
desvirtuada, passando os irmaos brancos a tomassemta na Mesa e dirigir a
irmandade em comum acordo com os irmaos pardoMEDA, op.cit, p.74)

Vale repetir que a exclusao era justificada poronuieis questdes raciais, pois
aos negros era vetada a participacao nesta irmejnad pelo simples fato de serem ‘pretos’,

mas por estarem na pior das condi¢des sociaisravedao.

Artigo 1° Nesta Santa Irmandade se admittirdo peraos todas as pessoas pardas
livres, ou libertas, que queirdo servir a VirgemQianceicdo, pagando de entrada,
seiscentos e quarenta reis, e de annuaes tresentdste reis. (Decreto da
Assembléia Legislativa provincial N° 242 de 29 deembro de 1866/ Compromisso
da Ordem da Irmandade de Nossa senhora da Conclig@®ardos de Santa Rita;

™ Talvez por intermédio dos brancos, pois o dondrdgenho Una (Patrocinio) foi quem ajudou financiado
tratamento para as pessoas pobres do municipicoraenio que o dono de engenho, Joaquim da Siha]ccit
por Lapemberg (1948), fora o homem branco e podejos financiou a construcéo da Igreja da Conceicéo
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FUNESC/Arquivo Histérico/ Periodo Imperial/ Doc. Msscrito/ Cx 048. Ano:
1866)

Mas é claro que a cor estava aliada a outros elesyaais como o sangue, as
caracteristicas fisicas, etc. e seus corresporslemdeais; bem como as condi¢Bestatus
social; visto que um negro liberto valia mais qoeeascravo.

A irmandade dos pardos ndo aceitava negros queerfogscravos, com excecao
daqueles que trabalharam na construcdo da igrej@am@eicdo. Assim, embora fossem
individuos que tinham umeondicdo social e aparéncia diferente da populacdoca, por

isso muitas vezes tratados como “inferiores”, aslgmexcluiam os negros.

Artigo 3° Se houver alguns Irmdos pardos escraestanirmandade, que tenhdo
prestado algum servico, antes da creacdo desteraomisggo, ficardo como Irmaos,
mas nao ocupardo algum n’esta irmandade.

Os pardos, por sua vez, ndo podiam assistir aangiss 0s brancos na Matriz de
Santa Rita, pois ndo possuiatatuspara tanto. Assim, excluidos pelos brancos, estend
essa exclusdo aos negros escravizados. Tal irmapdatihava valores culturais aprendidos
e readaptados da religido cristd, mantendo-se congo‘familia” de pardos com um objetivo
principal: socializar-se e obter uma maior particgo na sociedade; como é o caso dos rituais
de morte, que eram tidos como merecedores de pompas

A irmandade dos pardos, pode ser pensada coml@tivo étnico, porque seus
membros se viam e eram vistos como diferentesra@ed socioculturais, tais como: tom de
pele, status social adquirido, origem, etc., foratiizados pelos atores como sinais e
emblemas de diferencas.

De acordo com a ja classica assertiva de BarthDj2@0 conceituar um grupo

étnico como uma forma de organizagdo social, es¢ada especialmente a caracteristica da

autoatribuicdo ou da atribuigdo por outros a untegoaia étnica. Assim:

Uma atribuigdo categorica é uma atribuicéo étni@ndo classifica uma pessoa em
termos de sua identidade basica mais geral, presiménte determinada por sua
origem e seu meio ambiente. Na medida em que ossabsam identidades étnicas
para categorizar a si mesmos e outros, com obgetieo interacdo, eles formam
grupos étnicos neste sentido organizacional (Bag8g, p.193-194).

5 (Decreto da Assembléia Legislativa provincial N2 de 29 de setembro de 1866/ Compromisso da Ordem
da Irmandade de Nossa senhora da Conceicdo dossRigdSanta Rita; FUNESC/Arquivo Histdrico/ Periodo
Imperial/ Doc. Manuscrito/ Cx 048. Ano: 1866)
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Barth chama atencédo para o estabelecimento e emaéat das fronteirasulturais,
que diferenciam os membros e 0os ndo membros, rdestpue essas linhas que marcam as
fronteiras podem ser modificadas ou redefinidas.

Com relacdo a Irmandade de N. S. da ConceicadPdodos, podemos dizer que
alguns tragos culturais demarcadores das frontlram se configurando em dois momentos
histéricos: a Libertacdo dos Escravos e a Proclamda Republica. Aos poucos a irmandade
de pardos passa a se aproximar de um estilo desuvittapraticas religiosas dos brancos. O
gue antes nem podiam, porque os brancos ndo damuercomo consequéncia excluiram os
brancos de sua Mesa Regedora, 0 que ndo vamodsramncas irmandades de Pardos aqui na
Paraiba: “Artigo 2° Serdo da mesma maneira admdttiddas as pessoas brancas de ambos 0s
sexo0s, na mesma conformidade, mas n&do ocuparémrameza..”?

Outro fator de investigacado dos grupos étnicogebpeito a questdo de auto-
atribuicdo, de uma identidade contrastiva, quesestroi em oposi¢do a outros. No caso
estudado, os membros da irmandade de pardos stfitdeam como especificos: nem
brancos, nem negros, mas um novo tipo: pardosesegu@aplica as demais irmandades.

Barth salienta que a diferenciacdo dos gruposas@éab sO pela posse de um
territdrio, mas pela exclusdo do outro, que seatdrpcrutamento”, um processo continuo
do grupo de excluir o que nédo Ihe serve. O congattve grupos distintos demarca as
diferencas, evidenciando-as para a manutencacedensdade cultural.

As irmandades, de forma geral, se mantiveram cooletivos sustentados por um
viés étnico, pois eram formadas por “irmaos”, geessntiam pertencentes a uma confraria,
gue aceitavam e reconheciam suas regras, valomassnecc0digos sociais.

Combatida durante o inicio do século XX pelo Clhmao Vaticano I, foi retirado
o poder dos leigos das Irmandades e poucas nab®aesistirarfi. A Irmandade de Nossa
Senhora da Conceicao teve seus membros trabalh@amdanitariamente na igreja dos
brancos, a devocao a sua santa os tornavam uni@adizando obras de grande destaque na
cidade.

A escassez de documentacdo ndo nos deixa saber solatie questbes
identitarias deste grupo de “irméos”. Sabemos qeenatrugcdo de sua igreja se deu no ano de
1850, e sua oficializagdo como irmandade reconbegdlo Presidente de Provincia

’® Decreto da Assembléia Legislativa provincial N2 2# 29 de setembro de 1866/ Compromisso da Ordem d
Irmandade de Nossa senhora da Conceigcdo dos PdedBanta Rita; FUNESC/Arquivo Histérico/ Periodo
Imperial/ Doc. Manuscrito/ Cx 048. Ano: 1866

" Exemplo desta resisténcia cultural deu-se nasleglde Sapé e Santa Luzia, que permaneceram c@m sua
irmandades.
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aconteceu no ano 1866; sua durabilidade por meregtas de exclusao de brancos e negros
escravos aconteceu entre os anos de 1888 e 1886pas da Proclamacédo da Republica,
tivemos o enfraquecimento gradual desta irmandeda década de 1950.

Acreditamos que a irmandade dos pardos da cidadgad& Rita foi sendo
integrada aos brancos como parte do processo dedibeamento” que acompanha um
periodo histérico da sociedade brasileira, poiparslos vao, paulatinamente, se pensando e
sendo pensados como parte da mistura nacionatequita no tipico brasileift

E interessante frisar que o paroco responsavel Ipglandade de pardos pertencia a
igreja Matriz; e que esta irmandade aceitava bigra®sde que pagassem uma certa quantia,
embora estes ndo pudessem ocupar cargos. E impotéenbrar que as confrarias eram
irmandades pertencentes ao cristianismo catélicorap tal, ndo poderiam excluir totalmente
0s brancos de sua Orbita. Paulatinamente, as digas — de e pardos e de negros — foram
incorporadas a dos brancos.

A Irmandade de Pardos em Santa Rita rompeu cdorrass de organizagdo de uma
parte sistematica da irmandade, ndo aceitandoav&ds em sua Mesa Regedora, 0 que nao
se verifica em nenhum outro caso. Tal ato signifioona mudanca na ordem da estrutura
social. Supomos que isto levou, posteriormentepraunidade cristd branca a evitar uma
extensa separagao no seio de sua cristandadenacerhembros da irmandade de pardos nos
afazeres da matriz de Santa Rita, o que antedrérata exclusivo dos brancos. Os pardos,
demonstrando superioridade e desejando reconhecnsecial, passam a trabalhar pelo
“bem da comunidade cristd”, em forma de servi¢cestados a toda sociedade.

No caso da Irmandade de Nossa Senhora do Rosdrierdtos, em Areia, esta passa a
ser comandada pelos brancos e ndo por negrostgoais 0s cargos passam a ser ocupados
por familias da elite areiense. Apesar de ter gida instituicdo criada para 0os negros, quem
organizava e ditava as regras eram 0s brancosamdstqualquer sentimento de identidade

gue poderia nascer entre os africanos.

Dizem que a Igreja do Rosario dos Pretos é cortanteo trabalho deles, esta certo!
Agora eu ndo sei de quem foi 0 pensamento de cimefsa igreja. Isto eu nunca
ouvi falar, se partiu do vigario ou se partiu dguah leigo que tinha essa devocéo a
Nossa Senhora e que desejou construir essa ifefgei que a iniciativa de escravo
néo foi, porque eles ndo tinham condi¢des paratwonsma igreja dessas. E dos
pretos mesmo até hoje nenhum preto foi juiz da mdade. Na primeira diregdo
tinha o preto Jerénimo que ficou como zelador, owr outro cargo nenhum. Eu

8 FEREYRE, 1992.
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olhei muito os livros, ndo tinha nada. Nelas senggrge da maior classe e inclusive
o Manuel da Silva, que foi o ‘apostolos da abolicagui. (Entrevista com ex-
membro: Francisco Tancredo Torres, novembro de)2008

Conforme podemos ver, na fala anterior, o infotmar&o acredita que a Igreja fosse
obra de negros, considerados incapazes para tebnRece ainda que na irmandade dos
pretos, negro algum ocupava cargos importantesaledtaque, ficando apenas com tarefas
menores ou menos valorizadas, como é o caso dadtg) uma espécie de atualizacdo do
trabalho servil.

Resta-nos aqui destacar que, no final do séculq XkeGpula da Igreja Catdlica tentou
“reparar” seu erro de ter dado tanta liberdaderasridades de leigos, e passou a construir
documentos metddicos que deveriam orientar as dates, 0 que vai desde a oracdo do
terco até as posturas mais simples do padre qebraeh a missa para os fiéis de Nossa
Senhora do Rosarid

De toda forma, conforme Lapemberg Medeiro de Almgids confrades tiveram uma
atuacdo marcante na sociedade santa-rit§dd.MEIDA. 1948:77). Como parte de um
projeto homogeinizador e de formacdo de uma s@idelie uma s6 nacdo, aos poucos,
passaram todos os irmaos a serem membros de urwadégfamilia” o cristianismo, e a
recém criada identidade parda se dilui na ilusdajuke sdo iguais por habitar o mesmo
espaco, como representacdo da cultura brasilefrag @corre ndo so6 na cidade de Santa Rita,
mas em toda a Paraiba, no periodo de transicéa®lemierio e Republica.

Como parte da “mistura cultural” e do “sincretismbtasileiro, os ritos das
irmandades de negros e de pardos sdo retomadbgjat@as procissdes da santa venerada
pelos brancos: Santa Rita de Cassia, como marcandenvencado das tradic8&scomo se

fossem marcas atuais da comunidade branca.

" Tivemos acesso a esta documentacéo e trechosdisciitidos no decorrer do nosso trabalho. No caso
Irmandade de Nossa Senhora do rosario dos Pretdsaie desde o principio nasceu sob dos ditamediiga
branca, ndo precisando das normas do Vaticano.

8 Hobsbawn e Ranger, 1984.



CAPITULO Il — ANALISE DOCUMENTAL DAS
IRMANDADES

3.1. Em busca da religiosidade nas cidades de Saméa e Areia do século
XIX

A cidade de Santa Rita tem, desde o principiorgafda fé cristd. Assim como todos
0s nucleos coloniais, houve missdes de religiososocfranciscanos, jesuitas, capuchinos,
enfim, as ordens que ocuparam a Capitania da Raaamy inicio da colonizagéo tiveram
missdes catequéticas na regido que hoje é a citaBSanta Rita. Esta area fora no inicio terra
dos indios Potiguara; no periodo de dominagcdo goesa (1586), a terra também fora
ocupada pelos Tabajara. Essas duas nacOes indiigeaas instigadas pelos portugueses a
guerrearem entre si para a conquista da terra.eNessnento os colonizadores estavam
aliados aos tabajara para vencer os francesesp@usua vez, se aliaram aos potiguara,
antigos e primeiros habitantes desta localidade.

Apés a conquista, muitos desses indigenas formaaaméo-de-obra dos recém-
criados engenhos. Proximos a essas construcoes,femnamadas aldeias com a presenca de
religiosos que se responsabilizavam pela cateciozatas almas”.

Anos mais adiante, esses indigenas tornaram-séicadeiobra também para as
construcdes dos bangués e das capelas. Nas panmrstrucdes, trabalhavam como
escravos; no segundo espaco, serviam para anofamente sua fé na natureza e substitui-la
pela fé em Cristo.

A miscigenacado entre os africanos dos engenhasdescendentes de indigenas fez
com que a cidade de Santa Rita tivesse tantos lsopsados durante o século XIX. Sdo as
relacdes socioreligiosas desses homens com abdditea que se tornaram o alvo da nossa
pesquisa em Santa Rita-PB.

Santa Rita teve oficialmente duas irmandades obpaNossa senhora da Conceicéo
(1866) e Nossa Senhora do Perpétuo Socorro (1#5ia ultima ndo entrou em nossa
pesquisa por ter sido tardia e ndo esta dentraogo politico social que enfrentavam os
grupos; e as divisbes étnico-raciais entre brarcdgatriz, negros - Roséario e pardos -
Conceicdo. Neste contexto, a Unica reconhecida d¢omandade oficial, com documentagéo
oficializada pelo Estado Imperial, foi a Irmanda#eNossa Senhora da Conceigéo.
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Sobre esta Irmandade, pesquisamos sua Ordem dpr@uisso e as anotacdes de
Lampemberg Medeiros de Almeida, cronista do ind@oséculo XX, para uma interpretacao
da religiosidade do passado.

Como Nietzsche (2008) bem nos lembra, ndo podeetosistituir a totalidade de um
evento ou momento passado, mas podemos isolar an@ para interpreta-lo. Assim, a
Irmandade dos pardos de Santa Rita ndo possui @éntagdo correlata, paistempo e a falta
de vontade humana nao preservaram suas anotagfi&snte nos deixou registrado o Unico

cronista de Santa Rita ao falar da Igreja da Cgéoei

Nos velhos documentos da ermida, infelizmente htestastragados, muitos dos
quais ja reduzidos a po6, e que somente a paciélecian investigador das causas
histéricas é capaz de té-los as méaos,...(MEDEIR®48B,1p. 74-75).

Durante a década de 1940, ainda era possivelpaegao de alguns dos documentos
da Irmandade de pardos em Santa Rita; ndo sabam@s liyros tinham sido “reduzidos a
pd”. Quando nos escreveu Lapemberg Medeiros de idamem 1948, comenta que sobre os
pardos o descaso parece ser geral, enquanto admwrde Pretos em Areia teve sua
documentacdo guardada nas maos de particularegagdeseram os livros manuscritos pelos

fieis da Irmandade de pardos.

Em 1990 eu fiz os novos estatutos da irmandade oséestatutos que estdo em
vigor, porque padre Rui havia perdido o estatut@&#$”, entdo como eu tinha lido
naquela época a historia, entdo eu fiz o estatutbom José aprovou com
retificagdes (...) Eram milhares de s6€fptinham esses livros na Igreja do Rosério,
depois padre Rui levou para outra Igf&jaN&do sei onde estdo, ndo sei nem se
existem, como os livros de compra de materiaispteame de um que tinham
material comprado em 1885 Se a igreja foi concluida em 1886, deve ter se
arrastado por muitos anos essa construcao. (Fcantancredo Torres, ex-membro
da irmandade de Nossa Senhora do Rosério, Nov) 2008

8L A copia deste documento esta no Arquivo da DiodesParaiba e foi transcrito por nés, e serédo satils
trechos dele neste capitulo.

82 H4 um Livro de Registro ou matricula dos Irmado<dafraria de N. S. do Rosario de 1905 a 1949,ma&o
seguem uma ordem correta, riscando alguns falecldéslata do falecimento, mas ndo da entrada dia fie
irmandade. Percebe-se que faltam paginas inicras, a numeragdo das paginas estdo corretas, possite
numeradas anos depois da retirada de algumas pabliadicha dos irmdos se inicia com o ano 1902iaté
1949.

% Trata-se da Igreja Matriz de Nossa Senhora dadigim, onde conta com um arquivo paroquial, masaspe
dois livros da Irmandade foram encontrados, O LdedAtas e o Livro dos Irmaos cadastrados, nenteles &

o inicial.

8 possivelmente Horacio de Almeida teve acessoealigad quando escreveu em 1957 e editou pela ame
vez Brejo de Areia (ALMEIDA,1980, p. 11)“|A outra igreja, a do Rosario, iniciada por umanmandade de
gente de cor, é a mais antiga do lugar, posto sigdicado inacabada durante longos anos. Em 18@mverno
da provincia concedeu uma loteria de quatro comteséis para o andamento das obras, mas sua cdiwlus
data de 1886, quando se celebrou a primeira fesligiosa naquele templo.”
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Devido a memoria deste ex-membro que registrowasgdapersonagens e fatos
histéricos, alguns destes foram salvos por ele mmemsmanotacdes pessoais; outros por nos,

em entrevista:

- O senhor sempre se interessou por histéria?

- Nao. No passado nossos pais conversavam sobiagtoss historicos da cidade,
algumas pessoas de importancia e ouviamos tudaaetgeomiamos, alguns s6
ouvia, mas nao tinha importancia para ekds psta falando de seus prirh@ara
outros ndo, ficava na mente. Quando me aposenténter@ssei mais pela historia
das pessoas de Areia (Francisco Tancredo Torremeembro da irmandade de
Nossa Senhora do Rosario, junho. 2009).

Utilizamos o trabalho da antropdloga Mariza Pa&irdB003) para nos ajudar a
entender o lado simbdlico e social desta Irmandadeim como para analisar os atos
ritualisticos da mesma.

Como se trata de um objeto de estudo que se @fiemea pratica religiosa morta, com
escassos registros de seus fiéis, contamos comtrébaicdo da Sociologia, antropologia e da
Historia para compreender os diversos circulosagque envolveram as Irmandades

Em nossa pesquisa, ndo podemos estudar o fengelgioso na visao do crente, por
se tratar de uma pratica religiosa morta; por \&stamo-nos para o estabelecimento das

relagcdes sociais e dos espacos sagrados.

3.2. Vida sagrada: o rei, o padre e os santos

Uma indagagcdo comum ao se pensar em Irmandad@&asd diz respeito a sua
constituicdo. Afinal, quem eram os seus membros¥#ddme ja destacamos, a realidade das
irmandades é muito complexa, e cada uma estavadaseim um contexto especifico.

As igrejas de brancos podiam receber membros delependendo dstatusque este
tivesse; as de pardos recebiam brancos e negras, anaesa regedora era ocupada
predominantemente pelos brancos, até por serero®kfabetizados daquela comunidade.

Na Irmandade de Areia, quem ocupava 0S postos impxtantes eram 0s brancos.
Ao analisar o segundo livro de Atas, datado de ¥362s dias atuais, s identificamos uma
citacdo sobre negro na irmandade. Na ata N° 10Gdaleem 13 de fevereiro de 1929,

verificamos nesta pesquisa feita nas atas de 1992% que esta € a Unica vez que se fala de



77

SILVA, S. F. UFPB-PPGCR 2009

alguém de cor na irmandade: “Cem mil reis, a ManbBetto” (Ata N°106 p. 69).
Compreende-se, assim, que 0os homens de cor néerastina Mesa Regedora.

Dentre os sujeitos da religiosidade nas irmandadiestacamos cei do congo um
tipo de rito que os africanos trouxeram para o iBrddesmo vivendo numa situacao de
escravidao, os africanos escolhiam seu rei e Snaraima vez por ano, 0 que muitos
portugueses achavam uma afronta, pois eles setesncam numa coldnia portuguesa, sendo
assim deveriam prestar homenagens apenas aoPertigal. Apesar das criticas e tentativas
por parte dos portugueses, de minar tal rito, aagg@o do Rei do Congo persistiu em algumas
culturas. Mas este ndo era o caso das duas Irmesmdadi estudadas; e sim, o da Irmandade
de Nossa Senhora do Rosario na cidade de Santa, Lanzile existe o reisado anual e
vitalicio.

Como ja frisamos, os pardos de Santa Rita quesemmeconhecidos como membros
da sociedade, como cidadaos, mas sua cor e pasicid ndo permitia que fossem incluidos
no universo dos brancos, passando a elaborar éggast de incorporacdo, enquanto
“construtores do Reino de Deus” na Terra, trabalbanfazendo caridades, sempre préximo
dos brancos, como uma maneira de “clareamentol’sdcegpemberg Medeiro de Almeida,

em escritos inéditos, nos diz que os pardos tralein muito neste municipio:

E sobre a qual repousa um tésco santuario de raaden uma desbotada
imagem do Senhor Crucificado, demonstracdo cabajuanto chegou a
desagregacdo de uma irmandade que tantos beneffmogis e religiosos
prestou a pardquia de Santa Rk MEIDA, Apontamentos para a historia de
Santa Ritap. 77, grifo nosso).

Todas as irmandades, além de prestar contas adoEsaabém devia obediéncia a
Igreja; para isso existia upadreque os orientava. Nao foi facil encontrar nos doentos os
primeiros padres responsaveis pelas duas Irmandadesnicipio de Santa Rita e a de Areia.
O primeiro Livro de Atas da Irmandade de Nossa 8entio Rosério dos Pretos, encontrava-
se na Igreja da Confraria, antes da nossa pesqu#saao procura-lo, ndo o encontramos; por
isso ndo tivemos como descobrir 0 paroco que awxiista irmandade, nem tdo pouco o
paroco responsavel pela fundacdo da Irmandade dsaN®enhora da Conceicdo, em Santa
Rita.

Lapemberg, em seus escritos, registmunome de um péroco e descreveu a

importancia do mesmo na construcéo da identidasademandade. Vejamos:
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O Padre José Goncalyegie por muitos anos esteve a frente da freguesiam
dos fomentadores do movimento catélico de Santa, Rittudo indica que a
Irmandade Conceicéo, fundada um pouco depois dgdweda freguesia, teve na
sua pessoa um grande defensor, um orientador gineemmigo, sem a
cooperacao de quem ndo era possivel levar avartenstrucdo da igreja
(ALMEIDA. 1948, p.74. Grifo nosso).

Durante muitos anos, quem esteve envolvido conoogsso da criagdo da Freguesia
de Santa Rita foi 0 paroco Manoel Gervasio Fermgr&ilva, conhecido por Padre Ferreira.
Por ser muito influente, esteve por tras das masokr jogos politicos na recém criada
Freguesia de Santa Rita, e foi o segundo padrelmaitracdo da pardéquia de Santa Rita,
durante os anos de existéncia da IrmandadeNBrdeste, Aclcar e podéFALCAO, 1990,
p.202) encontramos em nota de rodapé o periodouenPgdre Ferreira esteve a frente da
pardquia (de 1874 a 1896), de onde subtende-s¢egaesido um paroco anterior ao Padre
Ferreira o criador da Irmandade.

Entremos em outro sujeito da religido: santa E perguntamo-nos por que
determinados santos e ndo outros sdo cultuadostlifeanos que isto esta relacionado ao
prestigio dado pela comunidade a determinados dsales, como por exemplo, Nossa
Senhora do Rosario; que foi cultuada desde o irdeicexpansao europeia no continente
africano, por este motivo esta santa se tornouegeradusividade dos negros.

As Irmandades de Nossa Senhora do Rosério jarhaitho criadas no Congo durante
0 século XVI, ideia esta que se espalhou pelosiramtes que sofreu a influéncia Ibérica,
como Africa, Asia e América (BORGES, 2005). Demomoais de um século para que essas
Irmandades fossem trazidas para o Brasil. Tratdasenfluéncia negra no Brasil Col0nia.
(RUSSEL-WORD, 2005) A Igreja e a Coroa estudarancareportamentos dos escravos e
chegaram a concluséo de que seria importante tafdsm neste territorio.

Segundo Russel-Word (op.cit. p.199), algumas idadas foram criadas na iniciacao
dos negros durante os fins do século XVI, mas i@ duraram muito. Durante os dois
séculos depois (XVIII) “seria verdadeiro dizer quaga cada pessoa, existia uma irmandade
na qual poderia encontrar seus iguais”. Para Naaras (2006, p.46), esta demora fora
essencial para os africanos se conhecerem “vistopgecisavam desenvolver um espirito
associativo gque tinha sido desgastado em todoaepso de escravidao”.

Sao muitos osantosde devocado entre as comunidades negras na Europ&esil.

Alguns sdo mais comuns, como 0s santos negros &&xlBo e Santa Efigénia, o santo pardo
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(Sado Goncalves) néao foi tdo cultuado assim, em eosgLdo a santa mais cultuada por
brancos, que se tornou quase exclusividade de :\egrardos, foi Nossa Senhora do Rosario.
A veneracdo poNossa Senhora do Rosarse fortaleceu nos fins do século XiIl,

guando os albigeneses, “produzidos pela seita eloadkiros manicheos”, conquistaram o sul
da Franca e outros paises de lingua latina. Estenfoperiodo de batalhas e de grandes
matancas. E dentro deste contexto que a Ordem Dmamincriou o Rosario, que aceito como
nova forma de rezar pelo fundad®adre Domingo® seus seguidores, levaram-no para varias
partes do mundo cristao.

O exército cristdo venceu as batalhas e foi daddggue isto aconteceu devido a nova
forma de oracdm “Rosario”. Essa historia foi disseminada duramtes. Em 1895, fora feito
um livreto para as Irmandades do Brasil que fossedicadas a Nossa Senhora do Rosério e
nelas havia além das oracgées, novenas da crisgffidad

Essa santa passou a ser oficializada cdrama Gregorio Xlllexatamente por causa
da vitoria nas llhas Echinades. As Ultimas batakwaise turcos mugulmanos e europeus
cristdos, tanto em Tomeswar, em PassOnia, como emyi©@, coincidiram com dias
consagrados a Nossa Senhora. Com o encerramemi@giies publicas, celebradas com a
reza do Rosério.

A partir desses fatos historicos, que coincidigm as rezas dos Rosarios, os papas
passaram sucessivamente a estimular a praticaséoao

Ja o papa Leédo Xlll manda que em todas as igcajEdicas celebrem todos os anos,
no més de outubro, a missa de Nossa Senhora dodi@sas acreditava que a igreja passava
por perseguicdes, assim como gsepresentante maioRecomendava-se que, se os fiéis
camponeses estivessem muito atarefados com asqilaste ndo tivessem possibilidade de
cumprir com a reza e a festa de Nossa Senhora sl@riBe@ntre os dias primeiro do més de
outubro até o dia 2 de novembro, poderiam celedbre os meses de novembro e dezembro.

O que vamos perceber entre 0os irmdos da Conftarldossa Senhora do Rosario de
Areia € que esta comunidade passava por necessifilaaleceiras, pelo menos desde os anos
de 1906 até 1930, anos estes estudados nestagaedgsifiéis geralmente deixavam para o

ano seguinte a festa do Roséario por ndo terem idinsaficiente. Em alguns momentos,

8 Outro momento crucial para a devogéo a Nossa $&nlwoRosario aconteceu durante o século XVI, quand
exército dos turcos (mugulmanos) invadiu quase daropa. Neste periodo, o p&am Pio V entrou em
acordo com 0s principes e os reis cristdos paratague coletivo. Lutavam-se em nome da religia€d&o
contra os hereges. Aqueles que ndo poderiam latsmas batalhas como padres, monges, freiraseeétam o
rosario por dias a finco.
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havia empréstimo por membros da mesa regedora,dgpeis eram restituidos, sempre
citando “o artigo 28" que deixava como obrigacaond#ituicao a devolugao de qualquer bem
emprestado a ela. Entretanto, este artigo ndor@si@onado a empréstimos e sim a entrada
de confradesTodavia, a Irmandade de S&o Benedito do Mosteanciscano dedicado a
Santo Antonio da cidade de Parahyba capital tith@®mlem de Compromisso, duas citacdes
especificas sobre os gastos com festa e empréstejamos:

Artigo 29° - Todos os anos no domingo do Divino iEfp Santo fara a Mesa uma
festa ao Glorioso Sdo Benedito conforme suas posgato em vista que a despesa
seja sempre inferior a receita da Irmandade.

(...)

Artigo 31° - Toda a vez que a Mesa contrair dividasmotivo da festa determinada
no artigo 29, ndo serdo estas pagas pelos rendimeat Irmandade, e sim pelos
Mesarios, que acabem, pagando o Juiz metade, setidada a outra metade pelos
irmaos Mesarios; o que se havera judicialmente pas bons meios ndo as queirao
satisfazef®

O que nédo é bem esclarecido no artigo 28 da Irawde Areia é bem explicado nos
artigos do Compromisso dos homens negros do Camdentapital. Isto ndo quer dizer que
0s compromissos de empreéstimos dentro da Irmardiadeeia ndo fossem compridos, muito

pelo contrario, seguem em muitas atas a prestag@émgréstimos.

3.3. A influéncia portuguesa nos ritos das irmandagk representadas por
Debret

A presenca de Debret, no Brasil do século XIX, dei suma importancia para a
histéria do pais, pois o artista pintara quadrosresm cotidiano e as festividades que
aconteciam no Brasil Imperial. Seus quadros refletauito de sua subjetividade, seus
preconceitos, sua visdo de mundo. Ele representiiosracontecimentos das irmandades do
Rio de Janeiro. Essas irmandades retratadas pedtaae diferenciam das paraibanas, pois
estas tinham uma “circularidade” cultural, prodazgbb a influéncia de duas tradicdes: a
europeia e a africana.

8 ARQUIOCESE DO ESTADO DA PRAIBA. Compromisso da #mdade do Glorioso Sd0 Benedito do
Convento de Santo Antdnio da cidade de Parahybdlaite. Fundo Chancelaria. Série: documentagcédo das
Irmandades, Associacdes, Pias e Movimentos RetigioSub séries: 1. Registros de inscricdo/compsm®is
(1866 — 1968). C: h/1 (004) E. 04 p 2
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Figura 4:A caminho da missa, homem e mulheres negros, Deséeulo XIX’

Na imagem acima, temos um homem negro vestido aomgenhor portugués, sem
sapatos, o que nos levar a deduzir que néo sejaialfo, saudando o padre pardo. Entre as
mulheres que o acompanham uma delas esta vestda sioha e ndo como uma mulher
africana.

Ja dizia Durkheim (1989) que a religido era un@mesentacdo da sociedade, e as
irmandades confirmam isto, pois, se analisarmos estiaitura, perceberemos nelas uma
representacdo da sociedade brasileira e suasnofggportuguesas, modelos hierarquicos e
estratificacao social.

As tradicdes e rituais europeus trazidos pelaandades de brancos permaneciam nas
irmandades brasileiras, embora se perceba maistedsticas cerimoniais nas irmandades
negra&® que eram as mais festivas, o que justifica allesate Debret por essas Ultimas.

Durante o século XIX, a Igreja lanca livros esfieas para as irmandades,
oficializando o que ja era corriqueiro, dando atmsruma aurea mais romaniza@aMez de
Outubro ou 0 Mez do Santissimo Rosade Bittencourt, publicado em 1895 e distribuido

com as confrarias, diz:

Sua Santidade, sem ordenar, deseja que as Cosft@ridens e Irmandades) do
Rosario (ou Terco) facam neste mez uma devota gsé@eipublica, quando as
circunstancias dos lugares o permittirem, nos kaadempos que atravessamos”
(BITTENCOURT, 1895, p. 6).

8" DEBRET, Jean Basptiste. Viagem Pitoresca e Hasgelo Brasil. Paris: Firmin Didot fréres, 1834
Site: HTTP://www.bibvirt.futuro.usp.br/imagen/arte/tenceidois.html#

8 Merece destaque a Irmandade da Boa morte — Caictinzei BA.
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Fica viavel a necessidade de regular, controlanguadrar essas irmandades dentro
dos padrdes que a Igreja considerava correto.

Percebe-se isto nas inUmeras regras que saolestdbe nos livretos publicados, que
regem desde o que o padre deveria fazer - que lieneyia rezar - até como os fiéis
deveriam se comporta; o que se assemelha as degoadem religiosas como Beneditinos. E
uma romanizacgéo do catolicismo popular brasileiro.

Vejamos as prescri¢des para a celebracdo do niRes#io

Todos dias se recitara, pelo menos, a terca mrtRosario que por isso se chama
de Terco, constante de 5 decadas vulgarmente chamagbterios, e em seguida ao
Terco se dirdo as Ladainhas de Nossa Senhora, teontb@em se dira a oracdo de S.
José.” (op.cit.p. 5)

Depois de rezar, teriam que ler a ultima encidicgapa, datada em 15 de agosto de
1889, onde eram narradas algumas vitorias atribiigdorcas do Rosario.

Agora, vejamos como o padre deveria se comparteaforme a estrutura do templo
(Matriz ou capelinha):

Se a recitagdo do Terco e Ladainha e mais ora@iedef manhan, deera ser ao
tempo e durante a missa; se depois do meio di& diante do Santissimo
Sacramento exposto sua Custodia, e se pela pattoezamplo ou Oratorio publico
ndo puder ser exposto, permite o Santo Padre que éncerrado na Ambula a porta
do Sacrario, que ficara aberta desde o principiadaio (op.cit.p. 5 - 6).

A recitacdo do Rosario, prescrita para o més debootf deveria ocorrer durante a
missa, e ndo antes ou depois.

O que as atas nado revelam, encontramos no lamtegpara o més de outubro, em
que verificamos a coercao da Igreja Romana sobriéogsbrasileiros do catolicismo popular.
Se praticavam da maneira prescrita, ndo sabemos; an@editamos que sim, pois as
Irmandades aqui estudadas nascem num periodo @wvike lm maior combate da Igreja
Romana em relacdo as crencas populares, para emtamaior penetracdo dos cultos afros

em Sseus ritos.

3. 4.0 Divino
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Qual é a ideia que esses povos tinham sobre no®vburante muito tempo, alguns
cronistas achavam que as irmandades desenvolviam cmenca superficial; outros
acreditavam que os cultos eram para as antigasddides africanas.

Esses homens e mulheres escravizados chegavamasib étlogo eram batizados,
convertidos a forca ao catolicismo. Nas fazendagiahas capelas e, a medida do possivel, a
celebracdo de missas, pois ndo era grande o nudeeneligiosos para corresponder a
necessidade da época.

Percebemos que nas Irmandades - Nossa Senhomndai¢@o dos Pardos em Santa
Rita e Nossa Senhora do Rosario dos Pretos naecitlad\reia - ndo havia mais resquicios
dos antigos cultos africanos. Tal fato é compreehspois estas surgiram tardiamente,
embora na cidade de Santa Luzia haja rituais ggerermetam a ritos da vida cotidiana na
Africa, como é o caso da coroacéo do Rei do CBhgto que permanece até os dias atuais.
Entretanto, na primeira irmandade citada, os pasdms cristdos catolicos que resolvem
construir uma Igreja, sobretudo, pela necessidadesibilidade e valorizagdo social, numa
sociedade que ndo lhes davam nenhum prestigio.

Vejamos o depoimento de um antigo membro da Ired@&dle Nossa Senhora do
Rosario dos Pretos. Embora ja tenhamos citado gahkteno capitulo anterior, ilustra muito

bem essa disparidade social dentro da irmandade:

A daqui [Irmandade de N. S. do Rosario dos Pretoaria) fez parte tanto a
alta sociedade que era a nobreza areiense conmoayasira, como todos; todos
pertenceram a irmandade indistintamente. Nao heaparacdo de ninguém na
Irmandade do Rosario. Todas as classes socia@fgzrte. (...) Dizem: a Igreja
do Rosario do Pretos e contada com o trabalho dsetéscerto. Agora eu nao sei
de quem foi 0 pensamento de construir essa igstfa.eu nunca ouvi falar, se
partiu do vigario ou se partiu de algum leigo gudna essa devocdo a Nossa
Senhora do Rosario e que desejou construir esga.ififu sei que a iniciativa do
escravo nado foi, porque eles ndo tinham condic@ea ponstruir uma igreja
dessasE dos pretos mesmos até hoje nenhum preto fpidaiirmandade. Na
Primeira diregdo tinha o preto Jerénimo gue ficoma Zelador, mas com outro
cargo nenhumEu olhei muito os livros, mas nao tinha nadaaNgmandade],
sempre gente da maior classe e inclusive o Marau8lilda, que foi o “apdstolos
da Abolig&do” aqui. (Depoimento de Francisco Tancr&drres, agosto de 2008.
Grifo nosso)

8 GUERRA-PEIXE, CésaMaracatus do RecifdRecife: Prefeitura da Cidade do Recife/ Irmadsl¥j 1980.
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Como se percebe nas entrelinhas deste discursdrmandade tinha sido

completamente dominada pela elite branca, sendm,assus ritos e seu Deus era o deus

= ~90

cristdo;" e seus rituais todos catdlicos, sem influénciasaafas.

3.5. Arquétipos cristaos

Passamos a explicar como a ideia de Deus crist@lpceu nas irmandades e seu
comportamento com os confrades. De inicio, € nddessontextualizar as irmandades. Elas
sdo instituicdes cristas catolicas, embora muidgsissem aos cultos africanos. Como ja foi
falando anteriormente, ser catodlico era uma condpgia ser aceito no Brasil; este seria o
primeiro passo para ser inserido socialmente, atque o catolicismo era a unica religido
aceita dentro do territorio brasileiro, devido ade padroad¥. Aos poucos, as praticas
cristas fizeram parte do universo dos africanos.

Os africanos passaram por “catequeses” cristasllatmamente foram assimilando os
arquétipos da religido dominante. Segundo a anftvgpd Pitta, “Esses arquétipos se
expressam em imagens simbolicas”, tendo “o simbolno a explicacdo da estrutura do
arquétipo” (PITTA, 2005, p.17).

Vejamos mais sobre a organizagao da IrmandadPalo®s em Santa Rita.

Artigo 6°- Congregados todos os irmaos na Domirudaeglita, com assisténcia
do Paracho [paroco], ou quem suas vezes fizers algese proceder a nova
eleicdo celebrar-se-ha a missa em louvor do Difgpirito Santo, assistindo a
Irmandade formada com a solennidade, que podenddse missa intencao da
Irmandade, e para isto dardo a esmola de 2H000 ae&#hada a missa, no
Consistario, ou Sacristia, onde se houver de pescackleicdo, diante de uma
imagem de Santo Christo, jurara cada um de pensiyum missal, de juelhos =
juro eleger para juiz e mais officiais de meza nowva Irmdo, que tenha a
capacidade precisa, sem que me leve por conseglamak nem por espirito de
amisade, nem inimisados pela mesa, com boa ordprecado, os quaes votos
tomara o Paracho, o Escrivao e o Juiz, ou quem ee®es fizer, 0 Juiz e 0
Escrivdo e os Irméos virdo dar o seo voto, quandeni chamados pelo campo,
e reterar-se-h&o por outro lado, sem que se juatsngue ndo votardo, e finda a
votagdo, salvindo impatados alguns, dicidira aes@tnomeacéo da juiza sera a

° Na Irmandade da Boa Morte na Bahia, ha um sirscnetientre Jesus e Oxossi.

1 Com a Lei do Padroado, o rei de Portugal passser @ Grao-Mestre da Ordem de Cristo, agora além do
Poder Temporal, o rei tinha o Poder Espiritual,ateinado pelo papa de “administrador perpétuo potade
divina”. (Bula papal de 1551) Com a IndependénciaBdasil, a responsabilidade que era da Coroa d&amap
estas irmandades na Colbnia, passou a ser resjlmabbcom os presidentes das provincias. VER:SBEL-
WOOD: 2006, p.201); (BOXER, 1989, p. 98); (KUHNERIceu. As origens da Igreja no Brasitle 1500 a
1552. Bauru, SP: Edusc, 2005, pp. 30-31)
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escolha do novvo juiz com approvacdo da Meza. @ecda Assembléia
Legislativa provincial N° 242 de 29 de setembro 1866/ Compromisso da
Ordem da Irmandade de Nossa Senhora da Conceis@d®aildos de Santa Rita;
92

Percebe-se que a eleicdo acontecia depois da Blis&aivino Espirito Santo”, pois
um dos maiores arquétipos da religiosidade crist@® dspirito de Deus (Jave). Num segundo
momento, 0 juramento era realizado em frente a emado “Santo Cristo” para que nao
jurassem em falso.

Nota-se, também, por meio das analises do livrAtde da Irmandade de Areia, que
suas reunides eram realizadas apds a missa. Temldas parte de um universo imaginario
dos cristdos afro-descendentes que incorporarammrqagtipos e simbolos do imaginario
cristao.

Para autores como Virginia M. de Almoédo de Ass888), Décio Freitas (1982) e
Caio César Boschi (1986), as irmandades eram ailtirgbolas e nelas repousavam, sob a
sombra da Igreja e por meio dela, o antigo espjutreiro e os desejos de liberdade, ja que
aquelas proporcionavam sentido & vida dos seus metmesmo dentro da escravidao.

Nas irmandades, encontravam-se pessoas com iemisersos. Por um lado, afro-
descendentes que buscavstatussocial, sentido para enfrentar o cotidiano; e qugro, os
senhores, que viam nelas uma forma de dominac@mteole de que precisavam, pois, se
Seus escravos se ocupassem com as tarefas dadadeanacabavam por esquecer 0s anseios
revolucionarios. E no mito cristdo que muitos v apoiar e esperar na nova vida a
recompensa.

Para o estudioso das religibes, Mircea Eliade (41987), € por meio do mito que o
homem tem a experiéncia existencial, o que vap#renitir encontrar-se e compreender-se. E
por que ndo podemos afirmar que € no arquétipo ii® qae se encontram as raizes da
dominacao, da hierarquizacdo e do conformismo? Ena passagem, Eliade ilustra melhor o
imaginario cristao.

Tradicionalmente, a esperanca cristd mais inteassohrevivéncia depois da morte
e na recompensa celeste pelos méritos acumuladastea vida. Simetricamente, o

demérito acarretava a punicdo ao inferno. O jufml fornaria eternos os castigos e
os favores transitorios. (ELIADE: 1999. p. 127)

92 FEUNESC/Arquivo Histérico/ Periodo Imperial/ Docakuscrito/ Cx 000. Ano: 1866. pp. 3-4).
% perspectiva semelhante esta presente nas obfagdtea Aparecida Quintéo (1996), Julita Scarar®76) e
Rita de Cassia Barbosa de Araujo (1996).
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E esperando uma vida no paraiso que homens e msileefrentaram uma existéncia
infernal de dominacdo e exploracdo. Esqueceram ®uass e, a sombra do dominador,
descansaram, procurando na vida religiosa um gbia suas dores ou uma resposta para 0s
problemas sociais. Segundo Nietzsche (2008, p., ¥¥Sp meditacdo a que a religido nos

conduz, seja pelo esplendor das igrejas ou pesagam natural, € uma fuga da realidade:

Passou o tempo em que a Igreja possuia o monog@li@flexdo, em que \dda
contemplativaera antes de tudada religiosa tudo o que a Igreja construiu exprime
essa idéia. Ndo vejo como poderiamos nos conteatarseus edificios da Igreja
falam uma linguagem (...) muito restrita, sdo deatksnente casas de Deus e
lugares de aparato das relacdes supraterresti@spamds, impios, possamos nelas
meditarnossos pensamentos.

Seria necesséario que nds mesmos féssemos traderidpedras e em plantas para
passearem nds mesmpsjuando passassemos nessas galerias e nesses jardi
(NIETZSCHE, 2008, p.195, Grifo nosso)

Mesmo assim, fazia-se necessario ser cristdosgaran personagem social, como nos
diz Quintdo (2002, p.16), era por meio do catatnmsque negros e pardos podiam mover-se
numa sociedade dominado por brancos; por isso @reemsivel a busca por ser reconhecido
como pertencente a uma irmandade, a uma institwgéiica, o que Ihes outorgavam um

status e um reconhecimento de sua brasileiridade, con® informa Reginaldo Prandi

(2002):

Para se viver no Brasil, mesmo sendo escravoneipalmente depois, sendo negro
livre, era indispensavel, antes de mais nada, &@li@o. Por isso, 0s negros no
Brasil que cultuavam as religides africanas dosasrivodus e inquices se diziam
catolicos e se comportavam como tais. Além dosaigtude seus ancestrais,
frequentavam também os ritos catdlicos. Continussanuo e se dizendo catdlicos,
mesmo com o advento da Republica, quando o cawiiciperdeu a condi¢cdo de
religido oficial. (PRANDI, 2002, p.45)

O texto acima nos mostra que as pessoas erar@sceatolicas, mas nao “romanas”,
suas praticas religiosas no Brasil Col6nia e Ingpéram sincréticas, porém demonstrar ser

catolico fervoroso era ser visto e ser aceito foente.

3.6. A cidade de Areia durante o século XIX

A cidade de Areia teve seu inicio em um povoadwaenado de Sertdo de Bruxaxa,

que surgiu de um curral, localizado em um cruzamémjreme de serras, situada na zona
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fisiografica do brejo, numa altitude de 618 metassma do nivel do mar e pertencente a
Mamanguape. Durante o século XIX, era conhecidavilardo Brejo de Areia. A Cidade se
projetou no ambito politico por ter areienses eamf@g na politica, e por sua economia
abastecer boa parte das cidades do sertdo paragyadazindo durante este século, em larga
escala: algodao, rapadura, aguardente, acucarhdade mandioca, fumo e cereais, além de
uma pequena producdo de café. Segundo Horécio rdeidd (1980, p. 36) “Sua feira era
reputada a maior de quantas existiam em toda &Rdra

O século XIX foi um periodo de grande prosperida#deidade teve o maior nimero
de engenhos na Paraiba, mas néo latifandios, eesgeshos eram proximos uns dos outros,
sua prosperidade provinha do comércio com o sedéaibano e com as cidades de Goiana e
Recife. No ano de 1849, iniciaram-se as obrassttada que ligaria Areia a capital para que
houvesse escoamento de mercadorias. A conclusabrdase deu no ano de 1851, mesmo
assim o comeércio continuou com as cidades interasa

Nos engenhos e nas lavouras, a méo-de-obra eava@s&mbora tenha sido forte a
campanha abolicionista nessa cidade, a liberdagia neio tardiamente, messes antes da Lei
Aurea. Mas, ndo veio com ela a igualdade.

Edificaram no centro da cidade, durante o séculd, Xima igreja de praticas
populares, por aceitar negros e patdoBalvez tenha sido este 0 motivo de terem registra
na historiografia paraibana a ideia de que a Igggara 0s negros.

|A outra igreja, a do Rosario, iniciada por umaaintiade de gente de cor, € a mais
antiga do lugar, posto tivesse ficado inacabadarderlongos anos. Em 1865, o
governo da provincia concedeu uma loteria de quatntos de ris para 0 andamento
das obras, mas sua conclusdo data de 1886, quandelebrou a primeira festa
religiosa naquele templo. (ALMEIDA,1980, p. 11)

Quem sabe havia um dia para 0s negros rezarensamiape isto fez os homens
brancos chamarem de “Irmandades de Pretos’? Isgmeigas uma deducdo. Exporemos a

seguir sobre esta Igreja e sua Irmandade.

3.7. A presenca negra na Irmandade de Nossa Senhal@a Rosério

% O padre que deu a autorizacdo e sua bencdo adasenle N. S. do Rosério foi Antdnio José Borges,
padre contratado pela irmandade na época com azag@o do paroco. (TORRES, 1998. pp. 4-5)
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A Irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos Pretogidade de Areia, foi
oficializada em 1872. A edificacdo da igreja acoeteem 1886, porém havia registros de
compras de materiais para edificacdo de sua igmjanotacdes desde 188@rmandade
edificada para os negros, mas que teve em suaacapmlite branca areiense. Ou teria sido um
investimento dos brancos abolicionistas? Ndo sabemicdocumentacdo é tardia e quase
sempre formal. Ndo sabemos se os homens negr@vaentio lado das familias brancas ou
se sentavam no final da Igreja. O que nos restouasmo material analitico trataremos a
partir deste momento.

Na ata N° 106, datada em 13 de fevereiro de 192%rémeira vez - desde a analise
feita nasatas de 1902 até 1930que se fala de alguém de cor ocupando um caddesa
Regedora, “Cem mil réis, a Manuel Preto” (Ata n91269-A). Na ata anterior n°® 105, pagina
68-B, 0 secretario cita dois homens com o mesmcnenManuel: Manuel Isidorio Ferreira
da Cost®, “o qual apresentava a Mesa Regedora”, e o oufra desoureiro Manuel José
Alves; ja na Ata de n° 114 de 09 de fevereiro d&l1@parece outro Manuel, ainda n&o citado
Manuel Francisco da Silva. Qual destes era conbhemdho “Manuel Preto”, ndo sabemos;
mas vale salientar que lemos todas as atas e m@orhancdo a nenhum negro na Irmandade

a nao ser este “Manuel preto”.

Eu sei que a iniciativa do escravo ndo foi, porgies ndo tinhancondicbes para
construir uma igreja dessas. E dos pretos menosogénenhum preto foi Juiz da
Irmandade. Na primeira dire¢do tinha o preto Gendngue ficou como zelador,
mas com outro cargo nenhum. Eu sei olhei os liwnés, tinha nada. Nelas sempre
gente da maior classe e inclusive o Manuel da Silpe foi o “apdstolo da
Abolicdo. (Francisco Tancredo Torres, entrevista, 008)

Vejamos o que diz a Carta de Compromisso da Irntenda

Capitulo 1°

Da Irmandade

Art. 1° Na Irmandade de nossa Senhora do Rosaraapiela da mesma invocagao
erecta na cidade de Aréa admittem-se como irmétastas pessoas de qual sexo e
de qualquer condicdo que sejam, uma vez que paygélevquierdo prestar seos
cincremento de culto que se a mesrharsen

% Entrevista com Tancredo Torres, Nov. 2008.
% Foi sacristdo da Igreja Matriz. Sua descendérioiaamora em Areia, mas n&o é de cor negra.
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Como se percebe, ndo ha citacdo aos homens deeror,que a Irmandade seja
dedicada a Nossa Senhora do Rosdo® PretosEntédo, subentende que esta denominacéo de
Igreja dos pretosnesta cidade, tenha sido posterior ou populaensthecida pelas pessoas
da cidade. Nem mesmo na autorizacdo do Presideatén€lal ha alguma referéncia aos

homens negros.

Heraclito de Alencastro Ferreira da Graga. (..sRiente da Provicia da Parahyba,
por Sua Magestade Imperial(...).

Faco saber quem, o conhecimento d’'esta provisdterpes, que sendo estas
requerida pela Irmandade de Nossa Senhora do Bpségtcta na capella da mesma
invocacdo da cidade de Aréa, desta Provicia, peerhsido sancionada a lei que

approvou seo, compromisso, e quere a requeridandtatge, gosar de todos os
beneficio que leis e sdo outorgadas pelas leis eigandnicas, visto achar-se o dito
compromisso também, approvado na parte religiosagmeler, competente, mandei

gue se lhe passasse a presente provisao, paraniggETm COMPromisso que contém
trinta e quatro artigos, e vai assignado pelo $&toedo Governo, produsa os

servigos effeitos, a qual deve servird assignatalepois de pagos os respectivos
direitos.

(...)
Presidente da Provincia, de 27 de julho de 1872.

Ao lermos a autorizacdo do presidente da Provinaig@poca, texto acima, ndo ha
nenhuma mencéo a homens de cor. Esta autorizacdia gelo proprio punho do presidente

fica nas paginas iniciais da copia do Compromissisrdandadé’

3.7.1 A frequéncia das reunides e as crises finanes

Pelo que foi lido nas atas, no inicio do sécul®XX&o havia uma grande frequéncia
de reunifes, chegando até a passar um ano int#imosse reunir. Percebemos também que
havia uma grande quantidade de diferentes calag,ab que nos parece que as atas eram
passadas a limpo por pessoas diferentes, mesnmeapaeivao fosse 0 mesmo.

Tivemos a impressao de se tratar de uma confragaas comemorativa, pois suas
atas geralmente descrevem problemas financeirgsbeetudo, a organizacdo da festa de

Nossa Senhora que, durante o inicio do século gaspar questdes econdémicas, geralmente

97 ARQUIOCESE DO ESTADO DA PRAIBA. Compromisso da Imdade da Irmandade de Nossa Senhora do
Rosério da cidade de Areia. Fundo Chancelaria.eSéocumentacdo das Irmandades, Associacdes, Pias e
Movimentos Religiosos. Sub séries: 1. Registrosdericdo/compromissos (1866 — 1968). C: h/1 (@104
prateleira 2

% Nossa pesquisa tem um corte temporal de 1902908@& Pois as atas estdo no segundo livro datada80ge
até os dias atuais.
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era realizada com atrasos, mesmo quando receb@as™jde novos fiéis que entravam na
Irmandade: “Quartoze de joias de sete irméaos quaréo hoje; e doze mil reis do alluguel de
casa, cuja importancia fica a cargo do Senhor Tireio” *°

Mas, 0 que nos parece € que essa Irmandade viviariseno tempo todo, talvez
porque se investisse muito nas festas dedicadasssaNsenhora do Rosario. Vejamos, no

exemplo abaixo, como algumas vezes ficavam endleglgor causa da comemoragdo a
Santa.

Em seguida declarou o Senhor Thezoureiro José MedW@liveira, ndo haver
dinheiro no cofre, que desse para 0 pagamentopeesdeita para festa de N. S. do
Rozario, e que achava conviniente tomar a Meza iegtartancia dificil ou a
particulares ou a mesma Meza, pois se nella havemopodesse-a emprestal-a e
pela mesma Meza foi deliberadae designado ao SehliorSilvestre Freires da
Silva, para fazer o emprestimo , ao que executooeidiatamente a importancia de
cento e quartoze mil reis. (R$ 114,00);” Acta N3.86 Datada em 7/Jan/1906.

E as dificuldades econbmicas persistiam ano apa@s an

em seguida o Senhor Juiz consultor ao Thezoureiboeso estado financeiro do
cofre desta confraria para deliberar-a se era yastizer a festa de Senhora no
primeiro domingo do mez de Outubro, isto, de acaan compromisso que rege 0s
efeitos da mesma confraria e pelo mesmo Thezoufeirdito e verificado néo
existir actualmente no Confrade dinheiro que desaefazer-se a dita festa no seu
templo marcado pelo mesmo compromisso; deliberamao ficar marcada para
janeiro do anno vindouro.(Acta N° 15, p. 9-10 Aldgsto/1907)

E percebido que muitas vezes tiravam dinheiro dgs@prio bolso para realizacéo da
festa.“e que a despesa dos confragios fosse inch#idiespesa da festa. E logo foi retirado do
cofre pelo Thezoureiro, a quantia de quinse mg (&b#000)” (Act. N° 25 p. 17 — 18 de
13/fev/1909). Outras vezes, evitavam-se gastossseims com bandas musicais que eram

trazidas de outras cidades para impressionar, @piaela banda ja existente no local:

Em seguida o0 mesmo juiz, consultou ao Thezouraibweso estado financeiro do
cofre desta Confraria para deliberar-se se erayab$azer a festa de Nossa Senhora
do Rosério no primeiro domingo do mez de outubradm®rdo com o compromisso
gue rege os destinos da Confraria, Thesoureirdefciarado e verificado nao existir
actualmente no Cofre, dinheiro suficiente para rfaee a festa no seu tempo
determinado pelo compromisso, e sim em Janeirondo aindouro caso entrasse
mais dinheiro para o Cofre e bem assim se nesspotastivesse organisada e
funccionando a banda Unido Musical desta cidad®, p@o se achar a confraria em

% (Acta N° 16 p. 10 ANO 01/Jan/1908).
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condicdes de contratar outra banda de muzica devitande despezgicta N° 37
p. 26 (6/agosto/1911. Grifo nosso)

A banda musical da cidade é a que existe até ssatliais e foi criada antes de 1856

pelo avd de Pedro Américo, Senhor Manuel de Cr@tangeiro de Mello. Vejamos a

imagem da banda abaixo:

IMAGEM 1: Banda Marcial Abdon Milanés Filho. Postal do ArgquPonto de CulturaViva o Museu, 2009.

A crise financeira que é vista nas atas do an®@é %ai perdurar anos a finco:

E pelo mesmo Thezoureiro foi dito e verificado téawver actualmente no confre
dinheiro que desse para fazer-se dita festa nodempgue marca 0 compromisso e
bem assim em fauciso (?) d anno vindouro. (Act2¥te 07/agosto/1910,p.20 - A)

Em seguida disse 0 mesmo juiz, que o fim da preseninido era tratar-se da Festa
de Nossa Senhora do Rosério, e, portanto consudiav@enhor Thezourreiro, em
presenca da Meza Regedora, o estado financeirofile @a Confraria para caber se
era possivel fazer a festa da mesma Senhora dai®oeen o dia primeiro de
janeiro foi declarado e verificado, na Meza, gue @& possivefazer-se a dita festa
nesse tempo em vista do Capital existente tinhagarpa despeza total do corrente
anna Em vista das declaracfes e raz6es apresentddabhgzoureiro da Confraria,
(...), a Meza Regedora deliberou ndo haver festaengpo dezignado um dia
primeiro de janeiro de mil novecentos e treze. 34t 40 (4/dez./1912 p. 20. Grifo
NOSSO0)
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Essa situagdo é descrita em muitos anos, naseaeld e no ano seguinte. Em 1918,
por ndo ter mais como realizar a festa a Virgemolveram vender um terreno que a

Irmandade tinha; e s6 assim puderam realizar amomaEao a Santa.

A qual consultaria ao thezoureiro sobre o estawiinfieiro do Cofre da confraria de
Nossa Senhora do Rozario para deliberar-se erdvpb&szer-se a festa de Nossa
Senhora do Rozario, e pelo mesmo thezoureiro fmi i verificado ndo haver
atulamente no cofre dinheiro que desse para fazardita festa no tempo em que
marca 0 compromisso, em vista a declaracdo do Thezo o Senhor Juiz
concordou com os membros da Meza Regedora, ptaas$eada limpeza da Capella
e o Altar da mesma Senhora do Rozario, o que faicderdo com a Meza Regedora
Disse mais o_Senhor Juiz Celso Coelho Ribeiro destdS, que a achava
conveniente vender-se um terreno que tem perteneemiesma Senhora do Rozario
em frente oitas(?) a capela e consultalva [consultava] aos nusnel® Meza
Regedora para vender-se e dito terreno uma vea queandade ndo pretendia fazer
casa naquele terreno pela quantia decente e ctiacaghréis ao Senhor Hegydio
Gomes.

(Acta N° 65 de 6/agosto/1918 e volta 1989 p.46f0310sS0)

Mesmo com a ajuda dos irmdos e com “as joias” mimstos, recém-chegados a
Irmandade, quase nao tinham dinheiro em cofre neatizacéo da festa no més de outtro
“Annais cento e quinze mil réis (115.000), j6iasta e dois mil réis (32.000) de sete irmaos
que entraram para a confraria na mesma sess&0%...)

Todos 0s que entrassem tinham que pagar as p&sno que ja tivessem feito esse
pagamento em outro momento. Tendo saido da Irmang@adum motivo ou outro, tendo se

afastado; ao regressar, teriam que pagar novamente.

Em seguida o confrade Francisco Salvino de Melldadeu ao juiz que o Senhor
Joaquim Miguel de Mello queria ser incluido commébp (...) na irmandade de N. S.
do Rosario e imediatamente foi consultada a MeggdRma e esta de conformidade,
com o disposto no art. 28° do compromisso que mgedestinos da mesma
irmandade aceitar a remicdo proposta pelo conffadacisco Salvino de Mello
pagando este a quantia de Cinquenta mil reis elibitas de sera. (Acta. N° 21
06/agosto/1910, p. 14)

Citamos Durkheim (1989, p.419), a medida que posita o culto e o ciclo das festas

como essenciais para compreendermos essa Irmarnskadseria a base que sustenta o mito,

190 A festa de Nossa Senhora do Roséario seria em @utaimforme as regras da irmandade. Ver: Acta NU65
6 de agosto de 1918 p. 46
101 (Acta N°45, de 6/jan/1914 p. 22)
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pois o tempo ciclico € o que faz o mito renascecamsciéncia coletiva, exemplo disto € que
em cada missa Jesus morre e é ressuscitado noeamistd alimenta a ideia do sacrificio e o
torna vivo, e sua histéria constantemente relensbnad ritos, por isso é necessaria para uma
religido as festividades.

A historiografia mostra que a maior parte das iraales do Brasil caprichava em
seus ornamentos e suas festividades, pois elaset@mpentre si, por destaques sociais,
necessidades implicitas de serem vistas, valoszadaeconhecidas; sendo assim, suas
aparicdes em publico eram tomadas de pompas.

Agora, imaginemos o0 quanto era doloroso parasdssie que ndo tinham condi¢cbes
de celebrar o dia de seu orago com todas as pajopasua tradicdo exigia.

Em algumas atas, fica evidente que eles remarcavamemoracgao, depois voltavam
a se reunir e chegavam a conclusédo de que ndordaisapara fazer no més de novembro,
nem dezembro, deixando assim a festa de Nossa fBepa@ Janeiro, data em que outras
irmandades também homenageavam a Virgem Mariaggqssivelmente era desagradavel
para os confrades que deveriam realizar sua féatlei no més de outubro; isto para uma
sociedade que vivia de aparéncia deveria ser, nonoj desconfortavel.

Nota-se uma frequéncia de empréstimos de memhbrascpbrir despesas: “Houve um
empréstimo do juiz para a confraria de 97:00 naventsete mil reis” (Acta 50 de 8 de
fevereiro de 1915 p.36). Mas todos os compromifisasceiros eram cumpridos e descritos
em suas atas.

Mesmo depois de quitar as dividas da festa antariegavam a conclusdo de que
durante o ano em curso (1915) ndo aconteceria revana festa na data correta por “nao
haver, atualmente no cofre Dinheiro que dessefpaea a dita festa no tempo em que marca

0 compromisso.” (Acta n°51 de 8 de agosto de 193B)p

3.8. As joias e as esmolas

As joias eram doacBes em esp¥liee outras vezes completadas com cera, isto &,

velas que seriam acesas nas oracoOes, reunidesveléeles. Estas doacdes eram oferecidas

192 Em alguns escritos vimos como joias outros conmioéess. Ver: Ata N° 48 — Novos membros doam jéias.
(1/jan/1914) p. 34
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por pessoas que entravam em alguma irmantfadéguns fiéis poderiam doar sem ser o dia
da taxa anual (annais).

Em seguida eu][escrivao [] declarei que queria perante a Mesa Regedorar remi
irmandade de Nossa Senhora do Rosario, minha tiaodes Francisca Maria da
Conceicéo, entrando para o cafrguantia de cincoenta mil réis e oito libras @&ec

(cera) como determina o art. 28° do compromisso pge o0s destinos da
irmandade(Acta N°31 de 29/dez/1910 p. 21)

No caso desta Irmandade, também havia algumas goraouro que serviram para
ornamentar a imagem de Nossa Senhora do Rosamao, coterco, a coroa, etc,. As pecas em
ouro pertenciam & Irmandade e passavam de mao ememtie os juizé%* por fim, ao

término da Irmandade, foram entregues a Igrejaiddé Nossa Senhora da Conceicéo, sobre
os cuidados do Padre Rui Vieira.

- As criancas também tinham obrigacédo de pagargoiaa®

Nao. As vezes issqdias] eram como votos por uma graca alcancada. Faziaan u
promessa e depois pagavam com uma “joia”, pelo smardaqui, Nossa Senhora do
Roséario. Nos jornais da época registravam sengsasegdias doadas a Igreja do
Rosério no jornal Verdade; Manuel da Silva a serdg jornal Areiense de 1887.
[esforca para lembrar e responde com clar¢ZBalvez em marco de 1888 ele
fundou o jornal Verdade que circulou de 1888 ap@da trabalhar pela causa. E tem
algumas citacBes de presentes e jéias grandesuerzexjde Nossa Senhora como o
colar da Santa. Eu me lembro que nas procissGesas@m na imagem aquele colar
com uma bola... (Francisco Tancredo Torres, erst@\viNov. 2008)

Conforme podemos ver, o informante demonstra fasoiom as lembrancas e
continua num deslumbre que s6 sua memoéria € capazptar, pois essas joias ja nao

existem mais, causando admiracao pela sua fasoipadd passado. Ele continua:

...Essas joias eram em numero de dezessete qaenvérn maos do juiz. O Ultimo

juiz foi Seu Oséias Ribeiro, e seu Oséias era geardanuel da Silva, essas joias
ficaram com Emilia Ribeirdfilha de Sr. Oséidsela ainda mora aqui (...) Ela tinha
essas joias que depois de alguns anos apds a d®rgeu Oséias foi que ela
resolveu entrega-las ao Padre Rui.

Agora as outras irmandades eu acho que nédo tirdram, muito pobres.

(idem)

193 Ata N° 46 — Fala de doac&o de objetos que os sBrddvam para a igreja. (18/fev/1914) p. 33
1% Os juizes eram espécies de administradores dandiade, cada Confraria religiosa tinha apenas um Jui
podendo contar, em alguns casos com as juizashBstem era a pessoa mais importante da irmandade. S

titulo era comprado, em caso de Irmandades quartinhizes; e Reis do Congo tinham problemas deidiste
poder.
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Nas atas, as esmolas, algumas vezes, aparecem semgo® annais, ou Seja,
arrecadacbes anuais, como se fossem mensaliddé@sdéclarada aberta a sess&m
seguida disse o juiz que o fim da presente reuardopara se arrecadar annais, pois Sao
esmolas e também para proceder-se a eléftao”

E de se admirar como em uma Irmandade que timtastpessoas influentes da cidade
e recebia doacbes de membros e “joias” dos novatgans de seus membros pedissem
reducdo das taxas anuais para se afiliar. De todzaf suas financas ndo davam para realizar

as festividades da Irmandade, chegando até pediieidd emprestado aos mesarios:

Verificou-se a totalidade de cento e dezesseteaéisl(117.000) sendo, sessenta e
nove mil réis de annais, quarenta de j0ias dos @n##os [] os quais formamg
mesa regedofa/Acta N° 42, p. 30 de 6 de janeiro de1913).

Na préxima ata, um ano depois, vemos novas presgatgcontas.

na mesma Sessao Vinte e seis mil réis (26.000)lasr{it0.000) soma total: cento e
cinco mil réis (105:000) que foram entregue ao ©heziro José Mendes de
Oliveira pelo Procurador José Adolpho Lima este petente recibo. Deixou de
haver eleicdo por falta de tempo. (Acta N° 44, die Janeiro de 1914 p. 31)

Por falta de quem emprestasse dinheiro a Irmandedeye um empréstimo do juiz
para a confraria de 97:000 noventa e sete mil't&{svias, eles eram muito responsaveis com
suas contas e estavam sempre anotando tudo norowridetalhes; até porque essas financas
eram enviadas para o Presidente provinciano dahyaa Algumas descreviam em sua
Ordem de Compromisso os seus bens, como fez adadarde Nossa senhora do Rosério da

Povoacao de Taquara:

Capitulo 10°

Dos Utensilios da Irmandade

(..

Art.26° Para deposito dos livros e mais papeiedea Irmandade em Mesa
estabelecer um archivo [arquivo] a cargo do Esorigdb inspeccdo do juiz, e de
gue tomara conta para inventario perante a Mesa.

Art. 27° Havera um cofre com trés chaves, ondéepesitara os dinheiros, ouro e
prata sob as visitas do Juiz, Escrivdo, e Thesayreim cujo poder existirdo as
chaves.

195 (Ata N° 38 de 1/jan/1912 p. 27).
19 Acta N° 50 p. 36 (8/fev/1915)
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Art. 28° Devem haver mais um caixdo para cera gocdo Theoureiro, sob a
inspeccdo do Juiz, e um esquife ou caixdo com smpetente pano de cruz para
conducéo dos cadaveres dos irmaos que fallec&fem.

Sobre o art. 26, que trata de um arquivo, a Irm@edie Nossa Senhora da Conceicéo
de Santa Rita tinha um mével com gavetas, ondalguam seus papéis, roupas e utensilios.
Este movel é descrito por Lampember (1948), na ridtracdo do padre Josenildo, e foi
vendido para um restaurador, com o dinheiro fezrsearmario na sacristia da igreja Matriz.

Vejamos a foto do antigo mével do século XIX:

Fotografia 1 Cémoda do século XIX que serviu como arquivordahdade de Nossa Senhora da Conceicéo
dos homens pardos da cidade de Santa Rita-PB.r{@&u&éllysson F. da Silva/2001)

Com relacéo ao Art. 28, ha uma representacao deeDgbe mostra o “pano de cruz

para conducédo dos cadaveres dos irmaos que falfletedbservemoa figura a seguir:

Figura 5:Funeral de um filho de um rei do Congo, Debreg4t'8®

97 rmandade de Nossa Senhora do Rosério da Povaacdaquara, 1866. Arquivo eclesidstico da Paraiba/
Fundo Chancelaria hl (001 a 007) E. 04 p.2/ SBae. Irmandade e Associacdes Pias/ Sub-série: Regis
Inscricbes compromissos.
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A imagem acima € uma representacéo de Debretlds®EXi) sobre o enterro do filho
de um Rei do Congo de uma irmandade no Rio derdami&rece uma festa, mas o queremos
chamar atencédo é para o pano preto com a cruzote o corpo do morto que esté na rede.
O mesmo pano é descrito nos documentos da Irmantabiessa S. da Conceicdo em Santa

Rita, o que nos mostram as semelhancas de detitresas Irmandades em todo Brasil.

3.9. A morte: um rito de passagem presente nas Irmdades

Durkheim (1989, p.p. 463-484) classifica a morteioaum rito de passagem, um rito
social, cuja preparacao se repete a cada membnmaouie. A vida, em qualquer sociedade, é
marcada por rituais. E rituais sdo eventos coraifter especiais, que podem ser profanos ou
sagrados, festivos, formais ou informais. Devemutargrau de convencialidade, combinar
palavras, gestos, etc., pois 0 que se encontréua também estd presente no cotidiano e

vice-versa. Segundo o antropdlogo Stanley TamHiaBg)*°

o ritual se expressa por meio

de palavras e atos que estdo combinados em gmadosade formalidade, estereotipia (certo
grau de rigidez), condensacao (fusdo) e redundémepaticoes). Isto nos ajuda a ver que, em
partes do termo de compromisso da irmandade, hgramde formalidade que, na atualidade,

se assemelharia a juris populares, bem como nateartoda uma ritualizagao.

Artigo 21° - Sera obrigada a mesa, que precisidlaacumprimento e execucdo a
todas as deliberacdes; e resolu¢des das mezasjmaesecedentes, que tenhéo sido
tomadas por termo, e sendo que alguma dellas,psefaso revogar, alterar, ou
ampliar por parecerem desconvenientes, o poder&o ém mesa geral, reunindo a
meza passa e presente, concordardo no que foproakitoso, com a assistencia do
Paracho, ou do Reverendo Capelldo; e sendo comaqutadencia, e maduresa,
assentardo no que julgar mais proveitoso a beaefiai Irmandade. (Decreto da
Assembléia Legislativa provincial N° 242 de 29 dembro de 1866Y

As acdes geralmente representam um ato convencignatxemplo disso é o “sim”
que é propagado nos ritos de casamentos. Com oed@gdritos da Irmandade de Pardos de
N. Senhora da Conceigéo, o Unico documento dispbaioficial e ndo revela detalhes sobre

1% DEBRET, Jean Basptiste. Viagem Pitoresca e Hispigla Brasil. Paris: Firmin Didot fréres, 1834

Site: HTTP://www.bibvirt.futuro.usp.br/imagen/arte/tenaeidois.html#

199 TAMBIAH, Standey. Culture, thought and social antiCambridge, Mass., Harvard University Press, 1985
10 FUNESC/ Arquivo Histérico/ Imperial/ Doc. Manusori CX: 048/ Ano:1866.)
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a missa, sobre a confissdo ou qualquer ritualimassmo na Irmandade dos pretos de Areia,
mas ao menos sabemos que eles existiam. Este datcuofecial da Irmandade de Nossa
Senhora da Conceigcao descreve aspectos simpleasigquesos que nos mostram um pouco

dos ritos cristdos da confraria, como podemos @eartigo abaixo:

Artigo 6° - Acabada a missa, no Consistario, ouriSé&, onde se houver de
proceder a eleicao, diante de uma imagem de Sdnietq jurara cada um de per
[por] si, em um missal, de juelhos = juro elegerapiuiz e mais officiais de meza
[mesa] nova um Irmao, que tenha capacidade precif@ecreto da Assembléia
Legislativa provincial N° 242 de 29 de setembrd 866, p. 3)

Acreditamos que ndo houvesse uma distingdo, coroia@ntre as irmandades da
Bahia. Estas tinham praticas ritualisticas difexerdo catolicismo dos brancos, o que néao
corresponde as irmandades da Paraiba, pois tarde pardos quanto as de pretos foram
criadas durante o século XIX, sem influéncias diretnte africanas, como foi o caso das
confrarias da Bahia, algumas que posteriormentersaram terreiros.

Os trechos expostos a seguir nos revelam riti@isegultamentos com um alto grau

de complexidade e convencialidade.

Artigo 9° O Capelldo sera obrigado a dizer misssoos Domingos, e dias santos,
e uma missa de Natal, e a accompanhar, unido andfawl@ os Irmdos, que

falecerem, e as missas serdo applicadas pelosdioefo feitores da Irmandade. ( p.
4-5)

Artigo 18° (...) e se o Irmao falecido tiver sidaterrado na nossa capella, se
assendera quatro velas na sepultura, até findéssane o mesmo Sacerdote dira um
momento por alma do defunto sobre a sepultura,ndotdalecido ausente da

Irmandade, logo que conste a esta irmandade pagat@oherdeiros; e se o Irméo
tiver cahido em pobreza, que nada tenha, deve andade dizer, que este Irméo
nada deve pelas suas circunstancias [circunstimigianiséria. (p. 12-138Y"

Como se observa nos artigos acima da Ordem de ©amgso da Irmandade de
Nossa Senhora da Conceicdo, em Santa Rita, o rmdofmbrado por meio de rituais
anualmente celebrados, além de ser sepultado c@orafmrato de uma morte digna, o que na

época nem sempre se fazia com os escravos ou hgrobres, que geralmente ndo tinham

11 Os artigos 6°, 9°, e 18° correspondem a CartaatepBomisso da Irmandade de Nossa Senhora da Caéaceic
dos pardos de Sant Rita- PB. FUNESC/ Arquivo Histdimperial/ Doc. Manuscrito/ CX: 048/ Ano:1866.)
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um enterro decente. Mas, as irmandades organizavaepultamento com todo cuidado,
sendo por este motivo um grande atrativo particigdas.

Tanto na Irmandade de Pretos como na Irmandadeatdss faziam-se pagamentos
anuais em troca de um enterro digno. Esta dignitladebre dependeria da quantia disponivel
pagas nassmolas termo usado nas documentacdes quando se referi@lmacbes na

Irmandade de pardos.

Artigo 17° [...] tera obrigagdo de tocar os sirqugndo houver meza, como também
tres signaes,quando morrer algum irmao, e os qoefm@&m os podera tocar,
guando se lhes recomenda, e delles recebera aseparal si, e também repitird. Os
sinais a alguma crianca, na occasiao de seo en&ge for filho de algum irméo
desta Irmandade, até a idade de dez annos ter&mardireito dos Irméos, e ndo
pagarao esmolumentos alguns ao Sacristaos, s@s&mwo for com muita pompa,
terd o que fora da obrigacéo,[...]" (Decreto daefsbléia Legislativa provincial N°
242 de 29 de setembro de 1866)

No trecho da Ordem de Compromisso das Irmandagdmsgsa Senhora da Conceicao
dos homens pardos, sdo convocados todos os irnsdiasgo dos sinos, pois trés batidas
significariam falecimento de um confrade ou filhe dm deles que recebera os mesmos
tratamentos de um adulto. Porém, é exposto a tqdesentravam na Irmandade que, se
quisessem um enterro com mais luxo e pompas, tepienpagar muito bem por este servico.
Essas irmandades prestavam os servi¢os funebses, @amo as missas solenes, em memaria
dos mortos. Ainda a documentacao da Irmandaderdeg#rata da “meia capela de missas”,
um rito que caiu em desuso. Trata-se de uma mEeaes cantando em meia voz sem

acompanhamento.

Disposicdes Geraes

Artigo 18° Pelos Irmédos vivos e defuntos mandalhaedizer meia capella de
missas todos os annos, com a esmola, que for denuoslar-se, pelo Capelldo, ou
pro outro qualquer Sacerdote, quando ainda naciteapelldo, assim também
uma missa por cada Irméo, que falescer com a mesmmla... (Decreto da
Assembléia Legislativa provincial N° 242 de 29 dtembro de 1866)

Percebemos nos trechos acima que o tratamentodiapeEnquantia paga, até mesmo
para tocar os sinos a familia do falecido pagaveapeldo ou a qualquer outro que o fizesse.

As missas seriam pagas ao capelao ou sacerdotatedotpara tais servicos.
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A Irmandade de Nossa Senhora do Roséario tinhatmsatle veldrio, que se tornavam
simbolos de seu rito funebre, como as grades. Aameds tratar-se de um carro movel feito
de ferro que levava o morto até o cemitério, seamdgs esforcos. Assim o cortejo seguia

pelas ruas de Areia.

Em seguida disse o mesmo juiz, que o fim destdisem® para se despensar desta
data por diante a grade que a irmandade haviaadtapara n'ella ser colocado a
alatde e condusido o irmao & sepultura devidoiaitado numero de irmédos que
compareciam aos enterros nos tempwsque a dita grade foi adaptada assim como
os dois empregados que a condusia; porém achando-senandade com
regularidade no comparecimento dos irm&os aosresatiEvava ao conhecimento da
Mesa Regedoraa sua proposta e esperava ser ella aprovadaoTsidd apos as
declaracfes do juiz, a referida proposta submaeatidatacdo depois de ser discutida
foi aprovada por maioria de votos.

(Acta N° 27, 14/mar¢o/1910 p. 19)

Na ata do ano seguinte, € descrita novamente deé'gra

Disse mais que achando irregularidade nos irmdaomparecimento dos enterros
dos irmaos fallecidos ia adaptar novamente a gpade condusir 0 caixdo para o
cemitérig e que alguns confrades pedira-lhe que despenaadite grade a pedido
das partes ao fallecido, e prostando apellava patecisdo da Meza Regedora. E
sendo discutida a proposta do juis, pobre (?) a@leggue conduz o caixdo ao
cemitério, a Meza Regedora deliberou que fosseethespla a dita grade para todo e
gualquer irmdo quando aos enterros comparece, enoude vinte e quatro irmaos;
Fosse despensada ainda; ndo comparecendo esteonsener familia do irméo
Falecido apresentasse pessoas particulares padasoon cadaver ao cemitério;
tendo a irmandade sémente a obrigacdo de acompargmerro, ndo se revogando
desposicdes em contrario. Acta N° 33 p. 24 06/pil1

Vemos, por meio de documentos, que essas irmamdaggam um valor tanto
religioso quanto social. No ambito social, estavasnobrigacbes econOmicas, que nao
poderiam deixar de ser pagas. Tudo isso, tambéntrcama de uma boa morte. Mas nao sé
isso, em busca de respeito social. Por meio dgideli- ou de sua identificacdo com esta —
muitos homens passavam a ser vistos como “respsitachais precisamente por meio da
irmandade que recuperava o ideario de familiag teilwla cidade de origem, ou, no caso das

irmandades do século XIX, de membro de um povolleisico

a religido € unsistemadentro do qual se colocam aqueles que a ela pertenomo



101

SILVA, S. F. UFPB-PPGCR 2009

crentes; fora da religido ha ambientedos ndo crentes, dos individuos nao-
religiosos; uns e outros estao presentesuaondo (CIPRIANI, 2007. p. 15)

Se areligido € um fenbmeno que tem seu espagodalé templos e lugares sagrados,
tem regras que muitas vezes vao além daquelasisenie permitidas, por isso € um
fenbmeno que tem suas proprias regras e funciortamiEné por meio da religido que a

hierarquia ou a estratificagdo social pode ser iti@npreservada ou questionada.

Para Durkheim, rituais criam um corpo de idéiaseres que, sendo socialmente
partilhados, assumem uma conotacéo religiosa. iReligara Durkheim e Mauss,
portanto, ndo € algo que diz necessariamente tespes deuses e ao sobrenatural,
mas a sociedade. (PEIRANO, 2003, p. 18-19)

Foi por meio destes ritos e dos valores vigentespbca que as irmandades se
espalharam pelo Brasil a fora, conservando astesisisociais como religiosidade crista
catolica e privilégios concedidos aos parocos guaeliam dos leigos por cada rito prestado a
eles. Os fiéis se uniam por meio da religido ewdadlo matuo, para terem uma morte digna
e uma vida melhor em outro plano. Da Matta (198®)s aponta o espaco como algo
socialmente construido e, assim sendo, apresentautbo mundo” como um espaco
fronteirico, um mundo do invisivel, habitado porrins, deuses, santos, para onde todos
teremos que ir. Ele nos mostra que este € o egpailegiado pelas religides, que marcam a
saida do universo mundano para o universo, digasagsado.

Os valores da sociedade mudaram, outras instasicOmo empresas particulares e
até mesmo o Estado voltaram-se para ajudar asidamjue n&do podem pagar um
sepultamento digno; e as irmandades foram perdexado poucos seu atrativo, depois
combatida pelo proprio clero, num processo de raagéo, retirando os leigos do poder e

investindo mais nas vocacoes religiosas.

3.10. As irmandades na contemporaneidade

A Igreja da Conceicdo dos pardosfoi, durante muitos anos, um espago para
reunides, cujos membros eram incorporados aoscgesrda igreja dos brancos (Matriz de
Santa Rita). Também serviu como hospital na epidea colera em 1856 e tornou-se,
durante o século XX, escola por um curto periodtedgo, local de reunides dos Alcodlatras

Anbnimos, Centro de grupos de jovens, etc.
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A Igreja dos pardos encontra-se até hoje no cef#roidade, teve a queda do seu
teto em 2001, o que emocionou a populacdo de Rittaque se empenharam na
restauracao, que teve a frente o Sr. Manoel Lui¥dio (Manoel da Penha) que
contou com o apoio do Lions Clube Santa Rita, garéi da historiadora Martha
Falcdo que providenciou o tombamento pelo IPHANL3, 2007, p.57)

Hoje, nela sdo celebradas missas e ainda contendosum espaco para grupos de
jovens. Existe na atualidade um conselho que mtatpmplo. Veja abaixo, dois momentos

do templo: em 2001 com a queda do teto e em 20@6actestauracédo da fachada nas cores
originais:

Fotografia 2Fachada restaurada. Foto: Siéllysson/2007

Fotografia 3Desabamento do teto. Foto: Siéllysson/2001

A lgreja do Rosario dos pretosem Areia-PB, teve alguns problemas administrativo
entre os anos de 1951 a 1952. Sua ultima ataddtaesm 06 de janeiro de 1952, de nimero
139. Depois desta Ultima reunido, passaram cert@zie anos, até que o Padre Rui Barreira
Vieira tomasse a iniciativa de recupera-la. Vejatneshos das Ultimas atas:

Ata N° 138 — 12 Secc¢édo da Irmandade de Nossa Sedbdrosario



SILVA, S. F.

103

UFPB-PPGCR 2009

(...) a 12 seccdo d'esta irmandade presente o &areFRUy Vieira 0s irmaos que
formaram a mesa regedora durante o ano de 1950camdparecendo o juiz José
Peixoto Moreiras, o Ver. Padre Ruy declarou abartzccdo declarado entdo (...)
mesa a necessidade de ser nomeado um juiz e vigevemque 0 juiz atual por
motivos justos ndo podia continuar. Sendo feit@@mela mesa a eleicdo como de
costume ficou entdo por maioria de quatro voto#tcel@iz o Senhor Zabulon
Marinho da Trindade e para vice dito por maioriaciteco votos o Sr. Manuel
Francisco dos Santos; 0os mais membros da diretoriinuaram por ordem Ver.
Vigario em Jesus respectivos cargos.

(Ata N° 138, de 06 de janeiro de 1951 p. 92)

Nao havendo mais inscricdo de atas durante o ad®%tk até a primeira e Unica de

1952:

Ata N° 139 — 12 Secc¢édo da irmandade do Rosario

Aos seis dias do més de janeiro de 1952 teve lugapnsistério da Igreja do
Rosério, a 12 secdo d'esta irmandade, a qual nZantla a presenca do vigario da
freguesia foi presidida pelo atual juiz o qual abai secdo dectado o motivo ou
melhor a necessidade que a irmandade tinha no ntorderfazer como de costume
a eleicdo entre os irmdos de mesa, que si, achpiesantes para que fofeqsé
nomeado um juiz, para governo d'esta associacdo we@aque ele, Zabulon
Marinho da Trindade ndo podia continuar por motiustos — Foi entdo lida a ata
anterior a qual foi aprovada e assinada comecgdpemteleicdo, para ser eleito o
juiz que deve ser nomeado pelos irmdos, foram datm8 ao cargo, 0s Srs.
Francisco de Assis Gondim e José Ferreira, para-Yiz Manuel Belmino C.
Santos e Francisco José dos Santos. Para secretgrmcurador Manuel Ataide
Luna e Elvira Freire Correia — Feita por si asg@les foi o seguinte resultado, Juiz
Francisco de Assis Gondim com a maioria de 20 vgtesa vice-juis Manoel
Belmino C. Santos com a maioria de 18 votos.Em)seguida foram nomeados 12
irmdos para serem regentes da mesa durante o d@58ep. 93

Ata da sesséao de restauracdo da Irmandade de Slesisara do Rosério:

Aos 8(oito) dias do més de janeiro do ano de 188Bnovecentos e oitenta e
nove) na Igreja de Nossa Senhora do Rosério, ema,A?araiba, as 16 horas, sob a
presidéncia do Reoneo (?). Monsenhor Ruy Barreigaa/ Vigario desta Paroquia,
realizou-se uma sesséao para tratar da restaudackmandade de Nossa Senhora do
Rosério, existente na mencionada Igreja desde fehé@o de 1873. Ha alguns anos
sem atividade, voltou agora a Irmandade a cummas sfinalidades religiosas-
sociais. Ouviu-se a palavra do Monsenhor Ruy Bartdieira e a leitura da ata de
fundagéo da Irmandade em 1873 e da 12 ata quav@latescolha de sua primeira
diretoria, feita por Francisco Tancredo Torresyiselo de secretario “ad_hoc”. Em
seguida, as pessoas presentes filiaram-se coma fronéos e foram as seguintes:
Américo Perazzo, Francisca Cavalcanti Souto, Afolwsdré Soares, (...) Findas as
inscrigdes foi por indicacdo do Sr. Presidente daanescolhido por aclamagéo para
o cargo de secretario da Irmandade, o Sr. Frand@ianoredo Torres. A eleicdo dos
demais componentes da Mésa Regedora da Irmandame fara a sessao fixada
para o dia 12 de fevereiro/89 as 15 horas. Todopéjaezaram o Pai Nosso e
entoaram meu hino mariano, apds o que foi encega@gsao.” p. 95
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Ata N° 1/1989 — da Irmandade de Nossa Senhora déarf®o Grifo nosso.

No dia 12 de fevereiro de 1989, na Igreja de N&=sahora do Rosario, em Areia,
realizou-se a primeira sessao ordinaria da Irmandsthmento em que foi composta, por
decisédo dos presentes, uma Comissao integradd'gsuaar novo estatuto da Irmandade”,
ou de estabelecerem “as indicacdes para a elétéaBsta Ordem de compromisso é a que
esta em vigor até hoje, escrita na época pelo esg@cetario da Irmandade Francisco
Tancredo Torres, em entrevista ao autor ele coofirm informagao*Em 1990 eu fiz os
novos estatutos da irmandade, sdo o0s estatutosstg@ em vigor, porque padre Rui havia
perdido o estatuto de 1873".

Atualmente a Irmandade ainda relune-se, mas senpresan¢a marcante na cidade.
Seu templo, muito bem conservado, atrai muitodanges para vé-lo e fotografa-lo, como

emblema de um passado africano de uma igreja catdlejamos a Imagem abaixo:

IMAGEM 2: Postal. Na fotografia de Adriano Franco

ja séo vistos as duas luminarias acrescentadasaiaé 2008.

Ao concluirmos a pesquisa, ndo encontramos algumss| manuscritos desta
Irmandade, 0 que certamente nos ajudaria a conhealéor o passado dessas confrarias de
leigos. De toda forma, o investimento de carateestigativo e analitico foi valido, pois nos
ajudou a esclarecer fatos equivocados, como o gidol pelas instituicbes do patrimoénio
publico e a Secretarias Municipal de Areia que Idiaon um equivoco que se tornou um fato
historico. Trata-se da ideia de que a IrmandaddNaesa Senhora do Rosério teria sido

edificacdo exclusiva para os negros.

12 ata n° 3/89 — Fotografias em Anexo
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IGREJA DO ROSARIO DOS
PRETOS. A mais antiga da
cidade, concluida em 1886, por
escravos;

"8 ROSARIO DOS PRETOS
" 8 CHURCH. The oldest in the city,
concluded in 1886 by slaves.

Igreja do Rosario

Construgdo iniciada no

século XVII, sendo uma

das mais antigas da Paraiba. A
participacdo dos escravos na
construgao foi fundamental.

Imagem 3:Nos folhetos distribuidos aos visitantes da cidddeAreia ha dois equivocos: no primeiro,
afirmacgédo de que a edificacéo é a Igreja do Rosi@soPretos. Na segunda, de cor vermelha diz egifieacdo
do século XVII, esta igreja fora do século XIX.

A Ordem de Compromisso, o depoimento de membeassagas nos revelaram um erro
histdrico, pois ndo é pelo fato da Igreja ser dmtica uma Santa, que na época era cultuada
por negros, que esta Irmandade fosse uma Irmaragad@eto, como divulgou a impressa
local.

Assim, a contribuicdo deste trabalho vai além & wevisdo historiografica, € uma
andlise das relagfes sociais dentro da IgrejaiCatdbd século XIX e XX. Podemos dizer que
estas irmandades representavam uma aproximac¢&oodwns com o reino celeste, embora
reproduzissem as segregacOes existentes na vidaagentre os diferentes segmentos que
compunham a sociedade da época.

Porém, ndo serviam apenas para segregar, poisoddesses espacos sociais e
religiosos havia a possibilidade de juntar a ingt#o religiosa com a instituicdo familiar, as
guais encontravam grande entrosamento. Este emeosa ndo quer dizer igualdade, mas
solidariedade, que se desenvolvia numa ténue deg@rcdos limites de cada um, uma

demarcacao nitida entre os individuos e suas “re&tracas”.



CONSIDERACOES FINAIS

Iniciamos nossa pesquisa sobre duas Irmandadesdanmegros e outra de pardos,
para compreender como uma segregacado de cardter @orria dentro da Igreja catolica do
século XIX, e como os fiéis se relacionavam dedestes espacos sagrados e profanos. O
nosso objetivo inicial era compreender essas retaedtre grupos sociais marcados por uma
divisao de etnias.

No primeiro instante, fez-se necessario encordrarigem das Irmandades; depois
entender como era a realidade destas no Brasiingjgalmente, nas cidades escolhidas por
nos: Santa Rita e Areia, ambas cidades paraibargasegemanciparam durante o século XIX,
e que eram marcadas por separagdes sociais baseatasla pele.

Né&o foi tdo facil compreender estas segregac@esria uma questdo simples, porque
toda sociedade tem segregacdes, mas estas nZanestaseadas na classe social apenas, pois
0S espacos sociais eram determinados pela cor es0gs, pela etnia. No entanto, o
conhecimento popular das pessoas desses municigfesdia que no passado 0S grupos
étnicos partilhavam os mesmos espacos, 0 que ado er

Ao relacionarmos as teorias vigentes do século A$Xrelagbes comportamentais
dessas sociedades (santarritense e areiense) gramebum conflito maior para nossa
pesquisa, pois alguns grupos sociais, como 0s siedassificavam-se como grupos étnicos,
mas havia o segundo grupo, os pardos, que € umadses objetos de estudo. No primeiro
instante, acreditavamos tratar-se de um grupocétnittural, mas ainda ndo era uma certeza.
Ao aprofundarmos nas teorias de Barth, que afirmgaenpara ser um grupo étnico tem que se
ver como tal e ser reconhecido da mesma forma,acdesenvolver da pesquisa, percebemos
gue ogrupo de pardos ndo se tratava de um grupo ét#inossa hipotese sobre eles é de que
teria sido um grupo fechado em busca de sua idetgid que por isso vetaram 0S negros e 0s
brancos de sua irmandade, ndo serviam mais. A dagagio nos revelou um grupo fragil,
neste aspecto, o qual se influenciava com a cultlrabranco e permitiu que estes
frequentassem sua Igreja, mas néo fazendo pa@egamizacdo (Mesa Regedora).

Acreditamos que eles se viam como pardos, porggexi@dade os classificou como
tais, chegando ao ponto de se definirem assim e® ismmandades. Mas, estas confrarias

eram apenas um meio de se aproximar do modeloddegboca: a classe dominante e branca.
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Nossa pesquisa seguiu outro rumo, agora nas ¢fidmide Manuela Carneiro da
Cunha e Roberto Cardoso de Oliveira sobre etniei@acklacbes sociais, onde no mundo das
ideologias, produzidas por relacdes sociais edpasjfcomo observamos nas sociedades por
nos estudadas, 0s grupos majoritarios determinawemespacos, condicionavam e
legitimavam, por meio da ideologia, as diferenc@sdiferente — neste caso, tratando-se dos
pardos — procurava parecer com 0 grupo majorit@dgdrancos) separando-se dos negros por
estes estarem numa posicéao inferior socialmergi®ralelas: a escravidao.

Recorremo-nos a teoria do socidlogo Florestan dreles (1978) em que a ligacao
entre escravidao e a selecao da cor como mared éaelacionada entre o preconceito de cor
e a preservacao da ordem senhorial, operando catorode segregacao social. A cor definia
as pessoas, determinavam sua posicdo na sociesld@)do para manter as fronteiras
intransponiveis, dividindo os dois mundos coexistere superpostos: negros e brancos,
assegurados por uma sociedade segregacionista.

Fundamentamos nosso estudo sobre os pardos ngpcéncde Fernandes (1955) de
que a populacdo parda livre vai desenvolver umacantepcdo destatus o que se
evidenciava na preocupacdo em nao Se equiparaeswavos, em particular, em suas
relacbes com brancos, e na pretensdo de exercéeepneferéncia, ocupacoes e tarefas que
nao se incluissem na orbita do trabalho servil.eBte motivo, a exclusdo dos homens negros
e pardos na Irmandade de Nossa Senhora da Coneeicganta Rita.

Embora os pardos tenham todas as caracteristecasndgrupo étnico, segundo as
teorias de Barth, ndo podemos classifica-lo com@utas, nesta pesquisa, podemos concluir
gue a Irmandade de pardos em Santa Rita-PB ndoudaesum desejo social de serem
inseridos na sociedade excludente da época e posen@efinirem como afro-descendetes.
Em sua documentacao, diziam que so6 seria aceijpantdo desde que fosse livre.

Mesmo se vendo num tom mais claro que os negresnm sabendo ser descendentes
de africanos, ndo se viam desta forma, o que esthuacando era reconhecimento social, era
ter uma identidade, um espaco seu, ser classificaho juiz, mesério, seja qual for o titulo,
era preciso se destacar dentro de uma massa dmmpgssbres e sem prestigio social. O
Exemplo maior que essas pessoas tinham era a das$gancos, por isso buscavam parecer
com eles. Foi tanto que a Irmandade de Nossa SerderConcei¢cdo, em Santa Rita,
conseguiu aos poucos fazer parte da Igreja doscdsae trabalhar em seus servigos
comunitarios e, assim, esquecer que um dia, natw migitante, a Igreja Matriz de Santa Rita

fora exclusiva da elite branca.



108

SILVA, S. F. UFPB-PPGCR 2009

Ao contrario das relacdes dos pardos, 0os negrosvaé se ver como parte desta
sociedade, por isso procuravam um grupo de pesgoais a Si, ou seja, pessoas de uma
mesmo origem (Africa) que estivessem na mesma ¢aodiocial (escraviddo) para lutarem
de maneira pacifica dentro da sociedade brancam@mdades vao ser a concretizacao desses
anseios.

Os negros eram vistos como inferiorizados e lutavdle maneira disfarcada nas
irmandades, onde o0s rituais misturavam culturacafa com ritos catodlicos. Para
determinados autores, era a capacidade que oarefsicinham de poder conciliar estas duas
culturas. Para outros, um catolicismo disfarcadasgarado, onde por tras do que era
aceitavel (as irmandades) havia uma resisténcieanegganizados para comprarem irmaos
escravizados, para terem uma morte digna e deseamse pds-morte, para que sua alma
nao vagasse pelo mundo.

Na cidade de Santa Rita, ndo encontramos quaseswdle a Irmandade de Nossa
Senhora do Rosario dos homens pretos, apenas uentiin sobre a demolicdo de seu
templo. Possivelmente, tenha sido uma capelinhea gaequizacéo dos africanos sem grande
prestigio social, por ndo ter nada escrito nem muiko da Diocese da Paraiba, nem no
Arquivo Paraibano da Fundacdo Espaco Cultural. fastendo facilitou o estudo das relacdes
sociais destes grupos étnicos que coexistiram muesana cidade.

Em se tratando da Irmandade de Nossa Senhora sié@i®alos pretos em Areia,
tinhamos desenvolvido a hipétese de que estaw@rimecanismo manipulador de possiveis
conflitos entre negros e brancos, mas sua docug@&ntado comprovou essa realidade,
apenas de que ndo passava de uma igreja de cpofi@ar onde havia uma irmandade
composta pela classe majoritaria da cidade: coamgas e donos de engenhos.

Mesmo ndo tendo comprovado nossas ideias iniceigsy) dos pardos de Santa Rita,
quanto dos negros de Areia, ndo podemos esquengroatancia desses grupos sociais que
tanto acalentou seus irmaos posticos. No caso elg®s$) criando uma familia para aqueles
gue as perderam no processo de escraviddo. A aeligominadora serviu de ombro
acolhedor, de espaco de resisténcia e de prestigial, ndo por parte do clero, mas pela
unido dos leigos.

A cidade de Santa Rita registrou a segregacaangow fisico: uma igreja para os
negros serem catequizados (Irmandade de Nossa r@edbdrosario) proxima a casa do
padre. Durante o0 ano de 1937, tanto a casa paltaguie a igreja para 0os negros foram

destruidas para abertura de uma pequena rua. éXGavalcante). Em nome do progresso, a
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memoria concretizada pelos negros foram destrigiclaguase toda a Paraiba durante os anos
de 1930 a década de 1960.

Caminhando aproximadamente trezentos metros, ®agarse a maior das
edificacdes, a igreja de santa Rita de Céassia gomy o passar dos anos, tornou-se
exclusividade dos brancos. A massa excluida de m®mebres e sem destaque algum na
sociedade santarritense edificam uma capela e fororaa irmandade (Nossa Senhora da
Conceicdo dos pardos), onde nao aceitariam 0s si\@gravizados nem os brancos, estes
altimos ndo eram aceitos na Mesa Regedora, masndepdo da quantia paga, poderiam
participar das reunides.

Nesta época, a presenca do paroco era muito frEguea irmandade. Segundo
Lapemberg, o que nos dar margem para pensar cqpadre (branco) permitia que na Carta
de Compromisso da Irmandade excluissem os brancals@z porque a elite branca nao
precisasse mesmo da Irmandade para serem vistagyejadetinham dinheiro, terras e
reconhecimento. Mesmo assim, apés a proclamacéepdalica, os brancos incorporaram 0s
pardos como 0s novos membros da Matriz. O que pEstdras disto € a necessidade de
“branqueamento” da populacdo e exclusdo total dé etegra, para que esta viesse a
desaparecer; essa era a teoria vigente durantailo $€X.

Ao tratar da Irmandade de Nossa Senhora do Ros@sopretos, em Areia-PB,
tinhamos varias hipétese sobre a mesma. Pensavampsmeiro instante da pesquisa, que
se tratava de um caso de manipulacdo dos brancascpm 0s negros, como ja foi dito.
Depois de ter acesso aos nomes de seus membreEhgraos a presenca de abolicionistas; e
entdo nossa visao sobre a confraria comeca a noatamhamos em busca das pistas que nos
mostrassem que na confraria teria sido uma madeiragregar 0S escravos e ex-escravos.
Porém, a leitura das atas nao nos trouxe nenhure derascravos ou de alguém de cor negra,
a nao ser no inicio onde um homem de cor ocupago e zelador e em mil novecentos e
vinte e nove, quando ha um empréstimo em espéciaipohomem de cor denominado
“Manoel Preto”. Neste momento, encontramos no Amumnetropolitano aCarta de
Compromissp que nos revela que a Irmandade era edificada pmdas as pessoas
independente de condic&o social ou cor.

As pecas deste quebra-cabeca histérico, vao snplm a auséncia de negros nas atas,
com a Carta de Compromisso que ressalta logo de igile a Irmandade era edificada para
todos, com depoimento de membros que nos esclanecgue a irmandade fora sempre

composta, em sua mesa regedora, por pessoas deanmpoepresentacdo social. Deduzimos
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que esta Irmandade néo foi um jogo de manipulaeé@® gue 0s negros nao se revoltassem,
como acreditavamos no inicio de nossa pesquisa; foBaim ato de bondade dos
abolicionistas, mas o0 desejo social de uma époeaggaria construir uma expressao mais
popular da religiosidade catolica para assistingpeecisava. Dai a quantidade de pessoas de
cor ou pardas que frequentavam esta Irmandadege @ossivelmente fez com que muitas
pessoas a classificassem como a “Irmandade dassPreembrando que o orago era Nossa
Senhora do Rosario, uma santa quase que exclusinagios aqui no Brasil do século XVIII

e XIX.

Em suma, o que houve foi um forte equivoco histopior terem classificado o templo
dedicado a Nossa Senhora do Rosério, na cidadeeada, Aomo sendo um lugar exclusivo
dos negros. Nossa pesquisa serviu também paraesstao historiografica das expressdes
religiosas na Paraiba Imperial.

A importancia académica deste trabalho esta nedagem que interessa ndo so as
Ciéncias das Religides, mas a Histéria, por sartdd uma pesquisa que envolve método e
objeto historico; além de enriquecer a Ciénciagdsopela compreensado das relagdes sociais
e étnicas da Paraiba do século XIX.

Com esta pesquisa, acreditamos ter resgatado arne go saber historico sobre a

sociedade e a religido na Paraiba Imperial.
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Imagens do Livro de Atas da Irmandade de Nossadsardo Rosario da cidade de
Areia.

diod do aniit Ak paoosunlinn o
;'“),Mta‘ aL ,vﬂ\wwv

W aamw
)a,ﬁm Coa.
d‘n&'a

5 - ’.l
3 “~f . mm <.

Descricao sobre o retorno das reunides da Irmanetad990.
Fotografia:Siéllysson Francisco da Silva, junh@®aes.
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Anotas antigas do Livro de Atas da Irmandade de
Nossa Senhora do Rosario da Cidade de Areia-PB.

Fotografia: Siéllysson Francisco da Silva, junh@€@es.
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