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RESUMO

GOULART, Tatiana Claudia. Autoridade e Educacio: limites e possibilidades de
emancipacao. 2008. 123f. Dissertacdo (Programa de Po6s-Graduagdo em Educacdo) -
Faculdade de Educagao, Universidade Federal de Goias, Goiania, 2008.

Este trabalho vincula-se a linha de pesquisa Cultura e Processos Educacionais com enfoque na
Teoria Critica da Sociedade. Possui como objeto de estudo a autoridade e a educacgio nos seus
limites e possibilidades de emancipagdo. Constitui-se, portanto, a partir de uma pesquisa
bibliografica dentro da teoria da Escola de Frankfurt, objetivando compreender como essa
teoria analisa a temdtica autoridade e como a educacdo pode favorecer a autonomia dos
individuos. O primeiro capitulo busca fazer uma discussao a respeito da autoridade na historia
do conhecimento, seu conceito. O segundo capitulo aborda a tematica autoridade inserida no
mundo do trabalho. O terceiro capitulo correlaciona a autoridade a subjetividade e ao
totalitarismo no contexto social da industria cultural.

Palavras-chave: Autoridade, Autoritarismo, Educacao.
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INTRODUCAO

A autoridade apresenta-se no cenario social como uma das possibilidades
de emancipacao do individuo e, na maioria das vezes, através da Educacdo. De
uma forma ou de outra, ao longo do caminho ha uma tendéncia de os individuos se
depararem com figuras de autoridade ou autoritarias, ora se submetendo, ora
refutando qualquer instancia que represente essa autoridade. O fato é que se, ao
mesmo tempo esta pode coagir o individuo, e nesse caso deixar de ser autoridade
de fato, é também possibilidade necessaria de equilibrio psiquico dos individuos. A
autoridade é elemento constitutivo das relagdes sociais.

A autoridade prescinde do uso da for¢a, da imposi¢cado. Ela € elemento
fundamental na constituicdo dos individuos que também nao podem prescindir de
regras e normas, posto que a sociedade cobra esse tipo de comportamento no
convivio entre os grupos. Configura-se também como uma tentativa de rompimento,
como a barbarie, em busca da emancipagédo que ha no sujeito desde os primérdios
da historia da civilizagao.

Nao ha como negar que o referencial da Teoria Critica atribui a educacgéao
essa possibilidade, mas, para esta teoria, a educagao, assim como a autoridade, é
contraditoria, ainda n&o se configurando como ideal. Como toda relagdo dialética,
ela carrega a alienagdo que, na sociedade capitalista, tem contribuido em alguns
momentos com a légica da dominagéo.

A Teoria Critica da Sociedade nos da subsidios para o entendimento das
questdes sociais de forma critica e emancipadora. Dentre os estudos por ela ja
realizados, as questdes referentes a autoridade e a familia foram abordadas por
seus mais influentes tedricos, como Horkheimer e Adorno (1978), Horkheimer (1999)
e Marcuse (1981).

Como  assinalava  Freud (1995c), os individuos, mesmo
inconscientemente, anseiam por limites, regras. Estes acreditam que s6 assim a

autonomia e a emancipacao se tornam possiveis. Desse modo, a importancia da
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abordagem sobre as questbes de autoridade e educagdo, bem como limites e
possibilidades de emancipacao, se torna pertinente neste estudo.

Tendo a educagdo como um suporte o estabelecimento da autoridade,
bem como a estruturagéo familiar, se da, na maioria das vezes, de forma conflituosa,
ja que esta funciona como uma instancia de limites, regras e leis, em geral impostas,
havendo, um ténue limite entre autoridade e autoritarismo, e a possibilidade de
recaida na barbarie no universo humano. Isto pressupde considerar a forma como
os individuos se relacionam com a autoridade, com a ordem, a lei e os limites, que
repercutem no seu meio social, afetando positivamente ou negativamente seu
convivio em instituicobes como a familia, a escola, a igreja, entre outras. As
possibilidades de emancipacdao e de autoridade s&o viabilizadas a partir do
entendimento do individuo acerca do que vem a ser autonomia.

O mundo contemporéneo traz consigo idéias de inovagao que tendem a
dissolver as figuras de autoridade, acreditando que esse é o caminho para a
liberdade de agdo, para a autonomia e para a emancipagdo. A dissolugdo da
autoridade, conforme diria Lasch (1991), n&o traz liberdade, mas novas formas de
dominacgao. E a educagao, ao invés de possibilitar a emancipagao, em determinados
momentos tem favorecido ainda mais a dominagao e a opressao.

Conforme Adorno (1978), se ha qualquer problema com o estabelecimento
da autoridade, instaura-se a desintegracdo da humanidade, visto que as
possibilidades de emancipacéao ficam diluidas num mundo sem leis e limites. Nesse
mundo, o que tende a prevalecer é o autoritarismo puro e simplesmente.

Vivemos num mundo permeado pelo avango do desenvolvimento
tecnoldgico, no qual prevalece o tecnicismo das agdes em que apenas o logico, o
formal e o racional tém validade. Em contrapartida a esse desenvolvimento, os
individuos, em nome de um prazer rapido e imediato, estdo cada vez mais alienados
e distantes das questdes de sua real esséncia. E um mundo que ndo se sustenta
nem pela autoridade e muito menos se mantém coeso com a tradigdo, como diria
Arendt (2003). Essa contradicdo apresenta o horror da barbarie, assombrando a vida
dos individuos sem que eles se déem conta disso.

Pode-se perceber uma tendéncia que modifica a expressao da autoridade
e da educagao na realidade (principalmente na racionalidade e na permissividade do
mundo moderno), que afeta tanto a familia quanto as instituicdes educativas, as

quais adquirem uma nova funcgao legitimada pelos pais, a fungédo de disciplinadora
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dos filhos e “propulsora de um futuro brilhante” a eles, retirando assim a
responsabilidade da familia nessa relagao com os filhos.

A fragilidade da autoridade paterna e a delegacao da disciplina a outras
agéncias originaram um distanciamento ainda maior entre a disciplina e a afeigdo na
familia. As criancas tendem a ver os pais somente no plano “afetivo”, nhaquele amor
incondicional, enquanto que o treinamento higiénico, fisico e outras formas de
disciplina sao atribuidos a escola. Nesse aspecto, Lasch (1991) afirma que a familia
se poupa dos conflitos que surgem quando as mesmas pessoas exercitam o amor e
a disciplina, o que néo deveria acontecer somente na escola.

Atenta a esses problemas, esta dissertacao tenta compreender a relacao
autoridade e educacao na sociedade capitalista a luz da Teoria Critica, naquilo que
possibilita a emancipagao e a nao recaida na barbarie.

Sendo assim, esta dissertacao foi dividida em trés capitulos. O primeiro
capitulo faz uma insercao da autoridade no mundo do conhecimento, na tentativa de
entender os nexos constitutivos que lhe sao peculiares.

A autoridade é, portanto, qualquer poder de controle das opinides e dos
comportamentos individuais ou coletivos, a quem quer que pertenca esse poder. O
problema filoséfico da autoridade diz respeito a sua justificagdo, isto é, ao
fundamento sobre o qual pode apoiar-se sua validade. Ela se estabelece, em tese,
conforme Abbagnano (1998), nas seguintes doutrinas fundamentais: o fundamento
da autoridade € a natureza, a divindade, os homens, isto é, o “consenso daqueles
mesmos sobre os quais ela é exercida”.

Devido a importancia da tematica autoridade para o desenvolvimento de
todos os capitulos desta dissertagéo, foi necessario (no primeiro capitulo) fazer um
importante recorte histérico para o adensamento da tematica, na tentativa de
analisar a problematica da autoridade no curso da histéria e na produgdo do
conhecimento, ja que a histéria € uma manifestacdo da vida, € um elemento que
atravessa a vida das pessoas, modificando seu modo de vida e posicionamento na
sociedade ante as figuras de autoridade ou de liderancga.

Partindo desse pressuposto, a autoridade inscreve-se na histéria do
conhecimento com toda a contradigao inerente a qualquer relagéo, porém como uma
possibilidade viavel, que pode favorecer a autonomia e provocar a emancipag¢ao
entre os individuos. Sem duvida, ela é condigao para a constituicdo da subjetividade

e garante respaldo aos individuos na busca pela emancipagao, o que pode contribuir
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para que a barbarie ndo se repita na sociedade marcada pela cultura de massas. E
sobre as influéncias desta no mundo do trabalho e na educagao e na sua relacéo
com a autoridade que trata o segundo capitulo.

Desenvolvida no segundo capitulo, esta tematica & pertinente para a
analise das possibilidades da educacao e autoridade no mundo moderno que se
apresenta com ideais tdo massificados, indiferenciando os sujeitos.

Nesse aspecto, os individuos apresentam condi¢cdes objetivas e subjetivas
que influenciam seu comportamento e ditam sua forma de posicionamento frente a
realidade na qual estdo inseridos. A cultura de massa contribui para que esses
posicionamentos dos individuos, ao invés de almejarem ideais de emancipagao e
autonomia, reforcem ainda mais os ideais da sociedade capitalista que nao
apresentam nenhum interesse pela emancipagdo, mas sim alienam e embrutecem
os individuos, diluindo a sua identidade na massa.

A massa representa, em relagao ao individuo, o0 nexo mais imediato e, por
assim dizer, primario da sociedade. De forma geral, é considerada um fendmeno
moderno, relacionado de modo especifico com as grandes cidades e com a
atomizagcao (HORKHEIMER; ADORNO, 1978, p. 78).

No curso da histéria, a cultura de massa tem influenciado diretamente o
modo de agir e pensar dos individuos, bem como a sua forma de obedecer ou nao
ao que lhe é imposto pelas figuras de autoridade. E creditada a educagdo a
alternativa viavel para a busca da emancipacdo e rompimento com ideais
massificados pelo grupo, que almeja autonomia, quando, na verdade, ele esta
imerso na alienagdo. Isto porque a educagao ainda resguarda um certo teor critico e
emancipatorio em suas bases constitutivas, o que pode possibilitar a autonomia do
sujeito.

E assim, partindo da verificagdo das possibilidades de existéncia desses
ideais de emancipagao via educacgao, o terceiro capitulo insere, no debate conceitual
das contradicbes referentes a autoridade, o autoritarismo e a autonomia como
desafios a ser enfrentados pela educacgao, dentro da cultura de massas.

Sem duvida, trabalhar os desafios da educacédo é, frente ao mundo do
capital, inserir possibilidades de emancipagao, apesar da barbarie instaurada por
essa configuragéo social visar apenas ao lucro, ao ter em detrimento do ser.

Na maioria das vezes, as configuragbes sociais se complexificam tanto,

que a propria historia tem dificuldades de apreender essa dialética, ndo prevendo
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essa dinamicidade das relagdes sociais. Apresentam-se ideologicamente como uma
historia estatica, voltada somente a fatos da realidade, aos acontecimentos, como
experiéncia dada, ao invés de buscarem apreender o0 movimento dialético da historia
como um todo. A dialética e os fatos ndo coincidem, num primeiro momento, € nem
apresentam correspondéncia imediata na realidade. Nesse sentido, Marx (1982)
ressalta que toda ciéncia seria supérflua, se a forma de manifestacao e a esséncia
das coisas coincidissem imediatamente. Ou seja, nem sempre os fendmenos sociais
possuem uma correspondéncia imediata com o real no campo da materialidade.

Quando se fala da ciéncia, temos que pensar a autoridade também
inserida no contexto da razdo e do esclarecimento e suas contradicdes. A medida
que o homem desvela o mundo, domina a natureza e tenta entendé-lo sem
explicagbes mitolégicas, o individuo adquire certa autonomia, mas, por outro lado,
essa autonomia foi cerceada pelos limites da dominagao e da opresséo.

Em meio a todos esses desafios, este trabalho buscou analisar as
contribuicbes da educagao e sua correlagdo com o conceito de autoridade que, se
por um lado, carrega a alienagao inerente, por outro apresenta a esperanca de
podermos lutar pela emancipag¢do, configurando uma possibilidade de autonomia,

perpassada por condicdes reais de autoridade.
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AUTORIDADE E CONHECIMENTO

A autoridade exclui a utilizacdo de meios
externos de coercdo; onde a forca é
usada, a autoridade em si mesmo
fracassou (ARENDT, 2003).

O grande desafio de se abordar um tema como este, autoridade e sua
correlacdo com a educacdo, € tentar entender essa relacdo na producido do
conhecimento, enquanto um elemento que pode possibilitar o entendimento dos
nexos sociais. Estes carregam consigo questbes objetivas e subjetivas que
envolvem, na maioria das vezes, relacdes de dominagdo e poder, que se firmam
muito mais pelo autoritarismo, do que pela autoridade de fato, ja que carrega
consigo toda a ambivaléncia de uma relagao tensa entre poder e liberdade.

Assim sendo, a Teoria Critica, dentro da concepc¢ao tedrica de Adorno e
Horkheimer, ja anunciara que a autoridade, importante elemento da constituigao
humana, passa, em determinados momentos, a servir a légica da dominagao e da
opressao. Aqueles que detém o poder influenciam a vida de outros, porque, devido
ao nivel de alienagdo em que se encontram, julgam-se incapazes de exercer a
autonomia.

Este capitulo tentara resgatar, portanto, estas questdes no ambito da

produgao do conhecimento, ja que ela possibilita o entendimento da dinamica social
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e sua inter-relacdo com a vida psiquica dos individuos, bem como seu

enfrentamento com as relagdes de dominagao e poder.

1.1 O Conceito de autoridade

N&o ha um conceito fechado de autoridade, e muito menos um consenso
que consiga englobar toda a complexidade que este termo carrega. Dessa forma,
iniciaremos nossa discussao do ponto de vista filoséfico até chegar a uma discussao
mais sociologica, marxista, que possibilita uma melhor apreensao do objeto.

Segundo Abbagnanno (1998), o conceito de autoridade denota qualquer
poder exercido sobre um homem ou grupo humano por outro homem ou grupo. Esse
termo é generalissimo e nado se refere somente ao poder politico. Refere-se a
autoridade do Estado, dos partidos, da igreja, do cientista, enfim a quem se atribui o
predominio temporario de certa doutrina.

Abbagnano (1998) continua ressaltando que, em geral, a autoridade é,
portanto, qualquer poder de controle das opinides e dos comportamentos individuais
ou coletivos, a quem quer que pertenca esse poder. O problema filoséfico da
autoridade diz respeito a sua justificagao, isto é, ao fundamento sobre o qual pode
apoiar-se sua validade. Ela se estabelece, pelo menos em tese, em doutrinas
fundamentais: o fundamento da autoridade é a natureza; é a divindade; séo os
homens, isto €, o consenso daqueles mesmos sobre 0s quais ela é exercida
(ABBAGNANO, 1998, p. 107).

Para este autor, a teoria, segundo a qual a autoridade foi estabelecida
pela natureza, € a aristocratica, comum a Platdo e a Aristoteles. Segundo essa
teoria, a autoridade deve pertencer aos melhores e € a natureza quem se incumbe
de decidir quem sdo os melhores. Platdo chega, inclusive, a dividir os homens em
duas classes: 0s que sao capazes de se tornar filésofos e os que nao o sdo. Ja para
Aristételes, essa desigualdade radical dos homens como fundamento natural da
autoridade é oferecida pela propria natureza, um critério discriminativo, fazendo com
que dentro de um mesmo género de pessoas se estabelecessem as diferengas
entre os jovens e os velhos; e, entre estes, a uns incumbe obedecer, a outros
mandar (ABBAGNANO, 1998, p. 107).
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Sobre a segunda teoria fundamental da autoridade, que se baseia na
divindade, Abbagnano (1998) ressalta que seus preceitos estdo descritos na Biblia,
nos vernaculos de Sao Paulo: "Toda alma esteja sujeita as potestades superiores,
porque nao ha potestade que ndo venha de Deus; sdo as potestades que ja foram
ordenadas por Deus. Por isso, quem resiste a potestade resiste a ordenacido de
Deus; e os que resistem trardo sobre si mesmos a condenacgao. Faze o bem, e teras
o seu louvor. Porque ela é ministra de Deus para teu bem” (p. 108).

Esta concepcéo divina de autoridade foi muito criticada por alguns tedricos
marxistas devido ao seu carater idealista, denotando uma certa alienacdo quando
essa conceituagao de autoridade se aproxima das explicagdes divinas, pois a razéo
ja comeca a se estabelecer enquanto verdade. Hegel, segundo Abbagnano (1998),
diria que entender o conceito de autoridade, é tarefa da razdo. Sem contar que, para
Hegel, autoridade e forga coincidem — quem possui for¢a para impor-se ndo pode
deixar de gozar de uma autoridade valida, ja que toda forca é desejada por Deus ou
é divina (ABBAGNANO, 1998, p. 108).

A terceira concepg¢ao de autoridade opde-se precisamente a esse
teorema. A autoridade nao consiste na posse de uma forgca, mas no direito de
exercé-la. Tal direito deriva do consenso daqueles sobre quem ela é exercida. Essa
doutrina nasceu com os estbéicos e o primeiro grande expositor foi Cicero e seu
pressuposto fundamental € a negacédo da desigualdade entre os homens. Todos os
homens receberam da natureza a razao, isto €, a verdadeira lei que comanda e
proibe retamente; por isso, todos sao livres e iguais por natureza. Assim sendo, sé
dos préprios homens, da sua vontade concorde podem originar-se o fundamento e o
principio da autoridade (ABBAGNANO, 1998, p. 108).

Enfim, Abbagnano (1998) afirma que o reconhecimento que exprime
aceitacdo ou consenso esta na base de toda a autoridade. As modalidades, as
formas e os limites institucionais ou ndo desse reconhecimento podem ser muito
diferentes e constituem problemas fundamentais de politica geral e especial.

O fato € que, por ser uma categoria histérica que apresenta diversas
formas de expressao na realidade, ndo ha como conceitua-la, de maneira estanque
as mediacdes e determinagdes que a envolvem. Dessa forma, autores como Weber
(1999), Marx (1978), Adorno (2000) alertam para as varias expressdes da autoridade
na sociedade, ora denotando liberdade e autonomia dos individuos, ora denotando

poder, submissdo, imposi¢ao, aceitagcido, identificacdo - legitimada ou nao pelas
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varias instancias sociais e pelos individuos. Sem duvida, o que mais lhe é peculiar é

o fato de que, apresenta-se com uma tendéncia de servir a légica da dominagéo.

1.2 Autoridade e esclarecimento: perspectiva historica

Nao podemos discutir a tematica autoridade e tudo aquilo que a rodeia
sem discutir as possibilidades de autonomia do sujeito nessa relagéo tao conflitante.
“Estabelecida sob uma relagdo de exclusdo ou de puro antagonismo, a autoridade
passa a representar a negacdo da autonomia e dos principios que a norteiam, em
especial quando se atenta para a questao da liberdade” (ROURE, 2006, p. 119).

Se por um lado a autoridade € marcada por conflitos e contradigbes
inerentes a sociedade capitalista, por outro lado, marca também a possibilidade de
os individuos sobreviverem numa sociedade voltada para atender aos instintos de
destruicao (morte) e de sobrevivéncia (vida), amor e 6dio (FREUD, 2001, p. 49).

Mais uma vez essas polaridades dialéticas demonstram que a vida do ser
humano é regida por sentimentos ambivalentes tais como amor e 6dio. O amor, na
vida dos individuos, esta relacionado ao predominio da vida, da construgcéo e da
produgdo, ao que Freud chama de pulsdo de vida. Ja o odio se relaciona com o
predominio da destruicdo, da morte, nomeado por Freud de pulsdo de morte. Estes
sentimentos sdo inerentes a condicao humana. Do ponto de vista psicanalitico, o
seu equilibrio é necessario para que haja civilizagao.

Horkheirmer e Adorno (1991) empreenderam um estudo detalhado sobre
as possibilidades de esclarecimento e autonomia dos individuos em seu livro
Dialética do Esclarecimento. Para eles, a autonomia dos individuos ainda esta
distante de sua consolidacédo, devido ao grau de alienagédo e embrutecimento em
que estao inseridos. O esclarecimento perpassa pela idéia de razao, a superioridade
dos individuos estd no saber. O despertar do sujeito tem por pregco o
reconhecimento do poder como principio de todas as relagbes (HORKHEIMER,;
ADORNO, 1991, p. 24).

O conceito de autonomia de Adorno (1991) traz, nas suas entrelinhas,
uma concepgado universal aos moldes de Kant. Quando discutimos sobre as

possibilidades de autonomia do sujeito, em Adorno, ndo ha como deixar de nos
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remeter as concepgdes de autonomia e educacdo em Kant. A educacao, para este,
€ uma das maneiras de possibilitar a autonomia (KANT, 2006, p. 14).

Para Kant (2006), o homem ¢é a unica criatura que precisa ser educada.
Entendendo a educag&o como o cuidado com a infancia (a conservagéao, o trato), a
disciplina e a instrugdo com a formacgao, Kant (2006) insiste que “o homem n&o pode
se tornar um verdadeiro homem senao pela educacgao. Ele é aquilo que a educacéao
dele faz” (KANT, 2006, p.15).

Essa idéia é também legitimada por Adorno (2000), quando ressalta que a
educacao deve comecar na infancia, pois € ela que pode possibilitar a ndo recaida
na barbarie — a transformacéao social.

A educacao proposta por Kant deve possibilitar ao homem o exercicio da
moralidade e da dignidade, a saida da menoridade, a escolha de projetos e
propdsitos bons e universais para todos, a autonomia e o esclarecimento social.

O programa do esclarecimento, segundo Kant (2005, p. 63), é a saida do
homem de sua menoridade, da qual ele préprio € culpado de sua incapacidade de
fazer uso do entendimento sem a direcdo de outro individuo. A maxima, “pensar por
si mesmo”, deve ser almejada por todos que buscam o esclarecimento.

A causa da menoridade, segundo Kant (2005), ndo se da por falta de
entendimento, mas por falta de decisdo e coragem. Ele considera a preguica e a
covardia responsaveis pela grande parte dos homens ainda continuarem menores
durante toda a vida.

E cdmodo ser menor, pois 0 que mais queremos é que os outros tomem
partido de nossa vida por nds, porque assim nao precisamos nos comprometer com
o que for decidido, com a vida, com o que a autoridade nos conclama a decidir.
Acostumamos-nos com a dominagdo e nos acomodamos com o fato de termos
nossa vida governada por outrem, visto que a dependéncia dos outros faz parte da

natureza humana.

E dificil, portanto, para um homem em particular desvencilhar-se da
menoridade que para ele se tornou quase uma natureza. Chegou
mesmo a criar amor a ela, sendo por ora realmente incapaz de
utilizar seu proéprio entendimento, porque nunca o deixaram fazer a
tentativa de assim proceder. Preceitos e formulas, estes

instrumentos mecéanicos do uso racional, ou antes do abuso, de
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seus dons naturais, sdo os grilhdes de uma perpétua menoridade
(KANT, 2005, p. 64).

Mesmo no estado de menoridade, o esclarecimento e a razdo tém sido
almejados pelos individuos na tentativa de livra-los do medo, dando-lhes poder, uma
vez que temos a falsa ilusdo de que a razao traz o poder. Esse poder ¢é atribuido a
alguém que pode tanto funcionar como autoridade ou expressar o autoritarismo.

A principio, acreditou-se que esse poder viria da dominagao da natureza e
dissolugdo dos mitos, da instauracéo do saber e da razdo. Esta € uma idéia muito
difundida pela filosofia, principalmente na racionalidade cartesiana.

Desse modo, a razdo, no seu uso publico, & fator importante no
entendimento do estabelecimento da autoridade e no processo de esclarecimento.
Kant considera que o uso publico da razao' deve ser sempre livre e so ele pode
realizar o esclarecimento (Aufklarung) entre os homens (KANT, 2005, p. 65). Ele
esta se referindo ao dominio da razao pelos intelectuais, pessoas comuns, que em

seu uso publico empreendem a busca pelo esclarecimento e pela autonomia.

Um homem sem duvida pode, no que respeita a sua pessoa, e
mesmo assim so por algum tempo, na parte que Ihe incumbe, adiar
0 esclarecimento. Mas renunciar a ele, quer para si mesmo, quer
ainda mais para sua descendéncia, significa ferir e calcar aos pés os
sagrados direitos da humanidade (...) falta ainda muito para que os
homens, nas condi¢cdes atuais, tomados em conjunto, estejam ja
numa situagdo, ou possam ser colocados nela, na qual em matéria
religiosa sejam capazes de fazer uso seguro e bom de seu préprio

entendimento sem serem dirigidos por outrem (KANT, 2005, p. 69).

Apesar de ainda faltar muito para que os homens sejam esclarecidos, as
possibilidades de autonomia existem, basta que se lute para diminuir os obstaculos
ao esclarecimento. O fato é que a instauragdo da razdo no mundo moderno, bem
como os estudos empreendidos por Kant a respeito da autonomia e do

esclarecimento, fundamentam os estudos da teoria a respeito da autoridade.

! “Entendo contudo sob o nome de uso publico de sua propria razdo aquele que qualquer homem, enquanto
sébio, faz dela diante do grande publico do mundo letrado” (KANT, 2005, p.66).
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Para a Teoria Critica, o esclarecimento vira quando a humanidade fizer
uso de sua propria razdo, sem se submeter a nenhuma autoridade externa, o que
pode representar a introjegcdo dos principios morais, valores éticos e universais.
Assim o esclarecimento trara a autonomia da vontade e da razdo quando os
individuos se libertarem dos mitos e agirem segundo sua vontade, sem a orientagao
de outrem (HORKHEIMER; ADORNO, 1991, p. 53).

Quando os individuos se tornarem autbnomos em suas vontades e
desejos, forem capazes de gerir suas préprias vidas, sem o comando dos outros,
talvez ai possa surgir a real possibilidade de esclarecimento e autonomia, uma
autonomia no sentido kantiano, universal. Uma das formas de se alcancar este
esclarecimento viria do exercicio de um pensar que faga violéncia aos conceitos, e a
tudo que esta posto como verdade inquestionavel (HORKHEIMER; ADORNO, 1991,
p. 54).

O pensar reifica-se num processo automatico e auténomo,
emulando a maquina que ele préprio produz para que ela possa
finalmente substitui-lo. O esclarecimento pés de lado a exigéncia
classica de pensar o pensamento. (HORKHEIMER;ADORNO, 1995,
p. 36).

Pensar o pensamento traz certa autonomia da vontade, pois a autonomia
€ o principio da dignidade da natureza humana, bem como de toda natureza
racional. Esse principio prioriza ndo escolher sendao de modo a que as maximas da
escolha estejam incluidas simultaneamente, no querer mesmo, como lei universal
(KANT, 1974, p. 238).

A todo momento, Kant (1974) aponta para a universalidade dos conceitos
e dos principios utilizados pelos homens no exercicio da autonomia. A autonomia,
nesse sentido, s6 sera possivel quando os homens se liviarem dos comandos de
outros homens sobre suas vidas e assumirem uma postura critica e emancipatoria,
independente dos interesses particulares.

Pascal (2003, p. 125), autor que estudou a fundo o pensamento de Kant,
acrescenta que ele faz da autonomia o principio supremo da moralidade, dado que a
autonomia implica, ao mesmo tempo, a vontade de uma legislagdo universal e o

respeito a pessoa humana que |lhe deve a sua dignidade.
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Essa busca pela autonomia e pelo esclarecimento dificilmente se cessara
no individuo, pois, segundo Goldmann (1967, p. 134), Kant alertou para algo que
existe no homem — um principio que o leva a aspirar qualitativamente diferente de
seu estado atual, e s6 assim ele pode cumprir seu verdadeiro destino.

Os individuos ainda n&o atingiram o esclarecimento e muito menos podem
ser considerados “senhores” de sua propria razao, livres e autbnomos. Porém, a
grande contribuicdo de Kant versa sobre a possibilidade de que esses ideais podem
ser alcancados, dependendo da luta de cada individuo em superar o conformismo e
a apatia que os fazem menores, impedindo-os de progredirem e superarem a
dominacdo que alguns exercem sobre outros. Ser esclarecido e autbnomo exige
uma luta diaria de resisténcia e superagao da alienacéo.

Adorno, com base na Teoria Critica, tem embasado seus estudos na
concepcao de autoridade e autonomia kantiana, pois essa concepcao aponta para
um conhecimento universal e unico. Para os tedricos criticos, tais como Horkheimer
e Adorno, o esclarecimento, a razdo, tem perseguido os ideais humanos na
tentativa de livra-los do medo, dando-lhes poder. A principio, acreditou-se que esse
poder viria da dominagao da natureza e dissolucdo dos mitos, pela instauracdo do
saber e da razdo, mas o que se viu foi a mitificacdo da razao em detrimento da
emancipacgao, ja que esta ndo conseguiu desvelar o mundo de fato, e muito menos
romper com a dominacéo e a barbarie.

Com isso, o homem alcancaria a autonomia de fato, passando a ser
“senhor em sua casa” e dono do seu destino, capaz de agir sem a diregdo de
outrem, no uso consciente da razdo, do saber investido de poder, o que, na
realidade, ainda esta longe de se realizar. O grande passo nessa diregéo foi dado a
partir do momento em que o0 homem dominou a natureza com o uso da razao.

A dominacao da natureza pelo homem, através da técnica, na tentativa
de se tornar “mestre e senhor da natureza”, foi abordada pela primeira vez por
Descartes (1999). Ele instaurou a razdo e, com seu método, tentou tragar o
caminho pelo qual se chega ao conhecimento. Suas idéias foram posteriormente
aproveitadas por Kant, que acreditava que via razdo os individuos teriam a
possibilidade de emancipacéo.

Os pressupostos kantianos trazem consigo a idéia de que é possivel
haver emancipacédo dos individuos via razdo. O esclarecimento viria da “saida do

homem de sua menoridade, da qual é o préprio culpado”. Adorno (1991), com base
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em Kant, ressalta que a razéo constitui a instancia do pensamento calculador que
prepara o mundo para os fins da autoconservacao.

A Teoria Critica, preconizada por Adorno, € mais radical nessa questao
do esclarecimento e na critica das possibilidades de autonomia. Adorno e
Horkheimer (1991) tentam desenhar criticamente o itinerario da razdo, do
esclarecimento, perpassado pela irracionalidade. Analisam o percurso da
instauragao da razdo no mundo moderno, sua instrumentalizacédo, que distancia os
homens de sua verdadeira esséncia. Com isso, ao invés de dotar-lhes de
autonomia, tende a torna-los cada vez mais submissos e racionalistas, o que
denuncia um pseudo-esclarecimento.

Adorno e Horkheimer (1991), ao analisarem esse percurso, ilustram o
processo de esclarecimento, bem como o itinerario da razdo, através do mito
narrado por Homero, na Odisséia’?, uma obra fundamental para a analise da
civilizagdo européia, cuja saga empreendida pelo personagem mitolégico de Ulisses
apresenta-se como o protétipo da autoridade para a sua civilizagao.

Pode-se dizer que a histéria da razdo ou do iluminismo, desde os
primordios na Grécia até os dias atuais, conduziu a um estado de coisas em que até
mesmo a palavra razdo é suspeita de conotar alguma entidade mitoldgica.

Para Adorno e Horkheimer, a Odisséia em seu todo da testemunho da
dialética do esclarecimento, sobretudo em seus elementos mais antigos, visto que a

epopéia mostra-se ligada ao mito, cujas aventuras tém origem na tradigéo popular.

O discurso homérico produz a universidade da linguagem, se ja ndo
a pressupode. Ele dissolve a ordem hierarquica da sociedade pela
forma esotérica de sua exposi¢cao, mesmo e justamente onde ele a
glorifica. Ulisses ja € uma estilizacdo nostalgica daquilo que nao se
deixa mais cantar, e o heréi das aventuras revela-se precisamente

como um protétipo do individuo burgués, cujo conceito tem origem

2 Segundo o historiador Herddoto, o poeta épico grego Homero, a quem se atribui a autoria das obras Iliada e
Odisséia, teria nascido em 850 a. C. e seria de origem jonica, da cidade de Esmira (atual Turquia). Estabelecidos
sob a forma escrita entre os séculos IX a.C. e VIII a.C., seus poemas desfrutaram imensa popularidade na
Antiguidade, servindo de base para o entendimento e sendo padrio estético para todos os poetas gregos e latinos.
A Odisséia pode ser tomada como representagdo da vida doméstica, entremeada de narragdes de viagens e de
aventuras maravilhosas. Divide-se em 24 cantos e contém 12.000 versos hexdmetros. Relata o retorno de um dos
heréicos guerreiros gregos — Ulisses — a sua patria, a ilha de {taca, da qual era rei, terra de bons rebanhos, bom
trigo e bons vinhedos, onde o aguardam o unico filho, Telémaco, a fiel esposa Penélope. Ulisses ¢ forte, bravo,
tenaz, inteligente e astuto como ninguém (HOMERO, 2005).
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naquela auto-afirmagado unitaria que encontra seu modelo mais
antigo de heréi errante (ADORNO e HORKHEIMER, 1991, p. 51).

Os mitos, a principio, foram uma forma de esclarecimento e
desvelamento do mundo, ja que se propunham a explicar a realidade, como
também a necessidade de se romper com a repeticdo. Era o que na época
representava a autoridade sobre a vida das pessoas. Porém, deixa de ser
esclarecimento quando retorna a essa repeticdo pura e simplesmente, ou seja,
quando elege outras formas de se prender a algum mito ou tabu, na maioria das
vezes velada pelas convengdes sociais.

Historicamente, o programa do esclarecimento era o de livrar o mundo do
feitico, das explicagbes “magicas” e supersticiosas advindas do modo de
funcionamento da natureza. Sua pretensao era a de dissolver os mitos e eliminar a
imaginagcdo por meio do saber (Adorno e Horkheimer, 1991), o que
consequentemente demonstra que ha uma tendéncia ao império da razao acima de
todas as coisas.

A esséncia do esclarecimento torna inevitavel a dominagao, pois a partir
do momento que se substituem as explicagdes mitoldogicas do mundo por
explicagbes racionais, adquire-se um pretenso saber e poder, que “autoriza” o
dominio de uns sobre aqueles que ndo o possui (Adorno e Horkheimer, 1991, p.
52).

O saber e a razao, sobrepostos as explicagdes mitolégicas, na grande
maioria das vezes, se nao em todas, estdo a servigo da dominagao, porque acabam
servindo a logica do mercado que sempre é excludente. Saber e razdo conferem
aos individuos um status de poder que os fazem acreditar que podem dominar os
outros.

Um personagem que acreditou na instrumentalizacdo dos mitos pela
razao é Ulisses. Ele € um representante dessa luta entre saber, razado e poder, pois
a viagem que empreende na narrativa homérica ilustra, metaforicamente, conforme
nos assinala Matos (1993), a passagem que a humanidade precisou realizar para
efetuar a transicdo da natureza a cultura; do instinto a sociedade. Quando os
ditames sociais comegam a se sobrepor aos instintos, tem-se a instauracio da lei,
da ordem social e de tudo o que representa autoridade, pré-condicido para a

civilizacao.
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A histéria da civilizagdo, bem exemplificada na Odisséia, demonstra a
histéria da introjegdo do sacrificio e a renuncia do homem. A astucia e a saga de
Ulisses, empreendidas na sua autopreservagao, ressaltam, segundo comentarios
de Adorno e Horkheimer (1991), a oposicdo do ego sobrevivente as multiplas
peripécias do destino, exprimindo a oposi¢cao do esclarecimento ao mito, a luta de
um eu fisicamente fraco em face das forgas da natureza.

E justamente ai que muitas pessoas, por uma fragilidade psiquica,
aderem ou nao as figuras de autoridade, entregando suas vidas aos “herois” de um
grupo, podendo estes recairem no autoritarismo puro e simplesmente.

Essa adesao racional as figuras de autoridade, ao herdi, que aqui em
questao € Ulisses, se da porque os dotes particulares dos individuos se apagam
num grupo. Com a figura de um lider forte, os individuos passam a apresentar
novas caracteristicas que ndo possuiam anteriormente, agindo segundo esse grupo
ou lider e ndo por conta prépria, 0 que pode provocar na figura dos lideres uma
tendéncia ao autoritarismo (FREUD, 1995c, p. 84)

Este lider, apesar do autoritarismo, exerce um fascinio e influéncia sobre
os individuos devido ao seu grau de persuasao sobre os grupos e sobre as pessoas
que acreditam na emancipagdo e na autonomia dos individuos. Segundo Freud
(1995¢), num grupo, todo sentimento e todo ato sdo contagiosos, e contagiosos em
tal grau que o individuo prontamente sacrifica seu interesse pessoal ao interesse
coletivo.

O personagem Ulisses, entéo, representa o emblema dessa relagao de
sacrificio pessoal em prol do interesse coletivo que Freud explicitou acima. Ulisses,
num momento de sacrificio e renuncia, representa um lider que contagia seu povo,
€ o emblema da autoridade desse povo, revive os embates necessarios a
civilizacdo. O povo so lhe confere essa autoridade, porque o fato de ele sofrer as
peripécias do seu destino Ihe legitima a gloria e o descanso. Ele é o protdotipo do
homem burgués moderno.

Os obstaculos que Ulisses encontra pelo caminho representam a luta do
humano em também se autoconservar, assim como os esforcos dos imperativos da
vida em contraposicao aos emparelhamentos com a morte. Ulisses se vé tendo que
se sacrificar, renunciando a desejos em busca de um futuro promissor, um
sobrevivente no retorno a sua patria. O mesmo sacrificio que a humanidade

enfrenta na busca da civilizagdo em contraposicao a barbarie.
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A transformacdo do sacrificio em subjetividade tem lugar sob o
signo daquela astucia que sempre teve uma parte no sacrificio. Na
inverdade da astucia, a fraude presente no sacrificio torna-se um
elemento do carater, uma mutilagdo do heréi astuto arrojado pelo
mar e cuja fisionomia estd marcada pelos golpes que desferiu
contra si mesmo a fim de se autoconservar (ADORNO e
HORKHEIMER, 1991, p. 61).

E assim, no entrelacamento do mito de Homero com a Dialética do
Esclarecimento, Adorno e Horkheimer (1991) tecem uma critica que demonstra
preocupagao ao se depararem com a irracionalidade humana ao longo da historia,
transvertida num discurso de racionalidade, dominio e poder. Eles afirmam que o
grande dilema humano é ter que escolher entre submeter-se a natureza ou
submeter-se a natureza do eu, se curvar ou ndo a autoridade da razdo, que, na
atual conjuntura, nos oferece poucas possibilidades de romper com esse dilema.

Adorno e Horkheimer (1991) ressaltam ainda que, com isso, a nagao
retira a sua autoridade da razdo e nao da revelagao. A razdo passa a ser concebida
como um conjunto de percepcdes intelectuais fundamentais, inatas ou
desenvolvidas pela especulacdo, fica solta no universo do conhecimento, nao
funcionando como uma atuacdo simplesmente relacionada com os meios de
efetivar a produgéo do conhecimento e desvelamento do mundo.

A sociedade entdo passa a se deparar com um “retrocesso social” ao
invés de um “desenvolvimento” social, bem como o acirramento das desigualdades
e desumanizacao dos individuos, embrutecedora do ser, capaz de os predispor a
uma recaida na barbarie. Crochik (2003) reafirma essa concepc¢édo de Horkheimer

quando ressalta que:

Assim, na mais abstrata racionalidade, podem ser encontrados os
desejos mais primitivos. De outro lado, a racionalidade também é
irracional, uma vez que nao procede dos verdadeiros interesses
humanos, mas dos interesses do capital. Dessa forma, ha algo de
racional na irracionalidade dos desejos, presente na acusagéo que
ela implica, e ha algo irracional na racionalidade social, pelo
desconhecimento dos desejos humanos (CROCHIK, 2003, p. 16).
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Essa dita superioridade dos homens advinda do saber, ou pelo “dominio”
da natureza, por muito tempo os fez acreditar na falsa ilusdo de que tinham dominio
sobre o0 mundo e que a razdo dava conta de explica-lo. A Teoria Critica vem
justamente desmistificar esse paradigma, mostrando que os homens nao tém tanto
dominio assim e que essa razao esta perpassada por uma (i)-razdo que camufla a
verdadeira condicdo humana alienante e coisificada.

Nesse sentido, as possibilidades de emancipag¢ao dos individuos tendem
a ficar cada vez mais distantes de sua realidade, uma vez que se faz necessario um
movimento maior em direcdo ao rompimento dessa alienacdo, que nem sequer
permite que os individuos se reconhegcam nessa condi¢gao ou, a0 menos, oferecam
resisténcia a essa realidade por si s6 excludente e dominadora. A contextualizagao
da autoridade, nesse caso, tem que acompanhar todo esse processo histérico que
vai do dominio da natureza ao desvelamento do mundo a razdo, dentro desse
contexto de opressao e dominagao social.

Toda essa Iuta que os individuos empreendem na busca do
esclarecimento e da autonomia, na tentativa de fugir da opressao e da barbarie,
apontam uma tendéncia para lidarem com as figuras de autoridade da mesma

maneira, entregando-se a seus ditames.

1.3 A autoridade na historia do conhecimento

A autoridade, por apresentar uma dimensao historica da realidade social,
foi se consolidando no campo do conhecimento tanto no seu carater objetivo quanto
subjetivo. Para o senso comum, a idéia de autoridade contrapde-se a um ideal de
liberdade. Circunscrita a esfera particular, ela € tomada, muitas vezes, como
independéncia ou como possibilidade de viver de modo espontaneo e natural,
fazendo o que se deseja (ROURE, 2006, p. 120).

O fato é que, quer se submetendo ou ndo a uma instancia de autoridade,
os individuos, ao longo de sua existéncia, deparam-se com figuras de autoridade

liberando ou interpondo resisténcia ao seu caminhar no mundo. Foi e ainda é uma
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questdo muito controversa, mas que sempre despertou o interesse de varios
tedricos, dentre eles Marcuse.

Para Marcuse (1972), a relacdo de autoridade tem dois elementos
principais — submissao e liberdade, que se unificam no objeto da autoridade.

A submissdo em muitos casos € imposta, coercitiva, ndo se analisando
muito porque se submete ou ndo aquela autoridade. Ja no caso da liberdade,
também ha certa submissdo, s6 que a aceitagdo nao se da pela coercdo, o outro

“aceita” a autoridade por acreditar em sua legitimidade.

O reconhecimento da autoridade como uma forga essencial da
pratica social remonta as raizes da liberdade humana: significa (em
um sentido sempre diferente) a renuncia a autonomia (de
pensamento, vontade, acgio), significa subordinacdo da prépria
razao e da prépria vontade a conteudos predeterminados, e isso de
tal modo que tais conteudos nao constituem apenas “material” para
a vontade transformadora do individuo, e sim que constituem, tais
como sdo, normas obrigatérias para sua razdo e sua vontade.
(MARCUSE, 1972, p. 56)

Nesse sentido, s6 € possivel ter liberdade de agao a partir da submissao
as regras, aos ditames sociais e as figuras de autoridade. Nao ha como ser livre sem
prescindir de regras. Este € o pré-requisito para a busca da emancipagédo e da
liberdade de fato, que passa, inclusive, pelo reconhecimento da autoridade enquanto
um controle legitimo e necessario.

Marcuse ressalta que o reconhecimento da autoridade funciona como uma
forca essencial da pratica social que remonta as raizes da liberdade humana,
significa a renuncia a autonomia, subordinagdo da prépria razdo e da propria
vontade a conteudos predeterminados. Tal conteudo ndo constitui apenas “material’
para a vontade transformadora do individuo, e sim constitui, tais como sdo, normas
obrigatdrias para sua razéo e sua vontade (MARCUSE, 1972, p. 57).

E assim Marcuse (1972,) em seus estudos sobre autoridade, tenta fazer
um resgate historico de outros estudiosos que contribuiram para o entendimento da

tematica autoridade e das possibilidades de emancipacao e de autonomia.
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Marcuse (1972) percebeu que a autoridade se estabeleceu, num primeiro
momento, como uma autoridade advinda do dominio religioso, de um Deus guiando
a vida dos individuos, demonstrada nos estudos de Lutero e Calvino, a influéncia
das determinacdes da sociedade capitalista na tentativa de dominar e controlar os
individuos via autoridade para alinhar o capital. Sendo assim, podemos verificar que
Lutero propbe uma autoridade da fé, pois acredita que o fundamento ideolégico da
formacao da autoridade, especificamente burguesa, esta na liberdade®.

Para ele, a ordem terrena apresenta-se essencialmente como um sistema
de “autoridades” e “oficios” que, por sua vez, apresentam-se sob o signo da
‘espada”, um sistema de subordinacdo. Os individuos tém que se submeter a
autoridade Divina para a salvagao da liberdade individual, tém que diminuir porque

ha um Deus que castiga.

Todo esse sistema de subordinagdo a autoridade e aos oficios,
diga-se de passagem, deve ser fundamentado por meio do recurso
a ordem divina: ele é estabelecido para castigar os maus, defender
0s bons e assegurar a paz, mas essa fundamentacdo ndo chega
para sancionar exatamente aquele sistema de autoridade que
existe, exatamente aqueles oficios e autoridade particulares, assim
como a maneira como utilizam a “espada” (LUTERO, 1905 apud
MARCUSE, 1972, p.64).

A autoridade vigente na época de Lutero ainda estava muito voltada para
a coergao explicita através da forga fisica e do poder da “espada” daquelas figuras
autoritarias que buscavam um controle social. Mas, para ele, o que realmente
legitimava a autoridade era a “dignidade interior”.

Em Lutero, aquele que possui dignidade interior € que pode mandar nos
outros, a “dignidade interior” de uma pessoa pode dar-lhe mais legitimidade para ser
autoridade do que a propria pessoa que a exerce. Apesar disso, € preciso
obediéncia (MARCUSE, 1972, p. 65).

? O raciocinio de Lutero sobre a liberdade gira mais ou menos em torno desses seus escritos: Um cristdo é um

senhor livre sobre todas as coisas e ndo ¢ sudito de ninguém. Um cristdo ¢ um servo de todas as coisas e ¢ sudito

de todo mundo. E a solugdo da contradi¢do: a primeira frase se refere “ao homem interior, a liberdade e a justiga
99, 6

suprema”; a segunda frase se refere ao “homem exterior”: “exatamente onde ele ¢ livre nada pode fazer, e onde é
servo deve fazer toda sorte de coisas”. (LUTERO, 1905 apud MARCUSE, 1972, p. 61)



30

Essa “dignidade interior” que Lutero aborda advém do oficio que uma
pessoa realiza. Esse oficio conserva sua autoridade, mesmo que ela ndo mereca
essa condigdo. A autoridade, nesse sentido, se estabelece pelo status dado ao tipo
de trabalho que o individuo realiza, e quanto mais sofisticado e especializado € este
oficio, mais essa autoridade é legitimada.

Porém, o sistema de autoridade, para ele, s6 se mantém se a justica
humana for retirada do poder dos homens, ou se a justica realmente existente for
incluida no conceito de justi¢a terrena, sendo Deus o unico juiz da injustica terrena.
Os homens ainda ndo séo, segundo Lutero, suficientemente dignos em seu interior a
ponto de prescindir da presenca de Deus no julgamento e no comando de suas
vidas.

Como os homens ndo possuem por completo essa idéia de “dignidade
interior” apregoada por ele, Lutero deixa nas maos das divindades, na figura de
Deus, a legitimagao, de fato, de alguém autorizado a impor sua autoridade sobre a
sociedade, que s6 pode exercé-la sempre referendada a Deus.

Seguindo essa visdo de autoridade, temos Calvino que assim como
Lutero, acredita numa autoridade terrena, que € sancionada por uma divindade. Da
a relagao de autoridade na familia uma funcdo bem determinada no mecanismo das
autoridades sociais e, alias, uma fungao psicoldgica.

A submissdo do individuo a autoridade terrena aparece exatamente como
“natural”’, segundo Calvino, evidente por si mesma, “eterna” na medida em que deve
ser a submissao a autoridade do pai, que tem em comum com ela sua origem na
determinacgao divina.

O homem é orientado ndo no sentido de uma crescente dominagao da
necessidade, mas, ao contrario, no sentido de sua aceitagdo voluntaria da
autoridade. Em conexdo com a doutrina protestante-burguesa da reforma, da-se,
como € sabido, uma reorganizagdao programatica da familia e um fortalecimento
consideravel da autoridade do parter familias (MARCUSE, 1972, p. 68). Essa pater
familias tem o pai como o centro da figura de autoridade na familia, caracteristica da
sociedade patriarcal que vigorou por muito tempo.

Em suma, no cenario da discussédo sobre autoridade, as contribui¢des de
Calvino e Lutero, nos estudos desta tematica, prevéem que da autoridade dos pais,
fluem e expandem todas as outras figuras de autoridade. Se essa autoridade nao é

estabelecida em casa, dificilmente sera conseguida pelo governo.
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Uma pequena peculiaridade existe nessa relagdo: a autoridade dos pais
advém de um dominio natural e voluntario, ja a autoridade externa a familia é
imposta e criada.

Lutero e Calvino possibilitam o florescer da concepcado Kantiana de
autoridade, que é ressaltada por Marcuse, porque essa concepgao passa pelo
“‘ethos protestante” ou centra-se na ética universal (MARCUSE, 1972, p. 84). Ou
seja, antes de ser atribuida ao homem ou a Deus, o importante € a discussao da
dimensao da autoridade enquanto um valor que aspira aos ideais éticos universais,
que independe das coisas e dos individuos. Isso promove uma espécie de liberdade
interior.

Segundo Marcuse (1972), a concepg¢ao de liberdade “interior” como
liberdade da pessoa autbnoma, a transferéncia do valor “ético” das “obras” para a
moralidade da pessoa, a “formalizacdo” da ética, a centralizagdo da moralidade na
veneravel obediéncia ao dever como secularizagao da “obediéncia cristd”, sdo os
pilares da ética kantiana que culminam na autoridade e na autonomia da razao.

Dois pontos s&o decisivos nos escritos de Kant sobre autoridade: a
autoridade da pessoa livre sobre a lei do dever e o “direito de resisténcia”. A
autoridade social e a liberdade, para Kant, ainda estao no estado de “menoridade’,
ou seja, de ser governado por alguém. Os problemas da autoridade e da liberdade
estdo no terreno da ordem social factual como um problema da “sociedade civil”. A
sociedade civil tem interesse no disciplinamento do homem por meio do
comportamento autoritario (MARCUSE, 1972, p. 85).

Esse comportamento autoritario da sociedade civil cerceia as
possibilidades de emancipacao e a saida desse estado de menoridade discutido por
Kant, na medida em que impede a expressao de ideais de protesto e de critica social
dessas figuras de autoridade que tentam se firmar no puro autoritarismo repressor.

Assim como Lutero e Calvino trouxeram a discussao da tematica
autoridade para o campo do conhecimento, permeada pela idéia de Deus, Kant
também traz esse viés, mas esse Deus kantinano é o legislador supremo, €&

“terreno”, aquele que aponta para a universalidade.

A autoridade universalmente obrigatéria da lei ndo tem, portanto,
sua razao ultima em uma universalidade “auténtica” (na qual o

interesse de todos os individuos € um interesse comum), e sim na
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aparéncia de uma universalidade que se origina de que os

interesses especificos de determinadas camadas adquirem

(0]

carater de interesses gerais, na medida em que se individualizam

aparentemente no aparelho do Estado (MARCUSE, 1972, p.93).

Enfim, Marcuse ressalta que, para Kant, toda autoridade pessoal e
institucional deve curvar-se diante da idéia de uma lei universal que os individuos
unificados deram a si mesmos e mantém-nos. Na esfera “exterior” do ser social,
essa lei fundamenta ndo somente a autoridade do sistema social de
“‘autoridades”, e sim a autoridade em geral como uma necessidade social as
vezes implantada pela burguesia (MARCUSE, 1972, p.93).

A burguesia, por ndo fornecer os fundamentos para o sistema social de
autoridade, deixa de ser o lugar proprio da liberdade e, por conseguinte, da
universalidade. O Estado (na figura do governo) é que se torna portador
incondicional da autoridade social; uma autoridade praticamente irracional,
porque se firma no autoritarismo, na coergdo, sem as bases legitimas para
exercer essa fungao. O individuo, entdo, é levado a obedecer ao Estado desde os

primérdios de sua existéncia na familia.

O individuo obedece as leis e sabe que nessa obediéncia se

encontra a sua liberdade. A histéria se torna (talvez pela primeira

vez na filosofia burguesa) a autoridade primeira e ultima, mas,

diante do carater acabado do sistema, é colocada uma forma

determinada, de modo absoluto, ao desenvolvimento histdrico;

a

compreensdo daquilo que € ganha o tom quietista de um

reconhecimento e justificagdo do que existe (MARCUSE, 1972,

p.109).

Segundo Marcuse (1972), Hegel insere sua analise social com o viés da

dominacdo e da servidado, aliada a essa idéia de dominacdo pelo sistema nas

questdes de autoridade. A dominagao e a servidao, no caso da autoridade, sO se

tornam possiveis em fungdo de uma determinada forma de processo de trabalho. No

processo de trabalho, o ser apresenta-se ao servo em “cadeia da qual ele ndo pode

abstrair-se na luta”. Essa analise contém ndao somente a fundamentacdo da
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autoridade da dominacao na esfera da luta social, como também fornece a dialética
dessa autoridade (MARCUSE, 1972, p. 111).

Ao longo do processo histérico de estabelecimento do capitalismo, a
autoridade insere-se num contexto de dominacdo e poder, discussdo iniciada e
incitada por Hegel. Este da inicio a uma analise social da dominacdo na sociedade
capitalista, que posteriormente foi desenvolvida por Marx, chamando a atencao para
o fato de que a autoridade na sociedade capitalista tem sua fundamentagcdo nas
relagdes de dominacgéo, submissao e poder.

E assim, segundo Marcuse (1972), atrelado ao pensamento hegeliano,
Marx complementa que a autoridade advém de um significado social, sendo uma

relagcdo de dependéncia no processo capitalista de producgao.

A autoridade é uma manifestacado da relagdo dominagao-servidao
como relacdo social de dependéncia. A relacdo de dominacéao-
servidao, contudo, na forma em que se origina diretamente a partir
da propria produgdo, é determinada pela forma econdmica
especifica na qual o trabalho excedente ndo-pago é sugado dos
produtores imediatos (MARCUSE, 1972, p.136).

O dominio autoritario do capitalista por um lado é até compreensivel, ja
que se quer que o processo de trabalho se concretize. Por outro lado, faz
aumentar a resisténcia dos trabalhadores no servigo a ser realizado, aumentando
assim a pressao do dominio autoritario do capital, ao que Marx chamou de “forma
despdtica” da direcdo do capitalismo. O capitalista se torna um dirigente
industrial, um comandante, porque detém o capital, e sua autoridade decorre dai.
Sua autoridade € a “personificagcado do capital” (MARCUSE, 1972, p. 136).

Nessa sociedade capitalista, marcada por relacbes de dominacao-
servidao, ao mesmo tempo em que o capitalismo impde seu curso num dominio
autoritario das mentes e corpos dos individuos destitui vinculos que geram a
barbarie como a de Auschwitz, confirmando o que Adorno (1995, p. 109) alertou
como sendo responsavel pelo horror sadico-autoritario, ligado a perda da

autoridade.



Os assim chamados vinculos facilmente convertem-se em
passaportes sociais — aceitos por uma pessoa com o fim de
legitimar-se como honrado cidadao -, ou entdo produzem odiosos
rancores, psicologicamente contrarios a sua finalidade original
(ADORNO, 1995, p.109).

Com isso, Adorno (1995) chama a atengao para o fato de que os
vinculos relacionais tdo importantes para manter e fortalecer a ordem social
deixam de exercer sua fungdo psicolégica de estabelecer um suporte psiquico
aos individuos, bem como Ihes possibilitar um bom convivio social necessario
para que haja civilizagao, passando a servir também a légica da dominagao, o
que aumenta ainda mais os sentimentos ambivalentes (amor x 6dio) desses
individuos e os predispdem a barbarie.

Esses sentimentos ambivalentes marcaram o principio de Auschwitz.
Credita-se a autonomia a unica forca e verdadeira resisténcia na superagao
dessa barbarie; a autonomia é a forga para a reflexao, para a autodeterminacao,
para o nao deixar-se levar (ADORNO, 1995, p. 110).

Adorno (2000), em uma entrevista para um programa de radio com
Becker*, ressaltou a importancia da autoridade e alertou para o fato de que a
crianga nao pode ser submetida autoritariamente a violéncia, nem submetida a
inseguranca total pelo fato de nao se oferecer a ela nenhuma orientagdo. Ou seja,
a criancga, para se desenvolver em todos os aspectos humano e romper com os
limites da dominacgao social, precisa de referéncias de vida, de modelos, de
autoridade, que nado tendam somente para a violéncia e para o autoritarismo, e
nem por outro lado para a permissividade exacerbada.

A crianca aprende pelas identificagdes que faz com o outro, naquilo que
ela almeja para si, nos modelos que lhe servem de conduta e de ideal de ego. A
partir do momento que se distancia dos pais, no convivio social com outras
pessoas, seus investimentos libidinais passam a ter como alvo as outras pessoas
que lhes remetem a figura dos pais.

Essa também é uma tarefa da educacgao, pois ela, em seus principios
de formacdo humana para a emancipacao, tem de favorecer a autonomia, a

critica e a emancipacéo desde a primeira infancia, ou seja, no inicio da vida social

4 Ver: ADORNO, Theodor W. Educagdo e Emancipacéo. 2 ed. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 2000.
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da crianga, na tentativa de abolir do convivio social a adesdo cega a figuras
autoritarias que promovem a barbarie, a dominagao, a servidao.

Desse modo, podemos perceber que a autoridade, mais do que uma
questao politica, € da ordem do afetivo e, nesse sentido, entendé-la requer
estudos acerca da subjetividade dos individuos. Adorno (1995) adverte que é
preciso trazer de volta o proprio sujeito a sua subjetividade; seus impulsos néo
devem ser banidos do conhecimento (p. 191). Tudo isso na tentativa de
ressignificar os modelos e a autoridade imposta a sociedade, principalmente as
criangas.

Resta-nos, entdo, reconhecer que a autoridade oferece uma das
possibilidades reais de autonomia e emancipagdo, capaz de promover uma
transformacgao social. Isso s6 acontecera quando também houver uma mudancga
psiquica nos individuos a fim de que eles consigam lutar efetivamente pela

autonomia.

1.4 Razao e emancipagao

35

Razéo e emancipacdo completam-se no processo de esclarecimento, de

autonomia, muito embora seus caminhos tenham se divergido, nem sempre onde ha

razao prevalece a emancipacao.

Horkheimer e Adorno (1991) discorrem sobre as possibilidades de

esclarecimento no mundo moderno, e afirmam que, no sentido mais amplo do

progresso do pensamento, o0 esclarecimento tem perseguido os ideais humanos

sempre com o objetivo de livrar os homens do medo e investi-los na posi¢ao de

senhores. A superioridade do homem esta no saber e esse saber é perpassado pelo

desencantamento do mundo, pelo dominio da natureza e pela destituicdo das

explicagbes mitolégicas, que antes eram consideradas como fonte do saber

(HORKHEIMER; ADORNO, 1991, p. 25).

O mito converte-se em esclarecimento, e a natureza em mera

objetividade. O pre¢o que os homens pagam pelo aumento de seu

poder é a alienagao daquilo que sobre o que exercem o poder. O
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esclarecimento comporta-se com as coisas como o ditador se
comporta com os homens (HORKHEIMER; ADORNO, 1991, p. 25).

O esclarecimento que teoricamente possibilitaria a emancipagao passa a
manipular os individuos a partir do momento em que eles perdem a capacidade
critica, na medida em que acreditam ter se desvencilhado dos mitos e de todo esse
arcaboucgo que o envolve. Acreditando nesse pseudoesclarecimento, os individuos,
por comodismo ou por ignorancia, colocam uma espécie de venda nos olhos que
nao os deixam perceber a alienagédo na qual estdo inseridos, ja que, ao invés de agir

conforme seu julgo, na grande maioria das vezes entregam suas vidas a outrem.

Os homens receberam o seu eu como algo pertencente a cada um,
diferente de todos os outros, para que ele possa com tanto maior
seguranga se tornar igual. Mas, com isso nunca se realizou
inteiramente, o esclarecimento sempre simpatizou, mesmo durante
0 periodo do liberalismo, com a coercao social (HORKHEIMER,;
ADORNO, 1991, p. 25).

Assim, o que o individuo tem de seu, o eu, passa a ficar a servico da
l6gica da dominagdo. O esclarecimento, ao invés de promover a emancipacgao,
comega a coibir a sociedade, exigindo padrées de comportamento e posicionamento
social padronizados segundo os ditames de uma classe especializada na
dominacgado, na alienacdo. Nesse sentido, a possibilidade de emancipacao e de
esclarecimento fica cada vez mais distante da vida dos individuos.

“O esclarecimento é a radicalizacdo da angustia mitica. A pura imanéncia
do positivismo, seu produto, nada mais € do que tabu, por assim dizer, universal.
Nada mais pode ficar de fora, porque a simples idéias do “fora” € a verdadeira fonte
da angustia” (HORKHEIMER; ADORNO, 1991, p. 25).

Dessa forma, o esclarecimento torna-se também um mito na medida em
que nao abrange a totalidade. A partir do momento que comega a atender aos
fundamentos da dominacdo, da opressdo, deixa de investir os individuos de um
poder real que liberta e lhes da autonomia.

Horkheimer (2002) afirma com isso que o grau de racionalidade da vida

humana podia ser determinado segundo a sua harmonizagdo com essa totalidade



37

social. A sua estrutura objetiva, e ndo apenas o0 homem e os seus propoésitos, era o
que determinava a avaliacdo dos pensamentos, e das acgdes individuais
(HORKHEIMER, 2002, p. 14).

E por isso que a razdo deveria possibilitar a emancipagio
indiscutivelmente, pois ha em seus principios constitutivos esta promessa. Porém,
ela se corrompe na medida em que os que a detém usam-na para dominar e para
legitimar ainda mais a exclusdo e a alienacédo. Parte dai, também, alguns dos
desafios da educacédo e das figuras de autoridade que buscam a autonomia
enquanto principio para a emancipagdo ou, no minimo, para desenvolver o
pensamento critico.

Para Horkheimer (2002), a razdo, em seu sentido proprio de logos, ou
ratio, sempre esteve essencialmente relacionada com o sujeito, com a sua faculdade
de refletir. Sendo assim, uma das tarefas da educacdo, enquanto emancipagao,
deveria possibilitar ao individuo o exercicio de um pensar na busca da autonomia
que o levaria, inclusive, a questionar o autoritarismo transvertido em autoridade.

“Na maior parte dos casos, ser racional significa ndo ser refratario, o que
por sua vez conduz ao conformismo com a realidade tal como ela é. O principio de
ajustamento a realidade é dado como certo” (HORKHEIMER, 2002, p. 19). Esse ser
refratario a que Horkheimer se refere esta relacionado com aquele ser que nao
oferece resisténcia a dominagao na qual esta inserido e comega a reproduzir ideais
que Ihe sdo impostos, muitas vezes ideais opressivos e alienantes. Uma alienagao
que nem sequer os fazem perceber enquanto integrantes desta condigcao.

E justamente nesse momento que Horkheimer (2002) alerta para o fato de
que o individuo, com a instauracdo da razao, teve uma ascensao que nao se
sustentou na realidade opressora, ocasionando uma crise da razdo, bem como as

possibilidades de emancipacéo.

A crise da razao se manifesta na crise do individuo, por meio da
qual se desenvolveu. A ilusdo acalentada pela filosofia tradicional
sobre o individuo e sobre a razado — a ilusdo da sua eternidade —
esta dissipada. O individuo outrora concebia a razdo como um
instrumento do eu, exclusivamente. Hoje, ele experimenta o reverso
dessa autodeificagdo (...) no momento da consumacdo, a razao

tornou-se irracional e embrutecida. O tema deste tempo é a
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autopreservagao, embora ndo exista mais um eu a ser preservado
(HORKHEIMER, 2002, p. 131).

Isso posto, o que Horkheimer (2002) nos adverte € que muito embora o
individuo tenha a real possibilidade de emancipagéao via razdo, esta se compromete
na medida em que a razao torna-se irracional e embrutecida pela alienagcdo na qual
os homens estdo mergulhados, o que dificulta o rompimento com a barbarie, bem
como a busca pela emancipagao.

Embora o individuo mesmo que mergulhado na alienagao, lute para se
autopreservar e empreender a busca pela autonomia, o seu eu esta tdo subsumido
na realidade e tao distante de sua esséncia pela coisificagdo que as possibilidades
de emancipacao também sao reduzidas, servindo de terreno para a dominagao e
opressao, principalmente de algumas figuras despoticas de autoridade.

Nesse sentido, para que haja possibilidade de emancipacgao, é preciso que
o individuo seja resgatado e que ele reconheca sua identidade. Horkheirmer (2002)
ratifica essa possibilidade na medida em que vé o individuo como uma entidade
histérica, com uma existéncia sensivel circunscrita no tempo e no espago, com certa
individualidade que l|he permite ascender na sociedade, mesmo com todo o
cerceamento feito pelo social e pela familia que exerce a autoridade
espontaneamente. Muito embora o exercicio dessa individualidade exija sacrificio e
renuncia, é justamente nesse momento que o autoritarismo toma conta dessas
demandas de individualidade, exercendo uma dominacdo velada sobre os

individuos.

A individualidade pressupde o sacrificio voluntario da satisfagéo
imediata em nome da seguranga, da manutencdo material e
espiritual da sua prépria existéncia (...) a individualidade entre as
massas é de longe menos integrada e persistente do que entre os
componentes da chamada elite. Por outro lado a elite esteve
sempre mais preocupada com as estratégias de lucro e conquista
de poder (HORKHEIMER, 2002, p. 133).

Horkheimer (2002) ressalta, quanto ao poder, que a preocupagao da elite
dominante nédo é com o exercicio da autonomia, da emancipacao, da busca pela

individualidade, mas em criar estratégias de lucro e de poder que hoje, mais do que
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nunca, € mediado pelo poder das coisas. “Quanto mais intensa é a preocupacao do
individuo com o poder sobre as coisas, mais as coisas o dominardo, mais lhe
faltardo os tragos individuais genuinos, e mais a sua mente se transformara num
autdbmato de razdo formalizada” (HORKHEIMER, 2002, p. 134).

A razao, nesse sentido, que teoricamente dota o individuo de um poder
que liberta, que o emancipa, inverte sua logica embrutecendo o individuo que
empreende uma busca incessante pelo poder, a fim de dominar outros, iniciando
esse circulo vicioso de dominacgao e alienagdo. Com isso, os individuos passam a se
adaptar a realidade, ao invés de oferecer resisténcia a ela. Segundo Horkheimer
(2002):

O individuo totalmente desenvolvido é a consumagdo de uma
sociedade totalmente desenvolvida. A emancipacdo do individuo
ndao € uma emancipagao da sociedade, mas o resultado da
liberacdo da sociedade da atomizagdo. Uma atomizagdo que pode
atingir o cume nos periodos de coletivizagdo e cultura de massas
(HORKHEIMER, 2002, p. 138).

Essa atomizacao social reflete também a fragilidade com que as relagdes
sdo estabelecidas no mundo moderno, e a dificuldade do estabelecimento da
autoridade num mundo em que tudo é relativo e se modifica em fracdo de segundos.
O futuro do individuo depende cada vez menos da sua propria prudéncia e cada vez
mais das disputas nacionais e internacionais entre os colossos do poder
(HORKHEIMER, 2002, p.143).

Mesmo assim, ha no individuo, e principalmente ele inserido na massa,
algumas forgas que Ihe possibilitam a resisténcia a essa sociedade atomizada e
superficial, bem como o alcance da emancipacao e da autonomia, que deve ser uma
tentativa constante de rompimento com a alienagao e a barbarie, pois a contradigao

carrega em si a possibilidade e a impossibilidade de emancipagao.

A tarefa das massas em nossos dias consiste ndo em aferrar-se aos
padrbes coletivos tradicionais, mas sim em reconhecer e oferecer
resisténcia aos padrdes monopolistas que se infiltram em suas
préprias organizacdes e afetam, individualmente, as suas mentes
(HORKHEIMER, 2002, P. 148).
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Oferecer resisténcia deveria ser a preocupacdo das massas, muito
embora ela se imagine, segundo Horkheirmer (2002), como criadoras de seu préprio
destino. Elas ainda sdo submissas aos seus lideres, ao autoritarismo disfarcado de

autoridade, obedecendo aos ditames daqueles que detém o capital.

Na hora presente, o operariado e o capital estdo igualmente
preocupados em conservar e ampliar o seu controle. Os lideres de
ambos 0s grupos asseguram cada vez mais que a critica teorica da
sociedade tornou-se supérflua devido ao tremendo progresso
tecnologico que promete revolucionar as condi¢gdes de existéncia
humana (HORKHEIMER, 2002, p. 152).

Esses lideres e figuras que apresentam uma pretensa autoridade, mas
que na verdade nado passam de autoritarismo, buscam revolucionar a existéncia
humana na tentativa de manipula-la de tal forma que todos os seus esforgos sejam
empreendidos contra a emancipacdo e a autonomia. E é contra esse tipo de
manipulagédo, que nao permite aos individuos romperem com a alienagao, que parte
dos desafios da educacao deve ser empreendida para que os individuos possam, ao

menos, aspirar aos ideais de emancipacao.

1.5 Desafios para a educagao e a autoridade

No mundo marcado pelas determinagdes da sociedade capitalista em que
as relagcdes humanas se tornam cada vez mais superficiais, quase que descartaveis,
inserimos os desafios pelos quais a educacdo tem enfrentado, assim como o
prenuncio dos embates com as figuras de autoridade que tentam se firmar como tal
e ndo como o autoritarismo puro e simplesmente. Refletir criticamente sobre o

movimento de conversio da autoridade em autoritarismo permite

0 desvelamento dos mecanismos de dominagdo que se mostra
como um meio fundamental para a formacdo da consciéncia da

contradicdo e da resisténcia. Mas, o que de fato predomina na
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educagao sao discursos que denunciam a violéncia e negam a
autoridade nas relagdes privadas entre pais e filhos, professores e
alunos, e, ao mesmo tempo, se calam frente a estrutura social
autoritaria (ROURE, 2006, p. 40).

A educacgao, ainda oferece, mesmo com todas as contradigdes inerentes a
qualquer relagao, as possibilidades de emancipacéo dos individuos, proporcionando
0s embates com essa estrutura social autoritaria. Faz-se necessario, neste sentido,
que seus pressupostos sejam expandidos e que os individuos tenham acesso aos
ideais de emancipagao garantidos pela educagéo, no exercicio diario da busca pela
autonomia.

Segundo Lasch (1991), em certo momento da histéria, creditou-se a
expansao da educacgao a possibilidade de esclarecimento das massas, assim como
o rompimento com a barbarie e com a alienacdo. A expansao da educacdo, que
tinha por objetivo tornar as massas mais criticas com relagcao a autoridade
estabelecida, encorajou um certo cinismo diante das declaragdes oficiais, mas
também transformou as massas em avidas consumidoras da publicidade e da
propaganda que as deixaram em um estado crbnico de insatisfacdo e de incerteza
(LASCH, 1991, p. 215). Esta é mais uma prova das influéncias da industria cultural
na realidade dos individuos, influenciando a possibilidade de emancipacgao.

Nesse momento em que os individuos demonstraram insatisfacédo e
incerteza quanto a esta cruel realidade proposta pela industria cultural no mundo do

capitalismo, segundo Lasch (1991), os individuos foram buscar abrigo na familia.

Em sua campanha para estabelecer a familia como trono da
virtude, os guardides da moralidade insistiam sobre os perigos que
espreitavam as ruas, os efeitos desmoralizantes da “civilizacdo”, o
crescimento do crime e da violéncia e a competicdo implacavel que
prevalecia no mercado. Eles conclamavam os homens e mulheres
bem-pensantes a procurar abrigo no santuario da familia (LASCH,
1991, p. 217).

A familia em sua autoridade natural, legitimada pelo vinculo maternal com
seus integrantes, apresenta-se para a educagao também como um desafio a ser

considerado no processo de emancipacgdo, ja que se por um lado garante ao
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individuo esse respaldo e abrigo, por outro também é fonte de alienagdo, na medida
em que nao favorece aos individuos o rompimento com ideais massacrantes e
favorecedores da barbarie, quando tenta manter a “ordem” em detrimento da critica.

Esses ideais familiares de submissdo sdo eregidos na educagédo das
criancas desde a mais tenra infancia e se perpetuam para todos os membros da
familia. Adorno e Horkheimer ressaltam que as primeiras intuicdes da crianga sao-
Ihe inculcadas, desde o comec¢o da vida, pelo seu meio ambiente. A partir desse
momento, o modo de agir dos que dela cuidam cria na crianga o0s primeiros
conceitos e concepgdes éticas, as primeiras nogdes de autoridade (ADORNO;
HORKHEIMER, 1978, p. 64).

Lasch (1991), extrapolando esta afirmacdo de Adorno e Horkheirmer,
chama a atencéo para o fato de que a familia chegou a ser vista pela classe médica
com fung¢des analogas a do hospital, do manicdbmio e da prisdo, na medida em que
se espera dela o moldar do carater da crianga no interior do lar. Assim, as primeiras

licoes de autoridade advém dai, sendo os pais as primeiras figuras de autoridade.

Assim, a familia luta para conformar-se a um ideal de familia
imposto de fora para dentro. Os especialistas concordam em que
0s pais ndo devem tiranizar as criangas, nem sobrecarrega-las com
atencgbes “solicitas demais” (...) quando os pais ndo podem evitar
completamente as decisbes disciplinares, eles delegam-nas a
outras autoridades (LASCH, 1999, p. 221).

A constatagcdo de Lasch denota mais um dos grandes desafios da
educacdo moderna, de ter que lidar com a educagdo dos individuos para a
emancipagao e ao mesmo tempo absorver demandas familiares que sao atribuidas
a educacao que passa a funcionar como uma instancia de autoridade.

As relagdes no interior da familia tornaram-se semelhantes as relagdes no
resto da sociedade. Os pais evitam impor arbitrariamente os seus desejos as
criangas, deixando claro, assim, que a autoridade s6 merece ser considerada valida
quando se conforma a razédo (LASCH, 1999, p. 222).

O que vemos neste cenario € uma instrumentalizacdo da razao a servico
da “autoridade” da educagéao, que néo esta livre de incorrer na barbarie, ja que nao

possibilita a resisténcia, mas sim a adaptagao social. Os membros da familia, na
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figura do pai e da mae principalmente, adaptam-se ao fato de entregarem suas vidas
e a de seus filhos ao governo de outrem, o que ressalta a impoténcia destes nesse
mundo da relatividade e da inversio de valores.

Lasch (1999) ressalta que esta invers&o de valores no mundo moderno faz
com que a familia, na figura dos pais, passe a delegar a disciplina dos filhos a outras
agéncias com o objetivo de poupa-la dos conflitos que emergem quando as mesmas
pessoas exercitam o amor e a disciplina (p. 223).

Assim, as agéncias educativas em sua autoridade ficam com a parte do
disciplinamento das criangas, em que muitas vezes o que impera € a coagao. Com
isso, passam a ser alvo do 6dio delas, enquanto que o amor fica destinado a familia

que se isenta de viver este conflito.

Os pais aceitam sua obsoléncia com o maximo de boa vontade que
conseguem reunir, voluntariamente relegando-se ao segundo plano
da vida da criangca. Eles fazem o que podem para facilitar a
superagao da velha geragao pela nova, mesmo temendo a rejeicao

que geralmente se segue (LASCH, 1999, p. 224).

Isso demonstra mais um dos desafios que perpassam os limites da
educacao escolastica aos da educagéo no interior da familia. Hoje cada vez mais
vemos ser atribuidos a escola obrigagdes e valores que fazem parte das atribuigbes
da educacgao familiar. E nessa confusdo de papéis nem um, nem outro, consegue
responder as demandas de autoridade necessarias para possibilitar a emancipag¢ao
e a autonomia dos individuos. O homem, como diria Lasch (1999), passa a enfrentar

o mundo sem uma “segurancga” psiquica, dada pela autoridade e pela lei.

O homem moderno enfrenta o0 mundo sem a protecdo de reis,
padres, ou de qualquer outra figura paterna mais ou menos
benevolente; mas ele poderia aceitar sua perda se ela o tivesse
ajudado a desenvolver seus préprios recursos intimos. Incapaz de
internalizar a autoridade, entretanto, ele projeta os impulsos
proibidos para o exterior e transforma o mundo em um pesadelo
(LASCH, 1999, p. 227).
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Esse mundo entdo passa a ser um receptaculo de tudo o que é produzido
e imposto pela sociedade capitalista. Além de abrir precedente para a ldgica
excludente do capital, adere facilmente aos ideais da industria cultural e da cultura
de massas que objetiva sempre a padronizagdo dos individuos para facilitar ainda
mais a dominagao. Tem-se, com isso, um cenario de desvalorizagdo da autoridade e
de tudo aquilo que foi registrado no superego ao longo da vida dos individuos.

O superego, que liberou o prazer apenas para transforma-lo em outra
forma de dor, reflete a desvalorizacdo da autoridade na sociedade moderna. Os
detentores da autoridade — pais, professores, juizes e padres — sofreram todos uma
perda de “credibilidade”. Incapazes de inspirar lealdade, ou mesmo de obter
obediéncia, eles foram obrigados a conceder a seus subordinados uma maior
variedade de prazeres — e também de crimes e contravengdes — do que poderiam
outrora tolerar (LASCH, 1999, p. 233).

Com uma espécie de afrouxamento das “rédias” do superego, o individuo
vé-se também inseguro quanto ao que o mundo tem-lhe a oferecer — submeter ou
nao as figuras de autoridades. O fato €, que como mencionou Lasch (1999), os
homens ndo se submetem a autoridade, mas a realidade, e a realidade é implacavel
na vida social, pois com ela ndo ha concessoes.

As pessoas se submetem, portanto, as regras da vida social, porque a
submissdo geralmente representa a linha de menor resisténcia e ndo porque
acreditam na justica de tais regras ou nas boas intengdes daqueles que as
promulgam. A dissolugdo da autoridade néo traz a liberdade, mas novas formas de
dominacao (LASCH, 1999, p. 237).

Assim, Lasch (1999) nos provoca o retorno ao debate inicial deste
trabalho, no que se refere a possibilidade de os individuos prescindirem de
autoridade para viver. Ele proprio ofereceu-nos indicios para responder esta
pergunta, e nesse aspecto da autoridade, suas idéias coincidem com Freud (1995b)
e Adorno (2000). Cada um, a seu modo, oferece subsidios que nos levam a
considerar a autoridade como necessaria para o desenvolvimento da civilizagao, e
para o exercicio da autonomia e da emancipagao.

A educacao, nesse sentido, apresenta-se como uma das possibilidades de
busca da emancipacéo e da resisténcia a tudo que se apresenta como dominagao e

autoritarismo.
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No entanto, segundo Roure (2006), a legitima denuncia ao autoritarismo
na educagao concentra-se, primordialmente, na superficie das relacbes entre
individuos, mascarando as verdadeiras condi¢gdes de opressao institucionalizadas no

modo produtivo do capitalista.

Desse modo, entende-se que, se a autoridade abarca o sentido de
dominagao, quando convertida em autoritarismo, também pode
expressar as condi¢cdes de direcdo, de respeito e de identificacdo
que, constituidas a partir da relagdo do individuo com os pais e
educadores, se apresentam como possiveis mediacbes para uma
educagao comprometida com a autonomia e com a formagao da
consciéncia critica (ROURE, 2006, p. 118).

E quando abordamos a autoridade enquanto expressdo também de
dominagcdo e de autoritarismo, no mundo moderno, ndo podemos deixar de
considerar o que Adorno nos alerta a respeito da repeticdo da barbarie de Auschwitz
e de todos os desdobramentos desse momento tdo opressivo da civilizagdo. Como a

educacgao deve empreender a luta contra a barbarie, Adorno ressalta que

(...) na luta contra a barbarie ou em sua eliminagdo existe um
momento de revolta que poderia ele préprio ser designado como
barbaro, se partissemos de um conceito formal de humanidade.
Mas ja que todos nos nos encontramos no contexto de
culpabilidade do proéprio sistema, ninguém estara inteiramente livre
de tragos de barbarie (ADORNO, 2000, p. 158).

Adorno (2000) alerta ainda que a perpetuagao da barbarie na educagéao é
mediada essencialmente pelo principio da autoridade, que se encontra nesta cultura
sobre o julgo do autoritarismo. A cultura traz consigo mecanismos de dominagao e
poder que, inviabilizam o rompimento com a barbarie. A prépria educacédo, ao nao
possibilitar a critica e a emancipacéao, favorece a alienagédo ao invés de promover a
desalienacgao dos individuos.

A educacgado, para Adorno, tem sentido unicamente como educagao
dirigida a uma auto-reflexdo critica. Contudo, na medida em que, conforme os

ensinamentos da psicanalise, todo carater, inclusive daqueles que mais tarde
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praticam crimes, forma-se na primeira infancia, a educagdo que tem por objetivo
evitar a repeticdo precisa se concentrar na primeira infancia (ADORNO, 2000,
p.122).

Esta concepgao de Adorno (2000), que acredita que a educagéo deve se
concentrar na primeira infancia para que a repeticdo da barbarie ndo se instaure,
também é partilhada por Freud quando este ressalta a importancia dos pais como
modelos dos filhos e como peg¢a fundamental para que o superego se consolide e
com ele também a autoridade funcione para manter a saude psiquica dos individuos,
favorecendo os propdsitos da civilizagao.

Adorno (2000) afirma que, atualmente, a educacédo tem muito a declarar
acerca do comportamento do mundo, mais do que intermediar para nos alguns
modelos ideais preestabelecidos. Ou seja, ela nos oferece indicios de como a
realidade dos individuos estd envolvida nas tramas sociais. Sendo assim, ela
deveria dar conta de explicar a realidade e possibilitar a emancipacdo, muito embora
Adorno também reconhe¢a que ndo somos educados para a emancipacgado. Ele
chega a citar o pensador Bogdan Suchodolski para quem a educagcdo € a
‘preparacdo para a superacdo permanente da alienacdo”. Uma educacao
efetivamente procedente em direcdo a emancipacao frente a esses fendmenos nao
poderia ser separada dos questionamentos da psicologia profunda (ADORNO, 2000,
p. 148).

E assim, Crochik (1996) ressalta que é realmente via educagdo que os
individuos adquirem as reais possibilidades de emancipacéo. Porém, uma educacao
que transmita informacdes, habitos e valores em nome da emancipagao, pois, ao
nao refleti-los, torna-os externos aos individuos (CROCHIK, 1996, p. 90).

No momento em que a educacao passa a transmitir informacdes, habitos
e valores externos aos individuos, ela deixa de ter validade enquanto possibilidade
de emancipacao e autonomia, visto que, ao invés de oferecer resisténcia a toda e
qualquer opressao e dominagao, fortalece ainda mais a alienagdao. Adorno creditou a
educacdo a garantia de impossibilitar a repeticdo da barbarie acontecida em
Auschwitz. Quando ela promove a adaptacéo, ao invés da emancipagao, torna-se
inviavel ja que se apresenta a sociedade isenta de critica, o que dificulta o exercicio
da autonomia.

Com isso, a educacao tende a torna-se, no mundo do trabalho, repeti¢ao e

adaptacao pura e simplesmente. Crochik (1996) chega a afirmar que o individuo,
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formado na adaptagdo ao mundo do trabalho, cuja divisdo calca-se na dominagao da
natureza, do outro e de si mesmo, € um individuo que vive sobre o julgo do
autoritarismo e obedece pelo medo. O medo é a base da constituicdo do eu e no
desenvolvimento desse € perpetuado (CROCHIK, 1996, p. 93).

Assim, segundo Crochik (1996), a educacédo deve visar ndo somente a
adaptacdo aos perigos existentes, mas também a uma realidade na qual esses
perigos deixem de existir. Dessa forma, ndo devendo suscitar a violéncia dos
competidores, mas o entendimento do significado da propria competigdo, deve

possibilitar ao individuo uma auto-reflexao pela educacao.

Pela educacao através da possibilidade da auto-reflexdo da prépria
impoténcia individual, da autonomia da razdo no sentido kantiano,
do esclarecimento do que gera personalidades autoritarias, no
aprendizado do respeito ao mais fraco, na criacdo de um clima

cultural geral que se oponha ao fascismo (CROCHIK, 1996, p. 98).

O que Crochik (1996) nos alerta, neste momento quanto a educagao, €
que ela nédo se apresenta atualmente transmitindo conteudos que permitam uma
relacdo reflexiva com eles, pois isso s6 seria possivel quando visassem nao a
adaptacgao do individuo ao mundo do trabalho (embora esta tenha sua importancia),
mas quando oferecesse aos individuos a possibilidade de se diferenciarem de si
mesmos, € de se desvencilharem das necessidades do mundo do trabalho através
das diversas formas de expressao criadas pela cultura (musica, arte, literatura,
teatro etc).

Favorecer aos individuos a capacidade criadora, além de lhes possibilitar
as diferentes formas de expressdo na cultura, € um dos desafios creditados a
educagao como um ideal de emancipacado que deveria comegar na escola. Esta ndo
deve funcionar como um espaco de reproducao do que ja esta posto e do que ja se
espera dela enquanto padrao, deve possibilitar uma “liberdade” aos sujeitos de
romperem com a dominagao e a alienacgao.

Quanto a esta tematica, Paiva (1996) afirma que, no mundo especial da
escola, a subjetividade deve submeter-se a um mundo objetivo que nada tem de
permissivo, que identifica educacdo, consciéncia, pensamento. O mundo da

educacdo ndo € o mundo da liberdade e da felicidade; nele se reproduzem a
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submissao e a perspectiva do homem naquele presente histérico (PAIVA, 1996, p.

133). Paiva alerta, inclusive, que na emergéncia da pedagogia burguesa surge

(...) a necessidade de superar a velha ordem e seus restos, através
da razao e do conhecimento: € somente depois de ter colocado em
questao a autoridade em si mesma, que se torna possivel justificar a
autoridade burguesa. Portanto, a subversdo é dilacerada e
abrandada em seu carater emancipatério pela propria economia
burguesa, e o sistema educacional recebe como tarefa substituir o

momento subversivo em integrativo (PAIVA, 1996, p. 134).

Sendo assim, possibilitar a capacidade criadora, favorecer a emancipacao
frente a dominagao instaurada na sociedade burguesa, rompendo com a subversao
torna-se, para a educagao, um momento especialmente delicado, na medida em que
esses propositos, além de exigirem um posicionamento educacional diferente, exige
também uma configuracdo social também diferente, o que na atual conjuntura ainda
nao realizou. Ha que se ter, inclusive, um novo engajamento politico e ndo somente
educacional.

Paiva (1996) afirma que ndo € a pedagogia, € a politica que constroi o
sistema educacional. Nao € a ética nem a filosofia que determinam as finalidades da
educacdo segundo valores universalmente validos, mas a classe dominante, de
acordo com seus objetivos de poder. A pedagogia apenas disfarga esta terrivel
realidade com uma linda teia de idéias. Nado é a educacao que realiza o ideal da
humanizagdo do homem, mas a transformacgdo da sociedade de hoje que cria o
espaco para um novo tipo de humanidade. A educacédo que nao percebe os limites
sociais de sua atuacdo contribui exatamente para eternizar o derrotado homem
(PAIVA, 1996, p. 139).

A educacgado, nesse sentido tem como grande desafio possibilitar ao
individuo a insergao critica na realidade social, capaz de favorecer a autonomia e a
emancipagao. Se assim nao for, fica evidenciada a tendéncia de o individuo recair
na barbarie e na alienagao.

A educacao € um processo que se constitui em termos culturais, sociais e

humanos. Encontra-se, aqui, uma contradicdo entre formacgéo e educagéao, ou seja,
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sua efetivacdo esta limitada ndo apenas pelos conceitos determinados, mas pela
prépria acao desprovida da reflexdo e autocritica (ZANOLLA, 2002, p.108).

Assim, percebemos que os ideais da Teoria Critica, no que concerne a
educagao e a autoridade, nos apontam a contradicdo, e nos revelam a tensao
existente nesta relacdo de formagcdo e deformacdo -cultural, emancipagdo e
alienacgao, teoria e pratica, sujeito e objeto, autoridade e autoritarismo. Relagdes
estas ambivalentes e que nao permitem qualquer tipo de conciliagéo, apesar de a
educacgao, na maioria das vezes, reproduzir ora num, ora noutro momento essas
contradicbes, ao invés de tentar apazigua-las, ja que exclui-las vai contra aos

principios da dialética social.

A educacido que reproduz métodos, modelos e conceitos, sem
demonstrar a sua contradigao, assemelha-se a uma arte que cultua
a alienacdo em nome de um projeto social. A educagdo para a
reprodutibilidade é pior do que a educagdo tradicional, pois, se
naquela pode-se perceber claramente o papel repressor, nesta, a
perspectiva é idealizada, aparece como libertaria (ZANOLLA, 2002,
p. 111).

Zanolla (2002) continua alertando para o fato de que se, por um lado, a
educacao tradicional merece ser criticada pelo autoritarismo, por outro a educacéao
atual confunde liberdade com libertinagem, autoridade com autoritarismo. Aponta-
nos entdo uma educacéo cristalizada, que legitima o que ndo pode ser legitimado.

Essa concepcao de educacgao cristalizada, que legitima o “inlegitimavel”,
fere os principios de uma educagao para a autonomia, para a emancipagao,
conforme propunha Adorno. Toda questdo da educacao deve estar voltada para a
desbarbarizagéo do individuo. Educar para a emancipagéao, segundo Patto (2000), &
romper com a educacao “enquanto mera apropriagdo de instrumental técnico e
receituario para a eficiéncia”.

Portanto, no mundo moderno, o grande desafio da educacdo €&, sem
duvida, possibilitar a emancipacdo e a autonomia, apesar da barbarie, numa
sociedade que nega os valores constitutivos trazidos pela autoridade, oferecendo
resisténcia a dominagao ao invés de reproduzir e legitimar os ideais de uma classe

gue demonstra pouco interesse na formagao para a emancipagao.
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AUTORIDADE E O MUNDO DO TRABALHO

(...) o homem sente-se perdido num
mundo que se tornou incerto. Mundo
onde nada é seguro. E onde tudo é
possivel (KOYRE, 1982).

Quando nos deparamos com a analise das possibilidades de emancipagao
via autoridade, assim como os desafios para a educacao na sociedade moderna, um
dos primeiros elementos a ser considerados sdo as influéncias do mundo do
trabalho com suas determinagbes econdémicas, marco da sociedade capitalista, na
vida privada dos individuos. Essa influéncia pode dificultar a instauracao legitima da
autoridade no cotidiano das pessoas, visto que essa configuragéo social tira do seu
caminho tudo o que funciona como entrave aos seus ideais de lucratividade.

Essa discussdo também da inicio ao debate sobre as possibilidades de
emancipagdao no mundo moderno, e se ha como prescindir da autoridade na
formacgao de individuos auténomos. O fato é que, conforme em Marx (1984), as
relagdes econdmicas capitalistas cerceiam a capacidade de os individuos de terem
uma existéncia realmente critica e emancipadora, ja que estas relagdes, inseridas na
l6gica produtivista, apresentam-se como uma tendéncia a separar o individuo do
todo, alienando-os de sua existéncia.

Esse reconhecimento remete-nos a analise das possibilidades da
autoridade no mundo moderno, e abre a discussao sobre as suas transformacodes
sofridas ao longo dos tempos, quando observamos, nas atuais conjunturas sociais, a
relatividade e superficialidade das relagdes, a falta de limites, valores, ordem e

tradicao.
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2.1 — Aspectos ideolégicos da autoridade na sociedade

O mundo moderno se estabelece com a promessa de progresso e
desenvolvimento social pautado pela tecnologia. A maquina ganha um lugar de
destaque e o individuo, que nem precisa opera-la para que ela funcione, fica como
pano de fundo de sua histdéria, a mercé de um mundo que corre velozmente rumo ao
ter em detrimento do ser.

O objetivo permanente da maquinaria aperfeicoada é diminuir o “trabalho
manual” ou completar um elo na corrente de producdo da fabrica mediante a
substituicdo de um aparelho humano por um de ferro. Esse modo de operar do
capitalismo, em que o aparelho humano é substituido pela maquina, afeta as
relagdes individuais como autoridade, posto que elas também se coisificam (MARX,
1984, p. 47).

E contra todas essas forgas, contra a exacerbacdo do capital, contra o
embrutecimento dos individuos, que se instrumentalizam também com a maquina,
que as figuras de autoridade tentam se estabelecer na tentativa de que o ideal de
sujeito exista de fato, ndo sé como possibilidade distante, ou como ideologia
imposta.

E assim, voltando aos conceitos iniciais desta dissertacédo, para a Teoria
Critica a autoridade torna-se legitimada ao se apresentar como resultado de
consenso entre os homens. A Teoria Critica trabalha em meio as contradi¢des
sociais que alienam os individuos da possibilidade de se desvencilharem da
dominacgao na qual estao inseridos, dificultando a busca pela emancipacao.

Cada vez mais, no mundo moderno, percebemos a tentativa de romper
com os padrdes, com a tradicdo, e tudo aquilo que representa a ordem, a lei, limites,
autoridade — autonomia. E nesse cenario histérico que verificamos os embates com
as figuras de autoridade, com a tradicdo, e nos deparamos com uma dependéncia
do individuo aos ditames do capital, do consumo. E quanto mais se recua na
histéria, mais dependente aparece o individuo (MARX, 1978, p. 104). A histéria da
civilizagcédo, segundo Marx, € a histéria da dominagéo.

Toda essa discussao feita por Marx reforca o que a Teoria Critica
preconiza a respeito da autoridade, que ela serve, em certo momento, a légica da

dominacgao. Ela aparece principalmente nas relagdes de submissdo e poder, na
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subordinacdo das classes desde as comunidades primitivas do passado
(HORKHEIMER, 1991, p. 192).

Quando se discute a questdo da autoridade a servico da dominagao, faz-
se necessario trazer para essa discussao a perspectiva weberiana de dominacao.
Adorno (1995) teceu algumas criticas a concepgdo de dominagdo de Weber,
reconhecendo, com algumas ressalvas, a importancia desse teodrico para o
entendimento da tematica dominagao. Nao ha em Weber um juizo de valores morais
sobre seus paradigmas; para ele, o homem é visto apenas como um agente que
executa e ndo um sujeito da acdo no sentido historico/materialista (ZANOLLA, 2007,
p. 19).

A dominacéao, segundo Weber (1999), no sentido geral de poder, isto €,
de possibilidade de se impor ao comportamento de terceiros a vontade prépria,
pode apresentar-se nas formas mais diversas. Dentre elas destacam-se duas:
aquela dominacao em virtude de uma constelagao de interesses (especialmente em
virtude de uma situagdo de monopdlio), e, por outro, a dominagao em virtude de
autoridade (poder de mando e dever de obediéncia). A primeira esta mais ligada ao
monopolio do mercado, enquanto que a segunda ao poder do chefe de familia, que
exerce uma autoridade administrada sobre sua familia, filhos e esposa. Uma se
baseia no interesse proprio, enquanto que a outra busca uma espécie de bem
comum (WEBER, 1999, p.189).

Percebe-se, nesse sentido, que a dominagdo tem uma intencionalidade
que perpassa a necessidade de controle racional dos individuos em prol dos
interesses de alguns, que buscam manter a “coesdo” de idéias para,
posteriormente, manipular e alienar os individuos de sua realidade, atendendo
assim aos anseios econdémicos da sociedade capitalista, marcada pela alienacao,
manipulacdo e poder. Num certo aspecto, a dominacdo em Weber coincide com a
dominagao em Marx.

O modo como os meios econdmicos s&o empregados para conservar a
dominacédo influencia, decisivamente, o carater da estrutura da dominagdo. Além
disso, a grande maioria das comunidades econdmicas, entre elas, precisamente, as
mais importantes e modernas, apresenta uma estrutura que implica dominagao
(WEBER, 1999, p. 188). Ou seja, o interesse “da dominag&o” € sempre favorecer

aos desejos da classe dominante que detém o poder e manipula economicamente a
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sociedade em prol de acumulacédo de renda ou de qualquer outro artefato que lhe
dé mais poder.

E nesse contexto que a autoridade ou o autoritarismo dos lideres se
insere como mais um elemento de contradicido que serve a essa dominagao dos
individuos. E por isso que a Escola de Frankfurt tem como um dos pilares de estudo
a dominacao, pois ela contribui diretamente com a perpetuacao da barbarie.

A dominagao € um conceito importante para os frankfurtianos, assim como
seu oposto, a emancipacao - porque constitui elemento cultural que se desmembra
em barbarie, pela ideologia, firmando o contexto politico e social com o intuito de se
manter (ZANOLLA, 2007, p. 18). Devido a possibilidade da recaida na barbarie é
que o estudo da dominacdo torna-se tdao fundamental e apresenta-se como um
entrave a emancipacao.

A dominacéo atinge as figuras de autoridade e quando a autoridade passa
a dominar e a impor suas idéias na sociedade de forma coercitiva e abrupta, deixa
de ser autoridade (aquele mando legitimado social e psicologicamente) e se torna
autoritarismo, pois passa a servir a logica da dominagéo e da exclusédo, tao peculiar
a sociedade capitalista que impde aos individuos modos de vida e padrées de
comportamento que favorecem aos interesses de pequenos grupos de poder,
acirrando ainda mais as desigualdades sociais. Essa diferenca entre esses dois
modos de influéncia e controle social € ténue e, ao mesmo tempo, imperceptivel,
visto que um pode envolver o outro e vice-versa.

Weber (1999) ja alertava que toda forma tipica de dominagéo, em virtude
de situagbes de interesses, particularmente em virtude de uma posicao
monopolizadora, pode transformar-se, gradualmente, numa dominag¢ao autoritaria.

Essa conclusdo de Weber (1999) em relagdo a dominagao autoritaria nos
remete ao que Freud (2001) adverte: a autoridade se estabelece mais no campo
subjetivo do que no objetivo, porque psiquicamente o individuo sé se submete
aquelas figuras de autoridade que tém a ver com as primeiras figuras de
identificagdo que sdo os pais® e que passam a se atualizar nessa relagédo que, claro,

nao escapa aos sentimentos ambivalentes de amor e o6dio. Enquanto que o

> Segundo Freud (1995c¢, p. 115), identificagio é a mais remota expressio de um lago emocional com outra
pessoa. Para o autor, podemos dizer que o individuo toma o pai como seu ideal. A identificagdo, na verdade, é
ambivalente desde o inicio; pode tornar-se expressdo de ternura com tanta facilidade, quanto um desejo de
afastamento de alguém.



54

autoritarismo se da numa relacdo de dominacdo monopolizadora mais explicita e
objetiva.

Objetivamente, o autoritarismo®, marcado pela imposi¢do, controle e
coergao, domina as relagdes sociais com estratégias que anulam os individuos,
fazendo-os obedecer cegamente as regras e aos mandos de uns e outros que
detém o poder.

Correlacionar a autoridade as questdes objetivas e subjetivas dos
individuos abre precedentes para uma discussdo que ainda é polémica, devido aos
ténues limites da relagado simbidtica entre sujeito e objeto. A separagéo entre sujeito
e objeto é real e aparente: porque no dominio do conhecimento ha realmente uma
cisdo da condigao humana pela forga, € a0 mesmo tempo essa separagao nao pode
ser hipostasiada nem transformada em invariante. Ou seja, ndo podemos pensar
essa relacdo de forma separada, por outro lado essa separagao existe, mesmo que
tenuemente (ADORNO, 1995, p. 183).

2.2— As tramas da autoridade no mundo do trabalho

Antes de se estabelecer qualquer parametro de analise a respeito da
autoridade e suas implicagdes na educacdo, € preciso considerar que esta é uma
relagdo perpassada pelas influéncias da sociedade organizada em um sistema
capitalista e se posiciona no mundo do trabalho, que € uma atividade caracteristica
da constituigdo humana.

Segundo Marx (2002), é pelo trabalho que o ser humano se reconhece,
separa-se e diferencia-se da natureza, contrapondo-se, pela primeira vez na sua
condicao de sujeito, ao mundo dos objetos naturais. O trabalho € um dos eixos da
relagao sujeito-objeto, pois ele criou para 0 homem a possibilidade de ir além da
pura natureza e de transforma-la para satisfazer suas necessidades de
sobrevivéncia, construindo, assim, a histéria do homem, da sociedade, do trabalho e
da cultura.

A producdo e a reprodugdo da vida humana realizam-se pelo trabalho. E

com base neste, em sua cotidianidade, que o homem torna-se social, distinguindo-

® Hannah Arendt (2003, p. 129) ressalta que o autoritarismo € o oposto da autoridade. O autoritarismo se utiliza
da ordem igualitaria da persuasdo e ergue-se sobre uma ordem autoritaria que ¢ sempre hierarquica.
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se de todas as formas ndo-humanas. O trabalho mostra-se como momento fundante
da realizagdo do ser social. E o ponto de partida para a humanizagao do ser e, como
ressalta Marx (2002, p.96), o trabalho é “o motor decisivo do processo de
humanizacdo do homem?”.

Nesse sentido, Marx percebeu, nos seus estudos sobre as relagdes
econOmicas da sociedade capitalista, que elas se recriam em outras relagdes
histérico-sociais. Ou seja, sob o ponto de vista, o trabalhador tem sua subjetividade
afetada e embrutecida por essas relagées econdmicas, pois essa logica do mercado
o faz ndo se reconhecer no que produz, tornando-o “mercadoria” também. Alienado
de sua producgao, consequentemente, ele se aliena de sua esséncia também, ja que
sua vida fica entregue ao governo de outros, detentores do capital. A alienagao
aparece tanto no fato de que meu meio de vida é de outro, o proprio desejo € a
posse inacessivel de outro, como no fato de que cada coisa € outra que ela mesma,;
minha atividade € outra coisa, e que, finalmente, domina em geral o poder
desumano (MARX, 1978, p. 22).

Esse poder desumano, advindo da alienagado da esséncia humana, torna a
realidade social dos trabalhadores cada vez mais desigual do ponto de vista do
acesso a rigueza e as mercadorias que sao produzidas por eles. Quanto mais o
trabalhador produz, menos poder de consumo ele tem, pois a remuneragao recebida

por esse trabalho nao lhe da condigdes de adquirir as mercadorias que produz.

O trabalhador torna-se tanto mais pobre quanto mais riqueza
produz, quanto mais a sua produgdo aumenta em poder e
extensao. O trabalhador torna-se uma mercadoria tanto mais
barata, quanto maior nimero produz (...) o trabalho n&o produz
apenas mercadorias; produz também a si mesmo, como uma
mercadoria, e justamente na mesma propor¢gdo com que produz
bens. (MARX, 2003, p. 111).

Com isso, Marx (2003) quis advertir que com a valorizagcdo do mundo das
coisas, fruto da producao humana, aquilo que de fato é produzido para o consumo, a
mercadoria aumenta em proporc¢ao direta a desvalorizacdo dos homens.

A relacdo de autoridade na sociedade capitalista, marcada pelo poder e

pela dominagao, representa a confirmacgao dessa constatagdo de Marx, uma vez que
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as figuras de autoridade se afirmam no imaginario social muito mais por interesses
materiais e politicos, impositivos, do que por questbes afetivas, subjetivas que,
conferem a autoridade maior status de legitimidade. Com isso os individuos sao
tratados como mercadorias e se sentem de fato assim, a ades&do subserviente as
figuras dominantes autoritarias se torna cada vez mais facil e sem interposigao de
qualquer forma de resisténcia.

Quanto mais o trabalhador se esgota a si mesmo, mais poderoso se torna
o mundo dos objetos que ele cria diante de si, mais pobre ele fica na sua vida
interior, € menos pertence a si proprio (MARX, 2003, p. 112).

E é nesse contexto de alienagao e de n&o pertenga a si mesmos que 0s
individuos se submetem as instancias de autoridade, aderindo cegamente aos seus
ditames. Por isso se faz tdo necessario entender a configuragdo social em que o
homem esta inserido para compreender, assim, as relagdes que ele estabelece com
essas figuras de autoridade e autoritarismo.

Sendo assim, é importante ressaltar que toda discussdo que pretende
fazer um recorte histérico deve ter como ponto de partida a configuragdo social
existente. A tematica autoridade deve ser correlacionada ao mundo do trabalho,
base da estrutura social vigente, visto que, como ja foi dito, neste mundo as relagdes
econdmicas estao determinando as relagdes sociais no mundo do trabalho.

O mundo do trabalho € permeado por uma racionalidade técnica que
afeta as relagdes mais privadas dos individuos, chegando a embrutecer sua
existéncia e sua percepgdao de mundo. Ou seja, no mundo do trabalho, em que a
parte se separa do todo, em que o individuo n&o se reconhece no que produz, entre
outros exemplos, o trabalho que vigora é o trabalho alienado, que distancia o
individuo de sua real esséncia e capacidade critica emancipadora (MARX, 2003,
113).

Desse modo, Marx aponta para o que mais tarde Horkheimer e Adorno
(1991) desenvolvem: a idéia que a raz&o humana estd sendo cada vez mais
instrumentalizada por essa ldgica do capital, o que aniquila possibilidades de critica
e revolugdo humana. Com isso, os individuos passam a agir alienadamente como
maquinas.

A simplificacdo da maquina, do trabalho, é utilizada para converter em
operario o homem que ainda estad se formando (...). A maquina acomoda-se a

fraqgueza do homem, para converter o homem fraco em maquina (MARX, 1978, p.
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17). Quando os individuos s&o tratados como maquina, vemos o grau de alienagao
no qual todos ndés estamos inseridos e, de um jeito ou de outro, isso gera um efeito
domind que provoca também a instrumentalizagdo da razdo que, teoricamente,
seria a possibilidade de autonomia e emancipagao.

A razdo instrumentaliza-se quando passa a se manifestar
predominantemente a partir da ciéncia e da técnica. “No trajeto para a ciéncia
moderna, os homens renunciaram ao sentido e substituiram o conceito pela
férmula, a causa pela regra e pela probabilidade” (HORKHEIMER;ADORNO, 1991, p.
21). A razao, ao invés de desvelar o mundo, passou a explica-lo de forma
automatica numa repeticdo crua da realidade, sem autonomia nas suas

explicacoes.

Tendo cedido em sua autonomia, a razdo tornou-se um
instrumento. No aspecto formalista da razdo subjetiva, sublinhado
pelo positivismo, enfatiza-se a sua néo-referéncia a um conteudo
objetivo; em seu aspecto instrumental, sublinhado pelo
pragmatismo, enfatiza-se a sua submissdo a conteudos
heterbnomos. A razdo tornou-se algo inteiramente aproveitado no
processo social. Seu valor operacional, seu papel no dominio dos
homens e da natureza tornou-se o Unico critério para avalia-la. Os
conceitos se reduziram a sintese das caracteristicas que varios
espécimes tém em comum (HORKHEIMER, 2002, p. 29).

A sociedade ndo mais se sustenta pelo discurso da razdo enquanto
verdade Unica, pois a barbarie diaria da vida contemporanea nos da prova disso. A
sociedade contemporanea se instrumentalizou de tal forma que a prépria razéo e o
pragmatismo social passam a ter dificuldades de auto-explicar o universo humano,
ja que vivemos numa sociedade administrada pela (i) racionalidade, camuflada pela
razao, permeada por uma “desrazao”. A razao, nesta sociedade, € permeada pela
“‘desrazao”, porque se fundamenta na reprodutibilidade técnica, de forma alienada,
sem critica, sem resisténcia aos ditames daqueles que dominam e que tornam a
esséncia humana cada vez mais embrutecida.

A sociedade pautada na (i) razdo substitui os meios pelos fins, porque o
individuo passa a agir de forma alienada, cada vez mais distante de sua esséncia,

apenas reproduzindo o que Ihe mandam, sem oferecer resisténcia. Passam, entéao,
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a se contentar com prazer rapido, imediato, irracional, infantilizado e adaptando o
sujeito.

A sociedade administrada, pautada pela (i) razdo, muito estudada por
Adorno e Horkheimer, resgata os estudos psicanaliticos de Freud, devido ao seu
entendimento sobre o modo de funcionamento psiquico inconsciente que opera
segundo processos primarios. Seus estudos possibilitaram a andlise das
configuracdes dessa sociedade, a qual busca a satisfacdo imediata e o prazer a
qualquer custo.

Esses processos primarios esforgam-se para conseguir maior prazer e
diminuir as tensbes e desprazeres. Isso faz com que o individuo esteja sempre a
procura de prazer, curticdo e destituicdo de vinculos sociais. Em contrapartida, o
principio de realidade, principio este que se relaciona com o mundo externo e com a
forma como o individuo se apresenta na sociedade, tenta conciliar essas demandas
de satisfagcdo a todo custo, aos desejos dos individuos, dentro daquilo que é
permitido socialmente pela realidade.

O Principio da Realidade se estabelece quando o aparelho mental se vé
diante de realidades externas desagradaveis, cuja existéncia € inegavel e que nao
se consegue deixar de perceber. Assim, se antes o bebé alucinava no sentido de
buscar a primeira experiéncia de satisfacao perdida, num dado momento o Principio
do Prazer vai sendo substituido pelo da Realidade, na medida em que a crianga
cresce. (FREUD, 1995¢, p.238).

Freud ressalta que as religides, a ciéncia, a educagdo e a arte sao
formas de sublimagdo da insatisfacdo e frustracdo advindas da instauragdo do
Principio da Realidade sobre o do Prazer. A instituicdo do principio de realidade
causa frustracdo, uma insatisfacdo que resulta da substituicdo do principio de

prazer pelo principio de realidade (FREUD , 1995e, p. 243).

A substituicao do Principio de Prazer pelo Principio de Realidade,
com todas as consequéncias psiquicas envolvidas aqui
esquematicamente condensadas numa sé frase, nao se realiza, na
verdade, de repente; tampouco se efetua simultaneamente em
todas as linhas, pois, enquanto este desenvolvimento tem lugar nos

instintos do ego, os instintos sexuais se desligam deles de maneira
muito significativa (FREUD,1995e , p. 241).
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Com a instituicdo do Principio de Realidade, os instintos sexuais, no
periodo de laténcia (periodo anterior a adolescéncia), sdao canalizados e
subsumidos até a puberdade, que € quando o individuo tem mais maturidade
psiquica para escolher novos objetos para investir sua libido. E assim vemos o0 ego
nessa luta constante entre a busca do prazer, na tentativa de evitar o desprazer, a
frustragcdo e, ao mesmo tempo, levando em conta as exigéncias da realidade que,
se por um lado sdo extremamente castradoras, por outro autopreservam o
individuo.

Freud ressalta que a educagao e a arte sdo exemplos da reconciliagao
desses dois principios. Essa reconciliagdo também faz com que os individuos se
submetam as leis, as regras e as figuras de autoridade. E justamente nessa
conciliagdo que esta a possibilidade de autonomia e emancipacado dos individuos,
muito embora conseguir esta conciliagao seja uma tarefa ardua empreendida pelo
ego e praticamente impossivel.

Embora o ego empreenda essa luta constante para conciliar desejo e
defesa, a sociedade ainda € muito imediatista e tenta de todas as formas burlar as
tentativas do ego de nao sofrer psiquicamente e de se autopreservar. Os individuos
fogem da realidade e mergulham num mundo dos prazeres e das satisfacbes
imediatas, onde impera o progresso, a tecnologia e a racionalizagdo das agbes a
servico da dominacao e da destituicdo de qualquer limite, interdicdo ou algo que
possibilite a autoridade, a lei.

Tém-se a ilusdo de que o progresso, a racionalidade, a tecnologia
resolverdo todos os problemas da humanidade, fazendo com que o homem tenha a
tdo sonhada e almejada felicidade. O que se vé, na verdade, é o alto preco pago
pela destituicdo do eu, em busca do dito dominio da técnica da razao, a “cortina de
fumacga do desejo negado” (CROCHIK, 2003, p. 20).

Nessa ansia de buscar a felicidade, o ndo sofrimento, os individuos se
submetem a tudo e a todos para conseguir a satisfagdo de seus desejos a qualquer
custo, porém o superego, por funcionar lado a lado com o principio de realidade,
cobra dos individuos tudo aquilo que ndo condiz com sua autopreservacido. Essa
cobranca se da através de um sentimento de culpa consciente que os individuos

sentem, mas que é camuflado pela ideologia da racionalidade tecnoldgica.
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A ideologia da racionalidade tecnoldgica faz essas questdes parecerem
simples e naturais. Um formalismo que, segundo Crochik (2003), transforma o
desigual em igual, o infeliz em feliz, o oprimido em livre, o injusto em justo, ao negar
as condi¢des sociais que geram a infelicidade, a opressao e a injustica.

Essa ideologia enfraquece também as figuras de autoridade, porque
impossibilita a emancipagcdo e abre precedentes para as imposicoes e
manipulagcdes de figuras autoritarias, visto que a dominagao acontece de forma sutil
e velada, dificultando que os individuos saiam da alienag¢ao na qual estdo imersos.
Consequentemente, isso possibilita a recaida na barbarie, realidade tdo combatida
pela Teoria Critica, que tem na educacao a esperanca de mudancga desse quadro
de imposi¢des e manipulagdes, mesmo apesar da contradicdo e alienagdo que é
peculiar a toda e qualquer relagéo social.

Dentre os estudos desenvolvidos pela Teoria Critica, merece destaque o
que aborda a questdo da racionalidade no mundo moderno, e a sua
instrumentalizagdo ao longo dos tempos. Esse estudo abordou com propriedade o
conceito de ideologia da racionalidade instrumental referindo-se ao mundo
desencantado, analisado por Adorno e Horkheimer (2002). Ressaltam o percurso do
ser humano do “dominio” da natureza ao dominio da técnica, com o objetivo de
obter mais poder para dominar os outros homens, ideais advindos da racionalidade
da sociedade industrial, conforme estudos desenvolvidos por Marcuse (1982).

A ideologia da racionalidade instrumental é reflexo das determinag¢des do
modo de producdo capitalista em nossa sociedade, na qual as relagcbes sociais
obedecem a logica do mercado que faz as pessoas se distanciarem de sua
esséncia humana e se identificarem a maquina, com relagdes embrutecidas por
acdes consumistas, frageis, imediatistas e surpéfluas, cujo o ter se sobrepde ao ser.

O resultado dessa racionalidade instrumental, segundo Matos (2005),
pode ser verificado no aumento das guerras mundiais e nos genocidios, que
dominam os homens reduzidos a “plena soliddo de um objeto sem defesa”, levando-
os a barbarie. Os individuos ficam embrutecidos nesse modo de funcionar operado
pela racionalidade instrumental, incapazes de reconhecer a dor, o horror, 0
sofrimento, ou tudo aquilo que vem do outro. Eles cometem atos barbaros e sofrem
o retorno desses atos, sem estranhamento.

Ainda sobre a racionalidade instrumental, Crochik (2003), tedrico que

também desenvolveu estudos sobre esta tematica, ressalta que:



61

A ideologia da racionalidade tecnologica mostra a verdade da
ideologia liberal do século XIX, que combatia qualquer intervencao
na conduta individual nos dominios econémicos e politico, e a da
ideologia liberal do século XX que, pregando a igualdade de
oportunidades, pede a intervengcdao do Estado, culminando no
estado do bem-estar social. A liberdade € em ambos os casos
controlada, o que define uma sociedade que se encaminha para a
administracdo completa, sob a qual continuam se ocultando os
interesses da classe social que detém o poder politico e econdmico
(CROCHIK, 2003, p. 22).

Vé-se, nesta racionalidade instrumental, o distanciamento do individuo
das questdes exclusivamente humanas, a perda do eu em detrimento de uma
técnica voltada para a raz&o e o poder, que, ao invés de emancipa-lo, torna-o cada
vez mais alienado e embrutecido, capaz de aderir a dominagao e barbarie de um
mundo cada vez mais voltado aos moldes do capitalismo voraz.

Horkheimer e Adorno (1991), no que se refere ao modo de funcionamento
dessa sociedade marcada pela racionalidade instrumental, nas possibilidades de
resisténcia a ela facultada, desenvolvem, na Dialética do Esclarecimento,
apontamentos sobre essa possibilidade de emancipag¢ado e ainda historicizam a
razao que saiu de uma racionalidade mitica para uma racionalidade instrumental,
técnica, pura objetivagao. Criticam o conhecimento que fica sé na pura objetivagao,
que aniquila o eu, a subjetividade, ao invés de possibilitar o desvelamento e o
entendimento do mundo.

Com isso, constatamos que, ao invés de avancar no entendimento da
alienacgao, favorecendo o seu descortinamento, estagnamos, uma vez que a razao,
que teoricamente deveria ser uma aliada do homem no desvelamento do mundo,
passa a distancia-lo da sua esséncia, do seu eu, porque oferece uma razao que o
embrutece e o animaliza, quando deveria humaniza-lo.

O mundo, que a principio teve o mito como explicagdo da realidade,
passa a ser invadido por esse modo de funcionar, mitificando as relagdes quando
passa a privilegiar a coisa, o objeto, em detrimento do humano, da real esséncia

dos individuos. Prevaleceu o totalitarismo das acgoes.
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A razao instrumental faz o homem acreditar e valorizar s6 o que é
aparentemente Util, com uma finalidade racional e imediata. E o que Horkheimer
(2002) denominou de razao subjetiva, que se relaciona essencialmente com meios
e fins, com a adequacéao de procedimentos e propdsitos mais ou menos tidos como
certos e que se presumem auto-explicativos, razdo esta predominante no mundo
contemporaneo.

Adorno (1995) reafirma essa tese de Horkheimer quando ressalta que
guanto mais os homens individuais sdo reduzidos a fung¢des da totalidade social por
sua vinculacdo com o sistema, tanto mais o espirito, consoladoramente, eleva o
homem, como principio, a um ser dotado de atributo da criatividade e da dominagao
absoluta (ADORNO, 1995, p. 185).

O que significa dizer que, a partir do momento em que os homens utilizam
a razao para se libertar das amarras da alienacdo, com criatividade, ao mesmo
tempo volta a essa alienagao quando a razdo passa a servir somente a légica do
mercado, 0 que na sociedade capitalista se justifica devido a intencionalidade das
relagdes que visam sempre ao lucro, ao imediatismo e ao fim em si mesmo,

objetivando aquilo que pode gerar a dominagéo das massas, e assim sucede.

Se essa razao se relaciona de qualquer modo com os fins, ela tem
como certo que estes sdo também racionais no sentido subjetivo,
isto €, de que servem ao interesse do sujeito quanto a
autopreservagao — seja a do individuo isolado ou a da comunidade
de cuja subsisténcia depende a preservacdo do individuo.
(HORKHEIMER, 2002, p. 13)

Historicamente, segundo Horkheimer (2002), ambos os aspectos
subjetivo e objetivo da razdo estiveram presentes desde o principio, e a
predominancia do primeiro sobre o ultimo se realizou no decorrer de um longo
processo. Os fins se sobrepdem aos meios, pois na légica desse processo o fim se
esgota em si mesmo, o meio nem sequer é cogitado nessa relagéo que privilegia o
fim e nem o processo operado pela razdo. Isso dificulta a expressao da razdo em
seu sentido préprio, que é de logos, ou ratio, essencialmente relacionada com o

sujeito, com a sua faculdade de pensar.
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Segundo Adorno (1995), quando ha o predominio da concepgao
subjetivista da razdo, ou seja, o privilegiar do objeto, ocorre a indiferenciagado de
sujeito e objeto, o individuo, ao devorar objeto, esquece o quanto ele mesmo é
objeto. Assim, instaura-se uma crise da razdo, tipica da sociedade moderna, que
consiste basicamente no fato de que até certo ponto o pensamento, a razéo, ou se
tornou incapaz de conceber tal objetividade em si ou comegou a nega-la como uma
ilusao.

Isso confirma o que Horkheimer (2002) havia advertido - a razdo, no

sentido humanista, jamais dirigiu verdadeiramente a realidade social,

(...) mas hoje estd tdo completamente expurgada de quaisquer
tendéncias ou preferéncias especificas que renunciou, por fim, até
mesmo a tarefa de julgar as acées e o modo de vida do homem.
Entregou-os a sansdo suprema dos interesses em conflito aos
quais nosso mundo parece estar realmente abandonado.
(HORKHEIMER, 2002, p. 18)

Horkheimer (2002) aponta, com isso, que essa idéia de razao, incapaz de
dirigir a realidade social, vai contra os principios filoséficos ja desenvolvidos desde
os primoérdios da civilizacdo humana, preconizados pelo pensamento de Sdcrates,
que morreu por submeter suas idéias mais sagradas de sua época a critica
daimonion’, ou a um pensamento dialético. Ele foi um dos principais filosofos a
criticar a raz&o subjetiva e formalista. Tratou da raz&o e de seus vereditos ndo como
simples nomes e convengdes, mas como reflexos da verdadeira natureza das
coisas.

Para ele, a razao deveria ser concebida como compreensao universal,
determinar crengas, regular as relagbes entre os homens, e entre 0 homem e a
natureza.

Horkheimer (2002) complementa ainda que os sistemas racionalistas do
passado enfatizam que a razdo se reconhece na natureza das coisas e 0s

individuos precisam compreender isso. Aqui também ha a separagao entre razao e

" O daimonion de Socrates era mais propriamente um deus espiritual, mas nido era menos real do que se
acreditava serem os deuses. Presumia-se que o seu nome denotava uma forga viva. E o que aponta para o
universal. O daimonion, por sua vez, transformou-se na alma, e a alma ¢ o olho que pode perceber as idéias.
Revela-se como a visdo da verdade ou como a faculdade do sujeito individual de perceber a ordem eterna das
coisas e, conseqiientemente, a linha de a¢éo a ser seguida na ordem temporal. (HORKHEIMER, 2002, p. 20).
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religido. As figuras de autoridade, inclusive, utilizam-se dessa contraposi¢cao entre
razao e religido para dominar e impor sua forma de conduzir a sociedade. A filosofia
foi a grande responsavel por esta cisdo, sem muitos sucessos. Os fildsofos do
lluminismo:
(...) atacaram a religidao em nome da razio; e afinal o que eles
mataram nao foi a Igreja mas a metafisica e o préprio conceito de
razao objetiva, a fonte de poder de todos os seus esforgos. A razéo
como orgao destinado a perceber a verdadeira natureza da
realidade e determinar os principios que guiam a nossa vida
comecgou a ser considerada como obsoleta. (HORKHEIMER, 2002,
p. 18)

A cisdo entre raz&o e religiao representou, na sociedade moderna, o
formalismo e a racionalizacdo das agbes humanas, que ndo se apegam nem a
razao e nem as explicagbes mitoldgicas do mundo. Mesmo com o avango de uma
razao subjetiva, que ilusoriamente destréi as idéias de religido e de mitologia, a
humanidade ainda tem vivido com os residuos dessas idéias. Ha uma
instrumentalizagédo do préprio pensamento que se reduz ao nivel do processo

industrial, decorréncia do modo de producédo capitalista dessa sociedade moderna.

O homem comum s6 pode imaginar essa Providéncia sob a figura
de um pai ilimitado, engrandecido (...) mais humilhante ainda é
descobrir como é vasto o niumero de pessoas de hoje que nao
podem deixar de perceber que essa religiao € insustentavel e, nao
obstante a isso, tentam defendé-la, item por item, numa série de

lamentaveis atos retrogrados (FREUD, 2002, p. 21).

Horkheimer (1999) utiliza-se da critica freudiana a respeito da religiao
para advertir que, se por um lado, essa idéia de um pai ilimitado, personificado pela
figura de Deus na religido, fortalece a adesao as figuras de autoridade, denotando
submissao e limites aos ideais que preservam a existéncia humana individual e
social, por outro lado tornam as a¢des humanas automaticas, e quanto mais ficam
assim, instrumentalizadas, menos os individuos se reconhecem e mais distantes
ficam de sua verdadeira esséncia. Sua linguagem e pensamento ficam também

mecanizados, porque o que esta imperando € a alienacido e ndo a emancipacao.



65

O autor ressalta ainda que ndo ha, nas atuais conjunturas sociais,
maneiras efetivas de se romper com essa mecanizagao, pois ela é, na verdade,
essencial a expansao da industria. Mas se isso torna-se a marca caracteristica das
mentalidades, se a prépria razdo é instrumentalizada, tudo isso conduz a uma
espécie de materialidade e cegueira, torna-se um fetiche, uma entidade magica que
€ aceita ao invés de ser intelectualmente aprendida.

Isso denuncia a alienagao na qual os individuos estdo inseridos e que os
impedem de romper com o determinismo da industrializagdo sobre suas vidas. Com
a expansao da industria, e o progresso do mundo moderno, os individuos
dominaram a técnica a seu favor, mas pagaram o alto preco da alienagao de sua
esséncia. Sem se darem conta disso, tornaram-se presas faceis nas maos do
autoritarismo, da barbarie.

Enfim, a redugdo da razdo a um mero instrumento afeta também a sua
forma de desvelar o mundo, passando a se apresentar de forma opaca, com um fim
em si mesma. Essa busca por um fim em si mesma denota sua degradagao e
neutralizagdo, do poder de julgar e registrar os fatos. Perde sua produtividade,
fluidez e o poder para descobrir e afirmar novos saberes, perde a propria
subjetividade. E como se a razdo se fetichizasse de tal forma que cegasse os
individuos ante ao desvelamento do mundo, tornando-se pura instrumentalizagao,
técnica, fim em si mesmo.

A razédo se instrumentalizou a tal ponto que perdeu o foco do sujeito. O
sujeito abordado por Adorno (1995) € um sujeito transcendental, que constréi o
saber kantianamente, ou seja, um saber em diregcdo ao conhecimento universal. O
mundo objetivo passa entdo a ndo exercitar a critica e a busca pela emancipacgéo,
ao contrario privilegia o fim em si mesmo, basta ver como as relagdes de trabalho
sdo estabelecidas e vividas. O individuo ndo se reconhece no que produz no seu
trabalho e muito menos pode ter acesso ao que é produzido.

Sendo assim, Horkheimer ressalta que as relagcbdes de trabalho denotam
bem os embates com as figuras de autoridade e que o fato de os homens
aprenderem a se sujeitar a hierarquia foi uma das condigdes para o fabuloso
impulso que a produtividade do trabalho tomou desde entdo, e mais ainda para o
desenvolvimento da consciéncia individual (HORKHEIMER, 1990).

Ao mesmo tempo em que nas relagdes de trabalho sédo reproduzidos os

embates com as figuras de autoridade, essa realidade material é contraditéria, ndo
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podendo ser desfeita, pois ndo ha como haver civilizagdo sem que haja o principio
de uma organizagéao social, mesmo que aos moldes de dominantes e dominados.

Varios tedricos, especialmente os das vertentes marxistas (Marx, Engels
e Sennet) e os tedricos criticos (Horkheimer, Adorno e Marcuse), relacionam os
embates com as figuras de autoridade a falta de principios e limites trazidos pela
sociedade capitalista, que nega qualquer tipo de valor, de tradi¢do, que nao venha
gerar lucro, poder, dominagao.

Sennett (2001), pensador marxista, desenvolveu uma tese sobre a
tematica autoridade em meio as determinacdes capitalistas. Ele defende a
importancia da autoridade para constituicdo do eu, preconiza que a necessidade de
autoridade é fundamental. As criancas precisam de autoridades que as orientem e
as tranquilizem. Os adultos realizam uma parcela essencial de si ao serem
autoridades: € um modo de expressarem interesse por outrem.

Assim, a autoridade apresenta-se como um elemento constitutivo do “eu”
dos individuos, “eu” este cada vez mais subsumido nas relagdes superficiais de uma
sociedade regida pelas determinagdes capitalistas. Isso reflete uma tendéncia ao
enfraquecimento ou a destruicido da autoridade na sociedade contemporanea
(SENNETT, p. 32, 2001).

Essa tendéncia ao enfraquecimento da autoridade nos leva a analisar o
seu conceito e todos os nexos constitutivos de sua relagdo com os individuos.
Muitas vezes a palavra autoridade tem sido utilizada como sinbnimo de poder, uma
relacdo que mais uma vez comprova a influéncia do capital na vida privada dos
individuos.

Nesse sentido, a autoridade que deveria servir para contribuir com o
fortalecimento social, com o progresso civilizatorio e a constituicdo da subjetividade,
passa a servir a légica excludente, de um capitalismo voraz, cuja relagao é cada vez
mais superficial, desleal e desumano.

Assim, a autoridade € uma tentativa de interpretar as condi¢cdes de poder,
de dar sentido as condi¢des de controle e influéncia, definindo uma imagem de forga
(SENNETT, p. 33, 2001).

Muitos marxistas do inicio do século, segundo Sennett (2001, p. 34),
acreditavam que os poderes das classes dominantes traduziam-se automaticamente
em imagens de autoridade: imagens de quem era forte, de quem podia julgar os

outros, de principios de disciplina e de medo. Essas imagens confirmam a tendéncia
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da autoridade a se relacionar com o poder e a dominacéao, alertando para o fato de
que, quando acontece, ha o predominio do autoritarismo e ndo da autoridade
legitima.

A sociedade capitalista incute, no imaginario individual, a adesao a figura
de autoridade, a lei, s6 que isso esta a servigo da dominagédo. Engendram formas de
controle e ideais para a manutencdo e legitimagdo dessa dominagcdo e poder,
transvertidos num discurso de liberdade e segurancga, valores tdo almejados pelos
individuos nesse mundo administrado pela racionalidade tecnolégica.

A promessa de liberdade e seguranga garantida pela divisdo de classes
cai no extremo da alienacdo que tanto tém nos alertado os tedricos criticos e
também recai num fenébmeno que Freud (1995c) denominou de “reinfantilizagao das
massas”, uma espécie de regressao e retorno a comportamentos imaturos e infantis
que impossibilitam a analise critica da realidade, o que gera a alienagdo da
existéncia. E justamente disso que as figuras autoritarias se aproveitam, desse
momento em que os individuos, por medo ou inseguranga psiquica, se deixam ser
levados pelos mandos dos outros.

Essa questao também reflete a incapacidade de o ser humano enfrentar a
frustracdo, onde o predominio do principio de prazer®, faz com que os individuos, ao
invés de lutarem por seus ideais, de buscarem a superag¢ao do horror, da barbarie e
da alienagao, prefirem aderir cegamente as figuras autoritarias para que estas, a um
alto preco, governem suas vidas, dando-lhes a falsa idéia de segurancga.

A idéia de segurancga possibilitada pela autoridade faz com que os
individuos se submetam a essas figuras de autoridade, porém com ressalvas, ja que
certas diferengas entre os dominantes e dominados existem de fato. Essa diferencga
desperta medo e respeito (SENNETT, p. 206, 2001).

No mundo do trabalho, a autoridade, geralmente, tem se firmado na base
do poder, da dominacédo e do medo, caracterizando muito mais um autoritarismo do

que autoridade de fato. Sennett (2001) ressalta, inclusive, que inspirar medo é a

8 O chamado principio do prazer/desprazer reza que o aparelho psiquico possui uma tendéncia a abaixar o nivel
de excitagdo/estimulagdo que o afeta. O prazer do principio ¢ uma regulagdo automatica de prazer e de desprazer,
visando reduzir a tensdo ao nivel mais baixo possivel. A fun¢do desse mecanismo € tanto evitar que irrompa no
psiquismo uma quantidade excessiva de excitacdo, quanto salvaguardar uma reserva de energia para que o
organismo possa realizar as agdes especificas que garantam a sua sobrevivéncia. Nesse sentido, o principio de
prazer se associa ao principio de constincia, que visa manter uma energia constante, que ndo suba a um nivel
muito alto que passe a acusar desprazer, mas que ao mesmo tempo ndo diminua a ponto de colocar em risco o
psiquismo. A busca de uma constincia surge como uma concessao necessaria frente a urgéncia da vida (FREUD,
1995, p. 243).
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prépria base da legitimagao psicolégica da autoridade, apesar de que ndo poderia

haver autoridade pessoal sem que o medo a dominasse.

Esse medo cria a alteridade essencial de uma autoridade. Se for
correto esse modo de pensar, ha uma compensacao entre a
legitimidade psicolégica da autoridade e a isencdo de medo dos
que lhe estdo submetidos. Quanto menos se teme uma autoridade,
menos respeito se tem por ela (SENNETT, 2001, p.209).

Foi em funcdo do medo que a barbarie de Auchwitz se instalou sem
resisténcia como um autoritarismo bruto, em nome da autoridade. Sabemos que a
questdo da autoridade nao esta isenta da tensdo entre medo, submissao,
dominac&o e poder versus legitimagao, liberdade, autonomia e emancipagdo. Os
dois polos dessa relagdo de autoridade constituem a base de significagdo psiquica
para os individuos que a acatardao de uma forma ou de outra. O fato é que a
dominagao € consenso em qualquer um dos pélos. E nesse sentido, sem duvida,

nao ha como falar da dominacdo sem se remeter as idéias de Weber:

(...) compreendemos, entdo, aqui, uma situacado de fato, em que
uma vontade manifesta (“mandato”) do “dominador” ou dos
“‘dominadores” quer influenciar as agbdes de outras pessoas (do
“‘dominado” ou dos “dominados”), e de fato as influencia de tal
modo que estas agbes, num grau socialmente relevante, se
realizam como se os dominados tivessem feito do proprio (WEBER,
1999, p.191).

Weber (1999) anuncia mais uma vez a ligacdo da autoridade com os
ideais de dominagdo. Chama a ateng¢ao para o fato de que a grande questdo das
relagdes de autoridade € que elas desencadeiam uma rede de dominacdo e de
influéncias e mandos nos individuos, cada vez mais acirradas pelo modo de
producao da sociedade capitalista.

Ndo ha como negar a dominagdo em todas as relagbes humanas,
principalmente nas relagbes de autoridade. Ela, sem duvida, é emblema dessa

relacdo e nos faz constatar que € praticamente inerente as relagdes sociais no
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mundo capitalista. Mas é preciso, de fato, que os individuos busquem a autonomia,
pois s6 via autonomia é que eles poderdo conquistar a emancipagao e oferecer
resisténcia a dominacgao e a barbarie.

E justamente sobre essa busca pela autonomia que podera oferecer ao
individuo essa resisténcia a dominacao, que sera desenvolvida no préximo item
deste capitulo. Para que o individuo atinja sua maioridade (autonomia) e saia da
menoridade denunciada por Kant, € preciso um exercicio critico e sistematico de
cuidar de sua vida sem a orientagcdo dos outros, e também das figuras de

autoridade.

2.3 Configuragdes do Mundo Moderno e o Mundo do Trabalho

N&do ha como falar da autoridade sem correlaciona-la ao modo de
funcionamento do mundo moderno. Por ser uma categoria também historica, ela se
transformou ao longo dos tempos e teve, na grande maioria das vezes, que absorver
os ideais da sociedade capitalista, partindo mais para um autoritarismo do que para
a autoridade de fato.

O mundo moderno surge com o desafio de lidar com as demandas do
capitalismo gerando lucratividade, poder e riquezas para a classe dominante — a
burguesia. O termo “capitalismo” refere-se a sociedade moderna burguesa. A
estrutura econdmica da sociedade é formada pela totalidade dessas relagcbes de
producdo (MARX, 1981, p. 20).

A transicédo do feudalismo para o capitalismo (séc. XVI e XVII), teve como
fatores de modificagdo social, a descentralizagdo feudal, a sua substituicdo pela
formacgao dos estados nacionais unificados e a centralizagdo do poder.

A sociedade burguesa é, pois, a organizagao historica mais desenvolvida,
mais diferenciada da produgdo. Tem como elementos fundamentais, a propriedade
privada, a divisdo social do trabalho e a troca. Condiciona a sobrevivéncia humana a
compra dos produtos do trabalho uns dos outros, ja que possui atividades
especializadas, ndo produzindo todos os bens de que necessita. Assim sendo, deve

haver troca entre os diversos produtos dos trabalhos privados (MARX, 1978, p. 120).
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Ao comprarem o produto do trabalho uns dos outros, os individuos
também se véem na posicao de produtos, porque vendem a sua forga de trabalho,
tornam-se uma mercadoria. E a partir dai, como diria Marx (1978), a mercadoria
toma vida prépria e ndo se tem muito controle das consequéncias desse circulo
vicioso.

Este mundo se mantém e se solidifica a partir de trés pilares que lhes séo
peculiares: concentragcao, expansao e desenvolvimento de riquezas. Sdo metas de
um mercado cada vez mais competitivo e que passa agora a afetar a vida privada
dos individuos, neste caso dificultando a possibilidade de eles se aproximarem de
sua esséncia, o que possivelmente lhes daria uma autonomia com o respaldo das
relacdes de autoridade (MARX, 1978, p. 122).

Com isso, o que se tem é a contemplagcdo das demandas de mercado,
consumo e acumulo de riquezas a todo custo — o ter em detrimento do ser - ao preco
da alienagao de sua esséncia e o embrutecimento da consciéncia. A possibilidade
de emancipagao e rompimento da alienagcdo s6 € possivel na medida em que os
individuos empreendem a busca pela autonomia.

A burguesia se formou com o incremento do comércio, com o fechamento
da terra e com o aumento da taxa de arrendamento (consequéncia do
mercantilismo). Passaram com isso a fornecer mao-de-obra para a industria,

expulsando assim os camponeses de suas terras.

Os profetas do século XVIIl, sobre cujos ombros se apodiam
inteiramente Smith e Ricardo, imaginam este individuo do século
XVIII = produto, por um lado, da decomposicao das formas feudais
de sociedade e, por outro, das novas for¢cas de produgdo que se
desenvolvem a partir do século XVI — como um ideal, que teria
existido no passado (MARX, 1978, p.103).

Os trabalhos manuais, o cultivo da terra, a agricultura, deram lugar as
maquinas e a tecnologia das industrias. A m&o humana, necessaria num primeiro
momento, passa por um processo gradativo de substituicdo por uma tecnologia de

ponta.



71

O inicio da industria moderna foi possivel gracas a presenga de duas
condicbes: a existéncia do capital acumulado e a existéncia de uma classe
trabalhadora livre e sem propriedades (ANDERY,1996, p. 170).

Isso gera uma competicdo entre os individuos e o acirramento das
desigualdades sociais. Esses ideais passam a ser perseguidos pela sociedade
capitalista naquilo que possibilita ainda mais a opressdao de uma classe e a
ascensao de outra. A grande concentracado de capital nas maos de poucos e a falta
de propriedade e capital nas maos dos outros legitimam a exclusdo deste no cenario

do mundo capitalista. Sd0 niveis da realidade que ndo podem ser desconsiderados.

Esses niveis da realidade, porém, ndo estabelecem entre si
relacbes mecanicas de dependéncia: as idéias sociais, filosdficas e
outras possuem uma relativa independéncia em relacdo a base
econdmica, principalmente devido a exercerem influéncia umas
sobre as outras. A sociedade constitui-se num todo complexo de
relagbes que estdo constantemente em movimento dialético
(ANDERY, 1996, p.290).

O que Andery (1996) aborda sobre os niveis da realidade coincide com a
realidade ja abordada anteriormente por Marx (1987). Para ele, a realidade é
dialética e contraditoria e refletir sobre as formas de vida humana e analisa-las
cientificamente é seguir a rota oposta a do verdadeiro desenvolvimento historico
(MARX, 1987, p. 163). Sendo assim, Marx ressaltou que toda ciéncia seria supérflua
se a forma de manifestagao e a esséncia das coisas coincidissem imediatamente.

E nesta dinamicidade da histéria, o século XIX marca um periodo de
grande desenvolvimento do capital. Este periodo é caracterizado por dois momentos
fundamentais: o primeiro marcado pela expansdo do capitalismo nos paises
industrializados e o segundo momento, marcado pela expanséo do sistema em nivel
mundial, com a expansao da industria nos paises industrializados e com a formacao
do capital internacional (ANDERY, 1996, p. 396).

Com a expanséao do capital e fortalecimento da industria, as relacdes entre
os homens e o capital ficaram cada vez mais inviaveis do ponto de vista da critica e
da emancipagéao, porque a alienagédo tomou seu lugar. Por outro lado, ndo ha como

negar as influéncias das determinagdes capitalistas na vida privada dos individuos e,
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muito menos, nao se curvar aos ditames do capital, posto que vivemos na sociedade
do consumo, e por mais que tentemos desvencilhar destas influéncias é esta a
configuracao social vigente possivel. Mas podemos ao menos oferecer resisténcia a
essas influéncias, pois quanto mais lutamos pela autonomia e emancipacéao,
tentamos impedir que o capitalismo invada tao cruelmente nossa vida privada.

Quando o capital invade a vida privada dos individuos, temos, de certa
forma, uma fragilidade de relagées no interior familiar e o enfraquecimento das
figuras de autoridade, na medida em que as pessoas passam a se imbuir de valores
econdmicos na busca de atender as demandas de consumo, deixando de almejar
valores subjetivos e condutas afetivas que possibilitam o vinculo familiar, dentro dos
propdsitos da civilizacdo. E como se as pessoas, nesta l6gica mercadoldgica,
passassem a se tornar coisas e vice-versa, fruto do processo de alienacao.

Segundo Roure (2006), como resultado do processo de alienagao do qual
se vale a reprodugao do capitalismo, a ideologia apresenta-se como representagoes,
pensamentos e idéias por meio das quais a realidade € apercebida de modo apenas
aparente, fragmentado e ilusério, ocultando as contradicbes da realidade e os
mecanismos de dominacg&o que ela encerra (p.35).

Essas contradicbes denunciam o embrutecimento dos individuos
legitimados pelo autoritarismo, disfargando de autoridade. Na economia capitalista,
verifica-se o reciproco intercambio de pessoas e coisas, a personificacdo das coisas
e a coisificagdo das pessoas (KOSIK, 1999, p. 193).

Esse intercAmbio de pessoas e de coisas pode ser verificado com
propriedade nas relagbdes de trabalho e nas relagdes familiares. Ao mesmo tempo
em que havia um certo pudor nas relagdes familiares, muito em fungéo da figura de
autoridade do pai que era visto como um guardido, guia e juiz, também havia uma
tentativa de romper com esses padrées, posto que as configuragdes sociais
capitalistas, com sua dinamica da relatividade, ja apontava para uma mudanga nos

valores familiares.

A “familia” ndo era meramente a unidade social basica da
sociedade burguesa, mas também a unidade basica do sistema de
propriedade e das empresas de comércio, ligada a outras unidades
similares por meio de um sistema de trocas de mulheres-mais-

propriedade (o dote do casamento) em que as mulheres deveriam
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ser, pela escrita convencao derivada de uma tradicao pré-burguesa,
virgines intactae (HOBSBWAN, 1996, p. 329).

Os ideais da familia burguesa tiveram que se dividir entre o puritanismo e
o capital. Nesta luta venceu o capital, confirmando mais uma vez a influéncia deste
na forma de ser dos individuos.

As categorias econ6micas exprimem “formas de ser”, da lugar a uma
determinada estrutura dialética, constituida do “poder que tudo domina” (KOSIK,
1999, p. 189)

Essa forma de ser dos individuos, que expressa as influéncias do capital
nas relagdes privadas, também nos remete a analise das figuras de autoridade que
nesta configuragao social se divide entre o pai e a mae. Segundo Hobsbwan (1996),
a mae é vista como uma escrava atraente, ignorante e tola, requisitada para exercer
também dominacédo, mas nao para os seus filhos, e sim para os criados. O pai é
visto como um senhor, o pater familias, sendo a figura central de autoridade na
familia.

O ponto crucial era o de que a estrutura da familia burguesa estava em
direta contradigdo com a sociedade burguesa. Dentro dela, a liberdade, a
oportunidade, o nexo do dinheiro e a busca do lucro individual ndo eram a regra
(HOBSBWAN, 1996, p. 332). Embora a familia burguesa nao tivesse como romper
com esses ideais econdmicos dessa sociedade, ela ainda tentava, ao menos no seu
interior, manter valores e preceitos nao cultuados por uma sociedade que visa ao
lucro, ao ter em detrimento do ser.

Por mais que a determinagdo capitalista tenha atingido o interior da
familia, algumas estruturas familiares apresentaram resisténcia a essa dominacao.
Na maioria das vezes, essa resisténcia partiu do “provedor” da familia, quem de fato
e de direito funcionava como figura de autoridade. O dominio do pai durou por um

bom tempo, assim como a subordinacdo da mulher e dos filhos a ele.

Nao havia evidentemente nada de novo na estrutura da familia
patriarcal, baseada na subordinagdo da mulher e filhos. Mas onde
poderiamos esperar que a sociedade burguesa logicamente

quebrasse a instituicdo ou a transformasse — como ela iria de fato
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se desintegrar mais tarde -, a fase classica da sociedade burguesa
reforgou-a e exagerou-a (HOBSBWAN, 1996, p.334).

Se por um lado a familia burguesa tenta manter seus valores e ideais,
conseguindo esse éxito durante um bom periodo, verificamos, por outro lado, que os
ideais burgueses tentam minar as possibilidades de existéncia da instituicao familiar,
ao mesmo tempo em que ela s6 é possivel porque os individuos |he atribuem
valores humanos, afetivos, sociais, dentre outros, que lhes dao certa seguranga
neste mundo da relatividade. Segundo Hobsbwan (2005), ser burgués nao era
apenas ser superior, mas implicava também ter demonstrado as qualidades morais
equivalentes as antigas qualidades puritanas.

S6 a partir do século XVIIl, na “sociedade burguesa”, as diversas formas
do conjunto social passaram a apresentar-se ao individuo como simples meio de
realizar seus fins privados, como necessidade exterior (MARX, 1978, p. 104).

E quando os individuos comegam a exteriorizar desejos de consumo que
sao privados como se fosse uma necessidade externa, o capital se consolida de vez,
enquanto uma forte poténcia ditando o modo de vida das pessoas. O capital é a
poténcia econdmica da sociedade burguesa que domina tudo. Deve constituir o
ponto inicial e o ponto final, do seu desenvolvimento antes da propriedade da terra.
Depois de considerar particularmente um e outro, deve-se estudar sua relagao
reciproca (MARX, 1978, p. 122).

Nesse sentido, nessa relagao reciproca, na tensdo do universo obijetivo e
subjetivo (interior e exterior), € que parte dos dilemas da educagéo se inicia, visto
que o grande desafio torna-se educar para a emancipagdo face a barbarie

legitimada pelo capitalismo.

A racionalidade que organiza as relacbes sociais e produtivas
capitalistas recoloca incessantemente os seus pressupostos. Assim
como a vida coletiva passa a operar segundo as leis de mercado,
também os processos de constituicdo e educagdo dos individuos
tornam-se simulacros de formagdo e visam apenas preparar 0s
individuos para a conformagdo e adaptagdo ao sistema produtivo,
submetendo-o a autoridade, ndo do rei ou de Deus, mas do capital
(ROURE, 2006, p. 37).
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E € nessa racionalidade que a educagdo tem operado e seu grande
desafio agora é formar para a emancipagao e nao para o conformismo e adaptacao,
porque isto ja faz a prépria alienagao na qual os individuos estao inseridos. A luta é
romper com os ditames do capital que nado se interessa nem um pouco pela
emancipagao e autonomia dos individuos.

Enfim, o sujeito €, de fato, também objeto, s6 que independizando-se
como forma, esquece como e por meio de que ele mesmo foi constituido. O
sujeito & tanto mais afastado do sujeito, quanto mais o sujeito constitui o objeto
(ADORNO, 1995, p. 195).

Essa é, assim, uma relagdo contraditéria e ndo ha como o sujeito
desconsiderar essa simbiose com o objeto, porque ele € constituido de relagdes
reciprocas que dificultam, em alguns momentos, o discernimento claro, bem
como o distanciamento e a critica da realidade na qual esta inserido. E assim,
sobre essa tematica, Marx levanta alguns questionamentos.

Marx (1987), defensor da tese de que somos sujeitos da nossa historia
apesar da alienacgao inerente a sociedade de classes, preconiza que somos
constituidos e constituintes dessa realidade e ndo ha como negar a determinagao
social nas relagdes entre os individuos.

Essa idéia é também reforcada quando Marx (1987) comenta os
escritos de Feuerbach, nos quais ressalta que as relagdes entre os homens sao
reciprocas, eles tém necessidades uns dos outros. E que o ser de um objeto ou
de um homem é, igualmente, sua esséncia; as condigdes de existéncia, 0 modo
de vida e a atividade determinada de uma criatura animal ou humana sao aqueles
com quem a sua “esséncia” se sente satisfeita (MARX, 1987, p. 150).

Sendo assim, apesar do culto a aparéncia na sociedade capitalista, a
possibilidade de transcendé-la e chegar a esséncia dos individuos esta posta,
mesmo que ainda se configure apenas como uma possibilidade e ndo como uma
efetivacdo de fato, o que aconteceria somente por meio de uma revolugao e
transformacao social.

Essa discussao abre outro precedente, pois ao mesmo tempo em que
os individuos possuem possibilidade real de extrapolar os limites da aparéncia,
quanto mais eles se embrutecem, mais se igualam a mercadoria, realizando um
trabalho mecanizado, ndo se reconhecendo no trabalho que realizam e naquilo

que produzem, mais distantes ficam dessa esséncia e da possibilidade de romper



com a alienagdo. A mercadoria camufla as caracteristicas sociais desse trabalho

e da produgao humana.

A mercadoria € misteriosa simplesmente por encobrir as
caracteristicas sociais do proprio trabalho dos homens,
apresentando-as como caracteristicas materiais e propriedades
sociais inerentes aos produtos do trabalho; por ocultar, portanto,
a relacao social entre os trabalhos individuais dos produtores e o
trabalho total, ao refleti-la como relacdo social existente, a
margem deles, entre os produtos do seu proprio trabalho (MARX,
1987, p.161).

O produto do trabalho dos individuos nao lhes da o respaldo para uma
produgao reconhecida e criativa, o que se vé é a alienagao de sua esséncia. E
quando abordamos a alienacdo, o ndo reconhecimento no que se produz, a falta
de identificacdo com o trabalho, recaimos na barbarie, que confirma os estudos
realizados sobre as consequéncias do horror nazista na vida dos individuos,

assim como nas relagdes que estabelecem com as figuras de autoridade.

Enfim, o sujeito é de fato também objeto, s6 que, independizando-se
como forma, esquece como e por meio de que ele mesmo foi constituido. O
sujeito é tanto mais afastado do sujeito, quanto mais o sujeito constitui o objeto
(ADORNO, 1995, p. 195).

Sem duvida, essa € uma relagado contraditéria, ndo ha como o sujeito
desconsiderar essa simbiose com o objeto, ja que ele é constituido de relagbes
reciprocas que dificultam, em alguns momentos, o discernimento claro, bem
como o distanciamento e a critica da realidade na qual esta inserido. E assim,
sobre essa tematica, Marx levanta alguns questionamentos.

Marx (1987), defensor da tese de que somos sujeitos da nossa historia
mesmo apesar da alienacdo inerente a sociedade de classes, preconiza que
somos constituidos e constituintes dessa realidade, e ndo ha como negar uma
certa determinagao social nas relagdes entre os individuos.

Essa idéia é também reforgada, quando Marx (1987) comenta os
escritos de Feuerbach, que ressalta que as relagbes entre os homens sio

reciprocas, eles tém necessidades uns dos outros. E que o ser de um objeto ou
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de um homem é, igualmente, sua esséncia; as condigdes de existéncia, 0 modo
de vida e a atividade determinada de uma criatura animal ou humana, sao
aqueles com quem a sua “esséncia”’ se sente satisfeita (MARX, 1987, p. 150).

Sendo assim, apesar do culto a aparéncia na sociedade capitalista, a
possibilidade de transcendé-la e chegar a esséncia dos individuos esta posta,
mesmo que ainda se configure apenas como uma possibilidade e ndo como uma
efetivacdo de fato, o que aconteceria somente por meio de uma revolugao e
transformacgao social.

Essa discussédo abre outro precedente, ao mesmo tempo em que os
individuos possuem possibilidade real de extrapolar os limites da aparéncia,
quanto mais eles se embrutecem, mais se igualam a mercadoria, realizando um
trabalho mecanizado, em que ndo se reconhecem no trabalho que realizam e
naquilo produzem, mais distantes ficam dessa esséncia e da possibilidade de
romper com a alienacdo. A mercadoria camufla as caracteristicas sociais desse

trabalho e produgdo humana.

A mercadoria é misteriosa simplesmente por encobrir as
caracteristicas sociais do proprio trabalho dos homens,
apresentando-as como caracteristicas materiais e propriedades
sociais inerentes aos produtos do trabalho; por ocultar, portanto,
a relacao social entre os trabalhos individuais dos produtores e o
trabalho total, ao refleti-la como relacdo social existente, a
margem deles, entre os produtos do seu proprio trabalho (MARX,
1987, p.161).

O produto do trabalho dos individuos nao Ihes da o respaldo para uma
producao reconhecida e criativa, o que se vé é a alienagdo de sua esséncia. E
quando abordamos a alienagao, o ndo reconhecimento no que se produz, a falta

de identificagdo com o trabalho, recaimos na barbarie, que confirma os estudos
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realizados sobre as conseqliéncias do horror nazista® na vida dos individuos,
assim como nas relagdes que estabelecem com as figuras de autoridade.
]|

AUTORIDADE, SUBJETIVIDADE E TOTALITARISMO: POSSIBILIDADE DE
EMANCIPACAO NO CONTEXTO DA INDUSTRIA CULTURAL

Aquele que é duro consigo mesmo, se
arroga o direito de ser duro também com
0os demais e se vinga neles da dor que
ndo pode manifestar, que teve que
reprimir (ADORNO, 1995).

A autoridade emerge disfarcadamente, cumprindo a fungdo de organizar
as relagdes no grupo social e de instituir as bases para o exercicio do poder. Faz-se
necessario, nesse sentido, analisar, mesmo que com ressalvas, esta relacdo entre
sujeito e objeto com certa distancia, pois essa separagao precisa existir para que o
sujeito se reconheca e adquira certa autonomia. Por outro lado, essa separagao nao
pode se dar de forma radical. Uma vez radicalmente separado do objeto, o sujeito ja
reduz este a si; o0 sujeito devora o objeto ao esquecer o quanto ele mesmo é objeto
(ADORNO, 1995, p. 183).

% Regime politico de carater autoritdrio que se desenvolveu na Alemanha durante as sucessivas crises da
Republica de Weimar (1919-1933). Baseia-se na doutrina do nacional-socialismo, formulada por Adolf Hitler
(1889-1945), que orienta o programa do Partido Nacional-Socialista dos Trabalhadores Alemaes (NSDAP).
Nacionalista, defende o racismo e a superioridade da raga ariana; nega as institui¢des da democracia liberal ¢ a
revolucdo socialista; apdia o campesinato e o totalitarismo; e luta pelo expansionismo alemao. Com poderes
excepcionais, Hitler suprime todos os partidos politicos, exceto o nazista; dissolve os sindicatos; cassa o direito
de greve; fecha os jornais de oposi¢do e estabelece a censura a imprensa; e, apoiando-se em organizagdes
paramilitares, SA (guarda do Exército), SS (guarda especial) e Gestapo (policia politica), implanta o terror com a
perseguic¢do aos judeus, dos sindicatos e dos politicos comunistas, socialistas e de outros partidos.

( Fonte: Texto adaptado - www.brasilescola.com/historiag/nazismo.htm)


http://www.suapesquisa.com/partidos
http://www.mundosites.net/geografia/socialismo.htm
http://www.suapesquisa.com/judaismo
http://www.suapesquisa.com/paises/alemanha
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Na relacdo de simbiose entre sujeito e objeto, analisar a questdo da
autoridade como um critério subjetivo e o autoritarismo como um critério objetivo,
considerando sua contradicdo aparente, € necessario para se compreender a
complexidade de uma relagdo que envolve aporia, inexplicavel, porque exige
aferigdo de algo ndo mensuravel como a dominagéo e a opressao.

O fato é que, de uma forma ou de outra, os individuos ficam reduzidos e
subsumidos nessas relagcbes com as figuras de autoridade, sejam elas com a
presenca ou nao de uma relacédo de dominagao autoritaria, totalitaria. Com isso, os
homens perdem sua capacidade individual de criar e de tentar romper com a

barbarie instalada porque ha dominacao e opressao absoluta.

Quanto mais os homens individuais sado reduzidos a funcdes da
totalidade social por sua vinculagdo ao sistema, tanto mais o
espirito, consoladoramente, eleva o homem, como principio, a um
ser dotado do atributo da criatividade e da dominacdo absoluta
(ADORNO, 1995, p. 185).

O individuo, nesse sentido, possui, mesmo nas situacdes de opressao, as
possibilidades de transcender os limites da dominacao “legitima” da autoridade ou
da monopolizagdo autoritaria. Isso, na atual conjuntura social capitalista, ainda se
apresenta como possibilidade e ndao como realidade, devido a alienacdo e ao
embrutecimento dos individuos gerados por essa sociedade, dificultando a

capacidade de cada um se emancipar de fato e de direito.

3.1 — Autoridade e Subjetividade

Em meio as inumeras discussdes a respeito da autoridade, faz-se
necessario correlaciona-la a subjetividade, pois o aspecto subjetivo é um
determinante consideravel nessa relacéo, pois o que verificamos na sociedade é
o privilegiamento do objeto, ao invés de se voltar para o sujeito como propés
Adorno (1995). Como ressaltou Adorno (1995), se o sujeito fosse liquidado,
desconsiderado, em vez de superado numa forma mais elevada, ocasionaria ndo

somente a regressao da consciéncia, mas a recaida em uma real barbarie. Para



ele, é justamente na tentativa de impedir a barbarie que deve partir todo o
propdsito da teoria do conhecimento, principalmente a educacgao.

Na teoria do conhecimento, entende-se geralmente por sujeito o
mesmo que sujeito transcendental. Segundo a doutrina idealista, o sujeito
transcendental, ou constroi kantianamente (buscando categorias universais do
conhecimento) o mundo objetivo, partindo de um material ndo qualificado, ou,
entdo, desde Fitche, engendra-o pura e simplesmente. O sujeito transcendental é
constitutivo (ADORNO, 1995, p. 184).

O sujeito, para Kant, é um sujeito cognoscente que pode vir a conhecer
e que possui as possibilidades de transcender a aparéncia e chegar a esséncia
dos objetos; objetos estes que representam a realidade e a consciéncia dos
individuos. Nesse aspecto, Adorno propde uma volta dos estudos para o sujeito,

0 que denomina, a partir do pensamento kantiano, “giro copernicano”:

(...) torna-se urgente reconhecer que existe uma subjetividade
inerente ao objeto, o que faz com que as ag¢des humanas, por
mais revolucionarias, se comprometam com a realidade
estabelecida. A idéia do giro copernicano apresenta a luta contra
a inversdo de valores relacionada aos conceitos de idealismo e
materialismo, sujeito e objeto, fazendo com que a realidade se
confunda com a ideologia (ZANOLLA, 2007, p.26).

Mais uma vez a importancia do estudo da autoridade e de suas
implicacdes na relagédo com a subjetividade se faz necessario, posto que se corre
o risco de que essa discussao parta para o viés ideologico, alienante.

Enfim, na doutrina do sujeito transcendental, expressa-se fielmente a
primazia das relagbes abstratamente racionais, desligadas dos individuos
particulares e de seus lagos concretos, relacbes que tém seu modelo na troca
(ADORNO, 1995, p. 186)

Esse modelo de troca, no qual o sujeito se torna uma mercadoria
também e fica subsumido ao objeto, enfraquece o estabelecimento da autoridade
e denota, conforme os estudos de Adorno (1995, p. 187), a primazia do objeto.

Isso significa que o sujeito €, por sua vez, objeto em um sentido qualitativamente

80



81

distinto e mais radical que o objeto, porque ele, ndo podendo afinal ser conhecido
sendo pela consciéncia, é também suijeito.

Se o sujeito tem um nucleo de objeto, entdo as qualidades subjetivas
do objeto constituem, com ainda maior raz&o, um momento do objeto, pois o
objeto torna-se algo somente enquanto determinado (ADORNO, 1995, p. 188).

Sendo assim, as possibilidades de resisténcia do individuo sé&o
dificultadas e o que se verifica é a sua fusao no objeto, o que explicita a primazia
deste sobre o sujeito.

Segundo Adorno (1995), a primazia do objeto comprova-se pelo fato de
que esta altera qualitativamente as opinides da consciéncia coisificada que
cultivam uma relagdo sem atrativos com o subjetivismo.

O individuo estabelece uma relagdo de simbiose com o objeto que se
torna incapaz de manter um distanciamento critico da realidade que lhe possibilite
buscar a emancipagao enquanto um sujeito autbnomo.

O individuo, nessa fusdo com o objeto, perde-se da sua esséncia,
passando a agir de uma forma, acritica, alienadora, embrutecida, absorvendo
tudo que vem das figuras de autoridade, sem ao menos oferecer resisténcia. O
sujeito se esquece que ha uma relagdo mutua com o objeto.

E é quando o individuo se coisifica no objeto que o horror pode se
instalar. Adorno (2000) reafirma a urgéncia da superagao do horror de Auschwitz
num agir “autbnomo”, pois a perpetuacdo da barbarie na educagdo € mediada
essencialmente pelo principio da autoridade, em que os individuos toleram
passivamente as agressdes, dando origem a um “superego rigoroso” conforme a
concepgéo freudiana'™.

Nesse sentido, quando abordamos a tematica do superego, nao
podemos deixar de nos remeter a Freud (2001) que, com suas formulag¢des
acerca do universo psiquico dos individuos, define essa instancia psiquica como
a responsavel pela consolidacdo dos valores de autoridade que, a principio, tem
0s pais como seu prototipo.

Conforme Freud (2001), no estudo do desenvolvimento individual

humano, trés instancias agem concomitantemente no aparelho psiquico dos

19 Segundo Freud (2001, p. 12), um superego rigoroso ¢ aquele que foi muito reprimido, punido e frustrado. Ele
se apresenta ao individuo com uma rigidez que ndo lhe permite muita flexibilidade e satisfacdo de seus desejos.
Desta forma, o individuo também se apresenta na sociedade com essa inflexibilidade nas acdes.



individuos determinando suas acdes consciente ou inconscientemente. Sao elas:
id, ego e superego.

A mais antiga dessas instancias damos o nome de id. Este contém tudo
aquilo que é herdado, que se acha presente no nascimento, € regido pelo
principio de prazer, que determina quase todos os desejos dos individuos. O ego
€ a instancia responsavel pela intermediacdo entre o id e o mundo externo,
trabalha com a conciliagao, esforga-se pela busca do prazer e pelo evitamento do
desprazer (FREUD, 2001, p.11).

Essa intermediacao feita pelo ego é marcada por muitos conflitos, pois
os individuos nao desistem da busca pelo prazer e muito menos abrem méao da
vontade de se completar e acabar com o sofrimento. E justamente nessa tentativa
de completude que esta o risco de adeséo cega as figuras autoritarias, pois o id,
regido pelo principio de prazer, impera e faz com que os individuos rompam com
a idéia de lei, de submissao as “convencgdes” sociais, bem como a renuncia de
desejos inaceitaveis culturalmente e que, se satisfeitos, causariam o caos social e
possivelmente a destituicdo da sociedade.

Assim entra o papel do superego que psiquicamente, representa a
autoridade, a lei, as regras e os limites, como também as interdicbes tao
necessarias ao progresso civilizatério. As interdigdes impedem a satisfacdo de
muitos desejos proibidos, conferindo uma ar de seguranga a vida dos individuos,
pois 0 ego consegue achar uma melhor maneira de conciliar desejo e defesa, de
uma forma que, mesmo vuneravel, o individuo consiga o minimo de satisfacdo de
seus desejos.

Freud (2001) ressalta que, com a imposi¢ao de limites e interdigdes,
houve a canalizagdo do principio do prazer para o principio de realidade. Com
isso, o principio do prazer, sob a influéncia do mundo externo, transformou-se no
mais modesto principio de realidade. E o superego é o herdeiro dessa relagao.

O superego é uma espécie de prolongamento da influéncia parental
(pais), sendo o responsavel pela lei, pelos limites, pela moral. Recebe
contribuicbes de sucessores e substitutos posteriores aos pais, tais como
professores € modelos na vida publica, de ideais sociais admirados (FREUD,
2001, p.12).

Desse modo, Freud (2001) ressalta que o id representa a influéncia da

hereditariedade; o superego, a influéncia, essencialmente, do que é retirado de
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outras pessoas, enquanto o ego € principalmente determinado pela prdpria
experiéncia do individuo, isto &, por eventos acidentais e contemporaneos.

Essas instancias vao atuar constantemente buscando o “equilibrio”
mental dos individuos, o0 que n&o se da sem a presenca de relagdes conflituosas
e ambivalentes.

Para que haja a instauragédo do superego, responsavel pelos valores de
autoridade, esforcos devem ser empreendidos pelos pais para que, desde a mais
tenra infancia, a crianga aprenda a respeitar a lei, os limites como possibilidade
de seguranga psiquica, a enfrentar situag¢des frustrantes, a renunciar aos instintos
incestuosos, como a unica possibilidade, apesar da repressao e da castragao, de
se ter um pouco de autonomia, criando artimanhas do melhor viver em busca do
rompimento da alienagcdo e do favorecimento da emancipacdo. As criangas
precisam de limites, de orientacdo, modelos e ndo de punigao, pois isto, de um

jeito ou de outro, a repressao realizou nos sacrificios impostos pela sociedade.

Se a civilizagdo impde sacrificios tdo grandes, ndo apenas a
sexualidade do homem, mas também a sua agressividade,
podemos compreender melhor porque |he é dificil ser feliz nessa
civilizacdo. Na realidade, o homem primitivo se achava em
situagdo melhor, sem conhecer restricdes de instintos (FREUD,
2001, p.72).

A partir do momento em que a humanidade tem que renunciar aos seus
instintos em prol da civilizagdo, tanto o menino quanto a menina comegam a
sofrer as consequéncias desse processo.

A principio, tanto o menino quanto a menina passam por fases
importantes no seu desenvolvimento, sendo a educagao, desde a primeira
infancia, um pilar fundamental na resolugdo do complexo de Edipo', que é
aquele momento em que a crianga, por amor ao pai, desiste dos investimentos
libidinais erdticos sobre a méae, indo em busca de outros objetos para estas

investidas e posterior estabelecimento da autoridade.

'O complexo de Edipo ¢ a representagio inconsciente pela qual se exprime o desejo sexual ou amoroso da
crianga pelo genitor do sexo oposto e sua hostilidade para com o genitor do mesmo sexo. Essa representagdo
pode inverter-se € exprimir o amor pelo genitor do sexo oposto e sua hostilidade para com o genitor do mesmo
sexo (ROUDINESCO, 1998, p. 166).
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Esse momento edipico € complicado de ser resolvido, pois a propria
cultura determina padrbées para as meninas e para 0S meninos, que podem
reforcar a idéia de lei, de limites na sociedade, e ainda também torna-la resistente
ao estabelecimento da autoridade, por considerar ilegitimas as imposi¢cbes e
interdigdes culturais, necessarias ao processo civilizatorio, importantes para impor
os limites sociais e culturais.

A menina gosta de se considerar como aquilo que seu pai ama acima
de tudo, porém chega a ocasidao em que tem de sofrer por parte dele uma dura
punicdo e é atirada para fora de seu paraiso ingénuo (FREUD, 1995, p. 193).
Descobre as primeiras ligdes de castragdo - que nédo pode ter o pai, pois ele ja é
da mae, mas que nem por isso deixara de ser amada por ele.

E através da influéncia da familia e dos pais que as meninas e os
meninos diferenciam seu amor/ddio para com o pai ou a mée e, segundo Freud
(1995), é nesse momento que as catexias (investimentos) de objeto sé&o
abandonadas e substituidas por identificacbes. A autoridade dos pais é
introjetada no ego, dando origem ao superego e a tudo que esta relacionado com
a lei, com a ordem e com o sentimento de culpa que acomete os individuos
quando eles fogem daquilo previsto pelas figuras de autoridade, representadas na
instancia psiquica pelo superego.

Para Adorno (2000), em primeiro lugar, autoridade € um conceito
essencialmente psicossocial por abranger tanto a dimensdo psiquica quanto a
social, o que nao significa uma correspondéncia imediata com a realidade social,
mas enquanto possibilidade real de emancipagao. Além disso, existe algo como uma
autoridade técnica, ou seja, saberes que um individuo possui mais do que outro, e
isso lhe confere um lugar perante o social que ndo pode ser descartado, tendo um
significado importante no ambito do contexto social em que se apresenta. Nao se
pode esquecer que essa autoridade técnica pode ser marcada por uma agao
autoritaria ao invés de autoridade legitima (ADORNO, 2000, p. 133).

A acdo autoritéaria pode residir no interesse real e consciente dos
individuos e grupos. A subordinagdo a uma autoridade é feita de forma impositiva na
maioria das vezes. Sem muita escolha, os individuos se submetem-na por “confiar”
que aquela autoridade seja legitima, ou por acreditar num pensamento superior que,
sem duvida, ele mesmo pode ter contribuido para se formar. O fato é que, de uma

forma ou de outra, os individuos acabam se defrontando com a submissido ou nao
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as figuras de autoridade constituidas de fato, ou impostas (HORKHEIMER, 1990,
p.194).

Portanto, a autoridade como dependéncia aceita pode significar
tanto condi¢des progressistas, favoraveis ao desenvolvimento das
forcas humanas, correspondentes ao interesse dos participantes,
quanto um conjunto de relacbes e idéias sociais sustentadas
artificialmente e ha muito falseadas que contrariam os interesses
reais da comunidade (HORKHEIMER, 1990, p.193).

Em seus estudos sobre autoridade e familia, Horkheimer (1990, p. 194)
percebeu que a autoridade é baseada tanto na submissédo cega e servil, que pode
refletir o ponto de vista subjetivo numa fragilidade psiquica e/ou incapacidade de
tomar uma decisdo propria, quanto no ponto de vista objetivo, que contribui para a
continuagdo de condigbes limitadoras e indignas. Ela ainda pode resultar numa
disciplina consciente de trabalho em uma sociedade em ascensdo. A afirmacédo e a
negacao da consciéncia ainda quer dizer muito pouco sobre a eficacia da relagao na
vida intima do individuo, visto que somos regidos, segundo Freud, por
determinagdes inconscientes e conscientes, e sobre o modo de funcionamento da
vida psiquica dos individuos ainda conhecemos muito pouco.

A submissdo ou ndo as figuras de autoridade, seu fortalecimento ou
enfraquecimento, depende de tracos da cultura pelos quais ela mesma se torna um
elemento da dindmica do evento historico. O fato € que a educagado, segundo
Adorno, deve estabelecer uma luta para manter a contradicdo e a resisténcia,
mesmo quando existem muitas forcas empreendidas contra o seu estabelecimento,
principalmente quando ela se reflete no puro autoritarismo, um dos emblemas do

pensamento burgués. Para Horkheimer:

O pensamento burgués tem inicio como luta contra a autoridade da
tradicdo e contrapde-lhe a razdo de cada individuo como fonte
legitima de direito e verdade. Ele termina por divinizar a mera
autoridade como tal, que é tdo vazia de conteudo como o conceito

de razao, desde que justica, felicidade e liberdade deixaram de ser
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para a humanidade palavras de ordem histérica (HORKHEIMER,
1990, p.194).

Ao mesmo tempo em que ocorre uma luta do pensamento burgués contra
a autoridade da tradigao, porque essa autoridade pode perturbar a “ordem social” e
a dominacgao daqueles que exercem o poder de forma autoritaria, ha um movimento
de propagacgao do protestantismo, mesmo com toda a literatura politica, religiosa e
filosofica da época moderna, permeada de elogios a autoridade, a obediéncia, a
abnegacao, ao duro cumprimento do dever, embora o simples fato de uma
subordinacdo absoluta ndo produzir qualquer critério para a estrutura de uma
relacdo de autoridade, o seu fortalecimento se da por esse caminho
(HORKHEIMER, 1990, p. 208).

Nesse sentido, 0 mundo em sua racionalidade técnica, administrado pela
sociedade burguesa aos moldes do capitalismo, tem uma espécie de regressao aos
mitos e a atribuicdo de poder as divindades, uma vez que a figura de Deus, nas
religides, confirma uma cultura de delegacdo a Ele como uma autoridade objetiva

sobre as vidas das pessoas, a quem elas devem respeito e obediéncia.

A objetivacdo da autoridade encontra sua expressao imediata na
concepgao protestante de Deus. Nao é porque Deus é sabio e
bondoso que os homens |he devem veneragdo e obediéncia.
Interpretada dessa maneira, entender-se-ia a autoridade como uma
relagdo na qual um se subordina racionalmente ao outro em virtude
de sua superioridade objetiva; ela compreenderia a tendéncia a
anular-se a si préprio, porque a obediéncia afinal libertaria o inferior
de sua inferioridade (HORKHEIMER, 1990, p.217).

Horkheimer (1990, p. 215) ainda explicita que emerge na historia da
familia, desde o periodo absolutista até o liberal, um novo elemento na educacgao
para a autoridade, ndo mais se exigindo obediéncia, mas, ao contrario, o uso da
razdo. Essa educacao para a autoridade evidencia também a importancia dos lagos
familiares da crianga com os pais que, posteriormente, sera retomada por Freud,
enfatizando que quando a crianca respeita na forga paterna uma relagcdo moral,

aprendendo a amar no seu coragao aquilo que ela, com a sua inteligéncia constata
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como existente, aprende a primeira licdo na relagdo burguesa de autoridade
(HORKHEIMER, 1990, p. 216).

Assim, para que a autoridade se estabelegca enquanto possibilidade de
emancipagao, é preciso que, desde a infancia, isso faga parte do imaginario da
crianga, o que so sera fixado se for legitimado pela conduta dos pais ou de qualquer
outra figura que funcione como autoridade. Sdo principios que nascem no interior da
familia burguesa e que posteriormente se estendem para a sociedade.

Primeiro, a autoridade deve se estabelecer enquanto possibilidade de
emancipacgao, de transformacido social no plano psiquico, para num momento
depois, ja com a internalizagcdo desse valor, configurar-se como uma realidade
objetiva.

Enfim, a autoridade se constitui e se consolida numa trama de conceitos
que talvez ainda n&o consigamos apreender, dada sua tamanha complexidade. O
fato € que se ela ao mesmo tempo serve para legitimar a dominacao, é também o
ponto de partida para a construgao de subjetividades verdadeiramente autbnomas.

O que vemos no mundo moderno sao relagdes de autoridade cada vez
mais aos moldes do autoritarismo do que de legitima autoridade. Apesar de
mitificada, a autoridade ndo necessariamente exige forga para ser aceita; ja numa
situacao de autoritarismo, o poder pela forca € mais evidente, é pré-condi¢ao. O fato
€ que tudo isso reflete a légica das determinagdes capitalistas, influenciando a vida
privada dos individuos. E nessa relagdo o que impera, na maioria dos casos, é o

autoritarismo na sua forma mais ampla: o totalitarismo.

3.2 — Autoridade e Cultura de Massas

A discussédo da tematica da autoridade e da cultura de massas se faz
pertinente, tendo em vista a complexidade de uma relacdo sempre muito conflituosa
que envolve a adesao das pessoas aos padrées de comportamento e de conduta
impostos, muitas vezes de maneira opressora.

O mundo da industria cultural € um mundo marcado diretamente pelas
influéncias da sociedade capitalista que, nesse sentido, afetam também, em igual

proporcao, a relagcao dos individuos com a sociedade, e com aqueles que exercem
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algum tipo de autoridade sobre eles. Sem contar que esse mundo “enfeitica” as
relagdes e confere um ar de dominacdo e poder, transvertido num discurso de
modernidade e industrializagédo cultural. Consenso nessa relagéo € o prémio, prego

pago pela dominagao:

O pregco da dominacdo nao é meramente a alienagdo dos
homens com relagdo aos objetos dominados; com a coisificagao
do espirito, as proéprias relagdes dos homens foram enfeiticadas,
inclusive as relagdes de cada individuo consigo mesmo
(HORKHEIMER; ADORNO; 1991, p.40).

O preco da dominagao também presente no discurso da industria cultural
expressa o que Horkheimer e Adorno (1991) chamavam caos cultural, fruto da
diferenciagao técnica, social e da extrema especializagdo. Para eles, a cultura
contemporanea confere a tudo um ar de semelhanga (HORKHEIMER; ADORNO; 1991,
p.113).

Nesse sentido, a capacidade de os individuos agirem de forma
emancipada diminui na medida em que eles passam a ndo mais distinguir entre uma
coisa e outra, entre o que é aparéncia e esséncia, real e imaginario. O
esclarecimento tdo almejado pelos individuos fica, conforme Adorno (1991),
mistificado, retornando ao mundo dos mitos e ndo da razdo, uma falsa idéia de

desvelamento da realidade.

A unidade evidente do macrocosmo e do microcosmo demonstra
para os homens o modelo de sua cultura: a falsa identidade do
universal e do particular. Sob o poder do monopdlio, toda cultura
de massas € idéntica, e seu esqueleto, a ossatura conceitual
fabricada por aquele, comega a se delinear (HORKHEIMER,;
ADORNO; 1991, p.114).

Essa é mais uma prova de que a capacidade critica dos individuos fica
comprometida nos meandros da industria cultural e isso abre precedentes para que
as figuras de autoridade dominem e massifiguem as mentes dos individuos de tal

forma que passam a reproduzir seus ideais como uma verdade a ser seguida.
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Os interessados inclinam-se a dar uma explicagao tecnoldgica da
industria cultural. O fato de que milhdes de pessoas participam
dessa industria imporia métodos de reproducédo que, por sua vez,
tornam inevitavel a disseminacdo de bens padronizados para a
satisfacado de necessidades iguais. O cinema e o radio ndo precisam
mais se apresentar como arte (HORKHEIMER; ADORNO; 1991,
p.114).

Desse modo, o grande proposito da industria cultural € padronizar o
comportamento dos individuos e facilitar a manipulacédo e a dominag¢ao a seu favor.
Os individuos, nesse meio, ficam subsumidos e vulneraveis a qualquer tipo de

lideranga repressiva e autoritaria, visto que

(...) o terreno no qual a técnica conquista seu poder sobre a
sociedade é o poder que o0s economicamente mais fortes
exercem sobre a sociedade. A racionalizagao técnica hoje é a
racionalidade da prépria dominacéo. Ela é o carater compulsivo
da sociedade alienada de si mesma (HORKHEIMER; ADORNO;
1991, p.114).

Ao refletir a dominagéao, a racionalizagao técnica reflete também o grau de
alienagdo no qual os individuos estdo inseridos e que os impedem de ter um
pensamento critico e autbnomo. Essa técnica da industria, segundo Horkheimer e
Adorno (1991), leva a padronizagao e a produgao em série, sacrificando o que fazia
a diferenca entre a logica da obra e a do sistema social. A prépria reagdo emocional
dos individuos frente a uma obra, ou a qualquer produto artistico dessa industria, ja

€ pré-moldado e esperado pela industria cultural.

Os talentos ja pertencem a industria muito antes de serem
apresentados por ela: de outro modo n&o se integrariam tao
fervorosamente. A atitude do publico que, pretensamente e de
fato, favorece o sistema da industria cultural € uma parte do
sistema, ndo sua desculpa (HORKHEIMER; ADORNO; 1991,
p.115).
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E assim, a industria cultural vai dominando a vida dos individuos, sem que
rompem com as barreiras da alienagdo e da dominagao e nao conseguindo realizar
esse movimento de luta autbnoma contra tudo isso, vao, aos poucos, tendo sua
esséncia embrutecida, o que tendem reforcar ainda mais esses ideais, tornando-se
presas faceis nas maos daqueles que exercem algum tipo de autoridade ou de
autoritarismo puro e simplesmente sobre suas vidas.

Esse embrutecimento impede os individuos de exercitarem a autonomia a
ponto de transformarem essa realidade; mas essa € a proposta da industria cultural.
O esquematismo dos seus procedimentos mostra-se no fato de que os produtos
mecanicamente diferenciados acabam por se revelar sempre como a mesma coisa.
Os valores orgamentarios da industria cultural nada tém a ver com os valores
objetivos, com o sentido dos produtos (HORKHEIMER; ADORNO; 1991, p.116).

O mundo inteiro é forcado a passar pelo filtro da industria
cultural. A velha experiéncia do espectador de cinema, que
percebe a rua como um prolongamento do filme que acabou de
ver, porque este pretende ele proprio reproduzir rigorosamente o
mundo da percepg¢éo quotidiana, tornou-se a norma da produgéo.
Quanto maior a perfeicdo com que suas técnicas duplicam os
objetos empiricos, mais facil se torna hoje obter a ilusdo de que o
mundo exterior é o prolongamento sem ruptura do mundo que se
descobre nos filmes (HORKHEIMER; ADORNO; 1991, p.118).

Ficcdo e realidade se misturam e a industria cultural, no seu
entrelacamento com a sociedade, faz com que os individuos tenham a impressao de
que aquilo que vivenciam na midia, no cinema ou em qualquer veiculo de
comunicagao € um prolongamento de suas vidas e que, se quiserem estar inseridos
no mundo globalizado, tém que perseguir esses ideais de vida.

Logo, os desdobramentos dessa relagéo repercutem nas varias instancias
sociais, nos embates com as figuras de autoridade e de tudo o que ainda pode
representar a lei, o limite, a norma e os padrdes civilizatorios. A industria cultural
violenta a esséncia humana, destroi os valores de civilizagcdo em prol da dominagao

das massas que consomem a si proprias pouco a pouco.
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A violéncia da sociedade industrial instalou-se nos homens de
uma vez por todas. Os produtos da industria cultural podem ter a
certeza de que até mesmo os distraidos vao consumi-los
alertamente. Cada qual é um modelo da gigantesca maquinaria
econdmica que, desde o inicio, ndo da folga a ninguém, tanto no
trabalho quanto no descanso, que se assemelha ao trabalho
(HORKHEIMER; ADORNO; 1991, p.119).

Essa violéncia da sociedade industrial aqui mencionada passa por cima
dos individuos como um rolo compressor, tentando coloca-los no mesmo nivel de
posicionamento e apreciagao social. Quando isso acontece, os individuos ficam
incapazes de expressar qualquer critica quanto a ideais tdo massacrantes e
alienadores dessa industria. E assim aderem facilmente a qualquer tipo de
autoridade, sem oferecer resisténcia, podendo, inclusive, a tirania tomar conta da

vida desses individuos.

Sob o monopdlio da cultura, “ a tirania deixa o corpo livre e vai
direto a alma. O mestre nao diz mais: vocé pensara como eu ou
morrera. Ele diz: vocé é livre de ndo pensar como eu: sua vida,
seus bens, tudo vocé ha de conservar, mas de hoje em diante
vocé sera um estrangeiro entre nés” (HORKHEIMER; ADORNO;
1991, p.123).

A identidade converte-se em indiferenciagédo. Ou seja, o individuo fica sob
o julgo autoritario dessa industria que o padroniza. Se assim nao for, o individuo nao
o reconhece como pertencente a esse mundo. Nao pertencente a esse mundo, o
sujeito ndo existe e muito menos tem a possibilidade de vida autbnoma e
emancipada.

Horkheimer e Adorno (1991) continuam afirmando que, com essa
exigéncia de “inclusao” feita pela industria cultural, o individuo recai na mesmice.
Essa mesmice regula também as relagbes com o que passou € 0 hovo passa a ser
excluido. A maquina gira sem sair do lugar. Ela determina o que vestir, o que comer,
0 que ouvir, enfim 0 consumo nesse imenso universo de “variedades” todas iguais.

O que é novo entao é que:
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os elementos irreconciliaveis da cultura, da arte e da distracao se
reduzem mediante sua subordinagcdo ao fim a uma unica férmula
falsa: a totalidade da industria cultural. Ela consiste na repeticao
(HORKHEIMER; ADORNO; 1991, p.123).

Tornando-se repeticao, as possibilidades de emancipacado dos individuos
também se reduzem, pois a capacidade criadora e autbnoma fica cada vez mais
distante de suas realidades. Sendo assim, Horkheimer e Adorno (1991) afirmam que
a industria cultural ndo sublima, mas reprime. Reprime a capacidade de
extrapolarem o que ja esta posto como verdade, reprime também na medida em que
oferece um prazer imediato sem elaboragdo. Isso consequentemente denota a
renuncia em que a civilizagdo tem que se submeter também, renuncia de seus
desejos e propdsitos em prol de escolhas ja preestabelecidas e padronizadas do
universo da industria cultural.

E “quanto menos promessas a industria cultural tem a fazer, quanto
menos ela consegue dar uma explicagao da vida como algo dotado de sentido, mais

vazia torna-se necessariamente a ideologia que ela difunde” (HORKHEIMER;
ADORNO; 1991, p.137).

Verifica-se, com isso, que as promessas da industria cultural ludibriam a
esséncia humana, que quase |Ihe da o status de sujeito, quando esta tenta manter os
individuos satisfeitos com seus pressupostos e desejos ja formulados. Sua ideologia
é fragil e incapaz de manter a civilizagdo em ordem. E possivel afirmar, inclusive,
gue os principios da industria cultural andam na contraméo da civilizagao e de tudo
aquilo que representa a lei, a ordem, a vida.

No mundo da industria cultural, conforme preconiza Adorno e Horkheirmer
(1991), todos se tornaram empregados e, na civilizagcdo dos empregados,
desapareceu a dignidade (alias duvidosa) do pai, da lei, da autoridade. Isso é o que
acontece quando a autoridade se destitui e da lugar ao autoritarismo.

Em toda relagdo de dominagdo, ha uma tendéncia de nos depararmos
com aquelas figuras de autoridade que exercem um controle sobre os outros,
digamos, assim mais “legitimados”, permitido pelo menos aparentemente no plano
psiquico, sem tanta resisténcia. Embora algumas figuras de autoridade se

imponham sem tanta resisténcia, porque os individuos lhes conferem esse respaldo,
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isso nao deixa de indicar a alienacéo na qual eles estao inseridos e que podem leva-
los a se submeter ao autoritarismo mais despdtico sem se dar conta.

O fato de os individuos aderirem cegamente as figuras autoritarias se
justifica naquilo que Freud (1995c) estudou durante muitos anos, no que concerne
ao funcionamento das massas, dos grupos, e posteriormente apropriado por Adorno,
nos estudos da Teoria Critica, naquilo que possibilita o entendimento do horror da
barbarie acontecida em Auschwitz.

Isso evidencia que, na atual conjuntura social, ndo ha como compreender
a tematica autoridade e suas implicagdes na cultura de massas sem que analisemos
as relacdes sociais inseridas no compasso da histdria, uma vez que esta nos
possibilita o entendimento das relagées entre os individuos e suas formas de lidar
com as relagdes de autoridade e poder.

Segundo Roure (2006), mesmo considerando a for¢ca e determinagao das
pulsdes (vida e morte), é na relagdo entre a natureza instintiva e a cultura, objetivada
nos sentidos pelos quais se processa a relagao individuo-civilizagao, que se constitui

a subjetividade.

Por meio da internalizagao da cultura e da acédo sobre o mundo, os
homens desenvolvem sua humanidade. A medida que passam a
apropriar-se da realidade, dos simbolos que a cultura Ihes dispde
com o intuito de fazer-se apreender e das ferramentas que
possibilitam agir sobre ela, construindo-a ou modificando-a, os
homens constituem a si mesmos. E, para tanto, cooperam nao
apenas as instituicdes sociais como o Estado, a familia e a escola,
mas também os mais diversos aspectos e expressdes da cultura

dispostos nas tramas das rela¢des sociais (ROURE, 2006, p. 34).

Os homens, ao internalizarem a cultura, desenvolvem sua humanidade,
mas a embrutecem a partir do momento que seus ideais ficam subsumidos na
massa. Horkheimer e Adorno (1978) alertam que os fenbmenos de massa nao
constituem uma novidade e que o conceito de massa relaciona-se, habitualmente,

com a nossa moderna civilizagao técnica.
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A massa representa, em relagao ao individuo, o0 nexo mais imediato e, por
assim dizer, primario da sociedade. De forma geral, € considerada um fendmeno
moderno, relacionado de modo especifico com as grandes cidades e com a
atomizagdo (HORKHEIMER; ADORNO, 1978, p. 78). Isso pode ser visto também

através das:

Grandes manifestacbes politicas, arenas repletas até ao ultimo
lugar, um gigantesco tapete de homens e rostos até as filas mais
altas, o orador no auge de sua veeméncia e arrebatamento. Diz ele:
‘A culpa de tudo cabe a massificacao!” Uma tempestade de
aplausos (MITSCHERLICH apud HORKHEIMER; ADORNO, 1978,
p. 78).

Os grandes embates do homem com a sociedade se dao por conta da
massificagdo dos ideais burgueses em suas mentes para que estes ajam segundo
seus ditames. Essa massificacdo € um fenémeno tipico da moderna civilizacao,
sendo preciso ter em conta a contradicdo pela qual passa a massa. Por um lado ela
tem a qualidade de unido, comunhao; por outro, costuma ser formada por individuos
gque ndo se conhecem ou que sO superficialmente se conhecem uns aos outros
(HORKHEIMER; ADORNO, 1978, p. 79).

Em todo caso, a massa € um fenbmeno da civilizacdo moderna. Assim,
estuda-la no entrelagamento da cultura com a civilizagdo'?, consequentemente nos
remete a histéria da humanidade que, segundo Horkheimer (1990), foi subdividida
no compasso da histéria em eras das maneiras mais diversas. A forma como isso se
deu nao foi determinada, mas ha uma tendéncia a considerar esta histéria num

estagio de conhecimento em face ao interesse cognoscitivo.

No curso da histéria podemos delimitar alguns periodos nos quais,
desde a constituicdo da vida até as idéias mais elevadas, uma
unidade espiritual se forma, alcanga seu apogeu e novamente se

dissolve. Em cada um de tais periodos, existe uma estrutura interior

12 A palavra, originria do francés “civilization”, s6 aparece com Turgot; no alemfo falado, a palavra s6 adquire
a conotacdo moderna no século XIX. E, a partir de entdo, o uso moderno de civilizagdo relacionou-se, por um
lado, com o extraordinario aumento da populacdo, da Revolucdo Industrial em diante, ¢ com a concentragéo
urbana resultante; e, por outro lado, com a desintegragdo da ordenagdo tradicional da sociedade, em
conseqiiéncia do racionalismo (ADORNO, 1978, p. 94).
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comum a todos os outros, que determina a concatenacido das
partes do todo, o curso, as modificagbes nas tendéncias
(HORKHEIMER, 1990, p. 178).

Horkheimer ainda ressalta que o tempo também imprime na histéria a sua
marca e como a tendéncia reinante aniquila seu desenvolvimento. A histéria nao
aparece como um processo da acgao reciproca entre natureza, sociedade e cultura
existente e em devir, liberdade e necessidade, mas como desdobramento ou
representacdo de um principio homogéneo (1990, p. 179).

A historia tenta, de certa maneira, homogeneizar as relagcdes de poder
entre os individuos. Por isso é tdo importante estudar a autoridade no compasso da
historia, pois esta pode nos remeter as configuragbes de uma sociedade que pode
apresentar uma pré-disposigao a barbarie e ao autoritarismo, ao invés de se
desenvolver segundo os parametros kantianos de autoridade.

A histéria € produgdo humana e os homens, nas suas produgdes no
trabalho, realizam e ao mesmo tempo modificam o curso da histéria a seu favor ou
nao, mas deixam sua marca na construgdo do processo histérico que,
consequentemente, influencia o andamento da sociedade.

Se a historia € producdo humana, esse processo de producao influencia
os homens nao s6 de maneira direta e atual, tal como eles o experimentam em seu
préprio trabalho, mas também na forma como eles se situam dentro das instituicoes
relativamente fixas, ou seja, daquelas que so6 lentamente se transformam, como a
familia, a escola, a igreja, galerias de arte e semelhantes, na produgédo da cultura
(HORKHEIMER, 1990, p. 180).

Toda a cultura é, assim, incluida na dindmica histérica; suas
esferas, portanto os habitos, costumes, arte, religiao e filosofia, em
seu entrelacamento, sempre constituem fatores dindmicos na
conservagcdo ou ruptura de uma determinada estrutura social. A
propria cultura é, a cada momento isolado, um conjunto de forcas
na alternacao das culturas (HORKHEIMER, 1990, p. 181).

A cultura, para Horkheimer e Adorno, sempre teve uma conotagcdo de
“cultura espiritual”, enquanto que “civilizagao” subentende um “progresso material”.

Ja a civilizagdo ndo se opde originalmente a cultura do espirito para designar tdo s6
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o aspecto material da cultura, mas designa o ambito geral da humanidade
(HORKHEIMER; ADORNO, 1978, p. 93). Esses valores culturais afetam a forma
como as autoridades se posicionam perante os individuos. Essa separagao €
polémica, pois uma depende da outra e se entrelagcam no percurso da historia da

humanidade. Quanto a cultura e a civilizagéo, Freud (1995d) ressalta que:

A cultura humana — entendendo por isto toda a sensacgao ocorrida
na vida humana desde as suas condi¢cdes animais e pela qual se
distingue da vida dos animais, e abstendo-me da insipida distingdo
entre cultura e civilizagdo — mostra claramente dois aspectos a
quem a observa. Por um lado, abrange todo o saber e capacidade
que os homens adquiriram para dominar as forgas da natureza e
obter os bens que satisfazem as necessidades humanas; e, por
outro lado, todas as instituicbes necessarias para reger as relagoes
dos homens entre si e, mormente, a distribuicdo dos bens obtidos.
(FREUD, 1995d, p. 324).

E assim verificamos que a cultura expressa, numa sociedade, os avancos
alcangados no processo de civilizagao; pode apresentar também uma tendéncia a
contribuir ou dificultar o processo de estabelecimento da autoridade, promovendo
uma recaida na barbarie e na violéncia. Horkheimer (1990), remetendo a Freud,
alerta que o aparelho psiquico dos membros de uma sociedade de classes, a nao
ser que pertencam aquele nucleo de privilegiados, constitui, em larga escala, apenas
a interiorizagcdo ou, pelo menos, a racionalizacdo e complementacdo da violéncia
fisica.

O mal dessa racionalidade foi descrito por Horkheimer e Adorno (1978)
como derivado ndo da racionalizagdo do nosso mundo, mas da irracionalidade com
que essa racionalizagcdo atua. Em nome da razdo, os individuos incorrem na
barbarie e na dominagédo na busca de um progresso social, de poder, que, ao invés
de dar-lhes autonomia, os embrutecem porque fazem isso automaticamente, sem
critica, como se fosse um bem da civilizagao que na verdade demonstra a alienagao
na qual estao inseridos.

Os bens da civilizagdo que nos horrorizam sao os instrumentos de

destruicdo ou os bens criados pela superproducédo que iludem os homens com sua
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engrenagem publicitaria, tanto mais inutil quanto mais engenhosamente refinada
(HORKHEIMER; ADORNO, 1978, p. 98).

A civilizagdo tenta nos incutir ideais de uma cultura de massas que, ao
invés de promover a emancipacdo, favorece a alienacdo e a barbarie e,
consequentemente com isso, a perda da autonomia dos individuos em suas acgoes,
passando a ser governados pelos outros que dominam e detém o poder. Por outro
lado, toda a civilizagdo € marcada por aqueles que dominam e por aqueles que sao

dominados e essa € uma espécie de pré-condigao civilizatoria.

3.3 O processo civilizatorio e a consolidagao das figuras de autoridade

Como em todo processo civilizatério, encontramos relagbes de dominagao
e poder, sendo importante analisar o estabelecimento e a consolidagéo das figuras
de autoridade por esse viés. Freud (1995c) alerta que essa relagdo de dominagao
esta presente nas formas mais remotas de vida primitiva. E desde essa vida
primitiva, os individuos que se distribuiam em comunidades ja apresentavam as
primeiras organizagdes grupais. Isto também foi confirmado por Horkheimer e

Adorno (1978) quando definem grupo como:

(...) uma comunidade de interesses, como uma aglomeracgéo casual
dos individuos; uma comunidade unitaria no tempo e no espaco ou,
pelo contrario, dispersa; uma comunidade conscia de si mesma ou
uma apenas vinculada por algumas caracteristicas objetivas
(HORKHEIMER; ADORNO, 1978, p. 61).

Segundo Freud (1995b), houve um momento da historia em que
determinado grupo de pessoas se reuniu para matar o chefe do grupo de forma
violenta, chefe este que, simbolicamente, significa o pai e tudo aquilo que representa

uma ordem e ajustamento social. Com a morte do pai, instaurou-se a horda
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primeva®™, em que tudo passou a ser permitido dentro do grupo, uma espécie de
império do principio de prazer.

Relativo a horda primeva, Freud retorna a Darwin quando afirma que a
forma primitiva da sociedade humana passa a ser uma horda governada
despoticamente por um macho poderoso. Segundo Freud (1995a), isso tem
influenciado diretamente a descendéncia humana, desde os primérdios da

civilizacao.

Tentei demonstrar que os destinos dessa horda deixaram tracos
indestrutiveis na histéria da descendéncia humana e,
especialmente, que o desenvolvimento do totemismo, que abrange
em si os primérdios da religido, da moralidade e da organizagao
social, esta ligado ao assassinato do chefe pela violéncia e a
transformacgédo da horda paterna em uma comunidade de irmaos
(FREUD, 19953, p. 133).

Na passagem da horda paterna para a comunidade de irm&os, 0 que os
individuos tanto ansiavam se realizou - viver ao seu bel prazer. Mas, se por um lado
0 que eles desejavam estava se concretizando agora, por outro o desamparo
psiquico (sensacao sentida pela crianga logo apds o nascimento e em outras fases
da vida) foi reavivado e com isso os individuos passaram a sofrer por terem perdido
a “seguranga” que tinham com a presenca do pai.

Isso nos mostra que o desamparo enfrentado pelos individuos desde o
nascimento, na sua separagdo do ventre materno, faz com que estes busquem
relacdes que possibilitardo essa seguranca que acreditam vir da mae e do conforto
de seu ventre. Com isso, vivemos almejando reavivar esse sentimento de amparo
fisico e psiquico em todos os outros tipos de relagdes.

O grupo ficou resumido a uma comunidade de irmaos simplesmente.

Sem a presenca desse pai, as comunidades ficaram sem liderangca e comegaram a

1 Freud (1995a) se refere a horda como a reunido dos individuos de uma tribo primitiva, na tentativa de fazer um
compld contra o lider (chefe da tribo) para tomar o seu poder e assim ficar no comando de toda a tribo, fazendo
com que os demais membros lhe obedecam e fagam suas vontades.
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inventar totens' para serem colocados no lugar desse pai que foi morto na tentativa

de restabelecer essa ordem perdida.

Em primeiro lugar, o totem é o antepassado comum do cla; ao
mesmo tempo, € o seu espirito guardido e auxiliar, que lhe envia
oraculos, e embora perigoso para os outros, reconhece e poupa 0s
seus proprios filhos. Em compensacéo, os integrantes do cla estao
na obrigagéo sagrada (sujeita a sangdes automaticas) de nao matar
nem destruir seu totem e evitar comer sua carne (ou tirar proveito
dele de outras maneiras) (FREUD, 1995a, p. 22).

O totem também representa a interdicdo das relagdes sexuais entre
pessoas do mesmo totem e do casamento. Dentre outras coisas, representa a
personificagdo do tabu do incesto. A cultura totémica baseia-se nas restricdes que
os filhos tiveram de impor-se mutuamente a fim de conservar esse novo estado de
coisas. Os preceitos do tabu constituiram o primeiro “direito” ou “lei” (FREUD, 1995b,
p. 55).

E assim, muitas questdes se tornam “tabus” por carregarem em si a
proibicdo de desejos impossiveis de serem realizados socialmente, dentre eles o
fato de nao matar o animal totémico que representa o pai e de ndo manter relacoes
sexuais com os membros do mesmo cla.

Se por um lado esses tabus representaram certa interdicdo ao predominio
do principio do prazer, e uma aceitagcédo legitima da lei, regras e autoridade, por
outro os individuos ficaram muito mais vulneraveis emocionalmente, e subsumidos
na idéia do grupo, comunidade — o prego da civilizagcdo. Em compensacéo, o fato de
terem suas vidas imbuidas nesse sentimento de coletividade ocasionou uma entrega
cega as figuras dominadoras autoritarias, presas faceis no universo da manipulagéao

das massas, mudando o curso da histéria da civilizagéo.

No caso das massas, 0S processos sociais em movimento séo
encarados de tal modo que as relagbes proprias do individuo

incorporado a massa influem diretamente sobre a conduta desta.

" Via de regra o totem ¢ um animal (comivel e inofensivo, ou perigoso ¢ temido) ¢ mais raramente um vegetal
ou um fenémeno natural (como a chuva ou a agua), que mantém relagdo peculiar com todo o cla (FREUD,
1995a, p.22)
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As massas estdo muito proximas da natureza especifica,
notadamente, dos desejos dos homens que as compdem
(HORKHEIMER; ADORNO, 1978, p. 63).

Horkheimer e Adorno (1978) alertam para o fato de que ha nos dias de
hoje uma certa luta dos individuos contra os principios da civilizag&do, além de existir
um movimento que tenta opor a civilizagdo a cultura como consciéncia humana,
plena de sentido e de forma. Isso repercute, indiscutivelmente, nos vinculos

emocionais estabelecidos pelos grupos.

Poder-se-ia dizer que os intensos vinculos emocionais que
observamos nos grupos sao inteiramente suficientes para explicar
uma de suas caracteristicas: a falta de independéncia e iniciativa de
seus membros, a semelhanga nas reacbes de todos eles, sua
redugao, por assim dizer, ao nivel de individuos grupais. (FREUD,
1995¢, p. 127)

Esse sentimento de grupo, que ao mesmo tempo mostra a fragilidade
humana, a falta de independéncia, e a incapacidade de lidar, com a realidade
individualmente, também representa o pregco pago para que haja civilizagcdo e
progresso social ao inibir instintos que ndo podem ser satisfeitos. De um jeito ou de
outro, os individuos precisam se reunir em grupos e em comunidades para garantir
sua sobrevivéncia, posto que viver em grupo, em sociedade, € quase que uma

condicao da existéncia humana, faz parte do curso da histéria da civilizacao.

Todo o curso da histéria da civilizagdo nada mais é que um relato
dos diversos métodos adotados pela humanidade para ‘sujeitar
seus desejos insatisfeitos, que, de acordo com as condigbes
cambiantes (modificadas, ademais, pelos progressos tecnoldgicos),
defrontaram-se com a realidade, as vezes favoravelmente e outras
com frustragdo (FREUD, 1995a, p. 188).

E claro que ndo ha como haver civilizagdo sem que haja uma certa

renuncia dos desejos e sem que uns dominem e outros sejam dominados. Pelo



101

menos do ponto de vista material, os opostos se fundem, dando origem ao todo,
dentro das peculiaridades da contradicdo. Aqueles que dominam exercem uma
espécie de sugestdo sobre os outros que os incapacita de irromper com o
autoritarismo e com a barbarie.

Freud (1995c) relembra ainda que ha em nds um instinto gregario inato,
tal como nos animais, que nos faz aderir aos grupos e nos sentir incompletos
quando estamos sozinhos. Por isso desenvolve-se um sentimento de igualdade,
mas essa igualdade so se aplica aos membros de um grupo e nao ao lider, ja que

todos querem ser dirigidos por uma s6 pessoa.

Ainda hoje os membros de um grupo permanecem na necessidade
de ilusdo de serem igual e justamente amados por seu lider; ele
préprio, porém, ndo necessita amar ninguém mais, pode ser de
uma natureza dominadora, absolutamente narcisista, autoconfiante
e independente (FREUD, 1995c, p. 134).

Muitas vezes, essa figura do lider € colocada no lugar dos pais dos
individuos, e estes, com a demanda de ter um pai que lhe governe a vida e lhe dé
toda a seguranga e acesso a satisfagcao imediata, entregam-se a esse lider sem
questionamentos, como se estivessem hipnotizados, fora de si. Freud (1995b) chega
a dizer que o homem trocou parte do seu prazer imediatista, por uma parcela de
seguranca. Apesar de toda essa alienagéo, os lideres do grupo ainda continuam,
mesmo com o sentimento de medo que remete ao pai primevo, sendo ansiados
pelos individuos.

O lider do grupo ainda é o temido pai primevo; o grupo ainda deseja ser
governado pela forga irrestrita e possui uma paixdo extrema pela autoridade. Na
expressao de Le Bon (um dos primeiros autores a discutir a tematica sobre grupo), o
individuo tem sede de obediéncia (FREUD, 1995c, p. 138).

Freud (1995c) ainda adverte que, nesse caso, o individuo abandona
totalmente o seu ideal de ego, aquilo que de fato é, e o substitui pelo ideal do grupo,
tal como € corporificado no lider. No grupo nao existe eu, e sim nés. Com o nés, o
sujeito ndo precisa se comprometer e nem se preocupar, pode tudo, visto que nao

esta sozinho.
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A selegdo do lider ¢ muitissimo facilitada por essa circunstancia.
Com frequiéncia precisa apenas possuir as qualidades tipicas dos
individuos interessados sob uma forma pura, clara e
particularmente acentuada, necessitando somente fornecer uma
impressdo de maior forca e de mais liberdade de libido. Nesse
caso, a necessidade de um chefe forte freqlientemente o
encontrard a meio caminho, e o investira de uma predominancia
que de outro modo talvez ndo pudesse reinvindicar (FREUD,
1995c, p. 134).

Essa condigdo de existéncia grupal traz o perigo que pode incorrer na
barbarie, porque os individuos, imbuidos no sentimento de grupo e identificados com
o lider, embrutecem sua esséncia de tal maneira que ndo conseguem enxergar
outras possibilidades, que ndo a de seguir fielmente o que os lideres lhes pedem. E,
nesse caso, a autoridade passa a se configurar como um autoritarismo, posto que
quanto mais poder uma pessoa adquire, mais ela tenta dominar um sentimento, na
maioria das vezes incentivado pelo grupo, como se s6 no grupo o individuo tivesse
autonomia.

Horkheimer e Adorno (1978) advertem que “quanto mais a ideologia
insiste na autonomia do grupo, tanto mais os préoprios grupos, como instancias
mediadoras entre a totalidade e o individuo, sdo determinados, de fato, pela
estrutura da sociedade”. Desse modo, a sociedade pode se utilizar dos grupos como
agente de dominagdo nas relagbes de autoridade em que ha dominantes e
dominados.

Nao ha como negar que a dominagao € inerente a relagcdo de autoridade
e que ha um ténue limite em relagado ao autoritarismo. A autoridade sempre implica
obediéncia - a uma lei, a uma pessoa, ou a uma instituigdo que exerce alguma forma
de poder sobre os individuos. Sennett (2001) afirma que o poder entre duas pessoas
€ a vontade de uma prevalecendo sobre a vontade da outra. Nesse sentido, por
permear relagdes de submissdo, dominacido e poder, a autoridade pode, em muitos
casos, ser confundida com autoritarismo puro e simplesmente.

Embora seja complexo diferenciar autoridade de autoritarismo, devido ao
ténue limite das duas relacbes, faz-se necessaria essa separagao para o melhor

entendimento dessa relacéo tao conflituosa e opressora.
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Se pesquisarmos a fundo, na literatura dicionarizada, a etimologia da
palavra autoridade e da palavra autoritarismo, veremos que uma se contrapde a
outra na medida em que autoridade carrega uma denominacédo de legitimacéo de
um poder, de uma “capacidade” de mandar, de exercer poder e influenciar pessoas,
enquanto que o autoritarismo € despodtico, arbitrario, impositivo. Ndo ha como
diferencia-las, pois se ao mesmo tempo uma prescinde da outra, também se

apresentam de forma conflituosa, entrelagada,

(...) visto que a autoridade sempre exige obediéncia, ela é
comumente confundida como alguma forma de poder ou violéncia.
Contudo, a autoridade exclui a utilizacdo de meios externos de
coercao; onde a forga é usada, a autoridade em si mesma fracassou
(ARENDT, 2003, p. 128).

Sendo assim, autoridade ndo € sinbnimo de autoritarismo, mas, no
cenario social atual, principalmente nas configuragcées da sociedade capitalista, nés
nos deparamos, em varias instancias sociais, com pessoas que dominam outras,
seja por uma autoridade aceita ou n&o, mas legitima socialmente ou por um
autoritarismo despético, caracteristico da dominacao inerente a qualquer civilizacao.

Sobre a dominacao, e a relacao autoritaria entre as pessoas, Arendt
(2003) ressalta:

A relagao autoritaria entre o que manda e o que obedece nao se
assenta nem na razdo comum nem no poder do que manda; o que
eles possuem em comum é a propria hierarquia, cujo direito e
legitimidade ambos reconhecem e na qual ambos tém seu lugar
estavel predeterminado (...) trata-se de formas de poder baseadas
em situacdes de interesses, idénticas ou semelhantes a relagao de
poder que reina no mercado, mas que, no decorrer de um
desenvolvimento, podem facilmente transformar-se em relagbes de
autoridade formalmente regulamentadas, ou mais correto: numa
heterocefalia, baseada numa relacdo associativa do poder de
mando e do aparato coativo (ARENDT, 2003, p. 129).
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A dominacido puramente condicionada pela situacdo de mercado ou por
situacbes de interesses pode ser sentida precisamente por sua falta de
regulamentos, como algo muito mais opressivo do que uma autoridade
expressamente regulamentada na forma de determinados deveres de obediéncia .
(ARENDT, 2003, p. 130).

Nao se pode esquecer que tanto a relacido de autoridade quanto a de
autoritarismo sempre envolvem relacdo de dominagao, submisséo e conflito, mesmo
que essa dominacdo seja inevitavel e possa se configurar na estrutura social como
um “mal necessario”.

Segundo Freud (1995b), a civilizagao tenta eliminar da atividade humana
a luta e a competicdo. Mesmo assim, a dominacédo esta posta; ha dominagdo em
vitude de uma constelagdo de interesses (especialmente em virtude de uma
situacdo de monopdlio) e, por outro lado, existe a dominagdo em virtude da
autoridade (poder de mando e dever de obediéncia). A primeira é tipica da
dominagcdo monopolizadora do mercado e a ultima do poder do chefe de familia,
nesse sentido mais proximo de autoridade e nao de autoritarismo.

Arendt (2003) relaciona totalitarismo com autoritarismo e dominagéo.
Adverte que, por detras da identificagao liberal do totalitarismo como o autoritarismo,
e da concomitante inclinacdo a ver tendéncias “totalitarias” em toda limitacao
autoritaria, jaz uma confusdo mais antiga de autoridade com tirania e de poder
legitimo com violéncia. A diferenga entre tirania e governo autoritario sempre foi que
o tirano governa de acordo com seu proprio arbitrio e interesse, ao passo que
mesmo o mais draconiano' governo autoritario € limitado por leis.

Assim, por mais que se tente dominar conforme a ideologia draconiana,
com o0s excessos de rigorosidade de imposi¢des, a tirania imposta na sociedade
capitalista, marcada pelo autoritarismo, consegue ser ainda pior, posto que se
apresenta com um poder ilimitado em que ndo se consegue detectar a origem de

tamanha dominacgéo.

A origem da autoridade no governo autoritario € sempre uma forca
externa e superior a seu proprio poder; é sempre dessa fonte, dessa

forca externa que transcende a esfera politica, que as autoridades

' Concernente a Dracon, legislador ateniense. Muito severo, excessivamente rigoroso (AMORA, 2007).
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derivam sua “autoridade” — isto é, sua legitimidade — e em relagéo a
qual seu poder pode ser confirmado (ARENDT, 2003, p. 128).

O que se observa, nessa questao da autoridade e do autoritarismo € um
ténue limite entre um e outro, que marca estritamente os limites dessa relagao
(autoridade x autoritarismo) com fins de controle, dominacédo e poder. Uma
discussao ha muito tempo levantada por diferentes teéricos € um dos focos centrais
dos estudos da teoria critica, naquilo que pode nos possibilitar o entendimento da
barbarie realizada nos campos de concentracdo de Auschwitz, em nome de uma

obediéncia a uma “autoridade”, com promessas de progresso e salvagao da nacgao.

As raizes desta barbarie devem ser buscadas nos perseguidores,
nao nas vitimas exterminadas sob os pretextos mais mesquinhos.
Neste sentido, é necessario o que, em outra ocasido, chamei de giro
para o sujeito. Devemos identificar os mecanismos que tornam as
pessoas capazes de tais crimes, mostra-los a elas mesmas e tratar
de impedir que voltem a ser assim, ao mesmo tempo em que se
desperta uma consciéncia geral a respeito de tais mecanismos.
(ADORNO, 1995, p. 106).

Essa idéia, estudada por alguns autores, e especialmente pelos teoricos
criticos que buscam entender a configuragdo da barbarie e seus impactos nos
individuos e na sociedade, merece destaque nos estudos de Sennett (2001) que
ressalta que o trabalho da autoridade tem uma meta: converter o poder em imagens
de forca. Os lideres autoritarios tentam destrocar ou abandonar a maquina comum
de governo, a fim de poderem governar unicamente pela for¢a de sua personalidade
(SENNETT, 2001, p. 219). Por isso,

Ninguém ¢é forte para sempre; os pais morrem, os filhos assumem
seu lugar; o amor entre adultos nao é um objeto sélido; a autoridade
nao € um estado do ser, mas um acontecimento no tempo, regido
pelo ritmo do crescimento e da morte. Ter consciéncia da ligagao
entre a forca e o tempo é saber que nenhuma autoridade é
onipotente (SENNETT, 2001, p. 219).
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Na mesma medida em que as autoridades sdo postas no poder ou aceitas
como tal, também sado destituidas facilmente. Elas representam uma relagcdo de
servo e senhor. O servo precisa adquirir esse saber e tem que adquiri-lo sozinho. O
senhor €& cegado por seu proprio poder; o prazer da dominagao torna-o insensivel
demais para reconhecer que ela tera que chegar ao fim (SENNETT, 2001, p.222).

E assim, segundo o que Sennett (2001) esclarece, que novas pessoas
sao eleitas como figuras de autoridade. Para a sociedade, considerar uma figura de
autoridade publica é preciso que seu mando seja legivel e visivel. “Visivel” significa
que os que estdo em posi¢cdes de comando respeitem a si proprios: mostrem com
clareza o que podem e o0 que nao podem fazer, sejam explicitos em suas
promessas. “Legivel” porque o mando néo pode ter uma argumentagao franca. Isso
significa que é preciso haver a jungdo desses dois referenciais, dentre outros
fatores, para que haja autoridade legitima.

E é a partir dessa concepcao de autoridade que as pessoas comegam a
se enquadrar cegamente em coletividades, transformando-se em algo quase
material, desaparecendo como seres autodeterminados. Isso condiz com a
disposigao de tratar os demais como massas amorfas (ADORNO, 1995, p. 115).

Os individuos, ao entregarem suas vidas a essas figuras autoritarias, aos
grupos e coletividades, ficam tao distantes de suas esséncias que se tornam coisas,
maquinas de reproducdo de comportamentos que nao sao tipicos de seu modo de
vida, mas que, para serem aceitos no social, precisam reproduzir, mesmo que iSso
Ihes custe a vida, paga com o alto prego da alienagao.

A forma de que a ameacgadora barbarie se reveste atualmente é a de, em
nome da autoridade, em nome de poderes estabelecidos, praticarem-se
precisamente atos que anunciam, conforme sua propria configuragdo, a
deformidade, o impulso destrutivo e a esséncia mutilada da maioria das pessoas
(ADORNO, 2000, p.159).

Essa forma de barbarie, em nome da autoridade, é tado alienadora que os
individuos nem percebem que estdo sendo oprimidos e dominados, e se sentem
assim. Acreditam que sera para o bem deles no futuro e tudo o que precisarem terao
o apoio incondicional do lider. Como foi o caso de Hitler, que, mesmo com toda a
barbarie instalada, ainda conseguiu ter muitos seguidores e adeptos.

Adorno (2000) afirma que a pressdo geral dominante sobre todo o

particular, sobre os individuos e as instituicdes individuais, tende a desintegrar o
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particular e o individual, assim como sua capacidade de resisténcia. Junto com sua
identidade e sua capacidade de resisténcia, as pessoas também perdem as
qualidades gragas as quais poderiam opor-se ao que eventualmente as tentasse de
novo ao crime. Isso porque ficam envolvidos com o geral, com o grupo, com o0 nos,
ao invés de considerar o eu e 0os meus desejos e anseios. Entdo, entregam, de
forma servil, suas vidas a outrem.

Nesse sentido, ha uma tendéncia de as pessoas cairem na servidao cega
e subserviente das figuras “autoritarias” ditas imbuidas da autoridade e/ou de
aderirem a grupos de pessoas dominadores e manipuladores, dificultando a
possibilidade que o individuo tem de sair dessa situacido, afundando-se na alienagao
e na barbarie. Isso pode provocar, inclusive, o retorno ao fascismo, com uma
ditadura massacrante e exterminadora dos individuos que fogem aos padrdes e
ideais impostos. “Quero deixar bem claro, todavia, que o retorno ou ndo do fascismo
€, em definitivo, uma questdo social, ndo uma questdo psicoldogica” (ADORNO,
1995, p. 108). O fascismo é possibilitado pela propria configuragcao social e nao
pelas mentes dos individuos somente.

Adorno (1995) alerta com isso que a propria configuragdo social
capitalista apresenta uma predisposicao a barbarie, a partir do momento em que os
individuos ndo buscam alternativas para romper com a dominagao, almejando a
emancipagao. Ou seja, romper com essa opressao € uma questdo que envolve uma
mudancga social na realidade material e psiquica, exige efetividade, e toda mudanca
s6 € empreendida com a mobilizagao social para se tornar possivel.

Adorno (2000) ressalta que, sem mobilizagao social contra a reprodugcao
da barbarie em outras insténcias de sociedade, n&o se consegue ir a lugar nenhum.
Ressalta também que a tentativa de superar a barbarie é decisiva para a
sobrevivéncia da humanidade.

Uma das alternativas para a superacao desse quadro esta na educacgao.
Mas o que resta a educacgao se sempre nos defrontamos com o dilema de até que
ponto uma vontade consciente introduz fatos na sua dinamica que, por sua vez,
provocam indiretamente a barbarie. A educacido deveria, muito mais, fortalecer a
resisténcia do que a adaptacao (ADORNO, 2000, p.144)

A educacédo deve possibilitar ao individuo o rompimento com a barbarie e
com todos os valores sociais que tentam molda-los para que funcionem de forma

adaptada, acritica e conformista. Deve lutar contra a repeticdo da barbarie e nao
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legitima-la ainda mais. Infelizmente, a educagao tem contribuido para que a barbarie

se instale ainda mais.

Eu diria que atualmente a educagdo tem muito mais a declarar
acerca do comportamento no mundo do que intermediar para nés
alguns modelos ideais preestabelecidos. Pois se nao fosse por outro
motivo, a simples e acelerada mudanca da situacdo social bastaria
pra exigir dos individuos qualidades que podem ser designadas
como capacitagao a flexibilidade, ao comportamento emancipado e
critico (ADORNO, 2000, p. 141).

Apesar de a educacado estar também mais a servico da barbarie, da
adaptacdo, do que da resisténcia, ela ainda € a unica saida para os individuos
romperem com a alienagédo, ja que se espera que, em meio a todo este contexto de
opressdao e dominagado, ela carregue, nos seus limites, as possibilidades de
emancipagao e critica. Apesar de todos os impasses, 0 compromisso da educagao
ainda é o de oferecer ao individuo a possibilidade de resgate da autonomia e critica
social, assim como o desenvolvimento da cidadania.

A educacao deve priorizar, antes de qualquer coisa, a superacdo da
alienacgao, possibilitando aos individuos a autonomia e nédo os transformando em
maquinas que embrutecem sua esséncia, como o capital da a entender. Uma
educagdo que nao considera a emancipacdo dos individuos €& opressiva e
repressiva, mesmo que no fundo néo estejamos preparados e educados para a
emancipa¢ao. Muito embora 0 momento da autoridade seja pressuposto como um
momento genético pelo processo de emancipagao - as possibilidades estdo postas
(ADORNO, 2000, p. 154).

Mesmo assim, a contradicdo da educacao € notavel. Freud considera a
tarefa de ensinar como uma das tarefas impossiveis de serem realizadas porque, s6
aprende quem ja sabe, quem ja obteve valores morais, éticos e sociais, na
constituicdo de seu superego, em virtude das influéncias familiares e sociais.

Ainda sobre essa impossibilidade da educacédo preconizada por Freud,
outros autores, assim como Kupfer (2005), teceram comentarios sobre o papel do

educador nesse processo:
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O educador deve promover a sublimagdo, mas sublimagédo nao se
promove, por ser inconsciente. Deve-se ilustrar, esclarecer a crianga
a respeito da sexualidade, se bem que elas nao irao dar ouvidos. O
educador deve se reconciliar com a crianca que ha dentro dele, mas
€ uma pena que ele tenha se esquecido de como era mesmo essa
crianga. E a conclusdo, ao final de tudo: a Educagdo é uma
profissdo impossivel (KUPFER, 2005, p. 50).

Adorno (2000) também atribui dois problemas dificeis quando se fala da
educacao. Primeiro, a forma como ela esta organizada no mundo em que vivemos,
aos moldes da ideologia dominante, quando se apresenta apenas na vertente
ideoldgica, confirmatdria, sem parametros criticos; e segundo, que ela se apresenta
como um movimento de adaptacéo dessa ideologia dominante — o que pode recair
na barbarie.

Por outro lado, existem elementos da barbarie, momentos repressivos e
opressivos legitimados pela educagdo, mesmo numa educacédo dita culta e critica.
“Acredito que — e isto € Freud puro — justamente esses momentos repressivos da
cultura produzem e reproduzem a barbarie nas pessoas submetidas a essa cultura”
(ADORNO, 2000, p. 157).

Ao mesmo tempo em que a civilizagdo precisa reprimir 0os impulsos
libidinais impossiveis de serem satisfeitos socialmente, pois eles impossibilitam a
instauragcdo da ordem, da civilizagdo, ela também reprime outros tantos que, ao
invés de promover a emancipacgao, promove a alienagdao. O homem carrega em si,
como ressaltou Freud (1995), uma tendéncia para a destruicdo, agresséo, que lhe
constituir, ambivalentemente.

Segundo Freud (1995b), o instinto agressivo inerente a constituicao
humana é o derivado e o principal representante da pulsdo de morte'™. A pulsdo de
morte faz com que os individuos se alimentem de atitudes destrutivas, ao invés de
atitudes construtivas, em que restaria a possibilidade de irromper a barbarie.

Essa tendéncia a funcionar sobre as determinagdes do instinto de morte
faz com que o ego do individuo entre em conflito com seu superego, e ocasione uma

luta constante entre um e outro, numa tensdo que sé é diminuida com a

!¢ A pulsdo de morte tornou-se, segundo Freud (2001), o protdtipo da pulsdo (grosso modo ¢ libido), na medida

em que a especificidade pulsional reside nesse movimento regressivo de retorno a um estado anterior. Mas a
pulsdo de morte nao poderia ser localizada ou sequer isolada.
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necessidade de repressdo. E por isso que a barbarie se d4 e ainda encontramos
pessoas que nao conseguem ultrapassa-la, pois precisam constantemente ser
punidas pela realidade. Uma mudanca sé acontece quando a autoridade for
internalizada e funcionar como uma seguranga e ndo como a personificagdo do
medo (mesmo que a principio ela seja internalizada via medo mesmo), e este se
personifica através do sentimento de culpa.

E por causa desse sentimento de culpa que os individuos se “permitem”,
sintomaticamente, ser arrebatados pela barbarie, sem oferecer resisténcia. Freud
fundamentou, de um modo essencialmente psicologico, a tendéncia a barbarie e,
nessa medida, sem duvida foi coerente na explicacdo de uma série de momentos
em que a barbarie é reproduzida, mostrando, por exemplo, que, por intermédio da
cultura, as pessoas continuamente experimentam fracassos, desenvolvendo
sentimentos de culpa subjacentes que acabam se traduzindo em agressao
(ADORNO, 2000, p. 163). Assim,

(...) a perpetuagdo da barbarie na educacdo ¢é mediada
essencialmente pelo principio da autoridade, que se encontra nesta
cultura ela propria. A tolerdncia frente as agressbes, como
pressuposto para que as agressdes renunciem a seu carater
barbaro, pressupde por sua vez a renuncia ao comportamento
autoritario e a formagédo de um superego rigoroso, estavel e ao
mesmo tempo exteriorizado. Por isso a dissolugao de qualquer tipo
de autoridade nao esclarecida, principalmente na primeira infancia,
constitui um dos pressupostos mais importantes para uma
desbarbarizacao (ADORNO, 2000, p. 167).

Adorno ¢é incisivo ao tentar compreender o horror de Auschwitz, pois a
desbarbarizagdo deveria comegar com a diminuicdo da agressado. Ele espera que,
por meio do sistema educacional, as pessoas comecem a ser inteiramente tomadas
pela aversao a violéncia fisica, o que deveria se dar com as criangas pequenas. A
crianga ndo pode ser submetida autoritariamente a violéncia, nem submetida a
inseguranca total pelo fato de ndo se oferecer a ela nenhuma seguranca. A
autoridade legitima pode oferecer a essa crianga certa seguranga (ADORNO, 2000,
P.168).
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‘A unica forca verdadeira contra o principio de Auschwitz seria a
autonomia, se me for permitido empregar a expressao kantiana; a forga para a
reflexdo, para a autodeterminacao, para o nao deixar-se levar” (ADORNO, 1995, p.
110).

Quando os individuos passarem a agir autonomamente, eles deixardo de
viver sobre a orientagao de outrem, e seguirdo sua vida dentro daquilo que Kant
(2005) ja apontava e que parte para valores universais. Nesse momento de
emancipagao, também a tendéncia a barbarie tera diminuido em seu objetivo, ja que
deixard de angariar adeptos, diminuindo assim também o autoritarismo, podendo
prevalecer a autoridade.

Enfim, nas relagdes de autoritarismo, Adorno (1995) cita Benjamim
quando este diz que as pessoas que executam o poder, que vao as vias de fato na
barbarie, ao contrario dos assassinos de escritorio e dos idedlogos, atuam em
contradicdo com seus proprios interesses imediatos; sdo assassinas de si mesmas,
no ato de assassinar os outros (ADORNO, 1995, p. 123).

Quando um lider autoritario empreende um massacre para destruir uma
civilizacdo, esta se autodestruindo também, e o que esta prevalecendo é a
tendéncia a pulsdao de morte, no fundo buscando a morte de si proprio também e,
consequentemente, a morte do pai. E no caso de um lider como Hitler, que
empreende um massacre como o de Auschwitz, na busca de exterminar a diferenca,
esta, na verdade, reavivando a horda e o momento de morte do pai. Quando o pai é
morto, retorna a satisfacdo dos instintos primarios, consequentemente o fim dos
filhos é iniciado.

E assim, a consequéncia daqueles que desencadeiam a barbarie esta no
fato de que, ao imporem modos de exterminacdo e dominagdo humana, se auto-
eliminam, visto que sao incapazes de enxergar a dominagao e a alienagao nas quais
estdo inseridos. Utilizam-se da forca para mascarar o medo de se posicionarem e se

comprometerem com a transformacgao social, visto que

(...) as tentativas de transformar efetivamente o nosso mundo em
um aspecto especifico qualquer imediatamente sdo submetidas a
poténcia avassaladora do existente e parecem condenadas a
impoténcia. Aquele que quer transformar provavelmente s6 poderia

fazé-lo na medida em que converter esta impoténcia, em um
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momento daquilo que ele pensa e talvez também daquilo que ele faz
(ADORNO, 2000, p. 185).

Essas idéias de Adorno (2000) nos convocam para uma reflexdo, nos faz
remeter a idéia de que “aquele que é duro consigo mesmo, se arroga o direito de ser
duro também com os demais e se vinga neles da dor que ndao pode manifestar, que
teve que reprimir’ (ADORNO, 1995, p. 125). Como nao reconhecemos nossa dor,
somos incapazes de reconhecer a dor do outro. Isso nos faz enxergar a barbarie
como natural, numa sociedade acostumada com a dominagao e o autoritarismo.

Para Freud, ha duas origens para o sentimento de culpa: uma que
surge do medo de uma autoridade, e outra, posterior, que surge do medo do
superego. A primeira insiste numa renuncia as satisfagées instintivas; a segunda,
ao tempo em que faz isso (FREUD, 2001, p. 88).

Assim, a autoridade, a principio, se legitima para os individuos através
da culpa e desses investimentos libidinais feitos pelos meninos € meninas na
primeira infancia, tendo como pano de fundo principal as primeiras identificacbes
com os pais.

Essa ambivaléncia inerente a identificacdo mostra a dindmica e
dialética da vida marcada por relacbes de amor e 6dio, morte e vida o tempo
todo. Os individuos podem se identificar com uma pessoa porque ela lhe
representa um amor e “preenche” a sua demanda completude, como também se
podem se identificar justamente com aquilo que odeia na pessoa e passar a
reproduzir comportamentos que antes abominava.

Freud (1995, p. 116) afirma que é curioso notar que, nas identificagdes
que fazemos, 0 ego as vezes copia a pessoa que nao € amada e, outras, a que é.
Isso acontece devido ao funcionamento mental dos individuos que agem
inconscientemente de forma ambivalente, ora deixando o amor prevalecer, com
identificagbes que levam a construcdo, a emancipacdo e a sublimacdo'’, que
estdo relacionadas com a pulsdo de vida; ora com o predominio do odio, da

destruicao, caracteristicos da pulsao de morte.

7 Termo derivado das belas artes (sublime), da quimica (sublimar) ¢ da psicologia (subliminar), para designar
ora uma elevag@o do senso estético, ora uma passagem do estado solido para o estado gasoso, ora, ainda, um
mais além da consciéncia. Sigmund Freud conceituou o termo em 1905 para dar conta de um tipo particular de
atividade humana (criagdo literaria, artistica, intelectual) que ndo tem nenhuma relagdo aparente com a
sexualidade, mas que extrai sua for¢a da pulsdo sexual, na medida em que esta se desloca para um alvo ndo
sexual, investindo objetos socialmente valorizados (ROUDINESCO, 1998, p. 734).
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Nossas identificacbes sdo também construidas em cima de
idealizacbes que fazemos do objeto de desejo. Segundo Freud (1995c),
podemos dizer que o primeiro homem fixou um ideal em si mesmo, pelo qual
mede seu ego, ao passo que o outro ndo formou qualquer ideal desse tipo,
construiu suas idealizagées em cima daquilo que os outros individuos seguiam

como modelo. E ainda ressalta que:

Somos naturalmente levados a examinar a relagdo entre essa
formagcdo de um ideal e a sublimagdo. A sublimagdo é um
processo que diz respeito a libido objetal e consiste no fato de o
instinto se dirigir no sentido de uma finalidade diferente e
afastada da finalidade da satisfacdo sexual; nesse processo, a
tbnica recai na deflexdo da sexualidade. A idealizagdo € um
processo que diz respeito ao objeto; por ela, esse objeto, sem
qualquer alteracdo em sua natureza, € engrandecido e exaltado
na mente do individuo (FREUD, 1995 c, p.101).

Na identificacdo, ha a possibilidade de instauracdo do superego, a
internalizacdo das leis, regras, limites, e legitimagdo das figuras de autoridade,
pois se ao mesmo tempo em que os desejos dos individuos precisam ser
reprimidos para que haja construcdo, vida, autopreservacdo da espécie, eles
podem ser realizados de uma maneira mais aceitavel socialmente, ou serem
sublimados de fato a partir do momento em que o individuo consegue se
identificar com algo que tem como ideal de vida.

Resumindo, a identificagao constitui a forma original de lagco emocional
com um objeto e se vincula ao objeto libidinal de maneira regressiva, introjetando
0 objeto no ego. Muitas identificagdes sdo colocadas no lugar desse objeto e
passam a funcionar também como figuras de autoridade, tais como, por exemplo,
a figura de professor, carregando também toda essa ambivaléncia de sentimentos
originarios das primeiras identificagbes conflituosas com os pais. A relagdo
professor e aluno representaria um segundo complexo de Edipo na vida do
sujeito.

Adorno (1995) chega a explicitar que o professor € herdeiro do monge;

0 odio ou a ambivaléncia que despertava a profissdo deste passam a ele depois
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que o monge perdeu em grande medida sua funcdo. Ele é visto como um

castigador. Sendo assim:

Minha hipétese € a de que a ‘imago’ inconsciente do castigador é
muito mais decisiva sobre as representagdes do professor que
qualquer pratica de tunda. Se eu tivesse que sugerir
investigagdes empiricas sobre o complexo do professor, essa me
interessaria mais que nenhuma outra. Na imagem do professor
se reproduz, ainda que atenuada, algo da imagem do verdugo,
investida de afetividade em grau maximo (ADORNO, 1995, p.93).

Esses investimentos afetivos direcionados a figura do professor, dos
pais, ou de qualquer outra pessoa que possa representar a autoridade, séo
consolidados nas identificacbes que tanto a menina quanto o menino fazem com
essas pessoas que, de uma forma ou de outra, “significam” as primeiras
experiéncias que viveram nos primordios de sua infancia. Essa € uma das
condigdes para que haja a alteridade (ser como o outro), para que uma pessoa

seja para a outra uma figura de autoridade ou nao.
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CONCLUSAO

Ao longo dos estudos desenvolvidos nesta dissertagcdo, que teve como
objetivo discutir a relacdo entre autoridade e educagdo, nos seus limites e
possibilidades de emancipagédo, algumas certezas emergiram e muitas duvidas
instigaram-nos. O fato é que esta tematica promove inumeras discussoes
pertinentes, porém complexas, ja que lida com uma questdo marcada pela
ambivaléncia que envolve aspectos subjetivos e objetivos.

Primeiramente, partiu-se da hipétese de saber se era possivel prescindir
da autoridade no mundo moderno, visto que ndo ha como haver civilizacdo sem que
haja o minimo de organizacao, lei e limites, indicados pelas figuras de autoridade.
Os estudos confirmaram, principalmente naquilo que possibilita a emancipagao, que
nao ha como prescindir da autoridade para que a autonomia se configure como uma
alternativa de rompimento com a barbarie, enfrentando a contradigao.

As configuragdes da sociedade capitalista dificultam o estabelecimento da
autoridade no mundo moderno por apresentar relagbes em que uns dominam e
outros sdo dominados, 0 que gera a alienagao, afetando diretamente a possibilidade
de os individuos resistirem a essa dominagao (autoritarismo) por ndo conseguirem
nem ao menos se perceber enquanto alienados de sua esséncia.

Isso posto, as possibilidades de emancipagdo e autonomia também se
reduzem, pois os individuos se encontram a tal ponto alienados que comegam a
seguir as figuras de autoridade que, na verdade, sdo déspotas no exercicio do
pseudodemocratismo. A prépria histéria da civilizacdo e do conhecimento registra a
adesdo aos grupos e as massas de forma impensada, por uma questdo de
autopreservagao ou por ignorancia mesmo, ao buscar o rompimento com aquilo que
causa a opressao e a alienacdo. Isso porque a esséncia do esclarecimento esta na
constituicdo dos individuos a partir do momento em que ele dominou a natureza e
aboliu as explicagdes mitolégicas do universo do conhecimento.

Por outro lado, o sujeito possui, em sua esséncia, inumeras possibilidades
de romper com a barbarie e a educagéao critica € uma das formas de garantir essa

possibilidade. Ela deve provocar a reflexao critica, a resisténcia a dominagcdo e nao
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reproducao dos ideais de uma classe ou grupo que, por si s, ja domina e provoca a
exclusdo dos individuos de tudo aquilo que poderia |he trazer a emancipacgao.

A Teoria Critica vem justamente abrir a discussao para esse debate, que é
antigo e, ao mesmo tempo, atual; porque ndo ha como ndo considerar a tenséo
dessa relacédo entre o universo objetivo e subjetivo que, sem duvida, demonstra a
complexidade das relagdes humanas nos seus embates com as figuras de
autoridade, ou na aceitagao cega e subserviente daquele autoritarismo mais sutil e
que ludibria o raciocinio humano.

Assim, a Teoria Critica ao buscar, nos primordios da civilizacéo, a partir da
teoria do conhecimento, explicacbes para a barbarie social, analisa a realidade
social, apresentando explicagbes para a barbarie acontecida em Auschiwtz, que, em
nome de um lider, de uma figura de autoridade, angariou tantos adeptos.

A educagdo ndo esta isenta da alienagao inerente a qualquer relagdo. No
entanto, € a possibilidade de oferecer aos individuos uma vida critica, rumo a
emancipagao e a autonomia. A autonomia vira nos moldes da teoria kantiana
quando os individuos deixarem de entregar suas vidas ao controle do outro em meio
ao coletivo e passarem a governar a propria vida. Com alteridade, esse autogoverno
perpassa o reconhecimento das regras, dos limites sociais necessarios para que a
civilizacdo se mantenha humanamente. Porém, um reconhecimento “critico” e nao
adaptativo.

A educagao que nao promove a transformacdo social e muito menos
oferece resisténcia a dominagdo, ndo tem serventia, uma vez que o seu grande
papel € romper com todo tipo de opressao, evitando a barbarie ja anunciada, a nao
adaptacdo dos individuos ao que esta posto enquanto verdade absoluta, mesmo
apesar de toda alienacdo que traz aos sujeitos. E preciso a consciéncia de que essa
alienagao faz com que os individuos tenham a ilusdo de uma pseudosegurancga
psiquica.

O grande desafio da educacdo é realmente se circunscrever enquanto
possibilidade emancipatéria num mundo marcado pela barbarie, por relacbes
afetivas invertidas, desestruturadas e frageis, marcadas pelos ditames do modo de
producao capitalista que embrutece os individuos em funcédo do lucro, a partir da
produgdo em massa, sem reconhecimento no que é produzido, como se fossem

maquinas e nao seres pensantes que, embora tenham essa capacidade, “aceitam”
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essa condicdo, devido ao nivel de alienacdo no qual estdo inseridos e que, sequer,
os possibilita se reconhecerem nessa condicao.

Mas, além disso, outro desafio esta em denunciar a pseudoconsciéncia da
autoridade, a falsa idéia de emancipacéo que assola a educacéo. Nesse sentido, as
possibilidades de emancipacio tornam-se possiveis na medida em que a autoridade
se efetiva enquanto aliada dos individuos no processo de rompimento com a
barbarie. Muito embora isso ndo se configure de fato, essa deve ser a luta
empreendida principalmente pela educagdo que, ainda mesmo com todas as suas
contradicbes, pode oferecer aos individuos uma existéncia critica ou, no minimo,

constitui ponto de partida para a busca da autonomia.
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Baixar livros de Literatura

Baixar livros de Literatura de Cordel
Baixar livros de Literatura Infantil
Baixar livros de Matematica

Baixar livros de Medicina

Baixar livros de Medicina Veterinaria
Baixar livros de Meio Ambiente
Baixar livros de Meteorologia
Baixar Monografias e TCC

Baixar livros Multidisciplinar

Baixar livros de Musica

Baixar livros de Psicologia

Baixar livros de Quimica

Baixar livros de Saude Coletiva
Baixar livros de Servico Social
Baixar livros de Sociologia

Baixar livros de Teologia

Baixar livros de Trabalho

Baixar livros de Turismo
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