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RESUMO

Este trabalho retoma uma questdo pertinente a reflexdo sobre a
interacédo do individuo com a cultura: o fenébmeno da barbarie que perdura como o
intrigante desafio para toda a humanidade. As grandes aquisicdes no campo da
cultura e das ciéncias na modernidade, paradoxalmente, foram acompanhadas
pelo crescimento da barbarie como caracteristica das interacdes sociais e entre
0s povos, chegando ao cume do que se verificou em Auschiwtiz. Constata-se que
a ascensdo do Capitalismo e Totalitarismo na modernidade contribuiu para a
repeticdo da barbéarie. O estudo sobre as causa da barbarie ontem e hoje remete-
nos a reflexdo acerca da interacdo entre sujeito e objeto, como possibilidade de
mutua constituicdo ou agressdo entre individuo e sociedade. No contexto dessa
interacdo encontram-se elementos objetivos e subjetivos que interagem de forma
ambivalente na constituicdo do sujeito e da cultura. Os anseios de
autopreservacao e autodestruicdo alternam-se como possibilidade de consciéncia
da realidade ou de onipoténcia, negacao da realidade, resisténcia a cultura e aos
valores éticos universais. Nessa ordem ocorrem modos de mediagcao entre sujeito
e objeto que promovem a indiferenca e alienacdo do individuo. Na fronteira da
interacdo entre individuo e sociedade, localiza-se a reflexdo sobre Etica e
Educacdo, campos de tensdo existentes entre teoria e pratica e que sao
constantemente interpelados sobre seus alcances, seus limites e suas
possibilidades de mediagdo entre os anseios da autonomia do individuo e a
contribuicdo para a superacdo da repeticdo da barbarie.



ABSTRACT

This work brings back a question pertaining to the reflection over the
individuals’ interaction with culture: the phenomenon of barbarianism that lasts as
the intriguing challenge to all humanity. The great acquisitions in the field of culture
and sciences in modernity, paradoxically, were followed by the growing of
barbarianism as characteristics of social interactions and among peoples, coming
to the limit of what happened in Auschiwits. It becomes clear that the rise of
Capitalism and Totalitarianism in the modernity have contributed to the repetition
of the barbarism. The study about the causes of barbarism before and now, leads
to a reflection about the interaction between subject and object, as the possibility
of mutual constitution or aggression of the individual and society. Objective and
subjective elements that interact on both ways in the constitution of the subject
and of the culture are found in the context of this interaction. The desire of self
preservation and self destruction alternate as possibility of conscience of reality or
of omnipotence, negation of reality, resistance to culture and to the universal
ethnical values. In this order occur ways of mediation between subject and object
that promote indifference and alienation of the individual. At the border of
interaction between the individual and the society is localized the reflection about
Ethics and Education, areas of existing tension between theory and practice,
constantly questioned about their reaches, their limits and their possibilities of
mediation between desires of the individuals’ autonomy and the contribution to

overcome the repetition of barbarianism.
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INTRODUCAO

O atual é tdo vergonhoso porque trai o melhor, o
potencial de um entendimento entre homens e
coisas, para entrega-lo a comunicacdo entre
sujeitos, conforme os requerimentos da razao
subjetiva. Em seu lugar de direito estaria, também
do ponto de vista da teoria do conhecimento, a
relacdo entre sujeito e objeto na paz realizada,
tanto entre os homens como entre eles, e o0 outro
gue nao eles. Paz é um estado de diferenciagao
sem dominacao, no qual o diferente é compartido.
(Adorno)

A reflexdo acerca da barbarie e de suas causas acompanha a historia
da civilizacdo. Na modernidade, os imperativos do conhecimento técnico e
cientifico agravaram ainda mais a pressao social e o desconforto no contexto da
relacdo entre individuo e cultura. Essa crise tem afetado o campo econdmico,
politico, cultural. Neste dominio, estdo implicados aspectos de ordens objetiva e
subjetiva que precisam ser investigados.

As indagagfes sobre o fendmeno da barbéarie, no campo da filosofia
moderna, estendem-se a relagéo entre sujeito e objeto. Esse fenbmeno tem sido
um dos assuntos que, de forma direta ou indireta, aparece nos diferentes campos
tedricos como na Sociologia, na Antropologia, na Psicologia, na Economia, entre
outros, com 0s quais a educacdo se interessa em dialogar. Neste trabalho,
pretende-se definir os conceitos de sujeito e objeto e seus desdobramentos na
constituicdo da educacéo. Sobre essa questdo, Adorno (1995c) ja advertia que os
conceitos de sujeito e objeto s6 encontram definicdo no contexto da relacdo que
0S constitui mutuamente.

Partindo desse entendimento, buscou-se estudar a educacdo como
mediacao entre sujeito e objeto, aliada ao fendmeno do totalitarismo. Aprofundou-
se no conceito de mediacgéo, evidenciando sua ambigilidade tanto no dominio da

elaboracao tedrica quanto da praxis, tencionada entre projetos que conduzem a
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reflexdo e a autonomia e que também podem ser acompanhados por posturas
totalitaristas, irracionais e irracionalistas.

Partiu-se da intencdo de analisar os elementos objetivos e subjetivos do
totalitarismo manifestos em forma de anticivilizacdo e barbarie. Nesse sentido
buscaram-se os referenciais da Teoria Critica da Sociedade da Escola de
Frankfurt, destacando-se especialmente as contribuicbes de Horkheimer, Adorno
e Marcuse, uma vez que estes reconhecem a presenca do totalitarismo como
espirito de dominacdo em diferentes seguimentos da sociedade moderna. A
relacdo entre razao moderna e dominagédo norteia as indaga¢gdes no campo da
Teoria Critica. Seus autores demonstram a existéncia de uma contradi¢cdo entre
os ideais burgueses e o contexto contemporaneo que concilia o individuo com a
totalidade social e pretende eliminar essa oposicdo entre sujeito e objeto e a
propria existéncia do individuo emancipado. A teoria é vista como uma estratégia
politica e ideoldgica que elimina o exercicio critico da razéo.

Horkheimer e Adorno (1985b), com base em suas indagacdes sobre o
uso da razédo na modernidade, apresentam o fenébmeno da indiferenca do sujeito
pelos rumos histéricos da ciéncia e da técnica como caracteristica predominante
do mundo administrado pela racionalidade instrumental. Essa questdo se
desdobra na reflexdo acerca das consequéncias da dominagao sobre a cultura de
massa. A analise desse fenbmeno possibilita a compreensdo de que 0s regimes
totalitaristas reproduzem a barbarie por meio da manipulacdo dos produtos
culturais e da informacdo, ou seja, da industria cultural, que € uma expresséo
utilizada por Horkheimer e Adorno (1985b) para se referir a cultura de massa.
Segundo esses autores, cultura de massa poderia falsamente sugerir uma cultura
de origem espontanea ou um modelo de arte popular contemporanea.

Com a expressdo ‘“industria cultural”, os frankfurtianos procuraram
demonstrar que o gosto popular é fabricado pelos meios de comunicacdo que, em
seus diferentes ramos, produzem o que se adapta ao consumo das massas e
determinam, em grande escala, esse consumo. Fazer com que o individuo
permanec¢a na condicdo de consumidor € um imperativo para manter o sistema
econdmico capitalista. Dessa forma, as producdes culturais do ‘espirito’ séo
transformadas parcialmente em mercadorias e orientadas para o lucro, e a obra

de arte perdendo a sua originalidade, € transformada em artigo de consumo. Tudo
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sucumbe a uniformizacdo e a padronizagdo. Nesse contexto, a producado cultural
deixa de ter sentido e forca de contestacdo em relacdo a ordem estabelecida, e 0
sujeito permanece num estado de indiferenca pelas diferentes formas de
agressao a sua individuacdo. Tudo se torna entretenimento, mesmo as noticias
que se referem a violéncia no cotidiano das relagbes humanas. Esse modo de
manipulagdo, caracteristico da industria cultural, esta a servigo da racionalidade
instrumental e das forcas totalitaristas.

Nessa ordem, verifica-se que o0 sujeito € manipulado, o que dificulta sua
possibilidade de pensar, autonomamente, sobre os dados da realidade. O
processo de autonomia do sujeito fica inviabilizado e os individuos se encontram
num estado de passividade diante das forcas estabelecidas pelos totalitarismo do
sistema social vigente. E diminuta a capacidade de o sujeito estabelecer
julgamento critico e tomar decisdes coerentes, com principios e valores éticos. A
auséncia de juizo critico dificulta a distincdo entre sujeito e objeto, instaurando o
estado de indiferenciacdo que caracteriza a barbarie.

O conceito de barbarie relacionado a razdo moderna foi 0 objeto de
analise do primeiro capitulo deste trabalho. Buscou-se demonstrar que o
individuo, inserido no mundo organizado da totalidade administrada, é mediado
por procedimentos padronizados pelo modo de producdo capitalista. Esses
procedimentos s&o revestidos, ideologicamente, de promessa de uma
pseudoliberdade, de individualidade e acesso a livre escolha de produtos
oferecidos pelo mercado. E isso que Adorno (1995c, p. 122) conceitua como
“pseudo-individuacao”. Nessa condi¢do, o individuo se deixa tutelar por forcas
gue ndo conhece e ndo compreende como se organizam.

Pretendeu-se, com essa analise, demonstrar como as forgas historicas
da sociedade capitalista se constituem em uma realidade objetiva capaz de
determinar o modo de expressao do sujeito auto-referente, indiferente aos demais
individuos. A légica da civilizacdo capitalista, ao atentar contra os valores éticos,
constitui-se em anticivilizacdo. Essa constatacdo indica que, na sociedade
capitalista, a interacdo entre sujeito e objeto ocorre por meio de forgas
mediadoras que alternam de forma ambivalente, a constituicdo e a destruicdo do
individuo e da cultura, num contexto de mal-estar e pressdo social,

desencadeando diferentes formas de barbarie.
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O segundo capitulo do trabalho é dedicado a reflexdo acerca da
correlacdo entre as possiveis causas objetivas e subjetivas da barbarie. Partiu-se,
com base em Freud e Adorno, da constatacdo de que os anseios humanos, de
natureza instintual, presentes nos processos culturais, ao se manifestarem na
forma ambivalente das forcas autoconservadoras e autodestrutivas, apresentam,
na historia, a repeticdo da barbarie. Esse fendmeno, desde entéo, € percebido em
relacbes pautadas pelas mais refinadas irracionalidades cientificas, por posturas
intolerantes, pela auséncia de ética e de valores nos conteudos midiaticos, em
interag@es politico-sociais e econdmicas violentas, em que valores individuais s&o
defendidos como valores universais.

O interesse pela psicanalise, especialmente de Adorno, parece partir da
esperanca de poder compreender, por meio dessa abordagem teorica, 0s
mecanismos subjetivos primitivos que retornam como caracteristica do individuo
moderno, fragmentado sob a presséo das exigéncias do processo civilizatério e
aprisionado pelos mecanismos de alienagcdo, pelo racionalismo instrumental e
pela fria repeticdo da barbarie.

Adorno apresenta como caminho possivel para a investigacdo da
barbérie a interface entre os pressupostos do marxismo no campo da Sociologia e
a Psicanalise freudiana no campo da Psicologia. Tal indicacdo parte da
compreensao de que as raizes da barbarie na modernidade se fundamentam e se
localizam na articulacdo entre 0 modo objetivo de organizacéo da producéo, que
vem se estruturando ao longo da histéria do capitalismo, e os componentes
subjetivos inerentes a relacao entre sujeito e objeto da cultura.

Os pressupostos dos autores da Escola de Frankfurt sobre as causas e
a possivel superacdo da barbarie se alicercam num didlogo com autores, como
Kant, Marx e Freud, que se consagraram na histéria do pensamento.

Nesse sentido, o terceiro capitulo deste trabalho foi dedicado a anélise
sobre o sentido amplo da formacdo humana. Essa reflexdo, especialmente em
Adorno e Horkheimer, € fruto de um longo didlogo com alguns classicos da
tradicdo filosofica, como Kant, Hegel, Marx e Freud. Demonstrou-se que as
inquietacdes desses autores da Teoria Critica retomam questdes presentes na
histéria da Filosofia, especialmente as que concernem a formagcdo humana como

mediacao da insercado do individuo no grupo social. Essas questbes continuam
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presentes nos dias atuais e, certamente, nunca serdo esgotadas. Porém, o fato
de serem retomadas, inquieta as consciéncias e constitui a possibilidade de
desvelamento de contradicdes e do papel ambivalente das forcas mediadoras que
promovem a insercdo do individuo na coletividade. Entre essas forcas esta a
educacéao.

Neste trabalho, partiu-se do pressuposto de que as for¢cas de mediacao
presentes na relacdo do sujeito com o objeto, por serem ambiguas, podem
conduzir tanto a alienacdo quanto aos processos de autonomia. No segundo
caso, essas forcas se traduziriam em possibilidade de reflexdo, em viabilidade de
caminhos transitivos entre as expressodes de diversidades e o uso livre da razao.

Segundo Crochik (2000), o impedimento da auto-reflexdo dificulta a
propria reflexdo sobre a realidade aparente e a convivéncia na diversidade que
compde os individuos. Dai a necessidade de se instaurar ‘um clima cultural geral’,
voltado para a formacdo de um individuo comprometido com o0s processos de
autoconsciéncia e autonomia, capaz de resistir a adeséo a idearios irracionais e
de lutar para modificar aquilo mesmo que gera essa irracionalidade.

A compreensdo da barbarie e de suas causas supde a compreensao
das forcas mediadoras que conduzem o individuo a insercéo indiferenciada no
universo da totalidade administrada. Compreende-se também que esse caminho
se alicerca na irracionalidade que justifica essas forcas alienantes e sustentam o
modelo social vigente, o que, segundo Adorno (1995c), é preconizado pela
relacdo coisificante e imediatista do sujeito com o objeto. Todo esforco para
superar esses meios e mecanismos que garantem a repeticao da barbarie supde,
portanto, a compreensao prévia das bases objetivas e subjetivas que estruturam
as relacdes sociais nos sistemas totalitaristas. Isso exige a analise do modo como
se articulam, objetiva e subjetivamente, as forcas totalitarias, a maneira de
administrar, cientifica e tecnicamente, a sociedade, a negacdo do espaco para a

reflexdo critica e para a convivéncia entre diferencas e diversidades.
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CAPITULO |
RAZAO MODERNA E BARBARIE

A modernidade traz consigo os referenciais do humanismo e com ele a
promessa de valorizacdo da vida e da dignidade humana. Para essa concepcao,
0 exercicio da razdo seria 0 caminho pelo qual se chegaria a superacdo do estado
de barbéarie. As revolu¢cdes modernas foram impulsionadas pela insatisfacdo do
homem, pelos anseios de reforma das instituicbes e do modo de organizacao da
sociedade. Porém, segundo Matos (1993), a razdo moderna, desde Descartes e,
sobretudo, a partir do lluminismo, passa a se expressar como pretensao de
dominagdo da natureza mediante sua abstracdo e modernizagao tecnoldgica.

Verifica-se, como consequéncia, que “homem e natureza, sujeito e
objeto se bifurcam. O sujeito que enfrenta a natureza abstrata €, ele também,
abstrato” (MATOS, 1993, p. 40). O que é racional no sujeito passa a captar, de
forma abstrata, o que é racional no objeto. Essa visao restringe o sujeito apenas a
sua capacidade racional, destituindo-o de psicologia, histéria, memodria e dos
conhecimentos acessiveis pela via dos sentidos. Dessa forma instaurou-se a
ruptura entre o Eu e o mundo, a mente e 0 corpo, a razao e as paixdes, 0 sujeito e
0 objeto. O predominio da raz&o sobre a subjetividade ndo significou a proscricdo
dos componentes subjetivos que, mesmo negados, se manifestam de forma
obscura na base de fenbmenos modernos, como o fascismo, o totalitarismo e a
alienacao do sujeito, revelando a existéncia do bindbmio civilizacao e barbarie.

Correlacionada ao conceito de barbéarie, a investigacdo acerca da
mediacado entre sujeito e objeto torna-se, entdo, um tema importante para o
campo da Filosofia e da Educacdo na modernidade. O conceito de barbarie,
segundo o vernaculo (DICIONARIO AURELIO, 1999) alude ao uso da crueldade e
ferocidade nas interagbes humanas, como sinal de auséncia de civilizagéo.
Barbarus é o termo latino utilizado para definir os povos estrangeiros, que viviam
a margem da civilizacdo greco-romana, que dominou todo o Império Romano a

partir do século IV da Era Cristd. O uso da agressividade humana como forma
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destrutiva de dominagdo e as suas consequéncias anticivilizatérias integram, a
partir de entdo, a definicdo conceitual de barbarie.

Mattei (2002) afirma que o efeito de barbarie se caracteriza por toda
forma de esterilidade humana e perda de sentido no campo da cultura, da ética,
da politica, da arte e da educacgdo. Para que ocorra a barbarie, é necessario a
existéncia de uma civilizagdo anterior “que o béarbaro, como Alarico e seus
visigodos quando do saque de Roma, vai pilhar e destruir” (MATTEI, 2002, p. 13).
Os atos de selvageria e destrutividade revelam a postura dos barbaros diante do
diferente que os fascina e ameaca. Trata-se de um sentimento imediato de nao-
identificacdo, medo e impoténcia, por ndo conseguirem encontrar sentido na
expressao cultural diversa, fruto do trabalho da criagcdo e da civilizagcdo que se
constitui no alvo da conquista e do dominio pelos povos barbaros.

Entre as indagacdes modernas sobre a barbérie, encontra-se o
pensamento dialético de Marx e Engels (1998), para o qual as for¢as antagonicas,
materiais e histéricas, inerentes a sociedade capitalista poderiam culminar no
estado de barbarie. Nesse caso, a barbarie pode ser entendida como a antitese
da prépria civilizacdo, uma forca destrutiva exterior ao homem, produzida pela
propria civilizacao contra ela mesma. As for¢as que o capitalismo produz contra si
mesmo sao vistas, entdo, como momento de crise e contradicdo com a ordem

econdmica estabelecida.

As crises comerciais aniquilam regularmente grande parte ndo somente
dos produtos existentes, mas também das forcas produtivas ja criadas.
Nas crises eclode uma epidemia social que teria parecido um contra-
senso a todas as épocas anteriores: a epidemia da superprodugdo. A
sociedade vé-se bruscamente de volta a um estado de barbarie
momentanea [...]. Civilizacdo em excesso, meios de subsisténcia em
excesso, inddstria em excesso, comércio em excesso. As forcas
produtivas de que dispbe ja ndo servem para promover a civilizacdo
burguesa e as relacbes de propriedade burguesa (MARX; ENGELS,
2001, p. 33-4).

Para Mattei (2002), ndo seria suficiente explicar a presenca histérica da
violéncia apenas como uma forgca antagonica proveniente do exterior, sendo

preciso detectar as causas da destrutividade também no interior do homem.
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Desde os classicos da Filosofia antiga até Freud, a exploracdo da alma humana
foi o desafio, a cruz da razéo ocidental. Em suas investigacoes, Freud (1996i,
p.202-3) deixa a entender a existéncia de forcas destrutivas inconscientes como

parte integrante do instinto humanao.

De acordo com nossa hipotese, os instintos humanos sdo de apenas
dois tipos: aqueles que tendem a preservar e a unir — que denominamos
‘eréticos’, exatamente no mesmo sentido em que Platdo usava a palavra
‘Eros’ em seu Symposium, ou ‘sexuais’ com uma deliberada ampliagéo
da concepcdo popular de ‘sexualidade’ — e aqueles que tendem a
destruir e matar, os quais agrupamos como instintos agressivos ou

destrutivos.

A ambivaléncia do instinto se expressa nos bindmios amor e odio,
autodestruicdo e autopreservacao, atracao e repulsa. Essa ambivaléncia instistual
€ essencial para a origem da vida, para a sobrevivéncia e criatividade humana, o
que torna dificil estabelecer um juizo ético de bem e de mal sobre as acbes
humanas, uma vez que tais agées nunca seriam fruto de um impulso instintual
anico. A energia dos impulsos destrutivos, como no caso das forgas inconscientes
gue movem as guerras, possui a mesma origem libidinal dos impulsos sublimados
que movem os ideais e projetos voltados para a preservagcdo da vida. Esses
motivos sublimados ou idealizados s&o formulados pelos processos culturais, ao
passo que os destrutivos permanecem, na maioria das vezes, como motivacdes
inconscientes. Nao se pode negar, porém, que existem acdes destrutivas que sao
planejadas conscientemente e racionalmente como ato voluntario. Todavia, “ndo
ha maneira de eliminar totalmente os impulsos agressivos do homem; pode-se
tentar desvia-los num grau tal que ndo necessitem encontrar expressao nha
guerra” (FREUD, 1996i, p.205). A educacao seria esse impulso que, partindo da
consciéncia dessa realidade instintual, empreenderia esfor¢os para formar o Eu,
dando-lhe maiores condi¢cdes de consciéncia e possibilidade de sublimacdo do
instinto, desviando sua finalidade destrutiva para fins construtivos, estabelecendo
a mediacao transitiva entre o estado de barbarie e o de civilizacao.

A Psicandlise, assim como a Filosofia, correlaciona o conceito de

barbarie com o uso da razdo, e certamente essa correlacdo se baseia na
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constatacdo das grandes transformacdes sociais ocorridas desde o século XVIII,
que considerou como marco referencial a dupla revolucdo!, a ascensdo do
pensamento iluminista, do capitalismo, com suas consequéncias anticivilizatorias,
e o fendmeno do subjetivismo, que exaltou e idealizou o sujeito. E nesse periodo
significativo que se intensificaram as indagagdes acerca do tema natureza da
sociedade, dos rumos destrutivos da civilizagdo e dos constantes riscos de
recaida na barbarie.

Para Hobsbawm (2005a), os diferentes pensadores modernos se
dividiram entre os defensores da razdo cientifica, como possibilidade do
progresso social, e os criticos do modelo de progresso cientificista. Os que se
opunham criticamente a essa concepcdo de progresso entendiam que o
lluminismo havia caido no racionalismo liberal e, em vez de cultivar os valores
éticos, banalizava progressivamente o sentido da vida, levando a humanidade a
regredir, cada vez mais, a condicdo de barbarie. Os expoentes entusiastas do
pensamento e progresso iluminista liberal se concentravam especialmente na
Gran-Bretanha e na Franca. Nos séculos XVIII e XIX as forcas do liberalismo
burgués e as que preparavam a revolucdo socialista convergiam nessa

concepcao de progresso social.

Acreditavam que a sociedade humana e o homem individualmente
podiam ser aperfeicoados pela mesma aplicagdo da razdo, e que
estavam destinados a seu aperfeicoamento na histéria. Com isso
concordavam os liberais burgueses e os revolucionarios socialistas
proletarios (HOBSBAWM, 2005a, p.326).

Segundo Hobsbawm (2005a), essa crenca no aperfeicoamento
cientifico era, entdo, a mola propulsora do que se convencionou denominar
sociedade burguesa. De fato, nesse periodo, sdo inegaveis as conquistas feitas
pelo homem moderno no campo filosoéfico, cientifico e tecnoldgico, com tantos
beneficios para a humanidade. E inegavel, também, que o desenrolar da historia,

a partir de entéo, foi marcado pelas duas grandes guerras mundiais do século XX.

! Expressdo utilizada por Hobsbawm (2005a) em referéncia as revolugdes Industrial e Francesa, que

constituiram o marco histérico das transformacdes econdmicas, politicas e sociais ocorridas em todo o
mundo, especificamente no Ocidente, a partir 1785.
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Segundo Hobsbawm (2001), nesse periodo, as ac¢fGes militares e a bomba
atdmica provocaram imensas baixas de civis e militares, como nunca havia sido
verificado na historia. Desde entdo, o crescimento e a consolidacdo do
capitalismo se apoiaram na expansdo técnica e cientifica. “A maior parte da
populacdo mundial tornou-se vitima daqueles cuja superioridade econémica,
tecnoldgica e, conseguentemente, militar era inconteste e parecia indestrutivel”
(HOBSBAWM, 2004, p.171). Esse crescimento foi acompanhado por uma
liberdade de uso do conhecimento e de acdo que expressa a repeticdo da
barbarie como postura e modo de consciéncia do sujeito em relagédo ao objeto.

Segundo Guimaraes (2005), o uso da liberdade na modernidade
desencadeou diferentes formas politicas de organizacdo da sociedade e imagens
muito peculiares a respeito do valor da vida humana. O século XX se tornou um
periodo propicio ao surgimento de toda ordem de conflitos entre diversidades
étnicas, religiosas e culturais.

Na modernidade, a pretensdo de liberdade e a afirmacéo individual
levaram os homens a utilizacdo do conhecimento em detrimento da forga critica
da reflexdo. Dessa forma, o esclarecimento se converteu em um poder totalitario,
“uma tal oposicdo significa que eles adotam o principio da racionalidade
corrosiva” (HORKHEIMER; ADORNO, 1985a, p. 22). O uso do conhecimento

cientifico, aliado ao agir imediato, deu margem para graves atentados contra a
vida e os direitos humanos. As duas guerras mundiais e o holocausto de mais de

um milhdo de seres humanos em Auschwitz® atestam esse fato. Segundo
Hobsbawm (2005b, p. 455),

Apébs a catastrofe macica de 1914 e cada vez mais, os métodos da
barbarie se tornaram parte integrante e esperada do mundo civilizado,
tanto que encobriram os avancos continuos e notaveis da tecnologia e
da capacidade humana de produzir e inclusive as inegaveis melhorias na

organizacdo social humana em muitos lugares do mundo.

2 Auschwitz refere-se a um campo de concentracdo e exterminio, localizado ao sul da Pol6nia, simbolo do
holocausto perpetrado pelo nazismo. Estima-se que o nimero de mortes produzidas em Auschwitz tenha
chegado a um milhdo e meio de pessoas, entre judeus, ciganos, homossexuais e individuos considerados
anti-sociais. A esse respeito consultar Guinsburg (1979).
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S&o constatagbes como essa que, nos dias atuais, provocam muitos
questionamentos acerca da real concretizacdo da promessa do esclarecimento®
do individuo. Teria a razdo moderna, de fato, contribuido para a constituicdo de
um sujeito autbnomo e eticamente esclarecido? A isntrumentalizacéo da razéo a
servigo da técnica e da producéo néo teria, ao contrario, levado a humanidade a
regredir a condicdo de barbarie? Ou qual seria o sentido do esclarecimento para o

progresso da sociedade?

No sentido mais amplo do progresso do pensamento, o esclarecimento
tem perseguido sempre o objetivo de livrar os homens do medo e de
investi-los na posicdo de senhores. Mas a terra totalmente esclarecida
resplandece sob o signo de uma calamidade triunfal (HORKHEIMER;
ADORNO,19854, p.19).

O uso da razdo na modernidade, desde Descartes, pautou-se pela
pretensdo de desmistificar a natureza, desencanta-la e domina-la pela via da luz
das ciéncias. A razéo é vista como meio de dominio e conhecimento da realidade
externa ao sujeito e ndo mais como meio de autoconhecimento. Para os autores
da Escola de Frankfurt®, a raz&o, antes de ser meio de dominac&o, deveria estar a
servico da constituicdo do sujeito, de sua auto-reflexdo, seu autodominio e sua
postura ética.

A ‘calamidade triunfal’, como resultado da razdo a servico da
dominacdo da natureza, encontra proporcdes gigantescas no marco historico de
Auschwitz. Esse fenbmeno leva os frankfurtianos, com base em Freud, a
afirmacao da existéncia de uma dimenséo de anticivilizagao inerente ao processo

civilizatorio. “Auschwitz culminou em escala histérica. Entre as intuicdes de Freud

% Esclarecimento é uma das traducbes, para o portugués, do termo filoséfico alemdo Aufklarung, que
congrega uma multiplicidade de sentidos em sua nocdo. Os frankfurtianos retomam a compreensao kantiana
desse termo. Kant (2005a, p.63) o aplicou, em seu artigo publicado em 1784 num periddico alemao chamado
Berlinische Monatsschrift, para referir-se ao processo préprio da razdo humana em seu movimento de saida
do estado de menoridade, da submissdo do pensamento individual ou de um povo ao poder tutelar.

* A Escola de Frankfurt surge a partir de 1924, com a fundacg&o do Instituto para a Pesquisa Social tomando
como objeto de estudo a Historia, a Politica e a Sociologia. Seus autores discorrem sobre Platdo, Kant,
Hegel, Marx, Schopenhauer, Bergson, Heidegger e outros pensadores. E desta iniciativa que surge a Teoria
Critica em oposi¢do ao pensamento de fetichizacdo da identidade e ndo contradicdo, denominado pelos
frankfurtianos de teoria tradicional. Os principais autores dessa escola sdo: Max horkheimer, Theodor Adorno,
Herbert Marcuse, Walter Benjamin, Erich Fromn, Friedrick Pollock. Cf. Matos (1993). Nesta pesquisa o termo
“Escola Critica de Frankfurt” se refere especificamente a contribuicdo tedrica de Horkheimer, Adorno e
Marcuse.
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que realmente alcangcam a cultura e a sociologia, parece-me das mais profundas
a que afirma que a civilizagédo produz a anticivilizagdo” (ADORNO, 1995b, p. 104).
Com base nesses principios, 0 conceito de barbarie passa a se referir tanto a
agressao, que pode atentar contra o individuo na totalidade de sua existéncia,
quanto as formas de administracdo do saber, da cultura e do poder. Em tais
contextos os fins passam a justificar os meios que atentam contra a dignidade e
os valores humanos.

Segundo a Declaracdo Universal dos Direitos Humanos de 1997: “O
desconhecimento pelos direitos humanos resulta em atos de barbarie que
ultrajam a consciéncia da humanidade” (ONU, 1997, p.23). Nao se pode afirmar
que em todos os casos, ha um desconhecimento dos direitos humanos. Muitas
vezes, as pessoas e até mesmo as nacfes que desrespeitam esse tratado
universal conhecem-no teoricamente, porém se opdem a tais orientacdes.
Todavia, em seu preambulo, tal declaracdo revela que a barbarie se constitui em
opacidade, que pode ser involuntaria ou voluntaria, da consciéncia, predominio da
razao instrumental e empobrecimento no campo dos pretendidos valores
humanos.

Mattei (2002) afirma que autores como Horkheimer, Adorno e Benjamin,
em suas teses de 1942 sobre a histéria, utilizam o termo barbarie como uma
categoria filoséfica alusiva a opacidade da época, como um modo de exercicio da
razdo, estabelecendo uma comparacao entre o conceito de barbarie e a categoria
alienagcéo, empregada por Marx. De fato, Adorno (1995d), num grande esforgo
para compreender os desafios sociais decorrentes da modernidade, identifica a
presenca de um forte componente de barbarie, inerente aos regimes totalitarios e
liberais, instituidos especialmente a partir dos dois ultimos séculos. Essa postura
liberal e totalitaria comprova que o primado e a prioridade das causas éticas
universais foram aplicados de forma equivocada, negando a possibilidade da
autonomia do sujeito. Resguardadas as devidas proporcdes, é possivel afirmar
que tanto os regimes fascistas quanto os comunistas praticaram o totalitarismo,

com a pretensdo de garantir o progresso universal®. Verifica-se, hoje, que esses

5 Segund o Jay (1974, p.83) essas praticas totalitaristas puderam ser verificadas nos desdobramentos da
revolucdo Bolchevique e sobretudo no governo stalinista.
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regimes, em determinados momentos da historia, fizeram predominar a praxis

politica sobre a teoria®. E dessa constatac&o que surge a seguinte adverténcia:

Ou a humanidade renuncia ao olho por olho da violéncia, ou a praxis
politca  supostamente radical renovara o velho horror.
Ignominiosamente, verifica-se a retrograda sabedoria burguesa,
segundo a qual o fascismo e 0 comunismo sdo a mesma coisa.(Adorno,
1995c, p.215).

Em determinados contextos os sacrificios e as renuncias dos sonhos de
realizacdo individual e os anseios pessoais de felicidade sdo necesséarios, porém
isso supfe que o fim dltimo seja a garantia de valores humanos universais. Caso
contrario, o uso violento da praxis culmina em forma de barbarie, como exigéncia
constitutiva do progresso apenas material. Nesse caso, segundo a logica dos
regimes totalitaristas, justifica-se que a prépria historia se encarregara de curar 0s
ferimentos causados por esses sistemas e que a autonomia e a realizacdo do
sujeito sejam proteladas para um momento historico futuro. E com base nessa
concepgao que certos regimes fascistas ou comunistas justificam a necessidade
de se arvorarem a uma radical e total administragdo da socializacdo dos
individuos, em que “a socializacdo radical significa a alienacéo radical. E uma
sociedade sem oposicao, na qual os conflitos e antagonismos foram dissimulados
na identidade da sociedade consigo mesma” (MATOS, 1993, p. 30). Assim, néo
h& lugar para a relagéo dialética entre sujeito e objeto, instala-se o predominio do

objeto, caracteristica da alienacéo ideoldgica.

6 Categorias filoséficas utilizadas desde o periodo da filosofia grega, que as compreendia como compostas
pelos principios da ética, politica e economia. Para Aristételes, a oposi¢ao entre teoria e praxis se constitui
numa dimensdo ontolégica do homem. Marx define praxis como atividade livre, universal, criativa e
autocriativa, como trabalho por meio da qual o homem cria e transforma seu modo humano e a histéria
(BOTTOMORE, 1988, p.292). Adorno afirma que o espirito burgués reline a autonomia e a versao
pragmatista no lugar da teoria, fazendo emergir de sua nogéo de praxis a irracionalidade, as ag6es repentinas
e o protétipo estético, impedindo, assim, uma comunicacao entre sujeito e objeto, sem que um tenha que ser
assimilado pelo outro. A esse respeito, consultar Adorno (1995d, p. 202-29).
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1.1 Sujeito e Objeto: matua constituicdo ou barbari  e?

No interior da reflexdo sobre a relacao entre sujeito e objeto, localizam-
se importantes questdes, como as referentes a mediacdo ou as contradi¢cdes
entre individuo e cultura, subjetividade e objetividade, consciéncia e realidade,
valores universais e particulares, bem como o tema da civilizacéo e barbarie.

A tradicdo filosofica moderna, especialmente a que se refere a obra de
Kant, € marcada pela afirmagéo do predominio do sujeito capaz de produzir, pela
via dos a priori da consciéncia, o objeto da razdo. O objeto, como realidade
constituida pela consciéncia do sujeito, por sua vez, nada acrescentaria a
consciéncia desse sujeito que, segundo Kant (1999), é transcendental’, uma vez
que o uso da razdo se traduz em possibilidade de transcender o objeto. De
acordo com essa concepc¢ao, a unica possibilidade de existéncia da realidade e
da apreenséao do objeto estaria no universo da consciéncia, entendida como razao

pura, e daquilo que essa seria capaz de alcancar.

O sujeito transcendental é constitutivo. Presumidamente origem de todos
0s objetos, ele estd objetivamente [Vergegenstandlicht] em sua rigida
intemporalidade, perfeitamente de acordo com a doutrina kantiana das
formas fixas e imutdveis da consciéncia transcendental. Sua fixidez e
invariabilidade que, segundo a filosofia transcendental, produz os objetos
— ou, ao menos, lhes prescreve as regras — é a forma reflexa da
coisificacdo dos homens, consumada objetivamente nas relagfes sociais
(ADORNO,1995d, p.186).

Segundo Adorno (1995d) o modelo idealista mitifica o sujeito,
colocando-o como principio constituidor da realidade. Esse modo de

compreensdo embasa a ideologia da existéncia do sujeito autodeterminado e

" Termo que se refere a viséo filosofica kantiana. Segundo Adorno (1995d) o sujeito transcendental kantiano
é aquele que constr6i o mundo objetivo com base no exercicio da razdo; ele é o Unico constitutivo da
experiéncia que passa pela possibilidade da abstragdo. Segundo Adorno (1995d, p.185): “Na doutrina do
sujeito transcendental, expressa-se fielmente a primazia das relacdes abstratamente racionais, desligadas
dos individuos particulares e de seus lagos concretos, relagcdes que tém seu modelo na troca. Se a estrutura
dominante da sociedade reside na forma da troca, entdo a racionalidade desta constitui os homens; o que
estes sdo para si mesmos, o que pretendem ser, é secundario. Eles sdo deformados de antemao por aquele
mecanismo que é ftransfigurado filosoficamente em transcendental. Aquilo que se pretende mais
evidentemente, 0 sujeito empirico, deveria propriamente considerar-se como algo ainda ndo existente, nesse
aspecto.
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absolutamente livre das influéncias de sua propria subjetividade. A inevitavel
conseqléncia desse modelo idealista € o subjetivismo, no qual o individuo
moderno se encontra encarcerado. Ao considerar-se senhor de toda a realidade,
0 sujeito subestima a influéncia retroativa, sobre si mesmo, das coisas que produz
por meio de seu agir humano. Dessa forma, a existéncia do sujeito é permeada
de forcas que desconhece.

Para Hegel (2005), ao contrario, o surgimento da consciéncia se da no
contexto da relacdo do sujeito com o objeto, e a consciéncia do sujeito s6 pode se

manifestar por meio da mediaticidade constitutiva de ambos.

‘Para noés’, refletindo sobre essa diferenca, resulta que tanto um como o
outro ndo estdo na certeza sensivel apenas de ‘modo imediato’, mas
estdo, ao mesmo tempo, ‘mediatizados’. Eu tenho a certeza por ‘meio de’
um outro, a saber: da coisa; e essa esta igualmente na certeza

‘mediante’ um outro, a saber, mediante o Eu (HEGEL, 2005, p. 86).

O surgimento da consciéncia é, entdo, o marco divisor, com base no
qual se pode falar da existéncia do sujeito e do objeto como consciéncia historica.
O objeto, compreendido como objetivacdo do espirito na historia, passa a ser
considerado como o campo no qual também sdo objetivadas as diferentes
consciéncias e autoconsciéncias num movimento dialético idealista no qual cada
consciéncia, em busca da satisfacdo e realizacdo singular, alterna, de forma
conflituosa, objetividade e subjetividade.

Nos Manuscritos econdmico-filosoficos de 1844, Marx (1993) critica
essa contribuicdo de Hegel, por entender que sua reflexado se limita a propor um
modelo de dialética situado no universo abstrato do idealismo vigente na

Alemanha.

Hegel, ao apreender a negac¢éo da negacdo — segundo o aspecto positivo
que nela reside como o verdadeiro e unicamente positivo e segundo o
aspecto negativo que nela reside como o ato unicamente verdadeiro e ato
de auto-acionamento de todo o ser —, apenas encontrou a expresséo
abstrata, légica, especulativa para 0 movimento da histéria ainda nédo real
do homem como um sujeito pressuposto, mas que apenas € ato de

geracdo, histoéria do surgimento do homem (MARX, 1993, p.108).



24

Portanto, a importancia da teoria de Hegel estava em instituir a
possibilidade da constituichio do homem como ser histérico, valendo-se do
trabalho abstrato, entendido como objetivacdo da consciéncia sensivel. Para Marx
(1993), no idealismo hegeliano, Deus, a religido, o poder do estado, os entes e
fendbmenos histéricos nos quais o homem projeta sua consciéncia se tornam
seres espirituais e categorias puramente idealizadas. Por outro lado, 0 homem se
constitui com base no trabalho como possibilidade de objetivacdo de sua
consciéncia. Porém, nesse quesito residem o consenso e o discenso entre Hegel
e Marx. Hegel deixou margens para a compreensao de que o lugar do trabalho
seria especificamente o dominio abstrato das idéias, do sujeito cognoscente que
produz a si mesmo de forma idealizada, apartada da matéria, do objeto. Marx,
marcado por seu encontro com Feuerbach®, opondo-se ao idealismo, postularé a
corrente filosofica denominada como materialismo histérico, segundo a qual o
homem se constitui no mundo do trabalho material, que é a producdo da vida

concreta.

Na medida em que, para 0 homem socialista, ‘toda a chamada histéria do
mundo’ ndo € se nao, a geracao do homem pelo trabalho humano, se ndo
0 devir da natureza para o homem, assim ele tem, portanto, a prova
irrefutavel, intuivel, do seu nascimento através de si proprio, do seu
‘processo de surgimento’ (MARX, 1993, p.103)

A nocao de materialismo, em Marx (1993), néo se refere apenas ao ser
biolégico do homem. A matéria € o conjunto dos fatos concretos da historia
humana. Esses acontecimentos séo tecidos no contexto das interagdes sociais e

relaces de trabalho. E nesse cenario que o homem se constitui em autor de Si

8 Hegel afirmava ser a alienacdo um processo pelo qual a idéia absoluta se fazia Ser-Outro e se realizava
dialeticamente nas obras do Espirito (filosofia, religiao, moral, direito e estado). Feuerbach apresenta sua
compreensao de forma inversa. Segundo ele, quanto mais 0 homem projeta nessas obras do espirito as suas
melhores qualidades, mais ele se empobrece em sua esséncia natural, sobretudo na esséncia de Deus, que
é a esséncia alienada do homem. Para ele, esse modo de objetivacdo do homem o separa dos outros
homens, isolando-o de seu género natural. Para recuperar a sua esséncia natural, alienada, o homem precisa
libertar-se dessa ilusédo e recuperar a comunidade verdadeira do género humano. O pensamento se constitui
em uma grande virada para o materialismo, para a relevancia dos dados concretos e naturais do homem
como ser biolégico concreto, apontando para um modelo humanista. “Feuerbach é o Unico que tem uma
relagdo critica, séria, com a dialética de Hegel e que fez verdadeiras descobertas neste dominio, € em geral o
verdadeiro triunfador da velha filosofia” (MARX, 1993, p. 103); Por outro lado, Marx e Engels (1998) criticaram
duramente Feuerbach por ele ter defendido uma comprensédo de materialismo contemplativo, que se reduzia
a uma proposta semelhante a dos neohegelianos, desconsiderando o fato de que o0 homem é um ser social e
faz historia.
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mesmo, constitui a realidade material e é por ela constituido, o que configura uma
relacdo dialética entre sujeito e objeto. Desse modo, a categoria homem se refere
ao ser universal em sua condicdo de ser genérico®, que constitui a realidade
histérica e é constituido por condi¢cdes previamente estabelecidas. Isso justifica a
denominacg&o do método marxista como materialismo historico-dialético.

Os pressupostos da teoria materialista tém como objetivo analisar
especificamente a relacdo entre sujeito e objeto, valendo-se do referencial
concreto, historico, material e dialético. Tais pressupostos partem da nogéo critica
de sujeito emergente da modernidade, caracterizado como ser que interage no
universo individual e social, que se objetiva no mundo com base em seu trabalho
e ao mesmo tempo, encontra-se alienado desse mundo, fruto de sua agcdo, mas

gue se torna algo estranho.

O poder social, isto €, a forca produtiva multiplicada que nasce da
cooperacdo dos diversos individuos condicionada pela divisdo do
trabalho, ndo aparece a esses individuos como sendo sua propria forga
conjugada, porque essa propria cooperacdo ndo € voluntaria, mas sim
natural; ela lhes aparece, ao contrario, como uma forga estranha, situada
fora deles, que ndo sabem de onde ela vem, nem para onde vai, que,
portanto, ndo podem mais dominar e que, inversamente, percorre agora
uma série particular de fases e de estadios de desenvolvimento, tdo
independente da vontade e da marcha da humanidade, que na verdade
€ ela que dirige essa vontade e essa marcha da humanidade (MARX;
ENGELS, 1998, p.30).

No modelo de producdo capitalista, que fragmenta a producdo, o
trabalho deixa de ser atividade mediadora entre sujeito e objeto. O valor de uso,
ao ser substituido pelo valor da troca, deixa de ser fonte de verdadeira realizacéo
e gozo. Segundo Marcuse (1967), os produtos do trabalho e da cultura, na

sociedade industrial, ao se tornarem mercadoria de livre consumo, concedem um

° 0 ser genérico na teoria marxista refere-se a dimenséo especifica do ser humano, a sua esséncia, ao que o
diferencia dos animais, a sua capacidade de produzir para si mesmo e universalmente, de fruir e desfrutar da
realidade baseado em seus sentidos. E esta capacidade que o homem perde na condicéo de ser alienado, “o
homem é um ser genérico ndo apenas na medida em que pratica e teoricamente torna objeto seu o género,
tanto o seu proprio como o das restantes coisas, mas também — e isto € apenas uma outra expressao para a
mesma coisa — na medida em que ele se comporta para consigo proprio como género vivo, presente, na
medida em que ele se comporta para consigo préprio como um ser universal, por isso livre” (MARX, 1993, p.
66).
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prazer e gozo imediato que substitui o prazer mediato. O prazer mediato conteria
a recusa da realidade de alienacdo, como forca de contradicdo. Esse paradoxo
das relacbes de producdo é sustentado por um modelo de sociedade
historicamente arquitetado, constituido por uma totalidade de forcas econémicas
antagobnicas que ndo sao desveladas nem contestadas, tais como riqueza versus
miséria, acumulacdo versus privacdo, possuidores versus desapossados,
civilizagdo versus barbérie. Esses antagonismos permanecem ocultados pela
ideologia dominante, imunes ao poder da critica.

O que se compreende por objeto é, entdo, essa realidade, fruto do
trabalho humano, em forma de civilizagéao e cultura, totalmente administrada pelo
mundo capitalista, constituida por essas forcas antagénicas. Dessa maneira, 0o
sujeito € negado e relegado a uma existéncia indiferenciada, uma vez que, nessa
ordem, ndo existe a necessaria distingdo entre si e o que constitui seu objeto, ndo
h& lugar para a diferenciacdo entre sujeito e objeto; a Unica possibilidade é a
coesdao entre o individuo e a realidade.

O sistema capitalista avancado exacerba o antagonismo entre as
classes que o constituem. Ao mesmo tempo, € sustentado por um modo de
racionalidade que mantém o individuo indiferente, levando-o ao isolamento e ao
automatismo acritico. O sujeito da racionalidade moderna é conciliado a
realidade, ao seu objeto, ndo reconhece a contradicdo entre a esséncia e a
aparéncia, o certo e o errado, 0 que € ético e antiético, sendo tudo possivel em
um unico universo. “O escravo é capaz de abolir os senhores e de cooperar com
eles; os senhores séo capazes de melhorar a vida do escravo e de aprimorar a
sua exploracdo” (MARCUSE, 1967, p. 141).

Desse modo, elimina-se o conflito entre o ideal e o real. Nesse
contexto, o individuo interage com diferentes desafios impostos pela civilizagéo e
cultura, constituidas de grandes avanc¢os, progressos materiais que garantem um

»10

nivel de bem-estar, mas que, ao mesmo, tempo € fonte de um certo ‘mal-estar’ .

Na realidade, as contradicdes ndo sao resolvidas, mas se revertem em pressao

10 Segundo Freud (1996h, p.82-5) esse mal-estar refere-se a um sentimento experimentado pelo ego e que,
segundo ele, seria provocado especialmente pelas pressfes e exigéncias de rendncia a condi¢éo instintual,
decorrentes do processo civilizatério e cultural . O autor apresenta tal renincia como sendo ao mesmo
tempo, a condi¢do para a sublimagdo dos instintos primitivos e causa da forte pressdo social, fruto da
conseqliente reagdo a essa pressdo em forma de comportamentos agressivos e destrutivos.



27

social sobre o sujeito, em constante repeticdo da barbarie e no paradoxal
movimento anticivilizatério que acompanha passo a passo 0S progressos do
mundo moderno.

E importante considerar que, na condi¢cdo de seu ofuscamento, o fato
de o homem poder ser entendido como objeto para outro homem remete a uma
situacdo em que “independizando-se como forma esquece como e por meio do
que foi constituido” (ADORNO, 1995d , p.195). Tal esquecimento ja significa a
coisificacdo™ das relacdes sociais, marca predominante dos sistemas
totalitaristas.

O entendimento do totalitarismo como for¢ca mediadora da relacdo entre
sujeito e objeto pode ser direcionado, no contexto da modernidade, aos diferentes
projetos politicos e educacionais existentes. Assim, quanto mais o individuo é
submetido ao totalitarismo, mais vencem as forcas da realidade aparente, da
indiferenciacdo entre sujeito e objeto, eliminando a possibilidade de mediagbes
que promovam a muatua constituicdo entre sujeito e objeto. A necessaria
contradicdo entre esses conceitos € cada vez mais negada, interditando o

caminho de um conhecimento critico da realidade.

O conhecimento se d4 com base nos conceitos e contra 0s conceitos, ou
melhor, ndo se trata de priorizar um ou outro, a0 mesmo tempo que 0s
relaciona. Ao fundir a teoria a pratica corre-se o risco de idealiza-la,
mitificando a libertacdo e impedindo-a de existir realmente. A ilusédo leva
a idealizacdo de que o que deveria ser transformado ja se encontra
efetivado, e de que ndo ha lugar para a critica. Segundo a perspectiva
tedrico critica, eis ai o perigo da imposigéo do totalitarismo a perspectiva
de totalidade, ou melhor a conversdo de um no outro (ZANOLLA, 2002,
p. 109-110).

" No segundo capitulo de Elementos para uma teoria marxista da subetividade, Silveira (1989, p.54) cita um
fragmento de Marx extraido dos Grundrisse em que o termo coisificagdo se refere ao modelo de socializagédo
do individuo na sociedade capitalista. “A dependéncia mitua e generalizada dos individuos reciprocamente
indiferentes constitui seu nexo social. Esse nexo social se expressa no valor de troca, e apenas neste a
atividade propria ou o produto se transforma para cada individuo em uma atividade ou em um produto para
ele mesmo. O individuo deve produzir um produto universal: o ‘valor de troca’, ou considerado esse
isoladamente e individualizadamente, ‘dinheiro’. [...] A atividade, qualquer que seja a sua forma fenoménica
individual e o produto da atividade, qualquer que seja seu carater particular, € o ‘valor de troca’, isto é, algo
universal no qual toda individualidade, todo carater préprio € negado e cancelado” (MARX, 1980, p.84).
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A fusd@o de teoria e pratica caracteriza a violéncia que incidira sobre o
sujeito ou o objeto, eliminando a necessaria contradicdo em que ambos se
constituem. Quando isso ocorre, ndo ha mais lugar para a expressdo das
diferencas e diversidades, predominando a barbarie no lugar da mutua
constituicdo do individuo e da sociedade. Nessa ordem, a sociedade torna-se,
segundo Marcuse (1967, p.93), unidimensional, caracterizada pelo “fechamento
do universo da locucdo”, no contexto da racionalidade tecnolégica. O uso do
pensamento critico € abolido, ocorre uma conciliagdo ideolégica que nega a
contradicdo entre o real e o racional, refletindo o conformismo desse modelo de
uso da razdo. Essa unificacdo dos opostos € a caracteristica do estilo comercial e
do mundo politico, nos quais a alocucdo e a comunicacdo Sdo imunes ao

I*?> se serve da

protesto, a recusa e a critica. A sociedade unidimensiona
comunicacédo funcional, que é uma camada externa do universo unidimensional,
“no qual o homem é treinado para esquecer — para traduzir o negativo em
positivo, de modo a poder continuar funcionando, reduzido, mas razoavelmente
bem” (MARCUSE, 1967, p. 92 e 108). O sujeito conciliado a realidade aparente
esta submetido as forgas objetivas imediatas que prevalecem sobre a constituicdo
do individuo. Tal constatacdo indica a importancia de se analisar argutamente o
modo como, nos projetos totalitaristas, ocorre esse predominio do objeto sobre o
sujeito, levando-o a afundar-se na alienacdo de sua consciéncia e de seu

potencial critico.

1.2 O Totalitarismo como Predominio do Objeto sobre o Sujeito

Segundo Matos (1993), o mundo administrado de forma totalitaria é
caracterizado pelo principio da indiferenca. No pensamento de Marx (1998) a
questdo do sujeito indiferente a realidade material é aprofundada com base na

reflexdo sobre a reificacdo do homem moderno. A obra de Marx surge como um

2Segundo Marcuse (1967, p.93), essa expressio refere-se ao contexto da sociedade em que as
contradicbes reais sdo negadas ideologicamente pela unificacdo, identificacdo e producéo
sistematica de um modo de pensamento que abole as no¢des transcendentes e criticas.
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olhar critico sobre a totalidade da estrutura socioecondmica que se desenvolvia e
solidificava ao seu redor, sendo sua obra de grande importancia para a analise do
totalitarismo e do desenvolvimento histérico do sistema capitalista e de suas
complexas contradicbes. O marxismo é um referencial teérico para o estudo das
guestdes concernentes a opacidade do sujeito moderno, uma vez que a reflexao

acerca da alienacao do individuo é um dos temas dessa teoria.

A perda dos meios e do controle da producao, ou seja, da propriedade
privada e do trabalho desapossado, € a causa da alienacdo: “A propriedade
privada €, portanto, o produto, o resumo, a consequéncia do trabalho
desapossado, da relacdo exterior do operario com a natureza e consigo proprio”
(MARX, 1993, p. 71). O sistema capitalista de organizacédo do trabalho apodera-
se dos meios de producéo e de posse desses meios e controla os instrumentos
de mediacéo entre o sujeito e o objeto. O trabalho fragmentado deixa, entdo, de
ser possibilidade de experiéncia e significacdo da realidade. Segundo Marx
(1993), é pela via da experiéncia, como acdo idealizada, que o sujeito tem a
possibilidade de se objetivar, sem se confundir de forma alienada com o objeto
que produz. A divisdo do trabalho representa, portanto, a negag¢édo do individuo
em beneficio do coletivo.

A historia da individualidade tem sido dominantemente uma histéria de
rendncia em favor do coletivo. A divisdo do trabalho, demonstram Marx e
Engels, implica em nao-coincidéncia entre os interesses do individuo
singular e os interesses sociais, na ordem burguesa, a satisfacao da
vontade arbitraria de cada um ndo promove a acumulacéo de capital. O
individuo, que se constitui e sobrevive somente em sociedade, renuncia
a si mesmo em favor desta Ultima. Seu poder é subsumido pelo poder da
coletividade (PALANGANA, 1998, p 75).

A perda da individualidade traz como consequéncia a opacidade da
consciéncia do individuo sobre si mesmo e sobre a propria realidade; individuo e
natureza sdo negados. No lugar da experiéncia do trabalho livre é colocada outra
forma de mediagdo entre individuos e entre estes e a sociedade. A base desse

modelo de mediacéo é o trabalho desapossado. Trata-se do poder mediador da
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propria alienacdo que é prodigio de uma estrutura social consolidada e pautada
pelo projeto econdmico do capitalismo. A esse respeito, segundo Adorno (1994,
p.68):

Os homens seguem sendo o que, segundo Marx, eles eram por volta da
metade do século XIX: apéndice da maquinaria, € ndo mais apenas
literalmente os trabalhadores, que tém de se conformar as
caracteristicas das maquinas a que servem, mas, além deles, muito
mais, metaforicamente: obrigados até mesmo em suas mais intimas
emocdes a se submeterem ao mecanismo social como portadores de

papéis, tendo de se modelar sem reservas de acordo com ele.

As forcas alienantes que compdem a sociedade administrada pelo
capitalismo sdo formas de mediacdo, porém seu resultado final € a automacgéo
dos individuos. Em vez de garantir-lhes autonomia, torna-os cada vez mais

repetidores de papéis preestabelecidos.

O trabalho como mediacéo da alienagéo retira do sujeito a possibilidade
da experiéncia das contradicdes e dos conflitos que permeiam a realidade, na
qual o individuo teria seu momento de recusa e elaboracdo da diversidade entre
sujeito e objeto. Acdo e pensamento se tornam funcionais, pois, se as maquinas
nao pensam, também ndo poderdo pensar aqueles que foram relegados a
condicdo de seus apéndices. O agir e 0 pensar encontram-se conciliados,
tornando dificil a auto-reflexdo que conduz ao sentido ultimo e universal da acéo

humana e de suas consequéncias éticas.

E justamente a relacdo exteriorizada e imediatizada, estabelecida no
mundo do trabalho, o que constitui a opacidade, a alienagéo. “O trabalho alienado
inverte esta relacdo no sentido de que o homem, precisamente porque € um ser
consciente, faz da sua atividade vital, da sua esséncia, apenas um meio para a
sua existéncia” (MARX, 1993, p.66). O que é feito e como é feito ndo se constitui
em uma possibilidade de experiéncia; ndo exige pensar, interpretar, dar sentido a
obra realizada nem mesmo ser interpelado por tal acdo e suas consequéncias
historicas. Nesse sentido, a mediacdo encontra-se positivada, ndo se direciona a

formacdo de sujeitos autbnomos e éticos, porém de individuos alienados. As
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consequéncias desse modelo de producgao realizam um contexto que caracteriza
a sociedade capitalista, na qual as relagbes sdo pautadas pelo valor de troca,
desdobrando-se no predominio da propriedade privada. Para Marx (1993, p.72)

essa questao é também conceitual:

Tal como encontramos por analise o conceito de propriedade privada a
partir do conceito do trabalho alienado, desapossado, assim todas as
categorias nacionalecondmicas podem ser desenvolvidas com a ajuda
destes dois fatores e reencontraremos em cada categoria, por exemplo,
o trafico, a concorréncia, o capital, o dinheiro, apenas uma expressao

determinada e desenvolvida destas primeiras bases.

As estruturas sociais desenvolvidas mediante o trabalho desapossado e
da l6gica do mercado mantém o homem numa atitude de concorréncia em relacéo
aos seus semelhantes. O valor de troca da mercadoria é mediado por esse
referido modo de producdo. Aprisionado a essa légica, 0 homem passa a se
relacionar pelo imperativo da necessidade e do lucro. Dessa maneira, o individuo
moderno encontra-se regredido a sua condicdo primitiva, desprovido da reserva
de sua energia instintual sublimada, que é a base da estruturacdo do processo

cultural.

A sublimacdo do instinto constitui um aspecto particularmente evidente
do desenvolvimento cultural; é ela que torna possivel as atividades
psiquicas superiores, cientificas, artisticas ou ideoldgicas, o desempenho
de um papel tdo importante na vida civilizada. Se nos rendéssemos a
uma primeira impressdo, diriamos que a sublimacdo constitui uma
vicissitude que foi imposta aos instintos de forma total pela civilizacéo
(FREUD, 1996h, p.102).

A sublimacdo®™® do instinto, embora ndo seja uma conquista total da

cultura, exerce, segundo Freud (1996h) um importante papel nos rumos da

13 “Sigmund Freud conceituou o termo sublimagdo em 1905 para dar conta de um tipo particular de atividade
humana (criacao literaria, artistica, intelectual) que ndo tem nenhuma relagdo aparente com a sexualidade,
mas que extrai sua forca da pulsdo sexual, na medida em que esta se desloca para um alvo ndo sexual,
investindo objetos socialmente valorizados” (ROUDINESCO; PLON, 1998, p. 734).
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historia da civilizagéo. O processo sublimatério € um recurso do ego, utilizado na
administracdo dos apelos de satisfacdo e expressdo externa, advindos do id*.
Por meio da sublimacédo, o ego lida com esses anseios de satisfacdo, que sao
inconscientes, uma vez que a origem de tais anseios remonta a experiéncia do
recalque™ de idéias e expressdes instintivas. A sublimacdo juntamente com os
diferentes mecanismos de defesas'® sdo uma alternativa do ego, diante da eterna
tendéncia de retorno dos conteudos recalcados no contexto dos processos
civilizatorios.

O retorno desses conteudos recalcados se manifesta de forma
ambigua, como consequéncia da ambivaléncia do instinto que, segundo a teoria
psicanalitica, é constituido das pulsdes de vida e de morte’’, podendo, portanto,
produzir a civilizacdo ou a barbarie. Segundo Freud (1996h), a sublimacdo do
instinto, no contexto do processo civilizatério, € uma alternativa para que ocorra o

desenvolvimento do individuo e da cultura.

O modo de organizacao das forcas de producao no sistema capitalista
incide sobre a possibilidade da sublimacao da realidade instintual do individuo,
invertendo seu curso. Assim, verifica-se uma correspondéncia entre o homem

reificado’® e o homem em sua condicdo natural e animal. Reduzida a essa

!4 Os conceitos Id e ego sao utilizados por Freud a partir de 1920, no contexto da Segunda Tépica, ou seja de
sua segunda hipétese sobre a estrutura do aparelho psiquico. O id refere-se ao reservatério da energia
psiquica que é uma heranca bioldgica, a parte instintual, animal; a totalidade do aparelho psiquico na
infancia; voltado para as necessidades imediatas da crianca. O id tem baixa toleréncia para a frustragdo. O
ego é uma instancia do aparelho psiquico que se diferencia a partir do id, do qual recebe a energia; é
Intermediario entre o id e o mundo externo (realidade). Delibera sobre a realizacdo do desejo, definindo se
esse podera ser atendido imediatamente, mais tarde ou nunca; lan¢ca méo de media¢des para obter o prazer.
Suas fungbes sdo: memdria, raciocinio, percepcdo, estratégia, decisdo. Esses termos sdo traduzidos,
também, em portugués por eu e isso .“A complexa relagdo do eu com o isso assemelha-se, diz Freud, a do
cavaleiro com o cavalo, cuja forgca superior ele tem que refrear, com a diferenga de que o cavaleiro se
empenha nisso com suas proprias forcas, enquanto o eu o faz com forcas emprestadas”(ROUDINESCO;
PLON, 1998, p.214).

B o recalque trata-se de um mecanismo de defesa do ego, refere-se ao processo no qual as idéias e
representacfes ligadas ao instintos sdo mantidas no inconsciente, por serem fonte de prazer e
conseqlientemente por causar angustia, desprazer e desequilibrio psiquico. “Freud, que modificou diversas
vezes sua definicdo e seu campo de agdo, considera que o recalque é constitutivo do nucleo original do
inconsciente” (ROUDINESCO; PLON, 1998, p.647).

® Os mecanismos de defesa s3o: recalque, compensacao, deslocamento, fantasia, formacéo reativa,
introjecdo, projecdo, negacao, racionalizacédo e a sublimacéo. A esse respeito, consultar D'’Andrea (1984).
17Segundo Laplanche e Pontalis (1992, p. 473), trata-se de um dualismo instintual que compde o
funcionamento dindmico do aparelho psiquico. O instinto de vida manifesta-se como forca que tende a
restauracdo, a conservacdo da unidade vital. E composto pelos instintos sexuais que garantem a
perpetuacdo da vida e pelos instintos de autoconservacéo. O instinto de morte tende a destruigdo da unidade
vital, a conciliacdo e ao fim da tensdo instintual, ao retorno ao estado inorgénico, considerado como um
estado de quietude absoluta.

¥ O termo reificacéo refere-se a identificacdo indiferenciada do sujeito com o que ele mesmo
produz, a tal ponto que ele se torna uma coisa, privada de sentido subjetivo e singular. “Significa
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condicao, a atividade humana parece n&do ser um ato livre e consciente, orientado
pelos valores sublimes e universais. Essa situacdo lesa o individuo naquilo que
Ihe é peculiar: a possibilidade de canalizar a realidade instintiva e sensual para
produzir objetiva e subjetivamente, tanto para si como para os seus semelhantes,

possibilidade essa que o diferencia dos animais e o constitui ser genérico.

Segundo Marcuse (1999), a civilizagdo moderna com sua racionalidade
tecnoldgica, organiza-se subjugando a dimenséo instintual a razao, utilizando a
razdo de forma repressiva a servico das necessidades da sociedade. Esse modo
de represséo representa uma solucao oposta a sublimacdo. O que deveria ser a
elevacdo da forca instintual & possibilidade de sentidos sublimes e universais

passa a exercer um poder puramente repressor.

Os frankfurtianos constataram que as forcas repressoras permitem a
exposi¢do da sensualidade de forma bruta, ndo-sublime. “A indudstria cultural ndo
sublima, mas reprime. Expondo repetidamente o objeto do desejo, [...] ela apenas
excita o prazer preliminar e ndo sublimado” (HORKHEIMER; ADORNO, 1985b,
p.131). Ocorre, entdo, a “mais-repressao”, que, segundo Marcuse (1999) incide
sobre a liberdade do uso da razdo capaz de juizo critico ante os imperativos da
necessidade. Nessa ordem, ndo ha elaboracdo dos imperativos instintuais.
Exemplo disso é a sensualidade, transformada em pornografia e meio de
manutencdo do capitalismo, tornando o consumidor um mero expectador em

funcao do lucro. A industria do sexo € emblematica.

A indUstria cultural é pornogréfica e puritana. Assim ela reduz o amor ao
romance, e, uma vez reduzido, muita coisa é permitida, até mesmo a
libertinagem como uma especialidade vendavel em pequenas doses e

como a marca comercial ‘daring’

. A producgdo em série do objeto sexual
produz automaticamente seu recalcamento (HORKHEIMER; ADORNO,

1985b, p.131).

igualmente a transformacéo dos seres humanos em seres semelhantes a coisas, que ndo se
comportam de forma humana, mas de acordo com as leis do mundo das coisas. A reificagdo é um
caso ‘especial’ de alienacdo, sua forma mais radical e generalizada, caracteristica da moderna
sociedade capitalista”(BOTTOMORE, 1988, p.314),

' ousado, audacioso. (N. do T.)



34

Segundo Marcuse (1999), a sociedade mais-repressora, em seu modo
de mediar a representacdo estética dos objetos, teria invertido o curso do

processo sublimatorio e provocado um conflito entre razao e sensualidade.

A mediacdo estética realiza-se pela imaginacdo, que é a ‘“terceira”
faculdade mental. Além disso, a dimensdo estética € o meio onde a
natureza e a liberdade se encontram. Essa dupla mediacdo € requerida
pelo conflito geral entre as faculdades superiores e inferiores do homem, o
gual é gerado pelo progresso da civilizacdo — um progresso obtido através
da subjugacdo das faculdades sensuais a razdo e através de sua
utilizacdo repressiva para as necessidades sociais (MARCUSE,1999,
p.161).

Na obra Eros e civilizagdo, Marcuse (1999) afirma que a sociedade
repressora sublima a razdo a servico da técnica e reprime a sensualidade,
controlando-a em beneficio do consumo imediato da sensualidade. Essa inversédo
impede a possibilidade de uma sociedade nao-repressiva, “em que a razao €
sensual e a sensualidade racional” (MARCUSE, 1999, p.173). Dessa forma
Marcuse (1999) apresenta como desafio a ‘des-sublimacdo da raz&o’ e a ‘auto-
sublimagéo da sensualidade’. A des-sublimacdo da razdo alude a reconsideracao
do conceito de estética, no sentido atribuido pela filosofia, como potencial sensual
de conferir sentido sublime a producdo humana, o que é diferente de sublimar a
razdo canalizando-a apenas para fins do conhecimento cientificista e a servico da
produtividade do capital. A auto-sublimagéo da sensualidade se refere ao esforgo
em destinar a energia instintual humana para produgées no campo da arte, da
literatura, do conhecimento, e mesmo a um modo de procedimento técnico a

servico de condicfes de trabalho humanizadas e libertadoras.

Dez anos mais tarde, ao escrever a ldeologia da sociedade industrial,
Marcuse (1967) se aproxima das intuicbes de Adorno, na compreensao do
conceito de ‘des-sublimacao’, situando-o no contexto da reflexdo sobre a
sociedade unidimensional, que, ao eliminar as contradicbes da realidade,
transforma o potencial da sublimacdo em des-sublimacdo. O papel da
sublimagédo, como no caso das artes, € criar imagens de condi¢cdes que s&o

irreconcilidveis com o principio da realidade, “mas que como imagens culturais
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tornam-se toleraveis, até mesmo edificantes e U(teis. Agora essas imagens
mentais estdo invélidas” (MARCUSE, 1967, p. 82). Segundo esse autor, a forca
sublimatoria que suportava a tensdo da oposicdo entre ideal e realidade,
possibilitando o estado de consciéncia da realidade, é suprimida, ocorrendo a
unificacdo dos opostos, viabilizando a satisfacdo imediata dos instintos,
permitindo uma “des-sublimacdo arrasadora”. O sujeito que se satisfaz
imediatamente prefere aderir a realidade, ao invés de conscientizar-se e recusa-la
de forma critica. Nesse estado, ele ndo se recusa ao potencial da repressao ao
qual se encontra submetido. E por isso que a des-sublimacdo, por ser uma

pseudo-consciéncia, equivale a “mais-repressao”.

Movido pelo imperativo da necessidade, o homem adere de forma
acritica a racionalidade técnica instrumental, € subjugado a relacdo indiferenciada

e imediata com a natureza que, segundo Marx (1993), € caracteristica da

7

condicdo animal. Para o autor, o homem é uma parte da natureza, que €
entendida como 0 seu corpo inorganico. Interagir com a natureza e com seus
semelhantes é vital para o individuo. E essa a condig&o para que o individuo ndo

se perca na indiferenciacdo®. Quando, nessa relac&o, o critério da diferenciacéo

7

nao € respeitado, o processo de alienacdo tem como consequéncia o
empobrecimento da nocao de alteridade que se estende até o mais profundo das

interacbes humanas. Observa Marx (1993, p.69):

Uma conseqiiéncia imediata de que o0 homem esté alienado do produto
do seu trabalho, da sua atividade vital, do seu ser genérico, é a
alienacdo do homem. Quando o homem enfrenta a si proprio enfrenta o
outro homem. O que vale para a relagcdo do homem com seu trabalho,
com o produto do seu trabalho e consigo proprio, vale para a relagao do
homem com o outro homem, tal como para o trabalho e o objeto de

trabalho do outro homem.

'y indiferenciacdo é o estado de identificacdo com o objeto, com o qual 0 sujeito encontra-se totalizado.
Nesse caso ocorre uma relagdo mediata e irrestrita entre sujeito e objeto. “A imagem de um estado originario,
temporal ou extratemporal, de feliz identificagdo entre sujeito e objeto, e romantica; por longo tempo, projecdo
da nostalgia, hoje reduzida a mentira. A indiferenciacdo, antes que o sujeito se formasse, foi o
estremecimento do cego nexo natural, o mito [...], ao invés de evocar o retorno daquela época, mediante a
praxis coletiva, dever-se-ia extinguir o feitico da antiga indiferenciacdo. Seu prélogo € a consciéncia da
identificacdo ao que Ihe é diverso” (ADORNO, 1995d, p. 183-4).
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E nesse modo de relagéo indiferenciada, produzida pelos meios e pelo
contexto capitalista, que se repete guotidianamente a tensdo e a agressao do
homem contra si mesmo, contra seu semelhante, bem como contra a propria
natureza. Tais interacdes sinalizam a repeticdo da barbarie, que se traduz em
diferentes formas de genocidios, tortura, manifestacdo do poder autoritério,
negacao dos direitos humanos e, sobretudo, quando, nas mais diferentes formas,
o homem é tratado como objeto descartavel, privado de sentido, e ndo como

sujeito.

A forma de organizacao da atividade humana revela que as mediacdes
histérico-sociais tornam o individuo impotente diante do totalitarismo. A
eliminacdo da possibilidade de produzir livremente tem como consequéncia a
eliminacdo da identidade do individuo como sujeito ideal. Nesse contexto, o
individuo ndo reconhece a si mesmo e torna-se incapacitado para identificar no

outro seu semelhante.

Segundo Hobsbawm (2005a), o liberalismo burgués, ideologia secular
que se implantou a partir da dupla revolucdo, impregnou 0s segmentos da
modernidade que defendiam o progresso capitalista, bem como os socialistas
utépicos como Adam Smith. Esse modelo ideolégico reforcava a promessa de um
individuo soberano na arte de produzir e competir liviemente no mercado. A
medida que possibilitava o progresso do capitalismo, essa promessa liberal
desfacelava o sentido e o papel da sociedade. A partir do fim do século XVII o
progresso do capitalismo ndo foi acompanhado pela emancipacdo nem por
melhorias na condicdo de vida do proletariado. A nocéo de igualdade e justica
social como causa universal passa, entdo, a ser substituida pela nocao de que a
felicidade de todos dependeria do enriquecimento das nacdes, a ser garantido

pelo aperfeicoamento do dominio das ciéncias e da técnica. No século XVII,

O progresso era, portanto, tdo ‘natural’ quanto o capitalismo. Se fossem
removidos os obstaculos artificiais que no passado lhe haviam colocado,
se produziria de modo inevitavel; e era evidente que o progresso da
producdo estava de bracos dados com o progresso das artes, das
ciéncias e da civilizacdo em geral (HOBSBAWM, 2005a, p. 330).
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Segundo Hobsbawm, nem mesmo o lluminismo aleméao, desde Kant até

0s jovens hegelianos, escapou das forcas sedutoras dessa nocédo de progresso.

O encantamento pelo liberalismo fez com que, na maioria dos projetos modernos,

o ideal de individuo desaguasse na relativizacdo do papel das instituicbes e da

sociedade, no cuidado da vida, da justica social, da felicidade dos cidadéos e do

ideal da individuacdo do sujeito. A evolugdo histérica do capitalismo demonstra

que esse sistema redimensionou a sociedade na forma de uma totalidade

administrada por seus interesses ideologicos, em que o fim ultimo passa a ser o

progresso e a expansao do capital. Desde o século XVIII, muitos criticos do

capitalismo reivindicavam outro modelo de sociedade. Esses criticos,

Reagiram contra a 6bvia desumanizacdo da sociedade burguesa (o
termo técnico ‘alienagdo’, que os seguidores de Hegel e o proprio Marx,
no principio de sua carreira, usava, refletia o velho conceito de
sociedade mais como ‘lar’ do homem do que como o simples local das
atividades do individuo independente), culpando todo o curso da
civilizacdo, do racionalismo, da ciéncia e da tecnologia. [...] partilhavam
ndo sé do tradicional ideal da sociedade como lar do homem, mas
também do conceito de que antes da instituicdo da sociedade de classes
e da propriedade os homens tinham, de uma forma ou de outra, vivido
em harmonia (HOBSBAWM, 2005a, p. 337).

Marx (1993) analisou a importancia do papel da sociedade para a

constituicdo do sujeito e de sua individualidade. Sobre a relevancia da sociedade

no processo da relagdo entre sujeito e objeto e na constituicdo do individuo, o

autor afirma:

Por um lado, portanto, na medida em que, por toda a parte, na sociedade
a realidade objetiva se torna para o homem realidade das forgas
essenciais proprias, todos os objetos se tornam para ele objetivacdo de
si préprio, enquanto objetos que realizam e confirmam a sua
individualidade, enquanto objetos seus; isto &, ele préprio que se torna
objeto. Como eles se tornam seus para ele, isso depende da natureza do
objeto e da forca essencial que Ihe corresponde, pois precisamente a
determinidade desta relagdo forma o modo real, particular da afirmacéo
(MARX, 1993, p. 98).
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Em vez de uma apologia do predominio da sociedade sobre o individuo,
h& aqui a afirmacdo do primado do contexto historico-social como suporte e
condicdo para a constituicdo do homem. O termo primado € conceitualmente
diferente de predominio, pois o0 segundo substantivamente determina o dominio

de uma dimensao sobre a outra.

A sociedade administrada segundo o modelo capitalista, entretanto, é
marcada pelo predominio do projeto totalitarista sobre o sujeito, abolindo,
portanto, a relacdo entre sujeitos e entre esses e 0 objeto. O primado da realidade
como objeto € algo diferente; refere-se a realidade social, ao meio ambiente no
qual o sujeito se constitui em interacdo; € o que vem em primeiro lugar, como
l6cus cultural e civilizatorio que viabiliza a conservacado da existéncia humana, o
que nao justifica que deva predominar de uma tal forma que subestime a

existéncia do que dele decorre. Sobre essa questao, diz Adorno (1995d, p.200):

Se, com efeito, os homens, segundo tese de alguns bidlogos modernos,
nascem muito menos aparelhados que outros seres vivos, ndo podem
conservar sua existéncia sendo por meio de um trabalho social

rudimentar, isto é, associados.

O primado da sociedade, no sentido de realidade exterior ao sujeito, ou
seja, do objeto, justifica-se quando esse oferece as condi¢des histéricas e sociais
concretas nas quais se constitui e pode ser conservada a existéncia do individuo.
Essa primazia nunca deveria ser utilizada como pretensdo de anular ou protelar a
autonomia e a felicidade do sujeito, o que podera incorrer em diferentes formas de
barbarie. A determinagcdo das forcas historicas e materiais de producdo €, em
Marx e Engels (1998), uma referéncia fundamental para a leitura das condi¢cbes
do sujeito ante o objeto, para se chegar a analise do modo como, no contexto

historico-social, o ser humano se constitui.

Marx e Engels (1998) fazem uma releitura da histéria universal dos
povos e demonstram que é em torno da atividade laborativa humana que se

alicercam a individuacdo e o pacto civilizatorio. E por meio do trabalho que o
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homem produz e reproduz os referenciais de valores culturais pelos quais deve

pautar sua conduta.

Pode-se distinguir os homens dos animais pela consciéncia, pela religido e
por tudo o que se queira. Mas eles proprios comecam a se distinguir dos
animais logo que comecam a produzir seus meios de existéncia, e esse
passo a frente é a propria conseqiiéncia de sua organizacdo corporal. Ao
produzirem seus meios de existéncia, os homens produzem indiretamente
sua prépria vida material (MARX; ENGELS, 1998, p.10).

O processo de producdo suporia uma equagdo entre os referidos
valores universais e 0s anseios de realizacdo pessoal. Nesse processo 0
individuo conservaria a sua existéncia e a de seus semelhantes, de modo que
ndo ocorreria um desequilibrio entre a producéo da realidade e a de si mesmo. No
modo de producdo capitalista esse equilibrio € rompido. O homem reproduz em
série as partes de objetos que ndo sdo necessariamente voltadas para a sua
subsisténcia, que compdem uma realidade estranha e hostil. Dessa maneira, 0
sujeito ndo se reconhece no que produz como individuo autbnomo, mas somente

na alienagao de si mesmo.

Para Marx e Engels (1998), a constituicio do homem, ao longo da
historia, sempre passou pelo contexto das relagdes concretas de producdo. A
individuacéo é, portanto, o estado em que o sujeito realiza a sua diferenciacdo em
relacdo ao objeto. E algo que o homem pode alcancar ou ser privado de acordo

com as mediacdes sociais e histéricas.

Faz-se necessario distinguir individualizacédo de individuacdo. Caso nao
seja viabilizada a individuacdo, o0 sujeito fica condenado apenas a
individualizag&o, ao ndo-reconhecimento de si mesmo e de seus semelhantes.
Para Marx (1993), o homem é ontologicamente feito para individuar-se. O ser
genérico do homem integra a sua individuacao. Isso significa que, por meio do
trabalho livre, o individuo é capaz de situar-se como ser que produz, conhece e
reconhece a si mesmo e aos outros homens. E nesse processo que 0 sujeito

internaliza os valores éticos.
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Paradoxalmente, a socializagdo e a individuagcdo supdem, da parte do
individuo, um movimento dialético entre sua realidade interna e externa. Esse

processo presume, como condicao, a insercao do individuo numa cultura concreta.

Se 0 processo de socializacdo s6 pode ser vivenciado pelo individuo, as
formas, os instrumentos e os contelidos pertencem a cultura, o que significa
gue a relagdo entre os individuos é sempre mediada por aquela e que, portanto,
0 individuo é fruto desta mediagao. Para enunciar o obvio: ndo existe individuo
sem cultura, mas a cultura pode facilitar ou dificultar o desenvolvimento do
individuo, o que ja ndo é tao 6bvio (CROCHIK, 2000, p.13).

Existem, portanto, mediagdes culturais na base de modelos sociais, como
no caso do capitalismo, que podem dificultar o desenvolvimento da autonomia do
individuo. Nesse caso, nao ocorre a individualizacéo e o sujeito fica preso a uma
condicéo de indiferenga e dificuldade de reconhecimento dos imperativos dos valores
éticos universais. Uma vez que esses valores entram em conflito com os anseios
imediatos do sujeito, inviabilizando a identificacdo entre semelhantes, desencadeiam
a postura regredida e onipotente e, conseqientemente, a repeticao da barbérie. Para

Adorno (1995), a regressao?* é psicoldgica.

A regresséo psicologica vem a ser favorecida através da desvalorizacdo da
personalidade como antiquada. O impedimento da formacdo do eu ou, com
mais clareza ainda, a tendéncia da sociedade que forma a si mesma parece
constituir algo mais elevado, mais digno de promocdo. Sacrifica-se o0

momento da autonomia, da liberdade, da resisténcia (ADORNO, 1995, p.68).

O processo de autonomia e individuacao €, portanto, o arduo caminho
de recusa e resisténcia ao totalitarismo, por meio do qual o sujeito encontra
possibilidades de resisténcia a opacidade do seu ser e a sua condicdo de
indiferenca em relacdo aos dados concretos da realidade e da cultura, ou seja, a

toda forma de alienagéo e reificagdo em que se encontra encarcerado.

A regressao caracteriza-se por um modo de administracdo da libido, pautado pelo retorno e fixagdo dessa
energia as primeiras fases do desenvolvimento, na qual o sujeito ainda se encontrava na condi¢do de
indiferenciado com a realidade externa. De tal forma, a energia libidinal permanece fixada ao ego do
individuo, “o préprio ego se acha catexizado pela libido” (FREUD, 1996h, p.122).
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Marx (1993) explica que o modo de organizacao social do trabalho e a
afirmacdo do modelo de propriedade privada s6 conseguem tornar opaco e
insensivel o sujeito quando lhe retira a possibilidade de experimentar, pelos

sentidos, a realidade.

A propriedade privada fez-nos tao estupidos e unilaterais que um objeto
s6 é nosso se o tivermos, portanto se existir para nd6s como capital, ou se
for imediatamente possuido, comido, bebido, trazido no corpo, habitado
por nés etc., em resumo, usado (MARX, 1993, p.96).

Para Marx (1993), “usar” refere-se a apropriacdo imediata do objeto
pelo sujeito. Esse modo imediato de apropriacdo € diferente de uma auténtica
experiéncia da natureza, na qual sao observadas criticamente as distintas
diferencas entre sujeito e objeto, 0 que é condicdo para sua constituicdo e
existéncia fisica e intelectual. Segundo essa concepc¢ao, ndo existe uma distincao
prévia entre homem e natureza, sujeito e objeto, realidade interna e externa. Essa
distingéo so € estabelecida por meio do trabalho, como mediagédo entre o0 homem
e a natureza. Para que o trabalho seja de fato mediador da autonomia faz-se
necessario que seja um ato livre, que permita a distingdo entre o trabalhador e
aquilo que ele produz, ou seja, a propria realidade material. Nessa ordem o
resultado do trabalho ndo seria apenas mercadoria de consumo imediato,
sobrepondo-se ao trabalhador.

A assimilacdo das diferencas funciona como um corte entre sujeito e
objeto: provoca uma dor advinda da consciéncia da existéncia de distincdo e
delimitacdo entre diversidades. Segundo Freud (1996d), essa experiéncia
constitui a assimilagcao do principio da realidade, como forma de limite imposto as
exigéncias do principio do prazer. Na teoria psicanalitica, o desenvolvimento do
sujeito exige uma progressiva assimilacdo da distincdo entre realidade interna e
externa. Essa distingdo também supde a existéncia de experiéncias mediadoras
situadas no contexto das interacdes estabelecidas entre o individuo e o outro,
bem como na totalidade do contexto sociocultural. Em tais interagcdes, como

mediacdo das possibilidades e dos limites do desejo humano, estdo presentes
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tanto as forcas que promovem a emancipagdo quanto a possibilidade da
dominagéo.

A elaboracédo e assimilacdo de possibilidade do desejo humano e de
limites, como ja dito, sdo um processo doloroso: supde a aceitacdo de que nem
tudo pode ser imediatamente possuido e devorado pelo sujeito. A dor que a
constatacdo dos limites impostos desencadeia no individuo precisa ser elaborada
objetiva e subjetivamente.

As teorias marxista e psicanalitica, respeitando as devidas distin¢oes,
apresentam a experiéncia como elemento fundamental para o processo de
constituicdo do individuo. A mediacdo entre sujeito e objeto supde a viabilizacdo
da experiéncia e da reflexdo, uma vez que “a experiéncia e a reflexdo sdo as
bases da constituicdo do individuo” (CROCHIK, 2000, p. 13). Valendo-se do
exercicio da reflexdo e auto-reflexdo, o sujeito pode dispor de um ego com
maiores possibilidades de consciéncia sobre si e sobre a realidade. Essa € a
condicdo para que 0 sujeito possa agir com maior criatividade e principios éticos,
pautando-se pelo cuidado com a natureza, com O outro e consigo mesmo e nao
apenas pela pretensao de controlar a realidade. Acredita-se que o sujeito reflexivo
e auto-reflexivo pode atingir um nivel de maior discernimento entre as forcas de
preservacdo e destruicdo da vida, que acompanham o curso da historia da

civilizacdo e da cultura universal.

1.3 Autopreservacéao e Autodestruicdo: a ambivalénci a do sujeito

e da cultura

A proposta de individuagcdo € sustentada na modernidade pela
promessa de um sujeito autoconsciente e emancipado. Paradoxalmente, essa
possibilidade é negada por condi¢des preestabelecidas pelo modo de producao
capitalista. Nesse contexto, o individuo € sempre mais conduzido a uma ilusdo
sobre si mesmo e sobre a realidade. No esfor¢co por autoconservar-se, 0 sujeito
se perde em suas fantasias inconscientes e em imagens especulares que, muitas

vezes, O arrastam para sua autodestruicdo. Esse sujeito, emergente da
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modernidade, em vez de individuar-se, permanece preso de forma acritica ao
sistema vigente e a seus comandos que ordenam a repeticdo irracional da
barbarie. Nessa ordem, ocorre uma inversao: o trabalho ndo € mais constituidor
de sentido da vida, e sim expressdo de sacrificio voltado para atender as

necessidades imediatas de sobrevivéncia.

Cada homem especula sobre como criar no outro uma necessidade nova
para o forcar a um novo sacrificio, para o deslocar para uma nova
dependéncia e induzi-lo a um novo modo de fruicdo e, por isso, de ruina
econdmica. Cada um procura criar uma forca essencial estranha sobre o
outro, para ai encontrar a satisfacdo de sua prépria necessidade
interesseira. Com a massa dos objetos cresce, por isso, 0 dominio do ser
estranho ao qual o homem esta subjugado e cada novo produto é uma nova

poténcia do engano muatuo e do muatuo saque (MARX, 1993, p. 128-9).

O individuo, preso a cultura do modelo capitalista, sustentada pela
permanente manutencao do reino da necessidade, desconhece a possibilidade de
individuacdo e na intencdo de autopreservacdo, se recolhe na cultura do
individualismo. Vive da promessa da realizacdo imediata de seu desejo ou perde-
se na indiferenciacdo massificadora proporcionada e constantemente alimentada
pelos produtos da industria cultural. Esse contexto leva o sujeito a perda dos
referenciais culturais que dao sentido a existéncia e suporte para elaboracdo da
rentncia a sua condi¢cdo natural. Essa perda dos referenciais confere ao sujeito

moderno a caracteristica de sujeito nostalgico e melancdlico:

A fuga do homem da natureza é necessaria para a construgao da cultura,
enquanto abrigo que substitui a natureza, mas o prego cobrado é a
anulacdo daquilo que deveria ser preservado e em nome do que aquele
sacrificio se dava. Aquilo que se perdeu, enquanto objeto de nostalgia,
marca a melancolia do prot6tipo burgués do individuo. Se aquilo que foi
negado ndo pode ser conservado ao menos na representacdo, o sentido
da vida se perde (CROCHIK, 2000, p. 21).

Verifica-se que o universo cultural moderno encontra-se desprovido de

condigbes mediante as quais 0 homem possa sublimar a realidade instintual; no
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lugar dessa possibilidade, é-lhe oferecida promessa da reposi¢cdo daquilo que lhe
falta. E justamente essa promessa de reposi¢éo que mantém o individuo preso ao
reino da necessidade imediata e da realidade aparente. Por isso, 0 homem
moderno, predominantemente ligado ao objeto de forma alienada e imediata,
desvincula-se da possibilidade de identificar-se com seus semelhantes e de
adquirir sentido e forga para prosseguir na busca de salvar-se do abismo da
indiferenciacdo e regressdo a sua condi¢do natural. O caminho para a reversao
da condicdo de alienacdo encontra-se bloqueado pela imediatidade de sua
interacdo com o objeto, sempre na tentativa de recuperar algo que perdera, mas
que nao é capaz de reconhecer ou de simbolizar. Esse modo de relagdo imediata
com o objeto abole a tenséo dialética entre o ideal e o real, entre experimentar o
objeto e apossar-se dele para devora-lo ou controla-lo. Lidar com essa tensdo
supde a aquisicdo de habilidades estimuladas e nutridas pelo contexto das
interacbes familiares, sociais e culturais que podem oferecer ao sujeito uma
reserva de forcas para lidar com o sofrimento que Freud denomina mal-estar na
civilizacao.

A causa de tal sofrimento seria especialmente as pressdes e exigéncias
de renuncia a condicao instintual, decorrentes do processo civilizatério e cultural.
Reflete um modo peculiar de recusa da realidade por parte do ego, entendido
como instancia psiquica que, por vezes, procura afastar o sujeito desse
sentimento, levando-o a esquiva da reflexdo e da elaboracédo da dor. Dessa forma
o individuo prefere refugiar-se num mundo de imagens ilusorias.

A acdo como fuga da realidade é pautada pela compulséo a repetic&o®.
O agir € um modo de reviver inconscientemente a dor da qual o sujeito foge.
Dessa maneira, em pequena ou larga escala, o individuo pode repetir a barbarie,

como vitima ou agressor. A superacdo desse ciclo inconsciente presume que o

22 Esta expressao se refere a nocdo de inconsciente na teoria freudiana. “Ainda que s6 tenha desenvolvido
todas as suas implicagdes tedricas em 1920, em Mais-além do principio de prazer, Sigmund Freud relacionou
desde muito cedo as idéias de compulsédo (Zwang) e repeticdo (Wiedrholung) para dar conta de um processo
inconsciente e, como tal, impossivel de dominar, que obriga o sujeito a reproduzir sequéncias (atos, idéias,
pensamentos ou sonhos) que, em sua origem, foram geradoras de sofrimento, e que conservaram esse
carater doloroso. A compulsao a repeticdo provém do campo pulsional, do qual possui o carater de uma
insisténcia conservadora” (ROUDINESCO; PLON, 1998, p.656).
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individuo burgués aprenda a comandar seu destino, como Ulisses no mar das

sereias®.

A compulsdo do desejo, que é subjugada por Ulisses para se tornar
senhor, volta com toda plenitude em Narciso. Se Ulisses buscava nas
trevas a luz da cultura que o permitiu sobreviver, Narciso buscava na
auséncia da iluminacéo a felicidade da imagem. Ulisses lutava contra as
imagens, como mostra o episddio do hades, e s6 se torna uma delas
como fingimento planejado (claro que criou uma imagem de si mesmo,
mas as custas de seus desejos), enquanto Narciso, inteiramente isolado
do mundo, mantém a imagem e volta a essa imagem seus desejos.
Ulisses salvou-se porquanto a autoconservacio ainda apontava para o
sentido da liberdade, que a patria — o objeto de nostalgia — significava;
em Narciso a autoconservagao cede ao amor a si mesmo: 0 sacrificio
final. Ulisses comandou seu destino, Narciso cumpriu o seu. Para o
primeiro, o autoconhecimento, possibilitado pelos desafios, o salvou tdo
logo se representava como o representante da cultura; para o segundo,
0 autoconhecimento o levou a perdicdo (CROCHIK, 2000, p. 30).

O autoconhecimento como pretensa afirmacdo do sujeito acerca da
realidade incorre, muitas vezes, em uma falsa consciéncia, na negacdo das
contradicdes, da postura critica, numa espécie de consciéncia feliz**, na ilusdo da
plenitude da consciéncia e de um sujeito plenamente adaptado.

O esfor¢co de autopreservacdo sem considerar os apelos civilizatorios
identificados com fins humanitarios incorrerda sempre em individualismo,
predominio da razéo técnica e instrumental e destruicdo da vida, o que torna
intransitivo o processo de individuacdo e a superacao da barbarie. O sujeito, ao

ser alienado pela via da fragmentagdo do trabalho, que é um dado objetivo, vé

3 Horkheimer e Adorno (1985a), na Dialética do esclarecimento, estabelecem esta analogia, na qual a figura
classica seria uma prefiguracdo do homem moderno, burgués, Ulisses em sua luta para autoconservar-se em
meio as exigéncias de renuncias que lhe imp&e a civilizagdo. Crochik estabelece um paralelo entre o mito de
Ulisses e 0 mito de Narciso, usado primeiramente pelo psicélogo francés Alfred Binet (1857-1911), por
Havelock Ellis em 1899 e posteriormente por Freud (1996d) para descrever o fetichismo da pessoa presa a
sua prépria imagem e refratario a relacionar-se com o real.

4 «pA perda do caréater.dialético na sociedade denuncia a intolerancia com a critica estendida a
cultura em geral e a tendéncia a unificagcdo de idéias opostas, o que facilita o fendbmeno
denominado por Marcuse de ‘consciéncia feliz’, no qual o individuo, regido pelo principio do
prazer, ndo renuncia as necessidades imediatas em prol da realidade; a consciéncia seria possivel
ao homem se ele reconhecesse o grau de alienacdo e ignoréncia cultural que perpassa a
humanidade” (ZANOLLA, 2002, p. 116).
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consequentemente fragmentada a sua subjetividade, em sua forma singular de
ser e de se expressar no mundo. Esse individuo carece, entdo, de referenciais
fora de si mesmo com os quais se identificar para poder adquirir nocdo de
diferencas e semelhancas. Essa possibilidade sé pode Ihe ser oferecida no
contexto do universo cultural, no qual se alternam constantemente a identificagéo
e a diferenciacéo entre os diversos individuos.

A possibilidade da identificacdo reside no esfor¢co do individuo em seu
anseio de autopreservar-se, ser feliz e obter seguranca. Nesse percurso, O
homem tem a possibilidade de ligar-se ou ndo ao outro, seu semelhante, como
referéncia nessa mesma busca, o0 que o leva a negociar parte da sua
possibilidade de felicidade. “O homem civilizado trocou uma parcela de sua
possibilidade de felicidade por uma parcela de seguranca” (FREUD, 1996h,
p.103). Essa parcela da felicidade individual foi renunciada pelo homem a fim de
obter os beneficios oferecidos pela cultura.

A cultura é fruto de um processo de rendncia e de identificacdo, que,
por sua vez é ambivalente, ou seja, os individuos que buscam o convivio social
sdo também os mesmos que se agridem na relacdo grupal. A cultura se constitui
na busca intersubjetiva de sentido e seguranca para a existéncia humana, por
meio das interacbes sociais. Esse contexto ndo € desprovido de conflitos
advindos da constatacdo das diferencas de consciéncias e anseios, 0 que se
torna inevitavelmente, segundo Freud (1996h), uma das mais importantes causas

de sofrimento e ansiedade.

O sofrimento humano nos ameaca a partir de trés direcées: de nosso
proprio corpo, condenado a decadéncia e a dissolugdo, e que nem mesmo
pode dispensar o sofrimento e a ansiedade como sinais de adverténcia; do
mundo externo, que pode voltar-se contra nés como forcas de destruicdo
esmagadoras e impiedosas; e, finalmente, de nossos relacionamentos
com os outros homens. O sofrimento que provém dessa Ultima fonte talvez
nos seja mais penoso do que qualquer outro. Tendemos a encara-lo como
uma espécie de acréscimo gratuito, embora ele ndo possa ser menos
fatidicamente inevitavel do que o sofrimento oriundo de outras fontes
(FREUD,1996h, p. 85).
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A busca de possiveis solu¢des para o sofrimento humano supde o
maior ou menor nivel de consciéncia a respeito dessa importante causa do mal-
estar. Uma saida possivel para lidar com esse sentimento e suas consequentes
formas de reacao, pela via da agressdo e de auto-agresséo, é a aquisicao de
condi¢cBes por parte do ego. Essa instancia psiquica €, por natureza, clivada® e,
consequentemente, angustiada. Vive em meio ao conflito causado pelos
desacordos advindos da realidade interna, instintual do homem, e dos que se
originam dos imperativos da realidade externa, diante da qual o homem é
constantemente desafiado a fazer escolhas. Esses conflitos e a angustia que
deles deriva podem tomar proporcdes destrutivas que ndo deveriam ser negadas,
e sim iluminadas pelos referenciais dos valores éticos.

O homem precisa aprender a escolher e a pagar o preco dessa escolha
ou entdo, sucumbira a alienacéao, a indiferenciacéao e a formacéao de sintomas que
se traduzem em patologias modernas, entre as quais destaca-se a depressao,
gue se caracteriza pelo predominio da pulsdo de morte com todo o seu contetdo
destrutivo. Deve aprender a lidar com a angustia existencial, no sentido filoséfico
do termo, que é diferente de uma angustia patologica. A angustia existencial &
inerente a condicdo do sujeito desafiado a lidar com sua realidade de ser de
desejos, a qual encontra limites impostos a satisfacdo destes. Trata-se de um
desconforto interno difuso que emerge das profundezas do ser, como uma
experiéncia psiquica que revela a apreensao ante o devir, com suas promessas e
ameacas. E a partir dessa experiéncia que o sujeito pode mover-se em busca de
consciéncia sobre a realidade e de superacdo da alienacdo. Por outro lado, a
angustia patologica € consequéncia da negacao, inibicdo ou recusa do sujeito em
lidar com a realidade. Caracteriza-se pela desagregacdo do ego, que perde as
habilidades para interagir com 0 mundo externo. Portanto, lidar com a realidade e
com o desejo humano, sobretudo com seus conteldos inconscientes e com a
angustia que dele se origina, € um dos maiores desafios lancados a formagéo
humana. A esse respeito, adverte Adorno (1996b, p,114):

% Freud entendeu gue na formacgdo dos sintomas existe uma discordancia inerente a estrutura do ego, que
ele denominara em 1927 clivagem do eu, “para designar um fenémeno préprio do fetichismo, da psicose e
também da perversdao em geral, e que se traduz pela coexisténcia, no cerne do eu, de duas atitudes
contraditéria, uma que consiste em recusar a realidade (denegacao), outra, em aceita-la” (ROUDINESCO;
PLON, 1998, p.121).
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A educacdo deveria levar a sério uma idéia que de nenhum modo é
estranha a filosofia: a angustia ndo deve ser reprimida. Quando a angustia
ndo é reprimida, quando o individuo se permite realmente ter tanta
angustia quanto esta realidade merece, entdo, provavelmente,
desaparecera grande parte do efeito destrutivo da angustia inconsciente e

projetada.

A angustia existencial € desencadeada no contato do individuo com as
exigéncias dessa realidade, uma vez que “a pressao social perdura” (ADORNO,
1995b, p.104). E com base nesse contexto que se deve entender o papel da
formacao humana. Adorno (1995b) tem claro que a educac¢ao n&o pode reprimir a
angustia, mas ao contrario deve contribuir para que o individuo aprenda a refletir
sobre sua condicdo e a fazer escolhas pautadas por principios éticos. Sua
reflexdo decorre da observacao atenta dos sinais de crescimento da barbarie no
mundo moderno, comandada por homens que tiveram uma formacgé&o considerada
exemplar, no que concerne ao conhecimento cientifico estrito. Ndo basta valer-se
da informacédo e do conhecimento para lidar com o mal-estar humano que tem
raizes objetivas e subjetivas.

Segundo Freud (1996h, p.104), a frustracdo humana é decorrente das
renuncias impostas como condigdo do processo civilizatério e que este mal-estar
“fara exigéncias severas quanto a nossa obra cientifica, e muito teremos a
explicar aqui”. Assim, o lugar no qual se encontram as motivacdes subjetivas e
objetivas da barbarie é a fronteira entre individuo e sociedade. E nessa mesma
fronteira que se localizaria o papel da educacdo como instancia mediadora entre o
sujeito e o objeto. Por isso a questdo sobre a hostilidade humana serd sempre
pertinente para o campo da formac¢ao humana.

Segundo Crochik (1997, p.59) “a socializacdo, ou a educacao, tem
como tarefa a domesticacdo das pulsdes. Assim a consciéncia €, desde os
primérdios, produto da transformacgdo interna do homem que acompanha a
construcdo da cultura”. Essa afirmacdo parece demonstrar 0 quanto sujeito e
objeto, individuo e sociedade constituem um ao outro, huma relacdo dialética.
Porém, o oposto pode se dar quando nos modelos totalitaristas essa fronteira é
abolida, predominando um desses dois poélos sobre o0 outro, ora o sujeito, ora o

objeto. Dai a dominacao e a negacdo que podem se dar pela recusa da realidade
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por parte do sujeito ou pela coergdo objetiva e totalitarista da sociedade em
detrimento da existéncia singular do sujeito.

Como diz Crochik (1997) a consciéncia do individuo €, antes de tudo,
uma construcéo histérica que acompanha a construcao da cultura e da sociedade.
Ao que parece, a ideologia burguesa, ao se servir da razéo e da técnica em prol
do progresso do capital, conduz o sujeito a indiferenciacdo e a autodestruigéao.
Nessa ordem ocorre a idealizacdo da praxis, colocada como meio de controle da
natureza. A sociedade administrada acaba se impondo de forma totalitaria sobre
individuo que, reduzido ao individualismo que o sistema vigente lhe impde, pode
se tornar presa dos mecanismos de dominacdo e barbarie. Podera condicion&-lo
a sujeicdo ao sistema vigente ou torna-lo preso a postura onipotente, carente dos

referencias de alteridade, da capacidade de se identificar com outro.



50

CAPITULO II
ONIPOTENCIA, SUJEICAO E BARBARIE

A questdo da onipoténcia ou sujeicao do individuo em relacdo ao que
se constitui 0 seu objeto € importante no campo da reflexdo sobre a educacéo,
pela sua possibilidade de oposicdo a barbarie. Embora proponha como saida a
perspectiva de resgatar a consciéncia do sujeito sobre a sua condig&o instintual, a
auto-reflexdo no sentido Kantiano, Adorno (1995b) desconfia de toda afirmacéo
onipotente e racionalista da realidade que nega o aspecto ‘noturno’ da razdo e de
sua subserviéncia aos instintos ambivalentes, inconscientes e destrutivos. Dai a
insisténcia na reflexdo sobre os fundamentos sociais desses processos: “quero
deixar bem claro, todavia, que o retorno ou ndo ao fascismo € em definitivo um
problema social, ndo uma questao psicolégica” (ADORNO, 1995b, p.108). Apesar

disso, em Educacao apds Auschiwitz, lembra que as raizes da barbarie

devem ser buscadas nos perseguidores, ndo nas vitimas exterminadas
sob os pretextos mais mesquinhos. Neste sentido, € necessario o que,
em outra ocasido, chamei de giro para o sujeito. Devemos identificar os
mecanismos que tornam as pessoas capazes de tais crimes, mostra-los
a elas mesmas e tratar de impedir que voltem a ser assim, a0 mesmo
tempo em que se desperta uma consciéncia geral a respeito de tais
mecanismos. (ADORNO, 1995b, p.106).

Esse giro para o sujeito € um convite a reflexdo sobre os mecanismos
de mediacéo e constituicdo da personalidade do homem moderno, quando esse
assume o papel do algoz ou sequaz das ordens nazi-fascistas, perdendo a
capacidade altruista de identificar-se com o outro. Adorno (1995b, p.118) define o
perfil do algoz como tendo uma consciéncia coisificada, envolta pelo “véu
tecnoldgico”, expressao que remete a relacdo patoldégica do homem moderno com
a ciéncia e os instrumentos da técnica. Tais instrumentos e procedimentos sao

investidos da energia libidinal, que deveria se destinar a promogéo de interacdes
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com outras pessoas. Adorno (1995b, p.119), refletindo sobre a frieza do homem
moderno, exemplifica: "um sujeito da experimentacdo dizia de si mesmo, numa
expressao que ja é em si tipica da consciéncia coisificada: ‘I like nice equipament’
(sou vidrado em aparelhagens bonitas) — Seu amor estava absorvido pelos
objetos pelas maquinas como tais”. Esse tipo de individuo completamente frio,
desprovido de relagbes libidinais com seus semelhantes, tende a relativizar o
valor da vida humana que eticamente deveria ser, por exceléncia, o fim ultimo de
toda acdo. Nessa ordem, a consciéncia se encontra, segundo Marx (1997),
coisificada.

Em O capital, Marx (1997) analisa a condicdo da consciéncia

coisificada voltada para o que denomina fetichismo.

Uma relacao social definida, estabelecida entre homens, assume a forma
fantasmagodrica de uma relacdo entre coisas. Para encontrar um simile,
temos de recorrer a regido nebulosa da crenca. Ai, os produtos do cérebro
humano parecem dotados de vida prépria, figuras autbnomas que mantém
relagdes entre si e com os seres humanos. E o que ocorre com 0s
produtos da médo humana, no mundo das mercadorias. Chamo a isto de
fetichismo, que esta sempre grudado aos produtos do trabalho, quando

séo gerados como mercadorias (MARX, 1975, p.81).

Trata-se aqui de um processo de fetichizagdo do objeto, dos produtos
do trabalho. Quando os produtos sdo transformados em mercadoria passam a ter
valor de troca e ndo mais o valor de uso. Nessa etapa de desenvolvimento do
capitalismo, o resultado do trabalho do homem adquire vida prépria e dominio
sobre o individuo, como uma for¢a estranha que o torna embrutecido.

Para Adorno (1994), a cosificacdo nao trata de um problema ligado a
técnica em si, mas do modo pelo qual esses meios penetram 0 conjunto das
relagdes sociais no modelo capitalista. Nesse contexto, as rela¢des estabelecidas
configuram os homens como coisas, hum claro predominio da racionalidade
instrumental do objeto sobre o sujeito, da técnica com seus imperativos
pragmaticos e a exigéncia de eficiéncia em detrimento do auténtico exercicio do
pensamento.

Segundo Marx (1993), a objetivacéo do sujeito, quando mediada pelos

meios de producdo capitalista, impede o exercicio da autoconsciéncia do homem
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e da identificacdo entre eles. Sem duvida, h4 uma relagdo entre a fragmentacéo
do objeto e a fragmentagdo da consciéncia do sujeito e, se antes se falava em
objeto, hoje reconhece-se apenas a mercadoria.

O valor de troca da mercadoria a reveste de um poder mitico, de
‘manha teoldgica’, como se sua origem ndo fosse a agdo humana, e sim um poder
transcendente & realidade material. E por isso que o trabalhador ndo consegue
reconhecer nela o seu trabalho e, portanto, ndo se reconhece objetivado histérica
e materialmente, no fruto de suas maos.

O produto do trabalho, atividade humana, ao ser revestido de uma
origem misteriosa e mitica, passa a exercer um poder estranho sobre a vida
humana. Se ao possuir esse produto o homem tem a impressao de satisfacéo de
sua necessidade, goza ilusoriamente do sentimento fugaz de completude, de
fusdo indiferenciada com esse misterioso objeto. O fato de ter a mercadoria, se
sobrepbe, em valor, o ser do préprio autor da mercadoria.

O sujeito se objetiva na mercadoria, mas ndo a reconhece como
resultado de seu trabalho, e sim como algo que existe por si mesmo ou por
magia. Para Marx (1993), é essa a ordem da relagdo estranha entre coisas, na
qual a consciéncia ndo se converte em uso da razao em vista da diferenciagcéo
entre sujeito e objeto ou de identificacdo altruista entre individuos. O potencial de
uso critico da razéo fica reduzido a reacdo imediata, a uma agressiva defesa
contra a presséo social. Aprisionado nesse sistema, o individuo gravita dentro dos
limites do mundo administrado pela técnica, sofrendo o desconforto advindo da
pressdo social. Para Adorno, o mal-estar reforga a furia do individuo contra a

sociedade.

O mal-estar na civilizagdo tem um aspecto social — que Freud n&o ignorou,
embora ndo tenha investigado concretamente. Pode-se falar de uma
claustrofobia da humanidade dentro do mundo administrado, de uma
sensacao de fechamento dentro de uma rede de malha espessa, tramada
de ponta a ponta pela socializagdo. Quanto mais espessa € a rede, tanto
mais se anseia sair dela, porquanto € precisamente a sua espessura que
impede qualquer evasao. Isso reforca a faria contra a civilizacdo. Violenta
e racionalmente se protesta contra ela (ADORNO, 1995b, p.107).
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Entretanto, essa flria ndo leva o sujeito a se indignar de forma
criticamente refletida. E justamente essa rede espessa que mantém o individuo
em sua condicao de frieza e reificacdo, agindo e reagindo como coisa, distante da
possibilidade de sua autoconsciéncia e da noc¢ao de alteridade. Nessa condi¢do o
que se constata € uma racionalidade onipotente e fria, pautada pela forca e pelo
poder do conhecimento reificado. Esse poder se manifesta e € reproduzido
especialmente nas instancias de formacdo e na producdo da industria cultural.
Nesse dominio, torna-se impossivel o uso do pensamento como possibilidade de
critica e de reflexdo, capacidade de julgar e distinguir o que seriam auténticos
valores éticos.

A presséo das relacdes sociais incide sobre o sujeito como uma forca
gue ameaca sua sobrevivéncia e desencadeia sua luta por autopreservacao. Para
a teoria psicanalitica, a primeira ameacga que o individuo experimenta é a da
castracdo. No estdgio do desenvolvimento da personalidade, denominado fase
falica, a crianca vive o Complexo de Edipo, caracterizado pela elei¢cdo de um dos
seus genitores como objeto de seu desejo e pela rivalidade com o outro, que
simboliza a interdicdo de seus desejos incestuosos. A instauragao dessa
interdicido é o que se denomina castracdo. A fase do Complexo de Edipo,
segundo Freud (1996l), € superada pela elaboracdo da castracdo, que € a
condicdo para a assimilacdo das diferencas anatdbmicas e sexuais, para que O
individuo internalize os limites impostos pela realidade composta de outros
sujeitos e objetos diversos. “Os resultados da ameaca de castragcdo sao
multifarios e incalculaveis; afetam a totalidade das relacfes do menino com o pai
e a mae e, mais tarde, com os homens e as mulheres em geral” (FREUD, 1996,
p.203). Nessa fase, ocorre a transicéo do narcisismo primario ao secundario®.

A passagem pelo Complexo de Edipo e a elaboracdo da castracdo néo
sdo experiéncias sempre bem-sucedidas. O sujeito ameacado pela angustia de

% 0O narcisismo primario se constitui numa postura onipotente que surge a partir do encontro entre o
narcisismo nascente do bebé e o narcisismo renascente dos pais. E nesse momento que s&o introjetadas as
imagens simbodlicas e as palavras dos pais. A libido neste estagio é considerada como ego centrada. “Tudo o
que sabemos [da libido] concerne ao ego, onde se acumula, de inicio, toda a carga disponivel de libido. E a
esse estado de coisa que damos o nome de narcisismo primario absoluto [...]. Durante toda a vida, o ego
permanece como o grande reservatorio de onde os investimentos libidinais partem para os objetos e também
para onde eles sdo reconduzidos, a maneira de uma massa protoplasmica que estende ou retrai seus
pseudopodes” (FREUD, 19963). Quando a libido consegue esta plasticidade que permite o seu movimento de
partir do ego na direcao do objeto e retornar ao ego como modo de nutri-lo de energia, compreende-se que o
individuo encontra-se no estagio do narcisismo secundario, no qual a libido é considerada objetal.
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castracdo pode assumir como alternativa retirar a energia libidinal dos objetos,
deslocando-a para o seu préprio ego. Ocorre, nesse caso, uma regressao do
sujeito, uma afirmacdo onipotente do ego. Esse movimento “representa,
naturalmente, uma ‘regressao’ de um tipo de escolha objetal para o narcisismo
original” (FREUD, 1996d, p.255). Dessa maneira, o individuo retoma os
referenciais inconscientes de um estagio de sua existéncia no qual a sua fantasia
de crianca onipotente |Ihe creditava a certeza de que o mundo fosse a extensao
de seu proprio ego. Esse movimento do individuo caracterizado por sua
inseguranca, ao afasta-lo cada vez mais da realidade, condena-o & negacao de si
mesmo, dos objetos que compdem a realidade e das interagbes sociais. A néo-
elaboracdo da castracdo leva o individuo a assimilar o objeto de forma
fragmentada, apegando-se apenas a uma parte do todo. Essa € a condi¢cdo do
fetichismo, caracterizado “pelo fato de uma parte do corpo ou um objeto ser
escolhido como substituto de uma pessoa” (ROUDINESCO; PLON, 1998, p.235).
Trata-se da fragmentacédo do objeto como forma de recusa. Segundo Dor (1991),
o fetichismo, na teoria psicanalitica, € entendido como a organizacdo de um
processo de defesa do ego contra a angustia provocada pela ameaca da
castracdo, como uma recusa da realidade.

Ao ligar o conceito de fetichismo a mercadoria, Marx (1975) lembra que
o fetiche da mercadoria € uma das causas da reificacdo do homem e estabelece
um paralelo entre o pensamento mitico, no qual “os produtos do cérebro”, aquilo
gque o homem produz, mas parece ter vida propria, constituindo a ‘“regido
nebulosa da crenca”, e o fetiche da mercadoria como negacédo do trabalho
humano como origem material da mercadoria.

O que existe de comum entre a concep¢cdo mitica e o modo de
apreensdo da mercadoria, colocados em paralelo por Marx (1975), &,
primeiramente, a onipoténcia do pensamento que, ao recusar a realidade,
converte a razdo em mito, e a onipoténcia conferida a mercadoria passa a
controlar, de forma magica, o trabalhador, tornando-o coisa, reificado. O segundo
ponto em comum é a conseqlente alienacdo, entendida como um estado no qual
predomina uma visdo fragmentada e racionalizada da realidade, capaz de
justificar como natural o predominio da ‘coisa’, do objeto sobre o sujeito. Nesse

contexto, a razdo nao busca a verdade e se perde na aparéncia e na ilusao da
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realidade. A verdade passa a ser instrumentalizada como forma de justificar a
imediatidade que constitui a relagdo entre coisas e ndo mais entre sujeitos
universais, capazes de identificacdo mutua e de recusa a barbarie.

Adorno (1995b), ao voltar-se para os componentes subjetivos, afirma
que € possivel evidenciar a relagdo entre individuo incapaz de amar e o sujeito

suscetivel & fetichizagéo.

O tipo propenso a fetichizacao da técnica esta representado por pessoas
gue, dito de forma simples, séo incapazes de amar. Esta afirmacdo n&o
tem um sentido sentimental nem moralizante; apenas se limita a descrever
a insuficiente relacdo libidinosa com outras pessoas. Trata-se de pessoas
completamente frias, que devem negar mesmo em seu intimo a
possibilidade de amar e rechacam desde o principio, ainda antes que se
desenvolva seu amor pelas outras pessoas. E a capacidade de amar que,
porventura, sobreviva nelas volta-se, invariavelmente, para 0s meios
(ADORNO, 1995b, p. 118-9).

Essa incapacidade de amar é caracteristica da racionalidade técnica,
comprometida com os meios e indiferente aos valores éticos, racionalidade essa
presente no modo de producdo capitalista, na légica do mercado, nos modelos
politicos totalitarios e fascistas, nos metodos cientificos racionalistas e no que é
veiculado como produto da industria cultural.

Segundo Jay (1974), sem a pretensdo de contradizer Marx, ao
contrario, querendo pagar a divida com o marxismo, os frankfurtianos procuram
resgatar os pressupostos filosoficos dessa corrente tedrica naquilo que ela tem de
mais genuino: o seu olhar critico sobre a sociedade capitalista, libertando-a de

interpretacdes e formulagdes dogméticas.

Al emplear invariablemente el materialismo histérico como una critica
abierta antes que como un cuerpo de verdades heredadas, ayudaron a
restituir vitalidad a lo que amenazaba con convertirse en un dogmatismo
esclerosado. Deseoso de abrir nuevos caminos, el instituto hizo posible
la fructifera interpenetracion de sistemas aparentemente tan
contradictorios como el psicoandlisis y el marxismo. Finalmente, al
aplicar habilmente argumentos implicitos en Marx a los fenémenos

culturales en una forma imaginativa, la escuela de Francfort ayudé a
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rescatar la critica cultural materialista de los literalismos estériles del
realismo socialista (JAY, 1974, p. 473).

Na esteira da intuicdo frankfurtiana, Adorno (1995b) estabelece a
relacdo entre os pressupostos do marxismo e da psicandlise. Na intencdo de
compreender quem é esse individuo incapaz de amar, insiste: “Eu gostaria de
fazer uma proposta concreta: que se estudem os culpados de Auschiwitz com
todos os métodos de que dispde a ciéncia, especialmente com a Psicanalise”
(ADORNO, 1995b, p.116). Essa proposta seria exequivel, porém, se os algozes
aceitassem lancar mdo do método psicanalitico para conscientizarem-se da
ambivaléncia de seu carater e, como consequéncia, estariam evitando a repeticdo
de Auschiwitz. Todavia isso seria viavel somente se esses algozes se
dispusessem a falar e, movidos pela culpa, buscassem ajuda.Entretanto, essas
pessoas quando falam séo, antes de tudo, movidas pela vaidade narcisica, sem
rever 0sS seus atos criminosos. Em sua proposta de compreensdo dos
mecanismos subjetivos que motivam a repeticdo da barbarie, Adorno (1991)
reivindica a Psicandlise o papel de fazer a interface com a Sociologia, 0 que seria

seu modo mais auténtico de ser.

El Psicoanalisis, en su figura autentica e histéricamente ya rebassada,
alcanza su verdad en cuanto informa sobre los poderes de la destruccion
gue proliferan en lo particular en medio de la generalidad destructora.
Queda de falso en él lo que no obstante ha aprendido del movimento
histérico, su pretension de totalidad, que frente a lo que aseguraba el
primer Freud, a saber, que el analisis Unicamente queria afiadir algo a lo
ya conocido, culmina en esa sentencia de que "tampouco la Sociologia,
gue trata del comportamento de los seres humanos en sociedad, puede

ser outra cosa que Psicologia aplicada (ADORNO, 1991, p. 201-2).

As bases objetivas e subjetivas dos poderes destrutivos que se
traduzem em diferentes formas de barbarie desafiam a Sociologia e a Psicologia,
convidando-as a uma interface cientifica. Freud sempre situou seu campo de
pesquisa em uma via de mao dupla, na observacao do individuo que comparecia

em seu consultério e do individuo em suas interacdes sociais; dai o seu interesse
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pela clinica e pela Psicologia social. Com o revisionismo psicanalitico”’, aparecem
as confusdes e reducbes da idéia de consciéncia social ao mero subjetivismo e
individualismo, bem como a pretensédo de conciliar o sujeito e 0 objeto numa unica
totalidade. Segundo Adorno (1991), trata-se de buscar, por meio do método
psicanalitico, em interface com a Sociologia, compreender como as forcas
destrutivas que compdem a subjetividade operam no coletivo em forma de
repeticdo da barbarie. Adorno (1995b) propde atencado a dimenséo subjetiva como
momento de esclarecimento e lucidez sobre a complexidade da realidade
objetiva. Entretanto, sem psicologizar a leitura da realidade social, insiste que a
alienacéo, tal como ja demonstrada em Marx, tem sua origem num modo concreto
de organizacao da vida em sociedade e que a irracionalidade é consequéncia da
condicdo de alienacdo e se traduz num empobrecimento da capacidade de
reflexdo do sujeito.

Para Adorno (1995b), o processo de alienagédo estabelecido por meio
de mediacdes sociais objetivas se alicerca na subjetividade do individuo, e a
condicdo de alienacdo repercute o modo subjetivo imediato pelo qual o sujeito
apreende a realidade. Por meio da mediagdo que conduz a alienagdo, torna-se
intransitivo o caminho por que o individuo se objetiva na realidade, de forma
consciente e autonoma.

O sujeito alienado encontra-se aprisionado ao reino do subjetivismo,
uma forma distorcida de apreensao da realidade, conseqiéncia da fusdo imediata
do ideal e real. Decorre disso, como dito, a mais-repressao de instintos primitivos.
Ao serem reprimidos, 0s instintos primarios sdo ilusoriamente negados pela
consciéncia e retornam de forma inconsciente mantendo o individuo conciliado a
realidade repressora sem recusa-la. Assim, faz-se necessario ir ao reino da
subjetividade para trazer o individuo a realidade objetiva. Na teoria psicanalitica,
esse caminho é entendido como o percurso da sublimacéo: "a sublimagéo é uma

saida, uma maneira pela qual essas exigéncias podem ser atendidas ‘sem’

2 Segundo Jacoby (1977, p.27), esse titulo foi atribuido, pela Escola de Frankfurt, aos neofreudianos. O
revisionismo psicanalitico entendia que era necessario prosseguir num caminho de humanizagdo e
aperfeicoamento da ortodoxia freudiana, por isso acabaram rejeitando os conceitos essenciais da psicanalise,
como repressdo, sexualidade, inconsciente, Complexo de Edipo, e sexualidade infantil, por julga-los
antiquados. “O revisionismo se acercou do empirismo, do positivismo, do pragmatismo e de uma rejeicdo da
teoria — desconsiderando a importancia do fundamento filoséfico e hegeliano do marxismo ou a metateoria da
Psicanalise . Em ambas as formas buscou vantagens imediatas. No caso do marxismo, vantagens politicas e,
no campo da Psicanalise, os resultados imediatos das terapias.
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envolver repressao” (FREUD, 1996, p.101). Em vez de repressao, ha rendncia ao
prazer imediato, processo esse que supde recuperar a experiéncia e a reflexao.
Experimentando a realidade, o sujeito podera recuperar o sentido universal de
seu ser e sua inser¢cao no ambito da cultura e dos valores éticos.

A interface entre a Psicanalise e a Sociologia possibilita compreender a
posicdo subjetiva do sujeito entregue ao fetichismo da mercadoria, da razao
instrumental, da massificacdo e da onipoténcia do pensamento. E importante
considerar que isso nao significa afirmar a existéncia de um antidoto para todos
0s males da condicdo do homem em sociedade, o0 que representaria uma postura
afirmativa e revisionista.

Ao se comprometer com o processo de auto-reflexdo, o individuo
desencadeia, pela emancipacdo de seu discurso, uma aventura singular no
sentido da conquista de sua individuacdo, com maiores condi¢cdes de perceber-se
como sujeito singular, ainda que suscetivel a falta, & angustia e a dor. A esse
sujeito, Freud (1996, p.316) propde: “Com uma vida mental restituida a saude,
vocé estara mais bem armado contra essa infelicidade”.

Em Analise terminavel e interminavel, Freud (1996j, p. 267) fala da
importancia de se garantir “melhores condi¢Bes psicolégicas possiveis para as
funcBes do ego” e da fungdo que toca essa instancia psiquica: administrar de
forma satisfatoria, o contato com a realidade, cuidando para que essa ndo se
torne para o sujeito, o seu proprio abismo, mas ao contrario, lhe garanta-lhe, pelo
exercicio da auto-reflexdo, sua individuacdo e inser¢cdo no universo das relacdes

sociais.

2.1 Pensamento Onipotente: negac¢do da realidade er  esisténcia a cultura

Em Totem e tabu, Freud (1996c¢) explica que o tabu, nas sociedades
primitivas, é utilizado com a pretensao onipotente de estabelecer o controle de
forma repressiva, sobre instintos ambivalentes que ameacam o individuo
causando-lhe angustia e aversao. De fato, para Freud (1996), a estrutura psiquica
funciona como um aparelho imunoldgico, no qual a angustia seria um sinal de

alerta que ativa o ego em sua funcdo autoconservadora. “O sinal de angustia,
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portanto, € um mecanismo puramente psiquico, que funciona como um simbolo
mnémico e permite ao eu reagir através de uma defesa” (ROUDINESCOE; PLON,
1998, p.382). Como referido, a energia contida no aparelho psiquico ja é por si
mesma oriunda de um conflito de forcas instintuais, da ambivaléncia do instinto,
dividido entre pulsdo de vida e pulsdo de morte. O aparelho psiquico é organizado
como um sistema de defesas, voltado contra as diferentes circunstancias, internas
e externas, que ameacam o individuo em sua sobrevivéncia e na busca do prazer.

Os instintos humanos exigem a sua satisfacdo, porém, diante de tais
exigéncias, o ego se sente ameacado pelo superego®, que funciona como uma
censura composta pelas referéncias morais e sociais internalizadas. O ego,
portanto, sofre ameacas internas e externas. As acdes e 0s mecanismos de
defesa empregados pelo ego desencadeiam sentimentos ambivalentes. Amor e
odio sdo afetos que se encontram na base dessas forcas ambivalentes, ambos
direcionados a um mesmo objeto que, pode representar, para 0 sujeito,
seguranga e ameaga.

O sujeito, uma vez ameacado na estrutura de seu ego, tem a
possibilidade de defender-se, inibindo seus instintos, sublimando-os ou
recalcando-os e fazendo-os regredir a estagios em que possivelmente a fantasia
narcisica lhe assegurava uma situacdo de conciliacdo do conflito, como no
estagio da vida intra-uterina. Nessa etapa, o individuo se caracterizava por uma
fusdo com o corpo da méae, que era seu mundo e sua realidade imediata, nao
possuia a nogdo do conflito com o diferente, “o encanto de uma crianga reside em
grande medida em seu narcisismo, seu autocontentamento e inacessibilidade”
(FRUED, 1996d, p. 96). Esse sentimento parte da fantasia de que toda a
realidade externa lhe pertence. Portanto, assim como a crianca, o adulto ao se
esquivar das pressdes da realidade, tende a regredir ao narcisismo primario e a

se manifestar de forma onipotente.

8 Conceito criado por Freud em 1920, por ocasido da formulacdo da segunda tépica, juntamente com o0s
conceitos de id e ego (ver nota 27), é também traduzido para o portugués como “supereu”. O superego tem
suas raizes no id, uma vez que sdo as forcas instintivas libidinais que tecem os vinculos entre o individuo e
as figuras, especialmente a paterna. Para Freud, o superego €é o pai internalizado, assim como o conjunto de
regras morais e referenciais de limite; é a consciéncia moral do sujeito. O modo de processamento da
realidade, por parte do superego, & primario, suas respostas sao inflexiveis: certo-errado. “Essas
caracteristicas sédo o produto do adestramento das pulsdes sexuais e agressivas por um supereu colocado a
servico das exigéncias da cultura” (ROUDINESCO; PLON, 1998, p. 745).
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Na vida adulta, a onipoténcia, como fuga do conflito entre apelos de
realizacdo do instinto e limites impostos pela realidade moral e social, tem como
uma de suas caracteristicas a catexia’® do pensamento. Esta se constitui na
racionalizacédo da realidade como forma de esquiva dos vinculos afetivos, como
“incapacidade de amar’ (ADORNO, 1995b, p. 119). Assim, o pensamento,
utilizado como pretensado de controle da angustia, passa a ter independéncia em
relacdo aos dados concretos e aversivos da realidade. Ao se negar a lidar com a
angustia, o individuo recusa a realidade, impondo-se de forma primitiva e
onipotente, pela via do pensamento mitico e nao-reflexivo, tentando manter um
total controle e a administracdo da realidade, como forma de compensacao
inconsciente de um ego fragil. Refletindo sobre o modo de funcionamento

psiquico do homem primitivo, Freud (1996¢, p.100) assevera:

Se pudermos considerar a existéncia da onipoténcia de pensamento entre
0S povos primitivos como uma prova em favor do narcisismo, somos
incentivados a fazer uma comparacao entre as fazes do desenvolvimento
libidinal do individuo. A fase animista corresponderia a narcisica, tanto

cronologicamente quanto em seu contetdo (FREUD, 1996, p.100).

O autor apresenta 0 pensamento onipotente como uma prova do
narcisismo que perdura ainda hoje como caracteristica do homem moderno.
Adorno (1991), em se la Relacion entre Sociologia e Psicologia, afirma que, no
contexto social da modernidade, o enfraquecimento do ego leva a um aumento do
narcisismo e de seus derivados coletivos. A sociedade totalitaria, ao acirrar este
nacleo primitivo do inconsciente, promove a Vvitéria do id sobre o ego, da
sociedade sobre o sujeito, do pensamento mitico sobre a reflexdo. E importante
considerar que a fragilidade do ego deixa o terreno livre ndo somente ao id, mas
também ao superego, que, tal como o id, se impde como um imperativo de forgas
advindas de processos primarios, traduzindo-se em diferentes formas de
afirmacdes sociais autoritarias.

Freud (1996c¢) entende que o desenvolvimento do ego s6 € possivel se

houver boas condi¢gfes para a elaboragdo do narcisismo primario, como condi¢ao

? “Termo extraido, por Sigmund Freud, do vocabulario militar para designar uma mobilizagdo da energia
pulsional que tem por conseqiiéncia ligar esta Ultima a uma representacdo, a um grupo de representacoes, a
um objeto ou a partes do corpo” (ROUDINESCO; PLON, 1998, p.398).
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para que o individuo estabeleca relacdes de identificagdo com seus semelhantes,
podendo se identificar e se diferenciar no universo da cultura. A elaboracdo do
narcisismo primario se faz necessaria, como condicdo para que ocorra a
individuacdo e para que o0 sujeito possa interagir, de forma satisfatoria, com a

realidade que Ihe é exterior.

Para falar em individuo, deve-se pressupor uma esfera de intimidade ou
de interioridade, que se contraponha a uma esfera exterior, mas é uma
interioridade que surge a partir deste mesmo exterior, o que implica que o
individuo é produto da cultura, mas pela sua singularidade se diferencia
dela. Quando o individuo ndo pode dela diferenciar-se, por demasiada
identificacdo, torna-se o0 seu reprodutor, sem representar ou expressar
criticas que permitiriam modifica-la, tornando-a mais justa; se o individuo
somente contrapde-se a ela, ndo se reconhecendo nela, coloca a propria
possibilidade da cultura em risco (CROCHIK, 1997, p. 13).

O risco de uma fuséo de individuo e cultura ou da negacao da cultura
por parte do sujeito ndo pode ser negligenciado. Quando o individuo se impde de
forma onipotente, sobre a realidade, fecha-se a possibilidade de sua humanizagao
pela via dos valores éticos, presentes no reservatério cultural. Para que esse
processo se estabeleca, é preciso que o individuo consiga se identificar no
universo da cultura, o que sup8e uma postura critica e reflexiva, que é a condicao
para que O sujeito seja capaz de se situar diante dos dados estabelecidos pelo
universo cultural, e, naquilo que se fizer necessario, ser capaz de empreender
acOes que contribuam para o aprimoramento do universo cultural. A necessidade
desse aprimoramento e de transformacéo parte da constatacdo de que a cultura
integra também conteudos destrutivos e de anticivilizagao.

E no contexto da mediacdo entre sujeito e objeto que o individuo, em
seu processo de desenvolvimento e busca para autopreservar-se, encontra
maiores ou menores condi¢des de se constituir. Nessa tentativa de estruturacgao e
de dar conta da realidade, o individuo tende a regredir ao narcisismo primario,
sobretudo quando n&o conta com o suporte de imagens internalizadas, as quais
poderia recorrer. Tais imagens séo referéncias compostas de ideais sublimes que

se opdem aos imperativos imediatos da realidade instintual do individuo.



62

Essas referéncias internalizadas pelo individuo ao longo do seu
desenvolvimento humano sdo o que se convencionou chamar, em Psicanalise,
ideal do ego. Essa categoria refere-se ao conjunto de imagens interiorizadas pela
crianca, imagem dos pais, dos professores e demais figuras significativas, como
também das expectativas dessas figuras de autoridade, a respeito do
desenvolvimento da crianca. A internalizacdo dessas referéncias € um processo
tecido por vinculos libidinais que vao ajustando os relacionamentos mutuos. O
ideal do ego se constitui huma forma elaborada e socialmente aceita de
vinculacdo ao objeto de amor. Segundo Freud (1996g) € somente por uma
suficiente elaboracdo da perda do objeto ou da renuncia a uma relagdo especular

indiferenciada que o sujeito pode se desenvolver.

E importante acrescentar outro fato derivado do notavel curso de evolucio
seguido pela vida erdtica do homem. Em sua primeira fase, que
geralmente termina quando a crianga esta com cinco anos de idade, ela
descobriu 0 objeto de seu amor em um ou outro de seus pais, e todos os
seus instintos sexuais, com sua exigéncia de satisfagdo, unificaram-se
neste objeto. A repressao que entdo se estabelece compele-a a renunciar
a maior parte desses objetivos sexuais infantis e deixa atras de si uma
profunda modificacdo em sua relagdo com os pais. A crianca ainda
permanece ligada a eles, mas por instintos que devem ser descritos como
‘inibidos em seu objetivo. As emogdes que dai passa a sentir por esses
objetos de seu amor séo caracterizadas como ‘afetuosas’ (FREUD, 19969,
p.121).

Freud (19969g) estabelece uma correspondéncia entre a psicologia do
individuo e a psicologia dos grupos humanos. Os imperativos de renuncia aos
objetivos de natureza puramente instintual-sexual constituem a condi¢céo para a
sobrevivéncia do individuo e da sociedade. No percurso do desenvolvimento
sexual do ser humano, caracterizado pelo imperativo dessa renuncia a fuséao
narcisica com o objeto, convivem as forcas ambiguas de autoconservacao e
autodestruicdo, forcas essas que se ampliam nas interacdes sociais.

As forgas inibidoras que incidem sobre o objetivo imediato do instinto
humano, como condicdo para o estabelecimento do processo civilizatorio, sao

impotentes quanto a total proscricdo desses instintos. Na verdade, o instinto
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humano tem papel importante no processo constitutivo da civilizagdo. A negacéao
desse dado seria até mesmo desastroso, pois o instinto é energia basica da vida.
“No que constituia, a principio, minha completa perplexidade, tomei como ponto
de partida uma expressao do poeta-fildsofo Schiller: ‘sdo a fome e o amor que
movem o mundo” (FREUD, 1996h, p.121).

A fome e o amor expressam a forca do instinto humano que move o
mundo e constitui a base da civilizagdo. Segundo Freud (1996h), para que o
instinto seja colocado a servico da civilizacdo, este precisa ser inibido em sua
finalidade. Tal renancia deveria, porém, referir-se somente a finalidade destrutiva
e ndo a sua forca de conservacdo da vida. O instinto de destruicdo, ao ser
sublimado, deveria se converter em potencial cultural. Segundo Marcuse (1999,
p.84),

Ao separar o filho e a méde, o pai também inibe o instinto de morte, o
impulso para o Nirvana. Realiza, pois, o trabalho de Eros; o amor também
opera na formacdo do superego. O pai severo que como representante
punitivo de Eros subjuga o instinto de morte no conflito edipico, imp&e as
primeiras relagcBes ‘comunais’ (sociais): suas proibicdes geram a
identificacdo entre os filhos, o amor de finalidade inibida (afeicdo), a
exogamia, a sublimacéo. Na base da renincia, Eros inicia o seu trabalho
cultural de combinacdo da vida em unidades cada vez maiores. E a
medida que o pai é multiplicado, suplementado e substituido pelas
autoridades da sociedade, a medida que as proibicdes e inibicdes se
propagam, o mesmo ocorre com o impulso agressivo e seus objetos. E,
concomitantemente, cresce, por parte da sociedade, a necessidade de
fortalecimento de suas defesas — a necessidade de reforcar o sentimento

de culpa.

Este processo, porém, ndo € linear nem tampouco isento de
ambiglidades, de culpa, de angustia e, consequentemente, de pressao
vivenciadas pelo sujeito no contexto das relacdes sociais. Essa realidade atesta a
eterna fusdo dos instintos de vida e de morte, entre autopreservagao e
autodestruicao.

A saida possivel para esse mal-estar se encontra nas reservas afetivas

e nos vinculos libidinais que constituem as relagdes familiares, de amizades e do
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sentimento de pertenca aos diferentes grupos sociais. Com base nesse suporte, 0
sujeito tem a possibilidade de internalizar as exigéncias de rendncias, mediante
um processo de elaboracdo do trauma originado pela perda do objeto e o
consequente recalgque de instintos sexuais primitivos. No ambito da cultura,
deveriam estar disponiveis 0os meios para essa elaboracdo do luto do objeto,
condicdo essa necessaria para deixar livre o curso pelo qual flui a vivéncia de
afetos altruistas que alicercam o ideal do ego no contexto dos referenciais éticos.

Nesse sentido, Matos (2003, p.63) afirma:

As imagens sem o contexto inviabilizam a compreensdo do trauma,
compreensao que poderia realizar o ‘trabalho do luto’, luto que seria a
possibilidade de um mundo ético. Se na tragédia antiga dava-se a
catharsis, a tragédia moderna é sem ‘sublimagdo’. Que se recorde a
‘recepcgdo’ da tragédia antiga: a construcdo e apresentacdo de sensacdes
e emocdes e o doloroso movimento de interiorizar conflitos e dores para,

ao fim, liberar-se deles, vividos e compreendidos, isto é, transformados.

O universo cultural € o contexto em que a dor humana deveria
encontrar condicdes para se apoiar e laborar, com o recurso da linguagem, a
rentincia a posse do objeto de forma onipotente e imediata. Por meio dessa
elaboracdo do luto o sujeito teria a possibilidade de defender-se das imagens
ilusorias da reposicao desse objeto para sempre perdido, ao mesmo tempo, sem
subestimar 0s seus imperativos instintuais, com 0s quais terd sempre que se
haver. Trata-se de uma aceitagdo do “duradouro valor de verdade das
necessidades instintivas, as quais devem ser dissolvidas para que o ser humano
possa funcionar em relagdes interpessoais” (MARCUSE, 1999, p. 232).

O individuo, para se inserir e interagir de forma satisfatoria, carece de
suporte afetivo. Este é o papel do ideal do ego, que funciona de modo ambiguo,
promovendo identificacdes que levam a autonomia, mas que também pode levar
a massificacdo do sujeito. Para que o ideal do ego possa promover processos de
autonomia, ele precisa ser nutrido no contexto familiar e social, por lacos libidinais
calorosos e consistentes. Adorno (1995b) compreende que existe uma relagcéo
entre a frieza e o papel do ideal do ego nos processos de identificacdo. Esse

ideal, por ser uma forca que promove o movimento de identificacdo, pode ser
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ambiguo e contraditério, como acontece na identificacdo cega das figuras
autoritarias.

Para Adorno (1995b), no ambito da familia, da sociedade e da escola,
as relacdes sédo cada vez mais fragmentadas e autoritarias. As pessoas parecem
reprimir seus afetos, manifestando-se por meio de racionalizagcdes frias e
embrutecidas, por um predominante pragmatismo, incapazes de se identificarem
com seus semelhantes, de sentirem a sua propria dor e, sobretudo, a dor do
outro. Faz-se necessario, pois, compreender o surgimento da frieza como marca
das relacbes sociais, comecando pela consciéncia dessa frieza em si e pela
busca dos motivos que a ela conduzem. Nesse aspecto, € importante considerar
a postura das figuras referenciais: pais, professores e pessoas significativas
afetivamente que interagem com a crianca desde a primeira infancia. E com base
no papel exercido por essas pessoas que cada imago® serd introjetada no
processo de identificacdo que constituira o ideal do ego. Segundo Adorno (1995a,
p.97),

Com a superacdo do complexo de Edipo, a separacdo do pai e a
interiorizacdo da imagem paterna, as criancas percebem que seus pais
ndo correspondem ao ideal de ego que estes lhes transmitem. Nos
professores, voltam a enfrentar-se com o ideal de ego, talvez com maior
clareza, e esperam poder identificar-se com eles. Mas, uma vez mais, isto
nao lhes é possivel por muitas razdes, antes de tudo porque 0s proprios
professores sdo, em medida consideravel, produtos da coercdo ao
conformismo contra o qual se dirige o ideal de ego das criancas, nao

dispostas ainda as concessoes.

A coercao ao conformismo refere-se ao modo totalitarista e repressor
de educacao dos instintos por parte da sociedade administrada tecnicamente.
Nesse modelo, a renincia ao instinto, ao contrario de levar a sublimacéo,
caracteriza-se pela des-sublimacdo, mais-repressdo e alienacdo. O individuo é

conduzido a regressao e ao conformismo, a reacdes frias ou embrutecidas, o que

%0 Segundo Laplanche e Pontalis (1992, p.4), essa palavra de origem latina foi adotada por diferentes linguas.
Refere-se a um modelo inconsciente de imagem internalizada que orienta a forma como o sujeito percebe o
outro e a realidade; essas imagens sao elaboradas com base nas primeiras relagdes intersubjetivas, reais ou
fantasiosas com o ambiente familiar.
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se torna ainda mais grave quando seus interlocutores, no campo da educacgéo,
sdo também fruto da coercdo ao conformismo. Ao se deparar, no campo da
educacdo, com uma interlocucdo conformista, despida de reservas afetivas e de
forcas capazes de estabelecer limites a natureza destrutiva do instinto humano, o
sujeito ndo encontra referenciais criticos e éticos com os quais se identificar. O
individuo fica preso a forgas instintuais arcaicas, des-sublimadas e destrutivas.
Como referido, os argumentos psicanaliticos demonstram uma
correspondéncia entre o funcionamento do homem primitivo e 0 neurdtico

moderno.

Sem duvida alguma o contraste nitido que nés tracamos entre o pensar e
o fazer acha-se ausente em ambos. Mas os neuréticos sdo, acima de
tudo, inibidos em suas acfes: neles 0 pensamento constitui um substituto
completo do ato. Os homens primitivos, por outro lado, sdo desinibidos: o
pensamento transforma-se diretamente em acgéo. Neles, € antes o ato que
constitui um substituto do pensamento, sendo por isso que, sem pretender
qgualquer finalidade de julgamento, penso que no caso que se nhos
apresenta pode-se presumir com seguranca que ‘no principio foi Ato’
(FREUD, 1996c, p. 162).

Segundo Freud, o homem primitivo seria desinibido, pautado pela
correspondéncia imediata entre pensamento e acdo. O homem moderno, por sua
vez, tem a pretensdo de controlar e administrar todas as ac¢des, manipula a
realidade e enfraguece o poder superador da verdade, servindo-se do
pensamento e reduzindo a reflexdo a racionalidade cientificista. Essa seria a
“causa da recaida do esclarecimento na mitologia” (HORKHEIMER; ADORNO,
1985a, p.13). Esse estado situa 0 sujeito numa relacdo mitica com a realidade e
na pretenséo de controld-la naquilo que essa o ameaca. Nesse intento o individuo
lanca méo do pensamento como forma de dominio. Essa seria, entdo, a forma da

dominacéo ideoldgica.

Os pensamentos da classe dominante sdo também, em todas as épocas,
0s pensamentos dominantes; em outras palavras, a classe que é o poder
‘material’ dominante numa determinada sociedade é também o poder
‘espiritual’ dominante. A classe que disp6e dos meios da producéo

material disp6e também dos meios da produgéo intelectual, de tal modo
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gque o pensamento daqueles aos quais sdo negados os meios de producéo
intelectual estd submetido também a classe dominante. Os pensamentos
dominantes nada mais sdo do que a expressdo ideal das relacBes
materiais dominantes; eles s8o essas relagbes materiais dominantes
consideradas sob forma de idéias, portanto a expresséo das relagfes que
fazem de uma classe a classe dominante; em outras palavras, sdo as
idéias de sua dominacdo (MARX; ENGELS, 2002, p. 48).

Nesse estagio, a ideologia € compreendida como uso onipotente da
razdo, convertida em racionalidade instrumental que substitui os dados concretos
da realidade pela afirmacéo ideoldgica, suplantando o poder de esclarecimento,
contradicdo e emancipacdo do pensamento. E o conhecimento como acio
imediata que ocupa lugar, dispensando a possibilidade de reflexdo como
momento de consciéncia e postura critica.

Uma vez que o sujeito ndo se reporta com consciéncia e alteridade ao
objeto, mas, ao contrario, mediado pela ideologia dominante, projeta no objeto
odio e temores inconscientes, esses tipos de projecdes estdo presentes na base
dos diferentes modos de repeticdo da barbarie. As formas de dominacéo,
especificamente a ideoldgica, expressam uma incapacidade de amar, relacionada
a nao evolucdo ou sublimacédo da libido que permanece presa ao conflito entre o
modo primitivo de manifestagdo dos instintos sexuais e o0 modo sublimado de
vinculacgao libidinal ou capacidade de amar. A esse respeito, Freud (1996b, p.253)

assevera.

Outro fator, igualmente indispensavel, mas esquecido com demasiada
presteza, é a aversdao do neur6tico a sexualidade, sua incapacidade de
amar, esse traco psiquico a que chamei ‘recalcamento’. Somente a partir
do conflito entre as duas tendéncias € que irrompe a doenga neurética.
(FREUD, 1996, p.253).

Freud (1996b) esclarece que nédo é apenas a privacédo do ato sexual em
si a causa das neuroses. O comportamento adoecido nas interagdes humanas se

justifica antes de tudo por um conflito entre a sexualidade®' como forca instintual

1 A sexualidade, na teoria psicanalitica, ndo se restringe a genitalidade apenas. Ela se refere ao desejo de
completude do sujeito, sentimento esse que aparece no modo como o individuo se refere aos objetos que
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primitiva e a capacidade de amar, que supde a sublimacdo do instinto. Esse
conflito deriva de uma falha no processo sublimatério, sempre que no lugar da
sublimacéo, se instala o recalque da libido. A capacidade de amar, entendida
como uma reserva resultante da energia instintual primitiva sublimada, néo
aparece no contexto cultural como forca promotora da vida, como Eros®, e o
conteudo recalcado retorna em forma de apelos inconscientes e, muitas vezes,
destrutivos.

O conflito entre o instinto primitivo e Eros encontra sua amplitude na
relagdo entre individuo e sociedade. A onipoténcia racional se constitui na
resisténcia a sublimacdo do instinto, a interacdo com o diferente, a articulagao
entre a esfera particular e a universal, uma vez que “amor quiere decir,
inestricablemente, lo general en lo particular” (ADORNO, 1991, p. 223). A
capacidade de amar suporia, entdo, a possibilidade de sublimagéo da condigéo
instintual primitiva, mediada pelas instancias que alicercam a cultura, que, em
altima hipotese, € a expressdao do amor inibido em seu objetivo de obter
satisfacdes imediatas.

E a sublimagdo do instinto puramente primitivo que permite a
assimilacao das diferencas entre o universal e o particular, provendo o ego de
recursos e as habilidades mediadoras da insergéo do sujeito na sociedade, sem
que tal insercédo seja pautada pelo anseio de prevalecer sobre o objeto ou negar
os dados reais que compdem a sociedade. Sdo essas habilidades que deveriam
sustentar a recusa do sujeito em adaptar-se a sociedade de forma indiferenciada
e regredida, empobrecendo-se afetivamente no vazio da alienacéo.

Horkheimer e Adorno (1985a) denunciam como obsoleta a
racionalidade instrumental que faz com que os homens, agindo compulsivamente,

tornem-se presos a pré-historia e ndo consigam escapar de aliancas e acordos,

compdem a sua realidade. “Todos os cientistas do fim do século XIX preocupavam-se com a questdo da
sexualidade, na qual viam uma determinacdo fundamental da atividade humana. Assim, faziam da
sexualidade uma evidéncia e do fator sexual a causa primaria da génese dos sintomas neuréticos. Dai a
criagdo da sexologia como ciéncia bioldgica e natural do comportamento sexual. Impregnado das mesmas
interrogacdes que seus contemporaneos, Freud, no entanto, foi 0 Unico dentre eles a inventar ndo a prova do
fendbmeno sexual, mas uma nova conceituagdo capaz de traduzir, nomear ou até construir essa prova. Por
isso ele efetuou uma verdadeira ruptura tedrica (ou epistemol6gica) com a sexologia, estendendo a nogéo de
sexualidade a uma disposigdo psiquica universal e extirpando-a de seu fundamento biolégico, anatémico e
gzenital, para fazer dela a propria esséncia da atividade humana” (ROUDINESCO; PLON, 1995, p.704).

Nome da divindade grega que, no panteon dos deuses, personificava a energia e a forca do amor e dos
lagos que unem os seres humanos. Freud se refere a Eros para denominar o instinto de vida em oposi¢do ao
instinto de morte. “Agora s6 nos resta esperar que o outro dos dois ‘poderes celestes’, o eterno Eros,
desdobre suas forgas para se afirmar na luta com seu imortal adversario” (FREUD, 1996a, p.148).
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mediante os quais perdem a prépria humanidade esclarecida, e 0 pensamento se
coloca onipotente e a servico da dominacdo. Isso € o que se constata nos
contextos da barbarie. Parece existir, em seu substrato, uma racionalidade
instrumental que comprova a regressao da humanidade a um extravasamento de

instintos primitivos reprimidos.

Fala-se de iminente recaida na barbarie. Mas ela ndo é iminente, uma vez
gue Auschwitz foi a recaida; a barbéarie subsistira enquanto perdurarem,
no essencial, as condi¢cées que produziram aquela recaida. Esse é que é
todo o horror. A pressao social perdura, ndo obstante a invisibilidade do
perigo hoje. Ela impele ao inenarravel que, em Auschwitz culminou em
escala historica (ADORNO, 1995b, p. 104).

As condicdes que produzem a repeticdo da barbarie perduram na forma
de pressdo social, que, em cada periodo histérico, se manifesta com
caracteristicas e mediacdes especificas. Nesse percurso, o homem lida com essa
pressédo, sublimando seus instintos ou satisfazendo-os regredidamente com
atitudes imediatistas e onipotentes. Essas diferentes tentativas sdo produzidas e
reproduzidas num contexto cultural constituido por elementos ambiguos. Tais
elementos constituem possibilidade de esclarecimento ou uso onipotente da
razao. A postura onipotente revela a fragilidade do ego, que prefere se defender
do objeto que 0 ameaca. Nessa postura, 0 sujeito esquiva-se da experiéncia e da
reflexdo acerca da realidade, que seria a possibilidade de sua individuacdo. A
manipulacdo onipotente da razdo impede o poder superador da critica e da
verdade. Sem essa forga critica o universo cultural se torna fechado, repressor,

convertido em mercadoria, despojado de sentido e de seu potencial sublimador.

2.2 Sujeito Indiferente: adeséo cega a barbarie

O empobrecimento da consciéncia tem como uma de suas
caracteristicas a indiferenca do sujeito em seu modo de interacdo com 0 objeto.
Nesse estado, todas as contradicbes da realidade sdo eliminadas ou negadas,

resta apenas uma aparéncia da realidade, causando o estado da consciéncia feliz



70

e conciliada a realidade de forma acritica. Segundo Adorno (1995b), o individuo
submetido a alienagcédo adere a barbérie tanto passivamente, sem refletir e sem
questiona-la, na condicdo da vitima, quanto ativamente, assumindo o papel dos
carrascos que obedecem as leis nazi-fascistas. Trata-se aqui de uma adesao
cega ao coletivo, a figuras autoritarias ou ao préprio fetiche da técnica, sem

guestionar as suas consequéncias.

N&o sabemos, de modo nenhum, com precisdo, como o fetichismo da
técnica se apodera da psicologia, onde esta o limiar entre uma relacéo
racional com a técnica e aquela supervalorizagdo que leva, por fim, a
guem inventa um sistema de transporte para conduzir sem tropeco e com
a maior rapidez possivel as vitimas a Auschwitz, a esquecer qual é a sorte
gue as aguarda ali (ADORNO, 1995b, p.118).

A grande questdo que norteia as indagacdes de Adorno resume-se no
desejo de entender o que leva os individuos a aderirem a idearios irracionais e a
repeticdo da barbarie. Dai o intrigante desafio: compreender a relacdo entre o
fetichismo da técnica e o funcionamento psiquico do individuo moderno, o que
leva esse individuo a viver mergulhado numa indiferenca que justifique sua
passividade diante da barbarie ou a sua participacdo como “algozes para executar
as ordens nazistas” (ADORNO, 1995b, p. 122). Uma das caracteristicas
marcantes da sociedade moderna é a indiferenca em relacdo a dor humana. Esse
ambiente de indiferenca leva o individuo a compactuar com a barbéarie, alistando-

se sob o comando do fascismo ou calando-se na indiferenga.

Meu argumento, pois, € precisamente este: que a face contemporanea da
barbarie se exprime na indiferenga. Mas ha um segundo passo nesse
argumento: é que essa associacdo entre barbarie e indiferenca é
fundamental porque a indiferenca € um traco estrutural basico da forma de
organizacado das sociedades que corresponde ao modo contemporaneo de

operacdo do capitalismo (CONH, 2004, p.81).

Na sociedade capitalista, o espirito de indiferenca € exacerbado e
transmitido cegamente para o contexto das interagfes cotidianas. O individuo é

fruto das mediagbes sociais; interfere ativamente na constituicdo dessas



71

mediacOes; e, pela caréncia de reflexdo, reproduz a indiferenca e € reproduzido
por essa.

O clima de indiferenca e as condigcbes postas pela sociedade se
retroalimentam, levando o individuo, no desejo de autopreservar-se, a conciliacdo
e a indiferenca, distanciando-se sempre mais da autoconsciéncia e
autodeterminacdo. Resta-lhe afogar-se em atividades que o mantenha sob o
controle de uma producdo em beneficio do progresso tecnologico vazio de
sentido. As consequéncias de tudo isso se revertem num modo de
empobrecimento de Eros, chegando ao que Marcuse (1999, p.89) define como
desempenho produtivo de Eros ligado ao “poder sobre a natureza”.

As técnicas provéem as préprias bases do progresso; a racionalidade
tecnologica estabelece o padrdo mental e comportamental para o
desempenho produtivo, e o0 ‘poder sobre a natureza’ tornou-se
praticamente idéntico a civilizacdo. A destrutividade sublimada nessas
atividades estara suficientemente subjugada e desviada, de modo a
assegurar o trabalho de Eros? Ao que parece, a destrutividade
socialmente Gtil € menos sublimada do que a libido socialmente (til
(MARCUSE, 1999, p. 89).

A destrutividade sublimada por meio dos imperativos da racionalidade
técnica e da autoconservacao pela via das satisfacées imediatas dos instintos
significa des-sublimag&o. Nessa ordem, subestima-se o poder agressivo das
forcas instintuais e de suas consequéncias anticivilizatorias. O sujeito movido por
essas forgas instintuais des-sublimadas busca, inconscientemente, 0 seu objeto,
indiferenciada, agressiva ou passivamente submisso aos mecanismos de
agressao ou repressao. Assim, expressa-se a ambivaléncia dos vinculos libidinais
em forma de autopreservagao e autodestruicdo, de vinculacdo imediata entre
sujeito e objeto.

Adorno (1995b) reconhece a importancia dos vinculos para 0 processo
de adeséo do sujeito a idearios que legitimam e promovem a barbarie. Esta néo
se explica pela auséncia de vinculos, mas, ao contrario, pela evidéncia de

vincula¢des doentias, as figuras de autoridade: O que a psicologia chama de
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superego, a consciéncia moral, é substituido em nome do vinculo com
autoridades exteriores (ADORNO, 1995b, p.115).

Freud (1996) ja havia compreendido que o individuo ao invés de
renunciar a suas pretensdes onipotentes prefere projeta-las, delega-las a uma

figura simbdlica de autoridade.

O lider do grupo ainda é o temido pai primevo; o grupo ainda deseja ser
governado pela forca irrestrita e possui uma paixdo extrema pela
autoridade; na expressdo de Le Bom, tem sede de obediéncia. O pai
primevo é o ideal do grupo, e dirige o ego em lugar do ideal do ego. A
hipnose bem pode reivindicar sua descricdo como um grupo de dois. Aqui
fica como definicdo para a sugestdo: uma conviccdo que nao esta
baseada na percepcdo e no raciocinio, mas em um vinculo erético
(FREUD,19964, p.138).

Nessa reflexdo, o autor compreende que o fendmeno da psicologia das
massas € constituido de dois mecanismos: o primeiro € no sentido de que os
individuos sao levados a renunciar ao ideal do ego e a sua posi¢cao narcisica em
prol da eleicdo erética de um objeto ideal. O segundo mecanismo ja estaria
explicitado e se refere ao poder de sugestdo que o lider possui sobre as massas.
Esse seu poder se sustenta na forca da identificacdo libidinal indiferenciada,
carente de razdo, havendo uma correspondéncia entre esse tipo de identificacéo,
a adesao cega ao coletivo e o predominio dos vinculos eréticos, em detrimento do
uso da razao, da autoreflexdo e da consciéncia da realidade.

A existéncia de vinculos afetivos e transferenciais nos processos de
sugestdo e identificacdo entre individuos €, sem duvida, o passaporte para o
desenvolvimento da pessoa, no contexto das instancias de educacao e
transmissdo da cultura. Esses vinculos, porém, sao de natureza ambigua,

podendo viabilizar a autonomia do sujeito ou leva-lo a cega e hipnadtica sujeicao.

Do estado de estar amando a hipnose vai, evidentemente, apenas um
curto passo. Os aspectos em que os dois concordam sdo evidentes. Existe
a mesma sujeicao humilde, que ha para como objeto amado. Ha o mesmo
debilitamento da iniciativa prépria do sujeito (FREUD, 1996, v.18, p.124).
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Evidencia-se aqui o carater ambiguo da identificacdo, uma vez que
essa forca, ao se constituir em condi¢cdo para o desenvolvimento do individuo,
pode também ser o lugar no qual o sujeito corre o risco de permanecer no estado
de indiferenciacdo e massificacdo, conciliado aos poderes e as forcas destrutivas
gue promovem a barbarie. Os vinculos libidinais que viabilizam o desenvolvimento
do individuo sdo nutridos por uma energia que, segundo a Psicanalise, é de
cunho sexual. Tais vinculos sé@o responsaveis por manter 0 sujeito em estado de
indiferenciacdo e frieza, totalmente adaptado a realidade hostil da sociedade

capitalista.

Mientras en realidad la dinamica psicoldgica individual se substituye por la
adaptaciéon en parte consciente y en parte regresiva del individuo a la
sociedade. Se inyectam en la maquinaria unos rudimentos irracionales, y
ademas, precisamente como lubrificante de la humanidade. Los tipos mas
contemporaneos son esos que ni tienen yo ni actian en puridad
inconscientemente, sino que en su conducta reflexa sirven de espejo a los
rasgos objetivos. Les es comun practicar un ritual insensato, siguen el
ritmo compulsivo de la repeticion, e se empobrece afectivamente
(ADORNO,1991,p. 201).

Esse empobrecimento racional e afetivo do sujeito reificado coloca-o
numa condicdo de vulnerabilidade diante das mediacfes da sociedade capitalista
gue transforma o real em fantasia, o objeto em fetiche, em senhor idealizado pelo
individuo. Tais media¢gfes sdo sustentadas pela racionalidade instrumental que,
substituindo o papel da cultura, lanca o sujeito numa condicdo de (anti)civilizacao.
E exatamente nessa analise que se percebe um ponto comum entre Marx e
Freud: a qualidade de apreenséo do real. Esses dois pensadores, cada qual a seu
modo — em momentos cronolégicos diversos e com opinides diferentes —,
refletiram sobre a mediacdo entre sujeito e objeto, constatando o empobrecimento
e a subserviéncia do sujeito, cujas causas objetivas foram demonstradas por
Marx, ao passo que em Freud seus componentes subjetivos foram objeto de
atencao.

Marx elaborou um sistema de pensamento voltado para a reflexdo das

estruturas e condicdes objetivas que mantém o sujeito na condi¢cdo de alienacéo,
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porém sua contribuicdo ndo alcanca a realidade subjetiva do individuo, que é
também um dado a ser considerado no estudo da condicdo de fragilidade do
homem moderno.

A partir da teoria psicanalitica, ampliou-se a compreensao dos
processos inconscientes e instintuais que motivam boa parte das acbes humana,
bem como fragilizam o processo de autonomia do sujeito. A teoria psicanalitica

tem, entre suas grandes descobertas, a afirmacéo de que

[...] a vida de nossos instintos sexuais ndo pode ser inteiramente domada,
e a de que 0s processos mentais sdo, em si, inconscientes, e sé atingem o
ego e se submetem ao seu controle por meio de percep¢des incompletas
e de pouca confianca —, essas duas descobertas equivalem, contudo, a
afirmacdo de que o ego ndo é senhor em sua propria casa (FREUD,
1996f, p.152-3).

Na contra mao de todas as certezas e afirmacdes da existéncia de um
sujeito idealmente consciente, tal como reivindicavam muitas propostas filosoficas
modernas, Freud (1996f) entendeu que o ego ndo é senhor em sua casa e que a
educacédo deve se valer da constatacao dessa fragilidade do ego que se assusta
facilmente com a pressao causada pelas antagbnicas exigéncias do instinto em
conflito com a realidade e que, muitas vezes, promove como alternativa a
regressao do sujeito. Tal regressédo incorre na condicdo de um individuo passivo,
submisso, que aderiu ao objeto de forma indiferenciada. Essa subserviéncia
humana é tecida por vinculos libidinais, e a passagem do sujeito a maturidade e a
sua insercdo em sociedade supde uma elaboracdo do narcisismo primario,
sustentaculo da postura carente, subserviente ou onipotente do sujeito em relacéo
ao objeto. Esse movimento presume a rendncia ao prazer imediato, que é um
modo de recusa da realidade.

A rendncia ao prazer imediato € uma experiéncia de frustracdo e de
luto, é condicdo para a transformacéo e o desenvolvimento do sujeito. Trata-se da
transicdo do narcisismo priméario ao secundario, da superacdo das identificacbes
especulares, ilusérias e hipnéticas. Se 0 sujeito se arriscasse nessa travessia
constituida pela experiéncia e reflexdo acerca da realidade, com toda angustia

que tal experiéncia implica, seu narcisismo passaria a exercer uma funcao



75

secundéria, em beneficio da sua autoconservacao, o que é diferente de defender-
se da realidade, negando-a ou negando as distintas diferencas entre sujeito e
objeto. Tal processo de desenvolvimento € um desafio para o campo da formacéao
humana. Supde refletir sobre os alcances e limites da educacéo que, ao longo de
sua historia, € acompanhada por avangos, no que se refere a possibilidade de
conceder autonomia e reflexdo ao sujeito, mas que, paradoxalmente, tem sido

acompanhada, também, por gestos de dominacao e por irracionalidades.
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CAPITULO 1l
ETICA E EDUCACAO NO CONTEXTO DA MEDIACAO
ENTRE INDIVIDUO E SOCIEDADE

Segundo Horkheimer e Adorno (1985b), o progresso conquistado pela
modernidade, calcado, sobretudo, nos avancos cientificos e tecnoldgicos
desconsiderou a relevancia da teoria. Sobretudo, a préatica da educacédo formal
progressivamente se firmou respaldada pela influéncia do pragmatismo. A nova
escola se mostrou muito mais ligada a uma educacdo voltada para a acao
imediata, pragmética, desconsiderando a importancia dos classicos da literatura,
das humanidades e da reflexdo filoséfica. Essa tendéncia refletiu a negacdo da
contradicdo dialética entre teoria e pratica e, consequentemente, no campo da
interacdo entre sujeito e objeto. Distante da reflexdo, o sujeito ndo se encontra
preparado para lidar com as contradicbes de sua condigcdo em sociedade e, sim,
para corresponder as expectativas do agir pragmatico e tecnicista. Este
certamente foi o desvio no qual se perdeu o ideal de esclarecimento e de
autonomia difundido pelo movimento lluminista. E por isso que se torna
importante “descobrir por que a humanidade, em vez de entrar em um estado
verdadeiramente humano, esta se afundando em uma nova espécie de barbarie”
(HORKHEIMER; ADORNO, 19854, p.11). Certamente ndo se trata de uma nova
forma de barbarie, e sim do aperfeicoamento dos métodos antigos, porém essa
indagacao dos frankfurtianos, formulada em 1944, ainda é atual, dirigindo-se
inevitavelmente a todos 0s que se interessam pela questdo da relacdo entre
valores éticos e formacdo humana, uma vez que a transicdo do século XX para o
século XXI ndo excluiu a barbarie dos rumos da histéria da civilizacdo e da
cultura.

O campo da formacdo humana tem como referéncia a fronteira entre a
constituicdo do individuo e a constituicdo da cultura, fronteira na qual se da a
mediacao entre o individuo e a sociedade e em que se faz necessaria a mediacao

entre teoria e pratica. Nesse campo, 0 momento tedrico, muitas vezes, €
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assimilado pela pratica imediata, perdendo-se no cenario da totalidade da
civilizacdo técnico-cientifica. Negado pela engrenagem da maquinaria, o individuo
capitalista afasta-se, cada vez mais, do momento reflexivo capaz de manté-lo em
atitude critica, inerente a contradicdo existente entre teoria e pratica, entre sujeito

e objeto. Esse dilema reflete-se na idealizagdo do conceito de préaxis.

N&o ha uma senda continua que conduza da praxis a teoria — isso é o que
se quer dizer por momento espontaneo nas consideracdes que se que
seguem. Mas a teoria pertence ao contexto geral da sociedade e €, ao
mesmo tempo, autbnoma. Apesar disto, nem a praxis transcorre
independente da teoria, nem esta € independente daquela. Se a praxis
fosse o critério da teoria, converter-se-ia, por amor ao ‘thema probandum’,
no embuste denunciado por Marx e, por causa disso, ndo poderia alcancar
0 que pretende; se a praxis se regesse simplesmente pelas indicagfes da
teoria, endurecer-se-ia doutrinariamente e, além disso, falsearia a teoria. O
gue Robespierre e Sanit-just fizeram da ‘volonté générale’rousseauniana,
a qual, alids, nao faltava o traco repressivo, constitui a mais célebre prova
disso, embora de forma alguma a Unica. O dogma da unidade entre teoria
e praxis €, em oposicao a doutrina a que se reporta, adialético: ele capta
simplesmente identidade ali onde s6 a contradigdo tem a chance de ser
frutifera (ADORNO, 1995d, p. 227).

O momento espontaneo € aquele da auténtica experiéncia formativa.
Esse momento supbe uma relacdo dialética entre teoria e pratica, 0 que exige a
manutengao de constante agdo e reflexdo. A pressdao do mundo administrado
incide sobre os projetos educacionais como exigéncia de que tais projetos sejam
voltados para a qualificacdo profissional e a aquisicdo de aptiddes, sem que iSso
tenha que ser acompanhado de exercicios de reflexdo e auto-reflexdo. O
individuo ndo encontra, no percurso de sua educagdo, experiéncias formativas
que viabilizem a reflexdo sobre a sua propria existéncia. A teoria e a pratica se
encontram, entdo, dogmaticamente identificadas em beneficio da formacdo de
pessoas hdabeis tecnicamente, porém empobrecidas humanamente. O
empobrecimento humano se traduz em inabilidade para o uso da consciéncia

critica, da capacidade de refletir sobre o contetdo da realidade aparente.



78

O dogma moderno da unidade entre teoria e préaxis se estende na
afirmacao de uma unidade entre sujeito e objeto, constituindo um modo repressor

e ideoldgico de mediacéo.

A separacdo entre sujeito e objeto é real e aparente: verdadeira, porque
no dominio do conhecimento da separagdo real consegue sempre
expressar o cindido da condicdo humana, algo que surgiu pela forca,; falsa,
porgue a separacdo que veio a ocorrer ndo pode ser hipostasiada nem
transformada em invariante. Esta contradicdo na separacdo entre sujeito e
objeto comunica-se & teoria do conhecimento. E verdade que néo se pode
prescindir de pensa-los como separados; mas o ‘pseudos’ (a falsidade) da
separacdo manifesta-se em que ambos encontram-se mediados
reciprocamente: o objeto, mediante o sujeito, e, mais ainda e de outro
modo, 0 sujeito, mediante o objeto. A separacdo torna-se ideologia,
exatamente sua forma habitual, assim que é fixada sem mediagdo
(ADORNO, 1995c, p. 182-3).

O grande desafio para o campo da educacdo € assumir, de forma
critica e reflexiva, a mediagcdo das contradi¢cdes existentes entre sujeito e objeto,
universal e particular, teoria e pratica. Essas contradicbes ndo sdo incompativeis
com a possibilidade de momentos de unidade da diversidade constitutiva do
sujeito e do objeto, unidade essa que se distingue da indiferenciacéo
caracteristica do estado de alienacdo. “Além do mais, indiferenciacdo nao é
unidade, esta exige, ja segundo a dialética platbnica, diversidade, cuja unidade
ela constitui” (ADORNO, 1995c, p. 183). A possibilidade de superacao da barbérie
supde uma razdo capaz de mediar dialeticamente as contradicdes da realidade
que, segundo Freud (1996l) sdo decorrentes da propria natureza humana cindida.
Pensar assim € denunciar o que, muitas vezes, é subestimado pela tendéncia
totalitaria e conformista da atualidade, ou seja, a possibilidade de formar

individuos éticos, uma vez que o

[...] atual é tdo vergonhoso porque trai o melhor, o potencial de um
entendimento entre homens e coisas, para entrega-lo a comunicacéo entre
sujeitos, conforme os requerimentos da razdo subjetiva. Em seu lugar de
direito estaria, também do ponto de vista da teoria do conhecimento, a

relacdo entre sujeito e objeto na paz realizada, tanto entre os homens como
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entre eles, e o outro que ndo eles. Paz é um estado de diferenciacdo sem

dominacéo, no qual o diferente é compartido (ADORNO, 1995c, p. 184).

A educacao pragmatica afirma e confirma a uniformizacéo do sujeito e a
sua indiferenciacdo. Essa pratica encontra-se ligada a presungdo do
conhecimento especulativo e técnico, despreza a possibilidade da diversidade, do
exercicio do pensamento critico e da auto-reflexdo, é uma “educacdo sem
individuos” (ADORNO, 1995e, p.154), portanto sera sempre uma formacao
repressiva. Por outro lado, o cultivo de individuos isolados incorrera em uma
exacerbacdo do carater regressivo e instintual do homem que tende a recusar a
reflexdo sobre a realidade. Para Adorno (1995g), a consciéncia tem, como
caracteristica antagbnica, tendéncia a se opor as experiéncias autenticamente
formativas. Desse modo, “a unica possibilidade que ainda existe é tornar tudo isso
consciente na educacao” (ADORNO,1995e, p.154). As experiéncias formativas se
caracterizam pela contradicdo entre agao e reflexdo, superando a utilizacao
meramente funcional, pragmatica e operacional do conceito. Do contrario, o
contexto torna a linguagem desprovida de sua forca critica e colocada a servi¢o
da alienacdo do individuo. O resgate do exercicio da consciéncia supfe a

abertura do universo da locucéo.

A linguagem denuncia a limitagdo do conceito por substitui-lo cada vez
mais pela palavra limitada pela identificagdo automatica do pensamento a
coisa. Segundo a filosofia gramatical, o que diferencia o conceito da
palavra é a possibilidade de reflexdo do contetdo histérico. A palavra é um
fragmento da linguagem que, isolada, perde o conteddo passivel de
contradi¢c8es e possibilidade de superacdo (ZANOLLA, 2002, p. 116).

O resgate da linguagem critica, capaz de expressar a diferenca
constitutiva do sujeito e do objeto, torna concretamente possivel o esclarecimento

do individuo e lanca a esperanca de oposicdo ao totalitarismo.
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3.1 A Tensdo Inerente ao Conceito de Etica

O conceito de ética®® figura entre as categorias fundamentais da
Filosofia, como disciplina. Desde a antiguidade classica, os pensadores se
ocuparam com a questao dos valores morais como base do convivio social, a
superacédo da barbérie e o estabelecimento do processo civilizatorio. As diferentes
civilizacBes se organizaram em torno de conceitos, constituicdes e codigos éticos,
visando controlar a furia humana mediante a proposicao de padrbes de condutas
intersubjetivas e relacdes sociais a altura de garantir a integridade fisica e
psiquica de cada individuo e do conjunto da sociedade. Desde entdo, o conceito
de ética encontra-se vinculado a fins normativos da conduta do homem em
relacdo ao outro, articulando, com base em diferentes compreensdes de dialética,
as dimensdes inerentes a tensao entre objetividade e subjetividade, universo
individual e coletivo, sujeito e objeto.

Na obra Dialética negativa, Adorno (1984) reflete sobre os riscos de
uma interpretacdo equivocada do conceito de dialética, sobretudo a partir da
contribuicdo do idealismo hegeliano, que tendeu a uma recaida no platonismo, ao
firmar-se sobre o primado do conceito como via para apreensdo da realidade,
estabelecendo uma separacdo entre o conceito e a realidade a qual se refere.
Esse modo de afirmacédo seria entendido como negligéncia da contradicdo entre
sujeito e objeto. Essa mitologizacdo do conceito incorreria, entdo, em “Una
totalidad autosuficiente y sobre la que nada puede el piensamento filosofico”
(ADORNO, 1984, p.20). Dessa forma, o conceito é visto como existente
independentemente da realidade material a que se refere e da qual se origina.
Isso faz com que o conceito se torne algo independente, uma mercadoria ou
opinido em concorréncia com outras opinides, perdendo a for¢ca de contradicéo,
gue é caracteristica da dialética. Nessa ordem, pensar torna-se uma arte de
identificacdo entre o conceito e a coisa a qual se refere, ao objeto conceituado. O
universo conceitual se torna fechado as diferencas e diversidades. Porém, o
universo da filosofia é algo diverso, é a abertura dos conceitos em busca de

experiéncia e compreensdo dos fenémenos, negando todas as certezas dos

% Etica deriva do termo grego ethos que “se refere as caracteristicas pessoais de cada um que determinam
quais quais virtudes e quais vicios cada um é capaz de praticar. Refere-se, portanto, ao senso moral e a
consciéncia ética de individuais” (CHAUI, 2000, p.340).
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sistemas cientificistas e burocraticos erigidos, sobretudo, na modernidade que
limitam o individuo a consciéncia de uma realidade apenas aparente. Dessa

forma,

El concepto lleva consigo la sujecién a la identidad, mientras carece de
una reflexion que se lo impida; pero esa imposicion se desharia con so6lo
darse cuenta del caracter constitutivo de lo irracional para el concepto. La
reflexion del concepto sobre su propio sentido le hace superar la
apariencia de realidad objetiva como una unidad de sentido (ADORNO,
1984, p.21).

A dialética negativa é, portanto, o ato de reflexdo sobre todas as
formulacbes conceituais tradicionais e também de critica a elas. Nessas
formulag@es, o instrumento I6gico se encontra a servico de um resultado positivo
e justificado ideologicamente. Trata-se de devolver a dialética a sua natureza
contraditoria, que demanda a mediacdo entre diversidades, o que é diverso da
afirmacdo da unidade entre sujeito e objeto. Adorno (1984) se distancia de todas
as formas de pensamento que postulam a onipoténcia do sujeito cognoscente,
quando tais formas se organizam a servico da dominagdo, pela via do
pensamento afirmativo em detrimento da experiéncia e do pensamento reflexivo.

A constatacdo do uso do conceito como forma de conciliacdo, que se
da pelo do uso da linguagem que abole as diferencas que caracterizam o
universal e o particular pode ser aplicada ao campo da reflexdo sobre o conceito
especifico de ética. No ambito da vida moral, existe também uma tensado entre
exigéncias objetivas e anseios subjetivos, entre valores internalizados por cada
individuo e as normas preestabelecidas pelo pacto civilizatério, coexistindo uma
correspondéncia entre realidade externa e interna na consciéncia do individuo.
Essa constatacéo justifica o conflito entre 0 ego e 0 superego, uma vez que 0
superego € o resultante da internalizacédo da lei ao longo do processo de insercéo
do individuo no universo cultural. A compreensao kantiana de que os individuos
se constituem a partir da internalizacéo racional dos cédigos de ética deu margem
para a afirmacdo da prevaléncia do universal sobre a singularidade e a
subjetividade. Segundo Adorno (1984, p.279),
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Em el celo Kantiano contra la psicologia se expressa de uma parte el mido
a perder de nuevo el cabo penosamente atrapado del mundus inteligibilis;
pero tambiém la compreension autentica de que las categorias morales del
individuo son mas que idividuales. Lo que segun el modelo del concepto
kantiano de ley se manifiesta en ellas como universal, pertenece
encubiertamente a la sociedad. Entre las funciones del concepto —
ciertamente equivoco — de humanidad en la Critica de la razén practica, no
es la menor que la razén pura valga como universal para todos os seres
racionales. Este es el punto de indiferencia de la filosofia kantiana. Kant
llega ao concepto de universalidad a partir de la pluralidad de los sujetos, y
luego lo autonomiza como objetividad l6gica de la razén, en la que
desaparecen todos o0s sujetos particulares y, aparentemente, la
subjetividad como tal (ADORNO, 1984, p. 279).

Segundo Adorno (1984), nesse dialogo critico com Kant, é possivel
entender que existem dois momentos no processo de individuagao, processo
esse gque equivale a constituicdo do sujeito ético. Constata-se que o0 conceito de
ética possui uma tensdo, uma vez que se refere tanto as normas universais
introjetadas, que constituem a singularidade e subjetividade de cada individuo,
guanto aos codigos legais, que expressam 0 consenso objetivo de uma
determinada sociedade. Cabe ao ego, que é em parte consciente e objetivo,
estabelecer a mediacdo entre o que € a lei interna e externa, podendo ser capaz
ou ndo de acessar, de forma critica e reflexiva, esses distintos universos. A
adesdo do sujeito as normas morais convencionadas pode se dar de forma
heterbnoma, pela coacdo do sistema vigente e orientacdo de outrem ou pela
adeséao voluntaria a solidariedade universal, constituindo-se em sujeito auténomo,
gue adere ao codigo ético, de forma consciente, capaz de refletir e interferir na
elaboracdo e no aprimoramento de tais codigos. Segundo Kant (2005a) quando o
individuo adere as normas apenas pela via da repressao e coercao social, sem
questiona-las criticamente, processa-se a menoridade do sujeito, a
impossibilidade de seu esclarecimento e sua autonomia. Predomina, entdo, a
totalidade universal sobre a individuacgéo.

Para que ocorra a constituicdo ética do sujeito, € pré-requisito que
individuo e sociedade n&do sejam nem conciliados, nem absolutamente separados,

pois isso supde a constante tensdo entre ambos.
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Por mas que individuo y sociedad no estén reconciliados, a la ética le es
esencial que entre ellos no se interponga una diferencia absoluta. Lo malo
de la colectividad se manifesta en la aspiracion socialmente insatisfecha
del individuo. Tal es la verdad supraindividual que encierra la critica de la
moral. Pero si el individuo es empujado por su misma miseria a hacer de
si lo ultimo y absoluto, cae a su vez en la apariencia de la sociedad

individualista e si engafia a cerca de si mismo (ADORNO, 1984, p.280).

Eis o desafio para o campo da ética: refletir sobre os cddigos morais
convencionados, tencionando sempre as exigéncias que emergem de duas
diferentes dimensdes, a subjetividade e a objetividade, que séo indispensaveis
para a conservacao das interacfes em sociedade. Os valores universais deverao
ser sempre lembrados quando o individuo estiver no risco de sucumbir ao
individualismo e ao isolamento. Todavia, o individuo precisa ter a coragem de
questionar criticamente os valores universais estabelecidos ideologicamente e de
forma alienante, sobretudo quando tais valores fazem dele apenas um acidente

de percurso, negando-lhe o direito a felicidade.

Foi Kant que, em sua ‘Critica da razao pratica’, escreveu: ‘Nem todos os
homens séo felizes, mas todos tém o direito a sé-lo’. E mais,: O que mais
interessou aos frankfurtianos foi a nocdo de ‘individuo’, numa guerra
declarada as leis do mercado que regem a vida de cada um (MATOS,
1993, p. 55).

A contradigdo que existe no conceito de ética reflete a tensdo existente
no contexto da mediacdo entre sujeito e objeto. A absolutizacdo dos codigos
morais incorrerd sempre na negacdo do sujeito e, em dltima instancia, na
auséncia de valores éticos. Por outro lado, a pseudoliberdade expressada e
garantida pelos sistemas totalitaristas eleva o sujeito a condicdo de um
individualismo exacerbado e a total indiferenca aos valores éticos universais.
Resta saber quais sdo o alcance e os limites da educacéao, bem como da reflexao

ética, como tarefas mediadoras entre individuo e sociedade.
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3.2 Educacéo e Consciéncia Critica

Adorno (1995e) em Educacao contra a barbarie, afirma que a regresséo
da humanidade a condicdo de barbarie constitui um atraso dos seres humanos
em relacdo a sua propria civilizacdo. Segundo Adorno (1995e), a causa de tudo
ISSO ndo seria a auséncia de formacgao, e sim o modelo de formacgao pautado por
um alto nivel de qualificacao tecnolégica que, paradoxalmente, expde o homem a

um estado de regresséo a sua condicao primitiva.

Um édio primitivo, ou na terminologia culta, um impulso de destruicdo, que
contribui para aumentar ainda mais o0 perigo de que toda esta civilizacédo
venha a explodir, alids, uma tendéncia imanente que a caracteriza.
Considero tdo urgente impedir isto que eu reordenaria todos 0s outros
objetivos educacionais por esta prioridade (ADORNO, 1995f, p.155).

Em Tabus que Pairam sobre a Profissédo de Ensinar, Adorno (1995a),
conceitua barbarie como o contrario de formacdo, como a manifestacdo da
preconceito delirante, da repressao, do genocidio e da tortura. Trata-se de uma
expressao de irracionalidade e negacao do processo de autonomia. Desse modo,

apresenta a nocéo de esclarecimento em Kant:

A exigéncia de emancipacao parece ser evidente numa democracia. Para
precisar a questdo, gostaria de remeter ao inicio do breve ensaio de Kant
intitulado ‘Resposta a pergunta: o que é esclarecimento?’. Ali ele define a
menoridade ou a tutela e, deste modo, também a emancipacéo, afirmando
gue este estado de menoridade € auto-inculpavel quando sua causa néo €
a falta de entendimento, mas a falta de deciséo e coragem de servir-se do
entendimento sem a orientacdo de outrem [...]. A democracia repousa na
formacéo da vontade de cada um em particular, tal como ela se sintetiza
na instituicdo das eleicdes representativas. Para evitar um resultado
irracional € preciso pressupor a aptidao e a coragem de cada um em se
servir de seu préprio entendimento (ADORNO, 1995e, p.169).

O que seria, entéo, essa formacéo da vontade? Adorno (1995e) deixa a
entender que se trata de um modo de educacgéo a altura de garantir ao sujeito a

conquista de seu esclarecimento, no sentido kantiano, sua emancipacao,
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autodeterminagdo e consciéncia em relagdo a todo tipo de tutela. Buscando
entender os rumos da sociedade moderna, sobretudo a adesao conformista do
sujeito a idearios caracterizados pela violéncia e barbéarie, Adorno (1995e) refere-
se a instigante proposicdo sobre a autonomia, com a qual Kant (2005a, p.63)

marcou a histéria da filosofia:

Esclarecimento (Aufklarung) é a saida do homem de sua menoridade, da
qual ele préprio é culpado. A menoridade é a incapacidade de fazer uso de
seu entendimento sem a direcao de outro individuo. O homem é o proprio
culpado desta menoridade se a causa dela ndo se encontra na falta de
entendimento, mas na falta de decisdo e coragem de servir-se de si

mesmo sem a direcdo de outrem.

Segundo Kant (2005a), o processo da educagéao e de formagdo humana
seria um segundo nascimento, exigindo do homem capacidade de entendimento,
de confrontar-se com a realidade, unindo o ato de conhecer ao de pensar como
momento reflexivo, como critério de sua insercdo na condicdo ética. Em sua
proposta sobre o que é o esclarecimento, Kant (2005a) defende que nédo haveria
oposi¢ao entre a busca da autonomia pelo uso da raz&o e o advento do ser moral.

Como postura critica e busca constante da verdade, o desinteresse
pela reflexdo filoséfica marca a historia moderna, caracterizada pela cisdo entre
filosofia e ciéncia. As ciéncias pouco a pouco foram ocupando lugar privilegiado
na sociedade e no interesse imediato dos governantes. Notando o prejuizo dessa
inversdo para o processo de autonomia do individuo e para o futuro das ciéncias
Kant (1993, p.32) adverte: “A faculdade de filosofia pode, pois, reivindicar todas
as disciplinas para submeter a exame a sua verdade”. Entretanto, é visivel, desde
entdo, o investimento no avanco da racionalidade cientifica, desprovida de
investimento no espirito critico, sobretudo a partir da consolidacdo do modelo
positivo e hegemonico das ciéncias modernas. Para Horkheimer e Adorno (1985,
p.11-2),

No colapso atual da civilizacado burguesa, 0 que se torna problematico é
ndo apenas a atividade, mas o sentido da ciéncia. O que os fascistas

ferrenhos elogiam hipocritamente e o0s doceis especialistas da
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humanidade ingenuamente levam a cabo: a infatigavel autodestruicdo do
esclarecimento forca o pensamento a recusar o Ultimo vestigio de
inocéncia em face dos costumes e das tendéncias do espirito da época.
Se a opinido pulblica atingiu um estado em que o pensamento
inevitavelmente se converteu em mercadoria e a linguagem em seu
encarecimento, entao a tentativa de por a nu semelhante depravacao tem
de recusar lealdade as convencgdes linglisticas e conceituais em vigor,
antes que suas consequéncias para a histéria universal frustrem

completamente essa tentativa.

O pensamento, convertido em mercadoria, deixa inevitavelmente de ser
reflexdo e consciéncia sobre a realidade feita de diversidades. A reflexdo passa a
ser expressa em forma de linguagem alienante e ndo mais como critica da
sociedade. Torna-se poder a linguagem da ideologia burguesa, e sua funcao se
restringe a servir aos interesses das forgcas que promovem a massificagdo dos
individuos.

Nos ultimos séculos, o esclarecimento parece que néo teve lugar, e a
reflexdo filoséfica tendeu a desaparecer progressivamente. Foi dessa maneira

que, a partir da modernidade, se tornou dificil definir o que seria a filosofia.

De Hegel a Horkheimer ou a Habermas, passando por Nietzsche ou Max Weber,
ndo existe quase nenhuma filosofia que, direta ou indiretamente, ndo tenha sido
confrontada com essa mesma questao: Qual é esse acontecimento que se chama
Aufklarung e que determinou, pelo menos em parte, 0 que somos, pensamos e
fazemos hoje? Imaginemos que a Berlinische Monatsschrift ainda existe em
nossos dias e que ela coloca para seus leitores a questédo: ‘o que é a filosofia
moderna?’ Poderiamos talvez responder-lhe em eco: a filosofia moderna € a que
tenta responder a questao lancada, ha dois séculos com tanta imprudéncia: ‘was
ist Aufklarung?’ (FOUCAULT, 1984, p 335).

Nao foi por acaso que, segundo Hobsbawm (2005a), o pensamento
kantiano motivou em profundidade a modernidade, como movimento de
vanguarda iluminista e marco histérico do apelo ao resgate do exercicio do
pensamento filoséfico por parte dos pensadores modernos, tais como Hegel,
Fichte, Shelling, entre outros. A questédo colocada por Kant sobre a autonomia do

homem se constitui também em um apelo e uma adverténcia ao perigo que
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significava o ofuscamento da razdo e as suas drasticas consequéncias para a
humanidade. Porém, o avango técnico e cientifico se fundiu cada vez mais aos
anseios de autoconservacdo, assumindo como preco de Seu progresso a
autodestruicao.

No campo da ciéncia, o tema do progresso cientifico suplantou
assustadoramente a possibilidade da emancipacdo do individuo, ou seja,
emancipacdo como promessa da modernidade. Desde entdo, o sujeito centra
forcas em suas possibilidades imediatas de qualificacdo e aperfeicoamento. A
visdo metafisica do mundo, a reflexdo sobre valores éticos e estéticos, e 0s
pressupostos da ideologia religiosa s@o progressivamente deixados de lado.
Doravante, os homens priorizam o modo laico e secular na forma de organizar o
trabalho e a producéo cientifica.

O mundo passa a ser representado por objetos com fins especulativos,
passiveis de uma razdo administrada. Assim, a relacdo entre educacao,
conhecimento e exigéncia ética torna-se sempre mais opaca, acentuando a crise
de valores, o esvaziamento das referéncias universais e a degradacdo do modelo
filosofico. Essa ruptura tem como conseqléncia a cisdo entre teoria e pratica ou a
assimilacdo da teoria pela préatica imediata. Segundo Kant (1999), o uso teorico
da razdo deveria iluminar o momento da pratica, para que esta Ultima pudesse
conduzir o individuo a liberdade e a autonomia. “Consequientemente, se ha algum
uso correto da razdo pura, caso em que também devera haver um canon da
mesma, este ultimo referir-se-a ndo ao uso especulativo, mas sim ao ‘uso pratico
da razdo™ (KANT, 1999, p.480). O uso pratico da razdo € parte integrante da
razdo pura, referindo-se aos fins supremos do uso do conhecimento como atitude
ética e promocao dos interesses de toda a humanidade. Trata-se de um momento
de esclarecimento capaz de equacionar a mediacdo entre sujeito e objeto.
Entendido assim, o uso da raz&o é tomado como um caminho para a vivéncia dos
valores éticos. “As reflexdes precisam, portanto, ser transparentes em sua
finalidade humana” (ADORNO, 1995f, p.161).

Na modernidade a razao foi instrumentalizada e aplicada em beneficio
do progresso das ciéncias e da produtividade econbmica. Esse modelo de
progresso “confere por outro lado ao aparelho técnico e aos grupos sociais que o

controlam uma superioridade imensa sobre o resto da populacdo”
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(HORKHEIMER; ADORNO, 1985 a, p.14). A conseqiéncia disso € o uso
onipotente do conhecimento desvinculado do caminho moral, a servico da
fundamentacéo ideologica que embasa a sociedade da total administracdo, do
predominio da objetividade sobre a subjetividade.

As ciéncias, em seu modo afirmativo e positivo, pautam-se por uma
racionalidade que os autores da teoria critica da sociedade conceituaram como
razdo instrumental, ao denunciarem a crise da razdo iluminista e sua
insensibilidade a vida. De acordo com Horkheimer e Adorno (1985a), o
conhecimento cientificista, em seu modo de administrar as necessidades e a dor
humana, em nome do progresso pretendido como causa universal, provoca a
destruicdo do individuo e da cultura, “a maquinaria mutila os homens mesmo
quando os alimenta” (HORKHEIMER; ADORNO, 1985 a, p. 48).

A intenc@o de analisar de forma critica os rumos do conhecimento na
modernidade conduziu Horkheimer e Adorno (1985a) a investigarem, no campo
da filosofia, o que se passa no contexto da mediacdo entre sujeito e objeto: quais
seriam as possibilidades e os limites éticos decorrentes do modo de apreenséo do
objeto por parte do sujeito? Nesse sentido, buscaram o dialogo com Kant, uma
vez que este pensador esta situado no ponto de convergéncia das indagacgdes
filoséficas sobre o uso do conhecimento e sua aplicagéo ética.

Em Kant, tanto quanto em Leibniz e Descartes, a racionalidade consiste
em ‘levar a cabo a conexdo sistematica, tanto ao subir aos géneros
superiores quanto ao descer as espécies inferiores’. O aspecto
‘sistematico’ do conhecimento consiste na conexdo dos conhecimentos a
partir de um ‘principio’. O pensamento no sentido do esclarecimento, € a
producdo de uma ordem cientifica unitaria e a derivacdo do conhecimento
factual a partir de principios [...]. O conhecimento consiste na subsuncao a
principios (HORKHEIMER; ADORNO, 19854, p. 81).

Kant (1999) reflete sobre as possibilidades de alcance do uso da razao
e sobre sua aplicacao ética, como também sobre o alcance e o limite do potencial
do conhecimento objetivo das realidades naturais. Para o pensamento kantiano o
esclarecimento, a emancipacdo e o advento do sujeito ético sdo frutos da

articulacao entre razao pura e raz&o pratica, entre conhecimento da realidade e a
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a capacidade de se determinar eticamente pela via do conhecimento e
discernimento do que deve ser feito e das consequéncias de cada acdo humana
como possibilidade de valor universal.

Ao pensar a relacdo entre autonomia e oposicdo a barbarie, Adorno
(1995b) entende que o pensamento de Kant pode ainda ser atual, no que
concerne as possibilidades de ativacdo da repeticdo da barbarie. “A Unica forca
verdadeira contra o principio de Auschiwitz seria a autonomia, se me for permitido
empregar a expressdo Kantiana, a forca para a reflexdo, para a
autodeterminacéo, para o ndo deixar-se levar” (ADORNO, 1995b, p.110).

Essa afirmagéo parece fazer justica ao pensamento kantiano, segundo
o qual a formacdo deve levar o sujeito a uma racionalidade universal que
mantenha a unidade entre razéo e acao ética, como condi¢cdo para a constituicdo
da humanidade do homem, de sua maioridade, autonomia e felicidade. “Produzir
essa unidade é a tarefa consciente da ciéncia” (HORKHEIMER; ADORNO, 1985c
p. 82).

Para Kant (2004), € importante que a educacdo leve o homem a se
tornar verdadeiramente humano; do contrario, o individuo viria a prejudicar-se a si
mesmo e aos seus semelhantes. Segundo Kant (2004), a educagdo como
disciplina e cuidado, insere-se como mediadora entre o individuo e a sociedade, e
sua funcéo é viabilizar a humanizacéo do sujeito e o sentido ético do ser humano.
A educacdo como mediacdo pode ou ndo constituir possibilidade de
esclarecimento da realidade e de referenciais para discernir 0 que precisa ser
feito para se ter acesso a felicidade. Nesse campo, seu olhar se dirige de forma

otimista para o futuro:

Vivemos em uma época de disciplina, de cultura e de civilizacdo, mas ela
ainda ndo é a da verdadeira moralidade. Nas condi¢des atuais pode dizer-
se que a felicidade dos Estados cresce na mesma medida que a
infelicidade dos homens. E néo se trata ainda de saber se seriamos mais
felizes no estado de barbarie, no qual ndo existiria toda essa nossa
cultura, do que no atual estado. De fato, como poderiamos tornar os
homens felizes, se ndo os tornarmos morais e sabios? Desse modo, a
maldade ndo sera destruida (KANT, 2004, p.28).
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O processo da formacdo humana € ambiguo. Com base nos
pressupostos da Teoria Critica, pode-se falar de uma (im)possibilidade de educar,
0 que nao deve ser entendido como um pessimismo fechado, e sim como método
comprometido com a constante reflexdo, um modo de transcender a opacidade do
ser que, uma vez iluminado ou esclarecido no sentido kantiano, se torrnard capaz
do discernimento entre o bem e o mal. Essas dimensdes sado inseparaveis, sdo
componentes ambivalentes da natureza humana e, na moderna teoria
psicanalitica, estao relacionadas com os instintos de vida e morte, autodestruicao
e autoconservacéo. Negligenciar a existéncia dessa ambivaléncia incorre no risco
da regressdo da humanidade a suas forgas destrutivas, inerentes a constituicdo
do homem. Horkheimer e Adorno (1985a) afirmam que essa omissédo, no campo

do esclarecimento, serd sempre desastrosa.

A aporia com que defrontamos em nosso trabalho revela-se assim como o
primeiro objeto a investigar. a autodestruicdo do esclarecimento. N&do
alimentamos ddvida nenhuma — e nisso reside nossa ‘petitio principii’ - de
que a liberdade na sociedade é inseparavel do pensamento esclarecedor.
Contudo, acreditamos ter reconhecido com a mesma clareza que o proprio
conceito desse pensamento, tanto quanto as formas histéricas concretas,
as instituicbes da sociedade com as quais esta entrelacado, contém o
germe para a regressao que hoje tem lugar por toda parte. Se o
esclarecimento ndo acolhe dentro de si a reflexdo sobre esse elemento
regressivo, ele esta selando seu proprio destino. Abandonando a seus
inimigos a reflexdo sobre o elemento destrutivo do progresso, o
pensamento cegamente pragmatizado perde seu carater superador e, por
isso, também sua relagdo com a verdade. A disposicdo enigmatica das
massas educadas tecnologicamente a deixar dominar-se pelo fascinio de
um despotismo qualquer, sua afinidade autodestrutiva com a parandia
racista, todo esse absurdo incompreendido manifesta a fraqueza do poder
de compreensao do pensamento tedérico atual (HORKHEIMER; ADORNO,
1985a, p. 13).

A reflexdo acerca da realidade exige um esforco maior do que aquele
empreendido pela idealizacdo do conhecimento como dominio técnico-cientifico
da realidade, em detrimento dos ideais e valores éticos. O individuo disposto a
pensar, provocado por aquilo que o ameaca por lhe ser diferente, inaugura o ato
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de indagagcdo no mais intimo de seu ser, em que ocorre a procura de respostas
gque o situa no ambito da cultura. Essas respostas simbdlicas constituem o
significado de suas interacdbes com o outro’ sem ter que reagir de forma
preconceituosa ou destrutiva. A reflexdo é provocada pela experiéncia concreta

da realidade, é a possibilidade de consciéncia.

3.3 Educacéo: experiéncia e reflexado

Marx e Freud, obviamente de pontos de vista diferentes, reconhecem a
importancia da experiéncia para o processo de constituicdo do individuo e da
sociedade. Marx (1993) apresenta o0 modo de organizagdo do trabalho na
sociedade capitalista como responsavel pelo processo de consciéncia ou pela
retirada dessa possibilidade de experimentar a realidade e, conseqientemente, a
causa da alienacado do sujeito. Para Marx (1993), o fim da propriedade privada e a
erradicacao do trabalho alienado coincidiriam com o retorno da experiéncia
enquanto possibilidade de humanizagéo, da instauragdo do comunismo.

O comunismo como supressdo ‘positiva’ da ‘propriedade privada’
(enquanto auto-alienacdo humana) e por isso como ‘apropriacéo real da
esséncia humana’ pelo e para o0 homem; por isso como regresso
completo, consciente e advindo dentro de toda a riqueza do

desenvolvimento até agora, do homem a si préprio como um homem

‘social’, i. €, humano. Este comunismo €, como naturalismo consumado
humanismo, como humanismo consumado = naturalismo, ele é a
verdadeira resolucdo do conflito do homem com a natureza e com o
homem, a verdadeira resolucdo da luta entre existéncia e esséncia, entre
objetivacdo e autoconfirmacgdo, entre liberdade e necessidade, entre
individuo e género. Ele é o enigma da histéria resolvido e sabe-se como
essa solucdo (MARX, 1993, p. 92).

Marx revela aqui sua utopia, mostrando que existe um componente
objetivo, feito de media¢bes historicas concretas, que inviabiliza a experiéncia do

real e, por meio dessa, a superacdo do estado de alienacdo e dominacao entre
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individuos. A superacéo definitiva da dominagéo seria o ultimo estdgio da histéria
humana, o estabelecimento do comunismo e o resgate do homem como ser
genérico. Porém, ndo é assim tdo simples defender esse estagio da historia, sem
cair na defesa da proscricao do instinto agressivo e destrutivo. Freud (1996h), por
sua vez, concorda que € importante empreender esfor¢cos concretos para mudar

as estruturas historicas e sociais.

Acho também bastante certo que, nesse sentido, uma mudanca real
nas relagbes dos seres humanos com a propriedade seria de muito
mais ajuda do que quaisquer ordens éticas; mas o reconhecimento
desse fato entre os socialistas foi obscurecido, tornado inutil para fins
praticos, por uma nova e idealista concep¢éo equivocada da natureza
humana (FREUD ,1996h, p.146).

Desse modo, Freud (1996h), contribui criticamente para a utopia de
Marx. A Psicandlise se ergue contra a idealizacdo da natureza humana por
desconfiar de qualquer proposta que tenha a pretensdo de anunciar a total
proscricdo da pulsédo destrutiva ou o fim da tensdo entre individuo e sociedade.
Por outro lado, para Freud (1996h, p,148),

Os homens adquiriram sobre as forcas da natureza um tal controle que,
com sua ajuda, ndo teriam dificuldades em se exterminarem uns aos
outros, até o ultimo homem. Sabem disso, e é dai que provem grande
parte de sua atual inquietagcdo, de sua infelicidade e de sua ansiedade.
Agora sO nos resta esperar que 0 outro dos dois ‘Poderes Celestes’, o
eterno Eros, desdobre suas forgas para se afirmar na luta com seu menos
imortal adversario, Mas quem pode prever com que Sucesso e com que
resultado?

Para Freud (1996h), o mal-estar e o sentimento oceanico carecem de
um processo continuo de aquisicdo de consciéncia por parte do individuo e de
reflexdo sobre si mesmo e sobre o0 modo em que se encontra inserido na

sociedade. Essa € a condi¢do para que o homem ndo permanec¢a apenas em seu
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sofrimento inconsciente ou projetando-o aos seus semelhantes em forma de
barbarie, ou ainda manifestado-o em forma de auto-agressdo, como rejeicdo da
dor. Para que isso seja evitado, é preciso que esse sujeito elabore a experiéncia
dessa dor em busca de seu sentido.

Marx (1993) entende que o homem sO podera superar a alienagéo
quando houver uma radical transformacéo das estruturas da sociedade e de seu
modo de producéo capitalista, Unica possibilidade de recuperacédo do trabalho
como experiéncia geradora de sentido para o proprio trabalhador e para a
realidade universal. A contribuicdo de Marx (1993) possibilita compreender que,
ao retirar do homem a possibilidade do trabalho como produgéo humana livre e
como possibilidade de sentido singular-universal, o individuo ficou privado da
elaboracao de sua condicéo de sujeito em relacdo aos elementos que compdem a
realidade, o que possibilitaria a vinculacéo diferenciada entre o sujeito e 0 objeto.
Nessa condi¢cdo, tornam-se dificeis a individuacéo e a autonomia do sujeito, uma
vez que esta supdem a significacdo do corte que delimita a distingdo entre sujeito
e objeto, experiéncia que a psicanalise denomina como castracao.

Somente ao adquirir habilidades para lidar com as diferengas existentes
entre o sujeito e o objeto € que o individuo tera maiores condi¢cdes de néo se
pautar pela imediatidade em suas interagfes. Agindo de forma imediata e
irrefletida, o individuo manifesta-se, em sua condicdo instintual, de forma
regredida, preso ao seu nucleo primitivo, ao reino da necessidade imediata e da
onipoténcia ou vinculado libidinalmente a sugestdo de forgas autoritarias.
Portanto, a formagédo, em seu mais profundo sentido, refere-se, entdo, ao
aprendizado da mediacdo entre necessidades humanas e realidade instintual,
feita de componentes ambivalentes, de forcas de autopreservacdo e
autodestruicdo. Adorno (1995e) deixa claro que negar o potencial de
destrutividade do homem também incorrerd em repeti¢cdo da barbarie.

Esta questdo central para mim é decisiva; é a isto que me refiro com a
funcdo do esclarecimento, e de maneira nenhuma a conversdo de todos
os homens em seres inofensivos e passivos. Ao contrario: esta
passividade inofensiva constitui ela prépria, provavelmente, apenas uma
forma da barbarie, na medida em que esta pronta para contemplar o horror
e se omitir no momento decisivo (ADORNO, 1995e, p. 164)
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Com base em Freud, Adorno (1995e) concorda que € impossivel
desprezar a constatacdo de que o homem sera sempre portador da agressividade
instintual, voltado para sua autopreservacao. A questdo € saber em que lugar e
com que funcado essa agressividade se manifesta, o que passa, necessariamente,
pela ndo-omissdo ante a barbarie, como possibilidade sublimada de uso dessa
agressividade, como modo ético de expressdo da ira humana. A formacéo néo
deve negar as forcas destrutivas ou recalca-las, mas, antes de tudo, deve referir-
se de forma criativa e ética, a essa realidade humana. E certamente por isso que
“a exigéncia de que Auschwitz ndo se repita € primordial em educacao”
(ADORNO, 1995b, p.104), e o sentido ultimo da formacdo humana é opor-se a
repeticdo da barbarie. A formacao deve garantir as possibilidades para o individuo
experimentar a realidade como referencial da consciéncia reflexiva sobre a sua
singularidade, sem se deixar alienar de sua condig¢ao cultural e universal.

Voltada para reflexdo e a experiéncia, a educacdo constitui a
possibilidade de resgate das forcas culturais de resisténcia e emancipacédo que,
na atualidade, se centram na possibilidade de reflexdo por parte do individuo,
como forma de superacdo da manipulacdo ideoldgica, veiculada,
indiscriminadamente, por meio dos produtos da cultura transformados em

mercadoria.

Os meios de comunica¢édo de massa sao o oposto da obra de pensamento
gue € a obra cultural — ela leva apensar, a ver, a refletir. As imagens
publicitarias, televisivas e outras, em seu acimulo acritico, nos impedem
de imaginar. Elas tudo convertem em entretenimento: guerras, genocidios,
greves, cerimdnias religiosas, catastrofes naturais e das cidades, obras de
arte, obras de pensamento. A cultura, ao contrario, é para 0s
frankfurtianos a quintesséncia dos direitos humanos [...]. O direito a cultura
€ o direito de acesso aos bens culturais, e a compreensao desses bens é
0 ponto de partida para a transformacédo das consciéncias (MATOS, 1993,
p. 72-3).

Hoje, mais do que nunca, o individuo carece de mediacdes que

possibilitem a retirada do ‘véu tecnolégico’ que envolve a consciéncia de si
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mesmo e da realidade na qual o sujeito se encontra inserido. Esse modo de
mediacao deve articular o uso da razao com os elementos objetivos e subjetivos
da realidade. Tal condicdo expressa uma tensao entre o modo de funcionamento
da sociedade e o homem como ser singular. Portanto, € necessario que sejam
superados o ideal de harmonizacdo e a recusa de experiéncias formativas
capazes de tornar a alma humana vigilante em relacdo a essa tendéncia a se
acomodar ou camuflar a ruptura, “ tornando consciente a propria ruptura, em vez
de procurar dissimula-la e assumir algum ideal de totalidade ou tolice semelhante”
(ADORNO, 1995¢, p. 154). S6 assim talvez seja possivel o retorno a arte da
reflexdo e que traria coragem para experimentar sem medo a realidade. Essa
seria a tarefa primeira da educacdo. Supde-se que a atividade voltada para a
formacdo humana articule, de forma criativa, 0os componentes reflexdo e

experiéncia, psicologia e sociologia.
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CONSIDERACOES FINAIS

A perspectiva de sintese desenvolvida neste trabalho mostra a histéria
marcada pela presenca de forgas construtivas e destrutivas, que produzem a
civiizacdo ou a barbarie. Essas forcas se originam das diferentes formas de
consciéncias apreendidas pelo sujeito em relacdo ao objeto, possuem motivacdes
objetivas e subjetivas e estdo presentes na fronteira entre o individuo e a
sociedade.

A realidade material constitui o objeto com o qual o sujeito interage,
adquirindo nocdes de possibilidades e limites. As motivacbes do sujeito sdo
originariamente instintuais, expressando-se como anseio de autoconservacao,
seguranca e bem-estar. No convivio social, esses anseios individuais entram em
conflito com os imperativos de renuncia, impostos ao sujeito no contexto do pacto
civilizatorio. Segundo Freud (1996h), essa exigéncia de renuncia gera uma
pressdo da sociedade sobre o individuo e é a causa do “mal-estar na civilizacao”,
cujas consequéncias desafiam o campo da cultura, da ciéncia e da educacéo,
campos esses empenhados em diferentes formas de reflexdo e experiéncias
mediadoras entre individuo e sociedade. A possibilidade da autonomia do sujeito
e de suas condicbes de recusa a barbarie sera sempre uma questao dirigida,
sobretudo ao campo da educacdo. Esse apelo se torna ainda mais pertinente ao
projeto de formagao humana manifesto no contexto da modernidade.

O ideal da autonomia do sujeito resume 0 conjunto das promessas de
igualdade, liberdade e fraternidade. Esse ideal, marco inaugural do projeto da
modernidade, foi paradoxalmente substituido, com a ascenséo do liberalismo e do
totalitarismo, pelas prioridades da légica do capital. O individuo mergulhou
progressivamente numa condicdo de individualismo e subserviéncia, regrediu a

sua condicao primitiva.
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O totalitarismo, como expressdo dos diferentes projetos politicos
modernos, substituiu o ideal de individuo autbnomo pela pretensdo do progresso
universal. O sujeito, especialmente no contexto da sociedade totalmente
administrada pelo projeto capitalista, perdido numa totalidade irracional, tornou-se
incapaz de se reconhecer e de reconhecer os seus semelhantes.

O capitalismo se estrutura e progride apoiando-se no uso das ciéncias e
da técnica em beneficio de seus fins imediatos, voltado para a especulacdo
financeira e oposto aos fins éticos. E nessa ordem que, segundo Marx (1975), o
mundo tornou-se dominado pelo principio da indiferenca entre coisas e coisas,
coisas e homens, homens e homens. A indiferenciacdo é o que justifica o estado
de frieza e de agressdo do homem pelo homem e do homem contra a natureza.
Esse modo de existéncia é o que caracteriza o estado de indiferenciacéo entre o
sujeito e 0 objeto. Nessa condicdo, ndo h&d mediacdo entre as diferencas. A
consequéncia disso é a negac¢do do sujeito e do objeto, que se tornam elementos
indiferenciados e reificados.

Segundo Adorno (1995b), a indiferenciacdo € a negacdo da
possibilidade da unidade que leva, por sua vez, a negacao da paz com um estado
de diferenciagéo. A indiferenciacao, por ser um modo de negacao e agressao do
sujeito diante das diferencas, caracteriza o estado de barbérie. No estado de
conciliagcdo entre sujeito e objeto, as forcas mediadoras das diferencas contidas
no ambito da cultura e da formacdo humana sdo despojadas de seu potencial
critico e convertidas em ideologia que mascara ou legitima a violéncia entre
sujeito e objeto. O sujeito alienado ndo consegue se identificar com o diferente
nem reconhecé-lo como outro, seu semelhante, mas apenas como coisa,
podendo destruir ou ser indiferente as diversas formas de destruicdo da vida
humana.

As causas objetivas da barbarie podem ser localizadas no predominio
das forcas ideologicas e hegemonicas da sociedade totalmente administrada, que
mantém o individuo na condicdo de alienado. Dai a conformacdo do sujeito ao
modelo totalitarista vigente na organizacdo social. Sob a presséo social, a adeséo
do individuo a realidade € motivada por forcas subjetivas que o ligam a defesas
inconscientes, caracterizadas por anseios de autopreservacao e autodestruicao.

Essa reacdo mantém o sujeito numa postura onipotente, na qual a sua relacao
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com o objeto € mediada por um modo de pensar convertido em ideologia de
dominacéo ou adeséo cega ao totalitarismo.

O projeto capitalista, em sua origem, foi impulsionado pelas intuicdes
iluministas que difundiam como ideal o uso da razdo em beneficio da autonomia e
felicidade do homem. Entretanto, o capitalismo, em sua evolugéo, converteu a
razao em ideologia. Os sentidos e as fungdes intelectuais foram uniformizados e
postos a servico da dominacao do capital e em detrimento da liberdade de pensar
e experimentar a realidade. Na légica totalitarista, 0 pensamento e os produtos da
cultura, ao serem transformados em mercadoria, perdem a for¢ca da experiéncia e
da reflexdo. Sem essa forgca, 0 sujeito ndo consegue realizar a sublimacdo dos
seus instintos agressivos e destrutivos. A energia libidinal que deveria ser auto-
sublimada passa a ser des-sublimada; Os instintos agressivos se tornam livres
para se expressarem sem nenhuma logica e nenhum sentido, e a racionalidade
se torna reprimida, canalizada e instrumentalizada pela técnica e por seus fins
meramente financeiros. Os instintos destrutivos, aliados a frieza racional,
retornam de forma inconsciente em diferentes formas de estranhamento entre os
individuos, de preconceitos e de genocidios que caminham para a repeticdo da
barbarie.

Com base no que foi exposto neste trabalho, especialmente nos
referenciais oferecidos pela teoria critica da sociedade, torna-se possivel
compreender que o sentido da educacdo € opor-se a barbarie. “E preciso,
segundo os frankfurtianos, reinterrogar a razao para cumprir suas promessas nao
efetivadas, tudo o que ficou a dever as suas proprias esperancas” (MATOS, 1993,
p. 63).

Essa tarefa supde resgatar a possibilidade do pensamento critico e da
experiéncia da realidade, como forma de esclarecimento, no sentido kantiano, de
fortalecimento do sujeito, provendo-o de condi¢bes, habilidades criativas e fins
sublimes para lidar com a angustia advinda da pressao social que incide sobre o
poder de Eros. Isso presume o resgate de raizes culturais e de suas contradi¢cdes,
com seu potencial subjetivo capaz de oferecer suporte para que o individuo
supere a condicéo de indiferenciacao pela via da reflexdo e auto-reflexéo.

Segundo Crochik (1997), pensar a formacdo humana valendo-se das

intuicbes de Freud e de Adorno significa propor uma educacéo para a realidade,
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capaz de mostrar que a agressividade € inerente a condi¢cdo inconsciente do
sujeito e que por isso 0 mundo € inevitavelmente violento. Partindo dessa clareza,
0 sujeito devera estar sempre atento para nao se deixar conduzir pela
agressividade, mas, ao contrario, pensar a causa e as consequéncias dessa

agressividade e modificar o seu curso em beneficio de causas humanitarias.

Quando falo da educacao apds Auschiwitz, refiro-me a duas esferas: em
primeiro lugar, educacdo na infancia, sobretudo na primeira; logo, o
esclarecimento geral que estabeleca um clima cultural e social que néo
admita a repeticdo daquilo (ADORNO, 1995b, p.108).

A oposicao as repeticdes cotidianas de Auschiwitz supde a adeséo dos
diferentes setores da sociedade, ou seja, do Estado, da familia, dos meios de

comunicacao e fundamentalmente da escola ao processo educativo.
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Baixar livros de Servico Social
Baixar livros de Sociologia

Baixar livros de Teologia

Baixar livros de Trabalho

Baixar livros de Turismo
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