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Resumo

Maia, Tania Maria Couto; Lima, Maria de Lourdes t@ar Ex 33,18-23 e Jo
1,14-18: Um Estudo Intertextual na Perspectiva dem Dialogo Semantico —
Teoldgico.Rio de Janeiro, 2009. 150 p. Dissertacdo de M#istreDepartamento
de Teologia. Pontificia Universidade Catélica do B¢ Janeiro.

Ex 33,18-23 e Jo 1,14-18: Um Estudo IntertextuaPaespectiva de um Dialogo
Semantico — Teoldgico. Constata-se no texto de Idap18 a existéncia de elementos
semanticos e teoldgicos que se relacionam com to @ Ex 33,18-23 do Antigo
Testamento. Esta constatacdo requer uma espe@abwacdo uma vez que estes
elementos respaldam uma das mais importantes praciges da fé crista: “myoc se
fez carne” (Jo 1,14). Verificar por meio de cribérimetodoldgicos, a existéncia ou néo
de um processo de intertextualidade entre estes tdrios € 0 que se propde esta

dissertagao.

Palavras-chave:
Visdo da gldria, ver ou ndo ver a Deus, passadmia facejoyog, carne, graca,

Filho Unico, Intertextualidade.



Résume

Maia, Tania Maria Couto; Lima, Maria de Lourdes. EX18-23 et Jn 1,14-18:
Un Etude d’Intertextualité dans la Perspective dDralogue Sémantique-
Théologique. Rio de Janeiro, 2009, 150 p. Dissertat- Departamento de
Teologia da Pontificia Universidade Catélica do B&oJaneiro.

On constate, dans le texte de I'évangile de Jedd-18, I' existence d’éléments
sémantiques et théologiques qui se rapportent &veexte d’Exode 33,18-23 de
I’Ancien Testament. Cette constatation nécessieeanguéte spéciale, une fois que ces
éléments confirment une de la plus considérabledamation de la foi chrétienne: “ Et
le Loyog S’est fait chair” (Jn 1,14). Vérifier, par le baie criteres métodologiques,
I'existence ou non d’'un processus d'intertextuaditdre ces deux textes, c’est ce qu’on

propose dans ce mémoire.

Mots clefs:
Voir, gloire, faire passer, tout mon bien, fadeyoc, chair, fils unique,

chérissemenst, intertextualité.



Sumario

1. Introducéo

2. O Texto de Ex 33,18-23

2.1. O texto: traducdo e critica textual

2.1.1. O texto hebraico

2.1.2. O texto grego

2.1.3. Notas de critica textual

2.2. O texto no seu contexto

2.2.1. A estrutura do Livro do Exodo

2.2.2. Os capitulos Ex 32-34 no conjunto do Livro do Exodo

2.2.3. Ex 33,18-23 no complexo dos capitulos Ex 32-34

2.2.3.1. Delimitagéao e unidade: Ex 33, 18-23

2.2.3.2. O texto de Ex 33,18-23 e a relacdo rompida em Ex 32

2.2.3.3. O texto de Ex 33,18-23 no contexto de Ex 33

2.2.3.3.1. O conteudo das secdes do capitulo 33

2.2.3.4. A realizagéo da promessa de Ex 33,18-23 em Ex 34

2.3. Estruturacao do texto 33,18-23 determinacao do
Género literario

2.3.1. Organizacao do texto

2.3.2. Sitz im Leben e género literario

2.3.3. Comentario ao texto

2.3.3.1. O Ver e o passar de Deus

2.3.4. Sintese teoldgica do texto Ex 33,18-23

3. O texto Jo 1,14-18

14

16
16
16
17
18
19
19
22
24
24
27
31
33
35

37
37
39
41
41
52

56



3.1. O texto grego de Jo 1,14-18: traducéao e
notas de critica textual
3.2. O texto no contexto do Evangelho de Joédo
3.2.1. O Evangelho segundo S&o Joéo e sua estrutura
3.2.1.1 A macro-estrutura
3.2.1.2. A estrutura das partes
3.3. O Prologo no conjunto do Evangelho
3.4. O Prélogo como contexto imediato de Jo 1,14-18
3.4.1. Estrutura do Prélogo
3.4.2. O movimento das idéias do Prélogo
3.4.3 O Proélogo: génese, estilo e género literario
3.5. O texto de Jo 1,14-18: unidade, estrutura e contexto
3.5.1. Unidade literaria
3.5.2. Estrutura de Jo 1,14-18
3.5.3. O texto de Jo 1,14-18 no Prdélogo
3.5.4. O texto de Jo 1,14-18 no Evangelho de Joao
3.6. Comentario ao texto de Jo 1,14-18
3.6.1. A presenca do Lo, goj no mundo e a experiéncia da gloria
(vv. 14-15)
3.6.1.1. Vocabulario semantico dos termos de Jo 1,14
3.6.2. A recepcéo da comunidade (V. 16-18)
3.6.3. A designacao de Jesus como Adyog

3.7. Sintese teologica

4. Relacdes Intertextuais: Ex 33,18-33 e Jo 1,14-18

4.1. Referéncia

4.1.1. Referéncias tematicas

4.2. Didlogo

4.2.1. A relacéo contextual

4.3. Comunicacao

4.3.1. Os graus da comunicacéo entre Ex 33,18-23 e Jo 1,14-18
4.3.2. A tenséo entre os elementos comuns aos dois textos

4.4. Seletividade

56
58
58
59
60
62
68
68
72
77
81
81
83
83
85
86

86
88
99
101
104

107
107
107
110
110
113
113
114
116



4.4.1. A importancia de termos e expressodes de Ex 33,18-23
em Jo 1,14-18

4.4.2. A oginalidade de Jo 1,14-18

4.5. Estrutura

4.5.1. Elementos estruturais no texto de Ex 33,18-23

4.5.2. Elementos estruturais no texto de Jo 1,14-18

4.5.3. Relagdo entre os elementos estruturais nos dois textos

4.6. Sintese ao capitulo 11l

5. Conclusédo — Um possivel didlogo intextual: Ex 33,18-23
e Jo 1,14-18

6. Referéncias Bibliograficas

7. Excursos
7.1. Excursos I: O nome YHWH

7.2. Excursos II: O texto de Ex 33,18-23 e a mediacdo de Moisés

116
117
119
119
120
121
122

126

130

137
137
141



Tabelas

Tabela 1.
Tabela 2.
Tabela 3.
Tabela 4.
Tabela 5.
Tabela 6.
Tabela 7.

Tabela 8.
Tabela 9.
Tabela 10

Tabela 11
Tabela 12
Tabela 13
Tabela 14
Tabela 15
Tabela 16
Tabela 17
Tabela 18

Texto Grego
Esquemas do livro do Exodo
Ex 33,19
Ex 34,6
Ex 33,1-23
Ex 33,18-23
O texto Grego de Jo 1,14-18: traducéao e
notas de critica textual
Livro dos Sinais e livro da Gléria
A temética da viséo da Gloria
. A tematica da impossibilidade da visdo de
Deus pelo ser humano
. A tematica do antropomorfismo aplicado a Deus
. A tematica do lugar de onde se pode ver a Deus
. A tematica do objeto da revelacéo
. A tematica do lugar dos reveladores
. A tematica dos agentes da revelacao
. A tematica do limite da visdo do homem
. A temética do relacionamento com Deus

. A tematica da liberdade de Deus

17
20
25
26
32
38

56
59
107

108
108
108
109
109
109
109
109
110



Siglas e AbreviagOes

AT — Antigo Testamento

At — Atos
BHS — Biblia Hebraica Stuttgartensia
Cf. — Conferir

Cl — Colossenses

Dt — Deuteronémio
Eclo — Eclesiastico
Ed. — Editor — coordenador
Et. seq. — E seguintes
Ex — Exodo

Ez — Ezequiel

FI — Filipenses

Gn — Génesis

Hab — Habacuc

Hb — Hebreus

HTR — Havard Theological Review

Is — Isaias
Jn — Jonas
Jo — Jodao

JI = Joel

JQR — The Jewish Quarterly Review

Jr — Jeremias

Js — Josué

JSNT - Journal for the Study of the New Testament
JSOT — Journal for the Study of the Old Testament
Lv — Levitico

LXX — Septuaginta



Mc — Marcos

Mt — Mateus

Na — Naum

Ne — Neemias

Nm — Nameros

NT — Novo Testamento

Op. cit. — Obra citada

Os - Oseéias

p. — pagina

Pr — Provérbios

RIBLA — Revista de Interpretacdo Biblica Latino Ainana
Riv. Bibl. — Rivista Biblica

1-2 Rs — Primeiro e Segundo livro dos Reis
Rm — Romanos

SBL - Society of Biblical Literature

Séc. — século

S| — Salmos

1-2 Sm — Primeiro e Segundo livro de Samuel
Syr — Peshita

Tg — Targum

TM — Texto Massorético

UNESP — Universidade do Estado de S&o Paulo
v. — versiculo

Vg — Vulgata



1
INTRODUCAO

O enunciado do texto do Prologo do Evangelho de Jodo 1,14-18 que
proclama a mais absoluta novidade do Novo Testamento - “kai 0 Logoj sarx
egeneto” - (v. 14), manifesta uma grande complexidade por apresentar seu
contetdo em termos que correspondem as idéias e a ldgica dos textos sagrados da
mais antiga “tradicio” da revelagdo biblica. O que é afirmado em Jo 1,14 é que o
“Logoj” de Deus fez-se “ser humano” e esté entre nds. Os elementos conceituais
de tal afirmacdo, na medida em que realizam uma ruptura epistemoldgica e
conduz a uma tomada de consciéncia da nova e definitiva manifestacdo da
Palavra de Deus, ndo se afasta da reflexdo da tradicdo da revelagdo. Esta
afirmacdo do v. 14 vem respaldada por uma confissdo de fé da comunidade
joanina, expressa em termos que provavelmente remontam as origens da revelacéo
veterotestamentéria: “armar a tenda”, “ver a gléria”, “graca e verdade”. Parte dai
a necessidade de um estudo investigativo da fonte e do ambiente cultural-religioso
subjacentes ao texto joanino.

Dentre os textos geradores de sentido na transmissdo da revelagdo de Deus
por sua Palavra que possam ter oferecido 0 ambiente seméantico para a expressao
da experiéncia de Jo 1,14-18 optou-se, apds criteriosa investigacdo, pelo texto de
Ex 33,18-23. Transferido para este estudo, o texto Ex 33,18-23 tornou-se
elemento de comparacdo para examinar a existéncia ou ndo de uma possivel
relacionalidade entre Jo 1,14-18 e Ex 33,18-23.

A anélise intertextual requer uma pesquisa em cada um dos textos; e esta se
direcionard na perspectiva de constatar se existem relagBes semaénticas e
teoldgicas entre os dois textos e em que grau elas acontecem. Segue-se 0 método
cléssico de exegese, o chamado histérico-critico, nos dois primeiros capitulos. E
no terceiro o método que aborda os critérios de intertextualidade. Consciente de

sua amplitude e complexidade, este estudo se limitara a pesquisa exclusivamente
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nas dimensdes semantico-teoldgicas de um possivel vinculo textual entre Jo 1,14-
18 e Ex 33,18-23. O estudo desenvolve-se em trés etapas:

- A andlise textual e contextual do texto de Ex 33,18-23;

- A andlise textual e contextual de Jo 1,14-18;

- A andlise intertextual entre os dois textos.

Examinar-se-4, no capitulo primeiro, o texto da “tradi¢do”, Ex 33,18-23.
Para isto faz-se necesséario primeiramente analisa-lo em seu contexto no livro do
Exodo e particularmente no contexto do bloco literario de Ex 32-34 ao qual esta
inserido. Ao se concluir esta etapa, a fase seguinte se ocupara do texto em si, do
seu contetido especifico e de seus desdobramentos que permitirdo ou ndo uma
concluséo a qual oferega contribuicdo para a investigagéo intertextual.

O objeto do segundo capitulo é a analise do texto de Jo 1,14-18. Inicia-se
com a analise de critica textual, seu contexto no Evangelho de Jodo, e no prélogo,
e como ponto fundamental a abordagem do texto 1,14-18: organizagdo e estrutura,
vocabulério seméntico e a sintese a qual procurara destacar os elementos que
apresentem relagdes com o texto de Ex 33,18-23.

O capitulo terceiro deter-se-4 na analise intertextual desenvolvendo-se a
partir dos cinco critérios apresentados: Referéncia, Didlogo, Comunicacéo,
Seletividade, Estrutura. Em cada um destes critérios sera abordado para a
equivaléncia necessaria, o conteudo colhido na analise de cada um dos textos em
Seus respectivos momentos.

A conclusdo deverd apontar para a existéncia de um processo de
intertextualidade dentro da perspectiva seméantico—teoldgica proposta por este

estudo.



2

O TEXTO DE EXODO 33,18-23

2.1.
O texto: traducao e critica textual

2.1.1.
O texto Hebraico
182 Ele disse (Moisés):
18° Mostra-me, por favor, tua gléria!
192 (YHWH) Disse (respondeu)
19° Eu mesmo farei passar
toda minha bondade diante de ti.
19° Clamarei pelo nome YHWH
diante de ti
19 E agraciarei
19°quem agraciarei
e me compadecerei
199 de quem compadecerei.
20%Ele disse:
20° N&o poderas ver a minha face,
20°porque 0 homem ndo me vera
20 e continuara vivendo.
21% Disse YHWH:
21° Eis aqui junto a mim um lugar,

21° PBe-te sobre a rocha.

22% E acontecera que ao passar minha gléria

22° eu te colocarei na fenda da rocha
22° e te cobrirei com a minha méo

22 até eu passar.

rmayy
AdbK-ta an ynarh

rmafy

yP-1[ yolij-1K ryb[a yna

Npl hwhy ~vb ytarqw

yelixu

Ixa rva-ta
yTmxru

~xra rva-ta
rmayy

yP-ta tarl Ikit al
~dah ynary-alyK
-

hihy rmal

yTa ~hgm hih
“riCh-1[ ThCm
ydbK rb[B hyhi
riCh trgnB AyTmfu
NI Pk yEKf
yro[-d[



23? Tirarei a minha mao

23" & me veras pelas costas,

23°mas minha face ndo vero.

2.1.2.
O texto Grego*

17

JPK-ta ytrshi
yrxa-ta tyaru

flary al ynpll

v. 182 | kai legei Disse (Moisés):
v. 18° | deixon moi thn seautou doxan Mostra-me tua gléria.
v. 19% | kal eipen (YHWH) Respondeu:
egw pareleusomai proteroj sou th | Eu farei passar por primeiro a
v-19° | doxh mou minha gloria
kai kalesw epi tw onomati mou e clamarei diante de ti 0 meu
v. 19° kurioj enantion sou nome Senhor.
kai elehsw on an elew kai E agraciarei todo o que agracio
, | oiktirhsw on an oiktirw e compadecerei de todo o que
V.19 compadeco;
v. 20% | kai Eipen E disse:
v.20° | ou dunhsh idein mou to proswpon | N&o poderés ver minha face,
. | ougar mh idh anqrwpoj to porque o homem néo pode ver
v 20 proswpon mou kai zhsetai minha face e continuar vivendo.
v. 212 | kal eipen kurioj E disse o0 Senhor:
. idou topoj parV emoi sthsh epi Eis ai um lugar junto a mim;
V-21" | th petraj coloca-te sobre a rocha;
v 298 hnika dV an parelgh mou h doxa quando passar a minha gldria
y oo kal ghsw se eij ophn thj petraj te colocarei na fenda da rocha
v. 22° | kai skepasw th ceiri mou epi s¢ | e te cobrirei com minha mé&o até

ewj an parelgqw

que eu tenha passado

1O texto da LXX é o de RALFS, A., A Biblia Septuaginta, Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft,
2004.
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v. 232 kai afelw thn ceira e retire a méo
kal tote oyh ta opisw mou e, depois disto, me veras pelas
b
v. 23 costas,
to de proswpon mou ouk Porém, minha face ndo sera
v. 23° ofghsetai soi .
vista.

2.1.3.
Notas de critica textual

- O aparato critico de Ex 33,18-23 da BHS ndo apresenta nenhuma variante,
no entanto, faz trés observagdes que dizem respeito as recensdes do texto da LXX
de Ralphs:

(1) 18*% G: A variante do texto grego na sequéncia ** deixon moi thn
seautou traz emfanison moi seauton. O texto grego da LXX traz o verbo no
imperativo aoristo ativo (deixon) e o pronome reflexivo no genitivo. J& esta
variante traz o verbo no participio aoristo ativo (emfanizw), e o pronome reflexivo
seauton no acusativo.

(2) 19%% G: egw pareleusomai proteroj sou th doxh mou. A seqiiéncia
19%* traz o verbo no futuro médio 12 pessoa do singular e o adjetivo no
nominativo e o substantivo th doxh no lugar de yblj-1K%

(3) 19° G: epi tw onomati mou — O texto da LXX traz kurioj onde 0 TM
traz o tetragrama sagrado®,

O TM em si mesmo ndo apresenta problemas. A LXX respalda o TM. Porém,
alguns manuscritos gregos apresentaram pequenas variantes ao texto da LXX,
sem, no entanto, alterar-lhe o sentido. O fato de o TM ser um texto limpo, sem
variantes hebraicas, pode apontar para a autoridade deste texto e ser indicio da

credibilidade da qual goza.

2 0 texto grego da LXX traduz a “expressdo yblj-1K do texto hebraico por th doxh”. No texto
hebraico Deus promete que fard passar toda sua bondade diante de Moisés (v. 33,19) e o texto
grego diz que Deus fara passar sua gléria. O que faz com que Deus atenda positivamente o pedido
de Moisés. Portanto, o termo gldria neste versiculo (33,19) é entendido pela LXX como
equivalente a “toda minha bondade™. Todavia, ao invés de Deus fazé-lo ver, vai fazer passar sua
gloria: kai eipen egw pareleusomai proteroj sou th doxh mou.

® Na LXX o nome Qheés, substitui “Elohim” e a palavra Kurioj é empregada em lugar do
tetragrama sagrado YHWH. HARL, M., et al., A Biblia Grega dos Setenta, Sdo Paulo: Biblica
Loyola, 2007, p. 231-232.
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2.2.
O Texto no seu contexto

2.2.1. A
A estrutura do Livro do Exodo

O Exodo se encontra no coracdo mesmo da experiéncia de fé de Israel*. O
Exodo como acontecimento e 0 “Exodo” como relato é o fundamento do Antigo
Testamento®. No livro do Exodo ja se descortinam as linhas mestres da historia
entre Deus e 0 povo que teve como ponto de partida a experiéncia da salvacéo.
Israel teve seu encontro com YHWH-Salvador e este permanece firme com seu
povo, na qualidade de salvador®. A experiéncia fundamental na histéria de fé
judaica, a saber, a libertagdo do Egito pelo poder divino, encontrou de modo
privilegiado no livro do Exodo uma forma literaria. E o livro da libertacio e da
Alianca com seu Cddigo, dos primeiros passos pelo deserto e da elaboracdo das
prescricdes cultuais’. No ponto central dos acontecimentos estd a figura de
Moises.

A propria leitura do livro do Exodo indica algumas referéncias necessarias
ao Geénesis que o0 antecede e aos outros livros que o seguem. Os temas e eventos
mais importantes do Exodo reaparecem com regularidade em livros posteriores®.
Na opinido de Martin Noth “A narragdo do éxodo do Egito € o cerne de tudo o
que é narrado no Pentateuco™.

Com efeito, o Exodo ndo ¢ um livro independente: é uma parte do relato
maior da formagéo do povo de Israel e das leis associadas com o Sinai que lhe
serviram de ordenacéo social®®. Em seus capitulos iniciais retoma o livro do
Génesis em suas promessas feitas aos patriarcas (cf. Ex 2,24) de que a
descendéncia deles seria numerosa e finalmente herdaria a terra prometida,
criando, assim, um cenario para nessa retrospectiva, apresentar os descendentes,
j& numerosos (cf. Ex 1,7), iniciando a marcha que culminara na realizacdo da
promessa da terra. Descreve também as raizes de Israel como povo, em que s&o

conduzidos para fora do Egito (libertados) os descendentes dos doze filhos de

4 CRAGHAN, J., Comentario Biblico Internacional, Navarra, Estela: Verbo Divino, 2000, p. 366.
SPIXLEY, G., Exodo, S3o Paulo: Paulinas, 1987, p. 5.

S WESTERMANN, C., Teologia do Antigo Testamento, Sao Paulo: Paulinas, 1987, p. 48.
"BIBLIA, Nueva Biblia Espafiola, 2* Ed., Madrid: Cristiandad, 1975, p. 98.

8 ALTER, R.; KERMODE, F. (Org.). Guia Literario da Biblia, Sdo Paulo: UNESP, 1997, p. 69.

® Citado por WESTERMANN, C., Teologia do Antigo Testamento, Sdo Paulo: Paulinas, 1987, p.
32.

YPIXLEY, G., Exodo, Sdo Paulo: Paulinas, 1987, p. 5
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Jacé que se tinham tornado escravos. A saida do Egito, portanto, é o
acontecimento em que estes antigos escravos fazem uma experiéncia na qual atua
em favor deles um Deus que se introduz em sua histdria para liberta-los, como o
Deus dos pais (cf. Ex 3,6).

O Livro do Exodo é heterogéneo por tema e origem. Apesar de ter uma
clara estrutura geogréfica: Saida do Egito — Deserto — Sinai — e também
religiosa: libertagdo do Egito — salvacdo do mar e do deserto — Alianga do
Sinai, esse livro favorece uma multiplicidade de esquemas literarios. A diviséo
tematica se da por blocos bastante diferenciados; a divisdo por origem impde
muitas vezes desentranhar o trangado pelo autor do livro atual. Desde os que se
baseiam na estrutura geografica'’, na dindmica da caminhada do Egito para o
Sinai'?, na analise de contetido™, nas unidades narrativas', até os que encontram
na estrutura do credo histérico de Dt 26,5-11"° a base para o esquema literario do
livro. Através dos diferentes esquemas expostos pode-se observar, na tabela que
segue, que o Livro do Exodo é um livro singular e aberto & mais diversas
releituras, sendo, por isso mesmo, objeto de continuas e aprofundadas pesquisas.

Esquemas do Livro do Exodo

Autores | Gradl / Pixley Zenger | Westermann| J.
Stendebach Craghan

Esquemas| Dinamica A partir da |[Unidades | Credo Posicao
da andlisedo |narrativas| histérico  |geografica
caminhada | contetdo Dt 26,5-11
até o Sinai

Exodo 1-15; 1,1-2,22 1-15,21 1-11 1-13,16
A saida A opressio | Exodo/ | Aflicdo Israel no

saida Egito

Exodo 16-18: 2,23-13,16 15,22- 12-14 13,17-18,27
Do mar ao A libertagdo | 24,11 Salvagéo Israel no
Sinai; Deserto deserto

Exodo 19-24: no 13,17-18,27 | 24,12- 15 19,1-

1 CRAGHAN, J., Comentario Biblico Internacional, Navarra, Estela: Verbo Divino, 2000, p. 366.
2 GRADL, F.; STENDEBACH, F. J., Israel e seu Deus, S. Paulo: Loyola, 2001, p. 19-28.
BPIXLEY, G., Exodo, Sdo Paulo: Paulinas, 1987, p. 7.

4 ZENGER, E., Introducdo ao Antigo Testamento, Sdo Paulo: Loyola, 2003, p. 47.

5 WESTERMANN, C., Teologia do Antigo Testamento, Sdo Paulo: Paulinas, 1987, p. 441-442.
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Sinai Os perigos | 40,38 Jubilo dos | 40,38
da passagem Sinai remidos Israel no
p/ a terra Sinai
Exodo | 25-31: 19,1-40,38 16-18
Instrucdes p/ | No Sinai as Providéncia
0 santuario e | bases p/ a divina no
o culto nova deserto
sociedade
Exodo 32-34: 19-24: 32-
Ruptura e 34
renovagéo No Sinai
da alianca
Exodo | 35-40: 25-31; 35-
Execugdo 40
das Cddigo
prescricoes sacerdotal

A divisdo mais comum considera-o estruturado em duas grandes partes: do Egito
a0 Sinai (1,1-18,27) e a permanéncia no Sinai (19,1-40,38)*.

Tudo que é vivido e experimentado desde a libertacdo da opressao do Egito
a passagem para a terra da promessa encontra sua significagdo e importancia nos
acontecimentos do Sinai. No centro desses acontecimentos estd um nucleo
histdrico-teoldgico, que imprime uma nova dindmica & narragéo e cujos textos se
caracterizam por didlogos refletidos e em sintonia com questbes religiosas
basicas'’, o bloco literario 32-34. A redacdo do material referente ao Sinali,
conforme o proprio livro estrutura-se assim:

a) 19-24: Teofania do Sinai e Alianga;

16 Segundo VON RAD havia, originariamante, duas tradi¢des distintas: uma da teofania do Sinai,
e outra tradigdo, a mais importante e a mais antiga, a da libertacdo do Egito e da conquista (cf. Jos
1-12). Depois elas foram reunidas numa s6 composicdo (Cf. Ex 18,27 que interrompe a trama das
narragdes pelo deserto que sé é retomada em Nm 10,29). VON RAD citado por MINETTE de
TILLESSE. Cf. MINETTE de TILLESSE, Redaktionsgeschicht, In: Revista Biblica Brasileira,
4/3, Fortaleza: Nova Jerusalém, 1988, p. 100.

Y HERRMANN, W., O nome de Deus no Antigo Testamento, In: GERSTENBERGER, E. (Org.).
Deus no Antigo Testamento, S. Leopoldo: ASTE, 1981, p. 144.
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b) 25-31: Prescri¢Oes para a construcdo do Tabernéculo;
a’) 32-34: Crise provocada pela adoragdo do bezerro de ouro (cf. 32), intercessdo
de Moisés (cf. 33), Teofania e renovagdo da Alianga (cf. 34);

b”) 35-40: Execucéo das prescri¢des de 25-31.

Portanto, na segunda parte do livro (19,1-40,38), entre as claras prescri¢des
de 25-31, onde a vontade de Deus se expressa nitidamente e sua execugdo em 35-
40 insere-se 0 bloco 32-34 no qual se encontra o texto de 33,18-23. Sua
originalidade ndo esta apenas em suas narrativas, mas no imenso contetdo

simbolico-teoldgico do qual é recipiente.

2.2.2.
Os capitulos 32-34 no conjunto do Livro do Exodo

Estes trés capitulos do livro do Exodo 32-33-34 formam um bloco bastante
destacado do conjunto do livro, ocasionando uma ruptura literaria entre os
capitulos 31 e 35. Este bloco ai inserido concentra inimeros problemas desde o
ponto de vista textual-literario ao redacional e teolégico. Na opinido de Martin
Buber'® o bloco de Ex 32-34 é aparentemente a passagem mais dificil no
Pentateuco, se visto do ponto de vista textual e literario. Estas dificuldades se
aprofundam quando se constata que o conjunto destes trés capitulos é um
complexo de fragmentos e tradicbes conflitantes que fazem da presente
combinagdo uma tentativa de conciliar suas diversidades'®. O préprio estado de
suas fontes é extremamente confuso e complexo®, o que dificulta determiné-las.
Talvez a razdo esteja no fato de se encontrar nos textos de Ex 32-34 uma
composicéo rigorosamente elaborada®.

A concentragdo desse rico acervo de tradigOes e reconstrucdes das origens
acentua o carater normativo que estes capitulos tém para a vida do povo de Deus.
Brevard Childs* argumenta que estes capitulos (Ex 32-34) estdo mantidos juntos
por uma série de motivos que sdo habilmente tecidos e unificados como normas.
Ha em seus diversos textos um fio condutor que os amarra, encadeando-o0s. Esse

elemento unificador presente tanto nos aspectos literario-semantico quanto no

8 BUBER, M., Citado por MOBERLY, W., In: At The Mountain of God - Story and Theology, In:
Exodus 32-34, England, Sheffield: JSOT, 1983, p. 12.

¥ MOBERLY, W., op. cit. p. 12-21.

2 NOTH, M., citado por MOBERLY, W., op. cit. p. 12.

2L BLUM, E., Israel no Monte de Deus, In: ALBERT de PURY, (Org.). O Pentateuco em Questéo,
Petrdpolis: Vozes, 2002, p. 217.

2 BREVARD, C., citado por MOBERLY, W., op. cit. p. 12-21.
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teoldgico, vai se inserindo nestes trés capitulos através de pequenos elos, de tal
modo que os torna interdependentes. Portanto, 0s caps. 32-34 podem ser
interpretados como literatura narrativa, expressiva nela mesma. Todavia deve-se
considerar que as pequenas unidades redacionais que compdem estes capitulos
téem sentido individualmente.

Seu contetdo pode ser resumido na grave crise da adoracdo do bezerro de
ouro (cf. Ex 32), na mediacdo de Moisés para aplacar a ira de Deus (cf. Ex 33),
em uma teofania s6 para Moisés e na renovacdo da alianga (cf. Ex 34). E sua
estrutura literaria esta construida antes em funcgéo de relagbes argumentativas e de
associag6es do que de uma Iégica narrativa®.

a) Dialogos do cap. 32 (o pecado)

De Deus a Moisés 32, 7-14

De Moisés a Deus 32,11-14. 31-35.

b)  Diélogos do cap. 33 (intercessdo de Moises)
De Deus a Moisés 33,1-6

De Moisés a Deus 33,12-18

De Deus a Moisés 33,19-23

c) Dialogos do cap. 34 (preparagdo e Teofania)
De Deus a Moisés 34,1-7

De Moisés a Deus 8-9

De Deus a Moisés 10 -27 (Renovacédo da Alianca e novo Decélogo).

O denso conteudo teoldgico, que é refletido nos dialogos, é reforcado pelas
cenas descritas. Apos a chegada ao Sinai onde se formalizou o relacionamento
entre “Deus e seu povo” com a “Alianca, a Visdo da Gldria e o Decalogo”, com as
devidas prescri¢des para o Tabernaculo, o povo que esta para partir do Sinai rumo
a terra da promessa (cf.19-31), provoca uma grande crise que interrompe a antiga
relagdo: cultua uma imagem de um “bezerro de ouro” (cf. 32,1-6). A consequéncia
desta infidelidade e seus desdobramentos tecem o contetdo dos trés capitulos. O
texto de 33,18-23 tem o importante papel de concluir a etapa da reconciliagdo com
a promessa de uma nova “Teofania” (33,19) que se realiza em 34,5-8, a qual

segue a realizagdo da “Renovacédo da Alianga” (cf. 34,10-27).

Z BLUM, E., Israel no Monte de Deus, In: ALBERT de PURY, (Org.). O Pentateuco em Questéo,
Petrdpolis: Vozes, 2002, p. 231.



24

2.2.3.
Ex 33,18-23 no complexo dos capitulos 32-34

2.2.3.1.
Delimitagéo e unidade: Ex 33,18-23

O capitulo 33 é composto por se¢des ou fragmentos que, considerados em si
mesmos, constituem unidades autdnomas de pensamento. O texto de Ex 33,18-23,
que encerra o capitulo, é uma destas unidades. Relaciona-se com o texto que lhe
vem imediatamente anterior (cf. 33,12-17) porque parece prolongar o diélogo
antecedente entre 0s mesmos personagens, Deus e Moisés. O fato de o sujeito do
v. 18 ser o mesmo do v. 17 pode dar a entender que o texto anterior continua.
Porém o diélogo articulado anteriormente chega a seu termo natural sem uma
formula de finalizacdo no v. 17, de modo que o v. 18 inicia um discurso
independente dele. Ndo h4 explicitamente um sinal formal de inicio de um novo
texto. Apesar de o limite literario do texto anterior ndo ser claro, ha elementos que
oferecem excelentes argumentos para considera-lo um texto com sentido proprio:
(1) A introducéo de um novo assunto na aparente continuidade do dialogo; (2) um
vocabulério que se distancia completamente das falas anteriores (cf. vv. 12-17);
(3) a situacdo do ponto de vista geogréfico; (4) a mensagem teoldgica; (5) a
tematica que se desenvolve consequentemente.

A linguagem empregada em 18-23 denota que o vocabulario é caracteristico
de textos de natureza teofanica, e é proprio desta secdo: dbK (gléria vv. 18 229,
P (minha face wv. 20°% 23°), yblj-1K (toda minha bondade v. 19°), hihy ~vB (o
nome YHWH v. 19%), yTa (junto a mim v. 21°), rich tRqmB (fenda da rocha v. 22°),
JPK (palma da mao wv. 22°% 23%), yrxa (costas v. 23°) e os verbos har (ver vv. 18%;
20% 20° 23% 23°), rb[ (passar vv. 19% 22% 22, ~vB arq (proclamar o nome v.
199, tKf (cobrir v. 229,

O objetivo da se¢do (18-23) é diferente da precedente (12-17). No v. 18
Moisés suplica que Deus lhe mostre sua gloria e na secdo antecedente a
intercessdo de Moisés é para que YHWH acompanhe na marcha para a terra da
promessa a nagdo que é o “seu povo” (cf. vv. 12-13). YHWH promete que ele
mesmo ird e dara descanso a Moisés (cf. v. 14), como uma prova que ele

realmente vai com lIsrael através do deserto. Portanto, a se¢do anterior (cf. Ex
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33,12-17) esta preocupada explicitamente com a presenca de Deus na caminhada
com o povo que Vai deixar o Sinai.

A grande questdo é o modo como Deus se fara presente no meio do seu
povo, uma vez que a montanha do Sinai®* é considerada o lugar da revelagio de
Deus (cf. 1 Rs 19,8) e 0 povo tem que partir rumo a terra da promessa. O que est4
em causa é a revelacdo da presenca de Deus e essa revelagdo abrange o contetdo
das duas secdes (cf. 12-17 e 18-23). Porém, na primeira, 0 objeto da revelagéo é o
modo de presenca de Deus no meio do povo e na segunda trata-se da visdo de
Deus, desejo pessoal de Moisés. A réplica favoravel de Deus no v. 17 conclui a
parte da prece da intercessdo de Moisés e a renovada prece do v. 18 marca um
novo estagio.

Em relacdo ao texto que lhe é posterior (cf. Ex 34,1-8) ha também total
independéncia temética, literaria e seméntica. Esse texto comeca com a ordem de
Deus para que Moisés lavre duas tabuas de pedra, semelhantes as primeiras, que
foram quebradas ap6s o pecado (cf. Ex 32,19) e que significou a ruptura da
alianca e suba & montanha ficando ali & sua espera. Em 33,18-23 Moisés esta a sos
com Deus na Montanha, e em 34,1 a ordem é para Moisés subir e ficar a espera de
Deus. Portanto, ha mudanca de situacdo e de local, o assunto é outro, h4 presenca
de outros elementos, no caso aqui as tdbuas de pedra (cf. vv. 1-2). J& 0s vv. 5-7 do
cap. 34, que narram a ‘Teofania’ exclusiva para Moisés, apresentam semelhangas
tematicas, semanticas e teoldgicas com 33,19, conforme se pode constatar pela
similaridade do sentido dos termos e da propria relacdo de causa e efeito presentes

em 33,19 e 34,6%. A tabela que segue evidenciara essa semelhanca:

Ex 33,19
@ E disse (YHWH) rmaly
(b) Eu mesmo farei passar toda minha "ynpl ybij-1K ryb[a ya
bondade diante de ti
(c) Clamarei meu nome YHWH P-1T huhy ~vb ytarqu
diante de ti
(d) E agraciarei yixi

% De acordo com 1 Rs 19,4-18 a montanha também é chamada Horeb.

% Segundo Moberly o v. 19 pode ter feito parte da secdo 34,5-7 e teria sido desmembrado do
relato desta teofania com finalidade precisa como, por exemplo, um esclarecimento sobre o lugar
da visdo de Deus quando o seu povo deixasse 0 Sinai. MOBERLY, W., At The Mountain of God -
Story and Theology, In: Exodus 32-34, England, Sheffield: JSOT, 1983, p. 63.
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(e) guem agraciarei Ixa rva-ta
(M E me compadecerei yTmxru
(9) De quem compadecerei. ‘~xra rva-ta
Ex 34,6
(a) | YHWY passou diante dele wiP-T[ hwhy rb[
(b) | E proclamou® arqli
() | YHWH, YHWH hihy iy
(d) | Deus de compaixdo e graca ixi ~ixr Ta
(e) | Lento para acolera ~yPa Yra
() | Rico em amor e fidelidade. tman dsx-bri

E evidente a ligagdo de 34,6 com 33,19 e pode ser expressa como relacio de
promessa e cumprimento. Mas, agora, o acento é colocado naquilo que se passa
no monte, isto é, na proclamacéo pelo proprio YHWH de seu Nome e de suas
caracteristicas (cf. 34,6) *’. YHWH havia indicado o lugar no qual Moisés devia
colocar-se (cf. 33,21): “Eis aqui junto a mim”, diz Ele; e em 34,5 1é-se: “E desceu
na nuvem e parou perto dele”. Igualmente a promessa de uma revelagdo toda
particular *“Farei passar...”, “me compadecerei...”, “e proclamarei o nome
YHWH” do v. 33,19 faz encontro com 34,6: Passou diante dele e proclamou:
“YHWH, YHWH, Deus de compaixéo e graga” *.

A unidade do texto ndo é ameacada por duplicacbes ou repeticdes
injustificadas, que cheguem a criar obstaculos a leitura. Ha, é verdade, uma
seqiiéncia®® de sentencas articuladas como resposta (cf. w. 19-23) em torno da
peticdo de Moisés (cf. v. 18), mas que ndo chegam a prejudicar a unidade do

texto. As frases declarativas que tém YHWH como sujeito (cf. vv. 19-23) sdo

%y, 36°: O sujeito da oragdo do verbo argfi ndo est4 claro. Foi traduzido tendo YHWH como
sujeito. Certamente poderia também ser Moisés a proclamar o nome de YHWH e esta
possibilidade é dada da semelhante estrutura gramatical da frase. Todavia a clara relagcdo com
33,19 induz a ter YHWH como sujeito. Moisés havia pedido para conhecer o caminho do Senhor
(cf. v. 33,13) e ver a sua gloria (cf. v. 33,18) e YHWH lhe havia respondido que nenhum homem
poderia ver sua face e viver (cf. v. 33,20); mas faria passar diante dele toda a sua bondade e
proclamaria 0 nome YHWH também diante dele (cf. v. 33,19). CHIESA, B., Un Dio di
Misericordia e di Grazia. In: Bibbia e Oriente, n® 14, ano 1972, p. 108 et. seq.

2 BLUM, E., Israel no Monte de Deus, In: ALBERT de PURY, (Org.). O Pentateuco em Questéo,
Petrdpolis: Vozes, 2002, p. 223.

% CHIESA, B., Un Dio di Misericordia e di Grazia, In: Bibbia e Oriente, n® 14, ano 1972, p. 108
et. seq.

% 0 v. 18* inicia uma série de quatro frases imediatamente subseqiientes comecadas pela forma
verbal wayyiqtol vv. 19, 20, 21.
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indicios que tém uma finalidade precisa e que veiculam uma mensagem teoldgica
ja cristalizada (cf. v. 19° // 34, 6; e também Jn 4,2ss; Sl 85,5; 111,4%). O texto é
fechado em si mesmo.

Concluindo, pode-se afirmar que a pericope de Ex 33,18-23 é uma unidade
redacional compoésita® que est4 delimitada tanto literaria como tematicamente. A
mensagem por ela veiculada est4 articulada com todo o contetdo do capitulo 33 e
também com a unidade redacional maior, isto é, os capitulos 32-34. O sistema

simbodlico da presencga de Deus é o principio da unidade formal do texto.

2.2.3.2.
O texto de Ex 33,18-23 e arelagcdo rompida em Ex 32

A narrativa de Ex 32-34 pressupde a substancia de Ex 19-24, na qual
YHWH esté trazendo o povo de Israel do Egito e dirigindo-os para o Sinai e ali
tem um novo e formal relacionamento com eles. No coragdo deste novo
relacionamento estdo: a doagéo do Decélogo, a Revelacdo do carater de YHWH e
a moral e religido base da futura vida do povo. O povo deve aceitar suas normas
como o exclusivo povo de YHWH?. O capitulo 32 introduz uma dimensdo de
anormalidade dentro dessa relagdo do povo com YHWH?, Este capitulo pode ser
dividido em seis secdes®: (a) Secdo 1-6; (b) Secdo 7-14; (c) Secdo 15 -20; (d)
Secéo 21-25; (e) Secgéo 26- 29; (f) Secdo 30 -35.

a) 32,1-6: Abrindo o capitulo 32, esta a cena do bezerro de ouro e a descri¢do do
pecado de Aardo e do povo. A prolongada auséncia de Moisés na montanha (cf. v.
1% leva 0 povo a se reunir em torno de Aaréo (cf. v. 1°). O povo deseja a presenca
de um simbolo de YHWH (cf. v. 1°). Em sua impaciéncia eles mesmos
providenciam, apoiados na autoridade de Aaréo® que é sacerdote, um simbolo

que V4 & frente deles (cf. v. 1%)**. Porque a “Moisés, esse homem que nos fez subir

% SIMIAN-YOFRE, H., Metodologia do Antigo Testamento, Sdo Paulo: Loyola, 2000, p. 83.

31 MOBERLY, W., At The Mountain of God - Story and Theology, In Exodus 32-34, England,
Sheffield: JSOT, 1983, p. 44-45.

2 BLUM, E., Israel no Monte de Deus. In: ALBERT de PURY, (Org.). O Pentateuco em Questéo,
Petrdpolis: Vozes, 2002, p. 226-227.

* EERDMANS, W., Exodus, England, London: Publ. Co, 1972, p. 307.

¥ O texto mostra uma animosidade contra Aardo, o sacerdote que se deixou levar pela tentacéo e
conduziu o povo ao abismo. O sacerddcio aaronita nos tempos pos-exilicos estava sendo rejeitado.
Descontentamento com a religido oficial?

% A expressdo “ir adiante deles (de nés)” nunca se aplica a Deus ou a Moisés, mas a um
mensageiro (14,19; 23,23; 32,34; 33,2) ou a coluna de nuvem (13,21) ou de fogo (13,22).
CRAGHAN, J., Comentario Biblico Internacional, Navarra, Estela: Verbo Divino, 2000, p. 404.
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da terra do Egito, ndo sabemos o que lhe aconteceu” (cf. v. 1°). Moisés é
desafiado na lideranca do povo®®.

A tentativa da substituicdo da presenca de Deus pelo bezerro®’ é uma clara
rejeicdo a Ex 20,2-4. O bezerro de ouro representa 0 mais grave pecado do povo
no deserto. O bezerro (na realidade um touro jovem) era visto como representante
de forga divina. Tais touros ou bezerros podiam servir de pedestal do trono de
YHWH?®, e apontar para um atributo de YHWH, “a forca”. A historia de Israel
mostra que o povo nem sempre distinguiu entre a divindade e o atributo da
divindade, e assim identificou o bezerro com YHWH.

b) Ex 32,7-14: Esta secdo se inicia com YHWH ordenando a Moisés que desca.
Esta ordem é bastante brusca, refletindo a urgéncia da situacdo (cf. v. 7): o povo
“se perverteu” e “depressa eles se desviaram do caminho”®’. Em seguida ao
relembrar o pecado do povo (cf. v. 8) YHWH acrescenta que eles adoraram o
bezerro de metal fundido, desprezando Sua vontade; prova de que “é um povo de
dura cerviz” (cf. v. 9), “e agora (hT[1)”, deixe-me s6” para que minha ira se
acenda contra eles e eu os consuma (cf. v. 10). Porém, quanto a Moisés, a
promessa continua garantida (cf. v. 10). E é aqui que Moisés encontra uma

abertura para interceder. Por isto ele esta aqui representado como intercedendo em

% Estas idéias se encontram também em 34,29: 30,35.

¥ N&o se confia no YHWH “sem imagem”, mas no deus-touro, visivel e palpavel. Pode-se pensar
concretamente no culto cananeu de fertilidade em torno de Baal, como doador de vida ou nas
estatuas de touro que Jerobodo | erigiu em Betel (cf. Os 8,4-5 e 1 Rs 12,28s) e cuja peregrinacdo a
Betel e Dan rivalizava com Jerusalém. CRAGHAN, J., Comentario Biblico Internacional,
Navarra, Estela: Verbo Divino, 2000, p. 404. Porém PHILO de Alexandria é de opinido que este
culto imita a religido do Egito cujo culto a Apis era considerado uma encarnagdo de Osiris no
templo de Heliopolis ou no de Ptah em Memphis. JACOB, B., The Second Book of The Bible —
Exodus, New Jersey, Hoboken: KTAV Publishing House, Inc. p. 939.

% A exegese atual prefere ver aqui um pedestal para indicar a presenca invisivel do Senhor, mas 0s
redatores do texto ndo pensam assim. LIMA, M. L. C., A busca da visdo de Deus e 0 ouvir a sua
palavra no Antigo Israel. In: Atualidade Teoldgica, n. X1 - RJ: PUC-Rio, 2007, p. 285.

*® A palavra “Caminho” (qrD) no Antigo Testamento caracteristicamente refere-se aos
mandamentos de YHWH e a proclamacdo de Sua VVontade nos quais prescreve o caminho de vida
para seu povo (cf. SI 119, 1. 5. 9. 15. 27. 30. 32-33. 35. 45. 59. 105). E neste sentido que est&
usado aqui e assim aponta para 0 pecado como sendo a transgressao da Lei ja dada no Sinai, em
particular os primeiros dois mandamentos do Decalogo (cf. Ex 20,2-4%). MOBERLY, W., At The
Mountain of God - Story and Theology, In Exodus 32-34, England, Sheffield: JSOT, 1983, p. 73.
“0 A expressdo hT[i tem um papel central na articulagio e composicdo de numerosas passagens
biblicas. N&o é simplesmente uma particula de ligagdo. E uma férmula precisa, determinada por
seus empregos técnicos, especialmente juridicos e litirgicos. Esta expressdo sinaliza uma mudanga
de atitude ou de situagdo (decisdo, intercessdo); enfim, ela ndo aparece jamais em uma passagem
narrativa, mas em um dialogo, um envio, uma prece. Nas formas litdrgicas introduz gestos e
preces de intercessdo. Normalmente comanda a 22 pessoa com um vocativo enderegado a Deus.
Encontra-se 264 vezes no A T. Aqui a intercessdo de Moisés toma uma forma mais ritual. E agora
YHWH considera tudo isto... LAURENTIN, A., hT[i kai nun , Férmula Caracteristica de Textos
Juridicos e Litdrgicos. In: Paris: Biblica 45, 1964, p. 168-195.
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nome dos israelitas*'. A designagdo do povo como de “dura cerviz”, a qual forma
a base para a irritagdo e julgamento de YHWH, introduz uma das palavras-chaves
de 32-34 (cf. 33,3. 5; 34,9). O problema de que 32,7-14 trata é se depende ou ndo
de Israel, a luz de seu pecado, continuar a ser povo de Deus. O modo no qual ele é
resolvido é importante para a narrativa de 32-34 como um todo. Esta em causa a
Alianca que exigia fidelidade (cf. 19,8). YHWH parece repudiar o povo por
referir-se a eles diante de Moisés como “teu povo” "M[ (32,7) que fizeste subir
(tyl[h) ou “este povo” (hth ~[h-ta) (v. 9), uma designacdo que freqiientemente
carrega insinuacdo hostil e que estd em flagrante contraste com 19,5-6. Moisés
responde perguntando por que se acende a ira Dele “contra o teu povo” (“M[B)
argumentando com o fato que Israel é “povo de YHWH?” (v. 12)*2. E fechando a
se¢do, 0 v. 14 mostra que a intercessdo de Moisés foi ouvida: “Entdo YHWH
desistiu do castigo...”

c) Ex 32,15-20: apds a certeza que o povo ndo seria destruido, Moisés desce a

43 nas méos escrita nos dois lados* (v.

montanha com as “tabuas do testemunho
15) e a escrita era obra de Deus™ (v. 16). O texto enfatiza que as tAbuas eram uma
criagdo divina, pois elas exprimem a vontade de Deus que os filhos de Israel
prometeram fazer (cf. Dt 9,9). Os vv. 17-18 descrevem um pequeno dialogo entre
Josué e Moisés a respeito do comportamento estranho do povo: Josué pensa ouvir
gritos de guerra e Moisés diz ouvir canticos festivos de uma celebragdo cultual, o
que foi comprovado com a proximidade deles. Os vv. 19-20 relatam a cdlera de
Moisés que resulta no langamento e quebra das tdbuas com a conseqiente
destruicdo do bezerro de ouro que foi feito p6 no fogo e apos ser espalhado na

4gua dado aos israelitas para beber*®.

“1 O v. 11 destaca o papel de Moisés como intercessor de Israel (cf. Excurso II).

“2 A variacdo do sufixo do termo hebraico (M[) é muito significativa. Esta variacdo esta indicando
pela palavra que fecha o paragrafo - “para seu povo” (M[I) - que o escritor a usa para indicar que
YHWH aceita o pleito de Moisés, pois foi YHWH quem o escolheu para ser seu povo, a nagao
santa. YHWH aceita o argumento de Moisés que Israel seja seu povo e ndo serd destruido ou
consumido. MOBERLY, W., At The Mountain of God - Story and Theology, In Exodus 32-34,
England, Sheffield: JSOT, 1983, p. 49-50.

0 texto traz “Tabuas do testemunho” aqui e em 25,16. 21; Ja em 40,20 fala da “Arca do
Testemunho”, porque as tdbuas foram colocadas dentro da Arca, e do Tabernaculo ou Tenda do
Testemunho (cf. 25,22; 38,21; Nm 9,15; etc.). EERDMANS, W., Exodus, England, London: Publ.
Co, 1972, p. 307.

“ Esta passagem é a nica que diz que as tabuas foram escritas dos dois lados. Escritura de Deus e
Obra de Deus ai se equivalem.

“ Nos textos (24,4; 34,27) é dito que foi Moisés quem escreveu 0s mandamentos.

“ A propésito do v. 20 duas questdes sdo discutidas: como uma estatua de ouro vira pé e o que
significa fazer os israelitas beber os restos do idolo. Ha a hipotese de a estatua ter sido feita de
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d) Ex 32,21-24: Apos ter sido destruido o objeto da idolatria, Moisés volta-se para
Aardo, querendo saber o que realmente aconteceu para que o povo chegasse a
cometer tdo grave pecado (cf. v. 21). Aardo procura livrar-se de toda a
responsabilidade, chama-o de “meu senhor” e joga a culpa sobre o povo, “este
povo, tu sabes, é inclinado para o mal” (cf. v. 22). A idéia de um deus para
marchar & frente deles foi do proprio povo e isto porque Moisés demorara demais
e ja ndo se sabia o que acontecera a ele (cf. v. 23). O povo entdo pediu a Aardo
para fazer-lhe um deus e, portanto, sua Unica responsabilidade foi perguntar quem
tinha ouro e ao recebé-lo o langou ao fogo do qual emergiu o bezerro (cf. v. 24).

e) Ex 32,25-29: Aqui Aardo é a causa da desordem do povo (cf. v. 25). Moisés, de
pé, no meio do acampamento apela aos que séo fiéis a YHWH e em torno dele se
relinem os levitas (cf. v. 26). Esta passagem, que estd incorporada & tradi¢do do
bezerro de ouro, introduz um novo elemento no relato e traz muitos problemas*: -

Como explicar esta brutal intervencéo dos levitas por ordem de YHWH,*® o Deus

madeira e recoberta de metal. Outra explicacdo estd ligada aos textos de Ras-Shamra, que
recontam a morte de Mdt, deus da morte, que utiliza as mesmas expressdes de 32,20: “queimar,
triturar, reduzir a po, dispersar nos campos ou no mar”. Trata-se entdo de expressdes correntes, de
um género literario conhecido dos povos do Oriente e destinados a mostrar a destruicao total e
definitiva de um objeto ou de uma pessoa. Os gestos de Moisés indicariam entdo uma destruicdo
total, por todos os meios, do objeto que serviu de idolo ao povo, em lugar de Deus. Por que fazer o
povo beber a d4gua? Uma hipétese seria ligar o gesto com Nm 5,11-31 no julgamento da esposa
acusada de infidelidade (cf. também At 28,2-6). Mas ndo € o caso, visto que o contexto fala da
culpabilidade de todo o povo. No Dt 9,8-21 que relata o mesmo episodio esta dito que o pé foi
atirado no ribeiro que desce da montanha. Pode-se ver aqui um tragco de um velho rito de
julgamento, porém é preciso reconhecer que ele perdeu sua significacdo primitiva e que ele ndo
exerce mais nenhum papel no texto. MICHAELI, F., Le Livre de L’Exode, Commentaire de
I’ Ancien Testament. Paris: Delache et Niestle Editeurs, 1974, p. 273.

" Os problemas podem ser assim avaliados: MICHAELI diz que os vv. 25-29 seriam um eco da
rivalidade entre as familias sacerdotais em uma época mais recente, e para dar um fundamento
antigo aos direitos levitas no sacerdécio, eles teriam incorporado a tradicdo sobre o bezerro de
ouro. Esta passagem seria muito mais uma apologia da casta dos levitas do que uma polémica
contra Aardo. MICHAELI, F., op. cit p. 273. Por outro lado CRAGHAN pensa que este texto
expressa a reagdo dos levitas comprometidos com a alianca que rechacaram o culto estabelecido
por Jerobodo | em Betel. Este episddio também condena a acdo do rei ao nomear sacerdotes a
pessoas do povo que ndo eram levitas. CRAGHAN, J., Comentario Biblico Internacional,
Navarra, Estela: Verbo Divino, 2000, p. 405. Para BLUM parece que o acento foi colocado antes
de tudo no comportamento dos levitas e na dignidade sacerdotal que lhes foi conferida. E esta
investidura ndo visa apenas legitimar os interesses dos levitas, ela tem, sobretudo, um sentido
preciso no seio dessa composic¢do: a instituicdo de uma ordem de sacerdotes escolhidos no meio
do povo marca o fim do “sacerdécio universal” de Israel, como fora previsto em Ex 19,6 e
realizado em 24,3ss. Pela “queda” que foi a adoracdo do bezerro de ouro, Israel perdeu sua
inocéncia. Jamais sera revestido de uma dignidade igual a dignidade anterior. BLUM, E., Israel no
Monte de Deus. In: ALBERT de PURY (Org.). O Pentateuco em Questdo, Petrépolis: Vozes,
2002, p. 226-230.

4 JACOB, B., The Second Book of The Bible — Exodus, New Jersey, Hoboken: KTAV Publishing
House, Inc., p. 954: larfy yhla hihy rma-hK Esta expressdo que é usual nos profetas do antigo
Israel (Js 7,13; 24,2; Jz 6,8; 1 Sm 10,18; 2 Sm 12,7; 1Rs 11,31; 14,7; 17,14; 2 Rs 9,6; 19,20) é
usada no Pentateuco somente em Ex 5,1.
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de Israel, ap6s Moisés ter intercedido para que YHWH ndo punisse o povo (v.
27)* - E esta intervencdo ser justamente a agdo que legitima o sacerdécio dos
Levitas ?°°

f) Ex 32,30-35: Moisés se dirige ao povo e lhe recorda que cometeram grave
pecado; dirigindo-se a Deus propde que ele mesmo seja riscado do livro de Deus™
se 0 povo ndo for perdoado. A resposta de Deus permite entrever a vontade de
perdoar ao povo, mas a infidelidade cometida ndo serd apagada e esse relato se
converte em paradigma da idolatria israelita.

Apos esta profunda crise que afetou o relacionamento entre YHWH e seu
povo, estd cravado o capitulo 33. A tentacdo de abandonar a YHWH e voltar-se
para os outros deuses sempre acompanha a historia de Israel. Essa historia corre o
risco de ndo mais continuar. E sempre a dedicacdo benevolente de YHWH que
possibilita a continuidade da historia (em direcdo a terra prometida). Moisés,

apelando para esta mesma historia, vé a possibilidade de uma restauracéo.

2.2.3.3.
O texto de Ex 33,18-23 no contexto de Ex 33

O capitulo 33,1-23 contém material variado, livremente conectado por um
tema comum que assegura a sua unidade: o tema da presenca de YHWH entre seu
povo e com Moisés®’. A perspectiva de partida do Sinai levantou a questéo se
Deus poderia ou ndo acompanhar 0 seu povo; problema este agravado pela
situacdo provocada pelo pecado da confec¢do e adoragdo do “bezerro de ouro”
descrito em Ex 32,1-35. Como os filhos de Israel pecaram (cf. v. 32, 1-6) e a
Alianca foi quebrada (cf. v. 32,19), iniciando o capitulo 33 os versiculos 1-6
apresentam YHWH bastante desgostoso com o povo, afirmando que ndo ird com

ele, mas que enviard um anjo para ir adiante de Moisés e que expulsaré os antigos

4 MICHAELLI, F., Le Livre de L’Exode, Commentaire de I’ Ancien Testament. Paris: Delache et
Niestle Editeurs, 1974, p. 274.

%0 JACOB, B., op. cit. p. 954. Comparar com o relato de Nm 25,4-13 que oficializa o sacerdécio
de Finéias, filho de Eleazar, filho de Aardo (v. 13).

51 O conceito de livro de Deus era conhecido no Antigo Oriente Préximo, e ocupava seu posto
habitual na nocdo de recrutamento militar, onde as vidas dos inscritos no livro estavam
registradas. Nesta secdo, Israel — um Israel que se considera exército de Deus — adapta esta
tradicdo. Quando se fazia um censo (cf. Ex 30,11-16), se levava a cabo um rito de expiagdo e 0s
nomes dos israelitas eram escritos nas tabuas. Os assim inscritos gozavam dos direitos dos
membros da milicia de Deus, por exemplo, o culto no santuario e a possessdo da terra. Quem fosse
riscado das tdbuas ficava considerado entre os mortos, isto é, separado da comunidade.
CRAGHAN, J., Comentario Biblico Internacional, Navarra, Estela: Verbo Divino, 2000, p. 405.
%2 CASSUTO, U., A Commentary on the Book of Exodus, Jerusalém: The Magne Press. The
Hebrew University, 1987, p. 410.
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habitantes da terra prometida aos pais (Abrado, Isaac e Israel). Fechando o
capitulo, nos vv. 18-23, esta a promessa de uma teofania a Moisés, continuada e
realizada pelo relato da teofania em Ex 34,5-8.

A divisdo do capitulo 33 em quatro secBes ndo tem o consenso dos
estudiosos do bloco 32-34. Porém, um bom numero deles, entre os quais se
encontram Ronald Clements®*; Frank Michaeli®*; J. Hiatt®®; J. Muilenburg®; apoia
esta divisdo. Dentre os que dividem o capitulo 33 em apenas 3 se¢des: (1) vv. 1-6;
(2) w. 7-11; (3) w.12-23", estdo U. Cassuto®®, Moberly®®; J. Lundbom®; P.
Andifiach®. Esta consideragdo acontece porque eles unem as secBes 12-17 e 18-
23 em uma so; todavia, mesmo 0s que a consideram Unica costumam subdividi-la
internamente em duas partes essenciais (cf. vv. 12-17 e vv. 18-23). O argumento é
que se trata de um Gnico dilogo. Outros, dentre eles, Benno Jacob® consideram
as quatro secOes, porém prolongam a secdo Ex 33,18-23 até o capitulo 34,3.
Também hé& os que como Daniel Timmer®® a estende até Ex 34,8 por considerar
Ex 33,18-34,8 um texto Unico referente a teofania.

O contelldo das duas se¢Bes Ex 33,12-17 e 18-23 é o mais denso e
condensado no total dos capitulos Ex 32-33-34, segundo renomados estudiosos®™.
Pelos argumentados apresentados (item 2.2.3.) considera-se neste trabalho que

este capitulo 33 esta estruturado em quatro se¢des.

% CLEMENTS, R., Exodus, The Cambridge Bible Commentary, Cambridge: University Press,
1972, p. 210.

% MICHAELLI, F., Le Livre de L’Exode, Commentaire de I’Ancien Testament, Paris: Delache et
Niestle Editeurs, 1974, p. 280.

 HIATT, P. P., The New Commentary — Exodus, England: Marshall, Morgan & Scott, 1983, p.
312.

% LUNDBOM, J., God’s Use of The Idem per ldem To Terminate Debate, nota 24. In: Harvard
Theological Review, p. 198, citando MUILENBURG, J. In: “The Intercession of the Covenant
Mediator”. In: Words and Meanings, p. 159-181.

5 MOBERLY, W., At The Mountain of God - Story and Theology, In: Exodus 32-34, England,
Sheffield: JSOT, 1983, p. 66.

% CASSUTO, U., A Commentary on the Book of Exodus, Jerusalém: The magnes Pres; The
Hebrew University, 1987, p. 432.

% MOBERLY, W., op. cit. p. 66.

% LUNDBOM, J., op. cit. p. 198.

2 ANDINACH, P., El Libro Del Exodo, Salamanca: Sigueme, 2006, p. 450.

62 JACOB, B., The Second Book of The Bible — Exodus, New Jersey, Hoboken: KTAV Publishing
House, Inc., p. 967.

% TIMMER, D., Small Lexemes, Large Semantics: Prepositions and Theology in the Golden
Episode, (Exodus 32-34) FAREL, Faculté de Théologie Reformée, Montréal, Québec H3G 2 C 6,
Canada, p. 97.

% MOBERLY, W., op. cit. p. 12.
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Ex 33, 1-23
Vers. Introducéo Contetdo Palavra-chave
A:vv. | Efalou YHWH a Ordem de YHWH para Subir / terra
1-6 Moisés Moisés subir com o povo, presenca / YHWH
mas sem ele. Com um anjo a
frente.
B: Moisés tomou a tenda | Moisés armou a Tenda do Presenca/YHWH
VV. e armou-a fora e encontro na qual YHWH nuvem/entrada
7-11 distante do falava com ele. da Tenda. Face
acampamento a face
C: Moisés disse a YHWH | A peticdo de Moisés para Presenca /'YHWH
VV. gue YHWH acompanhe o Encontrar graca/
12-17 povo conhecer pelo
nome
D: E disse (Moisés) a A suplica de Moisés para ver | Ver a (ndo ver)
V. YHWH a gldria de Deus e a resposta | gldria de YHWH /
18-23 dele. passar/ face,
maos, costas.
2.2.3.3.1.

O contelido das se¢8es do capitulo 33

a) A primeira se¢do do presente capitulo (cf. Ex 33,1-6) se inicia com a
ordem de YHWH a Moisés para que ele faca o povo subir para a terra da
promessa (cf. v. 1). Porém avisa que enviard adiante de Moisés um anjo (cf. v. 2),
mas Ele mesmo ndo ira subir junto com o povo porque este “é um povo de cerviz
dura” e por isso corre o risco de ser exterminado por Ele no caminho (cf. v. 3).
Em sinal de dor pelas duras palavras, o povo se pds a prantear retirando seus
ornamentos como se estivessem arrependidos (cf. v. 4). Novamente YHWH
insiste em dizer que ndo acompanhara o povo e repete a causa, acrescida da ordem
de retirar os enfeites®®. YHWH ao ordenar que o povo se desfaca dos ornamentos
da implicitamente um sinal de esperanca de que podera acompanha-lo (cf. v. 5°).

Portanto, a divida da presenca de Deus em meio a seu povo continua. E a segéo

% Cf. v. 5: Aqui ¢ YHWH quem ordena a retirada dos ornamentos. Essa retirada dos ornamentos
pode estar ligada com a construcdo do bezerro. Eles poderiam estar servindo como amuletos (cf.
Gn 35,2-4).
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finaliza (cf. v. 6) dizendo que a partir do monte Horeb os israelitas deixaram 0s
seus enfeites.

b) A se¢do 33,7-11 inicia um novo tema. Este se refere & d[An lha “Tenda
do Encontro” ou “Tenda da reunido™®. O texto faz questdo de enfatizar o local
onde Moisés a armou: “A tenda estava armada fora do acampamento™’. Nao
somente fora, como também “distante dele” (cf. v. 7). Quem desejasse consultar a
YHWH tinha que sair do acampamento para ir a tenda (cf. v. 7). Quando Moisés
se dirigia a tenda todos se levantavam e voltavam seu olhar para ele até que nela
adentrasse (cf. v. 8)®. Entdo baixava uma coluna de nuvem e parava a entrada da
tenda e Ele (YHWH) falava com Moisés (cf. v. 9). Quando o povo via a coluna de
nuvem parada a entrada da tenda, se levantava e se prosternava cada um diante da
porta de sua prépria tenda (cf. v. 10). Entdo YHWH falava com Moises face a
face como um homem fala com seu amigo (cf. v. 9). Depois ele voltava para o
acampamento (cf. v. 11). A fungdo da “Tenda do encontro” era servir a quantos
desejassem consultar a YHWH (cf. v. 7), mas apenas é relatada a ida de Moisés
(cf. v. 8). Esta posicdo de Moisés é privilegiada e jamais foi alcangada por

nenhum outro homem de Israel®®

. Ao final do texto (cf. v. 11) é introduzido o seu
servidor Josué como assistente que vird a ser seu sucessor (cf. Nm 11,28).

c) A terceira se¢do 33,12-17 inicia um novo relato. Trata-se de um didlogo
intimo de Moisés com YHWH: “Tu me disseste..., Eu te conheco pelo nome...
encontraste graca aos meus olhos...” (cf. v. 12) “e agora” (hT[¥) "° mostra-me o teu
caminho e considera que esta nacéo é teu povo (cf. v. 13). A resposta de YHWH &
incisiva: “Eu mesmo irei e te darei descanso” (cf. v. 14). E Moisés replica: “Se
ndo vieres tu mesmo ndo nos faca sair daqui” (cf. v. 15). A intercessdo de Moisés
fez Deus mudar de atitude. Agora ele tem a garantia da presenga de Deus. Mas
Moisés quer saber como poderd conhecer esta presenca (cf. v. 16) sendo pelo fato

de YHWH ir com eles. E Deus reitera sua disposi¢édo de acompanhar o povo pelo

% As tradugdes trazem para d[An Iha: Tenda da reunido, tenda do encontro. A funcdo da tenda era
possibilitar aos filhos de Israel um lugar no qual eles pudessem ter a certeza da presenca
provisoria de Deus anunciada pela nuvem.

A LXX diz que Moisés armou “sua” tenda. Entende ser a prépria tenda de Moisés (cf. Ex 18,6-
7) que ele tomou e armou fora do acampamento. Em vez de “a tenda”, a LXX e a Syriaca léem
“sua tenda”. N&o é provavel que a “tenda de encontro” fosse a propria tenda familiar de Moisés,
mas uma tenda em primeiro lugar sobre seu controle. EERDMANS, W., Exodus, England,
London: Publ. Co. 1972, p. 314.

% pode-se ver aqui uma alusdo ao respeito que os israelitas tinham a Moisés.

% CLEMENTS, R., Exodus, Cambridge: University Press, 1972, p. 213.

0 A funcéo da expressdo hT[il foi abordada na nota 40.
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fato de Moisés ter encontrado graca a seus olhos e ser conhecido por Ele pelo
nome (cf. v. 17).

d) A quarta secdo, 33,18-23: Agora Moisés estd a s6s com Deus na
montanha; 0 povo aqui ndo é mencionado. E um novo dialogo que se inicia com o
pedido de Moisés para ver a gloria de Deus (cf. v. 18) e Deus responde
comunicando-lhe de que modo o atendera: far4 passar “toda bondade”, além de
Ihe prometer proclamar diante dele o seu “Nome” e ainda Ihe concede a graca de
uma revelacdo do seu agir (cf. v. 19). Novamente Deus tem a palavra (cf. v. 20).
Desta feita para responder diretamente ao pedido de Moisés. O termo “gléria”
aqui neste verso (cf. v. 20) é substituido por “minha face”. Moisés pede-lhe para
ver a gloria, mas Deus lhe responde que o homem ndo podera ver sua face e
continuar vivendo™.

A resposta parece querer ser mais abrangente. A resposta é negativa s6 em
parte, pois no v. 19 Moisés pode conhecer toda a bondade que se manifesta no
agir de Deus e pode ouvi-lo proclamar seu préprio nome’®. Em seguida, YHWH
indica um lugar junto dele, sobre a rocha, em cuja fenda Moisés devera ficar (cf.
v. 21) quando a gldria dele for passar. Portanto, Deus mesmo prepara o lugar e
cerca de cuidados e protecdo a pessoa de Moises (cf. v. 22). Somente apos a
passagem de sua gldria a protecdo serd retirada e Moisés o vera pelas costas;
porém para 0 homem continua vedada a possibilidade de ver a face de Deus (cf. v.
23). A sua verdadeira natureza ficard oculta, mas os termos de sua relagdo com o
homem séo claros. Embora os seres humanos ndo possam ver a Deus face a face,
ndo estdo separados dele. Ao contrério, encontram-no, estdo em contato com ele,
sdo objetos de seu cuidado, dialogam com ele. As imagens antropomorficas
aplicadas a Deus no texto expressam a consciéncia de qudo imediata, real e
pessoal é sua intervengdo na historia, e qudo proximo e ativo estda YHWH do seu
povo. E assim, com a grande questdo da incompatibilidade entre vida humana e

visdo de Deus, é concluido o “didlogo” da se¢do 18-23.

™ A questdo da impossibilidade da visdo de Deus pelo homem é recorrente em muitos textos do
AT: cf. Dt 5,24ss; Jz 6,22ss; cf. também Is 6,5 e 1 Rs 19,13.

2 CHIESA, B., Un Dio di Misericordia e di Grazia, In: Bibbia e Oriente, n. 14, 1972, p. 108 et.
seq.
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2.2.3.4.
A realizagdo da promessa de Ex 33,18-23 em Ex 34

O capitulo 34 contém a narracdo da teofania para Moisés na qual Deus
proclama por duas vezes o “Seu Nome”, desce perto dele, revela sua face de
compaixao e misericordia (cf. 34,5-8) além da renovacdo da Alianca do Sinai com
uma nova proclamacédo do Decélogo.

Do ponto de vista literério este capitulo apresenta inimeras dificuldades, o
que leva a critica literdria a supor que diversas tradi¢des nele se acomodam de
modo desorganizado (assim como em todo o bloco 32-34)". Estudiosos do bloco
afirmam a existéncia de textos muito antigos pelo menos nas grandes linhas™.
Mas, apesar de seus numerosos problemas, pode-se discernir neste capitulo 34
uma estrutura centralizada na teofania com a devida renovagdo da Alianca:

a) w. 1-4: preparativos;

b) vv. 5-8: teofania;

b*) vv. 9-26: renovagéo da alianga;
a’) w. 27-35: concluséo.

A narrativa dessa renovacdo da Alianca retoma o comego da pericope do
Sinai’”® (cap. 19). A ordem para Moisés lavrar duas tabuas semelhantes as
primeiras’® (cf. v. 34,1) é seguida da adverténcia que somente ele podera subir ao
monte (cf. v. 34,3). E enfatizado pelo uso da 12 pessoa yTbtki que é Deus quem
escrevera as novas tabuas, como havia escrito as primeiras’’ (cf. 34,1. 28b) e de
novo YHWH descerd ao monte na nuvem (cf. 34,5%. Mais uma vez, Moisés

permanece no monte por 40 dias e por 40 noites, (cf. v. 28). J& na parte mais

* MOBERLY, W., At The Mountain of God- Story and Theology, In: Exodus 32-34, England,
Sheffield: JSOT, 1983, p. 12.

™ CHIESA, B., Un Dio di Misericordia e di Grazia, In: Bibbia e Oriente, volume n° 14, 1972, p.
108 et. seq.

™ Uma referéncia a primeira subida de Moisés (19,3; 24,12) é feita quando ele se encontra na
montanha. A relagdo que segue é tdo clara quanto como aparece nos versiculos iniciais (2-3), 0s
quais nos recordam a tal ponto os preparativos lembrados em 19, 11-12 e 24,12-15% que é um
passo légico para procurar a situagao originaria de todo o cap. 34 precisamente neste contexto.

6 “Como as primeiras” (v. 1). Aqui estd uma pequena indicacao que é de fato uma renovacao.

" S0 antes de tudo as indicacdes contraditérias relativas ao contetido das tabuas (cap. 34, 1. 27.
28°) e & pessoa que as escreveu (34,1. 27) que tornam dificil uma compreenséo coerente de Ex 34.
Se seguirmos a linha narrativa principal, temos que admitir — conforme o contexto e a ldgica da
composicdo — que foi YHWH que escreveu as novas tdbuas, com o contedido das primeiras: isto &,
com os dez mandamentos (34,1. 28°). Ora, a apresentagdo dos vv. 11-27 é diferente. Parece que o
sentido desta passagem € dado em primeiro lugar por suas relagdes com a composi¢do. BLUM, E.,
Israel no monte de Deus. In: ALBERT de PURY, (Org.). O Pentateuco em Questdo, Petrdpolis:
Vozes, 2002, p. 223.
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importante da narrativa como um todo estd a autorrevelacdo de YHWH™ (cf.
34,5-7). A aparigéo e a presenga divinas sdo descritas com os elementos habituais
para tais descricdes. No confronto com a precedente teofania (cf. Ex 19), o texto
aparece extremamente sobrio. O Unico elemento atmosférico presente é a nuvem,
na qual Deus desce (cf. 19,18-20). A teofania descrita neste texto que conclui o
diadlogo de YHWH com Moises é a realizagdo do que foi anunciado e preparado
em 33,19 e nesse mesmo tempo principia a proclamacdo do Decalogo e a
renovagdo da Alianga. Em 40,34-38, YHWH toma posse da “Tenda do Encontro”,
isto é, “A nuvem cobriu toda a tenda do Encontro, e a gléria de YHWH encheu a
habitacdo” (40,34; cf. 29,43-46). A “gléria” e a “nuvem” sdo os grandes simbolos
dessa presenca’”.

Ap6s a invocagdo de Moisés (cf. v. 34,5%), realiza-se a promessa feita em
33,18-23. Deus realmente ndo se faz conhecer como idéia, mas se manifesta no
Seu agir, no seu caminho em meio ao povo (cf. 34,9 e 33,13. 15). Esta convicgéo €
expressa da declaracdo de YHWH, contida no v. 6, onde 0 acento € posto sobre a
misericordia e a piedade de Deus, sobre sua disposicdo ao perddo e a sua
abundancia de amor e fidelidade. Todos estes atributos concorrem para fazer
conhecer ao homem qual Deus que se une a ele na Alianca®. Moisés recebe as
palavras de Deus e as transmite ao povo. Seu rosto irradia a Gloria de falar com
YHWH (cf. 34,28).

Deus é aquele que acompanha permanentemente seu povo, seu passado e
seu futuro, sua mais viva esperanca. E aquele que esta com ele para sempre, quem
salva e redime Israel. Essa relacéo privilegiada de Israel com Deus é selada neste

capitulo 34.

® EERDMANS, W., Exodus, England, London: Publ. Co. 1972, p. 300 et. seq.

™ Poder-se-ia ver afi uma ligacdo com Ez 43,1-7, onde a “gléria de YHWH” voltou ao templo de
onde partira (Ez 10, 18-22). Para a comunidade p6s-exilio, a consagracdo da tenda devia selar um
momento chave para a histdria de Israel. SKA, J. L., Introducdo a Leitura do Pentateuco, Séo
Paulo: Loyola, 2003, p. 42.

8 CHIESA, B., Un Dio di Misericordia e di Grazia, In: Bibbia e Oriente, volume n° 14, 1972, p.
108 et. seq.



2.3.

Estruturacdo do texto 33,18-23 e determinacdo do género literério

2.3.1.

Organizacéo do texto

O texto de Ex 33,18-23, que se inicia com a suplica de Moisés (v. 18) e se
encerra no v. 23 com a decisiva declaracdo de YHWH, tem no verbo har (ver) o
centro das acOes. Estes dois versiculos formam uma inclusdo com o verbo har

(ver) em seu sentido positivo (v. 18) e negativo (v. 23). J& os vv. 19. 21-22

apresentam um movimento que se sustenta no verbo rb[ (passar).

33,18-23
Vers. Introducéo Contetdo Palavra/chave
v.18 Disse (Moisés) Suplica para ver a gloria | Ver/ gléria
de YHWH
v.19 Disse (YHWH) promessa de passar Fazer passar /
bondade, de proclamar o | proclamar o
nome, apresentou 0 seu | nome, graga e
agir. compaixao.
v. 20 Disse (YHWH) N&o podes ver a minha | N&o ver/ face
face e viver. Iviver.
v. 21 YHWH disse Orienta o local onde Lugar, eis aqui,
Moisés deve ficar perto de mim;
v. 22 Acontecerd que ao | Protecdo com a palma passar Gldria,
passar a minha da mé&o enquanto a palma da méo/
gloria, gloria passa. passar.
v. 23 Depois retirarei a Ver4 as costas ao retirar | Mao, costas,
minha mé&o a mdo. Mas a face ndo Ver/

pode ser vista

Nao-ver/ face.

O que se vai har (ver) é o que Deus vai fazer rb[ (passar). E o que vai
passar € o0 momento de se contemplar ybij-1K (toda bondade), de ouvir arq (a

proclamacdo) hihy ~vB (do nome de YHWH) e de conhecer e refletir a sua maneira
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81 (compaixdo). Ha

de agir: de recordar sua l!inx (graca) e a sua ~lhr
explicitamente uma énfase nas ac¢oes de har (ver) e rb[ (passar), acompanhada do
devido cuidado com o lugar e a protegéo que estas ages requerem®®. Portanto, a
alternancia nas agdes entre 0s verbos ver e passar estruturam o texto.

Além da identificacdo da estrutura literaria, 0 texto tem caracteristicas
bastante definidas como o vocabulario®, e o contedo®, e apresenta tragos

suficientemente definidos que caracterizam temporalmente um acontecimento.

2.3.2.
Sitz im Leben e género literéario

O texto de Ex 33,18-23 e seu contexto, os capitulos 32-34, estdo situados
entre as instrucdes para o taberniculo (Ex 25-31) e a sua execucdo (Ex 35-40); e
usa o simbolismo institucional do culto no santuario (cf. Lv 9,24; 1 Rs 18,30-39).
A stplica de Moises para ver a Gloria é representativa de toda a comunidade; ver
a Deus é o mais ardente desejo de todo povo. O contexto de Ex 33,18-23 é com
muita probabilidade o culto divino, lugar teol6gico do encontro entre experiéncia
de fé e visdo de Deus. O culto é o lugar por exceléncia onde as “tradi¢des” se
tornam memoria viva dos acontecimentos que representam a verdadeira fundagéo
do povo de Deus®. Na celebragdo litdrgica cultual, se tornava presente, para cada
geracdo a acdo do Senhor que libertava (cf. Ex 12,1-12)%. A comunidade vivia
tudo isso como evento atual (cf. Js 24), participando da certeza e da realizagdo da

salvagdo, que era o sentido real da festa. O conteludo veterotestamentério da

8 E as suas formas verbais (positivas e ndo imperativas) estdo em sua maioria no “wegatal” (10
vezes) conotando tempo futuro.

8 A protecdo de Deus que promete cobrir com sua mao: Y[ yPk ytKfi (v. 22).

8 Os termos dbK gléria, yiP minha face, ybij-1K toda bondade, hihy ~vB 0 nome YHWH, ~lhri linx
graca e compaixao, freqlientemente indicam a presenca divina; rocha riCh, o lugar da presenca de
Deus ~Agm (o lugar é perto dele: o tabernaculo?); a particula hih eis aqui.

8 MOBERLY, W., At The Mountain of God - Story and Theology, In: Exodus 32-34, England,
Sheffield: JSOT, 1983, p. 76.

8 A histéria das tradicdes e do culto procura remontar ao fundo cultico da tradicéo e afirma que o
culto é o solo nativo comum sobre o qual se desenvolveram as tradi¢cfes dos diversos géneros
literarios (Cf. Os diversos Salmos: 105; 106; 107). WEISER, A., Os Salmos — Grande Comentario
Biblico, Sdo Paulo: Paulus, 1994, p. 14.

% Segundo WEISER na tradicéo do Pentateuco o Exodo do Egito aparece varias vezes ligado a
festa de YHWH na montanha de Deus (Ex 3,12; 4,23; 5,1. 3; 7,16; 8,27s; 9,1. 13; 10,3. 7. 8. 11.
24. 25), mostrando que a narrativa do Exodo esté voltada para o “culto” no Sinai como ponto de
orientacdo, através do qual a revelagdo de YHWH na histéria da salvagdo recebe, por assim dizer,
sua legitimacéo cultica (Ex 12). O culto da festa de YHWH era essencialmente uma acdo sagrada,
um “drama cultico”, no qual os fatos salvificos fundamentais eram repetidos, isto €, no curso da
acdo sagrada da “representacdo” cultica (recitacdo da pericope festiva com maior ou menor
acentuacdo dramatica) “aconteciam” novamente. WEISER, A., op. cit. p. 14.
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Alianca é o encontro sempre repetido de Deus com seu povo, cujo objetivo final é
a renovacéo da Alianca do Sinai e sua salvac&o®’.

O povo, no culto, anseia para ver a gléria do Deus do Exodo (cf. SI 63,3;
29,2.9) agindo em sua histdria cheio de amor e misericdrdia, de graca e perddo. O
pecado os havia privado de ver a gléria de Deus®®. Em 33,18ss prevalecem
nitidamente “os atributos da misericérdia” do Deus que caminha com seu povo e
que se empenha em uma alianga propondo a Israel um novo comeco (Ex 34). O
cenario litdrgico (Sinai), o simbolismo das expressdes sobre o lugar®, o mediador
(Moisés) tudo parece se encaminhar para a preparacdo de um acontecimento
extraordinario em uma situacdo de raro significado. A proclamacdo solene do
nome e da natureza de YHWH (v. 19) pertence aos meios de revelagio®. Sendo a
revelagio sempre autorrevelagio de Deus, é uma coisa de todo singular®™.

O contexto literario de Ex 33,18-23 é imediatamente precedente ao texto
que descreve a “renovagdo da Alianga” com a devida “Teofania” (cf. Ex 34, 1-9)
nele prometida. As duas grandes experiéncias religiosas de Israel, a experiéncia da
“Palavra de Deus” pelos profetas e a experiéncia de “sua presenga no culto”
tendem ambas para uma experiéncia privilegiada: “ver a Deus”.

Os aspectos da mediacdo de Moisés, da apresentacdo do carater de Deus
como aquele que em total liberdade generosamente perdoa, o anlincio da
proclamagdo de seu Nome ligado com a promessa da teofania indicam um
contexto cultico que conferem ao texto a dimensdo de cerimdnia litdrgica. A
insistente intercessdo de Moisés (cf. 32,11-14; 32,31-32; 33,12-17) aponta para

uma época na qual o servico da mediacdo em Israel tinha uma especial

8 Pode-se dizer que no fundo toda liturgia representa um conjunto fixo de formas cunhadas de
expressdo oral. A repeticdo nos diversos planos da linguagem (de sons, de palavras, de raizes, de
conceitos e de imagens) é um procedimento especifico da linguagem litlrgica que devido ao uso
repetido no culto tiveram suas formas de linguagem e expressdes sujeitas a evolugdo historica das
formas da lingua e do estilo. WEISER, A., Os Salmos — Grande Comentéario Biblico, Sdo Paulo:
Paulus, 1994, nota 8, p. 14.

8 Antes do pecado a Gléria de Deus foi vista por todos que estavam ao pé do monte (cf. Ex 19),
depois do pecado somente Moisés pode vé-la através da fenda da rocha (cf. Ex 33,22-23).

8 A predominancia de termos e expressdes com valor circunstancial de lugar: hih (Eis aqui); yTa
(perto de mim) “yP-1[ (diante de ti — [duas vezes]); riCh-I[ (sobre a rocha); yrxa-ta (pelas costas);
rich trgnB (na fenda da rocha), mais o objeto direto ~Agm (lugar) em destaque pela particula
adverbial hiih e a repeticdo do verbo rb[ por trés vezes tendo o sujeito explicito YHWH, é indicio
de que se quer chamar atengdo para o local no qual se desenvolverd a acdo da “passagem do
Senhor”.

% CLEMENTS, R., Exodus — Bible commentary, Cambridge: University Press, 1972, p. 215-
216.

L WESTERMANN, C., Teologia do Antigo Testamento, Sao Paulo: Paulinas, 1987, p. 23.



41

importancia na relacdo entre Deus e 0 povo. A confissdo do pecado que trouxe um
fim tragico ao povo de Israel (32,30) e as oracdes de intercessdo postas na boca de
Moisés, com as repetidas manifestacdes dos atributos divinos de YHWH séo
indicacbes de que é o cardter de Deus e sua histdria passada com Israel que
oferecem motivagdo para a adequada conversdo e justificam expectativas
positivas®.

A fé de lIsrael tinha um interesse vital na presenca pessoal de YHWH,
garantida pela teofania, na celebracdo do culto, porque significava a certeza da
salvagdo. Esse interesse reflete-se na idéia da “face de YHWH” (cf. 33,20ss), que
foi preservada em diferentes formas de expressdo da linguagem litdrgica: “Fazer
resplandecer a face de YHWH” (cf. a formula de bencdo de Nm 6,24s), “Diante
da face de YHWH”( SI 89,16; 41,13), “elevar o rosto”, “procurar a face” (Sl 24,6;
27,8).

E importante colocar o texto de Ex 33,18-23 no contexto do cap. 33 como
um todo. Nesta grande unidade narrativa Ex 32-34 estd descrita, de forma
condensada e seleta, toda a historia de Israel com seus conflitos e esperancas, na
qual se destaca a figura de Moisés, o mediador entre Deus e 0 povo®. Embora Ex
33,18-23 seja um fragmento de uma narrativa maior a sua funcdo textual é
bastante relevante. O texto vai se desenvolvendo em torno da oragdo nominal que
0 inicia até atingir o seu climax através de elementos que em série®* vdo se
encaminhando para uma conclusdo. Esta conclusédo caracteriza-se por uma
declaracéo (Ex 33,23) que ndo é apenas para este texto, mas para todo o bloco 32-
34.

A luz desse contexto pode-se supor que o texto de Ex 33,18-23, existindo na
forma de um diélogo entre Deus e Moisés incorporado a um culto solene - no qual
os divinos pronunciamentos refletem a automanifestagdo de Deus -, estd
integrando o material narrativo do Sinai (Ex 32-34) que se tornou uma “Legenda
Cultual”®®. O material do Sinai tornando-se uma Legenda de Culto® é o contelido

da festa cltica de renovagéo da Alianca®’.

%2 KLEIN; W. RALPH, Israel no Exilio, S&o Paulo: Paulinas, 1990, p. 35-36.

% Cf. Excurso 11 sobre a mediagéo de Moisés.

% Cf. Nota 29.

% MOBERLY, W., At The Mountain of God- Story and Theology, In: Exodus 32-34, England,
Sheffield: JSOT Press, 1983, p. 153.

% A palavra Legenda pode ter diferentes sentidos e ser usada ambiguamente na literatura.
Distinguem-se trés sentidos que podem ser usados: (1) Uma Legenda pode ser uma narrativa
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2.3.3.
Comentéario ao texto

2.3.3.1.
O ver e 0 passar de Deus

O texto de 33,18-23 revelou ser central no bloco narrativo 32-34 nédo s6 pelo
que ele representa no conjunto, mas particularmente porque a partir dele se
interpreta todo o relato. Todo o texto (33,18-23) possui uma linguagem
manifestadora de sentido.
a)  Asuplica de Moises: ver a gloria de YHWH (v. 18)
b) A promessa de YHWH: fazer passar a bondade, o nome, a misericérdia
(v.19)
c) O principio: a impossibilidade de ver a face de Deus (v.20)

d) Detalhamento da promessa: 0 Senhor passard e Moisés vera algo (v. 21-23)

a) Asuplica de Moisés: ver a gloria de YHWH (v. 18)

A expressao ver a gloria de YHWH determina todo o contetdo seméntico do
texto. O verbo har na forma hifil tem o sentido de fazer-se/deixar-se ver, mostrar-
se, manifestar®. Isto quer dizer que o ato de ver esta na dependéncia de quem
quer se deixar ver, na liberdade de quem quer se mostrar. Ninguém pode ver a
Deus se Deus ndo se faz ver. Por isso Moisés suplica: “Mostra-me (faze-me ver)
tua gloria”. O que estd implicito no pedido de Moisés € o mais profundo desejo

do Antigo Testamento - Ver a Deus “face a face” -, mas principalmente expressa

ahistorica, ou uma historia largamente desenvolvida, ou uma histéria em seu contexto histdrico,
refletindo o evento original que desapareceu muito tempo depois de seu desenvolvimento. (2) Uma
Legenda pode ser uma virtude ou qualidade moral personificada em uma ag¢do ou um feito herdico
para inspirar ou edificar (vida dos heréis ou na Idade Média dos santos). (3) Uma Legenda pode
ser um relato da fundacdo de um altar (capela), santuario ou o inicio de normas de um ritual em
um santuario no qual séo lidos para aquela particular ocasido os estatutos e normas que irdo regé-
lo. Este terceiro sentido € usado por Von Rad na critica das Formas. Um relato cuja forma literaria
constitui a narrativa especifica para uma particular ocasido, em um santuario. A funcdo de sua
leitura é moldada e formada pelo culto. Cada cerimdnia cultual envolve um aspecto dramatico de
acordo com o contexto no qual o evento é recontado e o acento deixa de ser posto no passado,
pois, no culto o acontecimento torna-se presente, € “agora”. O culto é drama, arte sagrada que
manifesta a realidade de forma simbdlica, em palavras sacramentais, reanimando um evento
particular para realizar o efeito redentor experimentado pela comunidade que o narra. “Uma
legenda pode ser definida também pela fungdo que tinha nas festas de Israel” (cf. Jz 17-18).
MOBERLY, W., At The Mountain of God- Story and Theology, In: Exodus 32-34, England,
Sheffield: JSOT Press, 1983, p. 119-121.

" WEISER, A., Os Salmos — Grande Comentario Biblico, Sdo Paulo: Paulus, 1994, p. 17.

% \erbete har - ALONSO SCHOKEL., Dicionario Biblico Hebraico-Portugués, Sdo Paulo:
Paulus, 1997, p. 596. O significado principal é ver. O sentido buscado aqui é do verbo no hifil
mostrar-se, fazer-se ver, que pertence ao campo semantico de “visdo” de Deus.
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também a convicgdo de que € Deus que entra na esfera humana, de sorte que,
somente sob determinadas condicdes, serd permitido ao homem entrar na esfera
divina.

O verbo “ver” também tem um significado que se aproxima de “conhecer”,
fazer experiéncias®, perceber, tomar consciéncia de alguma coisa, compreender
(cf. SI 16,10; 34,13; 49,10)%°. Significa que para ver a Deus é preciso aprender a
vé-lo. Para conhecé-lo, é preciso ouvir a sua palavra, discernir os tracos de seus
passos, e ver suas obras na criagcdo e nas maravilhas que ele ostentou para seu
povo (cf. Ex 14,13 e Ex 34,10)"%".

A “Gléria de Deus” é um conceito teolégico complexo™®. Nas tradicées do
Exodo a gléria de YHWH ¢ descrita em termos que sugerem a coluna de nuvem e
a coluna de fogo. Essas eram manifestacOes visiveis da presenca e protecdo de
YHWH (cf. Ex 16,7. 10; Lv 9,6. 23; Nm 14,22; 16,19; 17,7; 20,6). O tema da
gléria ndo mostra apenas o reflexo da presenca eficaz de Deus sobre alguma
realidade da criagdo ou da histéria, mas expressa também esta presenca'®. A
gléria de Deus reside no Templo (cf. Ex 29,43)**
ali (cf. 29,42-46; 40,34-35) ',

A expressdo “ver a gldria” se usa como termo técnico para a aparicdo de

e significa a presenga de Deus

Deus em um lugar que foi por ele santificado'®

. Aqui (v. 18) o sentido do termo
gléria estd determinado pelo contexto do encontro de Deus com Moisés na
Montanha do Sinai. O modo da aparicdo de Deus ou o sinal externo da sua
presenca atual. A palavra aparece novamente no v. 22, onde é efetivamente
sindnimo do proprio Deus. Moisés entéo pede para ver a Deus mesmo'?’.

Nesse sentido, a expressao também é usada no caso da revelagdo de Deus,

sendo considerada uma forma autonoma de manifestacdo de Deus em fungdo de

* Moisés e Elias [cf.1 Rs 19,13] conheceram essa experiéncia.

1% MONLOUBOU, L.; DU BUIT, F. M., Dicionéario Biblico, Petrépolis: VVozes, 2003, p. 815.

1% | EON-DUFOUR, X., Vocabulario de Teologia Biblica, Petrépolis: Vozes, 1977, p. 1054.

192 \/erbete dbk JENNI E.; WESTERMANN, C. Diccionario Teologico Manual Del AT. v. I,
Madrid: Cristiandad, 1985, p. 1090-1113.

1% MONLOUBOU, L.; DU BUIT, F. M., op. cit. p. 326.

104 Esta relacionada com o Tabernaculo: cf. SI 29,9% 90,16°.

1% MOBERLY, W., At The Mountain of God- Story and Theology, In: Exodus 32-34, England,
Sheffield: JSOT Press, 1983, p. 76.

1% \/erbete har JENNI E.; WESTERMANN, C., op. cit. p. 881.

7 Qutra nuanca na peticio de Moisés possivelmente poderd ser vista em conexdo com a
referéncia para a restauracdo do santuario se se levar em conta o periodo da redagdo final do
Pentateuco.
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sua revelacdo e podendo apresentar-se quase independente dele'®®

. A concepcao
de gldria como luz esta provavelmente na base das passagens que dizem que a
terra est4 cheia da gldria de YHWH, isto €, de luz (cf. Nm 14,21).

O Antigo Testamento fala com freqiiéncia da dbK Gléria ou da Honra de
Deus. O termo hebraico dbK empregado em tal sentido, significa originalmente
“pesadume, peso” e, consequentemente, a consisténcia, a importancia de alguéem,

0 que significa respeito, riqueza, poder ou éxito'*

. O valor real do que existe: das
coisas e das pessoas. Mas a mentalidade semitica ndo concebe uma realidade
consistente, importante, “que pesa”, que ndo seja a0 mesmo tempo “radiante”.
N&o consegue admitir que o0 que “pesa” ndo faca sentir seu peso, seu poder. A
gléria simboliza a riqueza essencial que se reflete nas coisas. E o brilho da
magnificéncia e do poder divinos, cintilando sobre alguma realidade criada, ou

sobre algum evento da histéria (cf. Ex 14,18; 16,7; 24,17)*°.

b) A promessa de YHWH: fazer passar a bondade, o nome, a misericordia (v.
19)
ybilj-1K ryb[a ya O verbo rb[ na forma hifil tem o sentido proprio de

111

fazer/deixar passar; fazer soprar um vento, fazer atravessar—. A acéo é enfatizada

pelo pronome pessoal de 12 pessoa do singular yra*™

. Deus mesmo fard passar toda
sua bondade. O verbo rb[ se repete neste texto por mais duas vezes: (1) v. 22%
Quando YHWH passar sua gléria Moisés poderd contemplar a passagem do
Senhor, através da fenda da rocha, coberto pela palma da méo do préprio YHWH
e (2) v. 22°. como num flash momentaneo, mas néo podera ficar diante dele, tem
que espera-Lo passar (comparar com a histéria de Elias 1 Rs 19,11). Em Ex 34,6 0
verbo rb[ comparece novamente, em igual situagdo, dentro do mesmo quadro
semantico.

A expressdo hebraica yblj-1K “Toda minha bondade” é a Unica ocorréncia da

frase em uma promessa ou mesmo em uma teofania'®. O uso de IK indica

%8 FOHRER, G., Estruturas Teoldgicas Fundamentais do Antigo Testamento, S. Paulo: Paulinas,
1982, p. 60-61.

1% FOHRER, G., op. cit. p. 60-61.

19 MONLOUBOU, L.; DU BUIT, F. M., Dicionéario Biblico, Petrépolis: VVozes, 2003, p. 325.
MALONSO SCHOKEL, Dicionario Biblico Hebraico-Portugués, Sao Paulo: Paulus, 1997, p.
476.

2 No v. 19 0 uso do pronome pessoal de primeira pessoa da oracao relativa jna ¢ indicio de énfase
no sujeito.

13 HIATT, J. P., The New Commentary — Exodus, England: Marshall, Morgan & Scott 1983, p.
317.
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totalidade®'*.

Fundamentalmente todas as divinas qualidades de Deus estéo
implicadas aqui. O substantivo blj tem o sentido de bondade, benevoléncia,
beleza, beneficéncia; bens, beneficios, riquezas™. Pode significar o aspecto
subjetivo, qualidade, e o objetivo, bem. Ou ambos sem diferencia-los. Predica-se
de Deus e do ser humano'®. De Deus é mais dificil a distingdo: a bondade se
expressa no beneficio, o beneficio € um bem que procede da bondade. Em Ex
33,19 tem o sentido de qualidade (cf. SI 25,7; 145,7; cf. no NT, Mc 10,18).

No presente contexto é mais provavel que a bondade de YHWH se refira
aos atos salvificos divinos para com Israel e sua complacente benevoléncia por ter
guiado Israel para fora do Egito (cf. Ex 34,6-7). A bondade de Deus é uma
revelacdo capital do Antigo Testamento (SI 90,17; 135,3; 136,1; 117,1. 29;
100,9)**. Israel descobre a infinita bondade de Deus em YHWH seu libertador.

O texto apresenta através do paralelismo (vv. 19 e 22) uma similitude entre

gléria e bondade™®

. O objetivo é que YHWH esté apresentando uma compreensdo
da gldria divina em termos da bondade divina. H4 também uma substituicdo de
“gloria” por “face” (v. 18 e v. 20), como se eles fossem equivalentes ai nesses
versiculos; porém nos versiculos (v. 22 e 23) estes sdo apresentados como
diferentes. A variedade na terminologia — gloria, bondade (benevoléncia), nome,
face — representa uma tentativa de exprimir o inexprimivel, a experiéncia de
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Deus™. A gldria de Deus é experienciada em sua graciosidade. A presenga de

YHWH pode ser apenas prometida e presenteada, sendo, entretanto, do lado dos
seres humanos, uma presenca conquistada*®’.
O nome YHWH"! Na promessa do v. 19 o antincio da proclamag#o solene

do hihy ~vb. O nome de Deus como conceito a partir da experiéncia pertence aos

14 JOUON, P., Grammaire de L’Hébreu Biblique, Rome: Pontificio Istituto Biblico, 1996, p. 432.
15 \erbete bij : Como verbo denominativo est4 documentado na forma gal com sentido de ser
bom, valioso, formoso, e no hifil: fazer bem, ter razao*'®. Como adjetivo “bom” significa bom em
geral, e como advérbio bem, para o bem. A raiz bij refere-se ao “bem” ou a “bondade” em seus
sentidos mais amplos. O ambito de emprego de bAj ¢é muito extenso. ALONSO SCHOKEL.,
Dicionario Biblico Hebraico-Portugués, S.Paulo: Paulus, 1997, p. 255-256.

16 \Verbete blj ALONSO SCHOKEL, Dicionario Biblico Hebraico-Portugués, Sio Paulo: Paulus,
1997, p. 257.

7| EON-DUFOUR, X., Vocabulario de Teologia Biblica, Petrépolis: Vozes, 1977, p. 97.

18 O paralelismo entre o v. 19, ybij-1K ryb[a e o v. 22 ydbK rb[B. (é o caso da LXX que traduz yblj-
IK por sou th doxh mou).

19 MOBERLY, W., At The Mountain of God- Story and Theology, In: Exodus 32-34, England,
Sheffield: JSOT, 1983, p. 76.

120 GRADL, F.; STENDEBACH, F., Israel e seu Deus, S. Paulo: Loyola, 2001, p. 27.

121 Conferir Excurso I: O nome YHWH.
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meios de revelagéo, pelo duplo significado que podia ter para 0 homem antigo.
Por um lado, o conhecimento de um nome permite uma relagéo afetiva com quem
leva esse nome, a ponto de poder dispor de sua presenca. Com base nesse
significado, o conhecimento do nome de YHWH garante a presenca divina. No
periodo mais antigo, acreditava-se poder obter a presenga de Deus por meio do
nome'??. Em Gn 32,30 nome e face sdo paralelos'?®. Dai a importancia do nome
divino para a fé de Israel e para a autorrevelacdo de Deus e a relagdo pessoal entre

124

Deus e 0 povo". O outro significado do nome esta ligado ao fato de que expressa

a caracteristica pessoal do sujeito, a sua forma de existéncia e a sua esséncia'?.

126 'O nome de Deus era

Por isso 0 nome de Deus é Deus mesmo (cf. SI 54,3. 8-9)
visto como expressdo de sua identidade e entdo somente Deus mesmo podia
pronuncia-lo.

O testemunho das tradigdes israelitas é bastante claro sobre o ponto de que o
nome YHWH esta intimamente associado ao Exodo. Somente Moisés e, nenhuma
outra pessoa, no Antigo Testamento, recebeu de Deus o privilégio de ouvi-lo
proclamar seu Nome (cf. Ex 3,14; 34,5-7; cf. 33,19).

A contemplagdo de “Toda a bondade” e a “proclamacgdo do Nome” sdo em
Ex 33,19 o significado implicito da passagem do Senhor. Mas o exercicio destas
qualidades depende exclusivamente da vontade do Senhor. Ouvi-lo proclamar seu
nome e contempla-Lo é favor que Deus concede, em liberdade absoluta, aqueles a
quem quer: ~xra rva-ta yTmxri !xa rva-ta ytixi e ““E agraciarei quem agraciarei e
me compadecerei de quem compadecerei”.

Esta construgdo sintatica hebraica foi chamada por S. R. Driver de “idem

per idem” '?’. E uma espécie de tautologia que é empregada onde os meios ou o

2 FOHRER, G., Estruturas Teolégicas Fundamentais do Antigo Testamento, S&o Paulo:
Paulinas, 1982, p. 61.

123 Cf. SI 27,8 o salmista procura a “face do Senhor”. WOLFF, H. W., Biblia - Antigo Testamento,
Séo Paulo: Paulinas, 1982, p. 17.

12%/erbete Yahvé, JENNI, E.; WESTERMANN, C., Diccionario Teologico Manual del Antiguo
Testamento, v. I., Madrid: Cristiandad, 1978, p. 967-975.

125 Conhecer pelo nome é um tipico modo de dizer para indicar a eleicdo divina. FOHRER, G., op.
cit. p. 61.

1% FOHRER, G., op. cit. p. 61.

7 DRIVER, S. R. Diz ser uma caracteristica do idioma semitico e realmente pode ser encontrado
em muitos salmos e textos hebreus. Mas, também se encontra em outras linguas, tanto antigas
como modernas. Todo idem per idem contém uma determinada falta de especificidade sobre o que
¢ afirmado, resolvido ou ordenado. A sua funcdo é retérica. Mas também € usada como um
fechamento, uma concluséo, que no discurso argumentativo serve para terminar um debate. Citado
por LANDBOM, J., God’s Use The Idem Per Idem To Terminate Debate, In: Harvard Theological
Review, Berkeley, CA 94709, p. 193-194. Segundo JOUON a Paronomésia (v. 19) em proposicio
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desejo de ser mais explicito ndo existem, isto €, quando o autor ndo deseja ser
mais especifico ou ndo pode ser mais especifico. E também usada para por fim a
um debate quando uma das partes entende que ja esgotou o assunto.

No livro do Exodo, Deus em duas ocasides separadas faz uso desta
expressdo: A primeira em Ex 3 quando aparece a Moisés e o chama para liderar o
povo, para tira-lo da terra da opressédo e ele resiste em aceitar. E entdo Deus lhe
promete: “Eu estarei contigo” (Ex 3,12) e a Moisés é dado um sinal de sua
presenca. Mas Moises replica dizendo que ndo saberd responder ao povo quando
este perguntar qual é o nome do Deus que o envia. Deus entdo responde com um
idem per idem (3,14) hyha rva hyha que encerra a questdo. Moisés ndo diz mais
nada! A segunda, em Ex 33,19: Na se¢do anterior (Ex 33,12-17) Moises insiste
que Deus venha com ele. Reluta por Sua presenca - “face”. Finalmente Deus diz
que vai com ele (Ex 33,14). Mas Moisés ainda pede para ver a sua Gldria. E entéo
Deus lhe responde: “Eu farei passar toda minha bondade diante de ti, e
proclamarei meu nome YHWH diante de ti, e “E agraciarei quem agraciarei e
me compadecerei de quem compadecerei”” (Ex 33,19). E Moisés silencia!*?®

N&o ha mais nada que o homem possa desejar além da gratuidade e da
compaixdo de YHWH'®, Moberly afirma que ja se tem notado que a férmula
idem per idem pode limitar o tratamento de um tépico particular*®. Os termos da
expressdo sdo densamente carregados de sentidos reveladores do agir de Deus:
Deus € inteiramente livre para dar seus dons a quem quer e a escolher a quem quer
revelar-se.

A graca e a misericordia Inx e ~xr Reportam em particular aos atributos

divinos, em correspondéncia aos termos tmar®! dsx (cf. Ex 34,6-7)** com os quais

relativa exprime algumas nuances de indeterminacdo (cf. 2 Rs 8,1; 1 Sm 23,13; 2 Sm 15,20).
Semelhante fendmeno ocorre em outras linguas. JOUON, P., Grammaire de L’Hébreu Biblique,
Rome: Pontificio Istituto Biblico, 1996, p. 486.

128 | ANDBOM, J., God’s Use The Idem Per Idem To Terminate Debate, In: Harvard Theological
Review , Berkeley, CA 94709., p. 193-201.

129 para a construgdo, cf. 3,14; 4,13; 16,23; 1 Sm 23,13; 2 Sm 15,20; 2Rs 8,1. Estd em Rm 9,15,
mas com alguma diferente énfase do presente contexto [Rm 9,18] Cf. HIATT, P., The New
Commentary- Exodus, England: Marshall, Morgan & Scott, 1983, p. 317.

BOMOBERLY, W., At The Mountain of God- Story and Theology, In: Exodus 32-34, England,
Sheffield: JSOT, 1983, p. 79.

BlEste adjetivo tma substantivado traduzido por fidelidade deriva da raiz do verbo que no gal
participio passado tem o sentido de apoiado, sustentado; no nifal: ser firme, ser estavel, ser fiel,
veraz, de confianca, resistente, solido; no hifil crer, fiar-se, confiar, contar com. Cf. Verbete ~xr
ALONSO SCHOKEL, L., Dicionario Biblico Hebraico-portugués, Sdo Paulo: Paulus, 1997, p.
66.
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vem freglientemente associado. Essa associagdo é repetida vérias vezes no Antigo
Testamento®®. No ambiente extrabiblico, também se conhece o seu uso™*. Os
dois termos tém, portanto, um significado dindmico; ndo pretendendo determinar
o0 ser de Deus, mas o seu agir, ou melhor, a disposi¢do com a qual Ele age nos
cuidados do homem. Este conceito estd bem expresso por Oséias, em um texto
que conceitualmente é vizinho a essa passagem (Os 2,21. 25; cf. Ex 34,6).

No texto comparecem as formas verbais !llixi ~Ixr. Do que diz respeito a !liix
como atributo divino, determina o agir de Deus como concesséo de graga, favor,
benevoléncia. O verbo no gal tem o sentido de ser compassivo, apiedar-se,
ter/sentir piedade, misericérdia, mostrar bondade, favor, graca para com alguém.
Na forma gal ndo é muito corrente na linguagem comum. O verbo Inx aparece 78

vezes (55 vezes na forma gal) no Antigo Testamento®. O Verbo ~xr é traduzido

32 0 termo dsx apresenta dois significados fundamentais: misericérdia, que salienta o aspecto
gratuito de benevoléncia; lealdade, fidelidade que ressalta o compromisso. Freqlientemente o
significado néo esta diferenciado; ou os dois aspectos se sobrepdem; ou a distin¢do é duvidosa.
Deriva da raiz dsx que no hithpael tem o sentido de ser fiel, ser integro. Tem como sindnimos:
~mxr (misericérdia), hbxa (amor), 'x (graca, favor), xnima (fidelidade) hqdc (justica). JENNI, E.;
WESTERMANN, C. Diccionario Teologico Manual del Antiguo Testamento, v. I. Madrid:
Cristiandad, 1978, p. 837-861. Associado paradigmaticamente a nomes: formando hendiades tmaw
dsx misericordia e lealdade; verdade e lealdade, graca e bondade. Em paralelismo com fidelidade:
xnimai dsx e especialmente nas formulas litlrgicas com variagdes nas posi¢es dos termos: %ra !ixi
~Ixr tman dsx-bni ~yPa. CHIESA, B., Un Dio di Misericordia e di Grazia, In: Bibbia e Oriente,
volume 14, 1972, p. 108-115.

13 Cf. Nm 14,18; JI 2,13; Na 1,3; SI 86,15; 103,8; 11,4; 145,8; Ne 9,17. 31; Jn 4,2; cf. também Ex
20,5s.; Dt 5,9s.

134 Sabe-se que também em ugaritico ~xr aparece como titulo ou como nome de uma divindade e
precisamente de uma deusa. Em outro caso o termo esta alterado na forma ymxr com o significado
de misericordia. A divindade a qual este titulo vem atribuido vive em uma relagdo matrimonial
toda particular (adquirir uma esposa pagando o preco). Nada autoriza ver uma relacdo de
dependéncia entre essa concepg¢do cananéia de divindade e Ex 34,6. Pode-se, todavia, afirmar que
0 uso deste atributo referindo-se a uma divindade, também de fora da Biblia, em um periodo
certamente anterior, ndo confirma a antiguidade. Nos dois ambientes pode ter ocorrido um
desenvolvimento paralelo dos termos, mas em ambos 0s casos se nota como isso determinou uma
relagdo de amor, que nasce por livre escolha de uma parte, sem que a outra possa ter algum direito
de posse. CHIESA, B., op. cit. p. 108-111.

1% Cf. Ex 34,6; Nm. 14,18; Ne 9,17; SI 86,15; 103,8; 145,8; Pr 14,29; 16,32; JI 2,13; Na 1,3. Além
de Ex 34,6 (dsx e tma) aparecem combinados como atributos de YHWH em 2 Sm 2,6; Sl 25,10;
61,8; 85,11; 86,15; 89,15; sendo que o Sl 86,15 parece ser claramente um eco de Ex 34,6. Em Js
2,14; 2 Sm 2,6; Sl 25,10; 61,8; 85,11; 86,15; 89,15, (dsx e tma) aparecem como qualificagdo do
homem que anda no caminho do Senhor. As passagens de Pr 3,3; 20,28, procuram exortar 0
homem a praticar os atributos da “misericordia” (dsx) e da “verdade” (tma). Em Pr 16,6, a prética
da “misericérdia e da verdade” chega até mesmo a expiar a culpa. Em Pr 14,22, a “misericordia e
a verdade” sdo apresentadas como sendo aquilo que o homem que planeja o bem ira receber do
Senhor. JENNI, E.; WESTERMANN, C., op. cit. p. 832.
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no piel por compadecer-se, apiedar-se, sentir compaixdo/misericdrdia, conceder

graca, favor, presente .

c) O principio: a impossibilidade de ver a face de Deus (v.20).

O termo face ~yiP € um dos mais usados no AT com referéncia para a pessoa
do homem ou de Deus e ndo se refere somente ao rosto de alguém, em sentido
fisico (cf. Gn 31,2. 5) mas expressa também a totalidade da pessoa (cf, Is 63,9;
Lm 4,16), particularmente sob o aspecto de relacionamento interpessoal*®’. O
desenvolvimento de nuances e implicacbes de ~jnP é um dos aspectos mais
importantes da presente narrativa'*®. Na realidade, o fato que em hebraico 0 uso
deste substantivo comum semitico esta restrito a forma plural é suficiente para
indicar a importancia que foi ligada a uma de suas caracteristicas*®*. O mais
importante exemplo deste uso P estd associado com a pessoa de YHWH (Ex 33,
20. 23; cf. Ex 33,14. 15). O uso de ~ynP no v. 20 parece estar em justaposi¢do com
o v. 33,11 o qual diz que YHWH fala “face a face” com Moisés'*’. Em Ex
34,29ss ao final da se¢do historica do bloco 32-34, o termo volta a aparecer. O
motivo para recorrer a ~ynP é que ~yiP é uma palavra usada para a divina presencga
(33,14s cf. SI 27)**. Aqui expressa o desejo da busca pela presenca de Deus. A
insistente repeticdo de que o homem ndo pode ver a face de Deus e continuar
vivendo (v. 20° e v. 23°) expde a tensdo entre o grande anseio do homem de ver a
Deus e a real situacdo de total impossibilidade de vé-lo. Embora o v. 19 tente
descrever em termos de “passar” os elementos que constituem a visdo de Deus
uma relagéo intensa entre desejo e possibilidade humana fica estabelecida. Esta

tensdo esta expressa por meio dos verbos ver e passar.

136 Verbete ~xr ALONSO SCHOKEL, L., Dicionario Biblico Hebraico-Portugués, S&o Paulo:
Paulus, 1997, p. 615. O adjetivo ~ixr deriva também da raiz ~xr. E traduzido por “clemente,
compassivo”, e sempre usado como atributo de Deus™®, com relagdo & YHWH, como predicado
divino (cf. Ex 34,6; Dt 4,31; Ne 3,17; 10,26; SI 78,38; 86,15; 103,8).

B LIMA, M. L. C., A busca da visio de Deus e 0 ouvir a sua palavra no Antigo Israel. In:
Atualidade Teoldgica, n. XI, RJ, PUC-Rio, 2007, p. 284.

1% 0 uso secundario do termo ~yiP o qual tem aparecido através do emprego da figura de
linguagem sinédoque. No v. 19, por duas vezes o termo ~jP é usado com sufixo e preposicionado
MnP-1[ e “ynpl como uma simples parafrase para o pronome pessoal “tu” vais ver, eu “te”
mostrarei. Cf. JOHNSON; AUBREY R.; CARDIFF., In: Aspectos do Uso do Termo ~jP no
Antigo Testamento, EISSFELDT, O., 1947, p. 158.

139 JOHNSON; AUBREY. R.; CARDIFF., op. cit. p. 155-159.

140 Porém o verbo usado no v. 11 é falar e no v. 20 é ver (cf. “Com ele eu falo face a face” [Nm
12,8)]).

I MOBERLY, W., At The Mountain of God - Story and Theology, In: Exodus 32-34, England,
Sheffield: JSOT, 1983, p. 68.
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Nota-se uma identidade entre a gléria e a face de Deus: Moisés pede para
ver a gléria (v.18) e Deus lhe responde que ele ndo podera ver sua face (v. 20)**2.
Mais adiante no v. 22% o sentido tem outra nuance. A gléria de Deus vai passar
perto de Moisés, mas Deus lhe cobrird os olhos e sua face ndo podera ser vista (v.
23%. O termo ~yiP simboliza a presenca de um Deus préximo do homem cujo

mistério ele ndo consegue desvelar.

d) Detalhamento da promessa: o Senhor passaré e Moisés verd algo

Moisés ndo teve garantido o privilégio de ver a face de Deus, o qual vai
além do poder do homem para apreender; em vez disso, Deus lhe indicou um
lugar, e com as devidas precaucdes Ihe foi permitido ver as costas de Deus.

yTa ~Agm hih : “Eis aqui junto a mim um lugar” (v. 21). A particula hih é
bastante usada no Antigo Testamento, somente no livro do Exodo ela aparece 41
vezes. Pode ser interpretada como parte de uma expresséo imperativa, que serve
para introduzir um mandato. Esta interjeicdo tem uma dupla fungdo: por uma
parte, pode ser uma chamada ou proclamagdo; por outra, pode servir para
caracterizar temporalmente um acontecimento ou uma situagdo. Assim, na
presente passagem poderia estar implicando a presenca de Moisés na rocha®.
Mas hih ndo precisa ter forca demonstrativa, principalmente se Moisés j& estava
na montanha numa expectativa da teofania para conhecer mais propriamente sobre
diregdes a ser dadas (cf. Ex 34,2). A expressdo yTa ~Aqm hih estaria mais ligada
com a crenca em um lugar tradicionalmente acreditado onde Deus p6s Moisés, e
que foi provavelmente conhecido mais tarde por geracdes de israelitas***, e que
poderia ter se tornado um lugar de peregrinacdo’*®. Segundo esta representagéo, o
Sinai ndo € o lugar no qual YHWH reside, mas o lugar no qual YHWH se revela.

Apos a indicacdo do lugar, Deus protegeu Moisés cobrindo-o com a palma

da mo. O verbo $kf no gal tem o sentido de cobrir, proteger. Da mesma raiz vem

2 Uma mudanca de sujeito est4d também indicada pela interposicio de uma segunda fala
introduzida por um yK explicativo: “Porque 0 homem ndo pode me ver e continuar vivendo”. A
resposta ndo é dirigida somente a Moisés, mas a toda a humanidade. Porque para perceber a face
de gléria do Senhor o poder de compreensdo do homem durante seus dias sobre a terra ndo lhe
permite.

S Verbete hih JENNI, E.; WESTERMANN, C. Diccionario Teologico Manual del AT, v. I.
Madrid, Cristiandad, 1978, p. 707-708.

144 Cf. a narrativa de Elias 1 Rs 19,1-3.

45 CLEMENTS, R., Exodus — The Cambridge Bible Commentary, Cambridge: At the University
Press, 1972, p. 216-217.
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0 substantivo™*® tenda %f. O uso de ytkfi - “e te cobrirei”— remete & expressdo: “a
nuvem cobriu a tenda da reunido e a gloria de YHWH encheu a habitacdo” (Ex
40,34) e é também o mesmo verbo na orientacdo que YHWH dé sobre o lugar da
arca no santudrio: “cobrirei a Arca com o véu”(Ex 40,3).

YHWH cobrird Moisés com sua mao até que sua gldria tenha passado. O
termo traduzido por méo é yPK que literalmente é “minha palma”**’. O termo @k
tem o sentido de palma da méo, isto é, a méo aberta de modo a expor a palma; a
concavidade das extremidades superiores e das inferiores, planta dos pés; mas o

termo é geralmente traduzido por mao'*®

. O termo méo, no hebraico, é designado
pelo substantivo dy. No sentido metaférico antropomorfico, como sindnimo de
mao, @k se refere a mdo protetora de YHWH. O termo é usado para indicar a
protecdo de Deus, o irresistivel poder de YHWH e os atos divinos que dele
derivam (cf. SI. 89,14; SI 63,9; 1 Cr 29,12).

O homem s6 pode ver de Deus as costas. O termo ~yrxa (Ex 33,22)
traduzido por costas é usado, no hebraico, com o sentido de qualquer parte
posterior:
(a) A parte detras do santuério (Ex 26,12);
(b) As partes posteriores (ancas) dos 12 bois de bronze que sustentavam o mar em
metal fundido no templo do patio (1 Rs 7,25);
(c) As costas dos homens que estavam prostrados de costas para o templo e a face
para o Oriente, no tempo de Ezequiel (Ez 8,16).

Neste texto o termo ~jrxa ndo se refere as costas como uma porcdo do
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corpo, mas em oposicdo aquela declaracdo de ndo poder ver a face™. A palavra

estd no dual yrxa e refere-se ao deslocamento, & parte de trs em contraste com a
frente. O homem ndo pode ver de Deus sendo as conseqiiéncias de sua passagem,

150

como se V& pelas costas (v. 23), mas ndo sua face™". Ver a Deus pelas costas €

fazer a experiéncia da delicada acdo de Deus em sua existéncia, acdo que se

16 Verbete %kf ALONSO SCHOKEL L., Dicionario Biblico Hebraico-Portugués, S.Paulo:
Paulus, 1997, p. 643.

Y7 \erbete @K ALONSO SCHOKEL L., op. cit. p. 323.

8 \ferbete dy JENNI, E.; WESTERMANN. C., Diccionario Teologico Manual del AT, v. I,
Madrid, Cristiandad, 1978, p. 921-929.

149 JACOB, B., The Second Book of The Bible — Exodus, New Jersey, Hoboken: KTAV Publishing
House, Inc., p. 977.

150 MICHAELL, F., Le Livre de L’Exode — Commentaire de I’ Ancien Testament, Paris: Delache et
Niestle Editeurs, 1974, p. 280.
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recebe como “graga” e cujos efeitos sdo sentidos pelo homem como “amor de
Deus™.

Por conseguinte, falar da presenca de YHWH é falar da comunhdo do
homem com Deus, conforme Ex 33,12-17: encontrar favor aos olhos de YHWH e
ser conhecido pelo nome. Sabendo que a Moisés tem sido concedido ver a Deus
pelas costas foi assim para o servigo litirgico de Israel como uma garantia da
realidade da presenca de Deus, igualmente ainda que ele tenha sempre vestigios
da invisibilidade de Deus. Este conhecimento realca, além disso, a incomparavel

posicio de Moisés™*

. Ainda assim, a Moisés que lhe pede para ver a Gloria, Deus
embora atenda a seu pedido, responde: “Eu te abrigarei com minha méo durante a
minha passagem..., ver-me-as pelas costas; quanto a minha face, ela ndo pode ser
vista” (Ex 33,22s)"%%

Moisés compreende que o aviso de que o homem ndo pode aproximar-se de
Deus sem perigo é porque Ele é santo e inatingivel. Para o Antigo Testamento
vale o principio “Quem vé a Deus tem de morrer”*>®, Apesar de nio se apresentar
YHWH corporalmente Ele est4 apresentado em termos muito antropomorficos™*
com referéncias para sua face, sua mao e suas costas. Ver as costas € um
privilégio que Deus concede a quem ele quer (23°); porém sua face 0s homens nio
verdo “lary AL” (v. 23%)'°°. Nem Moisés nem outro ser humano; porque Deus ndo
podia ser visto fisicamente morando entre os homens. O sentido é que o
fundamental do mistério da natureza de Deus estd escondido para o conhecimento
humano*®. Deus permanece invisivel.

A relagdo do homem com um Deus que em sua transcendéncia se revela na
imanéncia historica através de toda sua bondade ensina-o a “ver” pela fenda da
histéria humana celebrada no culto o “passar” de sua graga e compaixdo, sem as

quais 0 homem ndo vive.

IA figura de Moisés como mediador foi Ginica no seu género em toda a histdria de Israel. Moisés
na saida do Egito e o Servo de YHWH no retorno dos repatriados de Babil6nia sdo arquetipos de
mediadores. SO que o Servo ndo é tdo palpavel historicamente quanto Moisés. Moisés era chefe
sem poder. MOBERLY, W., At The Mountain of God, Story and Theology, In: Exodus 32-34,
England, Sheffield: JSOT Press, 1983, p. 42. 60. 70.

152 Eljas, quando se aproxima de IHWH, “cobre seu rosto” e sé ouve um sussurro... (1 Rs 19,13;
cf. Dt 4,12).

1% Cf. Dt 5,24ss; Jz 6,22-23; 13,22.

154 Este antropomorfismo aplicado a Deus é sem paralelo no Antigo Testamento. HIATT, J. P.,
The New Commentary — Exodus, England: Marshall, Morgan & Scott, 1983, p. 318.

155 No v. 23° 0 verbo har esta no plural porque esta se referindo a todos os homens.

6 HIATT, J. P., op. cit. p. 318.
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2.3.4.
Sintese teoldgica do texto Ex 33,18-23

A angustia da “incerteza da presenca” de YHWH no meio do povo (cf. Ex
33), a declaracéo de que ele age sendo por decisdo exclusiva dele (cf. 33,19%, a
promessa de “proclamagdo do nome YHWH” (cf. 33,19) indicam uma grave
situacdo de inseguranca (cf. Ex 3,1; 33,1-23) pela qual passa o povo. Este
contexto € o do problema teolégico da natureza da presenca de um Deus
transcendente no meio do povo, povo pecador.

O capitulo 33 contém quatro diferentes, mas relacionadas, narrativas
concernentes com a promessa da presenga de Deus. Em Ex 33,1-6 YHWH
anuncia que enviara um anjo a frente do povo, mas Ele ndo ira; Ja em 33,7-11 sua
presenca se faz sentir na nuvem a porta da tenda que esta fora e longe do
acampamento. Todavia a intercessdo de Ex 33,12-17 esta preocupada se YHWH
pode ou ndo deixar o Sinai. No v. 33,16 temos a inquietante pergunta de Moisés:
Como se poderé saber?

O modo como Deus estaria presente com Israel na nova terra para a qual
eles iriam foi certamente uma questdo muito real para a nova nagio™’. Depois de
ter Israel encontrado o Senhor no Monte Sinai, e Ele ter aparecido ao povo na
“Teofania” (Ex 19-24), a partida da Montanha Santa assume o cardter de uma
partida de Deus™®. Em Ex 15,17 lemos: “Tu os conduziras e plantaras sobre a
montanha, a tua heranca, lugar onde fizeste 6 YHWH, a tua residéncia, um
santuario, que as tuas méos prepararam™>°, Essa intima relagdo entre Deus e seu
lugar sagrado, levanta o problema se o Deus dos Israelitas foi sempre concebido

restrito ao lugar. A crenca em que o Senhor é, sobretudo, o Deus do Sinai, e que

15" Da perspectiva de vida em Canad o problema essencial, embora diferentemente matizado no
gue concerne a narrativa é estabelecer “que o Deus que uma vez se revelou diretamente e pela
primeira vez no Sinai estava agora com seu povo também em Canad”. Assim, o fato de Israel ir
morar em uma terra distante do Sinai, a casa do Senhor, requer um esclarecimento de como a
presenca de Deus vai acompanhar Israel. MOBERLY, W., At The Mountain of God - Story and
Theology, In: Exodus 32-34, England, Sheffield: JSOT, 1983, p. 67.

1% Assim a mentalidade espacial do Antigo Oriente préximo que o deus do lugar esta restrito ao
lugar, dificulta conceber YHWH como tendo que deixar sua sagrada montanha do Sinai.
HERRMANN. S., O nome de Deus no Antigo Testamento. In: GERSTENBERGER, E. (Org.).
Deus no Antigo Testamento, S. Leopoldo: ASTE, 1981, p. 147.

%9 pode favorecer perguntar se no Antigo Oriente algum grande-deus foi considerado ser
espacialmente restrito a uma limitada &rea; uma particular fixacdo a uma localidade
necessariamente nao implica qualquer restricdo para ele. Existem Obvias dificuldades com esta
visdo, a mais importante que estd na tradicdo do Exodo na qual YHWH revelou seu poder no
Egito e estad retratado como sendo superior aos deuses Egipcios nivelando-os em sua propria
grandeza (cf. Ex 7,8-13). MOBERLY, W., op. cit. p. 67.
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durante muito tempo ainda era acreditado que Deus se fazia presente ali de forma
especial, tem na peregrinagdo de Elias para a montanha santa (1 Rs 19,4-18) um
forte indicio.

A promessa de Deus para acompanhar Israel expde a questdo de como sua
presenca foi sendo apreendida pelos homens. De conformidade com a
profundidade desta convicgdo e experiéncia, Israel aceita que Deus ndo poderia
ser visto pelo homem vivente. Assim, qualquer pessoa, inadvertidamente, poderia
ser punida pela morte (cf. Jz 13,22). Como, entdo, poderia Israel saber que o
Senhor na verdade estava com eles se sua presenca ndo poderia ser vista? Como
poderia Israel estar seguro de que Deus se faria presente com seu povo no futuro,
como havia estado no Sinai?

Contudo, além disso, existe um problema moral: Como pode um Deus santo
habitar em meio a um povo pecador? O acesso do homem a Deus est4 limitado
pela impossibilidade humana ou pelo pecado? Teologicamente hd uma
continuidade entre as duas causas. A remocgéo do pecado tem que vir por primeiro.
Mas, é necessario ndo excluir a questdo da imanéncia e da transcendéncia. O texto
Ex 33,18-23 apresenta os dois estagios: a real possibilidade de julgamento que
estd implicita em 33,19: E agraciarei quem agraciarei e me compadecerei de
quem compadecerei e 0 outro estagio para falar da permitida, mas parcial ou
limitada visdo de Deus (wv. 20-23)*.

A argumentacéo de Moisés e 0 modo decisivo da acdo de Deus em mostrar
toda sua bondade significam que o texto é recrutado para servir de mensagem.
Tudo leva a supor que a intencdo principal do texto era trazer a visdo, naquele
momento, a partir da “Tradi¢ao”, a experiéncia da proximidade de YHWH que
Israel havia experimentado. Mesmo com a mudanga do cenério historico para o
presente o0 texto permitiu ao crente ver ao seu redor algo que ndo podia ver sem
essa memoria; algo dos dons inacreditaveis de Deus ou suas exigéncias
inflexiveis'®!,

Conforme foi afirmado (cf. item 2.2.2.) o conjunto de Ex 32-34 condensa

um material bastante diversificado que se originou no meio das pressoes e tensoes

1 MOBERLY, W., At the Mountain of God - Story and Theology, In: Exodus 32-34, England,
Sheffield: JSOT, 1983, p. 80.

11 BRUEGGEMANN, W.; WOLFF, H. W., O Dinamismo das Tradic6es do Antigo Testamento,
Séo Paulo: Paulinas, 1984, p. 10.
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histéricas'®?. O povo de Israel aprendeu a enfrentar os desafios do presente & luz
do seu passado. A partir de cada encontro, a “Tradicdo” era remodelada e a fé
assumia nova forma, uma forma que nunca teve anteriormente. Assumindo ou
tentando assumir, com seriedade esses riscos e ameacas, 0 povo de Israel ousou
crer que eram exatamente essas pressdes historicas que estavam moldando sua
vida'®. Também porque qualquer nova situacio histérica provocava uma nova
praxis que levava a releitura daqueles textos que tinham dado sentido até esse
momento para a vida do povo e que agora viam-se desafiados a justificar-se ou

desaparecer'®*

. A Tradicdo viva ai condensada (Ex 32-34) indica que o texto faz
teologia, e ele o faz de maneira a respeitar o espirito e a inspiracdo do relato.

Os elementos desta elaboracdo teoldgica sdo: (a) pecado (geralmente de
idolatria cf. Ex 32,1-6); (b) o julgamento (Ex 32,10. 14. 25-29. 35); (c)
arrependimento (Ex 33,4); (d) restauracdo (Ex 33,7-34,35). Este esquema €
teologicamente importante. Supde que a revelagcdo de YHWH se fundamenta ndo
simplesmente em um povo (0 qual é certamente positivo), mas em um povo
pecador™®.

Deve-se interrogar que novos eventos apresentaram novas questdes para a
preciosa “meméria” de Israel buscar novas esperancas na “Tradicdo” e
solicitaram novas respostas da comunidade de fé. A ocasido esta ligada com a
tomada de consciéncia do rompimento da alianga feita no Sinai (cf. Ex 32).
Segundo os termos da “Alianca”, Deus mesmo conduziria seu povo a terra da
promessa e estaria presente em seu meio. Dentre 0s acontecimentos da historia do
povo de Israel o periodo do “exilio” se destaca como aquele no qual o povo de
Israel percebeu o quanto havia se distanciado do empenho assumido na Alianga
do Sinai. No “exilio”, Israel tomou particularmente consciéncia de que tinha
pecado, de que tinha rompido a “Alianga” bilateral feita no Sinai'®. A lembranca
da festa da Alianca do Sinai, no templo de Jerusalém, na qual se concebia a

presenca de YHWH no ritual desta festa, precisava ser trazida & memoria do povo,

12 BRUEGGEMANN, W.; WOLFF, H. W., O Dinamismo das Tradicées do Antigo Testamento,
Séo Paulo: Paulinas, 1984, p. 10.

163 BRUEGGEMANN, W.; WOLFF, H. W., op. cit. p. 9-10.

164 ANDINACH, P., RIBLA 23, Petrépolis: VVozes/Sinodal, 1996, p. 24-26.

15 CRAGHAN, J., Comentario Biblico Internacional, Navarra, Estela: Verbo Divino, 2000, p.
404.

1% Segundo a hipétese de BLUM a composicéo literaria atual do bloco 32-34 que inclui o material
da renovacdo da Alianga, situa-se pouco depois do Exilio. BLUM, E. Israel no Monte de Deus. In:
ALBERT de PURY. O Pentateuco em Questao, (Org.). Petropolis: Vozes, 2002, p. 224.
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porque no culto o julgamento de YHWH, a sentenca divina de salvagdo para o seu
povo encontrava a expressdo concreta. A restauracdo de Israel é entdo completa
quando a alianga é renovada - agora unilateralmente - e o simbolo empirico da
“Alianca” torna-se uma realidade. Portanto, o substrato do contexto de Ex 33,18-
23 é 0 do problema teoldgico da presenca de Deus em meio ao povo pecador e da
natureza desta presenga.

O fato da teofania (Ex 34,5-7) s6 para Moisés — eleicdo — inaugurou o
servigo da mediag&o na relagéo entre Deus e 0 seu povo. Era o futuro do povo que
estava ameagado quando Moisés assumiu a responsabilidade do povo tornando-se,
com isso, mediador. A exclusividade de Israel como o povo do Senhor foi ndo
somente no unico e exclusivo caminho de vida, mas na continuidade da presenca
do Senhor que pode ser encontrado no culto. A Palavra de Deus e ndo sua

imagem visivel estabeleceu a garantia que Ele estd com Israel.
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O TEXTO DE Jo 1,14-18

3.1

O texto grego de Jo 1,14-18: traducdo e notas de critica textual

v. 142 Kai o logoj sarx egeneto E o logoj se fez carne

v. 14° kai eskhnwsen en hmin( e armou a tenda entre nos;

v. 14° kai egeasamega thn doxan e n6s vimos a sua gléria,
autou(

v. 14¢ doxan wj monogenouj para gldria que ele tem junto ao
patroj( plhrhj caritoj kai Pai de Filho Gnico cheio de
alhaeiaj. graca e de verdade.

V. 152 llwannhj marturei peri autou Jodo d& testemunho dele

v. 15° kai kekragen legwn\ e clama dizendo:

v. 15° outoj hn on eipon\ Este era aquele do qual eu

disse:

v. 159 0 OpiSW mou ercomenoj O que vem depois de mim

v. 15° emprosgen mou gegonen, passou adiante de mim,

v. 15 oti prwtoj mou hn Porque existia antes de mim.

v. 162 oti ek tou plhrwmatoj autou Pois de sua plenitude todos
hmeij pantej elabomen kai nds recebemos e graca por
carin anti caritoj\ graca.

v. 172 oti o nomoj dia Mwusewj Porque a Lei foi dada por
edogh( Moisés;

v. 17° h carij kai h alhgeia A graca e a verdade vieram

dia llhsou Cristou egenetok

por Jesus Cristo.
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v. 182 Qeon oudeij ewraken Ninguém jamais viu a Deus:
pwpote\

v. 18" monogenhj geoj o wn eij ton | O Unigénito Deus, 0 que esta
kolpon tou patroj voltado para o seio do Pai,

v. 18°¢ ekeinoj exhghsato Este o deu a conhecer.

Notas de critica textual
Segundo 0 Novum Testamentum Graece® 0 texto de Jo 1,14-18 apresenta
apenas uma variante textual digna de nota’ no v. 18 referente a monogenhj geoj:

V. 18: As seguintes testemunhas:

- P® X* B C* L pc sy"™; Or™ Did trazem monogenhj geoj

-P® X! 33pc; CI CI™* ™ Or™ trazem o artigo antes de o monogenhj qeoj

-ACPO ¥ f* M lat. Sy*™ 0 monogenhj uioj

- WS it; Ir'™" monogenhj uioj geoj.
O peso dos testemunhos - P® X* B C* L pc sy™; Or™ Did - faz optar pelo

texto monogenhj geoj®. Também é possivel um “o monogenhj”” absoluto, devido ao
v. 14, pois, encerraria a questdo de se acrescentar um geoj ou uioj interpretativo.
A forte testificacdo externa geoj poderia estar em aposi¢do com (0) monogenhj; o
Unigénito, que € de natureza divina, “O Unigénito, Deus” e ou/ “O Unigénito
divino™*. Mas n&o se pode fechar a questido com seguranca. Porém, ndo poucos
exegetas® por causa da correspondéncia com patroj preferem monogenhj uioj.
Sem davida, o que caracteriza o escrito Joanino € a relagdo de intimidade Pai e

Filho; por este motivo, neste estudo, dar-se-a preferéncia aos testemunhos que

! NESTLE; ALAND., Novum Testamentum Graece, Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft, 272
Ed., 1993.

2 Variantes que nao interferem no texto: V. 15: outoj hn o eipwn\ X B * C*; Or

V. 16: kai: AC*W* @

V.17:carij PR BC*D L

V. 18b: As testemunhas W° ¢ sy° trazem exhghsato + hmin

® (Some-se a estas também as testemunhas que antecedem o artigo antes de o monogenhj geoj P®
x* 33pc; CIP CI= ™t o))

* A traducdo o “O Unigeénito divino™ se explicaria pela falta do genitivo qualificativo tou assim
como, também para o v. 1% “E o logoj era divino”. CARREIRA DAS NEVES, J., Escritos de Sdo
Jodo, Lishoa: UCE, 2004, p. 124.

> SCHNACKENBURG, R., El Evangelio Segun San Juan, v. I, Barcelona: Herder, 1980, p. 294.
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trazem “o monogenhj uioj” (“O Filho Unico que estd no seio do Pai”). O titulo
“monogenhj uioj” expressa o que Jesus € para Deus. A variante textual ndo altera
substancialmente o sentido do versiculo. O uioj € Jesus e Jesus é geoj. Estaria

voltando a proposicdo inicial do prélogo v. 1,1°.

3.2.
O texto no contexto do Evangelho de Jo&o

3.2.1.
O Evangelho segundo S&o Joéo e sua estrutura

O Evangelho Segundo Jo&o faz parte de um grupo de escritos chamados de
escritos Joaninos - Evangelho e Cartas - 0s quais se atribuem a uma mesma
comunidade ou escola®. E uma obra pouco comum. Diverge ndo apenas dos
escritos de seu préprio género - Evangelhos Sinéticos -, como ndo apresenta
nenhuma semelhanga com nenhum dos outros escritos neotestamentérios que ndo
faca parte do chamado “circulo Joanino”.

Este escrito foi recebido no Canon’ do Novo Testamento como um

8

“Evangelho™”, alias, o Gltimo, e desde entdo foi designado “Evangelho segundo

S40 Jodo™®

. A sua forma é de um evangelho tradicional. Como nos Sinéticos a
narrativa desenvolve-se no periodo que comeca com Jodo Batista e termina com a
Ressurreicdo. Jodo apresenta o seu Evangelho como mensagem salvifica a ser
aceita pela fé. Assim o explicita em 20,30-31: “Jesus fez ainda, diante de seus

discipulos, muitos outros sinais, que ndo se acham escritos neste livro. Estes

® A tradicdo tem visto uma familiaridade entre o Apocalipse e estes escritos, porém é dificil
estabelecer o tipo de contato existente entre eles. Os dados que apontam na direcdo de uma relagdo
de origem entre o Apocalipse e os escritos Joaninos sdo excessivamente débeis para provar uma
autoria comum. TUNI, J. O.; XAVIER ALEGRE, Escritos Joanicos y Cartas Catolicas, Navarra,
Estella: Verbo Divino, 1998, p. 14.

" Gragas a defesa que do Evangelho fez Irineu de Lyon ele foi recebido no Canon (Canon de
Muratori por volta de 170). BARRET, C. K., El Evangelio Segin San Juan, Madrid: Cristiandad,
2003, p. 24.

& O termo Evangelho aqui é entendido como a producéo literaria do antncio salvifico de Jesus
Cristo, que testemunha e propde a aceitacdo de fé as palavras e as obras de Jesus, sua morte e
ressurreicdo como proclamacdo salvifica. SCHNACKENBURG, R., El Evangelio Segin San
Juan, v. |, Barcelona: Herder, 1980, p. 44.

° A critica da composicao apostélica de Jodo teve origens nas polémicas contra as heresias, na
comparagdo com 0s sinodticos e nas contradigdes existentes no proprio texto de Jodo. Pelas
referéncias patristicas de Irineu e Clemente de Alexandria, citadas por Eusébio, além de Papias
que faz alusdes a um presbitero de nome Jodo, como das citagbes contemporaneas relativas ao
Evangelho, se deduz que ja no século Il existia o problema da paternidade do Evangelho.
BARRET, C. K., op. cit. p. 24.
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foram escritos para que continues a acreditar® (ou para que creiais) que Jesus é
o Cristo, e Filho de Deus, e para que, crendo, tenhais vida em seu nome”. A Fé
no Filho que o Pai enviou e que fala as palavras de Deus é a condigdo para se
atingir a Vida. A finalidade do Quarto Evangelho é, pois, aprofundar, animar ou
suscitar a Fé em Jesus mostrando sua identidade de Cristo e Filho de Deus (cf. Jo
20,30-31).

Trata-se de uma literatura engajada, movida pelo desejo de levar a fé. Isto
significa que houve uma selecdo de material cuidadosamente elaborada e uma
estrutura no modo de organizar e narrar que fortalega (e ou provoque) a fé, isto é,
uma releitura do projeto teoldgico. A disposicdo organizada do material € muito
mais complexa do que qualquer esquema™. No entanto, uma analise sincronica
revela que este Evangelho possui uma estrutura do conjunto perfeitamente
perceptivel em suas grandes linhas, em sua linguagem teoldgica e em seu estilo
caracteristico, e passa uma sensagdo de grande coeséo e consciente persecucéao de

seu objetivo.

3.2.1.1. A macro-estrutura
A divisdo mais comum??, em duas partes centrais bem distintas, Livro dos

Sinais e Livro da Gloria®® é sugerida pelo préprio Evangelho*:

190 texto grego evidencia duas possiveis leituras. Em Jodo 20,30-31 o verbo motew — (crer em,
confiar) segundo o P*™ a *B ® e outros mindsculos estd no presente do subjuntivo
TLOTELNTE......E(NTE — “para que continueis a acreditar”. O Evangelho teria sido escrito com o
objetivo de fortalecer, animar a fé. A outra leitura traz o verbo no subjuntivo aoristo:
TLOTEVONTE ...... oyrte — para que creiais — como se o escrito fosse dirigido aos que ndo tinham
ainda abragado a fé. No Evangelho de Jodo - a oragdo introduzida por wva (para que) sempre traz o
verbo no tempo presente do subjuntivo: Para que continueis a acreditar. BARRET, C. K., El
Evangelio Segun San Juan, Madrid: Cristiandad, 2003, p. 204-205.

1 0 Evangelho de Joo é de uma complexidade tal que se abre a uma diversidade de esquemas. J&
foram propostos cerca de trinta esquemas. O estabelecimento de um esquema é uma operacgao de
selegdo e reagrupamento, que compromete profundamente a seqiiéncia da leitura. Longe de ser
perfeitamente objetivo todo esquema decorre de um processo de releitura e a leitura consiste
sempre em escolher entre duas direcdes possiveis. BLANCHARD; Y. M., Sao Jodo, Séo Paulo:
Paulinas, 2004, p. 47.

2 Esta divisdo para a estrutura do livro além de muitos outros trabalhos, sobretudo, segue o de
BROWN, R., El Evangelio Segdn Juan, v. I, Madrid: Cristiandad, 1979, p. 160.

BoaA terminologia “Livro dos Sinais e Livro da Gléria” é de autoria de DODD C. H,,
Interpretacion del Cuarto Evangelio, Madrid: Cristiandad, 2004, p. 346.

4 O final do cap. 12 e o inicio do cap.13 indicam claramente um corte na narracio. Entre as duas
divisbes tem-se um texto de transicdo: Em 12,37- 43 ha um sumario, uma analise do ministério
publico de Jesus e seu impacto junto ao povo; 12,44-50 séo as Gltimas palavras de Jesus dirigidas
ao povo. Portanto, 12,37-50 serve como transi¢do entre a primeira e a segunda parte, funcionando
como uma dobradica. No cap. 13 temos uma nova etapa; 13,1 é um enfatico novo inicio agora
dirigido s6 para os discipulos, os seus, e uma conclusdo 20,30-31. Também o fato de a narrativa
dos “sinais” referir-se ao ministério de Jesus no periodo anterior a ceia de despedida e de ndo
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Prélogo 1% parte 2% parte Epilogo
11-18 1,19-12,50 13,1 -20,21 21,1 -25

Livro dos Sinais Livro da Gloria

1,1-18: Prdlogo

Um primitivo hino cristdao®®, oriundo provavelmente dos circulos Joaninos,
adaptado como portico & narracdo evangeélica da vida da Palavra encarnada.
1,19 - 12,50: O Livro dos Sinais

O ministério de Jesus, que se manifesta em sinais e palavra a seu povo
como revelacéo de seu Pai, e é rejeitado.
13,1-20,31: O Livro da Gloéria

Aos que creem Nele, Jesus mostra sua gloria retornando ao Pai na “hora” de
sua crucifixdo, ressurreicdo e glorificagdo. Uma vez glorificado, comunica o
Espirito vivificante.
21,1-25: Epilogo

Relato adicional das aparicBes na Galiléia ap6s a ressurreicdo e segunda

concluséo.

3.2.1.2.
A estrutura das partes

Se a estrutura em seu conjunto global se apresenta simples, nos seus
detalhes é bastante complicada®. A estrutura literaria é determinada por dupla
progressdo. Progressdo sob o prisma que Jesus faz de sua Gldria até a sua Hora. O
Evangelho olha toda a vida de Jesus através do prisma da Hora. Hora que ainda
ndo veio em 1-12 (cf. 2,4; 7,6. 30; 12,23. 27); e a Hora que chegou 13-20 (13,1;

haver traco da palavra “sinal” no conjunto da narrativa da paixdo (exceto na conclusdo 20,30),
sugere um esquema dividido em duas partes. Este esquema tornou-se tradicional apesar de ter o
inconveniente de quebrar a seqliéncia cronolégica perfeitamente explicita ao longo do livro (cf.
11,55; 12,1; 12,12; 12,20). FABRIS, R.; MAGGIONI, B., Os Evangelhos, v. I, Séo Paulo:
Loyola, 1992, p. 258.

5 JEREMIAS, J., A Mensagem Central do Novo Testamento, Sdo Paulo: Paulinas, 1986, p. 94.

18 0 livro dos Sinais oferece intimeras possibilidades de subdivistes. A divisao das unidades e das
subunidades de cada uma das partes, segundo o método do estudioso, pode sofrer interferéncias de
opgdes a priori que dependam forgosamente de sua subjetividade. LEON-DUFOUR, X., Leitura
do Evangelho de Jodo, v. |, Sdo Paulo: Loyola, 1996, p. 26-27. DODD divide o Livro dos Sinais
em sete partes: 2,1-4,42; 4,46-5,47; 6, 1-71; 7-8; 9-10; 11,1-53; 12,1-36. Epilogo: 12,37-50.
DODD, C. H., Interpretacion del Cuarto Evangelio, Madrid: Cristiandad, 2004, p. 345-442. Aqui
a opcdo foi por ndo apresentar nenhuma divisdo pelo fato de ndo se encontrar argumentos que a
justificassem em virtude de sua pluralidade e abertura.
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17,1). Progressdo sob o prisma das reagdes fé x incredulidade que provocam esta
revelagao.

a) No Livro dos Sinais'’ (1,19-12,50) o autor apresenta, intercalados por
discursos, uma selegdo de sete'® narrativas de sinais através dos quais a obra de
Jesus é manifestada ao mundo:

1) O primeiro sinal de Cana (2,1-12);

2) O segundo sinal de Cané (4,43-54);

3) A curado paralitico da piscina de Betzata (5,1-16);

4) A multiplicagéo dos pées e dos peixes (6,1-13);

5)  Jesus caminha sobre as aguas (6,16-21);

6) A curado cego de nascenca (9,1-12);

7)  Arressurreicdo de L&zaro (11,1-44).

Neste Evangelho dos sinais Jesus se apresenta publicamente a fim de se
definir a si mesmo e interpelar os ouvintes-destinatarios de entéo e de sempre, no
referente a “fé” na sua pessoa. Toda a vida de Jesus € uma revelagdo. Jodo
procura mostrar isto usando o mondlogo ou o dialogo - Discursos que ajudam a
ler os Sinais®®, ou vice-versa -, salientando ai a importancia do compromisso da
Fé. Os episodios sdo dispostos e concatenados de modo a constituirem um
crescendo: Jesus desvela sempre mais seu proprio mistério, e 0s espectadores sdo
forgados ou a amadurecer e purificar sua fé, ou a fechar-se numa incredulidade
sempre mais consciente e decidida. A dramaticidade do relato torna-se evidente
quando se tem presente que, para Jodo, optar a favor ou contra Cristo é a
antecipagdo do juizo final®. Em todo o Evangelho esta presente a dialética

joanina: Revelagdo e fé, com acento na fé.

A palavra “sinais” evoca a busca de um sentido para os eventos pelo crivo da fé em “Jesus
Cristo, Filho de Deus”. O evangelista propde-se a relatar ndo apenas os fatos em si, mas também
0s “sinais”, isto €, os atos ja profundamente interpretados. Em 20,30-31 sugere que a palavra
“sinais” designa o conjunto das atividades de Jesus, atos e palavras. BLANCHARD, Y. M., Sdo
Jodo, Sdo Paulo: Paulinas, 2004, p. 43-44.

18 Jsolando-se as narrativas dos “sinais” presentes no Quarto Evangelho, constata-se que s&o no
total de sete. Considerando-se que o nimero sete tem valor simbolico tem-se, entdo, uma série
representativa da totalidade das agGes extraordindrias realizadas por Jesus. A esses sete sinais, 0
capitulo 21 acrescenta a narrativa de um oitavo, sobre a pesca milagrosa na Galiléia, depois da
ressurreicdo de Jesus (21,1-14). BLANCHARD, Y. M., op. cit. p. 44.

9 E muito significativo o fato da palavra “sinal” em Jo 2,4 vir em relacdo com a “hora”. Sugere
que a “hora” foi considerada como ponto de partida para a releitura que daria aos atos de Jesus seu
pleno valor de sinal. BLANCHARD, Y. M., op. cit. p. 44.

“ FABRIS, R.; MAGGIONI, B., Os Evangelhos, v. 11, Sdo Paulo: Loyola, 1992, p. 259.
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b) O Livro da Gléria mostra a mesma coisa salientando a importancia do Amor e
narrando o “supremo Sinal”: a volta de Jesus ao Pai atraves de sua Morte e
Ressurreicdo. Por ele, Jesus ressuscitado aparece a seus discipulos em sua
condigéo de Senhor e Deus (cf. 20,25. 28). Este retorno significa a glorificacdo de
Jesus (cf. 13,31; 16,14; 17,1. 5. 24). O autor classifica este regresso de “hora” — a
“hora de sua morte” — e esta morte tem por nome “gléria” (cf. 12,23; 17,1. 22.
24). Os sinais prefiguravam a “gléria” de Jesus para aqueles que tinham fé
suficiente e podiam ver seu significado para além dos sinais (cf. 2,11; 11,4. 40),
porém muitos receberam aqueles sinais com uma visdo limitada e uma fé
incipiente. A estrutura do Livro da Gloria, sequindo a prépria narrativa, pode ser
dividida em trés momentos®:

1) 13,1-17,26: A *“ceia de despedida” na qual se insere os “Discursos de
Adeus”;

2) 18,1-19,41: A narrativa da Paixao;

3) 20,1-31: A narrativa da Ressurreicdo e das consequientes apari¢oes.

O livro da Gléria termina em 20,30-31 com uma conclusdo propria. Apos
esta concluséo € acrescentado um capitulo com nova conclusdo: 21,1-25. Trata-se
de um Epilogo, adicionado ao corpo do Evangelho, para responder a assuntos de
ordem eclesial que, entretanto, foram surgindo nas comunidades Joaninas?.

Antes do Livro dos Sinais, o autor apresenta um “Pro6logo” sobre a pessoa
do “logoj” (1,1-18)%. E uma pega literéria bela e profunda, pelo ritmo poético e
pela carga simbélica que representa®. E ndo mais a pessoa do “logoj” aparece no
Quarto Evangelho®.

A acgdo de Jesus narrada no livro da “gloria”, dirigida aos que haviam crido
nos sinais (Jo 2-12), torna-se realidade para os que haviam sido antecipados pelos
sinais do primeiro livro, de forma que o Prologo pode exclamar: “E n6s vimos a

sua gldria: gléria de Filho Gnico do Pai” (cf. 1,14).

2l BROWN R., El Evangelio Segtin Juan, v. I, Madrid: Cristiandad, 1970, p. 160.

2 A Critica textual ndo tem qualquer prova do Quarto Evangelho sem este Epilogo como adigéo
de um tempo posterior. Desta forma, o Evangelho deve ser visto e estudado como uma unidade
literaria. CARREIRA DAS NEVES, J., Escritos de Sdo Jodo, Lisboa: UCE, 2004, p. 18.

2 0 termo logoj sera aprofundado a seu tempo.

** CARREIRA DAS NEVES, J., op. cit. p. 123-125.

% O Prélogo sera objeto de maior aprofundamento posteriormente.
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3.3.
O Prélogo no conjunto do Evangelho?®

O Evangelho Segundo Jo&o tem uma introducéo grandiosa®’: abre-se com
um Prélogo (1,1-18). Sera necessario todo o Evangelho para esclarecer as
afirmacGes misteriosas do Prdlogo, que condensa a visdo global do evangelista
Jodo sobre o mistério de Cristo; pois 0 Prdlogo nédo diz outra coisa diferente do
Evangelho. E o Evangelho ndo desenvolve uma teologia abstraida da historia dos
homens. E a agdo do logoj no mundo, na carne, que o interessa, seu testemunho
prestado & verdade. Este Evangelho vai ser justamente a narracdo daquilo que
viram as testemunhas, o Batista (1,6-8. 15) e a comunidade (1,14°.16).

O Evangelho apresenta uma teologia peculiar. Os Sin6ticos tém como
andncio central o Reino de Deus?® - basileia tou geou - ; o tema fundamental de
Jodo é a auto-revelacao do eterno monogenhj geoj proclamada no Prélogo (1,14).
A cristologia do Prélogo condiciona toda a teologia do Evangelho. O objeto
teoldgico proprio do Quarto Evangelho é por em primeiro plano, na acéo terrena e
nos discursos de Jesus, a figura excelsa do Revelador e salvador escatoldgico,
evidenciar a gloria do logoj que desce sobre a terra para habitar no meio de nés
(cf. 1,14) e indicar, enfim, o permanente sentido salvifico dos fatos que

historicamente aconteceram. Crer para o evangelista significa ver o Jesus da

% A questdo de se o Prélogo se antepde ao Evangelho ou se Ihe é posterior é pertinente. E possivel
apresentar argumentos em favor dos dois pontos de vista. O mais importante € destacar o interesse
cristolégico que moveu o evangelista a antepor este Prélogo ao prdprio relato evangélico. Segundo
Schnackenburg “S6 mostrando a origem divina do Revelador se podia apresentar na devida luz
seu singular significado salvifico, tal como logo se expressa e se representa de palavra e de obra
nos ditos e feitos do Jesus terrestre”. SCHNACKENBURG, R., El Evangelio Segln San Juan, v.1,
Barcelona: Herder, 1980, p. 241-242.

%’ Esta introducdo segundo SCHNACKENBURG ndo é um prefacio literario (como em Lc 1,1-4)
e nem um proémio (como em 1 Jo 1-4); na forma como tem nos chegado é uma parte constitutiva
e inseparavel do Evangelho. Os Evangelhos de Mt e Lc antepdem uma historia da infancia, Jodo
com base em sua idéia de Cristo, quis seguir a histéria de Jesus até sua pré-existéncia através de
uma confissdo de fé e um hino de louvor. O evangelista mantendo-se na tradi¢do da consignacéo
escrita de evangelhos quis oferecer um relato que narrasse a vida de Jesus na terra tal como ele a
enfocava na fé (cf. 20,30); porém ao mesmo tempo queria também, conforme sua fé em Cristo,
ultrapassar o limite vigente e descobrir a seus leitores desde o principio o mistério da procedéncia
de Jesus, que aparece mais que suficientemente no Evangelho. SCHNACKENBURG, R., op. cit.
p. 241. Também SENEN VIDAL diz que por ser um “hino” que se recitava nas celebragdes das
comunidades Joaninas de seu tempo, pareceu ao evangelista um texto adequado como introdugdo
a tematica de seu livro, que estd centrada na figura do Salvador divino que vem a este mundo
trazer a revelagdo celeste. SENEN VIDAL, Los Escritos Originales de la Comunidad del
Discipulo “Amigo” de Jesus, Salamanca: Sigueme, 1997, p. 384.

% A idéia de Reino que aparece em Jo 3,3-5 é substituida pela idéia de vida eterna. Mas nos
Sindticos, vida significa um bem escatologico, em Jodo a escatologia recebe uma acentuacdo
diversa, pertence também ao presente (cf. Jo 5,24). Todavia a idéia de cumprimento se encontra
também em Jodo (cf. 5,29). DODD, C. H., Interpretacion del Cuarto Evangelio, Madrid:
Cristiandad, 2004, p. 173-180.
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histdria (sarx) mas neste ver também entrever a gloria (dimensdo pds-pascal). A
maior parte dos discursos se reporta a0 mistério da pessoa de Jesus, a sua pré-
existéncia, sua relacdo com o Pai, sua vinda ao mundo, sua missdo no mundo, 0
seu retorno ao Pai®. A geracéo divina é um tema joanino explicito. O Prélogo,
pois, define a elaboragdo muito peculiar da teologia joanina:

1.  Jesus a Palavra do Pai: O Evangelho que comega com um hino que louva
a Palavra ndo deixa de ser uma forma muito adequada de iniciar o relato escrito
do kerigma apostdlico. Em 5,24 e 15,3 Jesus mesmo caracteriza sua mensagem
como uma “palavra” (igual & do Pai: 3,34; 6,63" 8,47; 14,10); o Prélogo® expde
COmOo 0 mesmo mensageiro era também a Palavra. Ja o termo palavra que implica
uma revelagdo, trata ndo tanto de uma idéia divina, quanto de uma comunicagdo
de Deus®. Esta Palavra é rejeitada. No Evangelho temos indicios de que
comparagOes entre a “Palavra de Deus” dirigida aos homens e a “Palavra de
Jesus”, que é o enviado ao mundo e é chamado Deus (kai geoj hn o logoj), e que
€ 0 Unico que revela o Pai, resulta em contradi¢bes porque recusam recebé-lo
como a Palavra de Deus: Os homens ndo reconhecem (a palavra) que é Jesus
7,46; 12,37. 48-50; ndo o aceitaram 3,12; 5,43. 47; 10,33-36.

2. Testemunho: O testemunho de Jodo Batista em 1,6-8 sobre a luz verdadeira
€ uma narracdo em estilo solene de envio, que é realcado pelo fato de vir
reforgado no v. 15 sobre a preexisténcia, intercalando os vv. 14. 16 que relatam a
confissdo de fé da comunidade crente. Estes testemunhos de Jodo Batista
merecem atencéo especial no desenvolvimento da teologia do Evangelho. Apds o
Prélogo, a narrativa em prosa no v. 19 se inicia com Jodo Batista esclarecendo
davidas sobre sua identidade messianica; no v. 27 repete o testemunho da
preexisténcia com a conotacdo de historicidade do fato: “Isto se passava em
Beténia, do outro lado do Jordao”. Em seguida, apds a apresentacdo publica de
que “Jesus é o Cordeiro de Deus que tira o pecado do mundo” torna a insistir no
testemunho da preexisténcia (v. 30) e finaliza atestando ser Jesus o “Filho de
Deus” (v. 34). Continuando a narracdo é ainda o Batista quem apresenta Jesus aos
futuros discipulos que apoiados no testemunho dele seguem a Jesus (v. 35-39),

porém sdo confirmados por um “venham e vejam” (1,39) e formam a sua

» BLINZLER, J., Giovanni e i Sinnotici, Brescia: Paideia, Studi Biblici, n. 5, 1968, p. 13-20.

* BROWN, R., El Evangelio Segtin Juan, v.I, Madrid: Cristiandad, 1979, p. 199-205.

%1 SCHNACKENBURG, R, El Evangelio Segin San Juan, v. |, Barcelona: Herder, 1980, p. 241-
242.
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comunidade. SO entdo é iniciada a atuagdo historica do logoj feito carne, que
possibilita aos crentes posteriores confessar nele sua fé. A insisténcia do seu
testemunho no mistério da origem divina de Jesus (1,27. 30) mostra porque Jodo
Batista foi inserido no Prélogo®. Em todo o Evangelho a “Fé” Joanina esta
sempre referida a testemunhos.
3. Praxis salvifica: A unido do crente com o revelador. O fundamento da fé é
crer no Filho Gnico de Deus. E no proprio ato de fé em Jesus que se recebe® a
salvagcdo. Quem cré em Jesus tem a vida eterna; quem ndo cré ja estd julgado
(3,18). A revelagdo que vai acontecer, para ser vista e testemunhada depende do
ato de fé no Filho que o Pai envia (6,40). Crer em seu nome (1,12). E o Pai quem
protege e apdia a atividade reveladora e salvifica de Jesus sobre a terra, ja que deu
ao Filho ter a vida em si mesmo (5,26) e o poder de julgar (5,27).
4.  Cristologia — Jesus Cristo que ao final do Prélogo (cf. 1,17) é identificado
com o qeoj hn o logoj (cf. 1,1°) e com monogenhj geoj (cf. 1,18) é o
fundamento da cristologia joanina. A auto-designacdo de Jesus como “o Filho” é
o meio preferido do evangelista para descobrir na fé certas dimensdes profundas
do ministério terrestre de Jesus. A singularidade do envio de Jesus e a relevancia
de suas palavras e feitos se expressam mediante a peculiaridade de suas relagdes
com Deus, e mais concretamente através de sua relacéo filial®*.
a) Acristologia da preexisténcia: lEn arch hn o logoj
= A expressdo ’'Egw Eimi: Com esta expressdo Jesus reivindica a
participacdo na propria eternidade de Deus: “prin Abraam genesgai egw

eimi” (Antes que Abrado nascesse Eu Sou® [8, 58]). A mais ousada

afirmacdo de Jesus sobre si mesmo se repete por quatro vezes em sentido

% O testemunho de Jodo Batista no v. 15 intercalado deliberadamente entre o v. 14 e 16 tem
provavelmente um sentido apologético conforme também em 3,27-30; 5,33-35; 10,41.
SCHNACKENBURG, R., El Evangelio Segun San Juan, v. I, Barcelona: Herder, 1980, p. 243.

¥ No Prélogo, a afinidade de “receber” (osoi de elabon 1,12) com o crer é prépria do Ev. de
Jodo; aceitar as palavras é 0 mesmo que aceitar o revelador e isto perfaz o ato de fé joanino.
SCHNACKENBURG, R., op. cit. p. 549.

¥ Esta relacéo filial se manifesta na autoridade reveladora do Filho e em sua participagdo nas
obras do Pai: Cf. 3,35% 5,20°-23. GUILLET, J., Jesus Cristo no Evangelho de Jodo, Séo Paulo:
Paulinas, 1985, p. 53-55.

% No Antigo Testamento Egw Eimi é a palavra com que Deus revela sua presenca pessoal (cf. Ex
3,6) ou imp&e uma obrigacdo (cf. Ex 20,2), a revelacdo do nome de Deus em Ex 3,13-14. Porém ¢,
sobretudo, no Déutero-Isaias (44-55) que Egw Eimi se transforma em um nome divino (Is 43,25;
51,12; 52,6). Jesus fala da mesma forma que fala Javé no Deutero-Isaias (cf. 8,28). Jodo chama a
atencdo para as implicacdes de divindade que leva consigo o uso do "Egw Eimi por parte de Jesus:
8,58; 18,5. O mesmo é a revelagdo de Deus. GARCIA-VIANA, L. F., El Cuarto Evangelio —
Historia, Teologia y Relato, Madrid: San Pablo, 1997, p. 59-62.
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absoluto (cf. 8,24. 28. 58; 13,19)*°. O Egw Eimi no é simples declaragio
de identidade. Semelhante revelacdo leva a pensar na sarca ardente (3,14; Is
41.4; 43,11. 15. 25; 45,18-22). Assume valor epifanico. O uso frequente
desta expressdo por Jesus evidencia sua importancia teoldgica para o
Evangelho de Joéo.

= Participagéo no ser divino: kai geoj hn o logojh

Participagdo no ser divino (cf. 8, 26. 29). O Evangelho completa o
testemunho do Prélogo proclamando: “Meu Senhor e meu Deus™ (20,28).
“Eu e 0 Pai somos um’ (10,30). Sai de Deus e dele venho (8,42°).

= A unidade do Pai e do “O Filho” — kai 0 logoj hn proj ton geon

A comunhédo de vida do “o logoj hn proj ton geon” permeia todo o
Evangelho, “N&o estou sé porque o Pai que me enviou estd comigo™ (cf.
8,16b; 8,29) mas, especialmente, estd expressa claramente em todo o
capitulo 14: “Quem me viu, viu o Pai (v. 9); ““N&o crés que eu estou no Pai
e o Pai em mim? (v. 10%); “Mas o Pai que permanece em mim, realiza suas
obras (v. 10°); “Crede-me: eu estou no Pai e o Pai estd em mim (v. 11) “a
fim de que o Pai seja glorificado no Filho™ (v. 13); e em 14,31: “Mas o
mundo saberd que amo o Pai e fago como o Pai me ordenou.

b) A cristologia do Filho Unico: monogenhj geoj o wn eij ton kolpon tou
patroj ekeinoj exhghsatol A relacdo “Pai-Filno” revelada no Prologo € a
chave para a compreensdo do Jesus joanino, o “Revelador do Pai”: O Filho
é 0 exegeta de Deus. A revelacdo de Deus pelo monogenhj geoj. Esse
propdsito essencial da teologia e cristologia joanina se revela na auto-
designacdo de Jesus como: “O Filho™’. No aspecto formal merecem

destacar aquelas passagens onde primeiro se menciona “o Pai”; isto é: nas

% Na autoproclamacéo de Jesus em linguagem simbélica como a realizacdo daquilo que os
grandes simbolos do povo biblico e mesmo da humanidade apontam em quatro textos nos quais o
uso do EU SOU ¢ absoluto, sem predicado, a expressdo assume a formula de um titulo (8,24. 28.
58; 13,19). Acompanhado de um predicado explicito donde se descreve a Jesus mediante uma
metafora sdo sete: Eu Sou o Pdo da Vida; Eu Sou a Luz do Mundo; Eu Sou a Porta das Ovelhas;
Eu Sou o0 Bom Pastor; Eu Sou a Ressurreicdo e a Vida; Eu Sou o Caminho, a Verdade e a Vida; Eu
Sou a Verdadeira Vide. GARCIA-VIANA, L. F., op. cit. p. 58-62.

¥ 0O Filho esta em uma relacio t&o estreita com o Pai que devem ser consideradas no mesmo
relevo cristolégico as expressdes nas quais o Jesus joanino fala “do Pai” ou de “meu Pai”. “O
Filho” em forma absoluta se encontra 18 vezes em Jo e 4 vezes nos Sinéticos (Mc 1,11; 9,7; 12,6;
13,32; Mt 11,27 e par). Quando se confronta suas relagdes com Deus € algo tdo surpreendente e
tdo tipicamente joanino que merece uma atencdo especial. GUILLET, J., Jesus Cristo no
Evangelho de Jodo, Sdo Paulo: Paulinas, 1985, p. 53-55.
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gue se pde em relevo a relagdo Pai-Filho®: O Pai ama o Filho (3,35 e 5,20):
Isto ocorre, sobretudo, no grande discurso do capitulo 5,17ss e em 6,40 (a
vontade do Pai é que todo aquele que vé o Filho...). O Pai d& testemunho do
Filho (8,18). Jesus fala do Pai que me enviou (7,16; 8,18; 12,49), Em outras
passagens, resulta do contexto, que o Pai é quem o envia®: 4,34; 5,24. 30;
6,38. 39; 7,16. 28. 29. 33; 8,26. 29; 9,4; 12,44. 45; 13,20; 15,21; 16,5. “Vim
em nome de meu Pai” (5,43). “Aquele que Deus enviou™* (3,34).

c) A atividade criadora e redentora: panta dil autou egeneto( kai cwrij
autou egeneto oude enk (Jo 1,3).
* O poder de dar a vida estd ligado a criacdo por meio dele. Meu Pai
trabalha sempre e eu também trabalho (5,17).““As obras que eu fago em
nome de meu Pai d&o testemunho de mim” (10,20). A possibilidade de
salvacéo que se lhes abre ao crente no Filho: “... para que todo que nele cré
ndo pereca, mas tenha a vida eterna” (3,16°%)*:3,17. 36% 640 e
respectivamente o juizo que ameaga aos incrédulos: 3,36°; 5,22: cf. 3,18.
=Jesus Vida e Luz: en autw zwh hn( kai h zwh hn to fwj twn
angrwpwn\ (1,4). A intencdo de todo o Evangelho é mostrar como a obra de
Cristo € evidente por si mesma; suas obras sao luminosas (5,36; 14,2).
= Sua atividade reveladora no mundo: “Eu sou a Luz do mundo™ (8,12); Eu
a luz vim ao mundo... (12,46; 9,39).

% Nao se faz necessério apresentar em detalhe o imenso material que o Evangelho oferece; para
nosso proposito basta ordend-lo de acordo com as distintas expressdes selecionadas e com os
grupos de motivos.

% Também é certo que freqlientemente fala “Aquele que me enviou” (3,34; 5,37; 6,57; 6,20).
Cristo se apresenta como porta voz de quem o enviou (cf. 7,16-18. 28-29). “O Pai que me tem
enviado” (o pemyaj me pathr ekeinoj): 5,37; 6,44; 8,16. 18; 12,49; 14,24. 26; no mesmo sentido:
5,23 (ton patera ton pemyanta auton). Surpreende que no envio do Filho Gnico, no capitulo 3
(3,16; 3,17 e 3,18), ndo se mencione o Pai, sendo que o sujeito seja Deus. GUILLET, J., Jesus
Cristo no Evangelho de Jodo, S&o Paulo: Paulinas, 1985, p. 53-55.

0 evangelista recorre com relativa freqiiéncia a designacdo Deus em lugar do Pai; é um indicio
provavel de que recolhe uma forma de falar anterior a ele, vinculando-a com a cristologia do
Filho. Na realidade, para o evangelista o Deus que enviou o Filho ndo é outro sendo o Pai. O Jesus
joanino fala as vezes de si mesmo como do “Filho de Deus” (3,18; 5,19. 25; 10,36; 11,4) e desde
logo no mesmo sentido que de “O Filho”, porém no Quarto Evangelho da a entender que o titulo
“O Filho de Deus” tem outras raizes e outros Sitz im Leben (confissdes 1,34; 1,49; 11,27; 20,31) e
que a expressdo “O Filho”, é reservada a Jesus. GUILLET, J., op. cit. p. 50-57.

4L «Assim como o Pai tem a vida em si mesmo, também concedeu ao Filho ter a vida em si
mesmo” (5,26). Esta relacdo é a que nos transmite a vida eterna, a gragca e a verdade. Sua
realizacdo de obras que sdo sinais e que patenteiam seu poder vivificante: “Eu vim para que
tenham a vida e a tenham em abundancia” (10,10°). “Eu sou a ressurreicdo e a vida” (11,25),
“Quem vive e cré em mim jamais morrera” (11,26). O Filho d& a vida a quem quer (5,21).
GARCIA-VIANA, L. F., El Cuarto Evangelio — Histéria, Teologia y Relato, Madrid: San Pablo,
1997, p. 56-59.
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5. Viséo de Deus: Qeon oudeij ewraken pwpote\(1,18)

= Ver o Pai: Ndo que alguém tenha visto o Pai; s6 aquele que vem de junto
de Deus viu o Pai (6,46). “Jamais ouvistes a sua voz, nem contemplastes a sua
face (5,37"). “O que viu” (3,32), “O que vi junto do Pai” (cf. 8,38).

= Ver a gldria: kai egeasamega thn doxan autou( doxan wj monogenouj para
patroj( plhrhj caritoj kai alhqeiaji (1,14c) Ver a gléria de Deus ou de Cristo:
2,12; 11,40; 12,41; 17,24. Somente em 2,12 fala de “manifestar” a sua Gléria* e
seus discipulos creram nele. Gldria com a hora e cruz (2,12)*.

= Jesus saiu do Pai e ao Pai retorna outra vez e este é o caminho da
exaltacdo e glorificacdo (16,5; 16,14; 16,28; 17,1. 5).

= Luz x trevas: kai to fwj en th skotia fainei( kai h skotia auto ou
katelabenk (1,5). en tw kosmw hn( kai o kosmoj dil autou egeneto( kai o kosmoj
auton ouk egnwh eij ta idia hlgen( kai oi idioi auton ou parelabon (1,10-11):
“Este é o julgamento: a luz veio ao mundo, mas os homens preferiram as trevas a
luz, porque suas agBes eram mas” (3,19). Quem me segue ndo andara nas trevas,
mas tera a luz da vida (8,12). “Vim em nome de meu Pai mas ndo me acolheis”
(5,43)*.
6. Os verbos lambanw, pistedw, diéwmi, gignomai, ginwskw ercomai,
oraw, geaomai, sdo de grande importancia para a teologia e estdo presentes em
todo o Evangelho: osoi de elabon auton( edwken autoij exousian tekna geou
genesqai( toij pisteuousin eij to onoma autou( oi ouk ex aimatwn oude ek

gelhmatoj sarkoj oude ek gelhmatoj androj allV ek geou egennhghsan (Jo
112)

7. O tema da filiagdo divina para os crentes: Nascer do alto (cf. 3,3:); O
poder de ser filho de Deus vem do nascimento da agua e do Espirito (3,6); O

Espirito é que vivifica (6,63). Jesus com sua morte iria congregar na unidade os

“ 0 termo gléria aqui significa claramente a manifestacio da presenca e do poder de Deus,
conseqliéncia da encarnacgao do logoj .

“ A glorificacéo do Pai no Filho 14,13; ou pelo Filho 17,1. Porém a Gltima passagem fala também
da (precedente) glorificagdo do Filho pelo Pai; sé que Jesus na oragdo ao Pai ndo diz “o Filho” e
sim “teu Filho”. Morte como glorificacdo: O enviado que desce do céu para fazer a vontade do Pai
e depois volta ao Pai. GUILLET, J., Jesus Cristo no Evangelho de Jodo, Sdo Paulo: Paulinas,
1985, p. 50-57.

4 “procuravam, entéo, prendé-lo, mas ninguém lhe pds a mao, porque néo chegara a sua hora”
(7,30). “Vés, porém, procurais matar-me, a mim, que vos falei a verdade que ouvi de Deus”
(8,40). O mistério da rejeicdo de Jesus que explica a incredulidade em sua pessoa faz parte da
dindmica do Evangelho: os que créem e os que ndo créem (cf. 3,18). SCHNACKENBURG, R., El
Evangelio Segun San Juan, v. I, Barcelona: Herder, 1980, p. 465-469.
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filhos de Deus dispersos (11,52). “Filhinhos, por pouco tempo ainda estou
convosco™ (13,33). A sua morte e ressurrei¢do concede o dom da filiagdo: “Vai,
porém, a meus irmaos e dize-lhes: Subo a meu Pai e vosso Pai; meu Deus e vosso
Deus” (20,17").
8. A morada de Deus: Armou sua tenda entre nés (1,14").
Jesus na carne agora é o lugar da morada de Deus entre os homens. O novo
templo. Purifica o templo que é o seu corpo (cf. 2, 18-22).
9. Jesus e Moisés (v. 17): 5,39-46; 6,32; 7,22-23; 9,28-29; 3,14 (Moisés X
Filho do Homem).
10. O homem Jesus: 4,29; 5,12; 7,46; 9,11. 24. 33; 11,50; 18,17; 18,29 e “Eis
0 Homem?” (cf. 19,5).

Verificando essas afirmacdes, entre outras, se vé emergir todos 0s aspectos

essenciais do ministério revelador e salvifico de Jesus proclamado no Prélogo.

3.4.
O Pr6logo como contexto imediato de Jo 1,14-18

3.4.1.
Estrutura do prologo

A estrutura literaria do Prélogo® é muito discutida e as diversas abordagens
dos estudiosos dividem-se em extremo*®, bem como métodos e perspectivas*’. O

que mais impressiona no Prdlogo, além de seus numerosos problemas exegéticos

“ Feuillet expde uma imensa lista de propostas de planos. A dificuldade maior sdo as idéias que
comandam as divisOes: se a partir dos processos literarios freqiientemente utilizados por escritores
biblicos ou da teologia ou ainda dos termos e conceitos do Prélogo. Qualquer proposta ndo passa
de ensaio de solucgdo. Para Feuillet € impossivel tentar compreender a estrutura do Prologo sem
levar em conta os processos literarios utilizados pelo evangelista, sua maneira peculiar de compor.
FEUILLET, A., O Prélogo do Quarto Evangelho, Sdo Paulo: Paulinas, 1971, p. 134-135.

“ As questdes de método, a organizacdo do texto, a perspectiva de leitura sincronica ou
diacronica, mais simplificada ou mais detalhada, tudo isto traz dificuldades. Por ser considerada
uma obra particularmente dificil, incontaveis sdo os planos propostos pelos comentadores para o
Prologo Joanino. FEUILLET, A., op. cit. p. 134-135. Para SCHNACKENBURG deve-se ter
sempre em conta de que a proposta de solucdo é decisdo pessoal. Porém, ao mesmo tempo deve-se
também ter em conta o fator de inseguranca. Ele reconstitui o hino fundamentado em
consideraces literarias, de critica estilistica, histérico-religiosas e teoldgicas: 12 estrofe: vv. 1-3;
28 estrofe wv. 4. 9% 32 estrofe wv. 10 11 e a 4* e (Gltima estrofe wv. 14% 16.
SCHNACKENBURG, R., El Evangelio Segun San Juan, v. I, Barcelona: Herder, 1980, p. 246.

4T LEON-DUFOUR, X., Leitura do Evangelho de Jodo, v. I, Sdo Paulo: Loyola, 1996, p. 42-46.
H& muito de verdadeiro em cada uma das diferentes proposicoes, mas 0s critérios que servem de
base a andlise ndo sdo muito satisfatorios, sobretudo quando, reflexdes sobre o conteldo se
misturam a observacdes puramente literarias. Baseada na prosodia grega, segundo as regras da
poesia; segundo as regras da poesia hebraica; ou uma terceira perspectiva segundo a leitura que se
faz do Prélogo.
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e teolégicos, é a extraordinaria amplidao da perspectiva*a respeito de sua origem,
da pertenca ao Quarto Evangelho, de sua estrutura literaria e ainda a respeito do
substrato historico-religioso do qual ele surge.

Para definir, com certa seguranca, a estrutura do conjunto do Prdlogo, faz-se
necessério conhecer os processos literarios utilizados pelo autor®®. De fato, Jo&o
tem uma maneira peculiar de compor e ndo cessa de reinterpretar as designacoes
habituais®. De suma importancia é assenhorear-se do sentido do evangelista,
conhecer o que o levou a restaurar a forma original do “hino ao logoj” e colocé-
lo como a porta de entrada do Evangelho™'.

A abordagem feita no Prélogo renova totalmente a apresentacdo tradicional
da pessoa de Cristo. O texto do Prélogo apresenta duas possibilidades de
abordagem do mistério de Cristo que pode ser refletido a partir de sua eternidade
em Deus ou do ministério terrestre de Jesus *% O logoj se fez Jesus Cristo ou:
Jesus Cristo é o logoj ?

No primeiro caso, 0 movimento seria de anabasij para katabasij, do logoj
a encarnacdo. O ponto de partida ja ndo é tanto a existéncia concreta de Jesus,
mas a meditagdo filoséfica sobre um logoj divino®, principio de razéo e de
palavra que assegura ao universo, existéncia e permanéncia®*. O Prélogo narraria
a histéria do logoj supra-temporal que, depois de ter exercido sua atividade no
mundo como asarcoj (ndo encarnado), tornou-se ensarcoj, (encarnado). No

segundo caso, o assunto do Prologo do inicio ao fim é o proprio Jesus Cristo

“ A leitura que se faz do Prélogo interfere na perspectiva. LEON-DUFOUR, X., Leitura do
Evangelho de Jodo, v. |, Sdo Paulo: Loyola, 1996, p. 46.

“ Em um texto do Quarto Evangelho ndo parece suficiente apelar para processos mais ou menos
comuns nos autores biblicos: paralelismo, inclusdo semitica, construgdo por envolvimento ou
concéntrica. FEUILLET, A., O Prélogo do Quarto Evangelho, Sao Paulo: Paulinas, 1971, p. 149.
S FEUILLET, A., op. cit. p. 149.

5! Este assunto seré objeto de aprofundamento a seu tempo.

%2 N&o ha davida de que o logoj e Jesus Cristo sd0 0 mesmo. Os esquemas que o NT usa para
exprimir o mistério de Cristo sdo essencialmente dois: “do homem a Deus” e de “Deus ao
homem”. Os dois esquemas estdo presentes no Evangelho de Jodo. No Prélogo o movimento é do
“alto para baixo” e no Evangelho é de “baixo para cima”. Estes dois esquemas possuem um nucleo
comum e, finalmente, sdo menos diferentes do que parecem. O pensamento parte sempre - ainda
gue na linha de fundo - da encarnagdo. Chegou-se a preexisténcia a partir da obra e da
manifestagdo de Cristo no tempo. A mediacdo do Filho na criacdo partiu de sua meditacdo na
historia, e ndo vice-versa. FABRIS, R.; MAGGIONI, B., Os Evangelhos, v. I, Sdo Paulo: Loyola,
1992, p. 275.

%3 Esta questéo ser4 aprofundada quando se tratar da analise semantica do logoj.

% BLANCHARD, Y. M., S40 Jodo, Sdo Paulo: Paulinas, 2004, p. 94.
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compreendido nos seus multiplos aspectos e que, desde as origens, age ho mundo.
O movimento seria de katabasij para anabasij.

No caso de se optar pelo esquema da descida cujo sujeito € o logoj pode-se
distinguir entre as inimeras propostas uma estrutura que espontaneamente esta na
superficie do Prologo®. Ha em Jo 1,1-18, uma estrutura quiastica, na diviséo do
hino em quatro estrofes, naturalmente confirmada pela inclusdo literaria da
presenca do termo logoj nos wv. 1 e 14, pela mengéo a Jodo Batista em 1,6-8 e
depois em 1,15 e também pelo logoj junto de Deus em 1,1 e 1,18.

A - Primeira estrofe (vv. 1-5): O logoj de Deus, junto a Deus (preexistente)

B - Segunda estrofe (vv. 6-8): O testemunho que o designa como luz

B’- Terceira estrofe (vv. 9-13): Revelando sua luz aos homens

A’- Quarta estrofe (vv. 14-18): O logoj feito carne é o Filho Unico

(preexistente).

Esta estrutura da preexisténcia a encarnacdo que se baseia na apresentacdo
da atividade sucessiva do logoj eterno de Deus, como agente da criagdo, fonte de
vida e luz para os homens, agindo no mundo até fazer-se carne, tem como centro
a encarnagdo. Porém ela apresenta algumas dificuldades como: o testemunho de
Jodo Batista (vv. 6-8) que parece referir-se a Jesus e assim separaria os dois
periodos, um relativo ao asarcoj e o outro referente ao ensarcoj; a encarnagdo ja
constituiria o horizonte dos vv. 9 e 11, j& podendo ser interpretados como de
Jesus®®; enfim, o v. 5 com o presente fai,nei parece dizer respeito ao tempo atual
da encarnagéo.

Na perspectiva do esquema da encarnagdo a preexisténcia, Jesus Cristo seria
0 sujeito do Prélogo e o logoj seu predicado. A sequéncia ndo € do tipo
cronoldgico, mas apresenta trés niveis paralelos tendo sempre presente a trajetoria
concreta, histdrica de Jesus: comeca com uma afirmagéo geral (vv. 1-5), a qual
segue um detalhe historico (vv. 6-13) e, enfim a confissdo de fé (vv. 14-18).
Todas as trés partes se ocupam de Jesus, o logoj encarnado compreendido nos
seus multiplos aspectos. Esta apresentacdo tem o inconveniente de considerar

como segura a identificagdo imediata do lo,goj com Jesus Cristo, ndo acentuar a

% JEREMIAS, J., A Mensagem Central do Novo Testamento, Sdo Paulo: Paulinas, 1977, p. 94-95.
% Trata-se do desconhecimento do logoj por homens de todas as racas, incluindo o povo eleito.
FEUILLET, A., O Prologo do Quarto Evangelho, Sdo Paulo: Paulinas, 1971, p. 154.
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atividade do logoj ndo encarnado e nem explicar como antes do tempo ver Jesus
Cristo no logoj®’.

Ha autores®® que conseguem ver a presenca de uma estrutura parabélica
que partindo da temética joanina “crer na luz é vida” (vv. 12s) desenvolve-se
pelos dois lados da curva parabdlica na tentativa de explicar esta experiéncia.
Parte-se da experiéncia historica (vv. 11-14) e se percorrem as duas laterais da
curva. Por um lado sobe-se a sua agdo criadora e sua existéncia eterna junto de
Deus; pelo outro se atinge sua obra redentora e reveladora®. Acolhe as duas
perspectivas: preexisténcia e encarnacdo em dois movimentos simultaneos (cf.
FI 2,6-11; CI 1,15).

Considerando-se o respaldo da literatura sapiencial, a influéncia do
ambiente helenista no texto do Quarto Evangelho, a escolha do titulo lo,goj
aplicado a Jesus, as inUmeras citagbes no Evangelho que expressam uma
teologia da preexisténcia, e o tema do envio que faz de Jesus “o revelador do
Pai”, vé-se que ha elementos que permitem optar por uma estrutura que
apresenta Jesus como o “Revelador” dos mistérios celestes. Portanto, a
organizagdo do Prdlogo, como esta no Evangelho, se enquadraria na estrutura
anabasij para katabasij “do logoj a encarnacéo”; muito embora esta reflexdo
dependa da experiéncia que a comunidade Joanina teve do ministério terrestre
de Jesus.

Todo o texto manifesta uma profunda unidade organica interna e, ao
mesmo tempo, uma clara unidade tematica com o resto do Evangelho. Porém,
faz-se necessario ainda examinar em Jo 1,1-18 sua génese literdria e o

movimento das idéias.

S FEUILLET, A., O Prélogo do Quarto Evangelho, Sdo Paulo: Paulinas, 1971, p. 154.

% BOISMARD, FEUILLET, citados por FABRIS, R.; MAGGIONI, B., Os Evangelhos, v. Il, Sdo
Paulo: Loyola, 1992, p. 277.

% FABRIS, R.. MAGGIONI, B., op. cit. p. 278. Pode-se afirmar que todas estas hipoteses
propostas estdo de forma diferenciada, dependendo da perspectiva, presentes na estrutura do
Prologo, pois a dindmica que o movimenta € o pensamento do evangelista. Isto corresponde ao
estilo Joanino que gosta de apresentar seu pensamento de modo criativo e maltiplo, retomando-o
com acentos diferentes e maior precisdo para aprofunda-lo. O discurso inteiro estd em cada parte,
mas de uma parte para outra existe progresso.
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3.4.2.
O Movimento das idéias do Prélogo®

1 - Primeira estrofe: 1,1-5:

Na perspectiva que o Prdlogo evidenciaria as etapas sucessivas da histdria
da salvagéoel, embora ndo claramente distintas, da criacdo até a encarnagdo, o
logoj esta presente na primeira estrofe de trés maneiras: na eternidade, na criacéo,
e no mundo como Luz.

a) - No principio existia® o logoj (v. 1,1a)

b) - O logoj estava *voltado para Deus (v. 1,1b)

c) - O logoj era® Deus (v. 1,1c)

Estas trés frases fundamentais descrevem o ser eterno divino preexistente do
logoj. E notavel que as primeiras palavras do Prologo sejam as mesmas do
Génesis, embora em Jo 1,1, a expressdo /En arch descreva o logoj junto a Deus
antes da criagdo. A palavra “principio” (1,1%) ndo designa a criacdo, pois ela s é
mencionada mais tarde em Jo 1,3. No principio (IEn arch Jo 1,1) ndo é um
conceito temporal, mas uma apreciacdo qualitativa equivalente a “esfera de
Deus”. As palavras “em principio” se referem a um momento anterior a criagéo,

sugere que vai produzir-se uma criagdo, um comego®. O Prélogo diz que o

logoj existia, e que era um ser divino®; nio especula sobre sua forma

% Uma compreensdo profunda do conjunto do Prélogo esta ligada & descoberta das idéias
diretrizes do evangelista. Pois existe no Prélogo de Jodo uma real progressdo do pensamento do
autor. O tema central de seu evangelho é a encarnacdo do logoj. FEUILLET, A., O Prdlogo do
Quarto Evangelho, Séo Paulo: Paulinas, 1971, p. 7.

81 Segue-se aqui 0 esquema de Joaquim Jeremias. JEREMIAS, J., A Mensagem Central do Novo
Testamento, Sao Paulo: Paulinas, 1977, p. 103-110.

82 O evangelista utiliza o imperfeito do verbo “eimi” que exprime muito claramente a existéncia hn
o logoj. Existir no principio é existir de maneira absoluta, desde sempre. FEUILLET, A., op. cit.
p. 30-32.

% O verbo “eimi” nesta segunda proposicdo ndo mais exprime como o primeiro o sentido de
existéncia; porém seguido de uma preposic¢do, indica uma relacdo. Aqui a preposicdo hn proj
(para) exprime a proximidade ou o contato com outro ser. Este outro ser junto do qual ou com o
qual estd o logoj é Deus, o Pai. Com efeito, no NT, a palavra geoj com o artigo, designa,
comumente, a pessoa do Pai. FEUILLET, A., op. cit. p. 30-32.

® Este terceiro imperfeito - hn - é simplesmente copulativo, isto é, tem funcdo de unir o
predicativo ao sujeito. A palavra qeoj é colocada de modo a atrair a atencdo sobre si. Aqui kai
geoj hn o logoj ndo é mais acompanhada de artigo, pois ndo designa mais o Pai, porém Deus sem
distincdo das pessoas. FEUILLET, A., op. cit. p. 33.

% SCHNACKENBURG, R., El Evangelio Segun San Juan, v. |, Barcelona: Herder, 1980, p. 253.
%Com o caréter de pessoa do logoj se traca uma clara linha diviséria com respeito & especulacio
Judeu-helenista sobre a Sabedoria, com respeito a doutrina Filoniana do logoj e, sobretudo, com
respeito as listas gnosticas de poténcias da criacdo que procedem de Deus e vdo emanando umas
de outras. Esta olhada retrospectiva ao inicio da criagcdo permite ao evangelista mostrar a origem
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preexistente, mas sobre o que fazia: “E o logoj estava voltado para Deus™ (v. 2).
O logoj tem sua origem na eternidade, e desde entdo vive totalmente em perfeita
relacdo com Deus e quem quer que entre em relagdes com o logoj obtém relagdes
com o proprio Deus vivo®’,

Em seguida o logoj é apresentado como mediador da criacéo:

Tudo foi feito por meio dele

e sem ele nada existiu [do que existe] (v. 3)

O logoj é o fundamento da criagdo. Porque o mundo foi criado por seu
intermédio (1,3), tudo esta em intima relagdo com ele; pois, tudo (panta) foi
criado ndo s6 por ele, mas também nele. Isto significa que a criagdo é um ato de
Revelacdo. O logoj tem um direito que se refere a todos 0s homens — a cada um
deles, quer o reconhegam ou néo (cf. 1,10). Enfim, o logoj — Vida era a Luz dos
homens:

Nele estava a vida® [ou naquilo que existe o logoj era a vida],

e avida era a luz dos homens (v. 4).

E a luz brilha nas trevas,

E as trevas ndo a detiveram” ®° (v. 5).

Segundo Brown’® estes versos estido completando o sentido do v. 3, j& que a
luz foi a primeira coisa criada por Deus (cf. Gn 1,3). O evangelista retoma o tema
da Palavra-Luz que estava presente a criacdo. Também a vida é um tema ligado a
criagdo (cf Gn 1,11 e também Gn 1,20. 24). Porém o Génesis fala em seu primeiro
capitulo da vida natural, enquanto o Prélogo se refere ao dom da vida eterna que o

homem perdeu no paraiso. A luz os homens preferiram as trevas. Esta luz salutar

eterna do divino Revelador e Salvador, que estava junto ao Pai (cf. 17,5). SCHNACKENBURG,
R., El Evangelio Segtn San Juan, v. |, Barcelona: Herder, 1980, p. 254.

¢ Qutros hinos e formulag@es cristoldgicas ja confessavam a fé na preexisténcia real, pessoal de
Jesus. Cf. FI 2,6-11; ClI 1,15ss; Hb 1,3.

8 Este versiculo é bastante complicado, pois depende da colocacdo da virgula antes ou depois de
“nele” se referir ao mundo criado ou ao logoj: ““o que foi feito era vida nele” ou o que foi feito,
naquilo, o logoj era a Vida. Ou ainda: “o que Nele foi feito era a vida”, FEUILLET, A., O
Prélogo do Quarto Evangelho, Séo Paulo: Paulinas, 1971, p. 35.

% 0 verbo katalambanow pode significar “apoderar-se de”, “reter”, “deter” “entravar” ou ent&o
“apreender” no sentido de “compreender”, “acolher”. A tradugdo “as trevas ndo a detiveram” é
voluntariamente ambigua. A primeira interpretacdo insiste no carater vitorioso da luz. Em todo o
Evangelho, o Cristo triunfa sobre o poder do mal, sobre o principe deste mundo (cf. 12,31; 14,30).
A segunda interpretacdo ja anuncia a recusa oposta ao logoj. O sentido figurado das trevas é
manifesto nos dois casos. JAUBERT, A., Leitura do Evangelho Segundo Jodo, Sdo Paulo:
Paulinas, 1982, p. 28.

" BROWN, R., El Evangelio Segun Juan, v. I, Madrid: Cristiandad, 1979, p. 202-203.
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brilhava em vdo — Luz da nova criagdo, luz escatoldgica com o seu estranho e
duplo efeito de fazer ver aqueles que ndo véem, e de tornar cego, aqueles que
véem (cf. Jo 9,39).

“As trevas ndo a detiveram” (v. 5). Houve uma tentativa das trevas
vencerem a luz concretamente com a queda do homem (Gn 3). Note-se que o
aoristo katelaben recebe deste modo seu significado normal como referido a uma
acéo singular passada. Apesar do pecado a luz deu um raio de esperanca (cf. Gn
3,15)"". Portanto, estes versos (4-5) tém como pano de fundo os primeiros trés
capitulos do Génesis.

2 - Segunda estrofe: 1,6-8:
Na segunda estrofe (vv. 6-8) o evangelista insere uma breve passagem de

sua criagdo dizendo que Deus tinha anunciado a chegada do logoj por meio de

um profeta chamado Jodo ‘?. O Batista é honrado como a grande testemunha
humana que Deus enviou para dar testemunho de Cristo, mas rejeita-se qualquer
sobreestima do seu papel’®: “Ele ndo era a luz”. A importancia desta declaracéo é
confirmada porque o evangelista a repete no v. 15 na qual o Batista diz que o
Cristo lhe é superior porque vinha da eternidade.
3 - Terceira estrofe 1,9-13:

%Ele (0 logoj ) era a luz verdadeira *, que

ilumina todo homem que vem ao mundo”".

™ pode-se ver que a interpretacéo cristd que a semente da mulher venceria a serpente atribuida a
vitoria de Jesus era muito valorizada (cf. Ap 12), em termos da vitéria do Filho da mulher sobre a
serpente. BROWN, R., El Evangelio Segun Juan, v. I, Madrid: Cristiandad, 1979, p. 203.

2 Muitos estudiosos sugerem que estes versiculos seriam o comego original do Evangelho, que o
evangelista deslocou e acrescentou ao Prologo e que teria sua seqiiéncia no v. 19. O tema do
testemunho no v. 7 e em 19 explica melhor a estranha expressao testemunhar a favor da luz do v.
7. TUNI, J. O., O Testemunho do Evangelho de Jodo, Petrépolis: Vozes, 1989, p. 111.

™ A razdo desta adverténcia contra uma superestima do Batista pode achar-se na situagéo da Asia
Menor no fim do século I d.C.. Os Atos dos Apdstolos (19,1-6) sugerem que havia rivalidade em
Efeso entre os discipulos do Batista e a Igreja. Mas esta razdo poderia também ser inteiramente
pessoal: talvez a pessoa do autor fosse daqueles que tomaram o Batista pela luz até encontrar
Jesus. E possivel que seus partidarios tenham atribuido o titulo de luz a Jodo Batista. O v. 8 serve
como uma refutacdo. JEREMIAS, J., A Mensagem Central do Novo Testamento, Sdo Paulo:
Paulinas, 1977, p. 105.

™ A insisténcia na luz verdadeira reassume o tema do v. 8, entretanto a mencéo da vinda ao mundo
serve para preparar o0 v. 10. A imagem da luz vem do AT: “O povo que andava nas trevas viu uma
grande luz...” (cf. Is 9,2s e também 60, 1-2). O Prélogo de Jodo combina o testemunho do Batista
a voz de Isaias no deserto e a proclamacgdo profética da vinda da luz. BROWN, R., El Evangelio
Segun Juan, v. I, Madrid: Cristiandad, 1979, p. 204.

™ Estes wv. 9-11 comportam duas leituras ou uma leitura em dois niveis. Na primeira o verbo vir
“que vem ao mundo” esta relacionado com “todo homem”. “Todo homem que vem ao mundo” é
uma conhecida expressao rabinica para designar os seres humanos. Os vv. 10 e 11 resumem a
histéria do mundo antes da encarnagdo. A revelacdo de Deus (a sua Palavra) fora desconhecida
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1%Ele estava no mundo

e 0 mundo foi feito por ele

e 0 mundo néo o conheceu.

A acdo iluminadora do logoj estende-se a todos os homens sem excecdo. O
destino do logoj no mundo como luz continua; projeta luz sobre, revela, faz
aparecer o estado do mundo e do homem diante de Deus (cf. 3, 19-21). O poder
revelador do logoj é a razéo pela qual o mundo ndo o conheceu (cf. v. 10).

yveio para o que era seu,

E os seus ndo o receberam.

2Mas aos que o receberam

ele deu o poder de se tornarem filhos de Deus,

aos que créem em seu nome,

BAqueles que ndo nasceram do sangue

nem da vontade da carne,

nem da vontade do homem,

mas de Deus .

Até mesmo entre 0s seus, em Israel, as portas se fecharam; ele foi rejeitado
(v. 11). O mundo o renegou; ndo o conheceu. Porém alguns o receberam (v. 12%)
e, 14 onde o acolheram, onde os homens criam nele, ele concedia 0 dom supremo

entre todos: o poder de “tornaram-se filhos de Deus” "® (v. 12° cf. 1 Jo 3,1-2). O v.

pelos homens. A segunda liga o verbo “vir’ a palavra “luz” (a luz verdadeira que vindo ao
mundo...) fazendo entdo alusdo a encarnacéo e se aplica a rejeicdo de Jesus pelo “mundo” e pelos
judeus. Esta explicacdo se apdia sobre a mencdo de Jodo Batista logo antes do v. 9 e sobre a
afirmacdo do v. 12, de que se tornaram filhos de Deus os que créem em seu nome. Sobre esta
terceira estrofe reina grande discordancia. Os vv. 10-12 parecem referir-se a palavra feita carne no
ministério de Jesus ou esta se referindo & atividade da Palavra divina no AT ou & Sabedoria?
BROWN ¢ da opinido que se refere ao ministério de Jesus. A questdo é que o autor colocou o
testemunho do Batista nos vv. 6-8 falando da luz. BROWN, R., El Evangelio Segun Juan, v. |,
Madrid: Cristiandad, 1979, p. 206. Entretanto, ela se choca com o fato anunciado no v. 14 que “o
Verbo se fez carne”. Na literatura sapiencial o logoj j& agia no mundo e para o evangelista o
logoj era o Cristo preexistente (cf. FI 2,6). JAUBERT, A., Leitura do Evangelho Segundo Joao,
Séo Paulo: Paulinas, 1982, p. 30.

™ O Prélogo parece afirmar que a Luz do logoj acolhida antes da encarnagdo, ja havia feito o
dom de “ser filhos de Deus”. No que se refere a Israel Deus sempre suscitou profetas e justos. (Cf.
Sb 7,27). Em Filon, logoj e Sabedoria permutam entre si seus atributos: comunicam aos homens
vida, luz, alimento celeste, bebida espiritual. No caso dos pagdos, varias luzes foram concedidas
aos gentios (cf. o livro de Jonas). Na época do Novo Testamento esta compreensdo é atestada nos
ambientes judaicos helenizados. Faz eco a Jo 11,52 quando declara: “Era preciso que Jesus
morresse pela nacdo e ndo somente por ela, mas para reunir na unidade os filhos de Deus
dispersos”. Antes do conhecimento explicito do nome de Jesus, ja havia, portanto, filhos de Deus
dispersos no mundo. Faziam parte daquelas ovelhas que o Pastor devia reunir (10,16). O logoj se
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13 explica o dom do logoj, “Tornar-se filhos de Deus” "". Exprime a intencdo de
uma relagéo concreta entre Deus e 0 homem - de pessoa a pessoa. O logoj possui
0 poder de comunicar-se a todos os homens. A filiacdo divina ndo é de ordem
humana. E no Filho Unico de Deus que todos nasceram de Deus (cf. 1 Jo 5,18; Jo
3, 5). E por isso que o Filho Gnico deve ser homem entre os homens. O dom do
logoj precede e condiciona a fé explicita em Cristo “Aqueles que créem (no
presente) em seu nome... aqueles que nasceram (no passado) de Deus™ ",

4. - Quarta estrofe 1,14-18:

Y“E 0 logoj se fez carne

e armou a tenda entre nés”

e nds vimos sua gloria,

gléria que ele tem junto ao Pai de Filho Unico

repleto de graca e de verdade™.

O logoj que estava em comunhdo com o Pai faz comunhdo com os homens.
Aplicando-o ao Cristo, é numa perspectiva totalmente nova que ele vai condensar
a histéria do mundo, de Israel e da vinda do Cristo”. Assumindo a condicao
humana, tomou a decisdo mais assombrosa (v. 14), atingiu o apice da historia da
salvacio®™. Pela acio de fazer-se carne o logoj se revela®.

O v. 15: Segunda inser¢cdo do evangelista. Desta vez ele faz o Batista
testemunhar para dizer que foi a respeito deste manifestado “na carne” que ele
disse: “Este era aquele do qual eu disse: O que vem depois de mim passou
adiante de mim, porque existia antes de mim”. A visdo da gléria do

logoj encarnado para 0s crentes posteriores é possivel também gragcas ao

encarnou para manifestar o que ja existia. Em Paulo também (cf. Rm 1-2). JAUBERT, A., Leitura
do Evangelho Segundo Jodo, Sao Paulo: Paulinas, 1982, p. 30.

" Segundo Jodo ndo se pode crer sem prévia afinidade interior com o Cristo ou com a verdade.
FEUILLET, A., O Prologo do Quarto Evangelho, Sao Paulo: Paulinas, 1971, p. 10.

" Este v. 13 possibilita uma leitura equivocada fundamentada no dualismo joanino que o léem no
singular (nasceu ao invés do plural nasceram) com referéncia ao nascimento virginal de Jesus. O
Quarto Evangelho constantemente repete que existem duas possibilidades de existéncia, duas
espécies de vida: a vida inferior que surge da natureza, isto é, a filiacdo terrestre, e a superior que
surge do dom do logoj: a filiagdo divina. O nascimento natural embora néo seja desprezivel, ndo
possibilita a0 homem ver a Deus como ele é. Nao existe sendo um sé meio de ir para Deus: 0 novo
nascimento (cf. Jo 3,5ss). E o Unico que pode fazer este dom é o logoj. FEUILLET, A., op. cit.
p. 107.

® JAUBERT, A., op. cit. p. 28.

8 Somente a encarnacdo do Filho de Deus realizou, em sua plenitude, a insercdo de Deus na
historia humana. Sarx afirma a plena humanidade. BARRET, C. K., El Evangelio Segln San Juan,
Madrid, Cristiandad, 2003, p. 249.

8 Esta estrofe sera aprofundada posteriormente.
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testemunho daqueles que presenciaram a vinda do logoj na carne, sua atuacéo
histdrica.

Os wv. 16-18 mostram os efeitos para a humanidade do acontecimento
salvifico do “logoj fazer-se carne”:

1%"Pois de sua plenitude

todos nos recebemos

€ graca por graca”.

O logoj encarnado leva em si a plenitude dos dons de graga, pelas quais 0s
crentes d&o gragas jubilosamente.

""Porque a Lei foi dada por Moisés;

agraca e a verdade vieram por Jesus Cristo™.

O v. 17 pbe em claro o contexto do Antigo Testamento no qual se inscreve e
tem que entender a atuacdo de Jesus.

18 «Ninguém, jamais viu a Deus:

O Filho tnico,

Que esta voltado para o seio do Pai,

Este o deu a conhecer”®.

O Pai e o Filho gozam da mais intima comunh&o. Somente o Filho conhece
o Pai e 0 manifesta. O Deus invisivel se manifestou agora em Cristo, em plenitude
de gloria, de graca, e de verdade.

Como queira que se determine a extensdo e divisdo das estrofes, o
movimento das ideias dificilmente se podera impugnar. Segundo este movimento
0 evangelista adaptou e assumiu este hino para seus fins no principio do
Evangelho interpretando-o no sentido da encarnagéo e da acolhida do logoj entre
0s homens: fé e incredulidade. Todo o movimento do Pr6logo tem em vista a
descricdo da histdria da revelagdo de Deus por sua “Palavra” em forma de hino e
estd concluido com uma exaltacdo a acdo de Deus na historia, quando sua Palavra

fez-se carne.

8 O verbo exhghsatw significa contar uma narracéo, revelar ou explicar segredos divinos. Jesus é
0 exegeta do Pai. BARRET, C. K., El Evangelio Segin San Juan, Madrid, Cristiandad, 2003, p.
255.
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3.4.3.
O Prélogo: génese, estilo e género literario

O estilo ritmico do Prélogo traz dificuldades a critica literaria. O texto do
Prélogo ndo responde aos canones nem da poesia grega e nem da versificacao
semitica. A andlise literéria faz pensar que o Prologo preexistiu de forma mais
simples, ou se baseou em uma composigdo versificada, um “Pr6logo original”:
Urprolog®. Ha de fato uma distingdo clara entre os fragmentos poéticos e hinicos
(1,1-5. 9-12. 14. 16) e os fragmentos escritos em estilo narrativo ou em prosa (1,6-
8. 15 + 1,17. 18). H& também o versiculo 13 que apresenta fortes indicios de ter
sido acrescentado posteriormente visando reforgar e ou esclarecer o v. 12. Além
do fato de que algumas palavras centrais no Prélogo ndo voltam jamais ao
Evangelho, como logoj (“Palavra” tomado no sentido pessoal absoluto) plhrwma
(pleroma) e carij (graca); elas seriam indicio de passagens pré-joaninas.

O seu género literario se assemelha aos hinos ou Salmos litargicos® que
celebram a soberania de Deus como Criador ou como Senhor da histéria que eram
compostos para cerimodnias litirgicas e apresentavam um carater comunitario que
se manifestava pelo uso do dialogo, refréo, aclamacéo, agdo de gragas e ainda pela
participacdo coletiva (cf. 1 Cr 16,34-35; 29,20) que constituia assim uma espécie

de apelo e de resposta®. O paralelismo® em série ascendente é a caracteristica

8 Descobrir como era este hino anteriormente e quais versiculos faziam parte dele numa tentativa
de reconstrui-lo e suas razdes tem ocupado a atencdo de muitos estudiosos. A reconstrucdo do
hino depende do método e ponto de vista que se dé preferéncia em cada caso. Se determinado
segundo a métrica, ou o ritmo, ou em comparagdo com os demais hinos do NT, ou pela estrutura
tematica ou ainda pela critica estilistica, ou se toma em consideracdo como pano de fundo a
historia das religides. Ademais os diversos métodos ndo tém o mesmo valor para que se faga uma
combinacdo entre eles. H& que reconhecer o fator da probabilidade, da inseguranca.
SCHNACKENBURG, R., El Evangelio Segun San Juan, v. I, Barcelona: Herder, 1980, p. 245.
#Sua forma assemelha-se em algum sentido ao Salmo 78, que é uma descricdo poética da histéria
de Israel, no qual ap6s uma afirmacdo sobre a bondade de Deus ou a uma descri¢do sobre os
atributos divinos em terceira pessoa segue-se o relato de uma experiéncia comunitaria em forma
de confissdo de fé. BROWN, R., El Evangelio Segun Juan, v. I, Madrid: Cristiandad, 1979, p. 198.
8 MONLOUBOU, L. et. al., Os salmos e outros Escritos, Sdo Paulo: Paulus, 1996, p. 56.
Também segundo STADELMANN seus elementos comportam muitas variantes. Cf. Sl. 33; 8; 19;
104. STADELMANN, L., Os Salmos — Estrutura, Contetdo, Mensagem, Petrépolis: Vozes, 1983,
p. 27. 88-89.

%0 paralelismo se apresenta geralmente sob trés formas: paralelismo sinénimo (o segundo
versiculo repete o conteldo do primeiro), paralelismo antindmico (o segundo versiculo diz o
contrario do primeiro), o paralelismo sintético (o segundo versiculo acrescenta uma nova idéia a
primeira). Mas no Prélogo acha-se uma quarta forma, muito acentuada e muito rara — uma habil
elaboracdo da forma sintética, isto é, um paralelismo em série ascendente (paralelismo como
degrau de escada), assim designado porque cada versiculo retoma uma palavra do precedente
como que para ergué-la de um degrau. No Prélogo de Jodo, esta forma esta presente, por exemplo,
em 1,4s e 1,14 b.16 (omitindo-se o v. 15 por razdes que serdo indicadas adiante). JEREMIAS, J.,
A Mensagem Central do Novo Testamento, Sdo Paulo: Paulinas, 1977, p. 96.
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formal dominante do Prdlogo. Segundo J. Jeremias o Urprolog deve ser de origem
cristd. Seria um hino® cantado por ocasido da Eucaristia cotidiana “Christo quasi
Deo” (“ao Cristo como Deus”)®.

A tese de que o “Pr6logo” é um hino reconstruido a partir de um Urprolog
se apdia nas seguintes razoes®’:
a) Uma analise critico-literaria mostra a diferenca entre frases e versos, talvez
estrofes ritmicas poéticas e as partes em prosa ou adigdes como concretamente
nos vv. 6-8 e também o v. 15 ou ainda, se € possivel duvidar os vv. 12% 13, 17.
18.
b) Também na estrutura e no movimento das idéias se destacam fissuras e
saltos, nas intercalacfes sobre Jodo Batista (vv. 6-8, 15); também a forma de
expressdo dificil do v. 9%, a linguagem pleonastica nos vv. 12-13%, os dois
surpreendentes versiculos finais (17-18)%, que ddo a sensacdo de haver sido
acrescentados bruscamente.
c) A critica ao estilo reconhece em alguns versos e fragmentos de versos a
auséncia do estilo tipicamente Joanino, e em outras, em troca, uma acumulacéo
deles, e estas observacdes estdo bastante em consonancia com a investigacéo de
critica ritmica e de critica da matéria.
d) Observacdes sobre a linguagem e os conceitos. E surpreendente que o titulo
absoluto de logoj s6 se empregue aqui (cf. 1,1. 14)%. Outros conceitos teolégicos,

que so aparecem no Prélogo, sdo “armar a tenda” “o logoj entre os homens” (v.

14), sua “plenitude” de “graca e verdade” e a comunicacdo da mesma (v. 16);

8 Cf. Os Salmos ou hinos do AT: 106; 107; 118. Como todas as Igrejas missionérias e
comunidades vivas, a Igreja das origens era uma Igreja que cantava (cf. Cl 3,16; Fl 4,19; Fl 2,6-
11; CI 1,15 -20; 1 Tm 3,16; 2 Tm 2,11-13; Hb 1,2s; O Apocalipse). JEREMIAS, J., A Mensagem
Central do Novo Testamento, S&o Paulo: Paulinas, 1977, p. 94.

8 Como o diz Plinio a Trajano em sua célebre Carta X - 96. Encontra-se também em FI 2,6-11 um
hino pré-paulino a Cristo, no qual Paulo inseriu comentarios. O fluxo da vida nova e o impulso de
uma grande energia espiritual eram sem cessar traduzidos pelo canto, pelo hino, pelo louvor. Os
Salmos floresciam em todos os labios (cf. Cl 3,16 e FI 5,19). Os oficios das Igrejas das origens
eram um continuo jubilo, uma grande harmonia de adoragdo e louvores. JEREMIAS, J., op. cit. p.
97-98.

89Aqui sigo o comentario de SCHNACKENBURG, R., El Evangelio Segin San Juan, v. I,
Barcelona: Herder, 1980, p. 244-245.

% O v. 9 apresenta dificuldade em relagdo ao verbo vir. Esta relacionado  luz ou a todo homem?
°L Os wv. 12-13: Se o crer torna filhos de Deus, por que a repeticao?

% Os wv. 17-18: O paralelo entre Jesus e a Tora que percorre em filigrana todo o Prélogo agora
esta exposto.

% No proémio de 1 Jo 1,1 0 termo vem com a express&o no genitivo peri tou logou thj zwhj.
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termos teoldgicos de suma importancia, porém que ndo foram incorporados ao
vocabulério especifico do quarto evangelista.

O Urprolog, o hino original, segundo propde Brown* seria constituido dos
w. 1-5.10-12°. 14. 16.

a) Primeira estrofe: vv. 1-2 A Palavra® junto a Deus
b) Segunda estrofe: vv. 3-5 A palavra e a criagéo
c) Terceira estrofe: vv. 10-12". A Palavra no mundo

d) Quarta estrofe: vv. 14.16 A participagéo da comunidade na Palavra.

Conclui-se, pois, com razdo que é preciso distinguir no Prdlogo de Jodo
entre 0 prologo original e os comentéarios do evangelista a seu respeito. O
evangelista utilizou-se de um hino®™ como base para o prélogo de sua obra (1,1-
18). A este hino foram acrescentadas adi¢Ges: O material referente a Jodo Batista
wv. 6-8, 0 v. 9 (para fazer a ligagdo) e v. 15; amplificagdo do v. 12°-13 e na Gltima
estrofe os vv. 17-18.

Conseqlientemente, pode-se afirmar que o Prélogo é um céntico dos inicios
do cristianismo, vigorosamente construido, um salmo, um hino ao logoj em
forma de poesia profunda e misteriosa que exalta a Cristo em sua pré-existéncia e
em sua encarnacdo. O seu estilo literdrio estd em consonancia com os demais
hinos cristdos do Novo Testamento que narram a acdo salvifica experimentada na
vida de Jesus pelos cristéos.

O Prélogo do Quarto Evangelho apoia-se numa experiéncia comunitaria que

lhe é a base”’. Tudo isto se explica com a maior lucidez se o evangelista se

% Segundo BROWN, no quadro de opinides dos pesquisadores do hino original, todos concordam
gue os vv. 6-8 e 15 sejam adi¢des secundarias, € muitos incluem ainda os vv. 9, 12-13, 17-18. SO
tem acordo geral acerca dos vv. 1-5, 10-11 e 14 como partes do poema original. Os critérios sdo: a
qualidade poética dos versos (extensdo, nimero de acentos, coordenacéo, etc), outro critério para
determinar os versos do original € o do encadeamento e o ritmo das idéias. BROWN, R., El
Evangelio Segun Juan, v. I, Madrid: Cristiandad, 1979, p. 196-197.

% Até aqui 0 termo logoj vem sendo usado neste estudo em todo o texto, mas como é uma citacéo
e 0 autor usa o termo “palavra” traduzindo o termo logoj, para ser fiel ao autor, manteve-se o
termo “palavra”.

% Os canticos cristdos primitivos tornaram possivel ultrapassar o marco posto, exceder o limite do
conjunto de expressdes até entdo utilizadas para expressar a experiéncia que 0s primeiros cristaos
fizeram de Jesus exaltando-o0 em sua preexisténcia e em sua encarnacdo (cf, FI 2,6-11; Cl 3,16; FI
4,19; Cl 1,15 -20; 1 Tm 3,16; 2 Tm 2,11-13; Hb 1,2s; O Apocalipse). A maior parte dessas
passagens citadas pertence a hinos ou doxologias, o0 que indica que o titulo “Deus” se aplicava a
Jesus com mais facilidade nas formulas litirgicas que em relatos ou na literatura epistolar.
BROWN, R., op. cit. p. 199.

%" Talvez por isso seja tao dificil enquadra-lo em um esquema Gnico. O Evangelho de Jo&o e suas
cartas supdem a existéncia, dentro da comunidade joanina, de um grupo que formava uma espécie
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apropriou de um cantico que tinha afinidade com sua teologia e seu modo de ver,
ainda que autbnomo e j& existente, e 0 empregou como “Frontispicio” de seu
Evangelho. Para Barret® a melhor descricdo do estilo do Prélogo seria de “prosa
ritmica”, pois todo o texto manifesta uma profunda unidade interna e a0 mesmo

tempo teméatica com o resto do Evangelho.

3.5.
O texto Jo 1,14-18: unidade, estrutura e contexto

3.5.1.
Unidade literéaria

A quarta se¢do do Prdlogo 1,14-18 é também a ultima. A referida segéo
forma uma inclusdo com a primeira (Jo 1,1)*. O termo logoj ausente desde o V.
1 reaparece, como que para polarizar o v. 14 com o comego do hino: O logoj era
e fez-se; O logoj estava com Deus e armou a tenda entre nds; O logoj era Deus
e fez-se carne'®.

A afirmacdo contundente do v. 1: VEn arch hn o logoj domina todo o
texto. Aquele que existia no principio é o sujeito de um novo acontecimento. O

contetdo que ¢ afirmado é que aquele que “era” “fez-se”. Associado ao logoj esta

agora egeneto e ndo mais hn. E dele que o v. 14 diz: Kai o logoj sarx egeneto.

Isto caracteriza uma inclusdo na qual o termo logoj é o agente convergente™™.

Portanto, 0 Kai no inicio do v. 14 tem a func&o de enfatizar o que vai ser dito. E o
momento culminante da Revelagdo cujo movimento tem sua origem na

102

eternidade. A sequéncia de hn (1. 4. 9. 10) que precede egeneto~ aponta para o

acontecimento da encarnagdo do logoj divino. Com egeneto se anuncia uma nova

de “escola” que cultivava e atualizava a tradicdo comunitaria. SENEN VIDAL, Los Escritos
Originales De La Comunidad Del Discipulo “Amigo” de Jesus, Salamanca: Sigueme, 1997, p. 41.
% BARRET, C. K., El Evangelio seg(in san Juan, Madrid: Cristiandad, 2003, p. 227.

% BROWN, R., El Evangelio Segtin Juan, v. I, Madrid: Cristiandad, 1979, p. 207.

10 A palavra sarx indica o homem todo, a forma humana e n&o apenas o corpo humano, mas o
homem todo sob seu aspecto de ser perecivel e efémero; o elemento kendético (cf. FI 2,7);
representa 0 homem em oposicdo a Deus, sublinhando sua fragilidade. A linguagem fortemente
realista para expressar a realidade da encarnagdo. FEUILLET, A., O Prélogo do Quarto
Evangelho, Sao Paulo: Paulinas, 1971, p. 98.

10 Kai do v. 14 néo deve ser lido como uma particula coordenativa, mas como uma particula
consecutiva, isto é, com uso enfatico para destacar o que vai ser dito do logoj. Teria o sentido de
entdo, por isso... O Kai indica no hino primitivo um progresso histérico que aponta para mais
adiante. SCHNACKENBURG, R., El Evangelio Segln San Juan, v. |, Barcelona: Herder, 1980, p.
282-283.

2 BARRET, C. K., El Evangelio Segtin San Juan, Madrid: Cristiandad, 2003, p. 248.
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maneira no modo de existir do logoj indicada pela substituicdo entre einai e
genesqai'®®. O fato de o logoj ter se tornado ser humano nfo acarreta um
despojar-se do logoj divino.

Na parte posterior o texto de Jo 1,14-18 esta também naturalmente
delimitado porque com o v. 18 o hino é finalizado.

Esta quarta estrofe (1,14-18) apresenta fortes indicios de quebra de unidade:

« Diferengas de estilo: H& clara distingdo entre os fragmentos poéticos e
hinicos (vv. 14. 16) e os fragmentos escritos em estilo narrativo ou em prosa (vv.
15.17. 18).

« Diferencas de vocabulério: a) termos do contexto grego-helenista (1ogoj,
alhgeiaj, carij, plhrwmatoj); b) termos do Antigo Testamento'™ (eskhnw, doxa);
c) as expressdes hebraicas (eqeasamega thn doxan, caritoj kai alhgeiaj'®, e
Qeon oudeij ewraken))

« Indicios da historia de sua formacao: o v. 14 parece ter sofrido ampliagGes,
pois da 3% pessoa (do narrador) nos versos do v. 14% passa para a 12 pessoa do
plural em 14° (sujeito pessoal).

¢ A segunda insercdo do Batista v. 15 aparece no esquema como simétrica
da primeira insercéo (segunda estrofe vv. 6-8).

e oti: A particula que inicia o v. 16 d& continuidade as palavras de Jodo
Batista; ainda que o mais provavel é que estivesse unida ao v. 14.

e Os w. 17 e 18 além de serem escritos em prosa, apresentam tambeém
notavel referencia a uma contraposicdo entre Jesus e Moisés, o que denota
ampliac&o.

¢ Desconcertante € o fato da afirmacdo o logoj sarx egeneto vir respaldada
por conceitos da mais antiga tradicéo veterotestamentéria.

e Surpreende também o aglomerado dos termos da confissao de fé 1,14. 16:

“kai eskhnwsen en hmin Armou sua tenda entre nés”, “kai egeasamega thn doxan

autou NOs vimos sua gloria”, “(doxan wj monogenouj para patroj Gloria que ele
tem junto ao Pai”, “plhrhj caritoj kai alhgeiaj Cheio de graca e verdade”, “oti
ek tou plhrwmatoj autou hmeij pantej elabomen kai carin anti caritoj\ Porque

da plenitude dele todos nds recebemos e graga sobre graca”.

1% GUILLET, J., Jesus Cristo no Evangelho de Jo&o, Sdo Paulo: Paulinas, 1985, p. 29-30.
194 O termo 'kv é traduzido pela LXX por eskhnwsen.
1% Traduz a expressao hebraica tmai dsx
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Segundo esta andlise literaria, o texto 1,14-18 apresenta uma série de
elementos que comprovariam falta de unidade. Ficou igualmente evidenciado com
alto grau de probabilidade que todo o texto do Prologo € fruto de uma gestagdo
progressiva e muito dificil de reconstruir. A analise do movimento das idéias
indicou que as diversas partes estdo entrelagadas entre si do ponto de vista
tematico e de contelido e constituem uma unidade de composi¢do. A dindmica
“Revelagdo e Fé&” que conduz o Pr6logo continua presente de modo bastante

evidente em 1,14-18. Por conseguinte, trata-se de uma unidade de composicéo.

3.5.2.
Estrutura de Jo 1,14-18

A secdo 1,14-18 difere da estrutura das secOes anteriores, ndo sé pela
variedade de sujeitos (32 pessoa do singular e 12 pessoa do plural) que provoca
uma dindmica prépria, como também pelas articulagbes produzidas pela
alternancia entre trechos em verso e em prosa.

No primeiro verso a repetic&o dos termos doxa e carij nos vv. 14% religa o
v. 14" com o v. 16, saltando o v. 15. O v. 15 em prosa interrompe o hino (cf. oti
consecutivo do v. 16) para inserir a afirmacdo de Jodo Batista sobre a
preexisténcia do logoj divino encarnado. A continuagéo natural do v. 14 seria 0 v.
16. Neste verso o encadeamento da idéia seria com o v. 14 pelo termo
plhrwmatoj e a expressdo Kai carin anti caritoj. O v. 17 corta novamente o
estilo do hino em primeira pessoa do plural presente nos vv 14° (kai egeasamega
ten doxan autou) e v. 16° (autou hmeij pantej elabomen). Também soa estranho,
dentro do hino, a designagdo de “Moisés” e de “Jesus Cristo”, que o hino o chama
de 1ogoj*®, assim como a antitese Lei e Graga. Este v. 17, bem como o v. 18 que
conclui o Prologo tem o carater de uma sentenga teoldgica que devia fazer parte
do ensinamento da escola, para destacar a dimenséo divina e a exclusividade da
revelagdo e salvacdo cristas.

Mas, a secdo deve ser analisada a partir da idéia que preside o hino todo,
isto é, da revelagdo do “logoj entre os homens” uma vez que é esta a nogao

central desta se¢do. Assim sendo pode-se discernir uma estrutura bipartida:

1% O nome Jesus Cristo s6 figura no Evangelho de Jodo nesta passagem e em 17,3.
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a) A primeira, vv. 14-15 que descreve a presenca do logoj feito homem e a
experiéncia de sua gloria confessada pela comunidade crente & qual se une o
testemunho de Jo&o Batista (vv. 14-15).

b) A segunda parte expressa a conseqiiéncia da primeira: a recep¢do da

salvagdo na comunidade na qual se manifesta a plenitude divina (vv. 16-18).

3.5.3.
O texto de Jo 1,14-18 no Prélogo

Para o texto do Pr6logo a quarta secdo é central, tudo encontra sentido nela:
1. O texto 1,14-18 tem sentido hermenéutico: E chave de interpretagio para o
sentido do logoj em todo o Prélogo.

a) O papel revelador e comunicador do logoj se esclarece tendo em vista
sua epifania terrena ao fazer-se carne e manifestar a gléria (1,14%).

b) A identificacdo do logoj: A relacdo do logoj eterno que estava em Deus
(1,1) com o logoj sarx egeneto (1,14% e com o monogenouj para patroj (1,14%) o
identifica como Filho Unico do Pai e com Jesus Cristo (O v. 14° realca a
identificacdo do logoj com o Filho Unico do Pai e 0 v. 17 do logoj com Jesus
Cristo);

c) A afirmacdo soteriologica bésica que designa expressamente a
consequéncia da salvacdo “e graca sobre graga”;

d) Somente o Filho tnico pode revelar o Pai e d&-lo a conhecer.
2. O caréter absoluto e exclusivo da revelacdo de Jesus. O contraste entre o
logoj e a figura de Jodo Batista (v. 15), entre Jesus Cristo e Moisés (v. 17) para
expressar a exclusividade da salvacdo crista frente a outras figuras salvadoras. O
mesmo motivo dos vv. 6-8 se repete no v. 15 para ligar o testemunho de Jo&o
Batista ao testemunho da comunidade cristd e para enfatizar a dimens&o divina do
revelador: afirmagio da preexisténcia do logoj divino. E para aprofundar a
autenticidade da revelagéo que o Cristo trouxe que ficam realcadas a preexisténcia
divina do logoj e sua permanéncia no seio do Pai: “Ninguém jamais viu Deus: O
Filho Gnico que esta voltado para o seio do Pai, este o deu a conhecer”®’. No v.

18 proclama-se o carater absoluto e universal da Fé crista.

7 FEUILLET, A., O Prélogo do Quarto Evangelho, S&o Paulo: Paulinas, 1971, p. 7.
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3. Funcéo de “Foz” de todo o hino: Nesta Gltima estrofe do hino o autor faz
desaguar nela todos os rios da revelagdo que correram através do percurso das
outras trés estrofes. Como um mar esta estrofe se abre para acolhé-los: O logoj
divino que é Deus e que estava junto de Deus é o logoj criador... que é o logoj
revelador (luz)... que a partir do v. 14 é o logoj que se fez homem... que é o Filho
Unico do Pai,... que é Jesus Cristo, cheio de graga e verdade... que € o Unico que
viu a Deus e, portanto, € o Unico que o da a conhecer e no qual os cristdos viram a
gléria de Deus.
4. O carater biblico do texto é dado em 1,14-18: - O texto esta respaldado por
termos de grande peso simbolico pertencente a textos biblicos da revelacdo do AT
caracteristicos das narrativas que falam da presenca de Deus (gloria; graca e
fidelidade; armar a tenda), por alusGes aos grandes temas do Exodo (Deus no
meio do seu povo; Moisés, a visdo da gldria; a Lei).
5. O contraste entre a salvagdo trazida por Jesus e a Lei, para marcar a
exclusividade do cristianismo frente ao judaismo (v. 17) e retoma o tema da graca
dosv. 14 e 16.
6. A realidade da novidade em novos pares de antiteses: ndo mais luz / trevas;
luz verdadeira / Jodo Batista; nascidos de Deus / nascidos da carne; acolher /
rejeitar. Mas: O logoj que era Deus (v. 1%) fez-se homem (v. 14); junto a Deus
(v.1°) habitando entre os homens (v.14"); Jo&o Batista veio primeiro / mas Jesus
Cristo existia antes dele (v.15); A plenitude de dons ndo mais sé para os seus /
mas para todos (v.16); Moisés é o portador da Lei / Jesus Cristo da graga e da
verdade (v. 17); Ninguém viu a Deus / O Filho Unico que estava no seio do Pai é
quem o revela (v. 18).

Essas observagdes permitem concluir que a segdo 14-18 constitui o bloco

decisivo do hino'®,

3.5.4.
O texto de Jo 1,14-18 no Evangelho de Joé&o

Pode-se afirmar que o v. 14 define a “Teologia” do Evangelho centrada na
revelagdo do Pai pelo Filho. O logoj feito carne em toda sua vida de homem, ndo

fez sendo revelar (v. 18) o mistério de Deus que “ninguém jamais viu” (6,46),

1% MULLER, U., A Encarnacéo do Filho de Deus, S&o Paulo: Loyola, 2004, p. 43.
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antes de ele proprio revelar-se a visao em Jesus Cristo, seu Filho Gnico (vv. 17-
18).

Nesta quarta secdo, 1,14-18, estdo justamente concentradas afirmacoes
apoiadas nos testemunhos que terdo grande peso teolégico no Evangelho'®. A
revelacdo joanina é o encontro na fé com o Transcendente na pessoa de Jesus de
Nazaré: “Quem me viu, viu o Pai” (14,9). Ele intervém na histéria da humanidade
pela sua palavra pessoal, o logoj, Jesus Cristo; por Jesus Cristo ele esgota o que

nos tem a dizer*'°

. O verdadeiro mana / pao do céu é o proprio Jesus que desce do
céu na carne para dar vida ao mundo: a nova Palavra do Pai mediada por Jesus
que, mais ainda, é carne, ou seja, ele mesmo (6,32s). O logoj que antes estava na
gloria junto ao Pai (cf. 17,5. 24), agora assume a baixeza da existéncia humana
terrestre; antes estava junto a Deus (1,1°), entretanto, agora arma sua tenda entre
os homens e o faz concretamente em forma humana™'. Aqui resplandece a
maravilha da presenca que j& agia na criacdo. O Revelador manifestou a sua
gléria em sua pura humanidade. A gléria de Deus foi vista no acontecimento do o
logoj sarx egeneto. A gloria ndo pode contemplar-se através da carne, nem junto

a carne, mas na carne, e ndo em outra parte''?

. A narrativa da paix&o est4 sob o
prisma da gloria (1,14). Ndo somente estes textos narrativos, mas todo o
Evangelho que é lido a luz da “Hora”. O amor sem limites tmaw dsx de um Deus
que se fez carne revelou-se em plenitude na “Cruz” ao fazer-se dom: “Ninguém
tem maior amor do que aquele que da a vida por seus amigos” (15,13). A gléria
de Deus se manifesta quando o amor chega a sua plenitude (13,1ss). Portanto,
1,14-18 é o substrato de todo o Evangelho. A confissdo da visao da gléria em 1,14

estd confirmada pela confissdo de Tomé (20,28): “Meu Senhor e meu Deus”.

1% B ANCHARD, Y. M., Sdo Jodo, S&o Paulo: Paulinas, 2004, p. 95.

10 FEUILLET, A., O Prélogo do Quarto Evangelho, S&o Paulo: Paulinas, 1971, p. 6.

1 SCHNACKENBURG, R., El Evangelio Segn San Juan, v. 1, Barcelona: Herder, 1980, p. 283.
12 Quando Jodo comeca a falar da Palavra enquanto feita carne, sua linguagem adquire um
colorido mais biblico-veterotestamentério. Em Jodo o emprego dos termos doxa( carij kai
alhgeiaj esta condicionado por seus antecedentes biblicos. BARRET, C. K., El Evangelio Segun
San Juan, Madrid: Cristiandad, 2003, p. 251.
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3.6.
Comentéario ao texto de Jo 1,14-18

3.6.1.
A presenca do logoj no mundo e a experiéncia da gloria (vv. 14-15)

A experiéncia da presenga de Deus no texto joanino em circunstancias
totalmente novas é nitidamente afirmada por meio de uma confissdo hinica
comunitaria: “Kai o logoj sarx egeneto kai eskhnwsen en hmin( Kai
egeasameqa thn doxan autou”. Como a experiéncia de salvagdo tem sempre
sentido comunitario, 0 homem agradecido por essa experiéncia, sente o dever de
suscitar nos fiéis a confianca em Deus.

“Kai o logoj sarx egeneto” - Este acontecimento ansiosamente esperado
para o fim dos tempos, agora testemunhado, é palpavel, visivel, e experimentado
por um grupo de discipulos que ndo podendo conter-se explode em uma “acdo de
gragas” na qual se intensifica antes de tudo a novidade absoluta do logoj entre os
homens.

No encontro pessoal com Jesus de Nazaré, a comunidade ndo apenas
contemplou a Deus, mas fez a experiéncia unica de toca-lo, de ouvi-lo (1 Jo 1,1),
de segui-lo (1,39) e de vé-lo dar a vida na cruz (10,17). E esta realidade que ela
quer confessar para o leitor do Evangelho ao proclamar que viu a “Gléria” na
carne de Jesus Cristo (1,14). Contemplar “a gloria do logoj feito carne” significa
contemplar toda a vida de Jesus como Palavra de Deus tal e qual esta narrada no
Evangelho, do testemunho de Jo&o Batista até a cruz e ressurreicio'. E a Palavra
de Deus que criou 0 mundo que agora decide “kai eskhnwsen en hmin( fixar sua
tenda'", fazer-se homem no meio dos homens para salva-los: “Vinde ver um
homem que disse...”” (4,29).

Jodo Batista testemunha que o preexistente e que tem uma vida de unidade
total com Deus desde sempre, agora fez-se ser humano e est4 entre nds (v. 15).
Este testemunho expressa a idéia forga do texto que est4 na “nova relacdo de Deus
com os homens” que acontece de forma pessoal em Jesus de Nazaré: Kai o logoj
sarx egeneto na qual a experiéncia de fé da comunidade pontua como expoente

maximo de todo o texto. O testemunho de Jodo Batista € um agradecimento

13 KLAUS, W., Il Vangelo di Giovanni, Brescia: Queriniana, 2005, p. 65.

114 Aqui 0 verbo eskhnwsen ndo significa mais acampar, no sentido de uma estada passageira.
Mas morar, fixar. Pois o aoristo deve ser entendido como ingressivo: “logoj fez morada entre
nés”. MULLER, U., A Encarnacéo do Filho de Deus, S&o Paulo: Loyola, 2004, p. 49.
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retrospectivo pelo estreitamento dos lacos de lealdade entre Deus e 0 seu povo,
gracas a intervencdo divina e, a0 mesmo tempo, uma visdo de confianca para o
futuro. O testemunho confirma que Deus é fiel. Portanto, segundo 1,15, a atuagdo
de Jesus devia ser entendida como inscrita na continuidade da revelagéo
veterotestamentéria.

No texto ndo temos simplesmente um relato de uma experiéncia de Deus,
mas uma confissdo hinica de fé. A fé da comunidade se funda na contemplagéo
real de um ser, ainda que glorioso, foi uma pessoa histérica'*>. “O fazer-se carne”
do logoj efetua a revelacdo do divino na terra, uma vez que em Jesus a doxa
divina do logoj se torna transparente para os que o acolhem.

A confissdo de fé plenifica a vida dos fiéis pela identidade religiosa que Ihes
¢ conferida na comunidade de fé. Por isso ha a necessidade de confessa-la,
acompanhada do testemunho (1,15). Esta confissdo é um testemunho prestado a
acdo do logoj na histdria da salvacdo. Portanto, a historia do logoj chega a seu
ponto culminante com a confissdo de fé “kai egeasamega thn doxan autou”

(1,14).

3.6.1.1.
Vocabuléario seméantico dos termos de Jo 1,14: “Kai o logoj sarx

egeneto kai eskhnwsen en hmin( kai egeasamega thn doxan autou doxan wj

monogenouj para patroj( plhrhj caritoj kai alhgeiaj” (1,14).

a) Kai o logoj sarx egeneto

A comunidade que confessou a experiéncia irrepetivel e Gnica do logoj
encarnado sobre a face da terra a expressou com elementos que séo téo inauditos
na historia da Revelacdo quanto a propria experiéncia vivenciada: Kai o logoj
sarx egeneto.

O termo logoj**® é um termo aberto a multiplos significados™’ que, em sua

maior parte, se pode reduzir a dois sentidos™®: o “logoj imanente”, o pensamento

5 BARRET, C. K., El Evangelio Segtn San Juan, Madrid: Cristiandad, 2003, p. 249.

116 \serbete logoj - O termo logoj é um substantivo verbal derivado do verbo grego legw. Os
sentidos basicos do verbo sdo dois: 1. Relatar ou narrar; 2. Dizer ou falar. O sentido do termo
estaria conectado com estes sentidos do verbo, mas dependendo do contexto pode possuir uma
variedade de sentidos: explanacdo, teoria, argumento, conversacao, dialogo, etc. TOBIN, T. H.;
FREEDMAN, D. N., The Anchor Bible Dictionary, v. 4, New York: Doubleday, 1992, p. 348.

7 \erbete logoj: Segundo o verbete logoj do “Le Grand Bailly” ja em Platdo o termo abrange
uma enorme gama de significados: uma palavra, proposicdo, definicdo, um dito, sentenca,
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interno™, e o “logoj proferido” expressdo oral da idéia™. No periodo da
literatura grega classica, o termo logoj era comumente usado no sentido de
“palavra™?. Porém na literatura filos6fica nunca é usado como uma simples
palavra'?, referindo-se sempre ao processo racional humano.

O conceito filoséfico de logoj vem do conteudo intencional do que se
enuncia e da unidade de sentido do ser. Este conceito foi sendo desenvolvido e
ampliado por filésofos desde o pré-socratico Heraclito™ (500 a.C., cf. Fragm. 1 e
2), no sentido de proposi¢do, explanacdo e também como o do principio
ordenador do Cosmo (Fragm. 30) até o estdico Zendo. A origem do emprego do
termo logoj associado com o discurso racional remonta a Platdo (429-347 a.C.)
em seus “Dialogos” e também a ele se atribui 0 desenvolvimento da alta idéia do
logoj divino que desde entdo conheceu muitos seguidores. Aristoteles (384-322
a.C.) também o usa com diferentes sentidos. Freqiientemente o utiliza no sentido
de “definicdo” e também de “razdo” (Metafisica 991") introduzindo-o dentro do
contexto ético para designar a razdo do mundo assim como o comportamento
moral racional dos homens (orgoj logoj). Este sentido foi central para o
estoicismo (Zendo 335- 263 a.C.), que logo o utilizou como regra de conduta e
ponto de partida para uma inteligéncia global da realidade, que abarca o0 homem e

sua natureza.

provérbio, revelagdo divina, resposta a um oraculo, argumento, discurso, discussdo filoséfica,
razdo e outros sentidos. BAILLY. A., Le Grand Bailly, Dictionnaire Grec-Francais, Paris:
Hachette, 2000, p. 1200.

18 BARRET, C. K., El Evangelio Segtin San Juan, Madrid: Cristiandad, 2003, p. 230.

19 0 termo logoj como pensamento n&o é nem a faculdade nem o processo de pensar como tal,
sendo uma unidade articulada de pensamento, capaz de expressdo inteligivel, seja em forma de
uma s6 palavra (= rhma), frase ou oracdo, ou de um discurso prolongado, ou inclusive um livro.
Se, é ou ndo pronunciada ou escrita € uma questdo secundaria. Em qualquer caso € logoj, o
pensamento articulado ou linguagem significante. Por trés subjaz a idéia do que esta ordenado
racionalmente, tal como a proporgdo em matematica, ou 0 que chamamos “lei” na natureza.
DODD, C. H., Interpretacidon del Cuarto Evangelio, Madrid: Cristiandad, 2004, p. 307.

1200 termo logoj como expressdo oral n&o é simplesmente a voz (fwnh), nem a fala (1alia), mas
a “palavra” com seu contetido racional. Para os gregos o termo nunca significa a mera “palavra”
como conjuntos de sons (voz), mas a palavra enquanto determinada por um significado e que
comporta um significado. Cf. DODD, C. H., Interpretacion Del Cuarto Evangelio, Madrid:
Cristiandad, 2004, p. 307.

121 \Verbete logoj TOBIN, T. H.; FREEDMAN, D. N., The Anchor Bible Dictionary, v. 4, New
York: Doubleday, 1992, p. 348.

122 Referindo-se a uma simples palavra ou vocébulo, a literatura filoséfica grega, utiliza os termos
onoma, rhma, hroj lexij. Verbete logoj TOBIN, T. H.; FREEDMAN, D. N., op. cit. p. 348.

123 Segundo BARRET é muito duvidoso que nos primeiros estagios da filosofia se tenha feito uso
do termo logoj; e é mais duvidoso ainda que se atribua a Heraclito uma auténtica doutrina do
logoj. Sem duvida a palavra se prestava a um emprego em sentido panteista. BARRET, C. K., El
Evangelio Segun San Juan, Madrid: Cristiandad, 2003, p. 230.
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No sistema teistico o termo era usado como elemento de um relato sobre a
auto revelacdo de Deus, na qual o pensamento se comunica por meio de sua
palavra. Sem ddvida a palavra logoj se prestava a um emprego em sentido
panteista; tanto que os primeiros estdicos ndo tinham outro Deus sendo o logoj,
isto é, o principio racional que confere existéncia ao universo, e segundo o qual
deveriam conformar sua vida os homens dotados, em maior ou menor quantidade
de logoj spermatikoi.

A fuséo de estoicismo e platonismo dos dois Gltimos séculos antes da era
Cristd, que confere um elemento difuso, porém enormemente significativo, do
pano de fundo religioso do Hermetismo, do Judaismo Helenista, particularmente
de Filon de Alexandria e das primeiras comunidades cristds, propiciou um largo
uso do termo como “paradigma inteligivel”: o principio racional do universo
estoico era 0 logoj de Deus'®. O uso comum entre 0s gregos (a parte da reflexao
filosofica) havia feito da palavra logoj um termo perfeitamente adequado para
descrever qualquer manifestagdo do préprio ser'”. Esta doutrina que buscava uma
relacdo unitaria do mundo e da existéncia e que tratava de enquadrar o homem no
contexto global da realidade, tem muito pouco a ver com o logoj joanino. A
diferenca aparece também no conceito de “mundo” e na relacdo que se adota
frente a ele; o logoj filosofico penetra e sustenta o cosmos, que em sentido grego
é um todo ordenado e harmonioso, entretanto que em Jo 1,10 o “mundo” é uma

magnitude negativa que se opde ao logoj**\

124 SCHNACKENBURG, R., El Evangelio Segun San Juan, v. |, Barcelona: Herder, 1980, p. 296.

12 BARRET, C. K., El Evangelio Segtin San Juan, Madrid: Cristiandad, 2003, p. 230.

16 A questdo da influéncia da gnose em Jodo ndo pode ser medida por citacdes de diferentes
passagens, sendo com o que esta relacionado com o contexto ideoldgico no qual o logoj de Jodo
se inscreve no conjunto do Prélogo. E comum se atribuir uma contribuicdo do gnosticismo ao
ambiente cultural e religioso de Jodo, no qual se insere o uso do termo logoj pelo evangelista.
Porém essa afirmagdo carece de fundamento uma vez que nao se encontra em textos gnoésticos o
uso do termo logoj anteriores a Jodo; no entanto aparece em textos estoicos deste mesmo periodo.
O gnosticismo oriental se desenvolveu sob a influéncia da fé veterotestamentaria no Deus criador,
relegando drasticamente a mitologia e se cercando da cosmologia gndstica, dando espaco a fé na
criacdo; estabelecendo o interesse pela relacdo do homem com Deus, isto €, do interesse pela
soteriologia. As Odes de Salomao se apresentam como a obra mais préxima desse periodo (cf.
Ode 12,3. 11-12; 16,18-29; In: Revista Biblica Brasileira, Ano 17, Fortaleza: Nova Jerusalém,
2000, p. 47. 49). A figura do logoj como criador e revelador deve entender-se no sentido desse
gnosticismo, sobre a base de um dualismo caracteristicamente modificado. BARRET, C. K., op.
cit. p. 230.

127 SCHNACKENBURG, R., op. cit. p. 296.
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O termo logoj é usado fregiientemente na LXX (Septuaginta)*?® e quase
sempre traduz o termo hebraico rbD (ou o seu equivalente arameu hLm), um termo
cujo contetdo semantico coincide em parte com o do logoj, porém que nao é
totalmente idéntico. Deriva da raiz rbd, que significa falar, e rbD é essencialmente
a palavra falada como meio de comunicacdo'?. E este uso de logoj como
traducdo de rbD inevitavelmente influenciou no sentido como o logoj foi
compreendido. No AT hihy-rbD se usa freqlientemente para designar a
comunicacdo de Deus com os homens, a revelacdo de si mesmo, especialmente
por meio dos profetas, aos quais “vem a Palavra do Senhor”. A totalidade da
revelacdo de Deus se denomina hriT, termo que frequentemente € paralelo ou
virtualmente sinbnimo de hihy-rbD.

Na LXX™ o termo logoj aparece com frequéncia na tradugdo grega de
modo especial em dois tipos de passagens: No primeiro, a Palavra de Deus €
criativa (SI 33,6: “Pela hihy-rbD se criaram os céus”. Na LXX: Sl 32,6: tw logw
tou kuriou oi ouranoi esterewQhsan). No segundo grupo, a Palavra de Deus €
a mensagem do profeta, isto €, o meio pelo qual Deus comunica ao povo suas
intengdes (Em Jr 1,4: rmal yla hwhy-rbd yhy // kai egeneto logoj kuriou proj
auton)™) Em todas as passagens de cada grupo, a palavra ndo é um termo
abstrato, e sim uma realidade que se pronuncia e que produz uma agéo (cf. Is 2,3;
45,23; 55, 10-11). Toda a ideia de revelagdo no AT est4 determinada pela analogia
da Palavra falada e escutada, enquanto distinta da idéia de revelacdo como
visdo' Para o hebreu, a palavra, uma vez pronunciada, tem por si mesma uma
espécie de existéncia substantiva (cf. Is 55,10-11; Sb 18,15-16)"®,

Do mesmo modo, no Prélogo de Jodo se pensa na criacdo e na revelagéo; e o

resto do Evangelho nos anima a supor que aqui se pode encontrar uma influéncia

128 \Verbete logoj: A LXX traduz por logoj 90 por cento das vezes a palavra hebraica rbd. Os
outros 10 por cento ela traduz por rhma. TOBIN, T. H.; FREEDMAN, D. N., The Anchor Bible
Dictionary, v. 4, New York: Doubleday, 1992, p. 349.

122 DODD, C. H., Interpretacién Del Cuarto Evangelio, Madrid: Cristiandad, 2004, p. 307.

B0 BARRET, C. K., El Evangelio Segtn San Juan, Madrid: Cristiandad, 2003, p. 231.

3L Conferir também Ez 1,3; Am 3,1., BARRET, C. K., El Evangelio Segin San Juan, Madrid:
Cristiandad, 2003, p. 231.

32 pODD, C. H., op. cit. p. 308.

133 Muito embora possa ser mera figura de linguagem, deve admitir-se, sem ddvida, que a
facilidade para usar tal linguagem aponta a uma tendéncia habitual do pensamento a atribuir a
palavra falada uma existéncia e uma atividade por si mesma; e de fato tal tendéncia esta
profundamente impressa na lingua hebraica: a palavra é enviada, vem, vai, permanece (cf. Is
40,8). DODD, C. H., op. cit., p. 308.
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do AT. O que Jodo afirma é precisamente que a Palavra atemporal (IEn arch) se
fez acontecimento (sarx egeneto). Portanto, ao espirito grego ndo se pode
atribuir a paternidade da idéia joanina do logoj, convém buscé-la em outras
formas de expressdo biblica no AT. Na realidade, se desenvolveu ja no AT uma
teologia da Palavra de Deus que parte do relato da criagéo e do fato da revelacéo
e através de pecas poéticas conduz a literatura sapiencial do judaismo tardio**,

A tardia teologia judaica comparada com o AT preferiu outros conceitos
para designar a “Palavra de Deus”, sem, contudo, deixar de continuar falando
desta Palavra, como acontece em Sbh 9,1s, que ressalta a afinidade existente entre a
Palavra de Deus e Sabedoria'®. Assim o conceito judeu de Sabedoria (hmkx)
proporciona uma linha de interpretagdo muito importante do logoj Joanino. Ja no
livro dos Provérbios (cf. Pr 8,22ss) a Sabedoria possui uma existéncia
independente com respeito a Deus uma vez que inclui uma relagdo com o mundo
criado. Nos livros sapienciais posteriores a Sabedoria vai se convertendo
progressivamente em um ser pessoal ao lado de Deus e frente ao mundo criado.
Os textos de Sh 7,22 (“Pois a Sabedoria artifice de tudo mo ensinou!”) e 7,27 (...
entrando nas almas boas de cada geragéo, delas faz amigos de Deus e profetas)
ilustram a dupla funcdo, cosmoldgica e soterioldgica, da Sabedoria™®.

A teologia da Palavra de Deus na criagdo (Gn 1), na boca dos profetas (cf. Is
40,5-8; 55, 9-11; Jr 1,4. 11; 2,1, etc.) e na Lei (cf. SI 119, 38. 41. 105, etc.) tem
multiplas funcdes que facilmente se podem comparar com as afirmacdes sobre o
logoj Joanino; porém ndo autorizam a derivar exclusivamente dela a doutrina
joanina do logoj ainda que possa haver influido nesta mediatamente através da
Sabedoria e da especulagédo sobre a Torah™'.

No NT segundo Schnackenburg'®, o carater e pessoa do logoj cristdo
brotou da genuina confissdo cristd do Jesus vindo historicamente como logoj-

Cristo, e que s6 dela pode surgir com tal claridade. Barret comunga também da

1% SCHNACKENBURG, R., El Evangelio Segun San Juan, v.l, Barcelona: Herder, 1980, p.297-
298.

135 SCHNACKENBURG, R., op. cit. p. 297-298.

6 BARRET, C. K., El Evangelio Segtin San Juan, Madrid: Cristiandad, 2003, p. 231.

370 pensamento geral do judaismo une a Torah e a gléria de Deus na criagdo (cf. SI 19). A
criacdo por meio da palavra tem ampla base escrituristica. A palavra criadora estava no mundo. O
Rabi Eliezer ben José, da Galiléia dizia: “Antes que o mundo fosse feito a Torah foi escrita e
permanecia no seio de Deus... Foi por ela que Deus criou 0 mundo. A Torah, que é a Palavra de
Deus é vida e luz para os homens”. DODD, C. H., Interpretacion Del Cuarto Evangelio, Madrid:
Cristiandad, 2004, p. 108.

138 SCHNACKENBURG, R., El Evangelio Segin San Juan, v. 1, Barcelona: Herder, 1980, p. 307.
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mesma idéia de que se deve buscar no cristianismo primitivo o pano de fundo do

pensamento Joanino quando diz:

“No Novo Testamento, a Palavra de Deus é com muita freqliéncia a prépria
mensagem da salvacdo, isto é, o Evangelho, ou a boa Noticia (veja-se, por
exemplo, Lc 8,11; 2 Tm 2,9; Ap 1,9; cf. especialmente 1 Jo 1,1) proclamada por
Paulo (At 13,5; 1 Ts 2,13), pelos demais apostolos (At 6,2) e pelo prdprio Jesus
(Lc 5,1; Mc 2,2; e outras muitas passagens). Porém o Evangelho que Paulo
proclamava era a pessoa mesma de Cristo (cf. 1 Cor 1,23; 2 Cor 4,1-6; Gl 3,1); e 0
mesmo se pode dizer dos demais apostolos (cf. At 2,36; 4,12). Por outra parte, no
entanto, os Evangelhos Sinéticos tém razdo ao sugerir que Jesus anunciou a

chegada do Reino de Deus (Mt 13,19). Jodo representa o verdadeiro nicleo da

mensagem de Jesus, centrado na propria pessoa do portador da salvagio™®.

Com o termo o termo sarx'*

(carne) Jodo quis salientar a condigdo humana
do logoj, sua plena condicdo de criatura. No AT, “carne” pode tornar-se
sindnimo de “ser humano™***. Carne no NT significa (como no AT) o ser humano
do qual fazem parte a fraqueza e a impoténcia, seus limites e sua fragilidade (cf.
3,6; 6,63). O termo sarx ndo substitui simplesmente o termo homem, pois no
pensamento do evangelista € um termo que expressa o0 que é ligado & terra (cf.
3,6), 0 caduco e perecivel (cf. 6,63), algo como um modo tipicamente humano de
existir, a diferenca de todo o divino celestial'>. Em Jodo sarx ndo tem a
conotacdo pejorativa de carne pecadora, prisioneira do pecado, de se opor a acéo
de Deus; é a realidade concreta de nossa existéncia'®. Entdo, quando o logoj
celestial torna-se carne, ele ndo vem ao encontro de um mundo que Ihe estivesse

oposto. Pelo fato de que o mundo foi criado pelo logoj e que ele significa para o

1% BARRET, C. K., El Evangelio Segtn San Juan, Madrid: Cristiandad, 2003, p. 232.

10 O termo sarx (carne) ndo substitui simplesmente o termo homem, pois no pensamento do
evangelista € um termo que expressa o que é ligado a terra (cf. 3,6), o caduco e perecivel (cf.
6,63), algo como um modo tipicamente humano de existir, a diferenca de todo o divino celestial.
Aqui se manifesta o dualismo cosmico de “baixo-cima” (cf. 3,3; 8,23) “terra-céu” (cf. 3,31). No
encarnado o céu baixa a terra. SCHNACKENBURG. R., El Evangelio Segin San Juan, v. |,
Barcelona: Herder, 1980, p. 284.

I Em todo caso falta em Jo 1,14 o tom “dualista” do evangelista toda vez que ele aborda o
contraste entre “carne e espirito” (1,13; 3,6; 6,63). MULLER, U., A Encarnagdo do Filho de
Deus,. Sdo Paulo: Loyola, 2004, p. 48.

Y2 GUILLET, J., Jesus Cristo no Evangelho de Jo&o, So Paulo: Paulinas, 1985, p. 29.

143 Cristo na carne ndo é o representante da humanidade adamica, como para Paulo (cf. Rm 8,3),
mas 0 que conduz os homens ligados a terra a0 mundo celestial da vida e da gloria.
SCHNACKENBURG, R., El Evangelio Segun San Juan, v. I, Barcelona: Herder, 1980, p. 284.
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mundo desde ja luz e vida, representando sua propriedade, (cf. Jo 1,3. 4. 11) céu e

terra ndo sdo esferas fundamentalmente separadas™*.

Para os filésofos gregos145 a transitoriedade é uma marca caracteristica de
sarx. Em Homero significa quase sempre a carne do homem, em distingdo com
seus 0ssos, tenddes, (no plural) etc. Epicuro deu a esta idéia um novo jeito. O
desaparecimento é apenas uma dispersdo de 4tomos; isto ndo deixa nada para trés.
Sendo assim, o inicio e a razdo de todo bem é o bem-estar, (hdone) desejo do
estdbmago (entendimento). Quando a energia vital e o desejo passam, desaparecem
a carne e 0s 0ssos. Os deuses, diferentes dos homens e animais ndo tém sarx,
mas sdo logoj (palavra, raciocinio), nouj (mente), episthmh (introspecgdo).
Desta forma, a natureza imperecivel do homem se contrasta, mais e mais com sua
sarx perecivel.

No Antigo Testamento da LXX os equivalentes da sarx em hebraico s&o
rfb e rys. O termo rfb é muito mais frequente (266 vezes contra 17). Kreaj
também representa rfh, cerca de 50 vezes, referindo-se principalmente a carne
como alimento. sarx tem um significado mais lato. Pode até significar a raca
humana (cf. Is 40,5-6).

e Rfb: significa “carne” como comida dos homens (cf. 1 Sm 2,13.15; Nm
11,33; Dt 14,8; Gn 41,2; Dn 10,3).

¢ De modo semelhante rfb também significa “carne humana” (cf. Gn 2,21
eDn1,15) emEz 37,6. 8.

e Rfb: também significa o corpo humano na sua inteireza, specificando a
parte para a totalidade (cf. 1Rs 21,27; J6 4,15). A carne, porém, ndo € meramente
0 corpo, como também o homem total como pessoa (cf. SI 63,1; 54,3). A carne
representa o proprio ser da pessoa (cf. J6 19,25).

e O proprio-eu (cf. Gn 2,23) parente (cf. Gn 37,27); toda carne significa
“todas as pessoas” (cf. Is 66,23).

Pelos significados que foram aduzidos acima fica claro que embora o ponto
de partida seja comum a literatura grega e hebraica, h4 sensivel diferenca nas

consequéncias antropolégicas. No AT a “carne” significa 0 homem em sua

14 MULLER, U., A Encarnacao do Filho de Deus, Sao Paulo: Loyola, 2004, p. 48.
45 Verbete sarx: COENEN, L.; BROWN, C., Dicionario Internacional de Teologia do Novo
Testamento, 22 Ed., Sdo Paulo: Vida Nova, 2004, p. 274-284.
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totalidade; o homem é “carne” na sua esséncia. Segundo o conceito grego, do
outro lado, 0 homem possui “carne”, mas nao é “carne”'*.

A mesma distin¢do se revela no entendimento da transitoriedade. No AT, a
“carne” significa o homem na sua transitoriedade, como aquele que sofre a
doenca, a morte, o medo, etc. (cf. Is 40,6. 8). N&o € seu “desejo”, propriamente
dito; este se expressa, preferivelmente, por outros termos, tais como “coragéo” (cf.
Gn 8,21). O judaismo, nas suas varias formas, vinculava a carnalidade do homem
com seu pecado, sem, porém, interpretar a “carne” como sendo a propria causa do
pecado. Deve haver um relacionamento entre a carne e a dependéncia da carne (S|
51,5).

O judaismo helenista demonstrava sua peculiaridade em duas alteracfes
caracteristicas feitas na LXX, em comparagdo com o texto massorético. Em Ez
10,22 ndo fala da carne dos querubins, e em duas passagens do livro de Nimeros
(16,22 e 27,16) traduz a frase hebraica “Deus dos espiritos de toda carne” por
“Deus dos espiritos e de toda a carne”. O homem na sua transitoriedade, agora €
chamado “carne e sangue” (Sir 14,18).

Em Qumran, no que diz respeito a0 homem, o termo sarx considera-0 mera
carne, pertence a comunidade da iniquidade (1 Q S 11,12); e em 1QH 15,16-17:
“Tu somente criaste 0 justo... Tu levantaras a gldria dele dentre a carne; os maus,
porém, criaste para o tempo da tua ira”. O homem justo, portanto, recebe sua vida
da parte de Deus; j& ndo se deriva da carne. Sempre € Deus, ou a Sua retiddo
justificadora que se contrap0e a carne™.

O uso de egeneto é muito proprio do evangelista. E dificil determinar com
toda preciséo o sentido de egeneto. Ndo pode ser “veio a ser” porque a Palavra
continua sendo o sujeito de novas afirmacdes. A Palavra entrou na cena humana
como carne, ou seja, como homem. O uso do termo egeneto traduzido por “Fez-
se”, “Tornou-se” completa a afirmacdo. O verbo Gignomai estd no modo
indicativo aoristo médio 3? pessoa do singular: egeneto. O peso semantico do
verbo gignomai (“Fazer-se”, tornar-se) tem peculiar importancia na busca do
sentido de egeneto. Em combinagdo com um nome predicativo, ele expressa que

uma pessoa ou coisa transforma sua propriedade ou condigéo, a fim de tornar-se

146 Verbete Carne/sarx: COENEN, L; BROWN, C, Dicionario Internacional de Teologia do
Novo Testamento, 22 Ed., Sdo Paulo: Vida Nova, 2004, p. 276.
47 \erbete Carne/sarx: COENEN, L; BROWN, C., op. cit. p. 276.
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algo que ndo era antes™®. Parece estar claro que o uso terminolégico em questio
pertence aquela esfera de concepgdes em que uma figura divina é capaz de mudar
de aparéncia (cf. 1 Tm 3,16). Mas a idéia que subsiste no contexto imediato de Jo
1,14 requer a idéia da “epifania” como categoria de interpretacdo. O “Fazer-se
carne” do logoj, efetua a revelagdo do divino na terra, uma vez que em Jesus a
doxa divina do logoj se torna transparente para os que o acolhem. O uso
terminoldgico de egeneto requer ndo apenas uma mudanca no modo de aparecer,
mas uma mudanca no modo de ser*®. O paradoxo que encerra esta afirmacéo
atravessa todo o Evangelho: a Palavra em sua pura humanidade € quem revela

Deus, é nela que se contempla a Gléria™*.

b) kai eskhnwsen en hmin
A tradugdo do termo eskhnwsen segundo o evangelista quer significar que

ele fixou sua morada'®", habitou — metéfora biblica para a presenca de Deus: Ap
7,15; 21,3; Mc 9,5; 16,9. Jodo utiliza-se de uma expressao e de um modo judaico
de falar “E armou a tenda entre nds”; d& idéia da presenca de Deus em um
evento historico. Tudo isto pressupde a idéia judaica da hnkv, da habitacdo de
Deus em meio ao seu povo e no mundo. Evoca importantes ecos do AT. O verbo
skhnow significa, propriamente, “viver em uma tenda”, de onde se deriva “armar
a tenda”, “habitar”. Moisés ergue uma Tenda como uma presencga temporéria de
YHWH prévia (anterior) & plena restauracdo da divina presenca pela qual ele

posteriormente intercede (Ex 33,7).

c) kai egeasamega thn doxan autou

egeasameqa™ (thastai) N&o é facil fazer uma distingdo nitida entre os

numerosos verbos que exprimem em Jodo a idéia de visdo

133 0O verbo ver em Jodo em muitos casos tem o

(oraw, blepw, thorew, idew)
sentido de aceitacdo, de crer, de visdo que penetra a superficie (cf. Jo 6,26;

9,36s5).

8 MULLER, U., A Encarnacao do Filho de Deus, S&o Paulo: Loyola, 2004, p. 47.

19 MULLER, U., op. cit. p. 44-46.

10 BARRET, C. K., El Evangelio Segtn San Juan, Madrid: Cristiandad, 2003, p. 248.

I BARRET, C. K., op. cit. p. 248.

152 (cf. 2,11; 11,40) SCHNACKENBURG, R., El Evangelio Segtn San Juan, v. |, Barcelona:
Herder, 1980, p. 285.

53 FEUILLET, A., O Prélogo do Quarto Evangelho, S&o Paulo: Paulinas, 1971, p. 107.
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A doxa (gléria) é um termo muito importante para o evangelista. “Ver a
gléria” é uma associacdo teoldgica que esta na dependéncia do sentido Biblico-
judaico e pertence ao campo semantico teofanico. No grego classico e no helenista
doxa significa, normalmente, “opinido”, “reputacdo”. Nos LXX, doxa traduz, em
geral, o termo hebraico dibk e denota, especialmente, a manifestacdo visivel (com

freqiiéncia, da luz) que acompanha a uma teofania**

. O termo gléria em Jodo se
entende como sendo uma revelacdo da parte de Deus, ou como sendo a
intervencdo na histéria, feita pelo poder dele'™. A contemplacdo da gléria de
Jesus se refere no Evangelho a manifestacdo do poder de Deus em Jesus™®.

Jodo afirma que a Gloéria de Deus se manifestou em Jesus (1,14) e
especialmente em seus milagres™’, pela percepcdo dos “Sinais” milagrosos
mediante a fé (cf. 2,11; 11,40). A gldria se manifesta nas acdes e palavras de
Jesus, portanto, em sua carne (cf. Jo 2,11). Esta manifestacdo corporal da gléria
em Jesus atinge o mais alto grau através de sua exaltacdo e morte na cruz, “sua

glorificagdo™*®®,

A glorificagdo de Jesus torna-se uma realidade por seus
sofrimentos, morte e ressurrei¢do. A gldria em Jo 1,14 porta também o sentido de
“salvacdo™**°. O sentido de gléria em Jodo como glorificacdo, salvagdo estd muito
proximo do sentido no déutero Isaias (49,5; 46,13; 44,13). A gldria de Deus se
manifesta em sua acdo, fiel a seu proprio caréter, e este cardter se manifesta como

misericordia.

d) wj monogenouj para patroj (1,14).

O termo grego monogenhj é um termo prdprio do evangelista aplicado a
Jesus (1,14. 18; 3, 16. 18; 1 Jo 4,9). Com ele quer destacar, todavia, especialmente
a doxa singular que compete ao Filho de Deus. O termo tem o sentido de Unico

gerado, filho Ginico, de uma mesma raca, de uma Gnica espécie'®. E provavel que

LIS

154 No grego classico e no helenista doxa significa, normalmente, “opinido”, “reputaco”. Na LXX,
doxa traduz, em geral, o termo hebraico dibk e denota, especialmente, a manifestacao visivel (com

freqiiéncia, da luz) que acompanha a uma teofania. BARRET, C. K., El Evangelio Segun San
Juan, Madrid: Cristiandad, 2003, p. 249.

155 \/erbete doxa, Dicionario Internacional de Teologia do NT, Sdo Paulo: Vida Nova, 2000, p.
902.

1% SCHNACKENBURG. R., op. cit. p. 285.

5" BARRET, C. K., El Evangelio Segtin San Juan, Madrid: Cristiandad, 2003, p. 249.

%8 BARRET, C. K., op. cit. p. 249.

159 Cf. glorificacdo/ exaltagdo: Jo 12, 23. 28; 13,31; 17,1ss.

160 \Jerbete monogenej, BAILLY, A., Le Grand Bailly, Dictionnaire Grec-Francais, Paris:
Hachette, 2000, p. 1295.
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a base esteja no termo hebraico dyxy, o qual pode significar tanto “dnico, unigénito,
Unico gerado” como “Filho amado”. A palavra monogenhj é exclusivamente
Joanina e é usada pelo evangelista para manifestar o carater perfeitamente Unico
da filiagao de Jesus, o Filho amado do Pai*®*, enviado do Pai (3,31-32; 6,46) que
esta no seio do Pai: “N&o crés que estou no Pai e o Pai em mim?”(cf. 14,10%. A
insisténcia sobre o amor como fonte deste dom (cf. 3,16) é uma das caracteristicas
do Evangelho de Jodo. O que interessa ndo é o processo de geragdo, mas a total

disponibilidade do Filho sempre voltado para o Pai'®’, sempre ativo em

corresponder ao dom do qual é portador'®

. Unicamente o Filho pertence ao
mundo de Deus. Por isso sd ele é capaz de revelar Deus e conceder vida eterna. O
objetivo do Evangelho é a comprovagdo da fé de que Jesus é o Filho de Deus, ou

seja, é ressaltar a divindade de Jesus (Jo 11,27; 20,31).

e) plhrhj caritoj kai alhqgeiaj

164

O termo plhrhj tem o sentido de pleno, cheio™™. A abundéancia do amor e da

fidelidade de Deus que aconteceu em e por Jesus Cristo. Associado a carij esta

plhrwmatoj que é Plenitude, completude, perfeicao™

. Tem o sentido da plenitude
dos dons esperados para o fim dos tempos que vieram por Jesus Cristo. Deus
derramou os seus dons superabundantes, um dom depois do outro: eleicéo,
filiacdo divina, redencdo, o Dom do Espirito, a vida eterna. Uma vez Deus
concedeu aos homens um grande dom: Sua Lei — Sua vontade revelada por
Moisés: agora em Jesus, Deus se revelou em plenitude — acima da Lei existe a
graca. Pogo inesgotéavel. De sua plenitude todos nds recebemos “e graca sobre
graca” (v. 16).

O termo carij geralmente se traduz por dom, presente, bondade. Também
tem o sentido da graga que se manifesta, da bondade que se comunica
gratuitamente a outrem™®, Na LXX traduz o termo !x do AT que significa o favor

de Deus, sua bondade, benevoléncia e graciosidade. Este termo apresenta dois

161 A LXX traduziu o hebraico dyhy (Am 8,10; Jr 6,26; Zc 12,10) “o filho Gnico” por agapetoj.
Portanto, monogenhj esta bem préximo de agapetoj - o bem-amado (cf. Mc 1,11; 9,7).

162 A preposicéo para rege o genitivo que se refere a patroj.

163 Cf. v. 17; e também o discurso do cap. 5.

164 \Verbete plerej BAILLY, A., Le Grand Bailly, Dictionnaire Grec-Francais, Paris: Hachette,
2000, p. 1572.

185 \Verbete pleroma, BAILLY, A., op. cit. p. 1573.

1% \Verbete carij - itoj BAILLY, A., op. cit. p. 2125.
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significados fundamentais: “misericordia”, que salienta o aspecto gratuito de
benevoléncia; “lealdade, fidelidade” que ressalta o compromisso®’.
Conceitualmente é similar a dsx (amor-fidelidade), com acréscimo de uma
particular nuanga, ou seja, a absoluta gratuidade deste dom de amor'®®, E a
expressdo teolégica do amor insondavel de Deus. No hebraico o substantivo !x

169

(graga, favor—") deriva também da raiz Inx que designa nas rela¢cbes humanas uma

atitude de benevoléncia, na maioria das vezes da parte de um superior para com

um subordinado®”.

A concepcdo do AT sobre a gragca caracteriza-se pela
consciéncia da solicitude livre e incondicionada de um Deus (Ex 33,19; 34,6; Dt
7.7) que existe para seu povo. Solicitude que se traduz no perddo e na
misericordia. No NT na teologia paulina'™®, o termo se torna, ele mesmo, um
conceito central da mensagem cristd'’>. No AT ndo ha nenhuma palavra que
exprima o sentido teoldgico cristdo de carij. A graca, no NT, é antes de tudo, o
Deus trino e gracioso que oferece seu amor. Em Jodo € a vida divina que o homem
recebe. E 0 evento de Cristo que se identifica com a graga. A revelacdo da vida e

da Luz que é Jesus Cristo (Jo 14,6; 8,12).

alhgeiaj é a verdade, real, em realidade'”. Na tradicéo biblica a concepgéo
de verdade é existencial'™*. O termo esta relacionado com a fidelidade de Deus a

Alianca, as suas promessas de salvacdo; difere da concepcéo grega que esta mais

187 \erbete Inx - ALONSO SCHOKEL, L., Dicionario Biblico Hebraico-portugués, S. Paulo:
Paulus, 1997, p. 234.

188 CHIESA, B., Un Dio di Misericordia e di Grazia. In: Bibbia e Oriente, volume 14, p. 108 et.
seq, 1972.

1890 substantivo !x (69 casos) s6 aparece no singular sendo sua maior freqiiéncia nos livros
narrativos.

70 \Jerbete Inx - A expressdo: “achar graca aos olhos de...” constitui uma férmula fregiiente
especialmente nos textos narrativos. A expressdo mostra claramente que se trata ndo tanto de uma
acdo concreta quanto da atitude geral que a agdo pressupde. Em Ex 33-34 (cf. Nm 11) estas
passagens se limitam no geral a caracterizar a relagdo em que se encontra Moisés com respeito a
YHWH. Aquele em cujos olhos se acha graca € sempre um superior. A formula provavelmente
teve origem na linguagem da corte, ainda que com o passar do tempo tenha sido democratizada e
possa ter sido aplicada a qualquer que fosse considerado como superior frente ao outro mais fragil
(cf. Gn 39,4. 21; Rt 2,2. 10. 13). Como atitude de um superior !x traz consigo sem ddvida, o
aspecto de condescendéncia, favorecimento. JENNI, E.; WESTERMANN, C., Diccionario
Teologico Manual Del Antiguo Testamento, v. |, Madrid: Cristiandad, 1978, p. 817-820.

L Nos escritos do NT a palavra graca encontra-se muitissimas vezes nos escritos de S. Paulo e S.
Pedro e nos dois escritos de Lucas. Nos escritos Joaninos apenas seis vezes, das quais quatro vezes
somente em Jo 1,14-18. No Evangelho em formulas litdrgicas (6,11; 11,41) e uma vez em 2 Jo 3.
72 A antitese Lei e Gragca é tipicamente paulina.

173 \erbete alhgeia BAILLY, A., Le Grand Bailly, Dictionnaire Grec-Francais, Paris: Hachette,
2000, p. 76.

17 Nos livros sapienciais a verdade é o desejo prético do conhecimento para a vida, do caminho de
Deus, de sua Lei.
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I*”*. Em Jo#o a Verdade de Deus

relacionada & compreenséo tedrica e intelectua
assume uma caracteristica da sua intervencéo na historia da salvacéo: “Para isto
vim ao mundo: para dar testemunho da verdade (Jo 18,37). Por isso a verdade é o
que Jesus ouviu junto do Pai (8,40), esta intimamente relacionada com a palavra
de Jesus (3,34). Portanto, a verdade é igual & palavra de Deus: “Tua Palavra €
Verdade” (Jo 17,17). Em Jo 1,14 o logoj é pleno da verdade de Deus, de sua
Palavra e o portador da mais completa revelagdo de Deus, objeto de toda busca
humana. Também Jesus no Evangelho de Jo&o se apresenta com o conceito que a
verdade tinha nos livros sapienciais como o desejo prético do conhecimento para a
vida, do caminho de Deus, de sua Lei: “Eu sou o caminho, a verdade e a vida”
(Jo 14,6). Quer dizer, Jesus é o verdadeiro caminho para o Pai e toda e qualquer
revelacdo ou conhecimento de Deus se manifesta atraves das palavras e obras de
Jesus que € cheio de amor e fidelidade; isto é, da constancia da misericordia

divina'™®, que é a Verdade.

3.6.2.
A recepcédo dacomunidade (v. 16-18)

Os vv. 14. 16 remetem para a fonte de plenitude de bens que vém de Deus
com o adjetivo “plhrhj” seguido dos dois substantivos caritoj kai alhgeiaj que
refletem de maneira singular a hendiades do Antigo Testamento tmav dsx (Ex 34,6). Pela visdo
da gléria do logoj a comunidade obtém participacdo em sua plenitude. A Gloria
significa plenitude da graca e da verdade. Esta verdade entrelaga tempo e
eternidade (1,1. 14), pois mostra, numa Unica visdo, 0 estado eterno do
logoj (1,1) e o fato temporal de sua vinda Kai o logoj sarx egeneto (1,14) sem
que o término de sua atividade salvadora, por exemplo por meio da morte, sequer
ocupe a cena'’’.

A confissdo hinica da comunidade olha em retrospecto para a atuacdo do
logoj na terra como um tempo duradouro de salvacgéo. O tempo de sua agéo cheia
de graca perdura também no tempo da comunidade que vive agora. lgualmente,
ela continua a ter participagdo em sua plenitude. Trata-se, pois, de um verdadeiro

acontecimento, singular e inédito; e se reveste do carater de aproximacao,

175 Cf. Jo 18,38 a pergunta de Pilatos: “O que é a Verdade™?

176 Cf. Os SI 89,15 amor e verdade precedem tua face; O Sl 40,11: diz ndo ocultei tua justica na
grande assembléia: falei de tua fidelidade e de tua salvagao.

YT MULLER, U., A Encarnacéo do Filho de Deus, Sao Paulo: Loyola, 2004, p. 48.
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relacionalidade, e concretude. O que é dito é o que é experimentado
comunitariamente: oti ek tou autou hmeij pantej elabomen kai carin anti
caritoj (v. 16).

A comunidade experimenta a abundéncia de vinho (2,7-9); O amor que
salva (3,16); O dom do Espirito sem medidas (3,34%); a 4gua viva (4,10); O P&o da
Vida (6,35); a Sabedoria que distribui largamente seus dons: “Se alguém tem sede,
que venha a mim e beba” (7,37); O Bom Pastor que da a vida: “Eu vim para que
todos tenham vida e a tenham em plenitude” (10,10); a vida eterna: “Quem vive e
cré em mim jamais morrera” (11,26); O amor infinito: “Amou-os até o fim”
(13,1); o dom da amizade (15,15); o dom da maternidade: “Eis tua mae!” (19,27);
0 dom da fraternidade com Jesus: “Vai, porém, a meus irméos” (19,17b); 0 dom
da paternidade divina: “Subo a meu Pai e vosso Pai (20,17°); o dom do Espirito
Paraclito (20,22); e para sempre o dom de “novo povo” de Deus: “Meu Deus e
vosso Deus”. (20,179).

Os vv. 17 e 18 retomam os grandes eixos teoldgicos da revelagdo do Antigo
Testamento: 0 mediador da revelacdo: Moisés; o instrumento da revelacdo: A lei;
a impossibilidade da visdo de Deus. Agora: ndo mais um mediador, mas o proprio
(monogenhj) Filho é quem revela Deus, seu Pai (10,30); para 0s homens ndo mais a
“Lei”, mas a “Graga” (3,17). A visdo de Deus € permitida a todo aquele que crer:
“Quem me viu, viu o Pai. Nao crés que eu estou no Pai e o0 Pai estd em mim?”
(14,9. 10).

O relato de Deus é a vida de Jesus. Deus é encontrado em Jesus; Deus é
revelado em Jesus; a sabedoria de Deus torna-se manifesta em Jesus; Jesus é o
amor pleno de Deus que ama até dar a vida (15,13); Deus é glorificado em Jesus e
Jesus é glorificado nele (13,32). Jesus é o logoj que é Deus (1,1), Jesus é a
Palavra eterna de Deus: “Pois de sua plenitude todos n6s recebemos e graca por

graca” (v. 16).



103

3.6.3.
A designacéo de Jesus como logoj '™

A aplicagdo do titulo de logoj a Cristo é especifica da apresentacdo

Joanina®”®

. O termo logoj tomado no sentido pessoal e absoluto, ndo é encontrado
no Novo Testamento a n&o ser no Prélogo de Jo&o™®°. Para melhor delimitar o
sentido do logoj no Prélogo, € importante descobrir seu contexto.

A filosofia grega teve grande importancia no pensamento judaico dos dois
ultimos séculos a.C., sobretudo nos intelectuais judeus que viviam na diaspora, e,
de entre estes, nos que viviam no Egito, com a sua capital intelectual,
Alexandria'®!. Filon de Alexandria’®’, é o primeiro a associar as narrativas
biblicas da criagéo - a perfeita eficiéncia da Palavra divina (Gn 1 e 2) ao logoj
dos filésofos, - personificacdo da razdo divina presente no universo. Em sua

183

obra™" ele se antecipa ao uso do titulo de logoj, atribuindo ao logoj divino uma

funcdo na criagdo e na revelacdo andloga & da Sabedoria, mas sem personifica-lo

184

completamente O Prélogo de Jodo segue essa mesma tradicdo, mas ndo

8 Os numerosos estudos mostram que na histéria da exegese e da teologia do NT parece néo
existir, indubitavelmente, assunto mais controvertido do que o da origem e do significado do
Aoyog em sdo Jodo; portanto, essa busca tem sempre o carater de tentativa, e maltiplas pistas de
pesquisas sdo viaveis. Desde Platdo que desenvolve a idéia do “Aoyog divino”, passando pelos
estdicos, hermetistas, até o judaismo helenista e a gnose. COTHENET, E. et al., Os Escritos de
Sao Jodo e a Epistola aos Hebreus, Séo Paulo: Paulinas, 1988, p. 121.

%9 Ao dar o titulo de logoj a Cristo o evangelista mostrou que este era familiar a ele e aos seus
leitores. O hino provavelmente vem de uma comunidade fortemente influenciada pela teologia
judaico-helenista, comunidade esta que andava a procura de uma expressao e de uma interpretacdo
para sua fé em Cristo, que tivesse uma forma adequada ao pensamento elevado do seu tempo.
SCHREINER, J., ; DAUTZENGERG, G., Forma e Exigéncias do Novo Testamento, Séo Paulo:
Paulinas, 1977, p. 349.

180 A palavra logoj no sentido cristolégico pessoal absoluto aparece somente no Prélogo em Jo
1,1.14. Aparece com um genitivo peri tou logou thj zwhj & uma Unica vez também na Primeira
Carta de Jodo (1Jo 1,1) e ainda, também apenas uma vez, no Livro do Apocalipse, na expressao:
kai kekIhtai to onoma autou o logoj tou qeoud (Ap 19,13) e ndo mais volta a aparecer em
nenhum outro livro do NT.

181 Os livros sapienciais demonstram com largueza esta influéncia. N&o se trata de negar a Palavra
de Deus, mas de viver e pensar de harmonia com os novos dados culturais. Mas nesse processo de
inculturacdo a “sabedoria” dos livros sapienciais recebe por osmose as caracteristicas da “Dabar”
biblica. CARREIRA DAS NEVES, J., Escritos de Sao Jodo, Lisboa: UCE, 2004, p. 108.

182 Filon de Alexandria, filésofo religioso judeu, buscando um sentido espiritual ou alegérico do
destino da alma humana propds-se a ir além do sentido histérico ou literal dos textos biblicos.
BLANCHARD, Y. M., Sao Jodo, Sao Paulo: Paulinas, 2004, p. 93.

183 obra “A instrucdo da exegese alegdrica” de Filon de Alexandria. SCHNACKENBURG, R.,
El Evangelio Segln San Juan, v. |, Barcelona: Herder, 1980, p. 152-153.

188 A identificagdo do Loyog divino com o ser humano Jesus de Nazaré ¢ especificamente crista.



104

depende diretamente dela. Pois, Jodo o usa no sentido de revelagdo pessoal de
Deus'®.

Se as diferengas entre o logoj joanino e o logoj do judeu alexandrino Filon
ndo permitem a identificacdo dos dois conceitos &, contudo, possivel ver diversos
pontos de contato, por exemplo, o papel do logoj na criacéo e na revelagéo (1,3).
Porém é certo que idéias audaciosas, muitas delas repetidas por Filon, tornaram-se
comuns no judaismo de lingua grega na época em que a comunidade joanina
tentava traduzir o mistério de Jesus para o publico grego acostumado a nocoes
filosdéficas como o logoj. Dodd"®® diz que a concepcdo joanina do logoj formou-
se analogamente & de Filon, sob a guia do pensamento judeu-helenistico, como
um termo grego apropriado que incorporou e assimilou convenientemente as
idéias de “Palavra de Deus” e de “Sabedoria” (ou da Torah).

Para J. Jeremias™’ é na versdo dos LXX (Setenta), e ndo em Filon, que se
deve buscar a origem do conceito de logoj como revelagdo de Deus. Na descricéo
da teofania de Deus no capitulo 3 do livro de Habacuc diz-se no texto hebraico:
rbD %ly wipl (a peste caminhava diante de Deus [cf. Hab 3,5]). Porém rbD foi
erradamente traduzido pela LXX (Setenta) por rbD “pro proswpou autou
poreusetai logoj” “Diante de Deus vira o logoj” Assumindo para o termo
logoj o sentido de rbD Palavrado Antigo Testamento'. O ponto de impacto
deste conceito da Palavra como precursora de Deus se acha em Sb 18,15, onde o
logoj de Deus é descrito como um guerreiro austero munido de espada afiada,
lancando-se do trono real para a terra como “Palavra precursora de Deus™®°.

Por conseguinte, deve-se procurar a pré-historia do titulo de logoj no
campo do judaismo helenistico, onde a Palavra era tida como a revelacdo de

Deus. O logoj e a Sabedoria eram manifestagfes de Deus, pelas quais ele

185 BLANCHARD, Y. M., S&o Jo&o, S&o Paulo: Paulinas, 2004, p. 94.

18 Citado por SCHNACKENBURG, R., El Evangelio Segln San Juan, v. |, Barcelona: Herder,
1980, p. 308.

187 Segundo J. Jeremias o conceito de logoj em Filon ndo passa de um receptaculo eclético das
idéias do Antigo Testamento, de Platdo e dos est6icos, que dificilmente se pode aproximar daquele
do Prélogo. JEREMIAS, J., A Mensagem Central do Novo Testamento, Sao Paulo: Paulinas, 1977,
p. 112.

188 JEREMIAS, J., op. cit. p. 112.

189 No Novo Testamento, em Ap 19,13 o termo logoj é usado com o sentido muito préximo de
Sb 18,15: “O logoj de Deus” é descrito como o her6i que chega montado em um cavalo branco,
com uma espada na boca: kai peribeblhmenoj imation bebammenon aimati( kai keklhtai to onoma
autou o logoj tou geoul
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10 A Palavra de Deus

intervinha no mundo, instrumentos de sua agédo
comunicava a maior das sabedorias e € por isso que a lei dada por Moisés
superava todas as sabedorias humanas (cf. Dt 4,5-8). Esta Palavra-Sabedoria era o
apanagio de Israel. O livro de Baruc celebrava a Sabedoria, cujos caminhos eram
inacessiveis aos homens, mas que Deus dera a Israel sob a figura da lei (cf. Br 4,1-
2).

O conceito de Sabedoria no judaismo tardio convergiu para o de co-
mediadora da criacdo até fundir-se com o de Palavra de Deus “... Senhor de
Misericordia que tudo criastes com tua Palavra e com tua Sabedoria formastes o
homem” (cf. Sb 9,1b—23); “A fonte da Sabedoria é a Palavra de Deus nos céus”
(cf. Sir 1,5); “Toda Sabedoria vem do Senhor, ela esta junto dele desde sempre”
(cf. Sir 1,1). A Sabedoria é o selo de Deus sobre sua obra (cf. Sb 9,9). Esta
Sabedoria penetrava o0 mundo e presidira a criacdo: “Ela estava presente quando
Deus assentava os fundamentos da terra, brincando diante dele o tempo todo e
achando suas delicias em estar com os filhos dos homens™ (cf. Pr 8,29-31) **. O
texto mais proximo do Prologo de Jodo, todavia, parece ser o de Sirac 24,1-22. A
configuragdo singular da concepgdo sapiencial judaica apesar de ndo afirmar
explicitamente que a Sbh era Deus (Sir 24,2), contudo Ihe atribui uma preexisténcia
por ser considerada companheira do trono de Deus (Sb 7,26). Desde toda a
eternidade, Deus vive com sua Palavra, que vem a ser precisamente o agente de
sua manifestacdo (cf. Sir 24,9, e Sb 9,9) *®. A diferenca é que a Sabedoria de
Israel € criada (cf. Sir 1,4; Pr 8,22-31) e a Palavra existe desde o principio (Jo
1,1) 193

1% JAUBERT, A., Leitura do Evangelho Segundo Jo&o, S&o Paulo: Paulinas, 1982, p. 31-32.

91 JAUBERT, A., op. cit. p. 31-32.

192 Se a rica tradicdo do judaismo sobre a “Sabedoria” de Deus, criadora e salvadora (cf.
especialmente Pr. 8; Sir 1,1-10; 24,1-22; Sb 7,21-28; 9; Br 4,1-4; Henoc Etiope 42,1-2) cantava
hinos a Sabedoria de Deus também o judaismo helenista com Filon transforma sofia em seu
equivalente masculino logoj; assim, o cristianismo, neste caso do hino. Algo especialmente
natural, no qual identifica a Sabedoria-logoj com Jesus. SENEN VIDAL, Los Escritos Originales
de la Comunidad del Discipulo “Amigo™ de Jesus, Salamanca: Sigueme, 1997, p. 385.

%A nocdo de preexisténcia ja existia no judaismo cuja tradicdo diz que sete realidades séo
anteriores a criagdo do mundo: a Lei, o Trono de gléria, o jardim do Eden, o Santuario, o Nome do
Messias, a Geena e a peniténcia. Outro caminho para a preexisténcia é o dos profetas e de sua
vocagdo (cf. Jr 1,5), cuja vocagdo € uma irrupcdo de Deus em sua vida, mas € também uma missdo
para a qual Deus lhe trouxe a vida. Ver também SI 139, 1-4; 13-16. E no NT ver Paulo em Gl
1,15. Também a teologia da preexisténcia Paulina em Cl 1,15 e 18 e no grandioso hino aos
Filipenses esta na mesma linha. GUILLET, J., Jesus Cristo no Evangelho de Jodo, Sdo Paulo:
Paulinas, 1985, p. 16-17.
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Consequentemente, a escolha da palavra logoj para designar o Cristo
preexistente, prende-se a idéia de “Revelagdo pela Palavra™, comprovacéo da
presenca e da acdo do Deus vivo desvendando seu préprio mistério. Esta
Palavra tem justamente por carter essencial o possuir uma existéncia

pessoal'**

. A novidade cristd é que esta Palavra-Sabedoria preexistente tenha
para sempre assumido “a carne” '*. Na pessoa de Jesus se revela, pois, o Pai
em toda sua plenitude de graca e de verdade (vv. 16-18). Se Jesus é a Palavra,
ele é, a0 mesmo tempo, a Sabedoria, a Justica e a Verdade. Na vida de Jesus
foram superadas assim a revelagdo e a graga que estavam presentes na lei de
Moisés'®.

Portanto, o Prélogo é um Hino®’ que conta a histéria da Palavra, em
cinco etapas, desde o principio, quando “estava com Deus” no seu siléncio'*®
até o final, quando “se fez carne para habitar entre nds”: existia, estava, era,
desconhecida pelo mundo, até fazer-se carne quando os cristdos puderam ver
sua gléria. O Prélogo refletiria um estado avangado do titulo pela Igreja®.
Para os primeiros cristdos, o titulo logoj de Deus é aplicado ao Senhor do
mundo (cf. 1 Jo 1,1ss) e igualmente ao Cristo Preexistente (Jo 1,1ss; 1Jo 1,1ss).
“No principio a Palavra j& existia e a Palavra estava voltada para Deus e a
palavra era Deus e o mundo foi feito por ela e 0 mundo n&o a conheceu e entéo

a Palavra se fez carne e armou a tenda entre nés™.

18 GUILLET, J., Jesus Cristo no Evangelho de Jodo, Sdo Paulo: Paulinas, 1985, p. 14.

1% JAUBERT, A., Leitura do Evangelho Segundo Jo&o, S&o Paulo: Paulinas, 1982, p. 32.

1% A realidade pessoal de Jesus Cristo faz que sejam superadas as instancias mediadoras. Agora
ha um Mediador, o logoj de Deus que se fez carne. Ele é a prépria Sabedoria, a propria Palavra de
Deus. GUILLET, J., op. cit. p. 28.

¥0s hinos a Cristo, dos primeiros cristdos contém os trés modos de existéncia de Cristo:
preexisténcia, vida terrestre e exaltagdo. Porém o hino do Prélogo ndo expressa de forma explicita
a exaltacdo, ainda que no v. 16 se pressuponha. Somente 1 Jodo e Fl 2, 6-11 relatam a hist6ria da
salvacdo em forma de hino.

1% Cf. Sh 18,14; O siléncio de Deus é uma nogdo que provém do judaismo, onde estivera ligada
com a exegese de Gn 1,3: “E Deus disse: Faga-se a luz”. Os rabinos perguntam: o que havia antes
de Deus falar? E davam a resposta: o siléncio de Deus. O Siléncio que precedeu a revelagdo de
Deus na criacdo. JEREMIAS, J., A Mensagem Central do Novo Testamento, S&o Paulo: Paulinas,
1977, p. 114.

199 Na carta que Inécio de Antioquia escreveu a Igreja de Magnésia fala de Cristo como o logoj de
Deus: “Jesus Cristo, que é o logoj de Deus, saiu do siléncio” (Mg 8,2). JEREMIAS, J., op. cit. p.
114.
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3.7.
Sintese teoldgica

O logoj divino tornou visivel sua gloria entre os homens e 0s seus
receberam participacdo em sua “plenitude”. Esta novidade proclamada no
Prélogo, no texto 1,14-18 é o centro de toda a boa nova joanina. A encarnacdo do
logoj-Jesus Cristo fez acontecer o evento mais esperado pelos homens: a viséo da
gloria de Deus. Ver a Deus face a face era o grande anseio de toda humanidade. E
ndo s6! A grande problemética da relacdo do homem pecador com Deus também
ficou resolvida: O Filho, Jesus Cristo, portador em plenitude da graga e da
verdade reconciliou todos os homens com Deus. E mais ainda! Os tornou filhos de
Deus (1,12; 20,17). O envio do Filho como salvador (3,16) € absolutamente a
melhor noticia, euaggelion.

No decorrer deste segundo capitulo ficou constatado que este texto, como
também todo o Quarto Evangelho, é fruto da mais alta elaboracdo teoldgica. A
narrativa evangélica Joanina ndo trata primeiramente de uma exposi¢do
historicamente rigorosa dos fatos de uma determinada época cronolégica que se
deram em relacdo a Jesus de Nazaré, mas no sentido soterioldgico da sua vida,
morte e ressurreicido®®. Esse anlincio segundo Jodo é um testemunho sobre a
pessoa de Jesus nas suas relacbes com o Pai e um apelo a “Fé” naquele que se
apresentou como “Caminho, Verdade e Vida” (Jo 14,6). O Evangelho com a
assisténcia do “Paraclito” (14,26; 15,26) captou o evento salvifico do nascimento
do “Redentor” em seu significado histérico, salvifico, cosmico e escatol6gico®®*.
Jesus é o enviado que revela o Pai aos homens e quer dar-lhes a Vida.

A revelagdo®®’em termos joaninos é a presenca de Deus encontrado na fé em
Jesus, sempre de modo que Deus tome a iniciativa em liberdade: revelagdo é
autopresenca (Eu Sou: 8,28. 58; 13,19), autocomunicagéo (5,19; 8,18; 10,30), e
autodoacéo (3,16; 10,17-18;) de Deus em Jesus.

20 SCHNACKENBURG, R., El Evangelio Segn San Juan, v. |, Barcelona: Herder, 1980, p. 72-
73.

201 0 Evangelho restitui a0 mesmo tempo a pregagéo de Jesus de Nazaré e o ensinamento claro do
Espirito. Ele relaciona o tempo da memoria, que pode depender dos ouvintes-testemunhas, e o da
contemplacdo do mistério, que pertence aos crentes. Relacionando estes dois tempos, muitas vezes
em funcdo de seu projeto, o evangelista transformou a tradicdo comum. LEON-DUFOUR, X.,
Leitura do Evangelho de Jodo, v. I, Sdo Paulo: Loyola, 1996, p. 23.

22 HAIGHT, R., Jesus, Simbolo de Deus, S&o Paulo: Paulinas, 2003, p. 20.
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O Quarto Evangelho, ao narrar uma nova vida de Jesus, responde as
exigéncias que o debate teoldgico de seu tempo requeria: a fé cristd buscava
identidade e, portanto, fazia-se necessério uma exposi¢cdo mais aprofundada do
dado tradicional. Talvez esse fato e a distancia (mais ou menos 60 anos) fizesse
com que o redator final recorresse explicitamente a assisténcia do Espirito
Santo”®, Ele devia oferecer provas de que suas afirmagfes eram historicamente
aceitaveis e correspondiam a verdade, bem como de que sua aplicacdo atualizante
era justificada e correspondia & realidade auténtica, divina, da revelacdo salvadora
de Jesus e estava no horizonte interpretativo da fé crista.

A crise religiosa provocada simultaneamente por varias circunstancias®®*
que abalaram profundamente a fé cristd exigiu uma afirmagdo de fé normativa e
vigorosa para dar expressdo aquilo que todos deviam crer. A situacdo de confuséo
e desorientagdo do periodo pos-separacdo do judaismo sugere a necessidade de
fazer referéncia a um credo, de viver a partir de uma afirmacéo querigmatica®®.
Uma afirmagdo de fé supde uma comunidade de fé consciente do que realmente
pretende confessar: A fé em Jesus Cristo, como Filho Unico do Pai, enviado como
salvador do mundo (cf. Jo 20, 31). Foi isto que a comunidade crista quis expressar
quando confessou que o logoj se fez carne e nele ela viu a presenga de Deus.

E por isso que o texto de Jo 1,14-18 esta estruturado pela confissdo de fé
seguida do testemunho de Jodo Batista e a consequéncia deste ato de fé. S&o dois
aspectos da mesma realidade, pois 0 homem ndo chega & confissdo de fé sem
antes experimentar a conseqiiéncia dela em sua vida. Assim como em 1,14-18 e
em todo o Pr6logo o pensamento de fundo que percorre todo o Evangelho € o de

“Revelacdo e Fé”. A revelacéo ¢ a fé sendo correspondida, ou mesmo estimulada

2% Cf. Jo 14,16-17; 14,26; 15,26; 16,12-13.

24 A separacdo do judafsmo, a guerra romana que destruiu o Templo e Jerusalém (68-70 d.C.), a
reorganizacdo do judaismo farisaico (+ ou — 90 d. C.), as inimeras filosofias com substrato
religioso (gnose, mandeismo, hermetismo), que pululavam na regido da bacia do Mediterraneo,
além da persegui¢cdo de Domiciano (81-96 d. C). Porém, foi a separacdo do judaismo que mais
exigiu uma nova reflexao dos dados da fé.

2% para 0 judaismo renovado, a presenca de Deus se dava na Torah, manifestacdo Gltima da
vontade de Deus. O judaismo sinagogal concebia a presenca salvifica de Deus na shekina. A eles
Jodo opde drasticamente que Jesus Cristo é a verdadeira e definitiva manifestacdo de Deus (cf.
1,17-18). Portanto, o tema da natureza da presenca de Deus é retomado por Jodo para rejeitar a Lei
como a manifestacdo Ultima de Deus e a sinagoga como lugar de sua morada. Assim, uma
profunda mudanga ocorre no modo da revelacdo do AT: agora, no NT, ela acontece na carne de
Jesus Cristo, a Palavra eterna do Pai, e ndo mais escrita nas tabuas de pedra (cf. Ex 34,1-9).
KONINGS, J., Evangelho Segundo Jo&o: amor e fidelidade, Sdo Paulo: Loyola, 2005, p. 31-50.
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e desencadeada pelo Pai de Jesus: “Ninguém vem a mim se 0 Pai que me enviou
néo o atrair” (6,44).

Portanto, o texto de Jo 1,14-18 é uma agdo de gracas em forma de hino, um
testemunho vivo, que pertence as formulas litdrgicas da comunidade crista
primitiva, uma exaltacdo a acdo de Deus na histéria que em sua grande
misericérdia enviou seu “Filho” como Salvador do mundo (cf. 3,16; 4,42) e
permitiu aos que crerem no “Nome” de seu Filho fazer a experiéncia e confessa-
la.

Este texto permite que se releia o Prologo como uma exaltacdo a toda a
atividade histdrica da revelagdo de Deus por sua “Palavra” desde quando estava
voltada para Deus até FAZER-SE CARNE.



4
RELAQOES INTERTEXTUAIS: Ex 33,18-23/J0 1,14-18

Verificando-se a analise dos textos Ex 33,18-23 (cap. 1) e Jo 1,14-18 (cap.
I1) percebe-se claramente a ocorréncia de uma interacdo entre eles. Este capitulo
verificara se esta interacdo se configura em um processo de intertextualidade e,
existindo, em que grau ele ocorre. Tomando-se como ponto de partida os critérios
adotados no estudo metodolégico de Markl' proceder-se-4 a comparagdo dos

textos.

4.1.
Referéncia

O critério de referéncia consiste em verificar a existéncia de temaéticas

comuns entre os dois textos, no caso Ex 33,18-23 e Jo 1,14-18.

4.1.1.
Referéncias tematicas

a) Atemaética da visdo da gloria:

Ex Mostra-me, por favor, tua Jo Nés vimos sua

33,18 gloria 1,142 gloria

Gloria que ele tem
33,222 E ao passar minha gléria 1,14d a

junto ao Pai

A visdo da gldria é a temética central nos dois textos: tanto o verbo ver
quanto o substantivo gléria condensam todo o substrato semantico das duas
passagens. No texto de Exodo a visdo da gloria aparece como algo que é

intensamente desejado e no texto joanino ja aparece como realizagdo. E

! MARKL, D., “Hab 3 in intertextueller und Kontextueller Sicht™, Bib 85, 2004, p. 99-108. Para
este trabalho utilizei a metodologia que Markl seguiu no texto citado acima. Para delimitar o
conceito de intertextualidade, Markl tematiza cinco critérios (referéncia, dialogo, comunicagdo,
seletividade e estrutura) cujo grau de ocorréncia na comparacdo de textos indica sua maior ou
menor relacéo.
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interessante que cada um dos textos traz duas passagens com o tema da gldria,
mas em cada uma delas ha variagBes ou nuancas diferentes quanto ao sentido. No
primeiro texto, no v. 18 o termo gléria tem o sentido de ver a presenca; na citacdo
do v. 22% o sentido € de sinal da presenca. No texto de Jo 1,14% o sentido é também
de presenca, mas 0 modo como acontece essa presenca € outro. No v. 1,14% 0 texto
especifica a origem da gldria. O seu sentido esta indicando para a preexisténcia do
Filho.

b) A temética da impossibilidade da visdo de Deus pelo ser humano:

Ex “Ndo poderas ver minha face, Jo “Ninguém

33,2 porque o homem ndo pode ver-me 11 jamais  viu a
0 e continuar vivendo”. g2 Deus”.

33,2 “Minha face, porém ndo se pode

3P ver”,

A questdo da impossibilidade da visdo de Deus pelo homem, em Jodo:
“Qeon oudeij ewraken pwpote” (Jo 1,18) estd em clara conexdo com Ex 33,20: yxu
~dah yary-al K yP-ta tarl Ikit al. A afirmacdo joanina retoma a temética na
intencdo de apropriar-se de seu significado para a constru¢do de uma nova idéia:
“monogenhj geoj o wn eij ton kolpon tou patroj ekeinoj exhghsato” (Jo 1,18).
Indicando que somente o Filho viu a Deus, exclui que alguém o tenha visto antes.
Portanto, o que o Filho Unico revela é superior a qualquer outra revelacdo, embora

ndo negue os meios de revelacéo na histdria do povo de Israel e na criacéo.

c) Atemaética do antropomorfismo aplicada a Deus

Ex A face, a palma das mé&os, as Jo O logoj se

33,20-23 costas. 1,14 revela na carne.

As referéncias antropomorficas aplicadas a Deus em Ex 33,20-23 remetem a
tematica da impossibilidade da visdo de Deus pelo ser humano. O texto joanino
diz que o0 modo humano de ver a Deus é na carne do logoj

d) A temética do lugar de onde se pode ver a Deus

Jo
Eis aqui um lugar junto a mim; Armou a tenda
Ex 33,21 1,1 )
pde-te sobre a rocha. A entre nos.




113

Para o texto de Exodo havia um lugar especial no qual se podia ver a Deus.
Para o texto Joanino o lugar é no logoj feito carne que fixou morada entre os
homens.

a) Atemaética do objeto da Revelacdo

A Moisés Deus revelou: Toda O Filho tnico que
Ex 33,19 bondade, seu nome e sua Jo 1,18 | esta no seio do Pai 0
misericordia. deu a conhecer.

A revelagdo do AT trazida por Moisés revelava um conhecimento de Deus
através de sua acdo na historia do seu povo, de sua bondade, de sua identidade.
Com o Filho, que estava na intimidade do Pai, a revelacdo se da pela participacéo
do préprio Filho no mistério de Deus que € Pai. Por isto s6 ele nos revela

pelnamente a verdade que é Deus.

f) A tematica do lugar dos reveladores

) ) Jo O logoj junto ao Pai
Ex 33,21 Moisés sobre a rocha, junto a Deus g ] )
1,14%% | como Filho Unico

Moisés para receber uma revelagdo teve que ir para um lugar indicado por
Deus, ficar junto dele sobre a rocha, em evento especial; O logoj sempre esteve

voltado para Deus (cf. Jo 1,1. 18).

g) Atemaética dos agentes da Revelacdo

Ex 33,18 Moisés Jo 1,18 Jesus Cristo

Os dois mediadores da revelacdo: Moisés, o amigo intimo; Jesus Cristo, 0

Filho Unico do Pai.

h) A temética do limite da visdo do homem

A face de Deus ndo se pode ver, Jo O logoj encarnado é
Ex 33,23 _ _
somente as costas. 1,14c | visto por muitos.

No texto do AT ha limites para a visdo de Deus. No texto do NT o logoj
feito carne permite que todos possam contempla-lo. Deus se faz ver na pessoa de
Jesus. Este € 0 Ginico modo do ser humano ver a face de Deus. A face de Jesus é a
face de Deus (cf. Jo 14, 9).




i) A temética do relacionamento com Deus

114

Ex 33,21

Eis aqui junto a mim...

O Filho tnico que

Jo 1,18 estava no seio do

Pai...

A intimidade de Moisés e a supremacia da relagéo filial do Filho unico.

j) A temética da liberdade de Deus

Ex 33,19

Deus diz a Moisés que
concede sua graga a quem

quer.

Jo1,14

Deus expressa de modo
pleno a sua liberdade

revelando-se na carne do
“logoj” e sua “gléria” é

vista por muitos.

A revelagdo da liberdade proclamada por Deus no texto de 33,19 €

experimentada e confirmada no texto joanino.

4.2.
Dialogo

O critério do didlogo diz respeito ao contexto em que se encontra a

pericope: Se os textos falam entre si, tanto no contexto imediato quanto no mais

amplo. Refere-se a relacdo tanto de semelhanca quanto de contraposicdo, até

mesmo mudancas de perspectivas.

4.2.1.

A relagao contextual

a) Termos comuns no contexto mais imediato de Ex 33,18-23:

No contexto posterior a expressdo: rico em graga e fidelidade

O Texto grego da LXX: Ex 34,6: elehmwn polueleoj kai alhginoj

1

(verdade):

a) O texto de Hebraico Ex 34,6: tman dsx-bri !iix

b)

c)  OtextodeJo 1,14; 1,16; 1,17: plhrhj caritoj kai alhgeiaj
2. No contexto anterior o termo tenda:

a) O texto hebraico de Ex 33,7-11: Iha.

b) O texto grego da LXX: Ex 33,7-11: Usa o substantivo skhnh



115

c) O texto de Jo 1,14" eskhnwsen (Usa o verbo skhnow no indicativo

aoristo) e ndo o substantivo skhnh.

b)  Termos comuns no contexto mais imediato de Jo 1,14-18:
N&o ha nenhum termo comum aos dois textos nos contextos imediatos de Jo

1,14-18; nem anterior e nem posteriorz.

c)  Os contextos nos textos

1. A problematica do modo de presenca de Deus no meio de seu povo que
percorre todo o capitulo de Ex 33,1-23: no anjo, na tenda, na nuvem é retomada
no texto joanino para aparecer com forga na afirmagéo “o logoj sarx egeneto” (Jo
1,14 cf. Jo 2,13). A comunidade joanina que viveu a gloriosa experiéncia da
proximidade de Deus em seu “monogenhj geoj” (cf. Jo 1,18) sentiu a necessidade
de proclamar o0 modo desta presenga (Jo 1,14).

2. Avisdo da Gloria no contexto da revelacéo de Deus é retomada por Jodo do
texto primitivo (v. 33,18), como em parafrase, apresentando-se como a
concretizagdo da mediagdo de Moisés: “dbK-ta an yarh (Ex 33,18). O texto de
Jodo proclama: “kai egeasamega thn doxan autou” (Jo 1,14°). Deus ao se
aproximar dos homens manifestando sua gléria por meio do “logoj sarx
egeneto” (Jo 1,14) realizou a reconciliagdo entre a impossibilidade da viséo de
Deus e a possibilidade humana. H& uma transformacédo na visdo da gléria que a
comunidade contempla. N&o mais através de elementos que simbolizassem a
presencga de Deus (Ex 33,19), mas a plenitude pessoal de Deus em seu Filho Jesus
Cristo (Jo 1,14-18).

3. Aldéia da intimidade de Moisés com Deus que é um dos temas centrais que
percorre todo o Ex 33,1-23: “YHWH falava face a face com Moisés, como um
homem fala com seu amigo” (Ex 33,11) esta associada com o “Filho Unico que
estava no seio do Pai” (Jo 1,18) que é também central em Jo 1,14-18. O texto de
Jodo destaca que a filiagdo de Jesus Cristo é superior a qualquer outro
relacionamento com Deus. Isto traz uma mudanca notdvel na mediagdo: a
mediacdo de Moisés (cf. Ex 33,11) que como amigo intimo intercedeu para que

YHWH ndo abandonasse o seu povo (Ex 31,18; cf. 34,27-28) garantiu sua

2 0 termo mais préximo comum aos dois textos no Evangelho de Jo&o é Jo 2,11: “Manifestou sua
gléria”. Porém, no contexto geral do NT pode-se encontrar indicios de proximidade com o texto
joanino: 1 Jo 1,1-3; Hebreus 1,1-3; CI 1,15-20.
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presenca (Ex 33,14ss), mas ndo o perddo dos pecados (cf. Ex 32,34s), a
reconciliagdo do povo com seu Deus. O texto de Jo 1,17 afirma que a graca e a
verdade vieram por Jesus Cristo que como Filho Gnico as manifestou em
plenitude “e graca sobre graca” (Jo 1,16). Portanto, sua mediacdo é superior a de
Moisés porque significa a total reconciliacdo de Deus com seu povo, que no seu
Filho manifesta toda sua bondade (cf. Ex 33,19), trazendo vida e salvacéo (Jo 1,5;
cf. Jo 10,10; 3,17).

4. Arevelagdo do carater de Deus: tmai dsx a Moisés no contexto mais amplo
do texto na teofania de Ex 34,6-7, no qual se realiza a promessa de Ex 33,19, é
retomada por Jodo para acentuar que ela esta ao alcance do homem e pode ser
experimentada por meio do logoj plhrhj caritoj kai alhgeiaj (Jo 1, 14°). No
primeiro texto somente Moisés sera privilegiado ao ver YHWH “passar” toda sua
bondade (Ex 33,19; cf. 34,5-7). Portanto, ha uma exclusividade no relacionamento
entre Deus e Moises (cf. Ex 33,7-14); porém, no texto Joanino por meio do logoj
encarnado todos (nds) podem contempla-lo (Jo 1,14°), experimentar toda sua
bondade, graca sobre graga (Jo 1,16) e ouvir o nome de YHWH (Egw Eimi [cf. Jo
8,24. 28. 58]) que é o0 “Pai” (Jo 1,18; cf. Jo 17,6. 26)°.

5. O sentido da tenda como lugar do encontro com Deus. A tenda que, apos o
pecado de idolatria (cf. Ex 32,1-6) foi armada fora e longe do acampamento (cf.
Ex 33,7-11) agora esta no meio dos homens (cf. Jo 1,14%). O sentido da tenda no
Exodo como lugar de encontro com Deus era de um lugar provisorio e a presenca
de Deus acontecia de modo intermitente, quando a coluna de nuvem baixava e
parava a entrada da tenda (cf. Ex 33,9-10). Em Jo&o o sentido € de uma presencga
continua, constante, e visivel a todos: kai eskhnwsen en hmin (Jo 1,14).

6. O contexto no qual Moisés suplica para ver a gléria de Deus € da incerteza
de sua presenca no meio do povo de Israel®. A consciéncia de haver perdido o
contato imediato e familiar com Deus provocou no povo o temor permanente de
que em sua ira poderia abandona-los (Ex 32,30-35). Dai, a esperanca infatigavel
de buscar a reconciliacdo por meio da mediagdo de Moisés. A intercessdo de
Moisés (Ex 33,12-23) garantiu a presenca de Deus e a renovagdo da Alianca com

novas “Tabuas da Lei” (Ex 34,1-9), mas ndo ficou claro de que modo ele se faria

% 0 nome de Deus conforme o texto do Exodo garante sua assisténcia: 3,14; 6,2s; Is 42,8; 43,3. 11.
15.

4 Cf. Ex 32-33 e também os textos e salmos ligados ao periodo do pos-exilio: Is 41,14; 60,1-22;
62,4-5; 66,5; Sls 42; 63; 67; 77; etc.
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presente (Ex 33,12-17)°. O contexto do Evangelho de Jo&o também era de
inseguranca para a nova comunidade de fé que buscava consolidar sua identidade
crista exigida pelas circunstancias®. A proclamacéo do logoj encarnado em Jesus
Cristo exigiu a necessidade de testemunhos (Jo 1,15) e provas das Escrituras (cf.
Jo 5, 39. 47), pois se recusavam a aceitar Jesus como Filho de Deus. Portanto, o
tema da natureza da presenca de Deus é retomado por Jodo para apresentar Jesus
como o Filho dnico, aquele que faz Deus presente no meio dos homens. Assim,
uma profunda mudanga ocorre no modo da revelagdo do AT: agora, no NT, ela
acontece na carne de Jesus Cristo, a Palavra eterna do Pai, € ndo mais escrita nas
tabuas de pedra (cf. Ex 34,1-9).

4.3.
Comunicacéao

O critério da comunicag&o por trabalhar com a linguagem, isto é, com o0 uso
de termos e expressfes comuns entre 0s textos, se configura como um dos mais

importantes na defini¢cdo de um processo de intertextualidade.

4.3.1.
Os graus da comunicacéao entre Ex 33,18-23 e Jo 1,14-18

Os termos e expressdes comuns nos respectivos textos ndo sdo muito
NnUMerosos, mas 0S Poucos que aparecem séo centrais nos dois textos:
A) Termos comuns nos textos:
1. Ex 33,18: Mostra-me tua gldria // Jo 1,14: N6s vimos a sua gloria
a) O texto hebraico: ~dbK-ta an ynarh
b) O texto grego da LXX: “deixon moi thn seautou doxan”
c) O texto de Jo 1,14°: “kai egeasamega thn doxan autou”.
2. Ex 33,20: N&o poderas ver a minha face porque o homem nédo pode me
ver e continuar vivendo // Jo 1,18: Ninguém jamais viu a Deus.
a) O texto hebraico: yxi ~dah ynary-al yK yP-ta tarl Ikit al
b) O texto grego da LXX:

® O contexto do texto que é pos-exilico também sente a ameaca da auséncia de Deus por Varias
circunstancias, como a destruicdo do Templo de Jerusalém, sendo a mais importante a futura
relagcdo do povo com Deus.

8 Cf. nota 371.
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“kai eipen ou dunhsh idein mou to proswpon’ ou gar mh idh
angrwpoj to proswpon mou kai zhsetai”.
c) O texto de Jo 1,18: Qeon oudeij ewraken pwpote
3. O verbo ver:
a) O texto hebraico: Ex 33,18; 33,20; 33,23: har
b) O texto grego da LXX: Ex 33,18: (v. deiknumi); 33,20 e 23: v. oraw
c) O texto de Jo 1,14: (geaomai); 1,18: oraw
4. Os mediadores:
a) O texto hebraico: Ex 33,18: Ele disse (Moisés)
b) O texto grego da LXX: Ex 33,18: Ele disse (Moisés)
c) O textodeJo 1,17: Jesus Cristo.

4.3.2.
A tensao entre os elementos comuns dos dois textos

a) Moisés pede que Deus Ihe “faca ver” a sua gloria (Ex 33,18). Deus lhe

responde com outro verbo “fazer passar”

(Ex 33,19). H& uma clara tenséo entre
0 verbo “ver” e o verbo “passar”. O verbo ver estd na dependéncia do que Deus
quer mostrar e o que Deus quer mostrar estad na dependéncia do que o homem
pode ver; e o que homem quer ver sua condi¢do humana ndo o permite porque ele
ndo podera ver e continuar vivendo (v. 20). Por isso Deus faré passar diante dele
0 que ele pode ouvir (0 nome), o que pode experimentar (toda bondade) e o que
deve conhecer (a liberdade de Deus). O mais profundo desejo do homem é ver a
Deus “face a face”. No AT a visdo de Deus esta relacionada a uma experiéncia
privilegiada®. O desejo de ver a Deus, s6 rara e parcialmente é satisfeito, pois
Deus é um Deus escondido (cf. Is 45,15) que se revela a fé°.

Esta tensdo entre a imanéncia do ser humano e a transcendéncia de Deus
desaparece no texto de Jodo. Deus toma a iniciativa de se fazer ver fazendo-se

homem, na pessoa de seu Filho Unico (1,18): o logoj sarx egeneto. E assim, em

" A LXX traduz ~JnP por proswpon.

8 O texto grego da LXX neste versiculo difere do texto hebraico quando traduz “expresséo bij-1K
por th doxh”. O que faz com que Deus atenda positivamente o pedido de Moisés. Mas ao invés de
Deus fazé-lo ver, vai fazer passar sua gloria: kai eipen egw pareleusomai proteroj sou th doxh
mou [...].

® Cf. Moisés (Ex 33), Elias (1 Rs 19,13) Isafas (6,1ss).

10 vserbete ver, LEON-DUFOUR, X., Vocabulario de Teologia Biblica, Petropolis: Vozes, 1977,
p. 1054.
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Jesus, esta superada a impossibilidade do homem de ver a Deus (cf. Jo 14,9 ss).
No NT Deus se faz visivel na pessoa de seu Filho, Jesus Cristo. Se ha uma visao
que antecede a fé, a propria fé desemboca num conhecimento e numa viséo (cf. Jo
1,51; 3,21. 36). Ver a Jesus ja é ver o logoj, “a vida que estava junto do Pai e
que nos apareceu” (Jo 1,1; cf. 1 Jo 1,1-3; Jo 14,9 s; 12,45). Contudo, a
transcendéncia de Deus ndo permite que Jesus revele toda a gldria que lhe cabe
(Jo 17,5), porque também ele pertence ao mundo invisivel, das realidades que
ndo se véem e, que séo a fonte das que vemos (cf. Hb 11,1). Portanto, a ndo ser na
fé o desejo do homem de ver a Deus tal qual ele é ndo pode ser satisfeito por
completo. Somente “Jesus Cristo o autor e realizador da fé”” pode possibilitar ao
homem a visdo de Deus (cf. Hb 12,2): “kai egeasamega thn doxan autou”. Por

isso a visdo da gloria de Deus em Jesus esta condicionada a fé'*,

b) O motivo da gldria é Deus entre seu povo. O termo gléria comum aos trés
textos diverge em seus sentidos™2. Mas no contexto imediato ao texto de Exodo a
gléria apenas revelava que Deus estava entre eles; mas o modo como se fazia
presente era velado, quer pela nuvem® (cf. 33,9; 34,5), quer pelo fogo (cf. Ex
19,18); quer pela tenda (cf. 33,9; cf. 25,8-9), quer pela arca (cf. 25,22), quer pelo
santudrio (cf. Ex 25,8). A visdo da gloria muitas vezes esta associada com a
teofania (Ex 19,18 ss) que é o elemento que enfatiza especialmente a divina
presenca. “A gléria de YHWH pousou sobre o monte Sinai, e a nuvem o cobriu
durante seis dias. No sétimo dia, YHWH chamou Moisés do meio da nuvem” (cf.
Ex 24,16). Podiam-se ver os sinais dessa presen¢a, mas a Deus mesmo néo: “O
aspecto da gléria de YHWH era, aos olhos dos israelitas, como um fogo

consumidor no cimo da montanha” (cf. Ex 33, 20-23; 24,17) ',

! No Evangelho de Jodo a fé é uma forma de visdo: “N&o te disse que, se creres, verés a gldria de
Deus?” (Jo 12,40; cf. 6,40;).

12 No texto hebraico Deus promete que fara passar toda sua bondade diante de Moisés (Ex 33,19)
e o texto grego diz que Deus fara passar a gléria. Portanto, o termo gléria neste versiculo (33,19) é
entendido pela LXX como equivalente a manifestacdo de toda bondade de Deus. No v. 20 do texto
hebraico ha indicios de que os termos gloria e face se equivalem (cf. vv. 18 e 20 e também vv. 22
e 23). Cf. Cap. I.

13 Cf. “Eis que eu virei a ti na escuriddo de uma nuvem... (Ex 19,9. 21); O préprio Moisés em cuja
face resplandecia a consequéncia de ter falado com Deus teve que colocar um véu porque 0S
israelitas temiam se aproximar dele (cf. Ex 34,29-35).

14 Verbete dibK Gléria, Ex 14,18; 17,6: 19,18; 24,17; cf. Ez 10,4. 18s; 22s; 39,21-29; Sl 19,2; e
outros; A gldria neste contexto designa o proprio Deus enquanto se revela em sua majestade, em
seu poder, no brilho de sua santidade, no dinamismo de seu ser. LEON-DUFOUR, X.,
Vocabulario de Teologia Biblica, Petropolis: Vozes, 1977, p. 381.
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Consoante o texto Joanino a maneira de Deus se fazer presente determina o
sentido que o termo gléria tem para o Evangelista (1,14%): A gloria é ver Deus na
carne. Homem entre os homens (1,14°) Jesus manifestou a sua gléria (cf. 2,11;
17,5), que se revelou principalmente na sua hora, na cruz (12,23. 28). Portanto, €
na pessoa de Jesus, na sua vida, o lugar onde acontece a plenitude da gléria de
Deus (17,22). Produziu-se assim uma grande mudanca na revelagédo de Deus ao
assumir uma existéncia na carne de Jesus Cristo e, consequentemente, no sentido

de gloria™.

4.4.
Seletividade

O critério de seletividade esta interessado em conhecer em que medida 0s
termos e expressdes destes dois textos 0s unem, os aproximam de forma mais
intima. Portanto, em que medida o texto de Jo 1,14-18 é mais proximo de Ex
33,18-23 do que de outros textos do AT.

4.4.1.

A importancia de termos e expressodes de Ex 33,18-23 em Jo 1,14-18.
a) O termo gléria'® e o verbo ver no texto de Jodo sdo os elementos de maior
importancia para assegurar a proximidade entre os dois textos. N&o ha nada que
Deus mostre que ndo manifeste sua gloria. Por conseguinte, € inevitavel que a
“visdo de Deus” esteja relacionada a sua “gloria”. A revelacdo continua e sua
manifestacdo historica sempre é descrita em termos de “visdo de gléoria”. Muitas
vezes aparece a sUplica para ver a “face” (Sl 27,8s; 42,2). Mas € digno de nota que
a suplica pessoal: “mostra-me, por favor, tua gléria” é exclusiva de Moiseés;
portanto, sem similar no AT. No AT o termo gléria aparece 217 vezes'’, e tem um

sentido muito amplo. Nos textos proféticos e nos litdrgicos geralmente vem

50 povo de Israel aprendeu o Temor de Deus ao associar a santidade do Transcendente & sua
condi¢do humana fragil e pecadora. Dai que a gléria de Deus se tornou motivo de temor e era
reservada a pessoas escolhidas. Nao era medo psicoldgico, mas reveréncia perante Deus, que se
revela. Em Jo a gléria ndo mais amedronta ninguém, ela é causa do crer dos discipulos (cf. 2,11) e
é para ser contemplada (cf. 17,24). LEON-DUFOUR, X., Vocabulario de Teologia Biblica,
Petrdpolis: Vozes, 1977, p. 381.

16 \Verbete dibk Dicionario Internacional de Teologia do AT, Sdo Paulo: Vida Nova, 1998, p.
696. Conferindo o ambiente litlrgico tem-se uma nogdo da riqueza polissémica que o termo
“Gloria” adquiriu no contexto da revelacdo do AT. Assim o conceito de “ver a gléria” evolui
porque Deus continua a revelar o seu mistério inalcangavel.

17 Concordancia Biblica da Sociedade Biblica Brasileira, 1997, p. 462-463.
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associado & manifestacdo de Deus ou a sinais de sua presenca '®. Como esta no
contexto do texto de 33,19, como sUplica pessoal ndo h4 nenhum registro.

b)  No texto de Jo 1,14°, a expressdo “kai egeasamega thn doxan autou” esta
mais proxima de Ex 33,18-23 do que de qualquer outro texto do Antigo
Testamento™ ndo apenas na linguagem®, mas também no contexto teolégico
como texto normativo para a fé. A maravilha da proclamacéo joanina em forma de
confissdo de fé é entendida melhor & luz de Ex 33,18ss. Pelo fato de concentrar
todo o universo simbdlico relacionado & revelagdo esta expressdo é a Unica que
poderia plenamente concluir e atualizar a historia da revelacdo de Deus por sua
Palavra no prélogo®: kai o logoj sarx egeneto kai egeasamega thn doxan
autou (Jo 1,14).

A expressdo: “dbK-ta an ynarh do texto de Ex 33,18 é o elo mais intimo entre
eles. A familiaridade com a qual Jodo a utilizou d4 bem a medida de quanto estes
textos estdo proximos. A novidade absoluta da revelacdo de Deus na “carne” de
Jesus Cristo s6 poderia ser expressa com: “kai egeasamega thn doxan autou”.

c) Ainda ligado ao verbo ver outro elemento que os une € o da impossibilidade
do homem de ver a Deus. O texto de Jodo ao dizer que “Qeon oudeij ewraken
pwpote” apresenta-se como parceiro de Ex 33,20: yxi ~dah ynary-al yK yiP-ta tarl
Ikit al. Os dois textos se mostram muito proximos, apesar de o texto joanino
superar o texto de Exodo: “monogenhj geoj o wn eij ton kolpon tou patroj
ekeinoj exhghsato”. Agora, realmente ao homem é dada a possibilidade de ver a

Deus “face a face” (cf. Jo 10,30; 14,9s; 17,5) e ndo so pelas costas.

18 Gléria como os atos de Deus na historia: Sl 66,2ss: Cantai a gloria de seu nome, dai gléria ao
seu louvor. Dizei a Deus: “Qudo terriveis sdo tuas obras”; - Gléria como lugar da habitagdo de
Deus onde os fiéis podem louva-lo: SI 26,8: O lugar em que reside sua gloria; SI 29,9: No seu
templo os fiéis bradam gléria; Sl 63,3: Eu te contemplava no templo vendo teu poder e tua gléria;
- Gléria como salvacdo: Sl 21,6: Grande é tua gléria e tua salvacdo; Sl 96,2-3: Proclamai sua
salvacdo, dia apds dia, anunciai sua gldria...; SI 85,10: Sua salvacdo esta préxima dos que o
temem, e a gloria habitara nossa terra; Sl 62,8: Em Deus esta minha salvacdo e minha gloria; Sl
85, 8: Mostra-nos YHWH teu amor e concede-nos tua salvagdo. A visdo da gléria é universal: Sl
97,6: Os povos todos véem sua gldria.

90 texto de Jo 1,14-18 esta proximo de todo o capitulo Ex 33 (armar a tenda, a intimidade de
Deus com Moisés, a Lei, a mediacdo, a promessa da presenca). Mas, de modo especial com a
secdo 18-23; pois ai ha mais intimidade com Jo 1,14-18. Ha aproximacdo também com Ex 34,5-9;
Is 40, 5; porém nédo no nivel de intimidade com Ex 33,18-23.

20 A stiplica emprega a linguagem da retérica da persuassao e, portanto, reforca o grande desejo do
homem de conhecer o seu interlocutor, de vé-lo face a face (cf. Ex 33,11). Mas essa expressao
mostra-se seletiva também pelo fato de se adequar as crescentes mudangas que o contexto
historico e litdrgico vai exigindo. SCHOKEL-CARNITI, Salmos — Grande Comentéario Biblico,
Séo Paulo: Paulus, 1996, p. 65-70.

21 Cf. O Prélogo (Jo 1,1-13), contexto anterior ao texto de Jo 1,14-18.
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d) Pode-se perceber também uma proximidade entre os dois textos se se
considera a “bondade de Deus” (33,19) como graga e verdade. O texto Joanino
fala da graga e verdade por duas vezes: doxan wj monogenouj para patroj(
plhrhj caritoj kai alhgeiaj (v. 14°). h carij kai h alhgeia dia llhsou Cristou
egeneto (v.18)A No texto de Ex 33,19 Deus promete a Moisés fazer passar toda

bondade diante de sua face: yiP-1[ bij-1K ryb[a yna.

4.4.2.
A originalidade de Jo 1,14-18

Pelo fato de pertencer ao Prélogo do Evangelho de Jodo, o texto de 1,14-18
é, por natureza, altamente seleto. Mas o é também nele mesmo. A proclamacéo de
que o logoj divino se fez carne (1,14) anuncia o fim de uma velha ordem e da a
boa nova que reflete a liberdade, o poder e o amor de Deus de se aproximar do
homem fazendo-se homem. Em todo o Novo Testamento ndo existe afirmagéo
igual®®. Sdo exclusivos do texto Joanino - além do andncio da encarnacdo do
logoj - a confissdo de fé (1,14) e o testemunho de sua preexisténcia (1,15), a
revelacdo de que o logoj € o Filho Gnico (1,14°%), e que ele é Jesus Cristo (1,17),
pelo qual nos chega a graca e a verdade de Deus (1, 16 e 17), e que somente ele
como Filho que est4 no seio do Pai O revela. A seletividade deste texto se reflete
ndo somente no contelido teoldgico, do qual é depositario, mas também na
estrutura literaria, na terminologia empregada, e sobremaneira no aspecto
semantico (cf. cap. II). Quase toda a terminologia empregada em Jo 1,14-18
(excetuando as do texto de Ex 33,18-23) é exclusiva e seleta:
o  Ousodo termo logoj no sentido pessoal e absoluto (Jo 1,14%) para designar
o Filho que esta no seio do Pai como Filho Unico é exclusivo deste texto;
o O uso do termo sarxpara expressar a natureza da revelagéo (Jo 1,14%;
0 O uso do termo eskhnwsen no NT para expressar o lugar onde o revelado
pode ser encontrado (Jo 1,14%);
o O termo monogenhj usado em 1,14 em sentido absoluto é também exclusivo
deste texto, assim como o monogenhj geoj do v. 18, pois no Evangelho ele

comparece em 3,16, mas antecedido do substantivo filho: uion ton monogenh.

2 Ha textos (como FI 2,6-11; Cl 1,15-20; Ef 1,3-14; Hb 1,1-4) que fazem referéncias a
preexisténcia, a Jesus como Palavra eterna do Pai, ao seu poder na criagdo, a filiacdo divina, mas
ndo proclamam a encarnacdo do logoj como o texto Joanino.
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o  Plhrhj aplicado ao Filho Gnico também é exclusivo deste texto (Jo 1,14°);

0  Xaritoj kai alhgeiaj esta expressdo é também propria de Jodo no NT e sua
originalidade se acentua quando se tem em mente que ela porta o sentido e toda a
carga semantica da hendiade do Antigo Testamento tmai dsx que esta associada
ao dom da Lei que veio por Moises (1,17; cf. 34,6).

o  Ton kolpon tou patroj a expressdo corresponde & intimidade com Deus®.
No NT ela s6 aparece aqui.

0 O verbo exhghsatw significa contar uma narragdo, revelar ou explicar
segredos divinos®. O seu uso é especifico deste texto e se refere ao que o
Evangelho vai narrar.

o] H carij kai h alhgeia dia VIhsou Cristou egenetol Jesus Cristo como
portador dos atributos divinos que correspondem & graca e a fidelidade de Deus
(cf. Ex 34,6) também a expressao é propria deste texto.

0  Aligualdade entre geoj e o pathr so aparece aqui em Jo 1,18.

o O Batista como testemunha da preexisténcia aparece apenas neste texto (cf.
v. 15) e em 1,30.

4.5.
Estrutura

O critério da estrutura procura verificar em que medida as estruturas dos
dois textos convergem para 0S mesmos pontos importantes, para 0S MesmMos
pontos centrais, ou um ponto secundario em Exodo torna-se importante ou mesmo

central em Jodo ou vive-versa.

45.1.
Elementos estruturais no texto de Ex 33,18-23

Os elementos que definem a estrutura de Ex 33,18-23 e que constituem o
seu nucleo teoldgico estdo identificados com a questdo da transcendéncia e da
imanéncia de Deus; portanto, com a visdo de Deus pelo homem:

a) Os verbos ver (ndo ver) e passar

2 A imagem exprime intimidade (cf. Jo 13,25). O judaismo rabinico dizia que a Torah permanecia
no seio de Deus (cf. nota 300). O seio €, sobretudo, simbolo de protecdo, de maternidade. Em Lc
16,22 aparece a expressdo “seio de Abrado” designando o lugar de repouso dos justos e
corresponde a antiga expressdo biblica “reunir-se com os pais” (Cf. Jz 2,10; Gn 15,15; 47,30).
CHEVALIER, J.; GHEERBRANT, A., Dicionario de Simbolos, Verbete seio, RJ: José Olimpio,
20086, p. 809.

% BARRET, C. K., El Evangelio Segtin San Juan, Madrid: Cristiandad, 2003, p. 255.
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b) Nome, bondade, gléria
c) Agraciar, ter misericordia

d) Os termos face, costas e méo

a) A suplica de Moisés para que Deus se faca ver por ele sustenta toda
organizacdo do texto. O verbo har constitui-se em seu eixo tematico. Abre o
dialogo (v. 18) na sequéncia, quando da resposta negativa de Deus a Moisés no v.
20: “N&o poderas ver” e no fim do diadlogo comparece por duas vezes, uma
positiva e outra negativa, apos Deus preparar uma maneira de atender & suplica de
Moisés (v. 23): “... E me veras pelas costas, mas minha face ndo verdo. Também o
verbo rb[ (passar) estd em relacdo paralela com o verbo ver, como para
contrabalangar. Ele se situa no texto sempre no momento no qual Deus fala da
possibilidade de manifestar algo ao homem, no caso, a Moisés. Esté presente no v.
19 quando Deus faz a promessa, e no v. 22 por duas vezes: ao indicar o lugar no
qual Moisés devera ficar e, quando terminar sua manifestacdo. Se o verbo ver esta
associado a atitude humana o verbo passar estd em conexdo com o agir de Deus.
O ver do homem e o passar de Deus estruturam o texto de forma paralela. Os
outros elementos como os do carater de Deus e 0s termos que expressam partes
do corpo em referéncia a Deus sdo o complemento do ver e do passar. Portanto,
os elementos que catalizam a centralidade do texto de Ex 33,18-23 séo o ver do
homem e o passar de Deus.

b) No entanto, o termo gléria é o objeto do ver e do passar. E, portanto, também
essencial, € o elemento em torno do qual gira todo o conteudo do texto. A gléria
estd ligada a maneira como o Transcendente se faz ver; sempre anuncia sua
presenga.

c) Ligados ao termo Gléria, como para complementd-la, em virtude de
pertencerem ao universo simbdlico da linguagem da revelacéo, estdo os termos
“nome”, “toda bondade” e a expressdo da “liberdade de Deus” no seu agir
misericordioso e na sua gratuidade.

d) Os termos face, costas e méo que séo aplicados a Deus querem revelar a sua
proximidade e ao mesmo tempo sua incompreensibilidade, o mistério no qual

Deus se esconde.
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45.2.
Elementos estruturais no texto de Jo 1,14-18

O eixo central do texto joanino é a proclamagdo de fé na natureza da divina
presenca: “o logoj se fez carne” e do seu lugar: “armou a tenda entre n6s” com
sua conseqiiéncia para a humanidade. Estas afirmagOes que estruturam o texto se
articulam em dois momentos distintos:

1) A confissdo e testemunho de que a gloria pode ser vista pelos homens
(1,14-15).

2) E a plenitude de graca e de verdade da qual o Filho Unico do Pai € o
portador (1,16-18): “Dele todos nds recebemos”.

- Do primeiro momento os elementos estruturais sdo as expressoes:

a) O logoj se fez carne

b) Armou a tenda entre nés

c) Nos vimos sua gldria

d) Gloéria de Filho unico do Pai

- Do segundo, os elementos estruturais sao:

a) O recebimento da plenitude da graca e da verdade

b) A revelacdo do nome do Filho Unico.

?Q.esl.:ééo entre os elementos estruturais nos dois textos:

1. A visdo da gldria é essencial nos dois textos, porém hd uma gradagdo. No
primeiro texto o ver é objeto de desejo (Ex 33,18). No segundo, a visdo da gloria
é uma proclamacao auspiciosa (Jo 1,14).

2. O verbo ver é essencial nos dois; porém o ver Joanino € expressao de fé na
revelacdo da gloria de Deus na carne. A confissdo de fé da comunidade (1,14)
inaugura uma fase inteiramente nova no relacionamento entre Deus e 0 homem. E
a fé em Jesus como “revelador do Pai” (3,34ss; 6,46; 8,19. 24) quem vai discernir
a nova presenca de Deus na historia. Como a gléria foi vista na carne do logoj o
testemunho de uma figura histdrica que respalda a confisséo de fé da comunidade
(1,15) mostra a importancia da dimenséo da fé no acolhimento do Filho.

3. No primeiro periodo da revelacdo Deus faz passar (Ex 33,19), toda sua

bondade, mas ndo se desvela, continua abscondito. E indisponivel. No texto
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Joanino a forma de presenca na carne sai dos parametros da revelagdo. Deus
egeneto (acontece) em Jesus, o Cristo, o Filho Unico, portador da graca e da
verdade. Assim a liberdade de Deus (Ex 33,19) é experimentada de forma
concreta na encarnacgdo do 10goj.

4. O verbo passar (rb[) que no texto do Exodo era um dos termos principais é
substituido pelo verbo receber (lambamw). Toda a bondade de Deus (yblij-1K) foi
recebida em plenitude por meio de Jesus Cristo (cf. Ex 33,19 // Jo 1,16).

5. No texto Joanino a revelagdo da gléria do Deus Transcendente acontece em
nova forma de presenca e em novo lugar. N&do mais no alto da Montanha nem na
nuvem; mas na imanéncia da carne de Jesus (1,14). Todos podem encontra-lo sem
mediagéo (v. 1,14 cf. Jo 14,9), pois ele “armou a tenda no meio dos homens” (v.
1,14 cf. Jo 1,29. 36. 43ss e outras). Desapareceu a busca angustiada de Deus, pois
no seu Filho “Jesus Cristo” Ele se aproximou de todos os homens (1,17).

6. A nova mediagdo: h carij kai h alhgeia dia Vlhsou Cristou egenetol Ao
fazer-se homem Jesus assumiu para si a mediagdo dos homens diante de Deus até
o dom total de si mesmo, e a manifestacio assim do amor do Pai®®. A gléria de
Jesus Cristo que é vida (Jo 1,4) e Luz (Jo 1,5) e que veio para dar a vida (Jo 10,10;
15,13) e ser a Luz dos homens (cf. 8,12) resplende, sobretudo, na paixdo, que ¢ a
glorificagdo do Filho pelo Pai e do Pai pelo Filho (13,31s). Na plenitude de graca
e verdade estd a salvacdo. Moisés também assumira no passado de forma
exemplar a mediagdo do povo de Israel (cf. Ex 32,14), no entanto, o castigo pelo
pecado ndo fora retirado: “Mas no dia de minha visita punirei o pecado deles” (cf.
Ex 32,34s). Agora Deus, em Jesus Cristo, estabelece nova relagdo com o homem
gratuitamente unindo-o a si na intima comunhdo entre o Filho e o Pai: “Porque
Deus néo enviou seu Filho ao mundo para julgé-lo, mas para que o mundo seja
salvo por ele” (cf. Jo 3,17).

7. O cuidado de Deus para com Moisés ao ver passar a sua gléria (Ex 33, 21-
23) que é secundario no primeiro texto, no segundo é essencial, pois se transforma
no envio do Filho Unico que estava no seio do Pai (v. 14 e 18).

8.  Os termos face, méo, costas se acham incluidos na proclamagéo de Jo 1,14:

0 logoj sarx egeneto.

% MATEUS, J.; BARRETO, J., O Evangelho de S&0 Jo&o, Sdo Paulo: Paulinas, 1989, p. 70.
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9. A comunicagdo neste novo tempo se faz na pessoa do logoj no qual se
revela a gloria do Filho Unico de Deus. O monogenouj para patroj o Unico que
viu a Deus e, por meio do qual se toca o mistério do Deus invisivel. Ele é a
Palavra do Pai que se fez carne: “Eu falo o que vi junto de meu Pai” (cf. Jo 8,38).
10. Ao proclamar a presenga de Deus no seu Filho (cf. Jo 10,30), o texto
também comunica que o Deus que se revelou a Moisés (Ex 34,6)

tmaw dsx-bri ~yPa %ra !xu ~ixr la hihy huhy é o Pai de Jesus Cristo e que €
somente por autou hmeij pantej elabomen kai carin anti caritoj\ (cf. Jo 1,16;
5,20. 5,43).

4.6.
Sintese do Capitulo llI

Este terceiro momento se ocupou essencialmente da verificacdo de uma
correspondéncia entre os dois textos pesquisados, a fim de permitir estabelecer
uma apreciacdo das relacdes intertextuais. Conferindo os critérios adotados pode-
se concluir que:
a)  As referéncias tematicas manifestaram a recorréncia a temas que se tornaram
paradigmas do falar sobre a presenca de Deus ou sua manifestacdo®. A
recorréncia mostra a importancia deles. Teméticas como a “visdo da gléria”, a
“revelacéo do ser, do nome e da liberdade de Deus”, “a impossibidade do ser
humano de ver a face de Deus”, “os mediadores”, o “lugar da revelagdo”
constituem os enunciados dos dois textos. Sdo as “Rela¢fes tematicas” que fazem
a intertextualidade e ajudam a visualizar os eixos semanticos que percorrem 0s
dois textos e a sua evolucéo.
b) O critério do Dialogo da autoridade para se afirmar que as duas passagens
sdo parceiras no didlogo porque apresentam um contexto no qual a reflexdo
teolégica da questdo da presenca de Deus e da natureza de sua presenca®’ entre os
homens que caracteriza o segundo texto, entra em ressonancia com 0 texto

predecessor. Esta reflexdo ndo é atemporal. Tanto em Ex 33,18-23 quanto em Jo

% 0 termo “gléria” em Jodo se entende como sendo uma revelacdo da parte de Deus, ou como
sendo a intervengdo na historia, feita pelo poder dele. A glorificagdo de Jesus torna-se uma
realidade por seus sofrimentos, morte e ressurrei¢do. Verbete Gloria, Dicionario Internacional de
Teologia do NT, Séo Paulo: Vida Nova, 2000, p. 902.

27 O texto de Ex 33,18-23 é 0 mais extenso tratamento do assunto da presenca de Deus no Antigo
Testamento (cf. item 2.5.). O NT o texto de Jo 1,1-18 é o mais explicito sobre a manifestacdo da
presenca divina quando afirma que no “logoj encarnado” a comunidade crista fez a experiéncia
da absoluta proximidade de Deus: O proprio Deus morando entre os homens.
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1,14-18 estas experiéncias fundamentais estdo em relagdo com uma dada crise
religiosa identificada com a questdo da imanéncia e da transcendéncia de Deus
nas quais a intervencdo divina é necessaria. Cada texto entdo € fruto de um
esforco para transmitir confianga na presenca de Deus no meio dos homens e
expressar aquilo que todos deviam crer. O didlogo da-se pela atualizagdo
incessante da “historia da salvacdo”.
c) Aatencdo as linguagens oferecida pelo critério da comunicacéo faz perceber
pelo registro das duas experiéncias religiosas que o texto do NT buscava
compreeender a autenticidade de sua experiéncia a luz do texto do Exodo
considerado como obra fundante para sua comunidade de fé e assim procurava
definir-se ante a sua teologia?®. No texto antigo, que acumulava milhares de anos
de experiéncia humana, se buscava discernir tracos do mistério indizivel de Deus,
que vem ao encontro do homem, compartilhando assim, suas descobertas.
d) O critério da Seletividade assegura que estes textos séo registros seletos que
estendem as respectivas experiéncias de Deus a todo o povo de Israel (AT) e a
toda comunidade cristd (NT). Sugere uma selecdo em forma de sumério sobre o
que o homem deve conhecer do encontro com o Deus vivo. Portanto, 0s textos em
si ndo sdo simplesmente um relato, mas uma profunda reflexéo teoldgica sobre a
experiéncia da presenca de Deus e que pretende ser normativa para toda a
comunidade, pois expressa a mais auténtica fé de Israel e da comunidade crista.
e) O critério da estrutura apresenta uma estreita similitude entre os dois textos.
Pode-se afirmar que o ver estrutura os dois textos. As Estruturas s&o convergentes
entre si, mas de modo inverso. O primeiro texto se inicia com o pedido para que
Deus se faga ver por Moisés (Ex 33,18) e gradativamente, em torno do ver, vai se
desenvolvendo; o segundo inicia-se com uma intensa proclamagéo do que foi visto
pela comunidade e é concluido pela visdo do Filho Unico que viu a Deus e por isso
o faz visivel ao homem (Jo 1,14. 18). E esta vis&o e suas consequiéncias vdo sendo
detalhadas no decorrer do texto.

Em sintese: Os textos dialogam, se complementam e evoluem. O texto de

Jodo faz uma releitura do texto de Ex 33,18-23 quando:

% ANDINACH. P., O Pentateuco e suas projecdes teoldgicas, In: RIBLA 23, Petropolis:
Vozes/Sinodal, 1996, p. 23-24.
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0  Substancia a confissdo da visdo da gldria no “logoj feito carne” na temética
da revelacio do texto do Exodo. Aproxima-se no uso da expressio ver a gloria,
mas se distancia dela no modo como a gldria é vista.

o Ao utilizar o termo “tenda” como lugar da morada de Deus (Jo 1,14).
Distancia-se no sentido novo: a tenda é a carne de Jesus.

0 Na problemética da impossibilidade do homem ver a Deus. O texto joanino
faz um arco entre as duas realidades para destacar 0 momento presente: Deus se
faz homem para que o homem tenha possibilidade de vé-Lo. E quanto a
impossibilidade advinda pelo pecado, o texto Joanino quer enfatizar que este
obstaculo também foi derrubado. No Filho foram perdoados todos os pecados,
pois ele trouxe graga sobre graga. A questdo da transcendéncia de Deus e sua
imanéncia no logoj o distancia muito da do texto do AT, mas Jodo parte dele
para chamar a atengéo para a plenitude da revelacéo.

0  Namediagdo: Moisés, portador da Lei; Jesus da graga e da verdade (Jo 1,17)
0  No recebimento dos bens: Todos recebem.

0 Naliberdade do agir de Deus.

0  Nos mediadores: O Deus de Moisés é em Jodo o Pai do Filho Unico que O
revela.

0 Na exclusividade da visdo de Deus s6 para Moisés. O logoj foi visto por
muitos. A universalidade da salvagéo trazida por Jesus Cristo, portador da graga e
da verdade.

0 O passar da bondade de Deus serve para Jodo afirmar a permanéncia da
plenitude dos bens trazidos por Jesus Cristo: “e graga sobre graga”.

Esta releitura que o texto joanino faz do texto de Ex 33,18-23 é uma
afirmacédo de sua importancia. Quando um texto € reconhecido como fundante por
uma comunidade, é relido pelas geragdes sucessivas e seu sentido é expandido.
Em alguns casos, desse modo, evidencia-se uma riqueza significativa que estava
de alguma maneira oculta aos primeiros leitores, e que agora é revelada nas
sucessivas atualizagBes que no devir da histéria foram feitas?®. A partir deste
estudo de intertextualidade pode-se perceber o grau de complexidade que o

registro textual de uma experiéncia de Deus teologicamente refletida exige.

%2 ANDINACH, P., O Pentateuco e suas projecdes teolégicas, In: RIBLA 23, Petropolis:
Vozes/Sinodal, 1996, p. 23.



5.
CONCLUSAO

UM POSSIVEL DIALOGO INTERTEXTUAL: Ex 33,18-23 E Jo 1,14-18

Os textos de Ex 33,18-23 e Jo 1,14-18 relatam a experiéncia teologicamente
refletida da divina presenca entre os homens. Na medida em que a linguagem
teoldgica reflete a experiéncia religiosa a problemética da relagdo de Deus com o
ser humano esta sujeita a uma grande variedade de interpretacfes, e de maltiplas
perspectivas, pois correspondem também a uma grande variedade de experiéncias
partilhadas’. Por ser propria do ser humano a experiéncia esta condicionada por
sua forma de ser e pelo seu contexto histérico e cultural’. Ela ndo pode ser vivida
de forma individual e isolada. Faz-se necessario comunica-la.

Uma vez que estas experiéncias sdo expressas por meio de variagdes
infinitas da expressdo simbdlica este estudo procurou descobrir como as
experiéncias registradas nos dois textos se relacionavam e sob que determinados
aspectos; j& que o proprio registro da comunicacdo € uma evidéncia do
inesgotavel. Foi justamente sobre a andlise textual dessa comunicagdo e sua
relagdo entre os textos Ex 33,18-23 e Jo 1,14-18 que foi realizado este trabalho.

No capitulo primeiro, o texto de Ex 33,18-23 expbe de forma profunda e
intensa o anseio do homem (Moisés) de se comunicar com o Transcendente, bem
como a necessidade de superar os limites de sua humanidade. Este problema, que
é 0 da imanéncia e da transcendéncia é inerente a linguagem sobre Deus e ndo

pode ser resolvido.

! CROATTO percebe esta dificuldade também nas suas expressdes: “De fato, 0s antigos orientais
para exprimir seus conceitos, nem sempre usaram as mesmas formas e géneros de expressdo que
hoje usamos; mas sim aqueles que estavam em uso entre 0s seus contemporaneos e conterraneos
para expressar suas experiéncias religiosas. A linguagem que expressa a experiéncia religiosa
necessita, de per si, de compreensdo”. CROATTO, S., As Linguagens da Experiéncia Religiosa,
Séo Paulo: Paulinas, 2001, p. 84.

2 CROATTO, S., op. cit. p. 41.
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O texto apresenta-se em um contexto no qual o povo de Deus vive 0
paradoxo de senti-lo perto e a0 mesmo tempo duvida de sua presenga. A duvida é
conseqiiéncia de uma relagéo de infidelidade do povo para com seu Deus. Por
conseguinte, o texto se desenvolve em torno da questdo da visdo de Deus e da fé*:
Pode o ser humano ver a Deus e em que condi¢bes? Por isso faz-se necessario a
mediacdo de alguém que se mantenha fiel. Este alguém é Moisés. Duplamente
fiel: ao povo e a Deus.

A linguagem que expressa a realidade da experiéncia do texto de Ex 33,18-
23 acentua a dimenséo profundamente afetiva da relagdo entre Deus e Moisés. Até
mesmo no momento em que Deus impde as condi¢Bes para 0 encontro, esta
afetividade estd presente: Ele proprio prepara-lhe um lugar e tem o cuidado de
preservé-lo das conseqliéncias que poderiam advir da comunicacdo entre um ser
transcendente e um ser humano (cf. v. 21-23). Mas o impasse continua. O ser
humano néo pode ver a face de Deus.

Ao longo do primeiro capitulo foi sendo demonstrado que o texto de Ex
33,18-23 é um texto compdsito, que corresponde a numerosas experiéncias, mas
que principalmente é o logradouro da teologia da “Visdo de Deus”. O texto de Ex
33,18-23 talvez seja o texto que concentre um maior nimero de elementos da
tradicdo da fé de Israel.

Revelou também que Moisés se apropriou da histéria de sua relagdo com
Deus, voltando ao passado (cf. Ex 3,14) para nele discernir os tragos de seus
encontros com Deus®. A lembranca da experiéncia religiosa no passado e as
incertezas do encontro definitivo no futuro (cf. Ex 34,5-7) intensificam, no
presente, a busca ansiosa de Deus (cf. 33,18). Reler a prdpria histéria permite que
retrace as intervengGes de Deus e mantenha sempre aberto o didlogo feito
realidade existencial, na qual se manifesta “toda bondade” e diante da qual sera
proclamado o nome YHWH (cf. Ex 33,19)°. Portanto, a semelhante experiéncia
segue uma compreensdo de um relacionamento com YHWH dindmico e aberto a
novas manifestagoes.

O mistério da livre deciséo divina (cf. Ex 33,19) surpreende a cada instante e

deixa 0 homem desnorteado. O agir de Deus, seu carater, seu pensamento, sua

® A falta de confianca gerou a inseguranca na presenca de Deus.

4 ALONSO SCHOKEL, L., O Antigo Testamento como Palavra do Homem e Palavra de Deus, In:
SCHREINER, J., (Org)., Palavra e Mensagem, Sdo Paulo: Paulinas, 1978, p. 9.

> ALONSO SCHOKEL, L., op. cit. p. 9.
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I6gica séo surpreendentemente incompreensiveis para o homem. A revelagdo de
Deus no Novo Testamento acontece de modo totalmente diferente do que fora
revelado até entéo.

O texto de Jo 1,14-18 se situa no nivel da experiéncia humana: a relacéo
aconteceu entre 0 logoj que se fez carne e uma comunidade humana. O Homem-
Deus presente na terra permite aos seres humanos contemplar a sua gloria.
Embora se descreva a experiéncia em termos existenciais, pois esta experiéncia
com o divino realizou-se em uma existéncia humana - a de Jesus Cristo, o Filho
Unico do Pai -, a linguagem para expressa-la recorre a termos e expressdes
simbolicas da vivéncia do mistério com o Transcendente. Trata-se de uma
experiéncia humana, que adquire um valor sacramental (cf. 1 Jo 1,1), pois torna
possivel ao ser humano a comunicagdo com o Transcendente.

Na experiéncia® o essencial é a vivéncia da transcendéncia; é que o
Transcendente, nucleo de tal experiéncia, so € captado pelo homem religioso, isto
é, pela fé’. E isto que confere legitimidade ao acontecimento. Por isto os termos e
expressdes sdo tirados da linguagem da comunicagdo de experiéncias anteriores.
A intencdo é legitimar um pensamento ou préxis a partir dessa conexdo com um
texto que tenha o reconhecimento da comunidade de fe.

O acontecimento no qual Deus se revelou e se deu a conhecer por sua
Palavra constitui a experiéncia originaria da relacdo pessoal de YHWH com o
povo de Israel. E, pois, no préprio plano da linguagem® da experiéncia® onde
emergiu essa reflexdo que se atingird o nivel de conscientizacdo que permitird
contemplar a unidade da Revelagdo. E precisamente por essa razio que as
relagdes entre 0s conceitos vétero e neotestamentarios de Palavra de Deus tém

como base a linguagem - espaco de expressividade da Tradi¢do e das culturas. O

® Segundo Yves Congar a “Experiéncia religiosa é a percepcdo da realidade de Deus vindo até nés,
ativo em nds e por nos, atraindo-nos a si numa comunhdo, numa amizade, isto €, num ser um para
o0 outro”. CONGAR, Y., Creio no Espirito Santo, v. I, Sdo Paulo: Paulinas, 2005, p. 13.
"CROATTO, S., As Linguagens da Experiéncia Religiosa, So Paulo: Paulinas, 2001, p. 41-42.

& Linguagem aqui porta o sentido de “vivéncia, tradicdo”, mas ela tem um sentido mais abrangente
de exposicdo, comunicacio e conhecimento. ALONSO SCHOKEL, L., A Palavra Inspirada, Sdo
Paulo: Loyola, 1992, p. 20. Segundo Feres e Jasmin “A linguagem ndo é uma realidade separavel
das realidades sociais, um elenco de instrumentos neutros e atemporais do qual se pode dispor a
vontade, mas uma parte essencial da realidade humana” FERES, J.; JASMIN, M., (Org.). Histéria
dos Conceitos, Rio de Janeiro: PUC/ Loyola, 2007, p. 62.

® Segundo Congar “nds tomamos consciéncia dessa experiéncia e a explicitamos somente nas
expressdes ou numa interpretacdo conceitual que sdo nossas (Rm 8,16). [...] A experiéncia carrega
sua propria certeza. Esta é também corroborada pela coeréncia, pela homogeneidade de nossa
experiéncia e de suas expressdes com o testemunho de outros fiéis e dessa nuvem de testemunhas
de que nos fala a carta aos Hebreus 12,1ss”. CONGAR, Y., op. cit. p. 13.
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testemunho cristdo foi preparado pela experiéncia continuada do povo eleito e
pela reflexdo de alguns escritores.

Ao vincular sua teologia com a do texto de Ex 33,18-23, o texto de Jo 1,14-
18 a esté legitimando e dando-lhe um lugar na biblioteca dos textos sagrados.
Nesse caso ndo se da o sentido inverso: ndo € necessario demonstrar a importancia
do texto do Exodo e por isso vincula-lo ao pensamento desse momento, mas sio
as reflexdes do Prélogo que soam dissonantes dentro da tradicdo teoldgica
israelita e entdo busca apoio recorrendo ao prestigio da narragdo antiga. Mas a
leitura que o texto de Jo 1,14-18, faz do texto do Exodo é claramente uma
releitura e ndo uma simples citagdo literal®®. Ha outro aspecto importante que é
comum as duas etapas da Revelagdo: A Palavra de Deus chega aos homens na
forma e figura de palavra humana™'.

Além disso, pode-se & luz da analise intertextual considerar que:
1. Os critérios metodoldgicos utilizados nesta analise proprocionaram
embasamentos para se caminhar na dire¢cdo de uma concluséo na qual se pode
afirmar que entre os dois textos analizados existe uma relacdo de
intertextualidade.
2. Os dois textos séo tecidos com o mesmo fio da revelacdo, embora com
pardmetros bastante diferentes. No texto Joanino a problemética ndo nasceu da
busca do ser humano pela visdo do Transcendente e da descoberta de sua
impossibilidade, mas da dificuldade em aceitar, em crer e em confessar ver a Deus
na carne de Jesus*’. Sem o Antigo Testamento o ser de Jesus aparentemente
continua totalmente escondido. E notavel como a reflexdo teoldgica do Novo
Testamento voltava sempre de novo ao Antigo Testamento. O reconhecimento
que se tinha dele como obra fundante fazia com que sempre de novo se procurasse
definir-se ante a sua teologia*®. O texto do Antigo Testamento é sempre um
convite para a esperanca. A funcdo do Antigo Testamento como testemunha

adquire um significado orientador e legitimador para o Evangelho de Jo&o.

0 ANDINACH, P., O Pentateuco e suas projecdes teolégicas, In: RIBLA 23, Petrépolis:
Vozes/Sinodal, 1996, p. 23-24.

1 ALONSO SCHOKEL, L., A Palavra Inspirada, S&o Paulo: Loyola, 1992, p. 9.

12 No Evangelho de Jodo as pessoas recusam-se a aceitar quem Jesus &, exceto quando ha um
testemunho das Escrituras: “Vés perscrutais as Escrituras porque julgais ter nelas a vida eterna;
ora, sdo elas que déo testemunho de mim...” (cf. Jo 5,39 e também 10,35s; 12,37ss).

3 ANDINACH, P., op. cit. p. 24.
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3. A unidade da histéria da salvacdo: tanto no texto do Antigo Testamento
assim como no do Novo Testamento, a revelacdo presente e manifestada surge da
fidelidade de Deus ao seu proprio cardter e as suas promessas (AT), cujo
cumprimento fica ratificado por esta mesma palavra'. O contato entre os dois
textos revela a consciéncia da prioridade da Palavra Deus™. O texto de Jo 1,14-18
é carregado da mais auténtica fé na revelacdo de Deus por sua Palavra nas duas
etapas da historia da salvacdo. Ambos os textos sdo normativos para a fé.

4. Os textos, tanto o de Ex 33,18-23 quanto Jo 1,14-18, sdo composicOes
literdrias altamente elaboradas teologicamente, constituindo-se num logradouro
das mais profundas afirmacbes da revelagdo biblica, e um bom exemplo da
maneira como as antigas tradi¢es servem de fontes e recursos para as afirmagdes
de fé do presente.

Conforme ficou demonstrado critérios significativos unem entre si os dois
textos. Isto leva a declarar que entre eles se processa o fenbmeno da
intertextualidade. O método que foi aplicado neste estudo mostrou como a prética
da intertextualidade aprofunda e abre novos caminhos ao estudo da exegese
biblica. A riqueza seméntica e de conte(ido contida nestes textos proporcionou um
conhecimento de como 0s textos vivem e continuam a falar as geracfes vindouras.
Fez recordar a verdade de que um texto € uma fonte inesgotavel de sentido, que h&
de morrer apenas quando um povo o considerar irrelevante para sua experiéncia
histérica e de f&°. Faz-se necessério considerar que houve, em ambos 0s textos,
um elevado grau de reflexdo teoldgica e de habilidade narrativa.

E precisamente tal como uma reflexdo teologica sobre a experiéncia da
imanéncia e transcendéncia de Deus entre 0s homens que os textos Ex 33,18-23 e

Jo 1,14-18 pontuam.

4 E freqiiente 0 recurso do Novo Testamento aos textos do Antigo Testamento. Portanto, na
transmissdo dos escritos do Antigo Testamento tém que ser levados em conta motivos teol6gicos.
' BRUEGGEMANN, W.; WOLFF, H. W., O Dinamismo das Tradi¢des do A.T., Sdo Paulo:
Paulinas, 1984; p. 47.

6 ANDINACH, P., O Pentateuco e suas projecdes teolégicas, In: RIBLA 23, Petrépolis:
Vozes/Sinodal, 1996; p. 23.
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7
EXCURSOS

7.1.
Excurso I: O nome YHWH

1. A auto revelagéo de Deus pelo nome

hWhy ~VD - O nome de Deus como conceito a partir da experiéncia

pertence aos meios de revelacdo pelo duplo significado que podia ter para o
homem antigo. Por um lado, o conhecimento de um nome permite uma relagéo
afetiva com quem leva esse nome, a ponto de poder dispor de sua presenga. Com
base nesse significado, o conhecimento do nome de YHWH garante a presenca
divina. No periodo mais antigo, acreditava-se poder obter a presenga de Deus por
meio do nome'. Em Gn 32,30 nome e face sdo paralelos (cf. SI 27,8 o salmista
procura a “face do Senhor”)% Dai a importancia do nome divino para a fé de
Israel e para a auto-revelacdo de Deus e a relacéo pessoal entre Deus e 0 povo®. O
outro significado do nome esta ligado ao fato de que expressa a caracteristica
pessoal do sujeito, a sua forma de existéncia e a sua esséncia®. Por isso 0 nome de
Deus é Deus mesmo (cf. SI 54,3. 8-9)°. O nome de Deus era visto como expressao
de sua identidade e entdo somente Deus mesmo podia pronuncié-lo. O testemunho
das tradicOes israelitas € bastante claro sobre o ponto de que o nome YHWH esté
intimamente associado ao Exodo. Somente Moisés e, nenhuma outra pessoa no
Antigo Testamento, recebeu de Deus o privilégio de ouvi-lo proclamar o Seu
Nome (cf. 3,14; 34,5-7; cf. 33,19).

! FOHRER, G., Estruturas Teoldgicas Fundamentais do Antigo Testamento, Sdo Paulo: Paulinas,
1982, p. 61.

2\WOLFF, H. W., Biblia-Antigo Testamento, Sao Paulo: Paulinas, 1982, p. 17.

3JENNI, E.; WESTERMANN, C., Diccionario Teologico Manual del Antiguo Testamento, V.1,
verbete Yahvé, Madrid: Ediciones Cristiandad, 1978, p. 967-975.

* Conhecer pelo nome é um tipico modo de dizer para indicar a elei¢do divina. FOHRER, G., op.
cit. p. 61.

® FOHRER, G., op. cit. p. 61



142

2. O nome YHWH e as pesquisas:

F. Cross diz que a discussdo em torno do sentido e origem do nome
“YHWH?” constitui testemunho monumental & diligéncia e habilidade dos peritos
biblicos®. A questdo fundamental esta ligada & origem das quatro consoantes —
YHWH. Elas d&o a impressdo de ser uma formula com variagdes na prondncia, e
de dificil explicagdo’. A unica explicagdo biblica para o significado do tetragrama
sagrado € a etimologia que nos oferece Ex 3,14, (através da formula enfatica com
um yiqtol na primeira pessoa que corresponde ao sujeito falante (hyha rva hyha)
que deriva 0 nome do verbo hyh®. Conforme Ex 6,2s Deus se apresenta a Moisés
pela primeira vez com seu nome YHWH (hihy yna). Relaciona a aparigdo de Deus
expressamente com o andncio de seu nome. Mas essa afirmacdo constitui um
conflito insolivel com a longa série de partes de textos no livro de Génesis que
falam expressamente de uma auto-apresentacdo de Deus como YHWH, ou de uma
adoracdo de YHWH sob este nome pelos patriarcas (cf. Gn 12,8; 13,18; 15,7;
22,14; 28,13; etc)g. Ha confirmacdo da forma “hihy” pela ocorréncia em fontes
epigréficas, ndo-biblicas, como primitiva. O nome veterotestamentario de Deus
aparece, sobretudo, na forma completa do tetragrama YHWH — nos textos
extrabiblicos, anteriores ao exilio (séc.VIl). Trata-se da linha 18 da estela de
Mesha (século IX a.C), onde inequivocamente se fala de YHWH, o Deus de Israel
e na Ostraca de Laquis™ (séc. VII).

Para F. Cross a origem é encontrada na forma yahwi como parte de nomes
préprios amorreus (notadamente nos textos de Mari) no segundo milénio antes de

Cristo, nomes como Yahwi-il e Yahwi-Haddu. Nestes casos, yahwi é uma forma

® CROSS, F., YHWH e os Deuses dos Patriarcas, in GERSTENBERGER, E. (Org.). Deus no
Antigo Testamento, S. Leopoldo: ASTE, 1981, p. 88.

" O tetragrama é composto por duas semivogais e duas guturais. Estes fonemas tém capacidade de
variagBes e necessitam de combinacdes. Este é o ponto de partida de grande quantidade de
perguntas segundo Siegfried HERRMANN. Cf. GERSTENBERGER, E., Deus no Antigo
Testamento, (Org.). In: HERRMANN, S. O nome de Deus no AT, S. Leopoldo: ASTE, 1981, p.
148.

& CROSS diz que 0 nome YHWH se compde do yiqtol causativo do verbo amorita-proto-hebraico
hwy, “ser”. Mais ainda: os documentos levam a conclusdo de que yahwé é uma forma abreviada
de um nome fraseado, tirado de uma férmula cultual (litrgica arcaica). CROSS, F., op. cit. p. 89.
° E. ZENGER, Introducdo ao Antigo Testamento, Sdo Paulo, Loyola, 2003, p. 78.

% Na inscricdo de Mesha [KAI N. 181, linha 18] “y tomé de alli los objetos [?] de Yahvé y los
llevé ante Camos™, do séc. 1X; 6straca de Tell Arada, finais do séc. VII; 6straca de Laquis 2,2. 5;
3,3.9;4,1;5,1. 8; 6,1. 12; 9,1[KAI N. 192-197] em formas de desejo e imprecagdes, pouco antes
do ano de 587 a.C. - verbete Yahvé in JENNI, E. ; WESTERMANN, C., Diccionario Teologico
Manual del Antiguo Testamento, v. I, Madrid: Ediciones Cristiandad, 1978, p. 967-968.
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verbal que acompanha o nome de um Deus (Il ou Haddu), e a vocalizagéo indica
um significado causativo: “Il faz existir” ou “Haddu faz existir’*.

Bernhard Duhm pensa que o tetragrama sagrado se origina da forma
abreviada YAHU, do grito extatico: Ya! Hu!*2. Segundo Siegfred Herrmann®® as
alusbes mais antigas a YHWH tém a ver com uma regido montanhosa. Estéo
ligadas ao “monte de Deus”. Seu nome por vezes € Sinai, por vezes Horeb. A
regido montanhosa de Seir ou de Pard é a moradia de YHWH. E, todavia, um fato
difundido que o nome de um monte pode se identificar com o nome do deus que
em seu alto é adorado. Por isso, 0 nome - jhw‘ - originalmente poderia ser a
designacdo tanto de um lugar, de um monte, quanto de uma divindade la adorada.
Portanto, com todo cuidado pode-se dizer que no nome dos shasu jhw* hd uma
alusdo muito antiga a uma divindade local, adorada na regido montanhosa de
Edom. Neste caso ter-se-ia que pressupor que se perdeu a lembranca de um
determinado lugar ou monte jhw*. Restou tdo somente o nome do deus desse
monte por estar ligado profundamente ao circulo de pessoas que o adoravam.
Tudo isso permanece bastante hipotético uma vez que o Antigo Testamento ndo

da nenhum indicio de que o nome de YHWH pudesse ter tido algum lugar fixo™.

ICROSS, F., YHWH e os deuses dos patriarcas, In: Deus no Antigo Testamento, (Org.).
GERSTENBERGER, E. S,. Leopoldo: ASTE, 1981, p. 88-93.

2 PIXLEY, G., Exodo, S.Paulo: Paulinas, 1987, p. 39.

3 para HERRMANN, S., as pesquisas mais recentes ddo a conhecer que o documento de El-
Amarna Ocidental da época de Ramsés Il que menciona, lado a lado, a Terra dos beduinos (shasu)
de Seir (Gn 36,30) e a terra dos beduinos (shasu) de jhw’ é cépia de modelos das ruinas de Solebe
no Suddo (220 km ao sul de Wadi Halfa, a esquerda do Nilo, nas ruinas do templo de Amon) da
época de Amenofis 111 (1408-1372). Na grafia de dois dos escudos l& encontrados, ha certo tipo de
designacdo geografica (indicando terra de shasu de jhw’). Tal designagdo era adequada justamente
para beduinos que eram elementos migrantes. Provavelmente remontam a uma época muito antiga
que se deveria designar como proto-israelita. Com uma margem de certeza relativamente grande, o
autor € induzido a localizar o nome jhw’ na regido de montanhas e estepes no sul da Palestina, na
area entre 0 Neguev e o Golfo de Acaba. Ali se deve localizar 0 Seir. A partir dai se deve
combinar. Esta area era territério dos edomitas, e 1a, ndo por Ultimo se procura localizar os
madianitas e os quenitas. Com estes povos se costuma localizar o inicio da religido de YHWH.
Mas ai vem outra pergunta: O que a expressdo “terra de jhw’” vem a significar? Parece que
originalmente fosse a designacdo de uma regido montanhosa, mas principalmente, ha de ter-se
relacionado de maneira intima com os habitantes daquela regido. O papiro Harris (Harris | 76,9s)
relaciona a palavra Seir aos habitantes da regido montanhosa. Como relacionar cronologicamente
este material egipcio com os acontecimentos da fase mais antiga da histdria de Israel? Cf.
HERRMANN, S., “O nome de Deus no Antigo Testamento”, in GERSTENBERGER, E., (Org.),
op. cit. p. 138-142.

Y ROWLEY, H. H., acredita que o javismo pode derivar dos quenitas. A fundamentacéo desta
teoria € a relagdo de Moisés com Jetro (cf. Ex 18), sacerdote de Madia (segundo Jz 1,16, do grupo
quenita). O proprio livro do Exodo (cf. 3,18) pressupde que o santuario dos israelitas, 14
mencionado, esta no deserto. E a propria revelagdo de YHWH a Moisés que o Antigo Testamento
relata ocorre na terra dos madianitas “atras do deserto” (Ex 3,1). PIXLEY, G., Exodo, So Paulo:
Paulinas, 1987, p. 40.
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1.  Aexplicagédo do nome YHWH

A pretensa explicacdo do nome de YHWH em Ex 3,14 ndo pode ser
explicada fora de seu contexto. Nem mesmo se pode pensar em traduzi-lo. E o que
mostra o fato do nome de Deus ndo se explicar a partir da forma comum, isto é
jhw*. O que interessa ndo é a etimologia, mas sim a confirmacdo do nome. Ex
3,14 tenta explicar o nome de Deus teologicamente numa situacdo concreta. Em
Ex 3,13" quando Moisés quer saber o que ele respondera quando os israelitas
perguntarem, “qual é o seu nome? - que Ihes direi? Deus diz a Moisés para dizer:
hyha rva hyha . Ai nessa passagem ndo ha revelagdo de um nome novo de Deus,
mas uma mensagem de confianca na presenca salvifica de YHWH, e um
aprofundamento do sentido deste nome ja conhecido (cf. 3,12 %M[ hyha)™.

S. Croatto diz que - em verdade “eu estarei contigo” € uma férmula, tantas
vezes usada nos oréaculos e promessas de salvagdo ou protecdo, especialmente
quando Deus chama um intermediario para realizar uma obra, e que ela destina-se
a dar seguranca e confianca'®. Esta forma assume dupla fungdo. Aproveitando-se
das consoantes do tetragrama, constata que perdura, para todos os tempos, a
existéncia de YHWH em termos de poder intermindvel e, ao mesmo tempo,
concretiza este poder no atual caso premente. Cria uma ligagdo entre a pergunta
de Moisés pelo nome de Deus e a situagdo em que ocorreu’. Moisés devera
compreender que Deus é uma realidade, o que lhe dara confianca para empreender
a miss&o. E no contexto da propria inseguranca de Moisés (3,13; cf. 33,1-23) que
Deus d& um indicio do significado do nome prdprio que se atribui. Ndo é sé a
tentativa de explicar um nome. Ao mesmo tempo ela assume uma fungéo propria
em conexdo com a ordem dada a Moises para tirar Israel do Egito. Esta formula
expressa a decisdo de YHWH de verdadeiramente apoiar esta saida e de realizé-la
na historia através de todos os meios disponiveis. YHWH d& mostras de sua
superioridade, determinagdo e inconfundivel unicidade aqueles que querem por

em duavida a tarefa de Moisés. O nome em Ex 33,19 confirma a continuidade dos

5 0 texto da LXX ao trazer Kurioj onde o TM traz o tetragrama sagrado YHWH, insere-se na
linha da interpretacdo ontoldgica, enfatizando a “esséncia” de Deus, sua soberania. Mas segundo
Croatto ndo é a mesma coisa falar da soberania de um Deus sem nome e falar da presenga salvifica
e proxima de um Deus concreto como é YHWH. CROATTO, S., Uma releitura do nome de
YHWH, .In: RIBLA, n° 4, Sdo Paulo: Metodista, 1989, p.[121] 9.

6 CROATTO, S., As Linguagens da Experiéncia Religiosa, Sdo Paulo: Paulinas, 2001, p.[121] 9.
Y HERRMANN, S., O nome de Deus no Antigo Testamento. In: GERSTENBERGER, G., (Org.).
Deus no Antigo Testamento, S. Leopoldo: ASTE, 1981, p. 145.
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eventos iniciados. Decisivas sdo: a determinagdo irredutivel e a autoridade de
Deus que podem ser, ainda que provisoriamente, depreendidas até mesmo de seu
nome.

YHWH ainda continua a manter o enigma de seu nome. Apesar do fato que
ele sempre de novo se manifesta de maneira poderosa. J& foi neste sentido que se
formulou em Ex 3,14 sua auto-apresentacdo, dando testemunho do seu poder
histérico permanente. E Ele quem diz de si mesmo: “Eu Sou™®. A contemplacéo
de “Toda a bondade” e a “proclamagdo do Nome” sdo em Ex 33,19 o significado
implicito da passagem do Senhor. Mas o exercicio destas qualidades depende
exclusivamente da vontade do Senhor. Ouvi-lo proclamar o Seu nome e
contempla-Lo é favor que Deus concede em liberdade absoluta, aqueles a quem

quer.

7.2.
Excurso I
O texto de Ex 33,18-23 e a mediacéo de Moisés

Em uma primeira verificagdo pode-se constatar que o texto Ex 33,18-23
distingue dimensdes da relagdo humana com a realidade transcendente: A
media¢do constitui a primeira dessas dimensdes. Em Ex 33,18-23 tem-se de
maneira explicita a consciéncia histérica do povo de Israel de que o contato dos
homens com Deus ¢é feito através de meios e de emissarios. Esta passagem e todo
0 seu contexto® destacam de modo inigualavel a pessoa de Moisés como o
mediador por exceléncia.

1. A mediacdo de Moisés

O contexto no qual o papel de Moisés® como mediador do povo de Israel se

destaca é exatamente o do pecado de idolatria do povo de Israel (cf. 32,1-6). A

relacdo Deus-Povo de Israel estd radicalmente alterada, porque ai se introduziu

8 HERRMANN, S., O nome de Deus no Antigo Testamento. In: GERSTENBERGER, G., (Org.).
Deus no Antigo Testamento, S. Leopoldo: ASTE, 1981, p. 147.

19 Alias, todo o Livro do Exodo apresenta a relacdo de Deus com seu povo através e pela mediacéo
de Moisés (cf. Ex 3,1ss). Mas chama a atencdo como todo o contexto (Ex 32-34) destaca a
importancia de Moisés como mediador entre Deus e 0 seu povo. Dai se amplia para o de
intercessor. Conforme a nota 198 o papel de Moisés como mediador entre Deus e o povo de Israel
é Unico.

2 Moisés, primeiro intercessor para Israel (cf. 32,7-14). Intercessdo foi uma das funcdes do
profeta no antigo Israel, e Moisés é apresentado como o intercessor por exceléncia, em companhia
de Samuel, em Jr 15,1. Ele é representado como intercedendo por Farad e os Egipcios (cf. 8,8-13.
28-31; 9,27-31; 10,16-19), por Aardo (cf. Dt 9,20), por Miriam (cf. Nm 12,13), e freqlientemente
pelo povo de Israel (também 32,30-34; Nm 11,11-15; 14,11-25; 16,20-24; 21,7-9; Dt 9,18-29).
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um elemento que falseia esta relacdo: o da possivel substituicdo de Deus. Essa
tentativa de substituir a presenca de Deus pelo bezerro de ouro provoca em
YHWH uma atitude de repudio ao povo (cf. 32,9-10%), e ele entdo decide ndo mais
acompanha-lo (cf. item 2.4).

A presenca de YHWH no meio do povo fazia a grande diferenga entre o
povo de Israel e as outras nagdes e chegou a tornar-se um dos principais sinais de
status de sua alianca (33,16; 34,9). Ficar privados de sua presenca porque YHWH
os deixou significava ndo ter futuro. Desde entdo o drama que se desenrola é se
depende ou ndo de Israel, a luz de seu pecado, continuar a ser povo de Deus* (cf.
32,7-14; 33,12-17 e também o item 2.4).

A mediacdo de Moisés alcanca sua relevancia exatamente quando o pecado
de Israel®® fica evidente e Deus dé& sinais de que se tornou muito dificil a
convivéncia (cf. 33,3"). Nesta situagdo a dimensdo mediadora se manifesta na
intercessdo que Moisés faz para que Ele acompanhe o povo de Israel
fundamentando-a na prépria histéria de Deus com seu povo, isto é, apontando
para o fato de que Deus leve em conta que Israel € o “povo de YHWH”, o “teu
povo™ # (cf. 32,11-13 e 32,30-32). A intercessdo assim fundamentada é aceita por
YHWH (cf. 32,14).

Baseando seu pleito na relacdo do proprio Deus com seu povo Moisés
recorre & teologia basica para esta aceitacdo de Israel por YHWH, pois apela para
sua fidelidade (“E Deus lembrou-se da sua Alianca... e Deus se fez conhecer” cf.
Ex 2,24). A mediagdo se sustenta no fato de que a fidelidade de Deus que est4
sempre associada com sua misericordia (cf. 34,6) lhe permite acreditar no perd&o.
No entanto, este exercicio exige por parte do mediador uma atitude de confianga
que sO se torna possivel devido ao conhecimento que este tem do “carater” de
Deus: “Se eu encontrei gracas aos teus olhos e que eu te conhega; e considera

que esta nagdo é teu povo” (“Tu me conheces pelo nome” cf. 33,12-13). De onde

2L Cf. Item 2. YHWH parece repudiar o povo por referir-se a eles diante de Moisés como “teu
povo” (32,7) que fizeste subir... ou “este povo” (v. 9), uma designagdo que freqlientemente carrega
insinuacéo hostil.

%2 E interessante que o texto de 32,1 atribui o pecado ao fato da auséncia de Moisés.

2 No presente texto ele insiste junto de YHWH por 4 motivos para Ele ndo destruir Isael:

1. lsrael é o povo de YHWH, ndo povo de Moisés (como esta explicado no v.7);

2. Sua libertacdo exigiu o empenho de grande poder;

3. Os Egipcios irdo zombar de YHWH (cf. Nm 14,13-16; Dt 9,28);

4. YHWH jurou aos antepassados da-lhes uma descendéncia e a terra. Cf. EERDMANS, W. M.
B., Exodus, England, London: Publ. Co, 1972, p. 306.
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se conclui que a relacdo pessoal do mediador com Deus é um fator essencial na
mediag&o (cf. 33, 12-17).

Outro aspecto importante € o do compromisso do mediador com a causa pela
qual ele intermedia. Moisés era duplamente mediador: de Deus e do Povo.
“Representa o povo diante de Deus e introduz as suas causas junto de Deus” (cf.
18,19"%. Até mesmo na situacdo da grave crise que resultou na quebra das
Tébuas da Alianga Moisés procura estender o escopo do favor de Deus incluindo
dentro o povo, mesmo que ele seja de cerviz dura (cf. 32,32; 33,13; 34,9b):
“Perdoa as nossas faltas e 0os nossos pecados, e toma-nos por tua heranga”
(34,9).

Né&o obstante, apesar de toda bondade (cf. 33,19), de ser um Deus de ternura
e de compaixdo (cf. 34,6) YHWH leva o pecado a sério, pune-o até a quarta
geracdo (cf. 34,7). O pecado ndo € nenhum evento isolado; ele, antes, libera um
processo que destrdi o que o ser humano tem de mais caro e precioso: a fidelidade
que produz uma relacéo clara e transparente. Portanto, sempre vai permanecer
uma duvida, uma ameaca: “riscarei do meu livro todo aquele que pecou contra
mim” (32,33), “no dia da minha visita, eu punirei o pecado deles” (32,34), “e
YHWH castigou o povo pelo que havia feito com o bezerro fabricado por Aaréo”
(32,35), ““eu ndo subirei no meio de ti”” (33,3), “E agraciarei quem agraciarei e
me compadecerei de quem compadecerei” (33,19)%. E YHWH, ent#o, desistiu do
castigo de ndo mais se fazer presente na caminhada com o qual havia ameagado o
povo ap6s ouvir Moisés dizer: “Se ndo vieres tu mesmo, ndo nos facas sair
daqui™ (cf. 33,15). E Entdo YHWH decide ir com Moisés e com o povo®®: “Eu
mesmo irei e te darei descanso™ (33,14). A presenca de Deus junto ao povo estava
garantida, mas apesar da apaixonada defesa de Moisés, o perddo ndo é concedido

de maneira clara e completa.

2. A autoridade religiosa do mediador

% 0O dialogo de Moisés com seu sogro que esta no relato de Ex 18,13-26 mostra a sobrecarga da
missdo de Moisés.

% GALAZZI, S., O Projeto Sadocita do Segundo Templo Ex 25-40, In: RIBLA 23, 1996, p. 125.

% O hebreu acreditar que YHWH poderia arrepender-se é de grande significacdo para sua
concepcéo de divindade: YHWH néo foi concebido por eles como sendo estatico, mas antes, como
uma dinamica e vigorosa pessoa em um vital parentesco com pessoas terrestres, respondendo a
suas necessidades e as suas atitudes e agdes. EERDMANS, W. M. B., Exodus. England, London:
Publ. Co, 1972, p. 307.
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Ressaltada a relagdo de intimidade entre Moisés e Deus delineia-se um
movimento no sentido de tornar evidente a autoridade de Moisés, o mediador,
junto ao povo de Israel. Todo o capitulo 33 vai nesta diregdo. No entanto, este
movimento ndo se restringe ao capitulo 33. Desde o inicio do Livro do Exodo a
pessoa de Moisés é apresentada com uma singularidade que o caracteriza como
aquele que encontrou o favor de Deus desde seu nascimento (cf. Ex 2,1-21; 3-7)7".
Estas consideragdes sugerem que o fato de Moisés ser conhecido por Deus e haver
encontrado favor a seus olhos refere-se a graga de Deus dada a Moisés admitindo-
0 num exclusivo e tnico relacionamento?, provavelmente com especial referéncia
a promessa de 32,10. E isto que forma o chdo (base) para Moisés seguir
suplicando e é o solo no qual Deus finalmente concede (cf. 33,17, item 2.5.1). No
texto de 33,8-9 tem-se uma dimensdo do respeito e da autoridade que Moisés
alcancara perante o povo:

“Quando Moisés se dirigia para a Tenda, todo o povo se levantava, cada um
permanecia de pé, na entrada da sua tenda, e seguia Moisés com o olhar, até que
ele entrasse na tenda. E acontecia que, quando Moisés entrava na Tenda, baixava a
coluna de nuvem, parava a entrada da tenda, e Ele falava com Moisés.”

A centralidade do papel de Moisés, no qual exerce uma autoridade
indiscutivel estd estreitamente unida & sua relagdo com Deus, e cujo exercicio
acontece sempre em sintonia com a autoridade de YHWH?. O reconhecimento da
autoridade de Moises (cf. 33,7-14) adquire o status de ser realmente autoridade
religiosa porque ela tem uma fonte genuinamente transcendente: “YHWH, ent&o,
falava com Moisés face a face, como um homem fala com seu amigo”. Dali, a

necessidade da mediacao®.

3. Ahistoricidade da mediagao

%" Moisés é abandonado no Nilo, sendo salvo pela filha do farad. O tipo de descricdo (lenda de
nascimento) faz com que se esperasse muito dessa crianga (risco-salvamento: percebe-se a mao de
Deus agindo!). Em Ex 3,4-6 relata-se uma experiéncia de Deus por Moisés num santuario
(madianita?).

%8 Em todo o AT ndo tem nenhuma pessoa com a qual Deus tenha mantido um relacionamento téo
intimo e duradouro. Moisés foi o Unico homem que ouviu Deus pronunciar o seu préprio nome por
duas vezes (cf. Ex 3,14 e 34,6).

% No Item 4.2. E lembrado que Moisés é chefe sem poder, porque sua autoridade para guiar o
povo esta na dependéncia da autoridade de Deus.

% Todo contato com a realidade transcendente é mediado. HAIGHT, R., Concilium, 326 (2008/3),
p. 14.
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Na propria relacdo do mediador com Deus pode-se ver o modo como a
presenca de Deus é percebida. Em sendo a mediacdo uma experiéncia historica
apresenta-se simultaneamente a insisténcia no aspecto sensivel da mediac&o:
“Mostra-me, por favor, tua gloria”, suplica Moisés. O desejo da “visdo” da
Gloria de Deus enunciado duas vezes (cf. Ex 33,18b e 33,22a) é explicito e
representa a idéia inicial que é também o grande eixo teoldgico do texto. O
homem tem necessidade de contato, quer visual, quer auditivo.

Também a dimensdo profundamente afetiva da relacdo pessoal entre o
mediador e Deus esta posta de maneira singular no texto de 33,12-17 que antecede
imediatamente ao texto de 33,18-23. O dialogo entre Moisés e YHWH ¢
apresentado num contexto de intimidade que ndo tem similar (cf. item 2. 5. 1.):
“Tu me disseste... mas ndo revelastes quem enviaras comigo, ...” ** “Eu te conhego
pelo nome... encontraste graca aos meus olhos™? (cf. v. 12) ... “eu e 0 teu povo”
como saberemos sendo pelo fato de ires conosco?” (v. 16).

Contudo a formulagdo do pedido de Moisés evidencia a necessidade de uma
intervencdo divina e os devidos limites que se péem aos homens o contato direto

com Deus.

%1 O uso da preposicdo ~[ com sufixo de primeira pessoa do singular no v. 12 (M[) e no v. 16 com
sufixo de primeira pessoa do plural (InM[) implica um contato pessoal intimo.

% 0 que é afirmado, segundo Zimmerli, citado por Moberly é efetivamente a especial eleicdo de
Moisés por Deus. MOBERLY, W., At the mountain of God — Story and Theology, In: Exodus 32-
34, England, Sheffield: JSOT, 1983, p. 71.
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Baixar livros de Literatura

Baixar livros de Literatura de Cordel
Baixar livros de Literatura Infantil
Baixar livros de Matematica

Baixar livros de Medicina

Baixar livros de Medicina Veterinaria
Baixar livros de Meio Ambiente
Baixar livros de Meteorologia
Baixar Monografias e TCC

Baixar livros Multidisciplinar

Baixar livros de Musica

Baixar livros de Psicologia

Baixar livros de Quimica

Baixar livros de Saude Coletiva
Baixar livros de Servico Social
Baixar livros de Sociologia

Baixar livros de Teologia

Baixar livros de Trabalho

Baixar livros de Turismo
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