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Querem meu sangue

Dizem que guardam um bom lugar pra mim no céu
Logo que eu for pro beleléu

A minha vida so eu sei como guiar
Pois ninguém vai me ouvir se eu chorar
Mas enquanto o sol puder arder

Ndo vou querer meus olhos escurecer
Pois se eles querem meu sangue

Verdo o meu sangue so no fim

E se eles querem o meu corpo

S0 se eu estiver morto

S6 assim.

Meus inimigos tentam sempre me ver mal
Mas minha for¢a é como o fogo do sol
Pois quando pensam que eu ja estou vencido
E que o meu édio ndo conhece o perigo
Mas enquanto o sol puder brilhar

Eu vou querer a minha chance de olhar
Pois se eles querem o meu sangue

Verdo o meu sangue so no fim

E se eles querem meu corpo

S0 se eu estiver morto

S6 assim.

E eu vou lutar pra ter as coisas que eu desejo
Nao sei do medo,; amor pra mim ndo tem prego
Serei mais livre quando ndo for mais que 0sso
Do que vivendo com a corda no pescogo

Mas enquanto o sol no céu estiver

Eu vou fechar meus olhos quando quiser

Pois se eles querem meu sangue...

...80 assim

(NEGRA, Cidade. Sobre todas as forcas, 1994. Sao Paulo: Sony. Versdo de
Nando Reis do original The Harder They Come de Jimmy CIiff).



IDENTIDADE, PARTICIPACAO E MEMORIA NAS TRAJETORIAS
COLETIVAS DE CONGADEIROS DE SAO JOAO DEL-REI (MG)

A presente dissertagdo ¢ o resultado de uma pesquisa que buscou identificar, a partir do
trabalho de recordar e narrar efetuado por congadeiros negros, residentes em Sao Jodo
del-Rei (MG), o processo coletivo presente nas trajetérias individuais. Estes
congadeiros tém se organizado contra o preconceito, o desrespeito e a discriminacao
racial através da agéncia em processos grupais de revitalizagdo, penetragdo e infiltracao
dos negros na Festa do Divino celebrada nesta cidade e constituigdo de grupos afro-
descendentes, bandas e associagdes de Congado. A participagdo nestes grupos, suporte
da memoria, da identificagdo e do pertencimento, articula produgdes individuais e
coletivas que revelam a posicdo central da familia, primeiro lugar de enraizamento na
dinamica de transmissao e produ¢do de uma memoria coletiva sobre o contexto ritual do
Congado, e do trabalho-emprego, trabalho-comunitdrio, trabalho-religioso, como
espacos de fixacdo e dispersdo do prestigio e desprestigio social, do poder. Ser negro,
tornado negro nestes espagos coletivos, ¢ das mais importantes categorias a partir das

quais localizar a identidade e a diferenca.

Palavras-chave: Congado; Festa do Divino; Identidade; Participagdo; Memoria;

Narrativas; Trajetérias Coletivas.



IDENTITY, INVOLVEMENT AND MEMORY ON THE COLLECTIVE
TRAJECTORIES OF THE CONGADEIROS FROM SAO JOAO DEL REI (MG)

The present dissertation is result of a research on the collective process identification
and its influence on the individual trajectories of the afro congadeiros living in Sao Jodo
del-Rei (MG), based on recollections and narratives. The congadeiros have been
organized and committed themselves on the fight against prejudice, disrespect and
racial discrimination, acting in group process to penetrate, infiltrate and revitalize the
afrobrazilian formation in the local celebration of the Holy Ghost. In addition, the
process encouraged the constitution of afro groups, musical bands and Congado
associations. The involvement engaged on those groups supports the social memory,
identity and sense of belonging. It also articulates individual or collective productions,
revealing the central role of family as the root in the dynamic process of transmission of
the Congado as a ritual that produces a collective memory. The Congado works as a
social space that entails power relations in the form of employment, community
functions and religious activities. These spaces transform people in the sense they have

great relevance in color identity and pride.

Key-words: Congado; Celebration of the Holy Ghost; Identity; Involvement; Collective

Memory; Narratives; Collective Trajectories.
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1 INTRODUCAO

Historicamente, as festas de coroagdo de reis Congo, costume construido no contexto da
colonizagdo portuguesa do Novo Mundo, favoreceram a constru¢do de uma identidade mais
uniforme no amago da sociedade escravista para a comunidade de negros traficados para a
América, acompanhando um processo de superagao das diferengas étnicas (SOUZA, 2001). A
elei¢do de reis negros em “quilombos, planos de revoltas, cantos de trabalho e irmandades”
(SOUZA, 2001, p. 260) que congregavam a comunidade em torno de si, foi uma das formas
de reorganizagdao para os africanos de diferentes etnias: “Mas foi nas irmandades que os
reinados negros tiveram vida mais longa, integrando uma festa na qual identidades eram
recriadas por meio de ritos e mitos” (SOUZA, 2001, p. 60). Preservadas nas Irmandades
Religiosas Leigas de Negros desde século XVIII, estas festas publicas de coroagdo de reis
Congo, influenciadas pelos valores das elites dominantes brancas logrando certa visibilidade
social, as “pequenas brechas nas quais recompor simbolicamente em terras da didspora os elos
de linhagem rompidos com o cativeiro” (DIAS, 2001, p. 864) acontecem ainda hoje em
muitos lugares do Brasil, sob a denominacao de Congadas ou Congado. Nos dias atuais, os
Congados tém sido identificados por outros matizes, ‘“novos significados incorporados a
formas tradicionais, como a sua condi¢do social, de pobres, havendo crescente participacao de
pessoas mestigas e brancas” (SOUZA, 2001, p. 209). Ainda assim, o Congado tem sido
descrito como importante espago de luta e reivindicagdo dos negros por seus direitos, de
constru¢do de uma identidade calcada na pertenca étnica (FERNANDES, 2003; SANTOS;
MAHFOUD, 2002; SILVA, 1999).

Esta identidade negra (SILVA, 1999), produz-se no emaranhado de uma relagdo histérica
entre dois termos fundamentais: a vivéncia de uma africanidade resgatada pela vivéncia do
catolicismo. E, progressivamente, compartilhada pelo “branco pobre que se considera preto”,
como nos diz um Capitdo de Mocambique da cidade de Dores do Indaid entrevistado na

pesquisa de Silva (1999, p. 159).

Se o Congado ndo ¢ propriamente uma religido que quer preservar a heranga africana, como o

candomblé (DANTAS, 1998; ORTIZ, 1991), o batuque de terreiro, reservado, privado, que
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segue sob a minima interferéncia do branco, “do negro para o negro” (DIAS, 2001, p. 859),
assim como ndo pode ser caracterizado como uma religido brasileira que herda o sangue do
negro que se tornou proletario, como a Umbanda (ORTIZ, 1991), como os sujeitos assumem

de modo tdo radical, ultrapassando o fenotipico, aspectos de etnicidade?

Todas estas tensdes, e suas decorréncias, passaram-me ao largo quando assisti, pela primeira
vez, a um ritual de cerca de vinte pessoas, idosos, adultos e criangas, homens e mulheres,
negros e brancos, que desfilavam em cortejo entoando canticos e tocando tambores. Eu
acompanhava amigos do grupo de maracatu Mucambo a um ensaio, préximo a uma capela
simples localizada na estrada velha para Aguas Santas, onde ensaiava também o terno So
Miguel Arcanjo e Sao Jorge, de Santa Cruz de Minas, municipio extremamente proéximo a

cidade de Sdo Joao del-Rei.

Aproximei-me deste grupo acanhado com meu interesse € soube que alguns eram parentes
entre si, outros se agregavam em momentos de festejo ao grupo fundado hé pouco mais de
dois anos. Mas, as pessoas insistiam que eu poderia conversar “melhor” com Seu Luis,
. . o~ ~ . 113 : : 4N M
primeiro capitdo. Eu na verdade ndo sabia o que era ser um “primeiro capitdo”, descobrira a
pouco que se tratava da performance ritual de um grupo de Congado. Ao olhar para aquele
senhor tdo alto, negro, cabelos grisalhos, percebi logo que se tratava de alguém muito

importante.

Seu Luis me acolheu paciente com a ignorancia de minhas perguntas e disse ser o fundador do
grupo. Forjador de profissao idealizou e confeccionou todos os instrumentos. Mostrou-me um
a um, descrevendo sua simbologia, originalidade e o processo criativo. Generoso, contou-me
um pouco de sua vida: descendente de escravos, seu pai elaborara em documento escrito letras
dos cantos de congado em latim e dialetos africanos que, parece ser o significado que Seu Luis
lhe atribui, estaria relacionado a um importante saber; da escrita e da leitura, e ainda, a
afirmacdo da identidade histérica do Congado. Porém, este documento se perdeu, estaria

provavelmente em Tiradentes, e Seu Luis deseja apropriar-se dele.

Seu Luis foi chamado para o lanche pelo restante do grupo, também fui convidada.

Completamente estrangeira em um momento particular de congracamento, aceitei. Foi quando
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Seu Luis me fez um convite. Com um folder da Paroquia do Senhor Bom Jesus de Matosinhos
em maos, me diz que ¢ organizador da Festa do Divino e explica que estdo ali “para firmar”,
preparam-se para participar da Romaria dos Congadeiros, onde encontrardo muitos outros

grupos de Congado.

Diz que Sao Miguel Arcanjo e Sdo Jorge ndo participa apenas desta festa, faz muitas viagens
para Lavras, para Congonhas, principalmente aonde tem a igreja do Rosario, que veio a festa
do negro, que veio do tempo do cativo, desde o tempo da abolicdo... E que se eu quiser
entender o que ¢ o Congado, porque a quase tudo o que me conta se segue uma pergunta:

“Entendeu?” Seria “muito bom” que fosse assistir 8 Romaria.

No domingo de Pentecostes, com um pequeno gravador em maos, por volta das sete horas da
manha cheguei ao adro da igreja de Matosinhos. Grupos de Congado vindos de todas as
dire¢cdes organizavam-se em cortejo e, qual ndo foi minha estupefacdo, apos hastearem com
muita cerimOnia os mastros no adro, entraram tocando na nave da igreja! Eu me apressava em
acompanhar o grupo, seguindo em dire¢do a algo novo a cada momento. Que efeitos

subjetivos produz esta mudanga performatica ritual?

Tudo ali era verdadeiramente novo para mim. Cresci na igreja protestante, sob a tradicional
formagdo presbiteriana. Estive poucas vezes em igrejas catdlicas, para casamentos de amigos
e batizados. Mas a esta época, apds um contato intenso com a renovagao pentecostal, também

j& havia conhecido alguns terreiros de umbanda e centros espiritas.

Se ndo me incluia mais sob nenhuma denominacdo religiosa, naquele espaco-tempo de festa
era definitivamente uma viajante: “distante desse ‘universo cruzado’” (SCHWARCZ, 2001, p.
605). Neste percurso, dia a dia, o que me parece mais nitido, entretanto, ¢ que o
“estranhamento da viagem ndo ¢, assim, relativo ao ‘outro’, mas sempre ao proprio viajante,

que se da conta da propria relacdo de alteridade” (SCHWARCZ, 2001, p. 616).

Desse modo, se a heranga de minha formagao religiosa permite que eu acalante elementos por

vezes corriqueiros, cotidianos para grande parcela da populacdo como preciosidades, os
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abismos do risco etnocéntrico sdo constantes, e dificeis de serem transpostos, ndo ha como ter

clareza sobre um problema quando tudo se faz questao.

Mas o motor deste trabalho continua a ser meu espanto, e me lembro das aulas de filosofia do
primeiro semestre da graduacdo, com a gravidade e emocao dos congadeiros naquele instante,
ao produzir um forte estrondo, cadente, compassado... O qual celebra o Espirito Santo. Por

que o Congado esta ali?

O que ¢ a Festa do Divino foi a questdo que se impOs. Mas ndo havia referéncias a
participacdo do Congado nos diversos registros historicos sobre esta festa bicentenaria,
realizada desde 1774; notas de jornais, posturas municipais ¢ eclesidsticas sistematizadas por
Henriques' (1998) e Passarelli* (1999, 2004) autores da regido. Apenas a partir de 1998, ano
no qual a festa foi reativada segundo o INFORMATIVO... (2005, p. 1), “com grande éxito,
nos relevantes aspectos religiosos, folcloricos e artisticos”, uma pista, Passarelli (2004) afirma
que houve melhor integracao dos Congados com a criagdo da romaria. O Congado, até entdo
subsumido dos discursos acerca do festejo, aparece como deslocado? Que sentidos

particulares tém sido elaborados no processo de revitalizagao?

Comecei a desconfiar do que seria uma participacdo tutelada, um movimento apropriacionista
catélico que provavelmente estaria a subsumir a diversidade sob a égide do sujeito universal —
todos iguais e filhos de Deus. Eu confabulava, pois, uma conspiracao: se todos sao iguais, este

¢ um empecilho a diversidade, a diferenga, mote dos negros na luta por direitos sociais.

Acresce a isto meu encabulamento com um fim proclamado no folder da festa: o Congado
aparece nas principais publicacdes dos organizadores como folclore e, segundo o
INFORMATIVO... (2005, p. 1) o lugar do folclore ¢ a “servico da evangelizagdo”. Assim,

pensei na pergunta que instigou Norbert Elias (2000) no trabalho com a pequena comunidade

! HENRIQUES, J. C. Festas de Matosinhos. Sao Jodo del-Rei: 1998. Disponivel em:
<http://www.o grandematosinhos.com.br/hist regional antigo.htm#1>. Acesso em: 13 jun. 2005. Néo
paginado.

2 PASSARELLI, U. O resgate da famosa festa de Matosinhos. Sao Jodo del-Rei: 1999. Disponivel em:
<http://www.ograndematosinhos.com.br/artigos/11.htm>. Acesso em: 13 jun. 2005. Nao paginado.

. Jubileu Perpétuo do Divino Espirito Santo. Paraclito Santuario do Senhor Bom Jesus

de Matosinhos. Sao Jodo del-Rei: 2004. Disponivel em: <http://www.ograndematosinhos.com.br/artigos/

10.htm>. Acesso em: 10 jun. 2005. Nao paginado.
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de Winston Parva no interior da Inglaterra: que caracteristicas estruturais desta comunidade
em desenvolvimento a impelem, e para isso dispoe de recursos de poder suficientes, a por, no

presente caso o Congado, a servigo do seu ideal?

Na capital mineira, um jornal local informa que o Congado, pela primeira vez, leva
sincretismo a catedral da Boa Viagem (LOBATO, 2006). Esta apropriagdo, ainda que
momentanea, de um espaco equacionado socialmente (ARANTES, 1988; BRANDAO, 1989)
deveria ser considerada como uma conquista dos congadeiros? De modo mais especifico, seria
correto formular a questdo desde o ponto de vista da autorizagdo, da concessao e da permissao
catdlica ou da resisténcia dos congadeiros? Ambas as hipdteses seriam excludentes? E

principalmente, seriam relevantes para os congadeiros?

Na cidade de Belo Horizonte parece que sim. A senhora Gicelda M. Costa (58 a) rainha de
Promessa Perpétua de Nossa Senhora Medianeira de Todas as Gragas e integrante do Centro
das Tradi¢des do Rosario em depoimento a um jornal local (LOBATO, 2006) declara que a
entrada de um grupo de folia na catedral da Boa viagem ¢ uma importante conquista. O lugar

do Congado no discurso deste jornal ¢ o de manifestacdo folclorica-religiosa.

Se a passagem dos Congados pelos templos catolicos € restrita a um calendario festivo, que
porta um programa, discurso, objetivos, uma passagem vigiada, elaborei uma hipdtese: se ao
menos parte dos congadeiros habitualmente freqiienta eventos tais como missas nos templos
catolicos, haveria no instante desta liberdade vigiada a producdo de uma ruptura identitaria
que poderia ser formulada nos termos da primazia do ser catdlico mais congadeiro ou ser
congadeiro mais catdlico? Uma fala da comunidade dos Arturos, que hoje celebra missa
Conga, ¢ instigante, se antes os congadeiros pareciam serem excomungados, nos dias atuais o

padre ¢ festeiro nesta comunidade (FERNANDES, 2003).

Silva (1999) enriquece esta discussdo. Ele pergunta aos congadeiros se sdo catolicos; se sao
catélicos praticantes; se sdo umbandistas; se freqlientam terreiros de umbanda; se sdo do
candomblé¢; se freqiientam terreiros de candomblé. Para os Arturos, hd outra preocupacao: e se

um evangélico for eleito prefeito de sua cidade? (FERNANDES, 2003).
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Sugerir uma hipdtese, a do compartilhamento dos ideais de igualdade, fraternidade e
cooperacdo, seria uma situacdo paradoxal ja que a celebragdo da igualdade ndo permite o
esquecimento da dessemelhanca. E, ainda, as acirradas disputas no mercado concorrencial
religioso (BOURDIEU, 1974; ORTIZ, 1991) afirmavam minhas inquietagdes. Estudando a
Umbanda, Ortiz (1991) demonstra o movimento de “aceitagdo” da Igreja Catolica, de um
posicionamento inicial hostil a possibilidade de evangelizacgdo — um movimento

apropriacionista.

No trabalho de Fernandes (2003), a comunidade contagense dos Arturos enfatiza: ndo quer ser
folclore. Estariamos num campo no qual se configura uma tensao, da religido versus folclore?
Se parece evidente a relacdo Congado e catolicismo no plano da crenca, da devocao a Nossa
Senhora do Rosario que apenas consentiu em ser recolhida das dguas por seus filhos diletos,
0s negros escravos, quais determinantes objetivos estariam implicados tanto na proibigdo

historica como na concessao recente, vigiada, do espaco fisico das igrejas catolicas?

Mas seguindo a otica do discurso catolico, parece que a tensdo seria eliminada se
pressupusermos que todos sdo catdlicos e que estes catdlicos devotos a Nossa Senhora do
Rosario trabalham em uma atividade folclorica de preservacdo da memoria da escraviddo. Se
esta afirma¢do pode ndo ser falsa, parece ao menos reducionista: haveriam estes congadeiros

catolicos autorizado a si mesmos?

A questdo parece remontar a um campo mais amplo. Que especificidades distintivas
caracterizariam o Congado como a profissdo de uma fé que se vale de elementos catolicos;
que mimetiza as romarias portuguesas; que coroa reis ¢ rainhas lembrando a estéria do rei
negro Chico Rei; que preserva um saber acerca do periodo da escravidio? (REIS®, 2005). O

Congado, defini¢do genérica — existe?

Nos trabalhos académicos ha varios grupos de Congado, e especificidades historicamente
constitutivas. Na comunidade dos Arturos (FERNANDES, 2003) aventei uma hipdtese

preliminar; que a tradi¢ao geracional constitui um recurso de poder, o poder de lhe conferir

REIS, C. Irmandades de Nossa Senhora do Rosario. Belo Horizonte, 2005. Disponivel em:
<http://www.tambormineiro.com.br/congado.html>. Acesso em: 15 jul. 2005. Nao paginado.
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um lugar social distinto e distintivo, o de preservar a cultura negra em detrimento do

sincretismo com praticas e rituais do espiritismo kardecista.

Silva (1999) observa na visita de um grupo de congado do interior a um grupo da capital certo
estranhamento ritual: o grupo convidado a participar da festa no terreiro da Rainha Conga
Tatana, ao chegar a porta hesita; entra em siléncio. Outro grupo também da capital vai
entrando com seus cantos e tambores. Se estas diferencas ndo constituem impedimento para a
grande festa, provocam ao menos inseguranga, incerteza. Como estes sujeitos tornam genérica
sua experiéncia, ou qual a ancoragem simbolica, social e histdrica, que permite aos

congadeiros estabelecer elo ou similaridade com as trajetorias sociais de outros congadeiros?

Pensei em outras perguntas. Quais sao os sentidos atribuidos pelos congadeiros a esta entrada
no templo catélico? Que significados implicam a renovacao ritual? De que modo este passado
recente tem sido simbolizado? Tem sido incorporado, ou ha projetos de incorporacdo aos
cantos ¢ ladainhas? Quais as conseqiiéncias da experiéncia concreta da abertura das portas,
para as demandas do Congado? Como este evento tem sido ancorado nas representagcdes que
os congadeiros fazem de sua ancestralidade e de sua descendéncia? Em suma, ¢ possivel
perguntar se os congadeiros consideram, ou, de que modo os congadeiros consideram que a

performance ritual constitui ou afeta a sua identidade?

Estas questoes, assim formuladas, evidenciam que era necessario compreender, a0 menos um
pouco, o Congado; as origens das tradigdes do Congado, o seu estabelecimento em
Irmandades Religiosas Leigas de Negros no Brasil colonia, os sentidos atribuidos pelos

sujeitos a sua participa¢ao no contexto ritual do Congado nos dias atuais.

Portanto, ainda que de modo parcial, apds uma breve descricdo do Congado, dos elementos de
sua fé e devogdo e a importincia da tradicdo familiar neste contexto ritual, fortemente
hierarquizado, a importancia das irmandades negras mineiras ¢ contextualizada, desde sua
institui¢ao no Brasil colonial, um periodo de ocaso quando da Proclamacao Republica, até aos

dias atuais.
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Aspectos que deram ensejo a uma caracterizagdo das especificidades do “catolicismo
brasileiro” (PAIVA, 2003, p. 61). Neste sentido, parece pertinente argumentar com Paiva
(2003) que a inclinacdo do catolicismo brasileiro ao conservadorismo no tocante as relagdes
sociais € um quadro que se modifica a partir da década de 50, ap6s a fundacdo da Acgdo
Catolica — AC e Acdo Popular — AP, do posicionamento de algumas alas progressistas da
Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil - CNBB e da expressiva atuacao do Papa Jodo
XXIII. Ainda, o Concilio Vaticano II na década de 60, quando a Igreja passa a promover o

papel ativo do laicato e o ecumenismo em resposta as grandes questdes da modernidade.

Movimento ecuménico de revitalizagdo do patrimonio imaterial que inclui Missa Inculturada
Afro e Romaria dos Afro-descendentes, que tem promovido a juncao das Festas do Congado,
em diversas cidades brasileiras, a Festa do Divino: a preservacdo da memdria, o incentivo a
participagdo plural. Embora sejam todos catdlicos, re-contam histdrias diferentes, e os
antagonismos emergentes do projeto de integracdo social, possibilitam o reconhecimento ¢ a

afirmacao das diferencas.

Por conseguinte, numa sociedade que nega oficialmente o preconceito e a discriminagao racial
em privilégio do esfor¢o individual, é mister reconhecer e legitimar os espagos de resisténcia,
as formas de organizagdo coletiva que favorecem a participacdo democratica e o
pertencimento, a producao de uma dimensao positiva de identificacdo e consciéncia negra, a
negritude, posi¢do que tem sido defendida por diversos autores (AGUIAR, 2001; ALVES,
2004; BOSCHI, 1986; BRANDAO, 1989; DANTAS, 1988; DIAS, 2001; EUGENIO, 2002;
FERNANDES, 2003; GABARRA, 2003; MUNANGA, 1995; ORTIZ, 1991; PAIVA, 2003;
QUEIROZ, 2005; ROLLAND, 2005; SANTOS; MAHFOUD, 2002; SILVA, 1999;
SILVEIRA, 2001; SOUZA, 2001).

Perante estes discursos oficiais, nos espagos onde o pessoal conflui com o social e o social se
individualiza (MARTIN-BARO, 1989) a tradigdo esta sempre sendo feita (SANSONE, 2000).
Influenciada pelas determinagdes socio-culturais, que possibilitam a experiéncia vivida,
subsiste a dinamica do trabalho de memoria. Mas, as memorias subterraneas, clandestinas, que
colocam problemas, s3o encontradas com mais freqiiéncia nas relagcdes entre grupos

minoritarios e sociedade envolvente (POLLAK, 1989).
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Segundo Mailhiot (1976), Kurt Lewin* desenvolveu as nog¢des de minoria e maioria,
caracterizadas como psicologicas para que fossem distintas do aspecto quantitativo,
demografico. Na relagdo minoria versus maioria, qualificadas “psicologicas”, ¢ mediante os
determinantes sociais objetivos, os aspectos concretos, que sdo produzidos os efeitos
subjetivos. Lewin explica a relacdo subalterna da minoria psicoldgica a uma maioria

psicologica que:

“[...] dispde de estruturas, de um estatuto e de direitos que lhe permitam
auto-determinar-se no plano do seu destino coletivo, independentemente do
numero ou da porcentagem de seus membros assim, os membros da minoria
psicologica se sentem, se percebem e se conhecem em estado de tutela [...]”
por ndo dispor dos mesmos recursos dos quais se vale a maioria
(MAILHIOT, 1976, p. 30).

Assim, compartilho a posicao de diversos autores (FERNANDES, 2003; QUEIROZ, 2005;
SANTOS; MAHFOUD, 2002; SILVA, 1999), que tomam o Congado como realidade
historica, fendmeno cuja atualidade pode desvelar sentidos para os seus sujeitos, com vistas a
discussdo dos aspectos psicossociais implicados na complexa formagdo de identidades étnicas
na intersec¢ao da cultura e do campo religioso, no contexto ritual do Congado, contribuindo
para a preservacdo da memoria desta minoria e para a constru¢do do registro analitico do
momento atual de transformagdo sociocultural que estd ocorrendo a partir da entrada ritual de

grupos de Congado em templos catdlicos.

4 LEWIN, K. Cultural reconstrucion. J. abn. soc. Psychol., 38, p. 166-173, 1943.
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2 O CONGADO

O Congado ¢ uma importante festa religiosa amplamente disseminada pelo pais, manifestacao
da cultura popular luso-afro-brasileira preservada, principalmente, nas Irmandades Religiosas
Leigas de Negros desde o século XVIII. A(s) festa(s) do Congado celebra, fundamentalmente,
a partir do batuque, da danga dramatica e da linguagem dos cantos, a coroacdo do rei Congo; o
encontro de Nossa Senhora do Rosario, que vagava em aguas das quais apenas consentiu em
ser retirada por seus filhos diletos, os negros escravos em detrimento dos senhores brancos; a

vida de Santa Efigénia e Sao Benedito padroeiros do Congado.

Silva (1999) indica que o emprego genérico do termo Congado ¢ divergente entre estudiosos e
entre congadeiros que por vezes distinguem a pratica ritual, a ser denominada Reinado, da
estrutura e forma de organiza¢do do sistema Congado. Neste trabalho acompanho Silva na
utilizagao genérica do termo Congado, buscando descrever, ainda que de forma parcial,
aspectos socio-historicos, simbolicos e concretos, das partes constitutivas da organizagao

ritual Congado e sua complexa hierarquia.

Henriques (1998) descreve o Congado constituido por vérios dangantes chamados Soldados
que tocam diversos instrumentos (sanfonas; violdes; violas; cavaquinhos; caixas; pandeiros;
ganzas; tamborins) e cantam sob a dire¢do de um Capitdo. Este canta solista e organiza o
grupo, auxiliado pelo Segundo Capitdo ou pelos Caciques. Cada grupo de Congado ¢ um
Terno ou Guarda (com menor frequéncia Banda, Turma, Companhia, Corte ou Batalhdo) que
leva consigo uma bandeira com a estampa do santo de devocao e escolta casais de Reis e
Rainhas, constituindo o Reinado. Esta defini¢do indica elementos fundamentais sobre os quais

passaremos a um exame mais detido.

Em primeiro lugar, os Ternos, Bandas ou Guardas que além de indicar grupos distintos de
Congado apontam também para praticas rituais, indumentarias, coreografias e batidas
distintas, quais sejam Mocambiques, Congos, Catopés, Caboclinhos e Marujos, dentre outros.
No interior dos Ternos ha uma rigida hierarquia cuja autoridade central ¢ o Capitdo regente,

administrador, mestre e sacerdote “conhecedor dos saberes magico-religiosos do Congado ¢
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capaz de administrar ¢ manter a disciplina do grupo” (SILVA, 1999, p. 4-5). Entre seus
auxiliares ha também o Fiscal que se ocupa diretamente da ordem e disciplina dos Soldados

ou Brincadores, aos quais ndo ¢ delegado poder de decisdo ou controle.

Em segundo lugar, esta complexa hierarquia, também da forma e significado aos cortejos que
caracterizam a(s) festa(s) do Congado. O Cortejo Real ou Reinado, tradigdo ancorada na
pratica cultural e politica africana de entronizacdo de Reis e Rainhas, pressupde normas e

regras exigindo trabalho de posicionamento dos grupos entre si.

Os Marinheiros, por exemplo, sdo os jovens, que sdo fortes, mas que ainda estdo aprendendo,
seguem a frente e tém a funcdo de proteger o Império do Congo. Aqueles que retiraram Nossa
Senhora do Rosario das aguas, os Mog¢ambiques, escoltam a comitiva de Reis e Rainhas,
Principes e Princesas, Santos e Santas, podendo ser substituidos, em sua auséncia, pelos
Catopés denominados Congos de Coroa (GABARRA, 2003). Na tradicdo oral, eram os
Mogambiques pretos velhos pobres, com vestes simples, caminhavam descalgos e sempre

devagar (TIZUMBA?, 2007).

Os congadeiros sao mantenedores de uma tradicdo oral, ativos na preservagao do patrimdénio
cultural transmitido ao longo das geragdes. E principalmente a familia, nlicleo primario de
socializacdo, que realiza o trabalho cotidiano da transmissdao geracional de um saber sobre a

musica, a danga, o toque dos tambores, a devocao ¢ a f¢.

A familia, aglutina e organiza o sentido de uma logica hierarquica propria, na qual o lugar de
cada sujeito € conhecido a partir dos lugares de cada um dos demais elementos referidos entre
si. Neste sentido, a figura paterna ¢ central; o pai € o ultimo da linhagem a deter um saber, que
herdou e que deverd ser transmitido. Também maes, irmas e/ou tias, guardam consigo, e
transmitem, muitos dos segredos misticos do Congado (GABARRA, 2003). A comunidade
contagense dos Arturos ¢ exemplo expressivo da importancia dada por todos os filhos ao pai,

Artur. Os filhos de Artur s3o também seus netos, noras e genros... (FERNANDES, 2003).

TIZUMBA, M. Origem e caracteristicas do Congado. Belo Horizonte, 2007. Disponivel em:
<http://www.tizumba.com/con_origem.html>. Acesso em: 04 abr. 2007. Nao paginado.
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A relacdo com os antepassados ¢ fonte doadora de sentido para as agdes atuais. A tradigdo
familiar e geracional, a continuidade passado, presente e futuro, em que saberes sao
vivenciados e retransmitidos, convoca um profundo respeito aos antepassados, as almas dos
escravos, ao fundador da Irmandade, aos reis, rainhas e capitdes falecidos. Processo coletivo
de aprendizado que ocorre em situagdes espontaneas, ritos preparatdrios e apresentacodes
publicas (FERNANDES, 2003; GABARRA, 2003; QUEIROZ, 2005; SANTOS; MAHFOUD,
2002; SILVA, 1999).

Deste modo, ¢ no interior das familias e das Irmandades, que os valores e significados do
contexto ritual desta festa religiosa luso-afro-brasileira sdo transmitidos. Aqui, € imperativo o

reconhecimento da pluralidade:

Os grupos existentes em cada um desses universos apresentam
particularidades significativas, fazendo dessa manifestacdo um complexo e
diversificado campo de saberes expressados, sentidos e percebidos através da
musica, da danca, da religiosidade ¢ de todos os demais fatores que
constituem os seus contextos culturais. [...]. No Estado de Minas Gerais, a
diversidade de grupos espalhados por grande parte de seu territorio,
configuram um dos universos mais ricos ¢ complexos da performance
congadeira no pais (QUEIROZ, 2005, p. 122).

O Reinado, cujas personagens principais sdo as figuras do Rei e Rainha Congos, representa o
elo com a ancestralidade africana. Também sdo coroados os Reis e Rainhas Perpétuos e
anualmente escolhidos Reis, Rainhas, Principes e Princesas representantes das coroas
associadas aos santos da devocdo congadeira — N. Sra do Rosério; Sdo Benedito e Santa
Efigénia. Todas estas personagens sdo ‘“autoridades a quem os Ternos devem prestar
homenagens e reverenciar com cortejos, dangas, canticos e toque de tambores” (SILVA, 1999,
p. 6). Na cidade de Sao Joao del-Rei e, portanto neste trabalho, Reinado e Reisado sao
utilizados como sin6nimos, ou seja, ambos designam um momento da festa de coroagao de

Reis e Rainhas Congos.

Congado ou Congada designa a festa em que se reinem os diversos Ternos. Na(s) festa(s)
estes sdo comandados pelo Capitao-mor (Coordenador ou General); Capitdo cujo trabalho e
destaque se homenageia com este titulo honorario. Sua fun¢do ¢ mediar as relagdes entre “o

conjunto dos Ternos e as estruturas administrativas e formais que se apresentam como
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representantes institucionais do Congado no seu todo: Irmandades, Associacdes ou Federagdes

de Congados” (SILVA, 1999, p. 7; HENRIQUES, 1998).

O Congado ¢ considerado o trago mais marcante da cultura afro-brasileira predominante em
Minas Gerais e uma das mais importantes formas de resisténcia historica das crengas e
costumes dos negros neste estado, preservada principalmente no interior de suas Irmandades
Leigas de Negros conforme dito anteriormente. Dessa forma, procurarei contextualizar as

origens e o processo de institui¢do da organizacao ritual Congado em Minas Gerais.

2.1  As origens da comunidade negra catolica

No Congado, a tradi¢do oral preserva a lenda de Chico-Rei. A histéria de Chico-Rei esta

relacionada ao trabalho, a mobilidade e ascensao social pelo trabalho.

Na viagem da Africa rumo as novas terras, Francisco perde a mulher e os filhos com excecao
de um, instala-se em Vila Rica e trabalha aos domingos e dias santos, guardando economias
com as quais compra a alforria do filho, a sua e a dos demais studitos de sua nagdo que o

nomeiam Chico-Rei.

Trabalhando unidos, compram a riquissima mina da Escandideira; organizam a Irmandade do
Rosario e Santa Efigénia; erguem a Igreja do Auto da Cruz e saem em cortejo pouco antes da
missa cantada das festas dos Reis Magos, em janeiro, ¢ Nossa Senhora do Rosario, em

outubro.

Chico-Rei, de coroa e cetro, e sua corte, cobertos de ricos mantos e trajes de gala bordados a
ouro, precedidos por batedores e seguidos de musicos e dangarinos, batendo caxambus,

pandeiros, marimbas e canzas, entoando ladainhas em grandes solenidades. Segundo Neves®,

6 NEVES, T. D. 4 lenda do Congado. 2002. Disponivel em: <http://www.piranga.com.br>. Acesso
em: 04 maio 2005.
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(2002) dangam o congo, a congada ou o congado, um cortejo real que desfila ao som de

cantos, originado no costume africano de entronizar-se o novo rei.

A eleicao de Reis por comunidades de africanos e seus descendentes “foi uma das formas
encontradas pelos africanos escravizados para recriarem uma organizagdo comunitaria”
(SOUZA, 2001, p. 249). Este titulo foi atribuido aos cabecas de levantes de escravos, pratica
também corrente nas organizacdes de trabalho e nos quilombos, mas, “onde os reis negros
assumiram maior visibilidade foi nas festas em homenagem a seus santos padroeiros,
promovidas pelas irmandades” (SOUZA, 2001, p. 249). Estes reis eram os responsaveis pela
realizacdo das festas e, em Minas Gerais, eram sempre reis do Congo os eleitos. Assim, “foi
pelo nome de congada, que as dangas realizadas por ocasido dos festejos em torno dos reis e

dos santos padroeiros ficou conhecida a partir do século XIX” (SOUZA, 2001, p. 251).

Importantes fungdes sociais foram atribuidas ao Rei Congo no contexto ritual do Congado.

Segundo Liana Trindade 7 (1996, citado por SILVA, 1999, p. 13-14):

[...] limitada no espaco concedido pela igreja Nossa Senhora do Rosario, a
congada tem para o negro o sentido de entronizacdo de um legitimo
representante politico dos interesses dos negros africanos no Brasil [...] o
ritual introduz através do ato reproduzido do rei africano o sistema de poder
encontrado na Africa.

Nubia Gomes e Edmilson Pereira® (1988, citado por SILVA, 1999) observam que o Rei
Congo era reconhecido e legitimado pelos negros como verdadeira autoridade, importante
intermediario nas relagdes com o sagrado. Além disto, autoridades administrativas da
sociedade colonial “esperavam que os reis eleitos mantivessem a ordem no interior da
comunidade que eles representavam” (SOUZA, 2001, p. 256) e apaziguassem os conflitos

entre senhores e escravos se necessario.

Esta reinterpreta¢do de determinadas praticas e costumes possibilitam que a heranga africana

se transforme, gradualmente, em elementos culturais afro-brasileiros (ORTIZ, 1991). Neste

TRINDADE, L. A4 Congada: o poder africano na Sociedade Escravocrata. Salvador: Reunido da
ABA, 1996.
8 GOMES, N. P. M.; PEREIRA, E. A. Negras raizes mineiras. os Arturos. Juiz de Fora: Ministério da
Cultura/EDUFIJF, 1988.
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sentido, ndo se trata mais do rei do Congo tal como existira historicamente. Segundo Souza

(2001, p. 252), o rei Congo constitui um novo elemento, fundante:

[...] percebemos que as comunidades negras que se agrupavam e elegiam reis
a partir de identidades baseadas em caracteristicas culturais e historicas dos
povos que as compunham, e em determinagdes do tradfico de escravos —
ambos fatores agregados ao conceito de “nacdo” — pouco a pouco se
despiram de suas particularidades, passando todos os reis a serem
identificados como rei do Congo, desaparecendo os reis de outras nagdes.
Nesse processo, o rei Congo teve o papel de aglutinador das comunidades
negras, remetendo a terra natal ao mesmo tempo que esta era despida de suas
particularidades concretas, passando a ser sentida como um lugar mitico do
qual vieram todos os africanos escravizados.

Deste modo, as festas de coroacdo de reis Congo foram costumes construidos no contexto da
colonizagdo portuguesa do Novo Mundo, e, neste contexto, representava uma africanidade
independente das origens étnicas particulares de cada um, uma africanidade comum a todos.
Esta transformagdo, de coroacdo de reis de nacdo em coroagdo de reis Congo “acompanharam
um processo de superacdo das diferencas étnicas e constru¢do de uma identidade mais

uniforme no amago da sociedade escravista” (SOUZA, 2001, p. 259).

Segundo Silva (1999) alguns autores divergem quanto a localidade originaria do Congado, a
Africa ou Portugal continental, outros afirmam que o Congado tem origem luso-afro-
brasileira. O catolicismo de Portugal fornecera os elementos europeus de devogdo, crenca
reforgada no Brasil pela Igreja catolica, e os negros, desde a funda¢ao das primeiras
irmandades negras’ de século XVIII, a maioria destas denominadas Irmandade de Nossa
Senhora do Rosario dos Homens Pretos, deram forma ao culto e a festa. Mesmo nos lugares
onde nao foram fundadas tais irmandades e o Congado surge como associagdo autdbnoma, o
modelo cristdo catolico foi sincretizado aos seus mitos, valores e crengas (DIAS, 2001;

FERNANDES, 2003; QUEIROZ, 2005; REIS, 2005; SILVA, 1999; SOUZA, 2001).

Silva (1999) compreende que, nos termos do socidlogo francé€s Pierre Bourdieu (1974), a
estrutura estruturante do Congado ¢ o catolicismo popular ou devocional portugués, manifesto
em pratica de romarias e seus santos de devog¢ao, ao qual se mesclam sincretizados, repetindo

Pierre Sanchis (1994), o toque africano dos tambores.

’ Silva (1999) informa a data de fundacdo das Irmandades da Vila do Serro (hoje Serro), 1704 ¢ Vila
Rica (atual Ouro Preto), 1711.
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Mas, para Souza (2001), a histéria da missionagio na Africa centro-ocidental evidencia que,
no reino do Congo, houve uma significativa difusao do cristianismo, principalmente entre as
linhagens governantes, sendo retransmitido por catequistas nativas que acrescentavam suas
contribui¢des particulares. Os novos ensinamentos foram integrados as antigas tradigdes sem,
entretanto, modificarem sua estrutura, uma vez que o cristianismo era associado ao mundo dos

ancestrais e a um passado anterior a escravizagao:

[...] era proprio das religides da Africa centro-ocidental a facil adogdo de
elementos trazidos de outras religides e a freqliente irrup¢do de movimentos
religiosos que modificavam as tradigdes existentes sem reforma-las em sua
estrutura. Tendo como objetivo maior o alcance de um estado ideal de
ventura, no qual a natureza seria prospera, as mulheres férteis e as
comunidades harmonicas, os homens aceitavam com facilidade novos meios
de vencer a desventura, especialmente quando a sua presenca se fazia pesar
em razdao das adversidades do momento. Incorporado a essa ldgica, o
cristianismo foi integrado as religides tradicionais como mais um movimento
a trazer novas possibilidades de uma relagdo harmoniosa com as divindades e
consequentemente uma vida melhor para as pessoas (SOUZA, 2001, p.
253-254).

Portanto, a instituigdo do Congado no Brasil remete a um contato anterior dos principais
protagonistas de sua criagdo, o macrogrupo cultural banto, com a doutrina catdlica. Estes
sujeitos, agentes da propria histéria, adotaram padrdes institucionais lusitanos e valores

catolicos a0 mesmo tempo em que reforcaram os lagos com a Africa.

Trata-se de um processo relacional e dialético de integra¢do dos negros a sociedade colonial e
escravista, no qual tanto o que a sociedade colonial oferecia como possibilidade quanto a
bagagem cultural trazida por cada pessoa, estdo implicadas na criagdo de novas formas
culturais que evidenciam a constru¢cdo de novos lagos sociais. Neste ponto, a centralidade do
rei Congo no contexto ritual do Congado nos auxilia mais uma vez, pois serviu a construcao
de uma nova identidade. Importa perceber que o cristianismo era um elemento constituinte
desta nova identidade. A coroagdo do rei Congo “no ambito da celebragdo festiva do santo
padroeiro, na qual o grupo representava dangas que dramatizavam episodios da sua histdria,
remetia a um passado africano, resgatado pela vivéncia do catolicismo” (SOUZA, 2001, p.

254).
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Com a criagdo da festa, dos ritos e mitos a ela relacionados “a comunidade negra se afirmava
como portadora de cultura e historia proprias, mesmo tendo adotado formas portuguesas para
expressar valores africanos” (SOUZA, 2001, p. 258-259). A postura ativa e de integragdo da
comunidade negra no contexto da sociedade escravista tem sido afirmada por diversos autores
(DIAS, 2001; SANTOS; MAHFOUD, 1999; SILVEIRA, 2001), os quais ultrapassam
concepgoes reiteradas sobre o disfarce e a camuflagem das crencgas negras sob a ortodoxia
catolica, evidenciando uma complexa trama solidédria e criativa, “jogo no qual a astlcia de
tirar proveito proprio da conjuntura aparece como elemento decisivo dos modos de operagdo

das irmandades negras” (AGUIAR, 2001, p. 392).

Portanto, ndo se trata de auséncia de tensdes e conflitos. Praticar o cristianismo, mesmo com
simbolismos e significados de origem africana, a0 mesmo tempo que justificava sua
escravizagdo demonstrava sua integracdo a sociedade colonial, o que propiciou certa
complacéncia da Igreja que reprimia intensamente outras manifestagcdes marcadamente
africanas, como os calundus, antepassados dos candomblés, jongos e candombes (DIAS,

2001; SOUZA, 2001).

2.2 As Irmandades Religiosas Leigas de Negros: “diversdao honesta”™

No periodo colonial, a Igreja reconhecia dois tipos de confrarias, as Irmandades e as Ordens
terceiras, ambas originadas nas corporagdes de oficios medievais. As primeiras Irmandades
negras fundadas no século XVIII em Minas Gerais eram sediadas em capelas, anteriores ao
surgimento dos primeiros arraiais e vilas e mesmo do estabelecimento das ordens terceiras.
Por terem sido fundadas por leigos, amealharam alguma autonomia em relacdo ao controle

direto da Igreja (AGUIAR, 2001; BOSCHI, 1986).

Havia grande disparidade quanto a selecdo dos membros filiados, principalmente quanto aos
critérios sociais e étnicos: as Irmandades do Santissimo Sacramento, do Carmo e de Sdo

Francisco reuniam senhores brancos, donos de minas e comerciantes ricos; as Irmandades das
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Mercés e do Amparo do Cordao, formadas por mulatos e negros forros; as Irmandades de

Nossa Senhora do Rosario, Sdo Benedito e Santa Efigénia, constituidas pelos escravos.

Campos (1998), estudando as vilas oitocentistas de Sao Jodo del-Rei e Sdo José do Rio das
Mortes (atual Tiradentes), a fim de compreender o processo de instauracdo do discurso
civilizador inspirado nas luzes européias, enquanto idéia de evolucdo progressiva na
organizacao socio-espacial destas vilas, observa que a famosa rua Direita chegou ao século
XIX “[...] como uma sintese da sociedade sdo-joanense. A rua, centralizada na Matriz do
Pilar, terminava em cada lado num largo, como num tridngulo, onde em cada uma das pontas
se distinguia uma igreja. Os negros se dirigiam a Igreja do Rosario” (CAMPOS, 1998, p. 110).
Portanto, a autora acentua a configuracao dicotdmica desta sociedade, onde “[...] de um lado a
Igreja do Carmo, do outro a do Rosario, representando esta sociedade em sua bipolaridade,

brancos e negros, livres e escravos, ricos e pobres” (CAMPOS, 1998, p. 111).

O estabelecimento das Irmandades Religiosas Leigas de Negros no estado mineiro foi
favorecido pelas caracteristicas ecléticas e plurais do catolicismo (BOSCHI, 1986). Sabemos
que estas confrarias religiosas cumpriam uma funcdo ambivalente no contexto colonial, numa
sociedade barroca, cuidando tanto da formagdo religiosa dos seus membros quanto
constituindo a unica via de organizagdo da sociedade civil (DIAS, 2001). Neste periodo, a
estrutura socio-econdmica predominante no pais “[...] impossibilitava a fundagdo de
corporacdes civis e de oficio, como ocorrera na Europa [...]. Estas agremia¢des dedicaram-se
intensamente as atividades de cunho social-assistencialista e de protecdo aos muitos
desvalidos” (SILVA, 1999, p. 8). Entretanto, estas fun¢des ndo sdo antagdnicas entre si €

podemos observar suas imbricagdes a respeito da dimensao da morte.

O regime do Padroado estabelecera uma relagdo intrinseca entre a esfera religiosa e a esfera
politica baseada no tripé clero/monarca/papa. A tensdo na esfera religiosa visava
constantemente disputas de poder entre clero e monarca, favorecendo praticas religiosas
formais e dependentes, culminando na expulsdo dos missionarios jesuitas em 1759,
eliminando-se, portanto “[...] o grau de tensdo que poderia, inclusive, levar a algum tipo de

acao mais especifica na esfera social” (PAIVA, 2003, p. 63).
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Conforme dito anteriormente, embora as Irmandades fundadas por leigos tenham alcancado
alguma autonomia em relagdo ao controle direto da Igreja, no estado mineiro, provavelmente
pela exploracdo do ouro e dos diamantes, a coroa portuguesa controlou diretamente o processo
de estabelecimento destas agremiagdes. Neste sentido, as tensdes entre os visitadores
eclesiasticos e as Irmandades negras de século XVIII mineiro foram marcadas por uma gama
complexa de praticas que oscilavam entre negociacdes e ameagas, ou o acordo e a

desobediéncia (AGUIAR, 2001; BOSCHI, 1986; EUGENIO, 2002).

Esta tensdo se configurava principalmente em torno dos tributos firmados entre a Irmandade e
a Igreja através de um documento denominado Compromisso, estatuto interno aprovado pela
Igreja e pelo Estado, imposto a todas as Irmandades, de brancos e negros, para que pudessem
funcionar legalmente. Aguiar (2001) analisa a relagdo entre os organismos clericais, a Coroa
Portuguesa e a arrecadagdo, os tributos e as despesas, as diferengas e as similaridades das
confrarias de negros e brancos na Minas setecentista e demonstra que diversas contendas

chegaram a ocasionar, inclusive, disputas judiciais.

O Compromisso determinava as diversas celebragdes para as almas dos confrades falecidos,
constituindo-se em atividade caritativa bem como em “traco estrutural da vida associativa”
(AGUIAR, 2001, p. 367) neste periodo. Contudo, para as Irmandades de negros, eram
prioritarios os investimentos na ere¢do de capelas proprias e na promog¢do de seus festejos,

ocasides privilegiadas de arrecadagdo das quais dependiam estruturalmente.

Montante significativo desta arrecadacdo era destinado aos parocos e seus ajudantes cuja
ingeréncia nos assuntos administrativos das Irmandades foi tenazmente combatida pelos
confrades. Estes se valeram de mecanismos diversos como a familiaridade com o discurso
juridico, ainda que mediado pela ampliacdo do circuito cultural advindo do apoio de parcela
da intelectualidade branca, e a argumentacdo mais propositiva acerca da gestdo do espago
sagrado e da vida religiosa: “As atitudes de contestagao da jurisdi¢ao paroquial deslocavam-se
de seu significado original [economico] para serem reformuladas pelas irmandades negras na
concepcao de atitudes de autogestdo e autodeterminagdo da vida religiosa” (AGUIAR, 2001,

p. 388-389).
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Embora no século XIX as reformas religiosas favore¢am a autoridade paroquial em
detrimento da vida associativa, a preocupacao dos parocos com a posi¢ao contestatéria € o
potencial de revolta coletiva negra, tornara-se “[...] questdo de Estado em 1794” (AGUIAR,
2001, p. 385). Ao contrario das Irmandades brancas, avessas a manifestacdes publicas de
irreveréncia anti-hierarquica, a jurisdi¢ao paroquial foi enfrentada pelos confrades negros mais

arrojados em grande estilo:

Os recursos simbolicos proprios da expressdo ritual confrarial — fogos de
artificio, luminarias, sinos, manifestacdes de rua em corpo de irmandade,
musica, muito barulho e “algazarra” — eram empregados para expressar
conflitos de natureza hierarquica em uma espécie de carnavalizagdo das
relagdes sociais. Nao somente expressavam tensdes sociais, mas constituiam
rituais de inversdo hierarquica cujos efeitos nas relagdes cotidianas de
dominagdo eram corrosivos. Irrompiam na conformacdo de padrdo de
conduta de negros e mulatos desafiador do status quo (AGUIAR, 2001, p.
390).

Além disto, Eugénio (2002) considera que essas celebracdes implicavam a adesdo a nogdo de
Purgatorio. Segundo Araujo (2001, p. 20), o Purgatério € lugar de fronteira, transitério, para o
castigo, a expiacdo e a conquista da paz eterna, cujo suporte concreto, as “[...] liturgias
redentoras da memoria”, incorporavam os mortos na comunidade dos vivos. Inicialmente
reservadas a elite, a longo prazo, as proprias idéias da salvacdo e da imortalidade através da

purgagdo atrairam diferentes atores sociais.

A este respeito, diversos autores relembram a constatacdo de Jodo José Reis: no Brasil a morte
era uma festa, sobretudo entre os negros (CAMPOS, 1998; EUGENIO, 2002; ORTIZ, 1991;
TOLEDO, 1996), que poderiam acreditar no Purgatorio, “[...] mas também nao abriram mao
da relacdo com os seus ancestrais a partir de rituais finebres recriados de suas herangas

culturais africanas” (EUGENIO, 2002, p. 37).

O Purgatorio representava uma significativa fonte de renda para a Igreja, pois as missas eram
onerosas. Sobretudo, configurava uma base sobre a qual seu poder era presentificado no
imaginario coletivo das populacdes sob sua autoridade. Através de seus agentes, a Igreja
repreendia as confrarias que ndo celebravam tais missas, porque sua autoridade e em segundo
plano seus recursos financeiros poderiam ser abalados mediante a generalizacdo de tal

desobediéncia.
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Aratjo (2001, p. 25) demonstra que, progressivamente, em finais de século XVIII, a usura das
transagOes realizadas a pretexto do além, que “[...] remedeiam a contabilidade das igrejas,
casas conventuais e confrarias, mas desacreditam a pratica e o discurso eclesidsticos” sofrem
modificacdes, privilegiando, a principio, a genealogia familiar e o elogio publico. Estas
culminardo sob a influéncia dos filosofos iluministas, na reinvengao das liturgias funebres, a
partir da necessidade de redistribuicdo dos critérios de selecao social em favor do mérito, do

talento e da razdo, ndo mais do nascimento.

Parece que, nos dias atuais, constata-se um movimento de incorporacdo ou adesdo, e

legitimagao social destes elementos no interior das proprias irmandades:

“[...] a desagregacdo do universo mitico afro-brasileiro ndo se reduz
unicamente a uma relagdo quantitativa entre grupos de cores diferentes: €,
sobretudo a dominagdo simbdlica do branco que acarretara o
desaparecimento ou a metamorfose dos valores tradicionais negros; eles
tornam-se caducos, inadequados a uma sociedade moderna [...]” e de classes
(ORTIZ, 1991, p. 27).

Santos & Mathoud (2002) demonstram que nos dias atuais os irmaos filiados valorizam o
pagamento das quotas anuais que garantem, principalmente, dentre outros, o sepultamento no
cemitério da igreja acompanhado em corpo de confraria, em detrimento do cemitério dos
desvalidos. Portanto, podemos dizer que a irmandade possibilita uma saida da indigéncia. Os
autores destacam o cuidado dos confrades com a alma, por meio das indulgéncias, em
oposi¢ao aqueles filiados que visaram apenas assegurar a sepultura. Estes diferentes tipos de
filiados sdo designados pelo dobrar dos sinos; um toque para aquele que apenas comprou a

cova e um toque para o irmao.

Esta diferenca também ¢é marcada por outras insignias como o tipo de mortalha; o nimero de

velas e missas celebradas; a proximidade da sepultura a igreja; o percurso do cortejo, etc:

[...] € um momento de sintese em que, definitivamente, o ‘irmio’ tem o
acesso a experiéncia do ritual de pertencimento a uma dada tradicdo.
Momento em que se pode evidenciar, pela ultima vez, a identidade daquele
que morreu - ser ele um filiado de uma irmandade e que possui um dado
valor social constituido no decorrer dos anos de filiagdo (SANTOS;
MAHFOUD, 2002, p. 78).
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Nas irmandades de negros, Santos & Mahfoud (2002) declaram nao haver similaridade entre
as atividades assumidas pelos homens e as assumidas pelas mulheres. As mulheres cabem
atividades de carater assistencial e aos homens iniciativas que zelam pelo patrimdénio material
e imaterial da irmandade. Historicamente, a acdo das mulheres, excluidas da administragdo
formal destas associagdes, ocorre em estruturas paralelas de poder, “[...] locus de controles
informais cruzavam os lugares institucionais de dire¢do e administracdo da vida confrarial,
criando estruturas paralelas de poder as quais contrabalancavam as tendéncias centralizadoras

da organizagdo administrativa” (AGUIAR, 2001, p. 377).

As Irmandades Religiosas Leigas de negros exerceram importantes fungdes sociais no periodo
colonial, oferecendo as estruturas de sociabilidade mais solidas para as populacdes negras em
tempos de diaspora. Permitiram a vivéncia de uma africanidade resgatada pelo catolicismo,
favorecendo a elaboracdo de uma identidade mais uniforme aos negros escravizados no
contexto da sociedade colonial, estabelecendo quadros de agdo coletiva que trespassavam as
divisdes étnicas e sociais dos negros (AGUIAR, 2001; SOUZA, 2001). Também contribuiram
para a manutencdo da ordem social estabelecida, aliviando tensdes e conflitos latentes, no
exercicio de ‘“compromissos que eram, na verdade, responsabilidades dos senhores de
escravos” (SILVA, 1999, p. 10). Possibilitaram a compra de cartas de Alforria, mesmo que “o
capital gerado pelo trabalho do proprio escravo e acumulado, com sacrificio por esse,
circulasse internamente sem nunca escapar as maos das elites dominantes” (SILVA, 1999, p.

11-12). Mas, sobretudo, a vida confrarial:

Criou canais de protesto e de didlogo com o6rgdos da Coroa, estabeleceu
frentes de causas mobilizadoras da comunidade negra e familiarizou os
escravos ¢ libertos com o funcionamento das instituicdes. Demonstrou as
possibilidades abertas para manipulagdo das estruturas de poder. [...] taticas
dos confrades que subvertiam e deslocavam seus modos de realizagdo.
“Inteligéncia em dédalos” a operar com a ocasido, criando representagdes — a
partir das praticas determinadas pela memoria [...] introduziu espago
privilegiado de intercAmbio cultural que atravessava as relagcdes de
dominacdo constituidas nos lugares tradicionais e situava os confrades em
posicdo privilegiada de negociagdo. Veiculou formas de discurso radical,
conformou praticas de autonomia e autogestdo da vida religiosa e
desenvolveu rituais de inversao hierarquica, os quais repuseram em questao
os termos das relagdes sociais de dominagdo. A apropriagdo das estruturas de
sociabilidade no contexto de uma sociedade escravista estabeleceu a
diferenca decisiva com a vida associativa na metropole. Os objetivos, as
praticas e as relagdes intra e interinstitucionais refletiam e agenciavam os
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modos de vida da comunidade negra. Nesse sentido, pode-se falar de uma
acdo propositiva e positiva das irmandades negras e mulatas no Brasil
colonia (AGUIAR, 2001, p. 391-392).

As Irmandades Religiosas Leigas de negros exercem importantes fungdes sociais na
contemporaneidade, conforme demonstrado por Santos & Mahfoud (2002), ao propiciar que
os sujeitos que delas participam evidenciem pertencas como a etnia negra € ao “[...] universo
religioso, conseqiiente do relacionamento com a familia [...]” (SANTOS; MAHFOUD, 2002,
p. 81); resguardando a possibilidade de “[...] questionamento a hierarquia formal, social e
racial [...]” (SANTOS; MAHFOUD, 2002, p. 84) e, portanto, a possibilidade de ascensdo na
hierarquia interna a propria Irmandade e conseqiientemente, perante a sociedade englobante.
Insercdo social “[...] facilitada, promovida, viabilizada pela irmandade, mas niao sem
experimentar fortes contradigdes. [...] E um recurso para o enfrentamento das contradi¢des
internas a irmandade ¢ o relacionamento que mantém com Deus e os santos [...]” (SANTOS;
MAHFOUD, 2002, p. 85). Para estes sujeitos sintonizados com a cultura barroca, que vivem
“[...] em circunstancias constritivas de toda ordem - poucos anos de escolaridade, restri¢cdes
socioecondmicas ou de participacao politica, limites impostos pelo preconceito racial etc.”

(SANTOS; MAHFOUD, 2002, p. 88), a Irmandade significa:

[...] um campo de experiéncias onde puderam exercer suas potencialidades,
onde ser tratados e se conceberem como humanos; respaldo social garantido
por uma historia de relacionamentos que lhes permitem apresentarem-se
como pertencentes e como particularmente protegidos por um Ente sagrado
valorizado naquele meio social (SANTOS; MAHFOUD, 2002, p. 88).

Dessa forma, procurei destacar que as Irmandades possibilitaram a integracdo, ainda que
parcial e forcada do contingente afro as praticas e costumes que caracterizaram a sociabilidade
barroca bem como configuraram um verdadeiro canal para a vazio e recriagdo das praticas e
costumes africanos aos negros violentamente radicados para o trabalho escravo em territdrio
mineiro. Embora saibamos que o Congado como forma de resisténcia no ambito das
irmandades negras nao tenha se encaminhado no sentido radical da acao politica, conforme
indicado por Silva, (1999) parece que o Congado institui justamente um paradoxo:
aparentemente desarticulado a outras mogdes e reivindicagdes no plano politico, subverte esta
posicdo ao insistir, a0 longo dos tempos, num ritual que apenas se efetua mediante a
preservacao de uma memoria afetiva e politica. Possibilita aos sujeitos que nele se implicam

um posicionamento que considera a tradig@o e a atualidade.
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Finalmente, gostaria de indicar que o foco desta revisdo foram aspectos das constri¢des
impostas aos negros tomando de modo mais especifico o Estado de Minas Gerais, e que estas
assumem configuracdes, bem como conseqiiéncias, implicagdes, alternativas e estratégias de
enfrentamento distintas em outros estados brasileiros. Com esta afirmagdo, ndo pretendo
delimitar que fronteiras territoriais constituam espacos limite de andlise; sabemos que na
propria distribuicdo, por assim dizer, dos africanos submetidos escravos em terras brasileiras,
utilizou-se como recurso a maxima ‘“dividir para imperar”, desarticulando membros ‘“das
mesmas nagdes” e aproximando membros de “nagdes rivais”, com valores, crengas e dialetos

distintos com o objetivo de dificultar sua organizagdo e mobilizagao:

[...] apesar dos efeitos destrutivos do trafico de escravos nos costumes
africanos, a memoria coletiva conseguiu encarnar-se no solo brasileiro [...].
Por outro lado, a memoéria coletiva negra se distribui de forma desigual
segundo as regiodes; ela se confina as divisdes étnicas das tribos africanas
(ORTIZ, 1991, p. 22).

Sabemos também que este recurso ndo impediu que diversos movimentos e revoltas
ocorressem em todo o territério nacional, podemos lembrar a importantissima Revolta dos

Malés, na Bahia, em 1835.

Dias (2001) considera que as dangas de terreiro dos escravos negros tém sido vulgarmente
polarizadas enquanto diversdao desonesta e diversdo honesta. Na primeira categoria a festa
intracomunitaria, noturna, “[...] onde se reforcam, sem grande interferéncia ou participagao do
branco, os valores de pertencimento a uma matriz cultural e religiosa africana” (DIAS, 2001,
p. 859). Na segunda, os festejos de rua, popularmente aceitos por adotarem valores morais e
religiosos da classe dominante, que por meio das dancas de cortejo buscam inserir-se nas

festividades dos brancos; sao as folias e congadas.

Contudo, parece que ¢ no interior das proprias Irmandades e de sua relagdo com as sucessivas
re-orientagdes de macro liderangas catolicas, que compreendemos uma histéria de concessoes
e proibigdes, as segundas a refutar as primeiras e as primeiras a refutar as segundas;
“honestidade” constantemente posta a prova. Assim, a permissividade catélica a coroagdo de

reis de nacdo e rei Congo, pelos padres, nas igrejas, no periodo colonial, ¢ marcada por um
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progressivo retrocesso, intensificado no século XIX “[...] quando a Igreja catdlica se
empenhou em controlar a religiosidade popular e o Estado imperial buscou afastar-se do
passado colonial [...]” (SOUZA, 2001, p. 259). Apds a Proclamacgdo da Republica (1889), a

Igreja marginalizou as Irmandades.

2.2.1 O Catolicismo brasileiro: da ética da caridade a ética da solidariedade

Paiva (2003) considera que as idiossincrasias da esfera religiosa no Brasil autorizam a
denominac¢do catolicismo brasileiro cujo acento ¢ a exacerbacdo, em sua pratica religiosa, das
caracteristicas mais marcantes do catolicismo ibérico. Estas particularidades remetem aos
acontecimentos especificos da historia brasileira, mormente aos primeiros séculos de

colonizagdo e instituicdo do Regime do Padroado.

Esta tradicdo catdlica garantia o monopdlio da evangelizagdo por meio de barganha do poder
com o monarca de Portugal. A coroa sustentava a Igreja e impedia a entrada de outras
religides, mas controlava a atividade eclesiastica na colonia. Em 1815 encerra-se a condi¢ao
de colonia e o Brasil ¢ elevado a reino unido a Portugal. Em 1822, instaura-se a Independéncia
sob regime monarquico tendo inicio o Primeiro Reinado que se prolongou até 1831; seguido
pelo Periodo Regencial (1831-1840) e Segundo Reinado (1840-1889). Cabe, pois, ao
Imperador a decisdo sobre as orientagdes que Roma provinha. Assim, o Regime do Padroado

régio vigorou durante os dois reinados até a Proclamacao da Republica em 1889.

Paiva (2003) destaca, dentre outras, algumas marcas deste periodo: a reforma pombalina que
expulsou os missiondrios jesuitas em 1759, fortalecendo a vinculagdo do clero ao poder civil;
relacdo acirrada com o inicio do processo de formacdo do Estado-nagdo, quando varios
eclesiasticos na década de 1820 alinharam-se ao império tentando limitar a autoridade papal; a
Questao Religiosa de 1872, conflito entre clero e monarca que buscou ampliar a influéncia da

Santa S¢é para a Igreja brasileira.
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A Questao Religiosa (1872-1875), movimento de rebeldia dos bispos D. Macedo Costa e D.
Vital, implica ao mesmo tempo, tanto o desejo de afirmacao do Estado a fim de manter suas
prerrogativas sobre a Igreja, quanto o desejo de independéncia da Igreja frente ao Estado. Os
bispos revoltosos foram presos e, logo no inicio do periodo chamado Republica Velha

(1889-1930), em janeiro de 1890 separam-se Igreja e Estado.

Na fase republicana, a partir da virada do século multiplicam-se os movimentos messianicos,
por exemplo, Canudos e Contestado. Durante a Republica Velha e a Era Vargas, a hierarquia
eclesiastica e as elites dominantes criam novas aliangas; ja em 1934 o ensino religioso, da

religido oficial do Estado, estara de volta as escolas publicas do pais.

Assim, até¢ a primeira metade de século XX, prevalece o cuidado com o fortalecimento
institucional da Igreja, bem como a centralizagdo do poder de Roma. Somente a partir da
década de 50, uma combinagdo de fatores: “[...] daria uma nova partida para as discussdes
internas da Igreja [...]” (PAIVA, 2003, p. 167) brasileira. Neste sentido, destacam-se as
reivindicagdes concernentes a situacdo dos camponeses ¢ a reforma agraria. A criagao da

CNBB em 1952, responsavel pela coordenagdo das Pastorais, passa a apoiar este movimento.

Nos anos 50, periodo da redemocratizacdo (1945-1964) emerge, sob a influéncia do
humanismo cristdo, o movimento da Acdo Catdlica — AC. Embora tenha sido criada por D.
Leme e Alceu de Amoroso Lima em 1934, Paiva (2003, p. 257) pontua que sua referéncia a
AC e, portanto, a referéncia do presente trabalho: “[...] ¢ a “agdo catolica” especializada,
criada pela hierarquia eclesidstica em 1950, quando surgiram a JAC, JEC, JIC, JOC E JUC,
movimentos catolicos de juventude agricola, estudantil, independente, operario e universitario
[...]”. Mesmo liderada por elites, a Acao Catolica reuniu religiosos e laicato sob o mote: “ver,
Jjulgar, agir’ (PAIVA, 2003, 181). Em 1958 falece o Papa Pio XII, conservador. Eleito Jodo
XXIII: “[...] ¢ dada a partida para a maior revisdo religiosa que se tem noticia no Catolicismo,
culminando com o Concilio do Vaticano II” (PAIVA, 2003, p. 171-172).

Mas, no Brasil, a ala progressista que saira a frente, ainda na virada da década, em 1959,
modifica as liderangas da AC. Concertada ao setor progressista da CNBB que apesar de ndo
ser maioria dominava “[...] as resolucdes da institui¢ao” (PAIVA, 2003, p. 258), pois “[...]

predominava o pensamento progressista de seu criador, D. Hélder Camara” (PAIVA, 2003, p.
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259), passam a questionar o verdadeiro sentido da militdncia leiga e as possibilidades

concretas de acdo pratica no campo: “acao missionaria” (PAIVA, 2003, p. 182).

Divergéncias e dissidéncias internas conduzem ao surgimento, em 1962, de outra organizacao
de catdlicos, na interseccdo entre o secular e o religioso: “[...] os jucistas podiam participar de
um movimento secular, mas resguardando sua identidade de catolico [...]” (PAIVA, 2003, p.
265). E a Acdo Popular - AP, independente da hierarquia eclesistica, colaborava com outros
partidos de esquerda, inclusive o Partido Comunista. A partir de 1963, a radicalizagdo da

atuagdo da AP, trouxe a baila a discussdo sobre o papel do leigo nessa nova Igreja.

O papel do laicato na Igreja foi uma discussao fundamental no Concilio do Vaticano II
(1962-1965), convocado pelo papa Jodo XXIII que morreu pouco antes da primeira sessao
sendo sucedido por Paulo VI. Este Concilio alterou os rumos da Igreja catolica no Brasil.
Reafirmadas antigas doutrinas, modernizaram-se crencas, destacou-se a importancia do
movimento ecuménico sendo o catdlico incentivado a trabalhar com membros de outras

igrejas e modificaram-se liturgias; o latim foi substituido por linguas vernaculas em 1971.

Porém, na década de 60, a radicalizacdo da militdncia coincidiu com a radicalidade das
questdes do contexto social mais amplo, o Golpe de 1964 e os militares no poder. Truncando-
se novamente a esfera publica, diversas iniciativas institucionais da Igreja, como a JUC
posteriormente extinta, € movimentos de participacdo popular como os sindicalistas
camponeses, foram enfraquecidos. Apenas em 1968, com o acirramento do Governo Militar ¢

que a Igreja esbogaria nova reacdo € movimento de abertura.

Cabe também destacar que, no Vaticano II ¢ criada, em resposta a urgéncia das questoes
sociais na América Latina, a Teologia da Libertacao, que alia o politico a reflexdo teoldgica.
A conscientizagdo, a organizagdo e a libertacdo politico-social, econdmica e cultural de todos
os submetidos a qualquer forma de opressdo, sdo alguns dos pilares desta politica colocada em
pratica em fins dos anos 60. No Brasil, um de seus principais expoentes foi Frei Leonardo

Boff, posteriormente proibido de falar, escrever ou comunicar-se em nome da Igreja.
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Paiva (2003) compreende que ao longo de século XVIII e XIX as orientagcdes conservadoras
provindas da Santa Sé contribuiam para a manutencdo da ordem social vigente; espaco
publico fechado e relagdes sociais desiguais e excludentes. Orientado a ética da caridade, ao
exercicio de praticas assistencialistas, a auséncia de engajamento com a realidade do pais e a
acdo social transformadora ndo trazia mal-estar espiritual ao catdlico. De modo contrario, o
primeiro conflito mais grave entre monarca e clero, a Questdo Religiosa de 1872, buscou
ampliar a esfera de influéncia ultramontana para a Igreja brasileira. Prevaleceu no Brasil,

durante os dois reinados:

[...] uma submissdo do religioso ao politico, numa centralizacdo necessaria
para seu controle; foi a manutengdo de um mundo mdgico para as classes
dominadas na preservagdo de relagdes desiguais; foi ainda um deslocamento
da pratica religiosa da vida cotidiana, pois esta ¢ vivida em um formalismo
que exige pouco do fiel na sua vida diaria, neutralizando qualquer tipo de
acdo social; foi, por ultimo, um distanciamento da esfera publica,
proveniente mesmo dessa magia preservada e do deslocamento de sua pratica
das questdes sociais. Eram caracteristicas que estavam longe de propiciar
qualquer movimento em direcdo a participacdo social e o catolico brasileiro
vivia sua religiosidade sem nenhuma tensdo com a esfera social, por mais
injusta que fosse, porque a esfera religiosa simplesmente ndo fornecia
munig¢do para outro tipo de vivéncia (PAIVA, 2003, p. 64).

O potencial subversivo do ideario iluminista, a liberdade, a igualdade e a autonomia para o
auto-aperfeicoamento, que poderia conduzir a solidariedade social se compartilhado de forma
ampliada, foi subsumido pelas elites dominantes que centralizaram sua aten¢do ao progresso e
a civilidade do “barbaro”. Vivenciado por grupos seletos, concomitante ao regime de
escravidao, o [luminismo foi esvaziado de seus elementos radicais (CAMPOS, 1998; PAIVA,
2003). Mesmo os movimentos messianicos, que enfatizavam, sobretudo, a posse de dons

sobrenaturais de suas liderancas, ndo chegaram a representar uma onda liberalizante.

A justificativa teoldgica para a perpetuacdo do sistema escravista, apoiada nas idéias de
predestinacdo e organicidade, foi intensamente criticada por liberais e abolicionistas que
mobilizaram um profundo sentimento anticlerical na esfera politica. O modelo de unidade
organicamente hierarquizado da Igreja que acomodara o catolicismo negro deixou pouca
margem: “[...] ao surgimento de associacdes com identidade propria” (PAIVA, 2003, p. 94),

culminando no sincretismo verificado no séc. XX. Tendo em vista a visdo de mundo catolica
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“fora-do-mundo” (PAIVA, 2003, p. 168), frente ao processo abolicionista brasileiro,

essencialmente secular, ¢ preciso fazer:

[...] uma “sociologia da falta”. Faltaram valores profundos que orientassem
para um determinado tipo de acdo social; faltou uma pratica religiosa que
levasse o fiel a maior inser¢do no mundo; faltou ainda uma tradi¢do de
questionamento religioso a respeito de possiveis incongruéncias entre valores
cristdos genuinos e praticas sociais injustas; e faltou autonomia para que
pudesse ser empreendida qualquer agcdo que levasse a um movimento de
apelacgdo a leis superiores face a injustica das leis vigentes (PAIVA, 2003, p.
85).

Embora esta interpretacdo de Paiva seja enfatica, esta autora reconhece algum posicionamento

dos bispos brasileiros, ainda que tardio:

Os bispos iriam finalmente se pronunciar contra a escraviddao no inicio de
1888, quando passaram a pedir ao clero e aos fiéis das dioceses que
libertassem seus escravos em homenagem ao jubileu do Papa Ledo XIII. Foi
nessa mesma época que Joaquim Nabuco vai a Roma pedir a intercessdo do
papa com uma condenagdo veemente a escraviddo. O papa concorda em
fazé-la, mas a enciclica papal foi “atrasada” pela burocracia diplomatica e
pelo ministério conservador de Cotegipe, o suficiente para chegar ao Brasil
depois da Aboli¢cdo. Logo depois, o papa manda uma rosa de ouro a Princesa
Isabel, em reconhecimento por seu ato (PAIVA, 2003, p. 244).

Assim, parece incongruente a afirmacdo categorica da naturalizacdo das desigualdades nas
relagdes sociais no ambito da esfera religiosa catolica brasileira. E pertinente tomar como
exemplo a Princesa Isabel (1846 — 1921), profundamente catdlica e politica, promulgou a lei
do Ventre Livre, de 28 de setembro de 1871; presidiu a anistia aos bispos, sentenciados e
presos durante a Questao Religiosa de 1872; desempenhou papel fundamental na promulgacao
da Lei Aurea, de 13 de maio de 1888. Daibert Junior (2003) critica a biografia da Princesa
Isabel por Barman'® (2002, citado por DAIBERT JUNIOR, 2003), por repetir justamente uma
visdo determinista da biografada. Mesmo tendo abandonado o tom laudatério e se proposto a
questionar “[...] a monopolizagdo do passado por narrativas histéricas masculinas [...]”

(DAIBERT JUNIOR, 2003, p. 678), este autor perde a dimensao da experiéncia histoérica da

Princesa:

10 BARMAN, R. J. Princess Isabel of Brazil: Gender and Power in the Nineteenth Century. Wilmington:
Scholarly Resources, 2002. 291 p.
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Nao ha duvida de que Isabel vivia em uma sociedade patriarcal e governada
por homens, mas o que se percebe € que sua religiosidade, mesmo guardando
um sentido retrégrado, incomodava os padrdes politicos vigentes no cenario
oitocentista. Essa poderia muito bem ser a chave de acdo da Princesa como
forma de contestar o rigido sistema em que vivia. Ao se colocar como
catolica fervorosa, Isabel opunha-se politicamente ao modo de condugao das
transformacgdes presentes em seu tempo e, assim, agia de modo a afirmar seu
pensamento e sua visdo de mundo. Ou seja, mesmo que de forma reacionaria
e ultraconservadora, seu modelo de transformacdo da sociedade vinha das
propostas religiosas, por meio das quais se inseria naquele mundo. A
resisténcia e a agéncia poderiam servir-se desses meios reacionarios, mas,
infelizmente o bidgrafo ndo explora essa perspectiva, o que o leva a ignorar a
diferenca entre as expectativas preconceituosas projetadas sobre a figura
daquela que seria a futura imperatriz ¢ o que de fato ela configurava em sua
propria experiéncia. (DAIBERT JUNIOR, 2003, p. 679).

Estas observagdes ndo invalidam, entretanto, que faltaram para os negros libertos, politicas de
restituicdo de cidadania, marginais no mercado de trabalho em periodo de incentivo a
imigracdo macica para o embranquecimento da populacdo; politica instituida de abandono e
subseqiiente culpabilizagdo dos negros que nao conseguiam romper as barreiras da pesudo-
cientificidade da inferioridade racial, alcangando mobilidade entre os estamentos sociais,
mecanismo cuja ambivaléncia programada fortaleceu o mito da democracia racial (DANTAS,

1988; MUNANGA, 1995; ORTIZ, 1991; PAIVA, 2003).

Embora a enciclica Rerum novarum (1891) do Papa Ledo XIII ja denunciasse as injusti¢as
sociais indicando termos preliminares para repensar o afastamento da Igreja das “coisas do
mundo” (PAIVA, 2003, p. 67), isto seria vivenciado posteriormente, de maneira plena e
oficial, apenas com a chegada de Jodo XXIII, em 1958. Suas enciclicas acerca dos dramas da
exclusdo social e agdes propositivas, entre elas Mater et Magistra (1961), tornaram-se pilares
do pensamento social contemporaneo. Pela primeira vez, a Igreja Catdlica passou a “estar-
no-mundo” (PAIVA, 2003, p. 173), autodenominando-se Igreja do Povo. Agora, a énfase
recai sobre a responsabilidade de agdo cristd do catdlico — pessoa concreta no mundo, o

encontro da Igreja com a sociedade e a historia (KLIKSBERG, 2004; PAIVA, 2003).

No Brasil, na virada da década de 50, o movimento da AC, propiciou uma nova configuracao
da relagdo dialética estrutura — agéncia, provendo valores e recursos que orientaram um novo
conceito de cidadania e nova possibilidade de participag¢do social ao catdlico. Segundo Paiva

(2003), este movimento, constituido por novos atores sociais, “catolicos radicais” ou
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“esquerda catdlica” (PAIVA, 2003, p. 164), leigos e religiosos, propds o retorno aos
principios cristdos fundamentais, apoiado no humanismo cristdo francé€s dos anos 30 que
remonta a visdo integralista (estado natural e estado sobrenatural) contribuindo para a

superagao das dicotomias natural/sobrenatural; religioso/secular.

Os pensadores desta corrente defenderam: a importancia do comprometer-se enquanto cristao
como cidadao implicado e atuante nas demais esferas da vida; a concepgao de salvagao eterna
“inerentemente social” (PAIVA, 2003, p. 169), pois requer a reconciliagdo com Deus e o
semelhante; o fiel inserido no seu contexto histérico. Desse modo: “[...] o engajamento na
esfera social passa a ser um imperativo cristao” (PAIVA, 2003, p. 171). Tornara-se possivel

uma pratica religiosa autonoma e uma pluralidade de pertenga religiosa na esfera politica.

O ethos religioso foi assim modificado de modo definitivo, alcangando as inquietacdes da
militdncia laica: trata-se de uma responsabilidade historica. A pessoa experimenta
concomitantemente no amor cristdo a personalizagdo e a universalizagdo. Ou seja, esta
implicita a idéia de solidariedade crista para que a pratica religiosa faga sentido. A motivagao

para o engajamento ocorreu justamente porque os militantes da A¢do Social buscavam:

[...] viver os preceitos cristdos no seu significado verdadeiro, no duplo
processo primeiro de personalizagdo, vale dizer, viver a religido no tempo
historico vivido, indispensavel para que possa ocorrer o segundo o de
universalizagdo, quando a conduta cristd permeia as outras esferas da vida.
[...] ¢ o ‘santo e cidaddo’ puderam estar lado a lado pela primeira vez
(PAIVA, 2003, p. 180).

Sobretudo, Paiva (2003) avalia que, agdes paternalistas de caridade individual sdo substituidas
pelo exercicio de uma fé relacional, da solidariedade cristd para a promog¢do do cristdo
enquanto pessoa, e, neste sentido a autonomia ai € parte. Assim, uma nova ética, a ética da
solidariedade pode conduzir a mudanca social efetiva, a libertagdo das estruturas opressoras e

a luta pela igualdade — trabalha-se pela promog¢ao do ser humano em sua totalidade.

Kliksberg (2004) confirma a atualidade do imperativo ético catdlico de solidariedade indicado
por Paiva (2003). Ao unir integralmente visdo e a¢ao social voluntaria, embora ndo modifique

os problemas estruturais da pobreza, a nova postura da Igreja catolica brasileira salva vidas
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diariamente, pois: “[...] sustenta que é necessario recuperar na vida cotidiana os valores éticos
que constituem os fundamentos que dao sentido a vida pessoal, familiar e a historia” (PAIVA,
2003, p. 9). Ao mesmo tempo, existe uma forte contradi¢do entre discursos e pratica concreta,
além da maior ameaga a mudanca, que ¢ a insensibilidade aos problemas coletivos. Conforme
o Papa Jodo Paulo II"' (1990, citado por KLIKSBERG, 2004, p. 11): “[...] as causas das

exclusdes ndo sdo naturais, mas mortais”.

Nos textos biblicos do Antigo Testamento, o Tord (instrucdo), segundo Kliksberg (2004, p. 3):
“[...] base do judaismo e texto fundamentador reconhecido pelo cristianismo e outras religides
[...]”, ja esta presente uma preocupacdo normativa com relagdo as questdes sociais. Assim, a
visao biblica dos problemas sociais prevé como mandamento, a obrigagdao de solidariedade, a
mutua responsabilidade, a luta proativa em organizagdes coletivas bem como através da acao
individual voluntaria: pela preservacdo da dignidade do pobre e erradicagdo da pobreza, das
grandes desigualdades que foram geradas pela sociedade e, embora inevitaveis, nao

comprazem ao designio divino; pela criacao de oportunidades justas e igualitarias.

Segundo Paiva (2003, p. 173), no Concilio Vaticano II, buscou-se, sobretudo: “[...] uma
argumentacdo teoldgica na antiga tradi¢do cristd, na tentativa de encontrar respostas a propria
modernidade”. Por isso, a atualizacdo da doutrina social da Igreja, pautada pelo retorno aos
principios cristdos fundamentais, aos ensinamentos do Velho e Novo Testamento, como

afirmam Kliksberg (2004) e Paiva (2003):

[...] ndo fez nenhuma revolugdo, mas sim passou de uma tradigdo estreita ¢
formalista imposta por Constantino para a grande tradigdo esquecida dos
primoérdios do cristianismo. Além do mais, o Concilio incorporou e legitimou
as inumeras tendéncias existentes que circulavam nos diversos paises
catolicos (PAIVA, 2003, p. 173).

A extensa e necessaria revisdo do trabalho de Paiva (2003), que se detém, em termos
descritivos, no inicio da década de 70, nos permitiu vislumbrar uma passagem, no catolicismo
brasileiro, da ética da caridade a ética da solidariedade, com seus melindres, avangos,
retrocessos € desafios. Sobretudo, além da politizagdo da religido tdo claramente representada

pelos militantes da AC, a renovagdo do ethos religioso catdlico possibilitou novas identidades

' JOAO PAULO II. Adress to the Pontifician Council Cor Unum. 19, nov, 1990.
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a partir da pratica religiosa, pois o sentimento de pertencimento em si demandava a acao

efetiva, propiciando a organizagdo de verdadeiras redes para a agao social.

Esta insercao historica no mundo secularizado demandou ainda a convivéncia com a
pluralidade, sem que isso ameacasse a identidade religiosa do catdlico. Ainda, para que a
identidade promova participagdo na esfera publica € necessario que seja reconhecida,
combinando-se os ideais universalistas democraticos € a concomitante preservagdao das
diferengas o que explica “[...] a dificuldade para o engajamento dos movimentos negros
brasileiros, cuja identidade ¢ fragmentada por diversos outros matizes, como classe ou status”

(PAIVA, 2003, p. 227).

Neste ponto, cabe fazer uma meng¢do mais explicita a Renato Ortiz (1991, p. 30) com o intuito
de destacar de seu trabalho um importante movimento de reinterpretacdo das praticas
africanas ao longo da historia: com a aboli¢do da escravatura e a consolidagdo do sistema
capitalista “[...] o que ¢ afro-brasileiro torna-se negro-brasileiro, integrado numa sociedade de
classes, com todas as contradi¢cdes que esta carrega em seu bojo”. Para que as tradigdes afro-
brasileiras possam perdurar, ¢ necessario “[...] reinterpretd-las, normaliza-las, codificé-las”
(ORTIZ, 1991, p. 33). Esta desagregagdo da memoria coletiva negra ocorre no interior dos
proprios cultos afro-brasileiros e a desagregacdao dos cultos afro-brasileiros é um processo

geral que se realiza nas mais variadas regioes do pais.

Paralelamente a desagregacdo da memoria coletiva negra, um movimento de resisténcia ¢
representado pelos batuques de terreiro, pelo jongo e pelo candomblé, “[...] que quer preservar
o mundo simbdlico afro-brasileiro” (ORTIZ, 1991, p. 36-39), o que também ¢ indicado por
Beatriz Gois Dantas (1988) e Dias (2001). Mas, na medida em que o negro se integra na nova
sociedade brasileira, o movimento de desagregacdo se acentua. Deste modo, frente a
Umbanda, ndo estamos, “[...] mais em presenca de um culto-afro-brasileiro, mas diante de
uma religido brasileira que traz em suas veias o sangue negro do escravo que se tornou

proletario” (ORTIZ, 1991, p. 33).

No meu entender, o que Paiva (2003) e Ortiz (1991) indicam de fundamental em suas analises

¢ que ao longo da histéria, ndo necessariamente nesta ordem, modificam-se os sistemas
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produtivos e a modificacdo dos modos de produgdo, correspondem modificagdes no lago
social, constante transformacdo das relacdoes de solidariedade e poder. Assim, ¢ possivel
compreender o que ¢ demonstrado por Souza (2001, p. 259), no final de século XIX e comego

de XX:

[...] as festas de reis negros deixaram de ser espacos privilegiados de
estruturagdo interna das comunidades negras e de regulamentacdo das
relagdes destas com a sociedade abrangente. [...] quando entraram em vigor
novas relagdes sociais de produgdo e dominagdo, muitas vezes as congadas
passaram a expressar a identidade de um grupo definido pela sua condig¢ao
social, de pobres, havendo crescente participagdo de pessoas mestigas e
brancas nas festas sendo os cargos de rei e rainha sempre reservados aos
negros. Dotadas de grande capacidade adaptativa, as coroagoes de rei Congo,
mesmo menos disseminadas que em épocas passadas, acontecem ainda hoje
em muitos lugares do Brasil ¢ sdo prova da complexidade que rege os
processos culturais, nos quais novos significados sdo constantemente
incorporados a formas tradicionais.

2.3 A cultura em primeiro plano: incremento a integragdo social em processos de

revitaliza¢do do patrimoénio imaterial

Na contemporaneidade, em novas conjunturas politicas, econdmicas e sdcio-culturais, a(s)
festa(s) do Congado, historicamente aceita como um outro qualquer folguedo relacionado a
“[...] uma religiosidade popular, para as quais confluiam grande variedade de elementos
culturais” (SOUZA, 2001, p. 259), em diversas cidades brasileiras, progressivamente tém sido
realizada em concomitancia a outras celebracdes do calendario festivo catodlico,
principalmente as festas populares em honra ao Divino Espirito Santo cujo ideario celebra a

fraternidade, a igualdade e a cooperagdo entre todos.

Assim, nos dias atuais, transita-se de uma etnicidade a outra na Festa do Divino. Esta
integragao tem ocorrido, por exemplo, em cidades mineiras como Sao Jodo del-Rei e Montes

Claros e na célebre goiana Pirendpolis:

[...] a festa do Divino, que ocorria no periodo de Pentecostes, ¢ a festa de Sao
Benedito, que acontecia no més de setembro ou outubro, foram somadas a
festa de Nossa Senhora do Roséario, que ja era realizada no més de agosto
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(COSTA', 2004). Dessa forma, ficou estabelecido o periodo atual da Festa
de Agosto de Montes Claros, que passou a celebrar Nossa Senhora do
Rosario, S3ao Benedito, ¢ o Divino Espirito Santo em um unico
acontecimento que congrega os rituais em devocdo as trés santidades
(QUEIROQZ, 2005, p. 122).

Na segunda e na terca-feira a festa continua, com as procissoes do Reinado
de N. Sa. do Rosario e do Juizado de Sao Benedito, pela manha, e
encenagdes das Cavalhadas a tarde. Cabe notar que essas festas de santos
padroeiros negros se juntaram a festa do Divino, deslocados de suas datas
originais (ALVES, 2004, p. 186).

Embora tenha sido encontrada, em nenhum dos trabalhos pesquisados, mengdo a participacao
das organizagdes mineiras de Congado nas Festas do Divino no periodo colonial, dada a
natureza confrarial destas organizagdes e com base nos trabalhos de Passarelli (2004) e Ferlini
(2001), ¢é possivel supor que as Irmandades Religiosas Leigas de Negros ja participassem, a
seu modo, das historicas Festas do Divino, instituidas pelos portugueses em territério nacional

ha cerca de trezentos anos.

O primeiro autor, em referéncia breve, afirma que a partir do processo de revitalizagdo deste
festejo em S3o Jodo del-Rei foi criada a Romaria dos Congadeiros no domingo de
Pentecostes, a qual possibilitou melhor integragdo dos ternos a festa. O segundo, nos diz que
no inicio de século XIX, no Rio de Janeiro, tratava-se de uma festa propria dos negros: “Por
ocasido de Pentecostes, realizava-se a festa do Divino Espirito Santo que dava aos negros a
oportunidade de recriagcdo de hierarquias simbdlicas, com o imperador, eleito para a ocasiao”

(FERLINI, 2001, p. 461).

Tendo feito este paréntese, ¢ pertinente argumentar que estas iniciativas de jungdo das
diversas festividades podem, em primeiro lugar, articular-se a uma importante discussao da
agenda internacional: a revitalizacdo do patrimoénio cultural imaterial, dos bens culturais
processuais e dindmicos, do patrimonio cultural construido a partir da memoria e das
experiéncias coletivas, fundamentais na formacao de uma identidade comum (ALVES, 2004).

Prioridade atual da United Nations Educational, Scientific and Cultural Organization

COSTA, J. B. A. Depoimento oral gravado em agosto de 2003. In: Catopé. Dirigido por André
Spinola e Giuliano Le Senechal. Belo Horizonte, 2004. (Video documentario — 1 DVD).
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(UNESCO), a diversidade cultural da humanidade, segundo Fonseca® (2005), tem seu “[...]
foco ndo apenas nos bens, mas também nos processos como, nos diferentes contextos
culturais, ¢ produzido, valorado e preservado o que seria o ‘patrimdnio cultural’ de cada

comunidade”.

Em segundo lugar, essa “novidade” do catolicismo popular pode ser articulada ao que Paiva
(2003) e Kliksberg (2004) compreenderam como o novo imperativo €tico para o catolico, a
solidariedade. Se o combate a religiosidade popular ¢ marca da Igreja na Contra-Reforma,
através da supressdo e do sincretismo dos cultos agrarios e pagdos dando-lhes roupagens
cristis (ARAUJO, 2001; FERLINIL 2001), no papado de Jodo Paulo II as questdes culturais

tornar-se-a0 preocupagdo de primeira ordem. Neste sentido, José Bouzas' (2006) nos diz que:

Ja dizia o papa Joao Paulo II, em conferéncia na Unesco em 1979: (...) Ndo
se pode conceber uma cultura sem subjetividade humana e sem causalidade
humana; mas no campo cultural, o homem é sempre o fato primeiro, o
homem é o fato primordial e fundamental da cultura. Ha uma grande
admiragdo diante da riqueza criadora do espirito humano, diante do seu
esfor¢o constante para conhecer e afirmar a identidade do mesmo homem
que esta sempre presente em todas as formas de cultura. E a dimensdo
Sfundamental da cultura é a s@ moralidade: a cultura moral. O homem deve
ser colocado na base da cultura e da educagdo para atingir esta
moralidade, para que ela possa estar mais na comunidade.

Assim, considero que o trabalho de revitalizacdo e jungdo das festividades em unica festa,
plural, atestaria o trabalho de preservagdo e difusao da memoria e dos valores religiosos,
fortalecendo simultaneamente aos varios movimentos implicados. Ainda, cumpriria o
potencial de restituir o carater dialégico da realidade social, através de discursos e praticas
concretas que tém propiciado a participacao de diversos atores sociais em um contexto ritual
hierarquizado, favorecendo, deste modo, a emergéncia de antagonismos e possibilitando o

reconhecimento e afirmagao das diferengas.

13 FONSECA, M. C. L. Patriménio Imaterial: conceitos ¢ politicas. Disponivel em:
<http://cidoc.mediahost.org/content/archive/cidoc2002/www.icom.org.br/cidoc2002comunicacoes/htm/co

nferencias/conferencias/fonseca.html>. Acesso em: 02 abr. 2005. Néo paginado.

14 BOUZAS, J. Tradi¢do e cultura associadas na educac¢do. Curso de formacao para educadores

promovido pela Associagdo Voluntarios para o Servigo Internacional ¢ Fundagdo para a Subsidiariedade.
[Palestra]. Belo Horizonte, 2006. 8 f. Nao paginado. Nao publicado.
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Nos proximos itens, a partir dos principais resultados de pesquisa anterior'”, apresento
elementos descritivos e analiticos do caso, contingente e particular, da historia da Festa do
Divino na cidade de Sao Jodo del-Rei/Minas Gerais, e do processo de integracdo do Congado.
Antes, porém, € necessario conhecer um pouco mais sobre a estrutura da Festa do Divino, cujo
ideario, a igualdade, a fraternidade e a cooperacdo, sintetiza alguns dos temas mais cadentes

das agendas nacionais e internacionais.

15 FERREIRA, S. L. Participagdo e integrag¢do social em trés tempos: apogeu, declinio e revitalizagdo

da Festa do Divino, em Sao Jodo del-Rei/MG. Sao Jodo del-Rei, 2005, 30 f. Nao publicado.
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3 PARTICIPACAO E INTEGRACAO SOCIAL NA FESTA DO DIVINO

Em primeiro lugar, como vimos acerca do Congado, a tradigdo oral preserva o mito de origem

dessa festa, um milagre também relacionado ao trabalho.

Na Vila de Alenquer em Portugal os votos de Pentecostes da rainha Sta. Izabel de Aragao
(1271-1336) eram feitos em proveito dos pobres da Casa Real: missa festiva, procissdo a tarde
¢ a noite acendiam-se luminarias. Apo6s a missa festiva da manha eram distribuidos alimentos

aos pobres (pao, carne, vinho ¢ a sopa do Divino), pratica denominada bodo.

Na tradi¢do popular, a rainha teria sonhado com um pedido de Deus para que construisse uma
igreja em honra ao Espirito Santo. Milagrosamente o alicerce aparecera pronto no local e os
operarios foram pagos com rosas que se transformaram em moedas. Outra versdo ¢ de que a

rainha instituiu a festa para angariar fundos para a construcao da igreja.

Assim, desde o séc. XV a devogdo propagou-se rapidamente, espalhando-se por todo o
continente portugués e principalmente no Arquipélago dos Agores, desde o inicio de seu

povoamento regular (ALVES, 2004; HENRIQUES, 1998; SPALDING'®, 1955).

Alguns autores afirmam que o culto ao Divino Espirito Santo esta relacionado ao fim do ciclo
agricola, “época festiva da colheita de cereais cujas celebracdes sdo recorrentes em muitas
culturas agrarias do mundo e deram origem a festa judaica de Pentecostes” (ESPIRITO

SANTO'7, 1988, p.110, citado por ALVES, 2004, p. 184; PASSARELLI, 2004).

Na tradicao crista, o Espirito Santo integra a Santissima Trindade, ao lado de Deus Pai, e do

Filho, Jesus Cristo. Nos evangelhos do Novo Testamento, cumprem-se as profecias; o Espirito

16 SPALDING, W. A Festa do Divino Espirito Santo e sua origem. 1955. Disponivel em: <http://ww

w.portaldodivino.com/origem/origemnobrasil.htm>. Acesso em: 05 jul. 2005. Ndo paginado.
ESPIRITO SANTO, M. Origens orientais da religido popular portuguesa, seguido  de toponimia
antiga. Lisboa: Assirio & Alvim.1988.
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Santo manifesta-se sob a forma de uma pomba branca por ocasido do batismo de Jesus por

Jodo Batista, “a voz do que clama no deserto” (JOAO, 1:23):

E aconteceu naqueles dias que veio Jesus de Nazaré da Galiléia, e foi
batizado por Jodo no Jorddo. E logo, quando saia da agua, viu os céus se
abrirem, e o Espirito, qual pomba, a descer sobre ele; e ouviu-se dos céus
esta voz: Tu és meu Filho amado; em ti me comprazo. Imediatamente o
Espirito o impeliu para o deserto. E esteve no deserto quarenta dias sendo
tentado por Satands; estava entre as feras, e os anjos o serviam (MARCOS,
1:9-13).

Assim, Jodo testemunha que “[...] Vi o Espirito descer do céu como pomba, e repousar sobre
ele [...]” JOAO, 1:32). Trata-se de importantissimo sinal, pois enquanto Jodo, o mensageiro,
batiza em 4gua, este é o “[...] Cordeiro de Deus que tira os pecados do mundo [...]” (JOAO,
1:29). Aquele que batizard em fogo: “[...] Eu, vos batizo em dgua, mas vem aquele que ¢ mais
poderoso do que eu, de quem ndo sou digno de desatar a correia das alparcas; ele vos batizara

no Espirito Santo e em fogo” (LUCAS, 3:16).

A descida do Espirito Santo ¢ narrada no capitulo segundo do livro de Atos. Neste relato, as
diferengas entre as linguagens étnicas sdo subsumidas pelo poder do novo dom trazido por
este Ente sagrado; o dom de linguas, dadiva por meio da qual todos se fazem compreender a

respeito das “coisas de Deus”:

Ao cumprir-se o dia de Pentecostes, estavam todos reunidos no mesmo lugar.
De repente veio do céu um ruido, como que de um vento impetuoso, ¢
encheu toda a casa onde estavam sentados. E lhes apareceram umas linguas
como que de fogo, que so6 se distribuiam e sobre cada um deles pousou uma.
E todos ficaram cheios do Espirito Santo, e comegaram a falar outras linguas,
conforme o Espirito lhes concedia que falassem. Habitavam entdo em
Jerusalém judeus, homens piedosos, de todas as nagdes que ha debaixo do
céu. Ouvindo-se, pois, aquele ruido, ajuntou-se a multiddo; e estava confusa,
porque cada um os ouvia falar na sua propria lingua. E todos pasmavam e se
admiravam, dizendo uns aos outros: pois qué! Nao sdo galileus todos esses
que estdo falando? Como €, pois, que ouvimos falar cada um na propria
lingua em que nascemos? Nos, partos, medos, € elamitas; e os que habitamos
a Mesopotamia, a Judéia e a Capaddcia, o Ponto e a Asia, a Frigia e a
Panfilia, o Egito e as partes da Libia proximas a Cirene, e forasteiros
romanos, tanto judeus como prosélitos, cretenses e arabes — ouvimo-los em
nossas linguas falar das grandezas de Deus. E todos pasmavam e estavam
perplexos, dizendo uns aos outros: que quer dizer isto? E outros, zombando
diziam: Estdo cheios de mosto. (ATOS, 2:1-13).
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As Folias do Divino teriam surgido no século XVI em Portugal, a partir de um ato de
nomeagao do peditorio de donativos para o bodo, efetuado por um grupo composto por
musicos e ndo-musicos vestindo chapéu semelhante a mitra episcopal (CLETISON", 2005;
HENRIQUES, 1998; SPALDING, 1955). Desde entao, as Folias visitam as casas ¢ saudam o
dono do lar anunciando que esta proxima a festividade. Levam consigo estandartes vermelhos

com o fogo do Espirito Santo.

No grupo andarilho segue o Folido (responsavel pelo grupo), varios Folieiros (sanfona, violdo,
cavaquinho, pandeiro, triangulo, xique-xique, caixa...), Tirador ou Embaixador (canta os
versos em solo repetidos pelos demais) e Bandeireiro (recebe os donativos). Em muitos

lugares, ha Folias do Divino sem a Festa do Divino (CLETISON, 2005; HENRIQUES, 1998).

A pratica da caridade soma-se o agradecimento e o pagamento de promessas. Todos os
donativos recolhidos para o bodo — elemento estruturante da Festa do Divino que sintetiza sua
esséncia: a fraternidade, a igualdade e a cooperacdo entre todos, irmanados ao partilhar o
mesmo alimento — sdo entregues em visita solene a outra importante personagem deste festejo,

o Imperador do Divino.

Responsavel pela realizacdo da festa, garantia simbolica de que sera realizada no ano seguinte,
diz-se também Imperador-Festeiro. No domingo de Pentecoste, o Imperador do Divino ¢
coroado e conduzido em cortejo com grande aparato. Em seu séqiiito, ha uma variedade de
titulacdo em que se confundem os postos do Antigo Regime com os da Republica. Ao
Imperador, segue o0 Mordomo do Mastro, Mordomos da Vara Grossa e da Vara Delgada, o
Camarista, o Pajem do Estoque, o Furriel-Mor. No Brasil Imperial, “[...] interagiam diferentes
‘cabecas coroadas’: os ‘reis reais’ ao lado dos ‘reis imaginados’” (SCHWARCZ, 2001, p.
605). Dom Pedro I teria recebido o titulo de Imperador do Brasil, pois, o povo estava mais
habituado a aclamar o Imperador do Divino que o nome do rei (ALVES, 2004; CASCUDO,
1979; MAGALHAES, 2001; PASSARELLI, 1999; 2004; SPALDING, 1955).

18 CLETISON, J. Festas do Divino Espirito Santo. Florianopolis: UFSC, 2005. Disponivel em:
<http://www.nea.ufsc.br/>. Acesso em: 15 jun. 2005. Nao paginado.
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Nas Festas do Divino, ¢ freqiiente a celebragdo de outro folguedo, praticado no Brasil desde o
século XVI, as Cavalhadas. Trata-se da representacdo das batalhas entre mouros e cristaos;
das conquistas de Carlos Magno e Os Doze Pares de Franca, mas também de torneios
eqiiestres, de disputas por argolas de ouro, investiduras contra canas, patos, bonecos, laranjas

de cera recheadas de flores e dguas de cheiro...

As Cavalhadas constituem folguedo amplamente disseminado na Minas setecentista, “[...] ora
ligadas a Igreja (Pentecostes), ora vinculadas ao Estado (aclamacgdes de reis, casamentos e
nascimentos de principes e princesas) [...]” (GONCALVES, 2001, p. 953-954), que reforcava
visdes maniqueistas sobre 0 bem e o0 mal, o barbaro e o civilizado", o azul (cristdo) € o
vermelho (mouro), o rico e o pobre; oportunidade para que “nobres” cavaleiros expusessem
suas habilidades e poderio enquanto a assisténcia da gente mitida faz-se sob as arquibancadas
da aristocracia: “[...] exercicio de fidalgos, as cavalhadas so teriam espago para a ralé na
funcdo de auxiliar dos cavaleiros, os pajens. Estes vestiam-se a mourisca” (GONCALVES,

2001, p. 955).

A Festa do Divino distingue-se, segundo Magalhdes (2001, p. 941), “[...] pelo seu carater
socio-religioso — ¢ programada e sustentada pelos devotos — ¢ continua [...] repete-se
anualmente com maior ou menor brilho, reine pessoas dos mais variados extratos sociais”.
Historicamente, as Festas do Divino sofreram sucessivas proibi¢cdes e reformas. Festa de
carater popular e religioso, tipica de rua, com bandas de musica, procissdo, barracas de
comidas tipicas, bebidas, jogos, artesanato, bem como missas, levantamento dos mastros, e
bailes nas casas ricas. Segundo Spalding (1955), no Brasil a primeira proibi¢ao eclesiastica a
festa foi a elei¢do da Imperatriz. Ja em 1774, o bispo D. Frei Valério do Sacramento instara

pela proibicao de bailes e folias.

A Festa do Divino foi trazida ao Brasil pelos colonizadores portugueses (ALVES, 2004;
CLETISON, 2005; PASSARELLI, 2004; SPALDING, 1955) estabelecendo mediagdes entre a
natureza local e o instrumental cultural dos colonizadores, entre etnias, mitos e tempos
historicos diversos (AMARAL, 1998) instituindo um sistema de trocas em que estes

elementos adquirem nova significacdio (BRANDAO, 1989).

19 Parece que a representacdo da luta de Carlos Magno contra as invasdes mouras também ¢ efetuada

pelo Congado, no sentido da evangelizacdo e conversao.
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Nos dias atuais, os indios Karipuna, no interior do Amap4, praticamente na divisa com a
guiana francesa, comemoram por nove dias a Festa do Divino: bandeira; coroa; novena em
latim; folides e recolha das esmolas. Na regido sul do pais, heranca dos colonizadores
acorianos € possivel visitar cinco Impérios do Divino (capelas) apenas em Floriandpolis
(CLETISON, 2005). Em Minas Gerais, ¢ festa animada no Norte do Estado; Montes Claros;
Diamantina; Serro; Vigosa; Dionisio; Brejo do Amparo; Santa Luzia; Sabara e em varios

outros locais.

Na micro-regido das Vertentes, somente em Sao Jodo del-Rei acontece a Festa do Divino
(HENRIQUES, 1998). Tal como descrito por pesquisadores ¢ folcloristas da regido
(HENRIQUES, 1998; PASSARELLI, 2004), o caso sdo-joanense indica trés momentos ou
marcos socio-historicos que ndo podem ser isolados entre si: o apogeu, o declinio e a
revitalizagdo do festejo. Em seguida, poderemos entrever elementos que organizam as
negociagdes, os conflitos e os consensos em torno do processo de revitalizagdo da Festa ainda
nao incluida no calendario festivo oficial da cidade, ocupando, por assim dizer, uma posi¢ao

marginal.

3.1 O Jubileu Perpétuo do Divino Espirito Santo em Sdo Jodo del-Rei/MG

As festas civicas e religiosas sdo marcas da sociabilidade sanjoanense. Podem-se destacar as
exéquias® de D. Jodo V, celebradas em fins de 1750 e inicio de 1751, que consolidaram o

poder monarquico portugués nas Minas (MELLO; SOUZA, 2001; MONTEIRO, 2001).

H4 mais de duzentos anos, a antiga vila herdou a tradicdo das festas em honra ao Espirito

Santo. Celebrada desde 1774* na paroquia do Senhor Bom Jesus de Matosinhos, a Festa do

20 L. ~ L . . .
As exéquias de D. Jodo V, sob cujo reinado se descobrira as Minas, foram realizadas com sessenta

dias de preparag@o na Matriz do Pilar (1750-1751). Nas “barroquissimas exéquias” (Mello; Souza, 2001,
p. 189), dentre outros, quebraram-se os escudos de Portugal nas pragas principais, esqueletos pintados ou
esculpidos foram espalhados na igreja, ergueu-se um mausoléu “fingido”, pois vazio, e acenderam-se, com
grandes gastos de cera, numerosas luminarias.
Henriques (1998) data a inauguragao da igreja de 1771.

21
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Divino foi agraciada com a mengdo de Jubileu por ordem Papal em 1783 (HENRIQUES,
1998; PASSARELLI, 2004), quando a cidade era importante entreposto comercial
(CAMPOS, 1998).

Portanto, os valores da classe comerciante repercutiam sobre a organizagdo dos festejos
populares. Estava a seu cargo a eleicdo anual do Imperador, que em Pirendpolis e Sabara
sempre foi escolhido “[...] por sorteio entre os homens do povo” (ALVES, 2004, p. 185;
MAGALHAES, 2001). Periodo caracterizado por uma sociabilidade essencialmente
masculina, ao lado do Imperador havia a Imperatriz (CAMPOS, 1998; PASSARELLI, 2004).

Os comerciantes instituiram também uma nova personagem, o Imperador Perpétuo cuja
noticia mais antiga data de 1837. Santo Antonio foi o escolhido, carregado numa liteira,

seguia em procissdo pelo caminho que servira aos bandeirantes até a matriz de Matosinhos

(HENRIQUES, 1998).

No periodo de 1882 a 1885, das mais animadas festas da cidade, milhares de pessoas das
cercanias migravam para a cidade, nos trens da ferrovia Oeste de Minas ou mesmo a pé.
Visitantes como Saint-Hilaire, Richard Burton e Jodo Mauricio Rugendas, assistiram
estupefatos ao pomposo cerimonial. O valor dos aluguéis disparava, moradias improvisadas

eram erguidas. Romeiros, devotos, folides e leigos celebravam o Divino em diversas romarias.

Comemoravam ao longo de trés dias de festa a representacdo das Cavalhadas; a passagem das
Folias; divertiam-se com apresentagdes circenses € a exposicao de “animais bizarros” como a
onca ¢ o ledo; corridas de touros; teatro de fantoches; apresentagdes das importantes
corporagdes musicais Lira Sanjoanense ¢ Orquestra Ribeiro Bastos; espetaculos com baldes e
fogos de artificio; jogavam jaburu e roleta; partilhavam o bodo... (CAMPOS, 1998;
HENRIQUES, 1998; PASSARELLI, 2004).

Mas a populacdo que faz da Festa do Divino de Matosinhos a mais popular, animada e
concorrida da regido, pde em questdo a ordem publica, e, por isso, ¢ motivo de preocupagio

das autoridades civis e religiosas:
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[...] corre o boato de que formou-se na cidade uma quadrilha de gatunos. [...]
nestes dias de festa de Matosinhos em que as ruas ficam desertas e as casas
no desamparo. Nada de joias, nem de valores em dinheiro expostos aos
dedos rapidos e amestrados dos batedores de carteira profissionais [...] o
direito ndo favorece aos que cochilam. (Jornal Ag¢do Social, 11/06/1916
citado por HENRIQUES, 1998).

As praticas sagradas e as chamadas profanas eram objetos de legislacdo das elites civis e
religiosas (CAMPOS, 1998), que estabeleceram diversas proibi¢des aos rituais do festejo,
promovendo modificagdes parciais. A intensa participacdo popular e uma provavel disputa
entre esta paroquia e a da cidade de Congonhas do Campo/MG, que a época também
promovia sua Festa do Divino, teriam ocasionado, ja em 1924, a supressao total do festejo.
Este foi retomado no ano de 1932 com simples programagdo, apenas uma novena € uma
procissao curta apdés a Missa do Domingo de Pentecostes (HENRIQUES, 1998;
PASSARELLI, 2004).

Uma onda de demoli¢des destruiu boa parte do patrimonio arquitetdnico e cultural do bairro
de Matosinhos. As Folias do Divino foram extintas e a bicentendaria igreja barroca do Senhor
Bom Jesus foi demolida no ano de 1970, ao lado da qual foi construida a igreja atual. A

populagdo foi privada da ocasido de sociabilidade com os visitantes e o comércio foi afetado.

Em 1998, um grupo de artistas, religiosos e profissionais liberais institui a Comissao
Organizadora do Divino (Codivino), com a finalidade de resgatar a Festa. Em um novo
contexto econdmico e social, propde dez dias de celebragdo além dos ritos preparatdrios,
como a saida das Folias do Divino quarenta e cinco dias antes para o anuncio da festividade.
O trabalho da Codivino implica preservar a cultura local e revitalizar a tradi¢do, bem como

atrair o turismo e fortalecer o comércio.

Neste sentido, foram produzidas réplicas de objetos tradicionais, como o oratorio de pescogo™

para a imagem do Divino; resgatadas as extintas Folias* e Cavalgada do Divino; mantida a

2 Espécie de nicho ou caixa especialmente destinada a guardar a imagem de um santo. O tipo de

pescogo possui uma alga para se pendurar ao pesco¢o, com o qual, outrora, ermitdes esmolavam pelas
ruas, oferecendo o santinho do oratério a beijar. Para a Festa do Divino foi preparado um modelo do
século XVIII (Henriques, 1998).

Destaque a Folia do Divino do bairro Tejuco em So Jodo del-Rei formada somente por mulheres, fato
rarissimo (HENRIQUES, 1998; PASSARELLI, 2004).
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tradicdo portuguesa das romarias tematicas e incorporados novos elementos. Entre eles, a
institui¢do, no Dia Maior, o domingo de Pentecostes, da Romaria dos Congadeiros, precedida
pela Missa Inculturada Afro e pela Romaria dos Afro-descendentes (HENRIQUES, 1998;
PASSARELLI, 2004). Assim, este empreendimento ¢ repleto de desafios.

Em primeiro lugar, a Codivino trabalha na tensdo caracteristica da polaridade patrimonio
cultural material-imaterial, ao visar simultanecamente a autenticidade e a preservagao bem
como a dimensdo processual e a referéncia identitidria da comunidade (FONSECA, 2005). A
repercussdo desgaste/resgate da Festa do Divino sobre véarios aspectos do bairro de
Matosinhos e regido, evidencia uma agdo simultinea em referéncia aos grandes grupos de
pertencimento, o trabalho de esquecimento e de memoria. Neste interim, um argumento
fundamental ¢ a potencialidade turistica do festejo — incremento a promog¢ao da Estrada Real,

do comércio local e circunvizinho.

Em segundo lugar, trabalha valorizando aspectos folcloricos e preservando a cultura local,
com vistas a evangelizacdo e promocao da unidade e solidariedade. Empreendimento filiado
ao discurso catdlico pds 1950, absolutamente pertinente ao ideario da festa: igualdade,

fraternidade e cooperagdo (CLETISON, 2005; HENRIQUES, 1998; PASSARELLI, 2004).

A Codivino considera que deu muito mais importancia ao elemento religioso, antes esvaziado
de fi¢is e de entusiasmo, ressaltando a nocao de totalidade, de conjunto e a alegria advinda do
participar (PASSARELLI, 2004). Cada novena ¢ consagrada a uma romaria, algumas seguidas

por shows musicais de artistas e importantes corporagdes musicais da regido.

As romarias celebram a diversidade institucional e institucionalizada: Romaria dos
Movimentos Religiosos e Pastorais; dos Desportistas; das Maes; dos Professores, Alunos e
Comunicadores; dos Militares, Policiais ¢ Funcionarios Publicos; dos Portadores de
Necessidades Especiais; da Terceira Idade; dos Afro-Descendentes; dos Folieiros e Comissao
do Divino. No folder distribuido a populagdo, a Codivino solicita o apoio das instituigdes

respectivas e que seus membros comparegam vestidos a carater.
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A Romaria dos Afro-Descendentes é precedida pela Missa Inculturada Afro, para a qual o
INFORMATIVO... (2005, p. 2) convida: “[...] os Afro-Descendentes a compareceram e todas
aquelas pessoas e entidades engajadas na luta contra o racismo e discriminagao”. Os trabalhos
de Vieira-Silva e colaboradores (2004, 2007) acerca das relagdes de poder, identidade e
afetividade no processo grupal do remanescente quilombola Grupo de Inculturagdo
Afrodescendentes Raizes da Terra, em Sdo Jodo del-Rei, tém identificado tensdes na
participacdo deste grupo nas Missas Inculturadas, as quais “[...] exercem uma importancia
fundamental no quadro referencial do Grupo pois promovem a interagdo, uma troca de
informacdes que consolida um projeto ecuménico [...]” (VIEIRA-SILVA; MIRANDA;
ALVES, 2007, p. 77). Entretanto, “[...] o atual paroco passou a questionar a atuagao do grupo,
principalmente quanto ao seu envolvimento com as religides afro-descendentes, situacdo
contraditoria ao ideal ecuménico difundido pela Igreja” (VIEIRA-SILVA; MIRANDA;
ALVES, 2007, p. 77). Estes autores compreendem que esta conjuntura “[...] indica resquicios
historicos que dificultam o estabelecimento de um didlogo inter-religioso” (VIEIRA-SILVA;

MIRANDA; ALVES, 2007, p. 77).

Conforme vimos, a passagem historica da ética da caridade a ética da solidariedade,
possibilitou o surgimento de uma nova identidade, individual e coletiva para o catolico,
marcada pelo comprometimento com a agdo social que propiciava a existéncia em uma
realidade plural, a qual ndo constituia ameaga ou empecilho a sua propria identidade. O marco
desta passagem serd a década de 50, e a Codivino inicia sua atuacao ao final do século XX,
trazendo em seu bojo as marcas da influéncia desta mudanga, sem, entretanto furtar-se a

ambigiiidade da historia, a convivéncia de alas progressistas, intermedidrias e conservadoras.

Diversos autores indicam que ¢ inutil recensear os elementos do ritual em sua extensdo, pois
este, por si sO, ndo ¢ suficiente para a apreensdo do sentido (AMARAL, 1998; DANTAS,
1988; ORTIZ, 1991). Neste interim, a seguir, destacarei alguns aspectos da Romaria dos

Congadeiros. Atendendo ao convite da Codivino, o0 Congado imprime a sua marca: o drama.

3.1.1 Dia Maior: a Romaria dos Congadeiros
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Na Romaria dos Congadeiros** ternos de Congado de diversas cidades da regido afluem para
Sdo Jodo del-Rei. Nao ha inscricdo prévia, a medida de sua chegada, antes das 8:00 h,
anunciada pela efervescéncia dos fogos de artificio, registram sua presenca. Ternos de
Congos, Catopés, Marujos, Mocambique ¢ Mocambique Bate-paus, de diversas cidades da
regido como Rezende Costa; Rio das Mortes; Madre de Deus; Barroso; Coroas, Coronel

Xavier Chaves e outras®. A FIG. | mostra a chegada da guarda de Sdo Gongalo do Amarante.

-~

FIGURA 1 - Congada Azul e Branca de Nossa Senhora Aparecida

24

Conforme observado em 15 de maio de 2005 e 27 de maio de 2007.

Foram identificados alguns grupos: 1) Catopé: N*. S® do Rosario de Sao Joao del Rei; N®. S? do
Rosério de Cel. Xavier Chaves; N*. S do Rosario de Ribeirdo de Santo Antdnio, em Resende Costa. 2)
Catopé e Mocambique Bate-Paus: N°. S* do Rosario, de Barroso. 3) Congo: N*. S* do Rosario do
Cabura; N S?. do Rosario do Rio das Mortes. 4) Marujo: Santa Efigénia de Conselheiro Lafaiete; Santa
Efigénia de Barbacena. 5) Mocambique: N*. S*. Aparecida de Passatempo.
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Na parte da manha, o ritual cumpre duas etapas ao longo de quatro horas. Sdo hasteados os
mastros da devocao congadeira e todos os grupos saem em Cortejo Real. Reis, Rainhas,

Principes e Princesas sdo coroados em pequeno saldo comunitario as margens da linha férrea e

entdo apresentados ao altar da igreja de Matosinhos.

Todos os grupos apresentam-se com cantos e dangas percorrendo o adro da igreja. Dangam e
saudam em torno do mastro sendo recebidos pelo Imperador. A rainha que porta a bandeira

cuja estampa ¢ o santo de devocdo, circunda o mastro e a posiciona de frente para o grupo;

fixam a bandeira no mastro e o hasteiam no adro (FIG. 2, 3 ¢ 4).
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FIGURA 2 - Condugao dos Mastros



FIGURA 3 - Hasteamento dos Mastros da devogdo congadeira
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FIGURA 4 - Dangas ¢ saudac¢des em torno dos Mastros

Os grupos dirigem-se a igreja, percorrem o corredor central tocando seus tambores e entoando
seus cantos, circundam o altar e saem pela porta lateral, para “buscar” os reis e rainhas.
Entremeados, seguem as Pastorinhas e a Danca das Fitas. Transeuntes se aglomeram nas ruas

enfeitadas, moradores assistem das casas a passagem do cortejo (FIG. 5 e 6).



FIGURA 5 - Grupo participante do Cortejo Real
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FIGURA 6 - Grupo participante do Cortejo Real

No pequeno Salao Comunitario Santo Antonio, inaugurado em junho de 2001, proximo a
igreja de Matosinhos, os ternos sao aguardados pelos Reis e Rainhas vestidos a carater (FIG.
7). Para o Sr. Isaias Herculano dos Santos, de aproximadamente sessenta anos, folieiro do
Divino, este ¢ um momento muito importante do festejo em que reis de Nossa Senhora do
Rosario; reis de Santo Antdnio e reis da propria Festa do Divino sdo inseridos no Divino

Espirito Santo.
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FIGURA 7 - Casal real acompanhado por pajem aguarda cortejo

Alguns destes reis e rainhas, bem como principes e princesas, ndo possuiam coroas e
receberam aquelas confeccionadas em papel pelos organizadores da festa. Segundo o Sr. Luis,
primeiro capitdo da guarda Sao Miguel Arcanjo e Sdo Jorge da cidade de Santa Cruz de
Minas, os reis e rainhas costumam aguardar o cortejo também em capelas e casas de familia. E

acentuada a diversidade na composi¢ao e caracterizagao dos casais reais (FIG. 8).
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FIGURA 8 - Reis e rainhas tomam assento a esquerda do altar

Sao coroados pares de brancos e/ou negros; idosos e/ou jovens e/ou criangas; reis e/ou rainhas,
principes e princesas. A guarda Sdo Miguel Arcanjo e Sdo Jorge, por exemplo, coroou duas
rainhas, nenhum rei. Entre elas, Sra. Marlene, residente em Santa Cruz de Minas, participante
assidua do Jubileu, que recebeu um convite formal, por escrito, desta guarda para a funcao que
melhor lhe aprouver. Para a Sra. Marlene, ndo ter um rei diminui “a graca”. Trata-se de
importante compromisso do qual “ninguém quer saber”. Algumas pessoas, no seu entender,

tém “vergonha de Deus”.

A medida que sdo coroados, os ternos aguardam aos demais e a ordem final do Imperador para
prosseguir (FIG. 9). E momento de congragamento com a comunidade local que lhes serve
agua e importante oportunidade para o estabelecimento de contatos entre si, principalmente
para que seja articulada a participacdo em outras festas que ocorrerdo ao longo do ano, em

diversas cidades da regido.
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FIGURA 9 - Participantes do Cortejo Real aguardam a ordem do
Imperador

Na igreja, os Guardides do Imperador (referéncia ao Império do Congo ou ao Império do
Divino?) posicionam suas adagas fechando a entrada do templo (FIG. 10). Sao “figuras de

ordem” controlando a cadéncia da entrada dos ternos que conduzem reis e rainhas aos

assentos reservados a esquerda do altar.
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FIGURA 10 - Os Guardides do Imperador

A entrada dos ternos na nave da igreja ¢ momento de grande

pagamentos de promessas (FIG. 11).

emocao, agradecimentos e
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FIGURA 11 - Fé e devogao na entrada solene:
No detalhe, a subida das escadas de joelhos

Neste momento, a igreja “se transforma”. Este espago é apropriado por multiplos cantos,
batuques, ritmos e cores de devocdo. Ao adentrar em cortejo a Igreja, apropriam-se
momentaneamente de um espaco equacionado socialmente, que ¢ sagrado para os seus
dirigentes e a rigor, ndo lhes pertence, recriando nele as suas proprias formas de sociabilidade
(FIG. 12, 13 e 14). Lamentam a memoria da escravidao e a impossibilidade recente de entrada
neste tempo catolico (ARANTES, 1988; BRANDAO, 1989; REIS, 2005). Alguns
espectadores ali presentes acomodam-se no pulpito central, disputando com os flashes de

fotografos e turistas o local de visdo privilegiada.
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FIGURA 10 - Entrada dos tern

FIGURA 13 — Casal real percorre o corredor central
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FIGURA 14 - Passagem pelo corredor
central

Os grupos circundam o altar (FIG. 15). Em seguida, deixam o templo dirigindo-se ao salao da
pardquia que oferecera o almogo. No templo, chamada dos reis e rainhas que depositam
bandeiras e oferendas, denominadas “espodtulas”, a saber, contribui¢do financeira do casal real
para a festa. Todos recebem “prendas™ e aguardam o fim da chamada apds a qual reunir-se-

ao aos demais para o almogo comunitario.

2 Canudos de papel, semelhantes aos de amendoim vendidos em parques.
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FIGURA 15 - Ternos circundam o altar

A detalhada programacdo que tem inicio as seis horas da manha prolonga-se até as vinte e
duas horas. Parece ndo haver muita interlocugdo entre a passagem dos Congados e eventos
simultdneos, como a Missa das Criangas e outros que seguem no templo. A tarde, os
Congados, bandas de musicas, tradicionais orquestras sanjoanenses, folias e maracatus saem
ao Cortejo Imperial para escoltar o Imperador. Haverd também a Missa solene e posse do

novo Imperador eleito.

3.2 Pluralidade: integragdo e antagonismo

Barracas de comidas tipicas, bebidas, jogos, artesanato, musica, procissdo... As festas do
catolicismo popular sdo marca de nossa cultura, expressiva tradi¢do e heranca portuguesa. No

Brasil, festeja-se também a uva, a rosa, o pedo...
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Por entre estas barracas, por entre estes enfeites, cores e sons, ha que se alcangar uma outra
dimensao da experiéncia — a emergéncia de sentimentos, emogdes, lembrangas, como que
possibilita o distanciamento as situagdes imediatas. Neste distanciamento o que se produz? A

reflexdo sobre o cotidiano, tempo para elaboragdo de sentido e o retorno ao cotidiano.

Mas, para se efetivar, a festa precisa destes elementos cotidianos. O sagrado, a constri¢do e o
riso solto, abrem e encerram ciclos de nossa relacdo com o trabalho exigindo mais trabalho —
ha que se organizar — preparar o espirito, ensaiar as performances rituais, as apresentacoes

musicais, produzir alimentos, bebidas e fantasias, comprar e vender.

Num mundo cindido em classes sociais, raca, género, uma das utopias celebrada e
representada nas festas ¢ a igualdade, sendo ao menos a semelhanca na diversidade, a
liberagcdo dos constrangimentos econdmicos e sociais. Mas, a0 mesmo tempo em que burla as
regras e ¢ o inverso do cotidiano, em que promove uma ruptura, propiciando distanciamento e
reflexdo sobre o cotidiano (SCHMIDT; MAHFOUD, 1993), para se efetivar a festa se apossa
da rotina, mas n3o a rompe, excede sua logica (AMARAL, 1998; BRANDAO, 1989; DA
MATTA, 1983).

A representacdo, o drama, sdo aspectos fundamentais da existéncia social. Quer seja pela
satira, como o bobo da corte, quer pelo pomposo “excesso” barroco, o que esta em cena € uma
heranga, o passado coletivo “[...] elaborado em uma tradigdo, em costume, ¢ a origem da
legitimacgao, [...] uma reserva de imagens, de simbolos, de modelos de acdo; permite empregar
uma histéria idealizada e construida segundo as necessidades, a servico do poder presente”

(BALANDIER, 1982, p. 7).

Neste sentido, acompanho a defini¢do de rito proposta por Roberto da Matta (1983), o qual
ndo nega os componentes misticos ou magicos implicados na Festa, apenas os suspende para

acentuar o aspecto dramatico que possibilita a emergéncia da consciéncia do mundo social:

Assim, em vez de definir o rito por meio de algum traco positivo e
substantivo, escolhi defini-lo (junto com o cerimonial e a festa) por meio do
contraste com os atos do mundo diario, o ponto focal passando a ser as
oposicdes basicas entre seqiiéncias de agdes dramaticas que todo cerimonial
ou ritual deve necessariamente conter, construir e elaborar. O ritual, assim,
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jogaria muito mais com o drama — que permite a consciéncia do mundo
social [...] (DA MATTA, 1983, p. 38-39).

Roberto da Matta (1983, p. 68) considera que as procissoes, as festas de santo, sdo “festas de
neutralizagdo”, em que tanto as relagdes de refor¢o de uma ordem preestabelecida quanto as
situacdes em que estas relagdes sdo invertidas, podem ser entendidas “[...] como um jogo onde
ndo haveria nem ganhadores nem perdedores (...). Trata-se de inventar ¢ manter uma relacao

onde as partes em ligagao tem que estar necessariamente separadas e divididas”.

Esta articulacdo de tradigdes de segmentos sociais que frequentemente possuem acesso
diferenciado aos meios e recursos necessarios a sua expressdo, implica a mediagdo de um
entrejogo de interesses politicos divergentes (AMARAL, 1998; ARANTES, 1988; DANTAS,
1988; ORTIZ, 1991), configurando uma questao que incide sobre a condi¢ao de permanéncia
da sociedade de classes, que ¢ a producdo de ilusdo (ARANTES, 1988; ENRIQUEZ, 2002) de
unidade, ao mesmo tempo, em suas raizes uma heterogeneidade real € resistente no plano da
reinterpretagao dos simbolos culturais (ARANTES, 1988; PATTO, 1990). Este transito por

lugares diversos levou Brandao (1989, p. 13) a afirmar que “[...] a festa € uma viagem”.

Se a América Latina pode ser definida, do ponto de vista social e cultural, enquanto

pluralidade, o Barroco representou para nés justamente uma:

[...] cosmovisdo onde cabiam todos os povos [...]. Podendo ser caracterizado
pela sintese cultural e pela experiéncia da mesticagem, o Barroco aponta para
a pluriformidade do mundo (...), corrigindo as tendéncias a uniformizagdo e
ao eurocentrismo (MASSIMI, 2002, p. 53).

Por isto, em meio a violéncia e a espoliacio da conquista colonizadora, implacavel na
perseguicdo das riquezas que justificaram as barbéries cometidas (LANE, 2002), celebrar o
Espirito Santo. Ente sagrado cujo valor e poder estabelece o didlogo e a compreensao entre os
muito diferentes. Perante este Ente sagrado, ¢ imperativo agradecer as recompensas
alcangadas com o trabalho, fator expressivo e constitutivo do ser humano (MASSIMI, 2002),
em uma totalidade significante na qual a igualdade, a fraternidade e a coopera¢do sao

concretizadas no ato de partilhar o alimento, fruto do trabalho.
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Sobretudo, e nisto reside meu interesse particular, ¢ no Jubileu Perpétuo do Divino que o
Congado, que se mantém com alguma forca e luta para ndo desaparecer entre a nova geragao,
encontra uma das principais “janelas” para sua difusdo. Neste sentido, a pluralidade ¢ o
reconhecimento pacifico das diferengas e aposta na participagdo: “[...] dinamica da integracao

de realidades multiplas e as vezes contrastantes” (MASSIMI, 2002, p. 55).

Mas, sabemos que uma janela determina o modo como o mundo exterior se apresenta em seu
enquadre. Ao longo da historia, a participacdo na festa e seu modelo progressista de
integracao do corpo social, pressupdem a evolugdo e o aperfeicoamento da “criatura humana”.
Esta exigéncia esta plenamente articulada ao ideal iluminista do discurso civilizador, que opde
barbarie, e designa o barbaro a civilizar (CAMPOS, 1998), antinomia que expressa “[...] um
modo de conceber o projeto social e neste ambito o trabalho, em funcdo de um abstrato
conceito de civilizagdo que elimina a pluralidade dos sujeitos reais e encobre o exercicio do

poder de alguns [...]” (MASSIMI, 2002, p. 52).

Portanto, a participagdo na Festa do Divino ¢ também uma participacdo negociada,
empreendida em nome deste projeto de integracdo, o que nos permite vislumbrar a emergéncia
de conflitos protagonizados por diversos atores sociais: a primeira proibicdo a festa foi o
destaque a participagdo das mulheres suprimindo-se a figura da Imperatriz (SPALDING,
1955); a estratificagdo social hierarquizada em lugares distintos na assisténcia das cavalhadas,
o povo sob as arquibancadas da aristocracia e burguesia locais; o destaque controverso a
figuras polémicas, como Luciano Bonaparte, porta-bandeira da procissdo do Imperador que
oprimia negros e negras submetidos escravos com selvageria (HENRIQUES, 1998); a
supremacia dos valores da classe de comerciantes na organizagdo do ritual (CAMPOS, 1998;
HENRIQUES, 1998); as disputas entre paroquias (HENRIQUES, 1998; PASSARELLI,
2004); a dicotomizacdo sagrado-profano, opondo os ideais religiosos e civis de
aperfeicoamento e os interesses “profanos” dos banqueiros de jogos e promotores de bailes

publicos... (HENRIQUES, 1998; PASSARELLLI, 2004).

Neste sentido, retomo algumas questdes que deram ensejo a este projeto. Seria, enfim,
pertinente afirmar que a passagem dos Congados pela Festa do Divino, de modo mais

especifico, pela nave da igreja no domingo de Pentecostes ¢ uma “passagem vigiada?”’. A
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expressiva participacdo dos Congados na festa implica o reconhecimento efetivo desta pratica

religiosa no seio da Igreja?

Procurei demonstrar que, na diaspora, as Irmandades Religiosas Leigas de Negros, ao mesmo
tempo em que acomodaram as crengas africanas sob o poderoso manto da Igreja,
possibilitaram a persisténcia e a recriagdo de costumes sociais, politicos e devocionais dos
negros; a africanidade resgatada pela vivéncia do catolicismo. Assim, neste momento do
trabalho, a “ordem dos fatores” catolicismo negro*” ou negros catélicos, pergunta de Silva
(1999), “ndo altera o produto”. Minha argumentagdo assume como fundamento o
reconhecimento de uma relagdo historica e legitima entre eles, antes que os fundamentos

essenciais.

Comparecer a festa enquanto folclore, parece relegar justamente esta relagdo a um tempo
mitico. Produz-se um apagamento histdrico, cujas conseqiiéncias incidem sobre as
possibilidades de reconhecimento da legitimidade de um movimento catolico negro, de negros
catolicos, resistente e criativo. Mas nao ingénuo, pois que trabalha continuamente ao longo de
séculos, pelo “retorno” desta histéria constitutiva: a coroacdo de um rei, Congo, cristio,

produtor de uma identidade coletiva negra.

Assim, e acompanho Paiva (2003) nesta afirmacdo, para que seja possivel a produgdo de
novas identidades coletivas ¢ importante que estas identidades sejam construidas em um
processo dialdgico, para que sejam reconhecidas enquanto tais. E, este movimento, apenas ¢
possivel em um contexto universalista democratico, que paradoxalmente possibilita a abertura

as diferencas.

Frente a irredutibilidade de ambas as dimensodes da pluralidade, a integracao e o antagonismo,
a Festa do Divino em Sao Jodo del-Rei, com todas as contradi¢des que comporta, a medida em
que a solidariedade, a cooperacao e a igualdade sdo ideais a perseguir, ¢ uma importante arena
para que sejam possiveis tanto o surgimento de conflitos, quanto as negociagdes e estratégias

de enfrentamento coletivas.

7 Segundo Silva (1999), o Congado, enquanto “catolicismo negro” ¢ um termo proposto por Roger

Bastide (1971).
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De que modo, nos dias atuais, elabora-se no interior do Congado esta identidade negra, em
meio a tantos matizes, a sua “[...] condi¢do social, de pobres, havendo crescente participagao
de pessoas mesticas e brancas [...]”, a incorporagdo de “[...] novos significados [...]” (SOUZA,

2001, p. 209) a formas tradicionais?

O proximo capitulo tem por objetivo, com base nos pressupostos da Psicologia Social critica
de orientacdo materialista e dialética, conceituar e articular as categorias psicossociais
Identidade, Participagdo ¢ Memoria, a partir das proposi¢des de trés importantes autores,

Silvia Lane (1984), Martin-Bar¢ (1989) e Ecléa Bosi (2004; 2006).

Ecléa Bosi®, professora de Psicologia Social da Universidade de Sdo Paulo, é referéncia
notdvel no campo dos estudos sobre a memoria coletiva. Em “Memoria e Sociedade:
Lembrangas de Velhos” traz uma importante leitura do conceito de “quadros sociais da
memoria” do psicologo social francés Maurice Halbwachs, algumas das quais retomadas no
texto “Tempo vivo da memoria: ensaios de Psicologia Social”. Buscarei articular algumas
consideragdes desta autora as propostas de Silvia Lane e Martin-Bar6 sobre a identidade, a

producdo/atividade e o poder no contexto do processo grupal.

Silvia Tatiana Maurer Lane (1933-2006) nascida em Sao Paulo, trabalhou ativamente pela
consolidagdo da Psicologia Social no Brasil sendo responsavel, inclusive, pela proposta de
criagdo da Associa¢do Brasileira de Psicologia Social, a ABRAPSO, em 1980. Preocupada
com a producdo de uma “[...] Psicologia emancipadora e comprometida com a qualidade de
vida do ser humano” (VIEIRA-SILVA, 2006, p.2), com a transformacdo das condigdes
adversas vividas pela sociedade brasileira e latino-americana, sobretudo a realidade
psicossocial das classes de baixa renda, propds uma perspectiva tedrica que se tornou
conhecida e respeitada nacional e internacionalmente. A Psicologia critica socio-histérica, que
considera a dialética sécio-cultural como constitutiva do ser humano, enfatizando a forga
transformadora e criadora da consciéncia, uma ética do conhecimento (CAMPOS; GUEDES;

2006; VIEIRA-SILVA, 2006). No decorrer de suas experiéncias de ensino, atividades de

= Cabe mencionar outras importantes publicagdes desta autora: BOSI, E. (2007). Cultura de massa e

cultura popular: leituras de operarias. Petropolis: Vozes. BOSI, E. (1996). (org). Simone Weil: A
condi¢do operaria e outros estudos sobre a opressdo. Sao Paulo: Paz e Terra.
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pesquisa e extensdo, Silvia Lane (1984) formulou a concepgao de processo grupal, instituindo
a possibilidade de um deslocamento fundamental na abordagem psicologica aos grupos
humanos. Neste sentido, o grupo ¢ “[...] condi¢do necessaria para conhecer as determinacdes
sociais que agem sobre o individuo, bem como a sua agdo como sujeito histdrico, partindo do
pressuposto que toda agdo transformadora da sociedade s6 pode ocorrer quando individuos se
agrupam” (LANE, 1984, p.78). Segundo Campos & Guedes (2006, p. 158), a proposta de
Lane “[...] De inspiracdo marxiana, ¢ de maos dadas com a Psicologia da Libertacdo de
Martin-Baro, (...) baseia-se na indissociabilidade entre a teoria, a metodologia e a pratica
transformadora”. Martins (2007, p. 79) também afirma que “[...] A partir da publicacdo do
livro Sistema, grupo y poder de Martin-Bar6 (1989), seu companheiro de luta na construgao
de uma Psicologia Social Critica e por uma sociedade justa, Lane incorpora em seus estudos e
praticas as reflexdes desse autor, principalmente as discussdes sobre poder”. Reciprocidade
exemplificada pela referéncia de Martin-Bard6 a concep¢do de Lane acerca da vivéncia
subjetiva e da realidade objetiva como niveis diferenciados, mas intrinsecamente relacionados

da existéncia social.

Ignacio Martin-Bar6 (1942-1989) viveu em El Salvador, foi jesuita, tedlogo e psicologo
social, assassinado em 16 de novembro de 1989 pelo grupo de elite do exército salvadorenho.
Comprometido politicamente com a populagdao mais pobre, atuou e publicou varios trabalhos
sobre o povo latino-americano em que se reconhece lado a lado a proposta da psicologia da
libertagcdo, uma ética da libertacdo (ORTEGA, 2004; MARTINS, 2003). Importa compreender
os processos praticos de conversdo do sofrimento padecido como algo pessoal em algo
coletivo, socialmente compartilhado, com vistas a sua resolucdo desde um papel ativo
(ORTEGA, 2004). Martin-Bar6 (1989), a partir de uma andlise critica sobre as teorias grupais,
considera que, tal como tomada pelas ciéncias humanas, a questdo da realidade dos grupos
pode ser expressa de modo paradigmatico pelas teorias de espago topologico e sistema de
forcas de Kurt Lewin e a teoria psicanalitica sobre as origens do social, os fundamentos do eu
e do comportamento das massas de Sigmund Freud. Na tipologia durkheimiana, a proposta de
Lewin, ao acentuar a questdo dos vinculos, da dependéncia funcional dos membros do grupo
entre si, corresponde ao modelo de solidariedade organica. Freud, ao enfatizar o carater
comum entre os membros que compartilham os mesmos objetivos, ¢ modelo de solidariedade
mecanica. Martin-Baré (1989, p. 203) considera que apesar do valor inerente ao

posicionamento destes autores diante do problema do dinamismo grupal, que em Lewin surge
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da evolugdo e das trocas nos sistemas de for¢as no interior do grupo e para Freud deve seu
fundamento a questdo das identificagdes individuais e coletivas que se assentam sobre uma
constante atualizacdo do conflito edipico, interdito fundante da cultura, devendo ser buscado
“en las raices mismas que llevan a los individuos a identificarse con el jefe del grupo,
estableciendo asi una relacion de ambivalencia, de amor y odio, de cuyo cardcter rara vez se
es consciente” nao € plenamente resolvida por estes autores devido a: a) a parcialidade dos
paradigmas predominantes, ou seja, o perigo reducionista de considerar que 0s macro-grupos
ndo sdo mais que a reproducdo em maior escala dos pequenos grupos; b) a perspectiva
individualista; ¢) o a-historicismo: “[...] Esto ideologiza el mismo quehacer de la
psicossociologia, volviéndola instrumento al servicio de los intereses sociales dominantes”
(MARTIN-BARO, 1989, p. 205). Assim, Martin-Baro (1989) nos conduz ao exame dos
fendmenos grupais no interior da histéria de uma forma dialética. O referente bésico da
analise psicossocial “[...] no esta en la materialidad de las acciones en si, sino en su
incardinacién en procesos e intereses sociales mds amplios” (MARTIN-BARO, 1989, p.
205). Portanto, deve: 1) considerar que o grupo ¢ um lugar privilegiado onde o pessoal conflui
com o social e o social se individualiza; 2) incluir os pequenos e os grandes grupos; 3) remeter
0 grupo a sua circunstancia concreta e ao processo social que o tem configurado. Martin-Bar6
(1989) considera que, a identidade, o poder e a significagdo social da atividade do grupo

configuram uma triade analitica do processo grupal, empiricamente observavel.
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4 IDENTIDADE, PARTICIPACAO E MEMORIA

O viés implicito da pergunta pela existéncia de uma “identidade negra”, radicada nas praticas
e nos discursos dos congadeiros ¢ a possibilidade de localizagdao subjetiva da transmissao de
um saber sobre a etnicidade; de um conhecimento instrumental e afetivo para a continuidade
da tradicio do Congado. Esta memoria coletiva (HALBWACHS, 2006) atestaria a
sobrevivéncia, ainda que re-significada no catolicismo devocional, de elementos da pertenca
¢tnica mesmo no mundo moderno, em que a forma fundante da etnicidade ¢ um mito, nos

termos de Stuart Hall (2006).

Assegurada a lembranca da “mae Africa”, portanto a peculiaridade, diferenga e fundamento,
da experiéncia compartilhada, a ancoragem simbolica atual destas representacdes seria a
condi¢do de existéncia de uma consciéncia negra que justifica, produz, ou mantém a adesao

diuturna ao lamento que resiste.

A identidade negra, e uma consciéncia negra, sdo indicadas por Silva (1999, p. 157) no
contexto ritual do Congado mineiro em que os elementos para uma “identidade negra
positiva”, a saber, “uma afirmacao auténtica, inspirada em um sentimento de orgulho préprio
e elevada auto-estima étnica”, ndo ¢ orientada pela escolha racional, mas se configura na
socializa¢do das vivéncias que propiciam, pelo sincretismo, a articulacdo das diferengas e das
diversidades culturais e étnicas. No Congado, diferentemente do que experimenta na

sociedade envolvente:

[...] o negro pode sentir-se como um ‘igual’, sendo reconhecido, ¢ se
reconhecendo, como alguém de valor e que tem importancia como ‘pessoa’.
[...] a cada toque do tambor e compasso da danca, reatando os lagos com as
suas origens e (re)construindo com harmonia e singularidade, nos intersticios
da sociedade brasileira, a sua propria identidade pessoal e étnica (SILVA,
1999, p.157).

A invencao social destes espacos criativos, a participagdo ativa dos negros na criagdo de uma
cultura e vazao de suas tradi¢des ¢ afirmada por diversos autores (BOSCHI, 1986; EUGENIO
2002; SANSONE, 2000; SANTOS; MAFHOUD, 2002; SILVA, 1999; ORTIZ, 1991), sem
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perder de vista que, o Congado ¢ as Irmandades de Negros, por exemplo, ndo sdo institui¢des,
ou forgas instituintes a parte a sociedade abrangente, em verdade sua condi¢do de existéncia e
possibilidade de compreensdo deve abarcar a conformidade com os valores legitimos de uma
sociedade global (ORTIZ, 1991; SANSONE, 2000), produto significante da atividade social
de homens determinados, cujas condigdes historicas de produgdo, reproducdo e transformagao

devem ser desvendadas (ARANTES, 1988; ORTIZ, 1991; REY, 1999).

A relagdo que orientou a pergunta inicial foi pensada no contexto da sociedade brasileira, que
escamoteia e transfigura o preconceito e a discriminagdo racial (ROLLAND, 2005) que se ndo
aparecem como tais, contribuem para a manuten¢do da opressdo, e surgem nos conflitos de
interesses que envolvem, por exemplo, a formulagdo de politicas anti-racistas (TELLES;

BAILLEY, 2002).

No estado de Minas Gerais, 0 Congado enquanto um dos tragos mais marcantes da cultura e
religiosidade afro-brasileira, espago de “resisténcia negra” ¢ descrito por Silva (1999),
Fernandes (2003) e Santos & Mahfoud (2002): os sujeitos congadeiros percebem seu ritual
também como forma de organizacdo; de reivindicacdo do negro por seus direitos e respeito.
Segundos estes autores, o Congado mineiro ¢ definido pelos congadeiros como Festa
religiosa; Festa de muita religiosidade; Festa de devogao a Nossa Senhora do Rosario; Festa
de devogdao e fé. As festas traduzem, desde sempre, as expectativas populares, vindo a

constituir inclusive um “modelo de” e “para” a acdo popular e de organizacio coletiva.

Entretanto, estes dispositivos ou categorias analiticas, a saber, memoria coletiva, identidade, e
consciéncia, por conseguinte a identidade negra e a consciéncia negra t€ém sido
problematizadas por autores de diversas areas das ciéncias humanas, de variadas correntes

antropoldgicas, sociologicas e da psicologia.

Sa (2005, p. 65) argumenta que apesar da dispersdo disciplinar, tematica, teoérica e
metodologica dos estudos no campo da memoéria social “alguma unidade basica e genérica
pode ser nele encontrada”, a saber, a proposi¢do comum de que a memoria ¢ uma construcao,

uma “construcdo social da realidade”?.

2 Cf. BERGER, P.; LUCKMANN, T. 4 construgdo social da realidade. Petropolis, Vozes. 1996.
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Na leitura de Schmidt & Mahfoud (1993, p. 291), o conceito de “memoria coletiva” de
Halbwachs pode ser definido como o “[...] trabalho que um determinado grupo social realiza,
articulando e localizando as lembrangas em quadros sociais comuns”. O sentimento de
pertenca do sujeito ao grupo desempenha um papel fundamental na constru¢do da memoria
cujos conteudos sdo articulados individualmente pelo sujeito “[...] que se lembra e se

esquece”.

Apego afetivo e desapego, logo, a lembranca e o esquecimento, sdo frutos de um processo
coletivo, inseridos num contexto social especifico, de interacdo e comunica¢do. Isto nos
permite entrever como “[...] determinagdes socioculturais operam na constru¢do da memoria,
através da modelagdo de interesses, afetos e sentimentos em um dado conjunto social” (SA,

2005, p. 69).

Desse modo, o trabalho de memoria; trabalho de reconhecimento, “[...] sentimento do ja
visto” (SCHMIDT; MAHFOUD, 1993, p. 292), e reconstrugdo, atualizacdo dos quadros
sociais nos quais as lembrangas podem permanecer e articular-se entre si, ¢ caracterizado por
seu dinamismo: “Na memdria coletiva o passado ¢ permanentemente reconstruido e vivificado

enquanto ¢ ressignificado” (SCHMIDT; MAHFOUD, 1993, p. 292).

Neste interim, tomemos em primeiro lugar a clivagem entre memoria oficial e dominada,
descrita por Michael Pollak (1989, p. 5), “[...] que ndao remete for¢osamente a oposicao entre
Estado dominador e sociedade civil. Encontramos com mais freqiiéncia esse problema nas
relacdes entre grupos minoritarios e sociedade englobante”. Para este autor, deve-se atentar
aos conflitos e competi¢des entre “memorias concorrentes” e investigar o trabalho subversivo
daquelas “[...] memodrias subterraneas, proibidas e clandestinas que jamais puderam se

exprimir publicamente” (POLLAK, 1989, p. 5).

A proposta de Pollack ndo pressupde, contudo, o encontro “dA” verdade legitima sobre o
passado. Sa (2005, p. 68) indica que memoria e pensamento social contemporaneo “[...] estdo
intrinsecamente associados e sdao praticamente indistinguiveis”. Como enfatizam Schmidt &

Mahfoud (1993, p. 293):
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A memoria coletiva pode, por vezes, se enfrentar de modo contundente com
a racionalidade da historia feita pelos historiadores. Em outros momentos,
pode ser complementar a memoria histdrica. E, em outros, ainda, servir como
limite ao carater ldgico e ideologico da histéria. Nem a memoria coletiva
nem a memoria historica podem, contudo, legitimamente, reivindicar para si,
a verdade sobre o passado.

No contexto ritual do Congado esta tensdo entre “memorias concorrentes” ¢ evidenciada, por
exemplo, na relagdo com a Umbanda. Se os cantos de Umbanda®® ou Candomblé integram os
ritos preparatorios® que antecedem os dias de festa, para a preparagdo espiritual e
performatica dos dancantes, pontos de Umbanda ndo sdo “tirados” nos cortejos publicos,
apenas em rarissimas ocasides, principalmente quando hé peleja entre grupos que se debatem
nas “trocas de demanda”; pretos velhos e caboclos estdo presentes e participam com o grupo;
pede-se licenca a Exu para atravessar a encruzilhada conforme observado no trabalho de Silva
(1999), ha certa clivagem entre as praticas e os discursos dos congadeiros com relagdo a

Umbanda, o mais das vezes subsumida, negada, tabu ou, considerada anatema.

Esta ultima posicdo ¢ explicitada pela comunidade contagense dos Arturos, estudada por
Fernandes (2003, p. 76), e arriscariamos dizer uma prote¢ao e um recurso de poder, pois a
“pureza” esta assegurada pela tradi¢cdo geracional, que preserva as origens € a continuidade da

tradigdo sem que ocorram misturas “nefastas” com praticas espiritas:

Rosario tem mil, mas tradi¢do e saber o mandamento do Congado ninguém
sabe, ndo tem origem. Os Arturos ¢ de pai para filho e ndo perdeu a origem.
Os outros misturam com sessdo espirita. [...] Tem gente que destréi o
Congado e a cultura negra.

A tensdao com a Umbanda ¢ entendida por Silva (1999, p. 159) em relagdo a estigmas e
estereotipos que associam, ou definem o Congado a categorias como “macumbaria”,

“feiticaria”, “coisa de preto”. Por esta razao a Sra. Marlene de Santa Cruz de Minas considera

que as pessoas hoje tém vergonha de deus? Silva (1999, p. 159) deixa em aberto a reflexdo

30 Ampla e instigante discussdo sobre o espiritismo de Umbanda é efetuada por Renato Ortiz, (1991) no

livro “A morte branca do feiticeiro negro”. O processo de aceitacao da religido Umbanda foi possibilitado,
em parte, pela transformacdo da critica que lhe era enderacada pela sociedade global em fator dinamico
para sua integragdo social. Um dos elementos que conferiu a Umbanda legitimagdo, foi a dominacdo de
uma parte do mercado concorrencial religioso, de maneira que, considerada a principio pela Igreja
Catolica pratica herética, progressivamente a Igreja passa a considerar a Umbanda oportunidade de
evangelizagdo: “a religido catdlica ¢ a maior fornecedora de clientes para o culto umbandista, por
conversdo ou dupla religiosidade. Isto coloca um problema de estratégia de mercado da Igreja” (ORTIZ,
1991, p.64).

Utilizados por Silva (1999) na acep¢ao de Marcel Mauss.

31
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sobre “[...] em que medida estas podem ou ndo estar associadas a estereotipos, a formas de
representacoes negativas construidas historicamente contra a populacdo negra, no contexto da
sociedade brasileira”. Tensdo recrudescida quando entram em jogo as posi¢des entre grupos,

de Congado.

Entretanto, esta discussdo encontra limites e dificuldades nos conceitos de memoria coletiva e
de quadros sociais da memoria, de Maurice Halbwachs (2006). Sa (2005, p. 76) considera que
Halbwachs caracterizou a memoria como uma propriedade do grupo, o que lhe permitiu “[...]
explicar a formagdo, a manutencdo e o eventual desaparecimento de memdorias coletivas e
pessoais [...]”. Ao mesmo tempo, na atualidade, importantes transformacdes da sociedade,
entre outras, a ampliagdo do alcance dos meios de comunicagcdo de massa, a substituicao do
face-a-face pela internet, deixam pouca margem a elaboracdo propriamente coletiva, “[...]

tomando o lugar da comunicagio e da negociagio intragrupais” (SA, 2005, p. 76).

A dificuldade de “[...] delimitagdo da instdncia grupal” (SA, 2005, p. 66) requer a extensdo da

noc¢ao de grupo para além das fronteiras territoriais. Por isto, o termo memoria coletiva:

[...] tem sido substituido com freqiiéncia pelo genérico memoria social, que
da conta dos quadros sociais que condicionam a memoria, sem situa-la
obrigatoriamente em um dado grupo, cujos limites — geograficos e temporais,
dentre outros — teriam que ser especificados, caso se adotasse a nogdo em
sentido estrito” (SA, 2005, p. 76).

Assim, a0 mesmo tempo em que os quadros sociais da memoria (linguagem, escrita,
calendarios...) do grupo sdo, por definicdo, a ela propria exteriores, o que reafirma o impacto
inegavel de fendmenos como o alcance e proliferacdo dos meios de comunicagdo de massa, as
novas combinacdes de espago-tempo decorrentes da globalizagdo que tem promovido o
deslocamento das identidades culturais nacionais no fim de século XX, ou seja, movimentos
de desintegracdo, reforcamento e producdo do novo, os hibridos culturais (HALL, 2006),
exigindo a diluicdo de fronteiras territoriais enquanto zonas limites pelas quais os sujeitos se
deslocam, parece que ainda assim € importante perceber o que o movimento destes sujeitos
desvela na atualidade, ao traspassar estes “limites”, ao migrar entre estes “dominios”, efeitos

subjetivos, coletivos e individuais sdo produzidos. Peter Berger ef al. (1979) descreve um
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mundo cada vez “mais pluralizado”, e o esfor¢o de trabalho que ¢ exigido ao sujeito para

articular, em seu projeto vital, os desafios e as novidades do percurso.

Neste sentido, considero que a pouca margem a elaboragdo coletiva deve ser pensada
conquanto ha avangos tecnoldgicos, novos elementos que: 1) constituem as elaboragdes
coletivas; 2) ndo substituem as elaboragdes coletivas; 3) podem estar integrados como
motivagdo, subsidio ou/e instrumento da participagdo efetiva dos sujeitos em grupos, em que

se faca, ou ndo, a presenga fisica.

Sansone (2000, p. 89) discute o consumo, a mercantilizacdo, a globaliza¢do e a criagdo de
culturas negras no Brasil, evidenciando que, simultaneamente, produz-se uma simbiose ¢ uma

reafirmac¢ao das diferengas étnicas:

Comercializando certas caracteristicas dessa cultura, a globalizagdo ao
mesmo tempo as dissemina pelo mundo. Esse processo leva a um grau maior
de interdependéncia com dareas da cultura urbana "branca" e a uma
internacionalizacdo subseqiiente do banco de simbolos nos quais as culturas
negras podem buscar inspiragdo. Talvez essa interacdo com a "cultura
branca" e com o lazer e o prazer dos brancos, que as vezes toma a forma de
uma simbiose, diferencie as culturas negras da maioria das outras culturas
étnicas no mundo ocidental.

Deste modo, para Sansone (2000) a constante producdo e transformacdo da sociedade
evidenciam que a tradicao esta sempre sendo feita, € parece que 0s pequenos grupos, em sua
relacdo com a sociedade envolvente, locus de constru¢do da subjetividade, de referéncia e

pertencimento, ainda podem ser considerados base para analise de fendmenos sociais.

A condicdo para o sujeito ¢ a sua historicidade, sobre a qual ndo pode dispor livremente. Isto
significa que o sujeito nao ¢ fundamento de si, que ndo podemos compreender nossa condi¢ao
de sujeito inteiramente a partir de nds mesmos. Segundo Oliveira® (2005), a subjetividade
deve ser pensada epistemoldgica e ontologicamente finita por ndo ser fundamento de si

mesma.

32 OLIVEIRA, Manfredo Araujo. Subjetividade e totalidade: um confronto com as antropologias

contemporaneas. Conferéncia proferida no Congresso Internacional “Pessoa e Sociedade”, Universidade
Catolica de Portugal, Braga (Portugal), em 19 nov. 2005. 21 f. Nao publicado.
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A historicidade constitutiva do sujeito €, por sua vez, o compartilhar de uma ordem simbolica,
da articulagdo dos signos que institucionaliza regras, normas e valores constantemente
reiterados, modificados e atualizados. Dessa forma, a dimensdo processual da comunicacao

deve ser pensada em contextos socio-historicos especificos (MAHFOUD, 2003).

Contudo, a antecipa¢do de uma identidade, positiva ou “deteriorada”?*

, polarizada, parece
incorrer no risco que Chantal Mouffe (1999a, 1999b) chama atencao; a exclusdao prévia de
demandas futuras de reconhecimento e legitimacdo, pois a pluralidade foi previamente
instituida por identidades essenciais, ndo como horizonte em permanente devir, um
movimento permanente de forgas instituintes. De certa forma, esta atitude de busca pelo
essencial de uma identidade negra, e positiva, e sua articulagdo com os elementos do
catolicismo popular cujo status subentendido em nossa pergunta ¢ o de conferir legitimidade

134

social™ ao ritual do Congado, conduziu o questionamento inicial da pesquisa.

No presente estudo, o risco suposto por Mouffe (1999a, 1999b) parece ser justamente o de
naturalizar a relagdo de pertenga. Assim, o sentido da participagdo do sujeito no Congado
tornar-se-ia 0bvio quando a cor da pele ¢ negra. Silva (1999) propde a possibilidade de
construcdo de uma identidade que favorece a auto-estima, uma identidade positiva. Neste
sentido, considero que a participagdo e o pertencimento podem ser considerados dispositivos
analiticos para a producdo de uma dimensdao positiva de identificagdo, ou consciéncia do

individuo, o ser negro, a negritude, em um espago que se revela democratico.

Neste sentido, deve-se avaliar cuidadosamente as implicagcdes da nogdo de democracia.
Embora Silva (1999, p. 159) considere que o Congado, enquanto cultura de referéncia para a
constru¢do de uma identidade negra seja um espago de democracia racial, aberto as diferengas,
cabe observar que um dos capitdes de Mogambique entrevistados em sua pesquisa considera
que: “Os dancantes sdo os pretos € os brancos pobres [...]. O branco pobre ¢ igual ao preto.
Tudo a mesma coisa: branco pobre se considera preto (C., 35)”. Parece que estdo ai
evidenciadas algumas condi¢des: em primeiro lugar, os brancos participam apenas enquanto

dangantes e, aos dangantes, negros e brancos, ndo ¢ delegado poder de decisdo ou controle®;

3 Silva (1999) usa esta expressdo a partir do trabalho de Erving Goffman.

Frente aos interesses politicos que estdo em jogo nas disputas do mercado concorrencial religioso
(BOURDIEU, 1974; ORTIZ, 1991).
Laura Mello e Souza observa que nos dias atuais os cargos de Rei e Rainha, em geral, s@o
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em segundo lugar, a constatagdo de que a pobreza ¢ condi¢do sine qua non se faz a
participacao dos brancos, a0 menos no imaginario dos brancos que se pobres consideram-se
negros. Se a democracia deve ser pensada enquanto projeto politico em permanente devir
(MOUFFE, 1999a, 1999b), mediante estas condi¢des situar a democracia racial na base das
relagdes sociais no contexto ritual do Congado a transmitir por sua pratica concreta um ideal

efetivamente compartilhado parece incoerente.

A explicitacdo do trabalho de enquadramento da memoria efetuada por Pollack (1989) ¢
importante auxilio ao deslocamento, ou aprofundamento da questdo inicial a pergunta sobre a
convergéncia ou divergéncia dos significados individuais e dos interesses coletivos e a

emergéncia de novas demandas.

No pensamento de Pollack (1989, p. 9), a referéncia ao passado tem uma fun¢do; assegurar a
coesdo interna dos grupos e instituicdes que compdoem a sociedade e “[...] definir seu lugar
respectivo, sua complementaridade, mas também as oposigdes irredutiveis”. Mas esta
referéncia ao passado ndo ¢ arbitraria, hd um imperativo de justificagdo, o qual ¢
constantemente ameagado pela iminéncia do que pode submergir vir a tona violentamente. Por
isso, o trabalho de enquadramento ¢ constantemente reinterpretado, bem como o ritual,

conforme o pensamento de Balandier (1982).

Enriquez (1990), demonstra que no fundamento dos grupos e em sua coesdo estd a
arbitrariedade e a diferenca, bem como a eleicdo de um inimigo comum sobre o qual ¢é
projetada a violéncia interna que analisada conduziria a dissolu¢do do grupo. Ao mesmo
tempo em que a sociedade aceita confrontar-se com o processo historico ndo deseja terminar
este trabalho, ¢ refratdria ao esforco de busca da verdade. Por isso, o monopdlio legitimo da
violéncia pelo Estado, cada vez mais repressor, ¢ para que os individuos possam efetivamente
continuar a viver juntos: “Somente os vinculos afetivos e os processos civilizadores lutam
verdadeiramente contra a guerra. Mas a forma como eles se instituem...” (ENRIQUEZ, 1990,
p. 154)

Esta abordagem ¢ criticada por Max Pagés (1976, p. 306) em seu livro “A vida afetiva dos
grupos”: o nivel existencial da relacdo ¢ o primeiro, verdadeiramente genético da conduta,

pois o presente nao € conseqiiéncia do passado: “O individuo, sem davida influenciado do seu

destinados aos negros.
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passado ndo ¢ prisioneiro dele. Pode-se, ao contrario, inverter a proposi¢ao: o passado vivido,
tal como ¢ mobilizado no presente, ¢ uma criacao do presente, constantemente modificado por

2

ele”.

Desse modo, com o intuito de alcangar os saberes localizados®, parciais e contingentes,
acompanharemos a provocagdo de Bourdieu (1974, p. 47) que aponta a necessidade de “[..]
operar uma ultima redug¢do, qual seja a das condigdes sociais que devem ser preenchidas para
que seja possivel esta experiéncia vivida”. Bourdieu enfatiza que a vivéncia so ¢ possivel em
condi¢des sociais especificas, que as condi¢des sociais constituem marcas da experiéncia a ser
pensada na sociedade de classes, a andlise e compreensdo da dimensdo macrossociologica ¢

condic¢do para o entendimento da experiéncia vivida:

A memoria oral ¢ um instrumento precioso se desejamos constituir a cronica
do quotidiano. Mas ela sempre corre o risco de cair numa “ideologizacdo” da
histéria do quotidiano, como se esta fosse o avesso oculto da historia politica
hegemoénica. [...]. A memoria oral, longe da unilateralidade para a qual
tendem certas institui¢des, faz intervir pontos de vista contraditorios, pelo
menos distintos entre eles, ¢ ai se encontra a sua maior riqueza. [...] Mas nao
va alguém pensar que as testemunhas orais sejam sempre mais “auténticas”
que a versdo oficial. Muitas vezes sdo dominadas por um processo de
estereotipia e se dobram a memoria institucional. (BOSI, 2004, p. 15-17).

Na descricdo das atividades de campo, na contextualizag¢ao do ritual do Congado e da Festa do
Divino, foram buscados subsidios que possibilitassem compreender, ainda que de forma

parcial, esta dimensao mais ampla e dialética.

Procurei demonstrar que o conceito de memoria coletiva de Maurice Halbwachs (2006)
resguarda a nocao de totalidade ao postular, na dindmica deste fendmeno social, a participacao

integrada, simultanea e ndo dicotomizada do individuo e do grupo.

Argumentei que avancos tecnoldgicos constituem; ndo substituem e podem ser percebidos
enquanto disparadores, subsidios e/ou instrumentos da elaboragdo coletiva e participacdo

efetiva dos sujeitos em grupos, em que se faca, ou ndo a presenga fisica, de modo que os

36 Inspiro-me no titulo do texto da feminista Donna Haraway. SABERES LOCALIZADOS: a questao

da ciéncia para o feminismo e o privilégio da perspectiva parcial. Cadernos Pagu. (5) p. 07-41, 2002.
Original inglés publicado em 1995.
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pequenos grupos de pertencimento, adesdo e identificacdo dos sujeitos, constituem um
conjunto que ndo pode ser reduzido a soma de seus elementos constitutivos, em permanente
relacdo com a sociedade englobante, constituindo fonte privilegiada de pesquisa ja que
oferecem, no enlace da cultura e do campo religioso, respostas as questdes diversas que o
homem tem, exigindo dos sujeitos um trabalho constante de articulagdo destas diversas

respostas.

Também procurei acentuar o aspecto contingente, constritivo, constitutivo das praticas e
discursos, individuais e coletivos, no interior da divisdo do trabalho religioso, bem como a
emergéncia de valores na experiéncia pratica do sujeito que parecem nao estar completamente
subsumidos ao capital (LIMA, 2002), como a sua identificagdo a um complexo étnico. Deste
modo, as questdes que orientam este trabalho parecem situar-se em campo de tensdo, a

articulacdo individuo e sociedade.

Neste trabalho, vivéncia subjetiva e realidade objetiva sdo niveis diferenciados da existéncia
social, reciprocamente engendrados e co-determinados. Este ¢ o homem socio-histérico,
alienado das determinagdes concretas, em representacdes ideologicas constitutivas cuja
ruptura possibilita a emergéncia da consciéncia historica, ou seja, de uma agdo social como

praxis transformadora (LANE, 1984).

Homem inserido em processos grupais multiplos, em seus atravessamentos institucionais.
Desde seu nascimento, primariamente socializado, em termos ideais na familia, onde fixa suas
raizes nas historias sobrevividas dos mais velhos e secundariamente socializado e determinado
pelas experiéncias concretas no interior das relacdes de produgdo que paulatinamente
trabalham pela incorporacdo de uma visdao de mundo e pela cristalizagdo de papéis nas
relagdes sociais (BOSI, 2006; LANE, 1984): “E as pressdes posteriores a infancia? Pressdes
da informacao, das contradigdes economicas, da auséncia de objetivos comunitarios?” (BOSI,

2004, p. 120).

Na dialética homem-sociedade, os processos grupais sdo condicao de superacao da natureza
bioldgica e “individualista”; condigdo para a agéncia e a transformagao da sociedade; processo

de confluéncia de demandas e interesses coletivos e unido de varias pessoas que trabalham
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para a concretizagdo destes interesses e demandas em uma determinada circunstancia historica

(LANE, 1984; MARTIN-BARO, 1989).

Trabalho individual e coletivo ancorado na realidade objetiva, a partir de posi¢cdes ocupadas
pelos sujeitos nas relagdes objetivas de trabalho (BOSI, 2006). Sujeito inserido em classes
sociais: a necessidade de sobrevivéncia, o trabalho e a transformacdo da natureza, a geragdo
de outras necessidades que tornam as relagdes de produgdo cada vez mais complexas (LANE,
1984). Desenvolvimento da sociedade humana que ocorre a partir do trabalho vivo, o qual
produz bens e, por conseguinte a acumulacao de capital. Nas palavras de Silvia Lane (1984, p.
82): “[...] e a necessidade do trabalho assalariado; em ultima andlise, a formacdo de classes
sociais. Logo, as relagdes de produgdo geram a estrutura da sociedade, inclusive as

determinagdes socio-culturais, que fazem a mediag@o entre 0 homem e o meio ambiente”.

Relagdes sociais vigentes em decorréncia das relacdes de produgdo. Contradigdes que
poderiam ser superadas em sua emergéncia e enfrentamento coletivo no processo grupal,
processo impedido por meio de estratégias de delegacdo de poder, evitacao e fuga de situagdes
conflituosas (LANE, 1984). Lembrancas e memorias constrangidas, em sua ancoragem no
grupo, que reproduz ideologia, tanto em suas agdes quanto em sua forma de organizacao, pela
consagracdo de versdes oficiais dos acontecimentos, ou pelo siléncio e esquecimento (LANE,
1984; BOSI, 2006). Nas palavras de Ecléa Bosi (2006, p. 82): “[...] Quantas relagdes humanas
sdo pobres e banais porque deixamos que o outro se expresse de modo repetitivo € porque nos
desviamos das areas de atrito, dos pontos vitais, de tudo o que em nosso confronto pudesse

causar o crescimento e a dor!”.

Homem inserido em processos grupais, constantes de reproducao das relagcdes de dominagao e
de construcao de possibilidades de agéncia e transformacao. Em relagdes de poder: aquilo que
emerge das diferengcas na posse de recursos e estabelece uma dindmica diferenciada no
contexto das relagdes sociais mais amplas sensiveis ao aumento ou diminui¢cdo de recursos
materiais, culturais e pessoais. Autonomia e dependéncia: posigdes relativas ao poder

alcangado por um determinado grupo nas relagdes sociais com outros grupos (MARTIN-

BARO, 1989).
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Grupos de pertenga objetiva quer o sujeito tenha consciéncia deste fato ou nao, diferentemente
de um saber subjetivo que supde que o sujeito tome a esse grupo como uma referéncia para
sua propria identidade ou vida: consciéncia de pertenga. Referéncia grupal que pode ter um
carater normativo ou instrumental, carga da qual o sujeito deseja libertar-se ou referéncia
positiva. Consciéncia de pertenca ao grupo diferente da identificagdo do sujeito com o grupo,
que efetivamente assume seus objetivos, valores e normas como algo proprio,
comprometendo-se com eles (MARTIN-BARO, 1989). Momento em que o grupo é suporte

da memdria se nos identificamos com ele e fazemos nosso seu passado® (BOSI, 2006, p. 414).

Grupo: lugar privilegiado onde o pessoal conflui com o social e o social se individualiza.
Viver no interior de um grupo: sofrer as vicissitudes da evolucdo de seus membros o que
depende de sua interagdo. Participagdo efetiva em grupos: acdo compartilhada com os demais.
Os individuos se transformam e transformam o grupo, produzindo assim o proprio grupo
(BOSI, 2006; LANE, 1984; MARTIN-BARO, 1989): “[...] lastro comunitario de que nos
servimos para constituir o que € mais individual. De uma vibra¢ao em unissono com as idéias
de um meio passamos a ter, por elaboracdo nossa, certos valores que derivaram naturalmente
de uma prdxis coletiva” (BOSI, 2006, p. 407). Assim, cada grupo constitui a realizacdo “[...]

la configuracion historica de algun aspecto de las exigencias o potencialidades humanas”

(MARTIN-BARO, 1989, p. 207).

Praxis coletiva que também representa em um dado contexto sdcio-historico aspiracdes
individuais. Realidade total que supde uma estrutura de vinculos e ac¢des interpessoais que
concretizam exigéncias ou interesses objetivos; estrutura social que existe e sobrevive ao
produzir efeitos reais significativos na vida social (MARTIN-BARO, 1989). Interesses
pessoais e coletivos, dos quais o sujeito ¢ agente e testemunha. H4 fatos testemunhados por
outros que repercutem profundamente em nos; ha fatos que ndo alcangaram “[...] ressonancia
coletiva e se imprimiram apenas em nossa subjetividade” (BOSI, 2006, p. 408). Cada histéria
de vida encontra-se condensada no processo grupal: “[...] presentifica-se pelas formas
concretas através das quais ele age, se coloca, se posiciona, se aliena, se perde ou se recupera

ao longo do processo” (LANE, 1984, p. 85).

37 Grifo original do autor.
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Mais importante do que as formas concretas das interacdes entre os membros, e destes
membros com os membros de outros grupos, sdo os produtos resultantes destes contatos.
Identifica¢do e consciéncia de pertenca dos membros ao grupo dependem essencialmente do
que o grupo representa perante outros grupos. O grupo nem sempre responde aos interesses de
seus membros, que podem ser conflitantes entre si. Que o grupo responda a interesses alheios
aos de seus membros: alienacio (MARTIN-BARO, 1989). Representacdes ideologicas
veiculadas pelas experiéncias concretas mediadas pela linguagem: “Pode-se recordar sem ter

pertencido a um grupo que sustente nossa memoria?” (BOSI, 2006, p. 406).

E o sujeito que recorda. Nas palavras de Marilena Chaui, em Os trabalhos da Memdria que

apresenta o texto de Ecléa Bosi (2006, p. 31):

[...] o modo de lembrar ¢ individual tanto quanto social: o grupo transmite,
retém e reforga as lembrancas, mas o recordador, ao trabalha-las, vai
paulatinamente individualizando a memoria comunitaria e, no que lembra e
no como lembra, faz com que fique o que signifique. O tempo da memoria ¢é
social, ndo so porque € o calendario do trabalho e da festa, do evento politico
e do fato ins6lito, mas também porque repercute no modo de lembrar.

Passado “qualitativamente trabalhado pelo sujeito” (BOSI, 2006, p. 68) que se lembra.
Memoria pessoal, também social, familiar e grupal, deste homem determinado por crengas e
valores que mantém a diferenciacdo social, a qual estd fundamentada na distribui¢do social do
conhecimento ¢ na divisdo social do trabalho. Objetividade produzida e construida pelo
proprio homem que age, percebe, pensa, fala, refaz, reconstroi e repensa, “[...] com imagens e
idéias de hoje, as experiéncias do passado. A memoria ndo € sonho, ¢ trabalho” (BOSI, 2006,
p. 55) Assim, ¢ que a memdria oral “[...] também tem seus desvios, seus preconceitos, sua

inautenticidade” (BOSI, 2004, p. 18):

[...] as determinag¢des desse contexto, que atuando como mediacdes, foram
internalizadas pelo ser humano. O individuo, na sua relagdo com o ambiente
social, interioriza o0 mundo como realidade concreta, subjetiva, na medida em
que € pertinente ao individuo em questio, € que por sua vez se exterioriza em
seus comportamentos. Esta interiorizacdo — exteriorizagdo obedece a uma
dialética em que a percepcdo do mundo se faz de acordo com o que ja foi
interiorizado, ¢ a exteriorizacdo do sujeito no mundo se faz conforme sua
percepcao das coisas existentes (LANE, 1984, p. 82-83).
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Interioridade e exterioridade — dimensdes em relacdo dialética em detrimento de justaposi¢ao
— o individual e o coletivo, o publico e o privado, “[...] a negagdo da interdependéncia entre si
mesmo e o outro” (LANE, 1984, p. 86): “[...] j& no interior da lembranca, no cerne da imagem
evocada, trabalham nogdes™ gerais, veiculadas pela linguagem, logo de filiagdo institucional.
E gracas ao carater objetivo, transubjetivo dessas no¢des gerais que as imagens resistem e se
transformam em lembrangas” (BOSI, 2006, p. 59). Por isto, perseguir a realidade historica e

interpessoal das institui¢cdes sociais:

[...] Halbwachs ndo vai estudar a memoria, como tal, mas os “quadros sociais
da memoria”. Nessa linha de pesquisa, as relagdes a serem determinadas ja
ndo ficardo adstritas ao mundo da pessoa (relagdes entre o corpo e o espirito,
por exemplo) (...). A memoria do individuo depende do seu relacionamento
com a familia, com a classe social, com a escola, com a Igreja, com a
profissdo, enfim, com os grupos de convivio e os grupos de referéncia
peculiares a esse individuo. Dando relevo as instituicoes formadoras do
sujeito (...) o que o socidlogo realga ¢ a iniciativa que a vida atual do sujeito
toma ao desencadear o curso da memoria” (BOSI, 2006, p. 54).

Ato de lembrar, suportado por este “Estofo social da memoria” (BOSI, 2006, p. 43) e pelos
afetos, “[...] o relevo (existencial e social) do fato recordado para o sujeito que recorda” que
encontra sob a forma narrativa posi¢do importante: “O narrador tira o que narra da propria
experiéncia e a transforma em experiéncia dos que o escutam”. (BOSI, 2006p. 85). Mas, “[...]
a nitidez da memoria ndo deva ser avaliada isoladamente, mas posta em relagdo com toda a
experiéncia social do grupo” (BOSI, 2006, p. 65). “Do vinculo com o passado se extrai a forca

para formacao de identidade”. (BOSI, 2004, p. 16).

Alteridade e diferenga, a peculiaridade de um grupo perante outros grupos, o carater de sua
totalidade ¢ a pergunta sobre a identidade grupal. Identidade que condiciona e transcende a
identidade de cada um de seus membros. Tanto mais clara serd a identidade de um grupo
quanto maior for sua vinculacdo aos interesses de uma classe social, e mais profundo seu
enraizamento. Ou seja, que esta a¢do produza efeitos reais na vida social afirmando a
identidade do grupo que a veicula, canalizando a satisfacdo dos interesses que este grupo
representa (MARTIN-BARO, 1989): “Nao esquecamos que a memoéria parte do presente, de
um presente avido pelo passado” (BOSI, 2004, p. 20)

38 Grifo original do autor.
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Identidade que é sempre coletiva: os suportes da memoria sdo veiculados pela linguagem, ¢ a
linguagem ¢ social. Processo histérico das institui¢des, a linguagem traz em seu bojo
representacdes ideologicas. O que o sujeito se lembra, recorda com o apoio de outros sujeitos,
0 que o sujeito se esquece, estd silenciado no contexto social mais amplo. Mas o “relevo
(existencial e social) do lembrado” ¢ produto dos afetos, do trabalho de refac¢do do sujeito
recordador: “[...] Por muito que deva a memoria coletiva, ¢ o individuo que recorda. Ele ¢ o

memorizador e das camadas do passado a que tem acesso pode reter objetos que sdo, para ele,

e so para ele, significativos dentro de um tesouro comum” (BOSI, 2006, p. 411).

Os parametros objetivos para a andlise e compreensdao dos fendmenos grupais sdo: 1) a
identidade do grupo — o que o constitui enquanto alteridade frente a outros grupos. A
identidade grupal pode ser empiricamente operacionalizada observando-se: a) sua
formaliza¢do organizativa — estrutura interna, regras, normas e critérios, implicitos e/ou
explicitos, que codificam as condigdes de pertenga e de exclusdo, as ag¢des e atributos de seus
membros; b) suas relagdes com outros grupos, pois a existéncia objetiva do grupo nao ¢ fator
causal de uma consciéncia que ‘ajuste’ sua identidade e sua acdo aos interesses sociais da
classe social a que historicamente corresponde; ¢) a consciéncia de pertenga dos membros ao
grupo — a consciéncia que os membros t€ém do grupo € o que o grupo representa para eles,
representacao indissocidavel da interagdo intergrupal, ou seja, o lugar que outros grupos
outorgam a este grupo; 2) o poder de que dispde o grupo em suas relacdes com os demais
grupos — que ndo ¢ um dado abstrato, mas uma realidade concreta; 3) a significagdo social do

que produz esta atividade grupal (MARTIN-BARO, 1989).

Em primeiro lugar, a formalizagdo organizativa do grupo ¢ evidenciada por meio de: a)
determinac¢do das condi¢des de pertenca ao grupo (formais ou informais, rigidas ou flexiveis,
estaveis ou passageiras) bem como de exclusdo; b) definicdo de suas partes e regulacdao das
relagdes entre elas, em que medida o grupo tem dividas as fungdes, sistematizadas as tarefas,
distribuidos os cargos e atribuigdes (implicita ou explicita) em acordo ou dissonancia com as
regras escritas; ¢) o nome do grupo, verdadeiro selo que testemunha a realidade grupal, o
cartdo de visita que credita ao grupo como tal ante a consciéncia coletiva e o contrapde frente

a outras entidades grupais (MARTIN-BARO, 1989).
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Em segundo lugar, o grupo surge na dialética intergrupal que se produz historicamente em
cada sociedade. As relagdes de um grupo com outros grupos sao processos historicos
concretos através dos quais se configura e se mantém a identidade de cada grupo humano.
Estes vinculos podem ser formais ou informais, negativos e positivos, de coopera¢do ou
rivalidade, dominagdo, resisténcia ou submetimento. Sobretudo, a caracteristica mais
definitiva da identidade objetiva de um grupo provém de sua conexao, explicita ou implicita
com as exigéncias, necessidades e interesses de uma classe social aos quais d4 mediagdo
concreta em uma determinada situagdo e circunstancia historica. Por isso, h4 grupos com uma
identidade contraditoria, ou seja, formados por membros de uma classe social que canalizam

contra si mesmos os interesses das classes opostas (MARTIN-BARO, 1989).

Em terceiro lugar, a consciéncia de pertenca do sujeito ao grupo. Neste sentido, a consciéncia

de pertenca do sujeito ao grupo também ¢ diferente da pertenga objetiva, um fato observavel:

Esta distincion es crucial respecto a la pertenencia de alguien a una
determinada clase social, hecho objetivo que no arrastra necesariamente la
conciencia de esa pertenencia (...). Pertenecer a un pais, a una raza, a una
familia, a una clase social, no es algo que, en principio, quede al arbitrio de
la conciencia, al conocimiento e incluso a la volicion de cada individuo, es
algo determinado objetivamente, aunque de ello no se tenga ni se quiera
tener conocimiento”. (MARTIN-BARO, 1989, p. 13).

O poder ndo € objeto ou coisa quantitativamente mensuravel, tampouco ¢ um dado abstrato,

aparece de forma concreta:

[...] la superioridad en las relaciones sociales se basa en los recursos
disponibles, la diversidad e importancia de los recursos que tenga cada
grupo iran emparejados con su poder real. (...) Por supuesto, los grupos
mas poderosos seran aquellos que dispongan de todo tipo de recursos:
materiales, culturales y personales. Pero es evidente que, en la dialéctica
social, el tipo de recursos puede establecer diferenciales a favor de grupos
minoritarios. (...) Por ello, no se puede decir que exista una equiparabilidad
de recursos sino que unos recursos posibilitan en forma mas universal que
otros el poder de aquellos grupos que los controlan (MATIN-BARO, 1989,
p. 216).

O contraponto a superioridade e maior poder ¢ a caréncia de recursos que implica maior

dificuldade quanto a imposicao e alcance de objetivos no ambito da sociedade: “[...] tendera a
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cerrarse en SI mismo y a concentrarse en una dindamica casi puramente intragrupal”’

(MARTIN-BARO, 1989, p. 216).

Identidade, poder e atividade sdo os trés pardmetros essenciais para a defini¢do da natureza de
um determinado grupo, que surge quando ha confluéncia de interesses e varias pessoas unem-
se para concretiza-los em uma circunstancia historica. A consciéncia desta exigéncia
possibilita a cristalizagdo grupal, tanto se corresponde aos interesses reais dos individuos ou a
uma falsa consciéncia induzida por um estado de alienagdo social, pois o grupo “[...] es la

movilizacion de una conciencia colectiva que refleja, fidedigna o destorcidamente, la

demanda de unos intereses personales y/o colectivos” (MARTIN-BARO, 1989, p. 219).

Enquanto o surgimento dos grupos depende, em alguma medida da consciéncia social, sua
sobrevivéncia estd diretamente relacionada ao poder que obtenha nas relacdes com outros
grupos, ¢ este poder deve plasmar-se em uma estrutura organizativa que possibilite a
satisfacdo sistematica dos seus interesses por meio de uma atividade efetiva e concreta na

sociedade:

Por ello, la desintegracion o desaparicion de um grupo estard vinculada a
la pérdida de su significacion social, ya sea que su identidad se desconecte
de sus raices (va no responde a los intereses que canalizaba), ya sea que
malogre o le sean arrebatados los recursos en que fundaba su poder, ya sea
que se muestra incapaz de realizar acciones eficaces frente a otros grupos o
respecto a las aspiraciones y necesidades de sus propios miembros

(MARTIN-BARO, 1989, p. 219-220)
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5 OBJETIVOS

5.1  Objetivo geral

Este trabalho visa identificar, através do estudo das narrativas de congadeiros da cidade de
Sao Joao del-Rei (MG) o processo coletivo presente nas trajetorias individuais, com vistas a
compreensao do modo pelo qual a participacdo em grupos pode ser articulada as categorias

1dentidade e memoria.

5.2 Objetivos especificos

Sao objetivos especificos deste projeto:

a) investigar se, € como, estes sujeitos articulam a sua participagdo no Congado a
identificacdo a um complexo étnico, algo mais que o aspecto fenotipico a produzir a
identidade racial e a negritude;

b) analisar a construcao da identidade destes congadeiros na relagdo entre identidade africana
e identidade catolica, enquanto processo coletivo e ndo apenas individual;

c) explicitar outras formas de identidade negra, além do Congado, que estdo implicadas nesta
construcao;

d) identificar os processos de transmissao geracional, as estratégias, conflitos e consensos;

e) identificar o modo como as relagdes de género participam desta construgao;

f) caracterizar o processo grupal da Comissao Organizadora da Festa do Divino em Sdo Joao

del-Rei (MQG).
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6 METODOLOGIA

6.1 A construgdo das trajetorias coletivas dos congadeiros sanjoanenses

Para a consecu¢do do objetivo de identificacdo e caracterizagdo das trajetérias coletivas de
congadeiros sanjoanenses a partir de narrativas individuais, foi utilizada a técnica de coleta de
dados denominada por Jovchelovitch & Bauer (2004) Entrevista Narrativa - EN. Foram
realizadas individual e coletivamente com homens e mulheres adultos da cidade de Sao Joao
del-Rei, entrevistas ndo-estruturadas que visaram a produgdo de narrativas acerca do processo
de tornar-se congadeiro. Estas entrevistas foram previamente agendadas com os sujeitos

participantes da pesquisa e realizadas em suas residéncias.

Todas as entrevistas foram gravadas, com o devido consentimento dos entrevistados, em
arquivos digitais, formato mp4, e posteriormente transcritas. Apds a etapa de transcri¢do, cada
entrevista foi submetida ao tratamento de textualizacdo com vistas a aplicagdo do método de
analise proposto por Schiitze® (1977, 1983, 1992, citado por JOVCHELOVITCH; BAUER,

2004) que visa a identificacdo de trajetorias coletivas.

Assim, em primeiro lugar, foram compiladas as historias de vida de cada um dos sujeitos
participantes da pesquisa. Em detrimento da possibilidade de reconstitui¢do objetiva, trata-se
do trabalho de organizacao dos acontecimentos valorizados pelo sujeito da narrativa, com os
elos de ligacdo por ele estabelecidos: “o sujeito realiza uma ordenagdo pessoal. Essa
ordenagdo obedece a uma logica afetiva cujos motivos ignoramos; enfim, recontar ¢ sempre
um ato de criagdo. Nao nos depararemos com uma sucessao coerente de formas, mas com os

tropegos da vida corrente” (BOSI, 2004, p. 62).

3 SCHUTZE, F. Die Technik des Narrativen Interviews in Interaktionsfeldstudien — Dargestellt an
Einem Projekt zur Erforschung von Kommunalen Machtstrukturen. University of Bielefeld, Department of
Sociology, 1977. Unpublished manuscript.

. Narrative Repraesentation Kollektiver Shicksalsbetroffenheit. In: E. LAEMMERT (ed.).
Erzaehlforschung. Stuttgart: J. B. METZLER, 1983. p. 568-590.

. Pressure and Guilt: War Experiences of a Young German Soldier and their Biographical
Implications, parts 1 and 2, International Sociology, 1992. 7: 187-208 and 347-367.
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Em seguida, a partir da comparagdo das trajetdrias individuais, foram buscados aspectos de
similaridade destas historias de vida tal como narradas pelos sujeitos. Tais semelhancas foram
contextualizadas e discutidas a luz dos apontamentos de alguns autores relevantes. Cada uma

destas etapas sera detalhada a seguir.

6.1.1 A técnica das Entrevistas Narrativas

A técnica de coleta de dados denominada Entrevista Narrativa - EN ¢ indicada em projetos:

[...] que combinem histérias de vida e contextos socio-historicos. Historias
pessoais expressam contextos societais e historicos mais amplos, e as
narrativas produzidas pelos individuos sdo também constitutivas de
fendmenos sécio-historicos especificos, nos quais as biografias se enraizam
(JOVCHELOVITCH; BAUER, 2004, p. 104).

Jovchelovitch & Bauer (2004, p. 94-95) consideram que o contar histérias segue um esquema
autogerador, ou seja, uma vez iniciada a narragdo, a propria atividade sustenta o fluxo da
narracao, pois ¢ necessario que se produza uma estrutura triplice — comeg¢o, meio e fim — que
caracterize o “fechamento da gestalf” em torno de um acontecimento central. Deste modo ¢
necessaria uma “textura detalhada”, para que a historia seja plausivel a um publico e para que
a transicdo e os elos entre os diversos acontecimentos narrados sejam apresentados com a
maior riqueza de detalhes possivel. Trabalho que evidencia a caracteristica seletiva do
processo de contar historias, a “fixacdo da relevancia”, que revela a perspectiva de mundo do

sujeito, € o que ele considera importante.

Segundo Jovchelovitch & Bauer (2004, p. 91-92), através da narrativa “[...] as pessoas
lembram o que aconteceu, colocam a experiéncia em uma seqiliéncia, encontram possiveis
explicagdes para isso, € jogam com a cadeia de acontecimentos que constroem a vida
individual e social”. Ao contar uma historia, o sujeito pode traduzir um acontecimento social
em termos gerais e em termos indexados, ou seja, em referéncia aos elementos concretos dos

acontecimentos, um lugar e um tempo. Portanto, a compreensdo da narrativa deve ser operada



99

no enlace destas duas dimensdes, a cronoldgica e a ndo cronoldgica, “[...] que implica a
constru¢do de um todo a partir de sucessivos acontecimentos, ou a configuracdo de um
‘enredo’”, onde se revela o trabalho efetuado pelo sujeito de elaboracdo e atribuicdo de

sentido.

Na EN, faz-se, em termos amplos, uma apresentacdo breve do contexto da investigagdo ao
entrevistado ou informante, o qual ¢ encorajado e estimulado a contar sobre algum
acontecimento importante de sua vida e do contexto social, a partir de um topico inicial
formulado pelo entrevistador: “Antes do encontro com o depoente, convém recolher o
maximo de informagdes sobre o assunto em pauta para formular questdes que o estimulem a
responder” (BOSI, 2004, p. 59). Este topico inicial deve ser amplo o suficiente para que
funcione como disparador operativo ao trabalho de narrar — tenha inicio uma longa historia
que compreenda situagdes iniciais, acontecimentos passados até a situacdo atual. O topico
inicial deve ser preparado pelo entrevistador apds ampla investigacdo do campo em estudo de
modo que, necessariamente, obedeca aos seguintes critérios: ndo se refira aos elementos
indexados (datas, nomes ou lugares); faca parte da experiéncia do informante; seja de
significancia pessoal e comunitiria (JOVCHELOVITCH; BAUER, 2004). Utilizando a
terminologia de Queiroz (1983, p. 68), trata-se de “informantes privilegiados”, que devem ser

indicados pela comunidade pesquisada.

As EN, com o devido consentimento do(s) entrevistado(s), devem ser gravadas, pois o “[...]
registro das informagdes vivas enriquece o acervo de documentos do presente” (QUEIROZ,
1983, p. 67; BOURDIEU, 1995; JOVCHELOVITCH; BAUER, 2004; MATA-MACHADO,
2002). Conforme desenvolvemos em trabalho anterior (VIEIRA-SILVA; FERREIRA, 2003),
o consentimento prévio do entrevistado ¢ uma importante questdo ética, pois a presenca do
gravador produz ainda mais efeitos sobre a situagdo de entrevista: “[...] a relagdo social entre o
pesquisador e o pesquisado produz um efeito de censura muito forte, redobrado pela presenca
do gravador: ¢ sem duvida ela que torna certas opinides inconfessaveis (salvo por breves fugas

ou lapsos)...” (BOURDIEU, 1995, p. 701).

Ap0s esta primeira etapa denominada por Jovchelovitch & Bauer (2004, p. 98-99), “Fase de

Iniciagd0” tem inicio a segunda fase, a “Narracdo Central”. Neste momento, busca-se
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minimizar a interferéncia do entrevistador, oferecendo apenas sinais de apoio nio verbal e
interesse a narrativa. Para Bourdieu (1995, p. 697), “acusar recebimento”, dar sinais de feed

(13

back no momento certo (information receipts - “sim”, “ah bom”, “oh!”, sorrisos, sinais
corporais ou verbais de interesse, de incentivo, de agradecimento) sdo a condi¢do da boa
continuagdo da troca e atestam a participacdo intelectual e afetiva do pesquisador, pois sua
distracdo pode causar embaragos ao pesquisado fazendo-o “[...] perder o fio de sua entrevista”.
O entrevistador deve manter em perspectiva que “[...] se estivesse, como se diz, no seu lugar,
ele seria e pensaria, sem duvida, como ele” (BOURDIEU, 1995, p. 713). Pergunta Ecléa Bosi
(2004, p. 65): “Qual versao de um fato ¢ verdadeira? NoOs estdvamos € sempre estaremos
ausentes dele. Nao temos, pois, o direito de refutar um fato contado pelo memorialista, como

se estivesse no banco dos réus para dizer a verdade, somente a verdade. Ele, como todos nos,

conta a sua® verdade”.

Segundo Mata-Machado (2002, p. 16), a situag¢do de entrevista € uma relagdo social:

[...] a implicacdo dos interatuantes revela que sua producdo discursiva
manifestada empiricamente nos discursos provocados pelas entrevistas de
pesquisa articula-se a organizag@o psiquica e ao lugar (na divisdo social do
trabalho e imaginario) dos protagonistas.

Esta assimetria de posigdes nas relacdes de pesquisa pressupde a necessidade de
estabelecimento de um rapport baseado na confianga e simpatia, para que se configure uma
interacdo, apesar do controle da situacdo pelo pesquisador (BOURDIEU, 1995; QUEIROZ,
1983).

A questdo do controle da situagdo pelo pesquisador, estd diretamente relacionada aos dois
problemas que devem ser considerados na utilizagdo da técnica de EN e considerados no
trabalho de interpretacdo. O primeiro, refere-se as expectativas dos informantes, e o segundo,
as regras estabelecidas, que podem ser irrealisticas. Assim, o entrevistador deve manter em

perspectiva que:

[...] a historia que ele obtera ¢, até certo ponto, uma comunicagao estratégica,
isto ¢, uma narrativa com o propodsito tanto de agradar [ou frustrar] ao

40 Grifo original do autor.
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entrevistador, quanto de afirmar determinado ponto, dentro de um contexto
politico complexo que pode estar sendo discutido (JOVCHELOVITCH;
BAUER, 2004, p. 101).

Quanto as regras exigidas para a realizagdo da EN, cada entrevista “[...] exige que o
entrevistador se apresente como ignorante, quando na verdade, seu conhecimento real esta
crescendo de uma entrevista a outra” (JOVCHELOVITCH; BAUER, 2004, p. 102). Se o
entrevistador procede deste modo para preservar a espontaneidade do informante, este pode
perceber esta atitude “[...] como se fosse um truque, e esta percep¢do ird interferir em sua

cooperacao” (JOVCHELOVITCH; BAUER, 2004, p. 102).

Assim, diversos autores compreendem que a cooperagdo do entrevistado depende em grande
parte das habilidades sociais do entrevistador, e dos cuidados no estabelecimento desta
interagdo. Ecléa Bosi (2004, p. 60) ¢ enfatica: “Da qualidade do vinculo vai depender a
qualidade da entrevista”. Ainda, justamente por tratar-se de uma interagdo, a entrevista nao
pode ser totalmente previsivel: nunca ha duas iguais (QUEIROZ, 1983). Bleger (1980)
considera também que o entrevistador deve estar atento as alteracdes de humor do
entrevistado e saber maneja-las; trata-se da emergéncia dos pontos de angustia cujos
conteudos devem ser observados pelo entrevistador. Ecléa Bosi (2004, p. 64) considera que
“[...] se nos quisermos aproximar da esfera que resiste ao formato social, registremos atentos
as hesitagdes e siléncios do narrador. Os lapsos e incertezas das testemunhas sdo o selo da
autenticidade. Narrativas seguras e unilineares correm sempre o perigo de deslizar para o

estereotipo”.

Jovchelovitch & Bauer (2004, p. 103) consideram que, na pratica, as regras da EN devem
servir como um “padrdo de inspira¢do”. Jovchelovitch & Bauer (2004, p. 97), aconselham que
o entrevistador formule mentalmente, ou mesmo anote, outras perguntas que deverdo
participar da terceira etapa, a “Fase de Questionamento” (JOVCHELOVITCH; BAUER,
2004, p. 99). Apos a indicagao clara, pelo entrevistado ao entrevistador, do “coda” ou final da
histéria, este ultimo deve indagar aquele se ha algo a acrescentar. Somente entdo as questdes

exmanentes — “[...] refletem os interesses do pesquisador, suas formulac¢des e linguagens [...]

(JOVCHELOVITCH; BAUER, 2004, p. 97) — devem ser traduzidas em questdes imanentes —
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“[...] os temas, topicos e relatos de acontecimentos que surgem durante a narragdo, trazidos

pelo informante” (JOVCHELOVITCH; BAUER, 2004, p. 97).

Esta ancoragem das questdes exmanentes na narragdo com o emprego da linguagem do
informante possibilita eliciar novas informagdes e completar as “lacunas” da historia. Ha trés
regras fundamentais: as perguntas devem referir-se a acontecimentos, tanto aqueles
mencionados na historia quanto a topicos do projeto de pesquisa; as perguntas nao devem
induzir racionalizagdes e justificativas as quais devem aparecer de modo espontaneo ao longo
da narrativa; as perguntas devem visar & manutencdo da relacdo empadtica que implica em
compreensdo ¢ aceitagdo do outro sem emissdo de juizos de valor — contradi¢cdes jamais

devem ser apontadas.

Esta etapa da técnica da EN, bem como a etapa subseqiliente, sdo consideradas por
Jovchelovitch & Bauer (2004, p. 95), como um momento em que as fronteiras entre a EN,

3

técnica que emprega “um tipo especifico de comunicacdo cotidiana, o contar e escutar
histéria” visando a ruptura com o esquema ‘“‘pergunta-resposta”, modo diretivo no qual o
entrevistador impde estruturas “em um sentido triplice: a) selecionando o tema e os tdpicos; b)
ordenando as perguntas; c) verbalizando as perguntas com sua propria linguagem”, podem

ocasionalmente ser diluidas.

O final da entrevista corresponde a quarta fase que Jovchelovitch & Bauer (2004, p. 100)
denominaram “Fala Conclusiva”. Com o gravador ja desligado, neste momento o
entrevistador pode empregar perguntas como “por qué?”, eliciando informagdes que podem
ser fundamentais para a interpretacdo contextual das narrativas, por exemplo, o nivel de “[...]
(des)confianga percebido no informante bem como as teorias e explicagdes que os contadores
de histérias tém sobre si mesmos (“eigentheories”)”, as quais constituirdo foco de anélise em
etapa posterior. Estas informagdes devem ser anotadas imediatamente apds a entrevista no

diario de campo:
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6.1.2 A analise das Narrativas

O primeiro passo para a analise das Entrevistas Narrativas ¢ a transcri¢do. Segundo Bourdieu
(1995, p. 709-710), a transcrigdo literal “[...] j4 ¢ uma verdadeira traducdo ou até uma
interpretacdo. [...] nunca se substituiu uma palavra por outra, nem se transformou a ordem das
perguntas ou o desenrolar da entrevista”. A transcri¢do permite ao pesquisador situar-se,

simultaneamente, interior e exteriormente a experiéncia:

Ouvir e transcrever a entrevista constitui para ele, um exercicio de memoria
em que toda a cena ¢ revivida. [...] Cada vez que escuta novamente a
gravacgdo, refaz de certo modo todo o contexto da entrevista na lembranga
para explora-la mais a fundo. E ainda, tudo isto ¢ material que o pesquisador
obteve, de cuja construgdo diretamente participou, pois no processo de que
resultou ele foi parte, numa legitima agdo de “observador participante”, com
todos os riscos que esta posi¢do comporta (QUEIROZ, 1983, p. 82-83).

Em seguida, dentre as possibilidades analiticas para a EN apresentadas por Jovchelovitch &
Bauer (2004), neste trabalho acompanho a leitura que estes autores fazem da proposta de

Schiitze (1977; 1983), e que compreende seis passos. O primeiro ¢ a transcri¢cdo detalhada.

O segundo consiste na divisdo do texto em material indexado e material nao-indexado.
Conforme dito anteriormente, o material indexado corresponde aquelas “[...] proposigdes que
ttm uma referéncia concreta a ‘quem fez o que, quando, onde e por que’”
(JOVCHELOVITCH; BAUER, 2004, p. 106). O material ndo-indexado ¢ constituido pelas
proposigdes que expressam valores, juizos, € que podem ser descritivas, ou seja, “[...] como os
acontecimentos sdo sentidos e experenciados, valores ¢ opinides ligadas a eles, e as coisas
usuais e corriqueiras” (JOVCHELOVITCH; BAUER, 2004, p. 106), ou argumentativas, “[...]
se refere a legitimacdo do que ndo ¢ aceito pacificamente na historia e a reflexdes em termos
de teorias e conceitos gerais sobre os acontecimentos [...]” (JOVCHELOVITCH; BAUER,
2004, p. 99).

No terceiro passo, todos os componentes indexados das entrevistas individuais sdo utilizados
para a analise da ordenacdo dos acontecimentos, produzindo-se o que Schiitze denominou

“trajetorias” (JOVCHELOVITCH; BAUER, 2004, p. 106).
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No quarto, as dimensdes nao-indexadas sdo investigadas como “andlise do conhecimento”
(JOVCHELOVITCH; BAUER, 2004, p. 107). Ou seja, as opinides, conceitos € teorias gerais,
as reflexdes e as divisdes entre o que ¢ comum e o0 que ¢ incomum sio a base sobre a qual ¢
possivel reconstruir as teorias operativas, que representam o ‘“auto-entendimento do
informante” (JOVCHELOVITCH; BAUER, 2004, p. 107) e que devem ser comparadas com

elementos da narrativa.

No quinto passo as trajetorias individuais sdo agrupadas e comparadas. Esta comparacio
podera conduzir ao Gltimo passo, em que “[...] trajetdrias individuais sdo colocadas dentro do
contexto e semelhangas sdo estabelecidas. Este processo permite a identificacdo de trajetorias

coletivas” (JOVCHELOVITCH; BAUER, 2004, p. 107).

6.2 Os passos da pesquisa de campo...

O primeiro passo foi o contato com a secretaria da Paréquia do Senhor Bom Jesus de
Matosinhos que indicou N. A. (54 anos) como responsavel pelos grupos de Congado
participantes da Festa do Divino. Informado sobre o contexto geral da pesquisa, por telefone,
N. A. consentiu em participar, marcando um encontro a ser realizado na Sala de Patrimonio da

Codivino localizada em construgdo anexa a igreja.

A seu critério, N. A. transformou este encontro em uma reunido extraordinaria da Comissao,
para a qual convidou o presidente e outros membros. No dia e horario marcados
compareceram trés pessoas trajando a camisa oficial: N. A. (54 anos; marceneiro; um dos
fundadores da Comissdo; ex-presidente; diretor da pasta de patriménio); A. C. G. (55 anos;
escriturdrio aposentado; ex-imperador; primeiro secretario); R. M. S. (66 anos; operario

aposentado da construcao civil; capitdo de mastro; conselheiro de Congado).

Todos foram entrevistados simultaneamente por cerca de duas horas e trinta minutos. O
contexto geral da pesquisa e seus objetivos foram brevemente explicitados e houve certo

estranhamento quando a pesquisadora esclareceu que este trabalho enfoca os congadeiros que
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fazem o Reisado do festejo. Esta posicdo visou estabelecer com clareza um contrato para a
relagdo pesquisadora-pesquisados, mas ocultou a possibilidade de perceber e compreender
como, ¢ se, os contetdos referentes ao Congado surgiriam e poderiam ser desenvolvidos no

contexto da situagdo de entrevista de pesquisa.

Ap0s este primeiro contato, a convite desses membros da Comissdo, a pesquisadora observou
trés reunides ordinarias nas quais a Codivino reiterou convites para que integrasse o grupo
como membro de qualquer subcomissdo ou meirinho do Capitdo de Congado. Além disto,
concedeu permissdo para participacdo de todas as reunides oficiais € comprometeu-se a
facilitar o acesso ao material de pesquisa. Em todas as reunides a pesquisadora recebeu
assento na mesa principal junto e a diretoria e optou por ndo fazer anotagdes durante as
mesmas, os dados e informacOes referentes a estas observagdes foram anotados

posteriormente em didrio de campo.

O final destas reunides foi o principal momento de abordagem dos demais sujeitos que
participaram da pesquisa. Os dois primeiros imperadores negros da festa foram convidados
separadamente, ambos consentiram e as entrevistas foram agendadas em suas residéncias em
Sao Jodo del-Rei. Tadeu, primeiro imperador negro eleito em toda a histdria do festejo que
passou a coroa a seu Nivaldo, o qual a recebeu em cerimonia afro. Também foi abordado
senhor E., idoso que discutiu ativamente na reunido a questdo da chamada de Reis e Rainhas,
mas que infelizmente recusou-se a participar da pesquisa prontificando sua esposa: “Conversa

com ela, ela mexe com as Pastorinhas, conversa com ela”.

Agendadas duas entrevistas, cinco pessoas foram entrevistadas. Este cardter coletivo e
tipicamente familiar repetiu-se tanto na residéncia de seu Nivaldo quanto na de seu Tadeu.
Seu Nivaldo determinou, a seu critério, um primeiro momento de narrativa individual em sua
residéncia. Em seguida, caminhada breve em que me mostrou algumas casas do bairro onde
sempre morou. Deslocamento a residéncia proxima de sua prima Dona Vicentina, lider do

Grupo de Inculturagdo Afro-Descendente Raizes da Terra onde aguardava também Dona

Efigénia, lalaorixd proprietaria da Casa de Santo [lé Axé Ydomim Oju-Yku*'. Na casa de

4 Grafia ioruba tal como manuscrita por dona Efigénia.
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Tadeu sua esposa Aparecida, membro da Codivino, responsavel pela chamada do Reisado,

dangante da Banda de Congado Sao Benedito e Sdo Sebastido participou da entrevista.

Conforme descrito anteriormente, tendo por parametro a técnica das entrevistas narrativas, nao
houve preparagdo de questiondrios, solicitou-se aos entrevistados que contassem como se
tornaram congadeiros e/ou descrevessem sua participacdo no Congado ao longo de toda a
vida. Perguntas e respostas surgiram na atividade de conversagdo e, freqiientemente, a busca
de continuidade com as idéias anteriores foi efetuada pelos proprios entrevistados que

retornavam para completar seu raciocinio.

Todas as entrevistas foram transcritas pela pesquisadora com vistas a preservar o0 maximo de
literalidade possivel bem como iniciar o empreendimento analitico, pois conforme aponta
Queiroz (1983), neste instante, trata-se de uma legitima e privilegiada posicdo do pesquisador
observador — participante. A pontuagdo adotada, os usos coloquiais pelos entrevistados de
algumas palavras, os modos como a pesquisadora buscou acusar recebimento as falas dos
entrevistados, parecem insuficientes para a indicagdo de todas as tonalidades e énfases da
lingua falada que poderiam culminar na qualidade literal. Assim, parece pertinente considerar
que foi utilizada a “estratégia de textualizacdo” da transcri¢do do material gravado para a
linguagem escrita, conforme realizado por Santos & Mahfoud (2005) inspirados no

pensamento de Gattaz (1996)*.

Comportamento recorrente entre os entrevistados foi a concessdo de importantes informagdes
sobre sua historia de vida na auséncia do gravador. Diz Ecléa Bosi (2006, p. 39) que “[...]
Muitas passagens ndo foram registradas, foram contadas em confianga, como confidéncias”.
E, sobretudo, enquanto ofereciam um caloroso café mineiro e convidavam para o almogo,
gentilmente subverteram a relagdo de pesquisa - fizeram perguntas sobre mim e minha

familia, condi¢do socio-econdmica e emprego, minhas experiéncias e crengas religiosas.

Finalmente, o projeto inicial desta dissertagdo previa a realizagdo das entrevistas narrativas

com os congadeiros conforme realizado. Entretanto, as atividades concretas da pesquisa de

2 GATTAZ, A. C. (1996). Lapidando a fala bruta: a textualizagdo em Historia Oral. Em
J. C. S. Bom Meihy (Org.). (RE) Introduzindo a Historia Oral no Brasil. (p. 135-140). Sdo
Paulo: Xama.
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campo possibilitaram a ampliacdo do escopo de dados e informagdes coletados enriquecendo
a pesquisa historica sobre a Festa do Divino apresentada anteriormente uma vez que
favoreceram a observagdo-participante da dindmica do processo grupal. Portanto, para a
andlise do material composto pela transcricdo da entrevista concedida por membros da
Comissdo e pelas anotagdes em diario de campo de algumas de suas reunides, categorias
analiticas propostas por Martin-Bard (1989), que remetem a aspectos concretos, conforme
considerou Silvia Lane (1984), permitirdo a discussdo de aspectos da identidade grupal, do
poder de que este grupo dispde perante outros grupos e da significa¢ao social de sua atividade.
A compreensdo dialética dos grupos humanos pode ser articulada a posi¢do de observador e
participante do pesquisador, integrante de um projeto em permanente devir, pois sua agao
frente a realidade dos fenomenos dos grupos concretos, acessiveis a observacdo, estd
relacionada a sua participagao, logo a impossibilidade de sua neutralidade, na rede organica de
interdependéncia que liga os individuos em contato direto (BOMFIM, 1999; LANE, 1984;
MAILHIOT, 1976; THIOLLENT, 1986).

No proximo capitulo serdo apresentados os principais resultados desta pesquisa. Em primeiro
lugar, alguns apontamentos em direcdo a andlise do processo grupal da Codivino serdo
indicados. Em seguida, serdo apresentadas as trajetorias individuais dos congadeiros na

mesma ordem em que as entrevistas foram realizadas.
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7 RESULTADOS

7.1  Sobre o processo grupal da Codivino:

7.1.1 A identidade do grupo: o que o constitui enquanto alteridade frente a outros grupos

As reunides oficiais da Comissdo acontecem na Sala de Patriménio, localizada numa
construcdo anexa a igreja. H4 uma mesa central recoberta por fotografias de varias edigdes da
Festa, com quatro bancos. Ao fundo, sob a janela, outra mesa em que estdo dispostos varios
objetos como a coroa do Imperador Perpétuo, as espadas dos cercadores e o oratorio de
pescoco. Na parede lateral, uma arara para as vestimentas da Festa ao lado da qual a exposi¢ao
como galeria, dos quadros com as fotos de todos os Imperadores desde o inicio do resgate.
Diversos estandartes com a pomba do Divino, em tamanhos variados, espalham-se pela sala.
Sob os retratos dos Imperadores, em suporte de madeira, os livros de registro de atas e visitas.

Hé também uma plaqueta em que se inscreve “palavra livre”.

Portanto, diversos objetos relativos a festa: registros da participacdo de pessoas na festa; da
possibilidade de reconhecimento e significado desta participacdo; organizagdo da memoria
coletiva deste grupo; da historicidade dos elementos constitutivos, compdem o local de
reunido, fortalecendo a no¢do de identidade coletiva. Esta sala ¢ uma aquisicao recente em
franco processo de composi¢do, oferecendo simultaneamente aos membros do grupo e aos
visitantes o contato imediato com diversos indices da materialidade da festividade bem como

sua complexidade, pois resguardam diversos sentidos, implicitos e explicitos.

Os membros do grupo sentem e percebem estarem irmanados entre si a partir dos lagos de
amor e amizade estabelecidos por intermédio do Espirito Santo. A peculiaridade deste afeto ¢
demonstrada concretamente no cumprimento “Salve o Divino”, que os identifica entre si e

perante os demais. Este ente sobrenatural e sagrado protege a seus fiéis, ama a todos com
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igualdade e, por isso, uns devem amar aos outros como irmaos. Esta crenga aparece de forma
concreta em atitudes freqlientes como as oragdes de maos dadas em que todos os presentes
constituem um grande elo. Além disto, em comparagdes efetuadas por outros organismos da
Pardquia e outras organizagdes entre aspectos da festa em honra ao Espirito Santo e
determinadas celebragdes, os membros freqiientemente recorrem a frase: “se houvesse

hierarquia entre os santos o Divino ganhava disparado”.

A participacdo dos Congados na Festa do Divino e a realizagdo da Missa Inculturada sao
aspectos de sua observancia do mandato papal de igualdade: “[...] Que figura maior que o
Divino Espirito Santo teria pra selar essa igualdade de raga, de religido, (...) celebragdo que foi
tanto assim, foi amplamente aceita e... Implantada e legalizada pelo Papa, Joao Paulo I1”.
Refor¢ando sua identidade de grupo catdlico: “[...] ndo tem nada mais logico, bonito e certo
que fosse o Congado na festa” porque “a historia nds estamos escrevendo” (A. C. G., 55

anos).

Ainda, a histdria estd sendo redescoberta. A acdo da Codivino tem resgatado dados historicos
importantes que atualizam os proprios relatos divulgados pela Comissdo. Entre eles, a
novidade de um documento, indicada a copia anexada ao livro de atas por N. A. (54 anos), que

relata uma tentativa “fracassada” de resgate da festa em 1949.

A identidade grupal pode ser empiricamente operacionalizada observando-se:

a) Sua formalizagdo organizativa: estrutura interna, regras, normas e Critérios,
implicitos e/ou explicitos, que codificam as condig¢des de pertenca e de exclusdo, as agdes e

atributos de seus membros;

A nocao de que todos estdo irmanados no Espirito Santo ndo tem correspondido, entretanto, a
um desejo coletivo de fixagdo burocratica desta qualidade através da consecugdo do titulo. Ou
seja, a Comissao nao pretende tornar-se eclesidstica e juridicamente uma Irmandade, embora
considere caminhar em direcdo a uma renovacdo do quadro atual de formalizagdo

organizativa, considerando possibilidades como movimento pastoral ou fundagdo: “[...]
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Porque a Irmandade, vocé vé, por exemplo, vocé tirou daquele lider, vocé tem de marchar de
acordo com aquele... (...) Estatuto que o padre quer que se faz aquilo, a religido catolica prega
que seja feito assim e esses negocio. NOs mexemos sO, exclusivamente com essa festa (...).
Entdo ¢ onde ¢ que eu te falo, esse negdcio de, dela ser uma Irmandade, corre até um perigo
assim, deles falar assim: - Ah, é um grupinho fechado. Mas ao mesmo tempo corre perigo de
se limitar muito as regras que nao sejam as boas regras de serem seguidas pra festa se realizar.

Que voce vai ficar preso a um punhado, uma série de coisas”. (A. C. G., 55 anos).

Este grupo ¢ regido por estatuto interno e hierarquia formal: presidente; vice-presidente;
primeiro e segundo secretarios; primeiro e segundo tesoureiros, mandato trienal. As tematicas
(Escolha do Futuro Imperador; Diversos; Elei¢ao Diretoria; Divulgacao; Alimentacgdo;
Reestruturacdo das Subcomissdes; Infra-estrutura; Cavalgada/Financas; Liturgia; Divulgagdo/
Alimentac¢do; Folclore; Classificacdo de Ocupacgdes; Divisao de Tarefas) das reunides sdo pré-
estabelecidas em organograma que compreende o periodo de Agosto do ano anterior ao més
de maio do ano de realizagdo da Festa. Ata formal ¢ redigida e assinada por todos os
presentes. Fundado ha aproximadamente dez anos, a partir da exigéncia bem formulada de
uma atividade em ser; o resgate da festa, o grupo apresenta alto nivel de formalizagdo,

reorganizando-se em diversas subcomissoes.

Assim, do movimento inicial e permanente de agrupamento e constitui¢do do grupo em torno
de uma tarefa, o envolvimento pessoal e coletivo com a tarefa possibilita a apropriagdo desta
tarefa. Em um processo de permanente devir, pois ha rotatividade (falecimentos, dissensoes,
desisténcias, chegada de novos membros, absenteismo nas reunides...) entre 0os membros cujas

relacdes sdo mediadas pela constante saber-fazer-aprender.

Em primeiro lugar, o know-how que cada membro agrega ao grupo como todo, incluindo-se e
deslocando-se em subgrupos que atendem aos seus interesses, competéncias e habilidades, e
aquelas que o grupo deseja ou necessita: “[...] 0 nosso servigo aqui € em conjunto, quer dizer,
ndo tem estipulagdo. Quer dizer, cada um tem a sua funcdo, mas se o outro precisar de um
recurso, é... Vai ajudando o outro. E onde funciona a festa assim, com pou... Digamos quase
que com pouca gente. Porque aqui exigia, mesmo aqui, mais pessoas, que ¢ muito trabalho,

muita coisa”. (R. M. S., 66 anos).
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Em segundo lugar, o know-how em desenvolvimento no processo grupal: “[...] a cozinha ¢
feita por uma equipe que nds formamos uma subcomissdo aqui que sao cinqiienta e sete
pessoas na equipe de alimentagdo, do almogo propriamente dito. Que nds temos trés equipes,
uma equipe de cozinheiras, de serventes né? E... Auxiliares, ndo vamos chamar de serventes.
E auxiliares no numero de cinqiienta e sete. E nés temos uma comissdo do lanche dos
congadeiros, dos folieiros, que ¢ no sdbado, sao mais quinze pessoas €... Um grupo de café no
domingo sdo mais doze pessoas (...) voluntarios diferentes da gente, que ndo se repetem!”. (A.
C. G., 55 anos). Outro exemplo pertinente ¢ a Barraca de Vispora em relacdo a qual o grupo
considera ndo haver muito que debater: tradicao; custos baixos; lucros altos; pouca mao de

obra.

Porém, pode-se observar que a diluicdo do organograma da comissdo em subcomissdes que
gravitam em torno da grande tarefa, a qual exige sucessivos “pequenos” trabalhos gera, ao
menos de modo aparente, grupos de tdo somente execucdao de trabalho. Na dimensdo do
planejamento parece persistir a cisdo projeto x execu¢do, ainda que falaciosa, prevalecendo

posicdes de mando e determinacdo em detrimento da atividade criativa.

Outro elemento ¢ a consecugdo de patrocinios, cada espago ¢ vendido por cento e cinqilienta
reais. Os membros desdobram-se em esfor¢os individuais e coletivos dirigindo-se aos
possiveis patrocinadores efetuando este convite em nome do grupo que constituem e em nome

da honra ao Divino Espirito Santo, da identidade religiosa.

Outro indice concreto do nivel de formalizagdo organizativa refere-se ao respeito mutuo a
hierarquia. As relagdes formais durante as reunides incluem referéncias e permissdes ao
“senhor presidente”, p.ex.. Sobretudo, em momentos de tensdo e confronto, os membros
iniciam ou terminam suas falas valendo-se do Espirito Santo (“que ndo me deixa mentir”;
“opinido superior a de qualquer um”; “em prol de quem eu trabalho, ndo sou empregado de

99, ¢

ninguém aqui”; “que v€ o que se passa no meu coragao’’; “que v€ a minha intengdo’;...).
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A importancia e resguardo da hierarquia aparecem também na escolha interna do Imperador
eleito anualmente, aspecto que articula, diretamente, a relagdo com o sagrado ao prestigio que
o membro detém perante os demais. O Imperador (“uma vez Imperador, sempre Imperador™) é
uma autoridade terrena, mas ¢ também “elo” com o espiritual: “[...] eu seria em questdo da
Festa do Divino a pessoa mais importante, eu seria um elo de ligagdo. A gente se sente assim,
um elo de ligacdo sobre um ser superior né? Aquele ¢ tem uma figura do Divino Espirito
Santo, aquela ligacdo com todos os catélicos, com a Comissdo da festa, com a realizagdo da
festa. Entdo vocé se sente o Maioral! Vocé se sente é... Rico, a0 mesmo tempo vocé se sente

feliz vocé se sente um bom catolico, vocé se sente um bom cristdo”. (A. C. G., 55 anos).

Conforme dito anteriormente, a qualidade histérica do Imperador do Divino era o poder
aquisitivo. Nos dias atuais, esta exigéncia foi substituida pelo trabalho e disposicao pessoal do

sujeito ativo na promog¢ao da Festa. Negros e brancos sao eleitos Imperadores.

Mediante o atual organograma, no plano financeiro a mutualidade da prestagdo de contas ¢é
freqiiente. Multiplos livros e registros organizados e prontos a consulta informam
concretamente alternativas e decisdes, articulado ao que poderiamos chamar “desempenho”.
Neste interim, tomemos p.ex. a discussdo sobre as barracas. Para responder as questdes: 1)
barracas serdo alugadas por este valor, gerando um montante x de lucro. Se deste espaco X, y
for ocupado pela Codivino, qual o montante de lucro potencial? 1.1) Este lucro potencial sera
maior que o aluguel? 1.2) Caso seja, quais os recursos humanos e materiais para que a barraca
se concretize? 1.3) Qual a postura dos membros da Comissdo em relagdo aos produtos
vendidos? Todos compreenderdo de que ndo se trata de consumo livre?** A Comissdo decide
que o consumo ¢ individual e em outro momento, poderd realizar uma festa privada de
congracamento. Propostas, solugdes e alternativas, relembradas experiéncias anteriores e
efetuadas comparagdes com outros festejos promovidos pela pardquia, principalmente as

comemoragdes do padroeiro.

# Questdo que retorna na fala de Angélica, entrevistada nesta pesquisa sua trajetoria sera narrada

adiante. Ela declara ndo concordar com esta posi¢do da Comissdo, pois as pessoas que trabalham tém
fome e sede, e se 0 que ha na barraca ¢ pastel, entdo eles precisam comer pastel. Conforme seu relato ¢
um trabalho extremamente cansativo, complicado pelo alto indice de violéncia do bairro em que é
realizada a festa.
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J4

A subcomissdo responsavel pelo Reisado, ¢ considerada aquém do nivel de formalizagao
alcancado pela Comissdao de um modo geral, tanto com relagdo a pequena quantia financeira
que gera, quanto a necessidade progressiva de modificagdes no ritual. No tocante a
arrecadagdo advinda das doacdes de Reis e Rainhas considera-se a necessidade de quotizagdo
entre os congadeiros para o comparecimento a festa, em sua maioria pessoas pobres,
freqiientemente excluidas das politicas publicas e alcance de possiveis subsidios. Neste

contexto, sua participagdo ¢ considerada, sobretudo, um ato de fé.

O impacto da dimensdo financeira sobre a chamada de Reis e Rainhas e entrega das espodtulas
¢ narrado por senhor Nivaldo*, um dos congadeiros antigos, na mesa de reunides da
Codivino. Tradicionalmente, ao montante de cada doagdo equivalia o numero e “énfase” de
batidas dos tambores. O constrangimento da pequena doagdo financeira foi substituido pelo
sigilo do valor entregue, e as batidas dos tambores tornaram-se “aleatorias” (possivelmente,

obedecendo a outros condicionantes como relagdes de afeto e poder).

O ritual, assim modificado, teve alteragdes no trajeto e localizagdo. Foram preservadas as
passagens fundamentais, como a coroacdo realizada no Saldo Santo Antonio, e deslocadas
outras “passagens fundamentais”, como a presenca de Reis e Rainhas no pulpito central.
Realizada no interior do templo, excluida da edi¢cdo 2007 (lembranca que deflagrou calorosa
discussdao no grupo), no corrente ano sera realizada em palco no adro da igreja, rodeado de

cadeiras para assento de Reis e Rainhas, local em que a “visibilidade” serd mais ampla.

b) Suas relagées com outros grupos: a existéncia objetiva do grupo ndo ¢ fator causal
de uma consciéncia que ‘ajuste’ sua identidade e sua agdo aos interesses sociais da classe

social a que historicamente corresponde;

A tensdo autonomia x dependéncia x negociacdes também estd relacionada ao envolvimento
com a tarefa, ndo restrito aos momentos oficiais e percorrendo circuitos difusos de
relacionamentos de poder. Parece que os assuntos de maior monta, ainda que publicizados, ou
sao adiados para momentos posteriores, ou chegam sempre resolvidos a mesa de discussao

(“isto ja foi debatido com fulano e ciclano, conversando com beltrano, e entdo a proposta €...”)

“ Entrevistado nesta pesquisa. Sua trajetoria sera narrada adiante.
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com cautela (“para ganhar tempo...”), mas evidente demonstracdo de poder. Um integrante da
Comissao relatou que a plaqueta em que se inscreve “palavra livre” € colocada sobre a mesa
de reunides, o que ndo ocorreu naquelas presenciadas. A “palavra livre” permaneceu a um

canto, proxima a outros objetos da festa.

O grupo ainda busca se firmar perante outras entidades e instituigdes e organismos
eclesiasticos hierarquicamente superiores, inclusive a propria Paréquia. Em todas as reunides,
sdo relatadas atitudes de “boicote” do atual padre, por exemplo, atrasos recorrentes na
elaboracdo da mensagem que compde o Informativo do Jubileu. Isto repercute de modo
ciclico sobre a consecucdo de patrocinadores, gerando um verdadeiro esquema de “rodizio” de
patrocinadores que compram os espagos de anuncios do Informativo “pagando” pela
publicagdo do mesmo. Se a impressao do boletim ¢ atrasada, este circula durante um periodo

curto na cidade, e a divulgacdo potencial dos anunciantes ¢ encurtada.

A mais importante lideranca formal ¢ a figura do presidente cuja postura freqlientemente
assumida ¢ a de porta-voz dos anseios do padre e outros membros da Pardquia em suas
indagagdes a respeito do potencial de lucro da Festa do Divino perante os lucros obtidos em
outras festividades, como a do santo padroeiro. Assim, investimento — lucro — economia poe
em trabalho o que poderiamos chamar de defesa coletiva do grupo frente as solicitagdes da
Paroquia, e o principal argumento ¢ o apoio das Comunidades, vedado a Comissao. Nas festas
apoiadas pelas comunidades, estas trabalham visando “metas” a cumprir, p.ex. a arrecadac¢ao
de x latas de 6leo etc. Coletadas as doagdes, as comunidades preparam os géneros alimenticios
e ainda, organizam-se em “linha de produgdo” para as agdes de venda, recolhimento e
lavagem de vasilhames, etc. De modo geral, parece que perante uma meta x, as comunidades

tendem a supera-la. Portanto, maior prestigio, maior lucro.

Ha dificuldades de acesso aos recursos financeiros da Prefeitura Municipal e pouco contato
direto dos membros da Comissdo com o atual prefeito, dialogando efetivamente com
subordinados. Na edi¢do do corrente ano, a Prefeitura ndo disponibilizou verbas, apenas
prestacao de servicos (cessao de palco, cobertura dos gastos com energia elétrica, contratacao

de bandas, etc.). O grupo cogita a possibilidade de reformulagdo (inclusdo e substituicdo de
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servigos) do pacote inicial formalmente entregue. Ao mesmo tempo, a Comissdo celebra a

conquista da ampliagdo do sinal da TV Campos de Minas, que transmite a Festa ao vivo.

Enquanto processo social e estrutura estruturante, o alcance da atuacdo da Comissao pode ser
indicado de modo contundente pelos processos de fortalecimento, resgate e criagdo de grupos
de Congado, Folias de Reis e Folias de Sao Sebastido. Uma das diretrizes da Comissdo ¢ a
abertura ao movimento negro, estratégia consciente de acolhimento de desterrados e
estrangeiros conforme o mandato papal acerca do “peso da igualdade nas celebragdes”,
qualidade que a diferencia de outras igrejas locais: “[...] esse grupo de Inculturagido® (...) eles
agradecem a gente assim, da melhor maneira possivel, a, a porta que nds, a Comissdo do
Divino abriu pra eles. Eles agradecem dizendo que a propria Paroquia deles nao abriu tanta

porta como, pra eles, propriamente dito, na terra deles, na igreja deles...”. (A. C. G., 55 anos).

c) A consciéncia de pertenga dos membros ao grupo: a consciéncia que 0os membros
tém do grupo e o que o grupo representa para eles, representagdo indissociavel da interagdo

intergrupal, ou seja, o lugar que outros grupos outorgam a este grupo;

Das reunides observadas, ndo participaram criangas e adolescentes, apenas mulheres e
homens, que compdem maioria numérica e detém a maior parte dos turnos verbais, adultos,
idosos, negros e brancos. Podem-se indicar as profissdes de alguns membros: faxineiros;
lavadeiras; marceneiros; mecanicos; pedreiros; lideres de pastorais comunitérias; secretario
municipal de cultura; lider e dono de uma das bandas musicais que se apresentam na festa;

comerciantes; lojistas; aposentados.

Alguns planejamentos de médio e longo prazo evidenciam a utilizacdo de estratégias criativas
que visam minimizar os efeitos devastadores de relagdes de dependéncia que as vezes sao
marcadas pelo boicote, conforme o grupo considera. Nao basta que a Festa seja realizada,
deve também crescer em graca, amplitude e magnitude. Este objetivo comum, grosso modo a
busca do sucesso e da superagdo, constitui um importante elemento de identificagdo dos

membros entre si.

4 Referéncia ao Grupo de Inculturagdo Afro-Descendente Raizes da Terra, que celebra a Missa

Inculturada. Sobre o grupo, consultar os trabalhos de VIEIRA-SILVA e colaboradores.
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Deste modo, para a edicdo 2008, a Comissao definiu como logotipo da Festa a imagem da
pomba do Divino Espirito Santo, tal como constou dos documentos da edi¢ao 2007. Com isto,
pretende criar uma marca, uma lembranga na memdoria das pessoas, para que a associacdo com
a festa seja evocada tao logo o simbolo seja visto. Assim trata-se da escolha de uma imagem
que representa e significa sua pertenca. Para a edigao 2009, o grupo cogita, a fim de minimizar
os efeitos de uma relacdo de dependéncia com o padre, situacdo em que frequentemente
atitudes de boicote sdo evidenciadas, a possibilidade de substituicdo do boletim formal por um
folder simplificado, dobravel e em papel encerado, inspirado em folders da famosa Festa do
Divino de Pirendpolis (Goias) e da Festa do Zumbi, realizada em Sao Jodo del-Rei pelo Grupo

Raizes da Terra e colaboradores em 2007.

A solidariedade manifesta em momentos adversos ¢ um importante recurso no fortalecimento
do sentimento de pertenga dos membros e empatia mitua. Em uma reunido, um dos membros
solicitou que fosse registrado em ata o falecimento da mae de outro integrante da comissao.
Na reunido seguinte, este integrante faltoso foi informado que o falecimento de sua mae fora

registrado em ata com pesar.

Os congadeiros que participam da Festa levaram a reunido da Codivino a insatisfagdo com o
fato de nao ter sido realizada a chamada de Reis e Rainhas no ano de 2007 através do Senhor
E., congadeiro, idoso, que questionou a Comissdo dizendo portar um questionamento de
diversos congadeiros insatisfeitos. Sabemos da centralidade da figura real no processo
identitdrio do contexto ritual do Congado. Assim, os congadeiros também surgem
organizados, fazendo representar suas exigéncia por intermédio de um membro idoso, com o
objetivo de cobrar a Comissdo a integralidade de suas tradi¢des rituais. Ainda assim, os
congadeiros sdo considerados pela Comissdo como desorganizados, descomprometidos com

os horérios, em oposicao ao rigor da Comissao.

Contudo, uma solugdo foi apresentada na reunido seguinte. A Comissdo decidiu pelo
cancelamento de uma missa simultdnea aumentando o tempo para a efetivacdo do Reisado e
diminuindo a margem de atraso dos eventos vespertinos, inclusive o cortejo do Imperador.

Resolveu também proibir que os grupos atrasados tomem parte do Reisado. Deverdo
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permanecer no adro, apresentando-se ou descansando, até o almogo coletivo, na companhia de
novos meirinhos designados para executar este controle rigoroso, € poderao integrar-se aos
eventos vespertinos.

Embora a Comissdo considere que a sub-Comissdo de Congado e os congadeiros em geral
ainda n3o conseguiram acompanhar o ritmo de organizacdo da Comissdo, a junc¢do das
festividades em tempos modernos fortalece ambos os movimentos, tempo e espago de festa na
pos-industrializagdo. Mudangas que obedecem a mudanca dos tempos e modos de viver.
Assim, sendo dificil nos dias atuais fazer as cavalhadas, faz-se o Reisado. Principalmente, a
participacdo do Congado na festa do Divino surge enquanto tradi¢do antiga que tem se
modificado ao longo dos tempos. No mundo contemporaneo, fragmentado, nao ha mais tempo
para celebragdes varias e consecutivas. Se os festejos acontecem juntos, ¢ porque juntos
trabalham com maior qualidade: procurando “somar os espagos e juntar as coisas” (N. A., 54

anos).

7.1.2 O poder de que dispde o grupo em suas relacdes com os demais grupos

Se o Divino ndo obtém o reconhecimento e o valor devidos, o grupo de devotos que trabalha
em sua honra ¢ concretamente desprestigiado em determinados lugares sociais. Mas os
problemas relacionados a impoténcia “do Divino” para amealhar vantagens nas relagdes
institucionais sao atenuados porque, em detrimento da distingdo que este grupo supde que

“ele” mereca e ndo recebe, na hierarquia da fé ¢ vencedor.

Embora ressentida com atitudes de boicote de alguns membros da Pardquia, a Comissao
celebra o apoio recebido do Bispo, presente em todas as festas, independentemente da
obrigatoriedade (p.ex. acompanhar as celebragdes do santo padroeiro da Paroquia) por seu
prestigio e importancia: “[...] ele participa com o maior amor, com a maior alegria (...).
Quando ele ndo pode, ele até revela a tristeza pra gente. Entdo quer dizer, isso s6 engrandece.
(...). Pra chegar a bispo, arcebispo, cardeal né, esses negbcio, sdo eu acho que iluminado por

Deus (...)". (A. C. G., 55 anos).
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A Comissao possui uma sede no interior da Paroquia. Assim, apesar da necessidade constante
de enfrentamento de conflitos internos, nesta relagao este grupo detém certo prestigio e poder
de barganha no interior da instituicdo. Além disto, o atual presidente cumpre uma importante
funcdo mediadora nesta relagdo, ao transitar entre /ocus diferenciados de poder ele absorve

demandas e trabalha com o grupo em favor do atendimento destas demandas.

7.1.3 A significacdo social do que produz esta atividade grupal

Na hierarquia da fé o Divino ¢ vencedor, e os demais grupos, por assim dizer, ¢ que ndo
sabem disto. Este saber cujo monopolio ¢ detido pelo grupo justifica e torna simultaneamente
humilde e louvavel sua persisténcia, dotando de significagdo sua continuidade. O significado
dessa f¢ incondicional ¢ concretizado em eventos miraculosos, dos quais sdo sujeitos pessoas

que trabalham para a realizacdo da Festa e que cuidam de atestar estes milagres.

Acidentes de automovel: “[...] eles tiveram perda total, trabalhando pra festa, eles tiveram
perda total dos carros em que eles viajavam e eles ndo tiveram um arranhao (...) acabou com o
carro na curva do sabdo*, em Belo Horizonte, um lugar mais perigoso. (...) Mas ele tava

trazendo material de propaganda”. (A. C. G., 55 anos).

Atropelamentos: “[...] ele falou que: - Parece que alguém 1a de cima gosta de mim. Porque ele
foi... Sofreu um atropelamento terrivel, era pra ter morrido. Gragas a Deus ndo sobrou seqiiela
nenhuma. Ele, ¢, foi, ¢, atingido por um veiculo em alta velocidade e o camarada bébado. Foi
jogado longe, ele passou por tratamento esses negdcio e eu acho que tem, ele virou pra mim e
falou: - Eu acho que tem alguém la em cima que gosta de mim! Eu falei: - Pode crer que igual
o senhor gosta da festa dele, ele sabe que o senhor ta trabalhando por ele. Ai ele até chorou,
perto de mim. Ele falou: - E, é o Divino Espirito Santo que me protege. E eu falei: - Tenha

toda a certeza”. (N. A., 54 anos).

46 Trecho perigoso da BR 040, proximo a capital mineira.
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Multiplicagdo de alimentos: “[...] quase que assim na hora de encerrar o expediente do almogo
14, comecou a chegar outros grupos € ndo se sabe de onde, o pessoal 14 da cozinha passando
apertado, ndo ¢ causo ndo, isso dai, a gente, € por isso que eu te falo, vindo aqui, as pessoas
mesmo vao te falar. Oh, ja acabou o arroz, ja acabou isso, acabou aquilo. Nao ¢ que apareceu

um paneldo cheio de arroz 14 debaixo duma mesa?” (A. C. G., 55 anos).

Conforme dito anteriormente, desde a iniciativa pioneira da Codivino, em 1998, diversas
iniciativas de resgate ou mesmo criagdo de novos grupos, de releitura de praticas tradicionais
em novos contextos, tém ocorrido na cidade de Sdo Jodo del-Rei e entorno. Nos proximos
itens, a partir das falas dos congadeiros entrevistados, sera possivel mensurar, com maior
qualidade, aspectos concernentes a significacao social que produz a atividade da Codivino,

com as ambigiiidades que lhe sdo inerentes.

7.2 Trajetorias sociais de congadeiros sanjoanenses

7.2.1 Narrativas de Raimundo Camilo?’

Entrevistado na companhia de outros dois integrantes da Comissdo do Divino Espirito Santo,
por estes convidado a participar do encontro, o Capitdo de Congado Raimundo Marino da
Silva, aos sessenta e seis anos, a principio demonstrou, por assim dizer, um misto de
contrariedade e constrangimento quando questionado sobre o Congado, afirmando que, por

ser a Festa do Divino, sobre o Congado ndo poderia falar muito.

Repetiu uma velha maxima discutida em momento anterior deste trabalho: “[...] Porque o
Congado na Festa do Divino ele atua mais como folclore. Como, como cultura, e também
como folclore”. Munido com o discurso institucional, oficial, da Comissao que ¢ parte, ele
evidencia e afirma um lugar diferente ocupado pelo Congado neste Reisado da Festa do

Divino — o de manifestagdo cultural folclérica. Entretanto, este lugar ndo se apresenta

47 Como ¢é popularmente conhecido.
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completamente pleno para descrever o que ¢ o Congado em toda a sua complexidade e

historicidade, da qual Raimundo ¢ parte, e a qual esta dedicado ha tempos ancestrais.

Parece que ¢ a este problema que seu Raimundo confrontou-se a si mesmo: sendo impossivel
negar que “[...] outra coisa ¢ o Congado em outras festas”, como aquelas de Nossa Senhora do
Rosario, enquanto conta a histéria da Festa do Divino, a histéria da participagdo do Congado
nesta Festa, seu Raimundo conta um pouco da histéria de sua propria vida, refletindo e
modificando progressivamente sua perspectiva concluindo (ou constatando?) que segundo
uma longa jornada de intensas e complexas transformagdes “[...] agora nds ja fazemos a Festa
do Divino ja, como se fosse a Festa memo de Congado. Faz a abertura como Festa de

Congado, sabe, faz a abertura com o Congado e o fechamento com o Congado. Agora ja, ja ¢

Festa de Congado .

Elaborando os elos entre o presente e o passado, o que viu e ouviu, neste trabalho de recordar
afirma que “[...] O coragdo doeu”. Mas, com bom humor e paciéncia, persiste como aqueles
velhos do passado, prontos a ensinar. Quem sabe esta pesquisadora ndo deseja aprender

alguma coisa trabalhando como um de seus meirinhos* no Reisado de Pentecostes?

7.2.1.1 Cronica breve da histéria de historia de vida

Nascido em 1942, filho de um Capitdo de Congado, Raimundo ao recordar-se de sua infancia,
povoada de histérias de “negos sabidos”, conta de um tempo de escassez de dgua e comida e
vivéncia de muito trabalho sofrido na zona rural de Sdo Jodo del-Rei. A convivéncia intima
com estes velhos marca constitutiva de sua histdria, conforma em larga medida a possibilidade

de compreensdo de um tempo passado, ido, ¢ os modos de relacionamento do presente:

“[...] As pessoa ndo era mentiroso, era pessoa que fazia um negocio nado
assinava documento ndo, tirava um fiapo do bigode €*... Daqui a seis meses
eu vou na sua casa tantas horas. Dava o fiapo do bigode, vocé botava no
bolso e podia esquecer. Seis meses a pessoa chegava 14 tantas horas. Hoje

4 Ajudantes do Capitdo de Mastro.
* Firma com a mdo na mesa como se entregasse o fiapo do bigode.
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nem com nota promissoria vocé ndo recebe de ninguém. Entéo é assim, esse
tipo de pessoa ndao mente. Esses velho”.

Entre os muitos causos divertidos e falseados e os casos reais cuja lembranca remonta a este
periodo, a visdo aterradora de um enorme coxo, idéntico aos utilizados para alimentar animais,

onde os escravos eram cruelmente servidos como porcos e obrigados a se alimentar:

“[...] tém muitas coisas que eu em rapaz, eu rapazinho, eu vi, muita coisa que
me contaram e alguma das coisa eu vi, eu vi realmente, Tem coisas que eu
vi. Poucas coisas eu vi. Fora outras coisas que os véio contava (...). (...) eu
cheguei a ver o coxo no Mato Dentro mesmo, aqui perto, aquele coxo
enorme assim que os cara comia neles, despejava comida 14 igual porco eles
chegava e comia com a boca. O coxo ta 1a no Mato Dentro, qualquer um
pode ir 14 ver, que eu vi. Aquelas, aquelas, de prender os cara, aqueles treco,
nem sei como é que chama aquilo... E, pelourinho”.

No enlace do que viu e ouviu sobre o sofrimento dos negros e a importancia da fé e da

criatividade para lidar com as contingéncias, ¢ que Raimundo descreve a origem do Congado:

“[...] eles s6 conversava através de cantoria, entdo eles ndo tinham como
conversar um com o outro, mesmo trabalhando ndo podia conversar, o
capataz metia o couro. Entdo eles cantavam, eles cantavam a Jomba, que ¢
um verso, tipo um verso [...]. Eles cantavam através do verso, o outro
entendia e cantava tipo debate, tipo desafio. Mas ndo era desafio, ele tava
comprementano a frente. Entdo eles comunicava através da cantoria. Eles
ndo podia conversar, s6 podia conversar na senzala depois que ia comer.
Depois que ndo tinha como trabalhar mais. Ai que eles conversava na lingua
deles. E assim, por isso, e ali que comegou a existir a cantoria do Congado,
porque o Congado veio do negro sofrido, né? E, eles fala Africa, Africa, tudo
bem, tudo bem. Mas ¢ do negro sofrido. A histéria, a verdade é essa, do
negro sofrido, sei 14 da onde for, né? Que ndo tinha como comunicar. Entdo
comecou a cantoria ¢ dessa cantoria veio os pontos, o debate, o desafio, e
etc., etc., etc., e assim por diante”.

Reflete que nao hd como explicar o que se passou naquele intervalo, entre o 6dio € 0 amor aos
tambores do Congado, mediado pela insisténcia do tio-avd para que tocasse, quando aos oito
anos desejava as canas e jaboticabas das hortas alheias e era preciso amarrar firme a corda da

caixa para que esta ndo se arrastasse contra o chao.

Durante cerca de quatro anos seguidos, as trés horas da manha, seguiam para a roga 0 menino

Raimundo, que queria brincar, e estes “negos sabidos”. Entre eles, seu pai, que viveu 104
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29 ¢

anos, e o tio-avd Z¢&é Antonio, que o fazia tocar caixa o “dia inteirinho”. “[...] Vocé sabe o que

¢ nego sabido? E esses benzedor, eles falavam assim, ¢ nego sabido”.

Ainda rapaz, afetado pela caxumba, sem tantas dores como fazia parecer, tentaria escapulir —
havia tomado raiva de Congado: “[...] Af a m@e marrou um bruto dum pano, eu pus mais umas
batata praquilo ficar bem inchado pra mim nao ir”. Qual o qué, naquela noite, a audiéncia
humanamente impossivel, o ressoar longinquo do batuque que nao o deixaria mais: “[...] Eu
em casa aqui, eles tocando quarenta e tantos quilémetro daqui, 14 no meio do mato, parece que

tava tocando 14 no terreiro de casa”.

Apds este episddio, as vezes ja recolhido, deitado em sua cama, se ouvisse uma caixa bater
Raimundo se levantava e seguia atrds, mesmo reprovado pela mae, pois se “[...] vocé nao
consegue combater com o inimigo, voc€ junta com ele ai fica tudo certo. Foi o que eu fiz”.
Também nas horas de lazer, muitas vezes Raimundo preferiu aprender nas rodas de velhos aos
passeios na “avenida”: “[...] conheci varios, ja abotoou todo mundo, eu que t6 fazendo hora

extra ai, mas entdo gostava de ver aquelas rodinhas. Eu ficava pescocando pra mim aprender”.

Desde entdo, conheceu muitos lugares e teve muitos amores, casou-se, divorciou-se.
Trabalhando como operario da construcdo civil, “mexia com obra”, € pai de cinco filhos em
diferentes estados do pais, entre eles, a terra natal Minas Gerais ¢ o Rio de Janeiro. Residiu em
Pedro Leopoldo (MG), “[...] O lugarzinho que eu sofri! Curuiz! Nossa senhora! Trabalhando,

ganhando dinheiro”.

No ano de 1971, aos vinte e nove anos de idade, Raimundo tornou-se Capitdo de Congado:
“[...] no eu entrar nesse negodcio, ai eu passei a gostar, ai eu fui adquirindo um certo
conhecimento, através de conversa dos antigo, igual eu falei, os preto véio que eles fala né? Z¢
Antdnio, meu pai, outros mais, ai eu passei também a ler um pouco, de alguma coisa, entdo
ndo tem cultura, ndo tem nada ndo, mas, conhego um pouco”. Fun¢do que exerce ha trinta e
sete anos: “[...] E ndo € possivel que se eu ndo aprendi nada até agora eu posso suicidar porque

L9

nao aprendo mais também. Entao eu faco hoje porque gosto mesmo. E tenho f¢”.
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Nenhum de seus filhos, até o momento, seguiu a tradicdo familiar dos tambores. Hoje,
aposentado, vive com uma companheira ¢ tem um terno Catopé em Sdo Jodo del-Rei.
Protagonista e testemunha de uma época em que as portas da Igreja estavam fechadas,
Raimundo com seu terno participando das atividades culturais da cidade ja se apresentou
diversas vezes na porta da Igreja de Nossa Senhora do Rosario, em Sao Jodo del-Rei, porque o
padre ndo abriu a igreja, ele “[...] ndo aceitava de jeito nenhum”. Hoje, no Pentecostes “[...]
meu terno € o que levanta mais cedo, ¢ o que chega primeiro, ¢ o que sai por ultimo. Porque

eu tenho que arrancar os mastros, tem que arrancar, tem que fincar, e tudo”.

Sao as fungoes do Capitdo de Mastro. No Reisado no Domingo de Pentecostes, seu Raimundo
ndo pode exercer a fungio de Capitio de Congado. E o Capitdo de Mastro, que cuida de todos
os Congados participantes de um modo geral. Com a ajuda dos meirinhos € al¢cado a “incrivel”
posi¢do de grande lider, para a qual se prepara com grandes aparatos: “[...] Por incrivel que

parega, eu viro chefe! Metido, eu penteio o cabelo, fago a barba! E...”.

Em 2004, aos sessenta e dois anos, integrou-se a Comissao do Divino, embora ja participasse
do festejo, pois considera ter sido um dos primeiros a levar o Congado a Festa. E ainda
pretende submeter-se como candidato a disputada eleicdo anual, e interna a Comissdo, do

Imperador do Divino Espirito Santo.

7.2.1.2 Do processo de infiltracdo: Reisado no Divino jé € Festa de Congado

Seu Raimundo considera que o Congado, entrando como folclore, “[...] tem que ter”, pois uma
das maiores atracoes da Festa ¢ a danca do Congado. Assim, de uma postura inicialmente
defensiva, se permite retroceder no tempo e observa uma mudanca fundamental: “[...] porque
antigamente, aos tempos idos, era um Congado diferente, um pouco diferente” e esta diferenca
se explica, ao menos em parte, pela poténcia do Gnico recurso dos negros escravos, mediante

as violéncias e sofrimentos extremos, a fé:

“[...] Porque antigamente, as pessoas muito sofrida, os escravo, os nego,
digamos, eles eram muito sofridos, entdo ¢, eles tinham uma fé, uma coisa
fora de sério. Tanto ¢ que, que aqueles nego véio tudo era benzedor, sabia
assim, quebranto, benzé de corpo, quebranto de vento virado, etc., etc., dor,
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mordida de cobra, etc., etc. E, inclusive, quase que eu posso afirmar que ¢
real, eles benziam até chuva! Encosta chuva, plantacdo, afastd animais
nocivos essas coisas assim, tudo isso € através de oragdo. Por qué? Porque
naquele tempo eles tinham muita fé, entdo a nica coisa que eles tinham era
fé, muita fé, a unica coisa que eles podiam agarrar era em Deus”.

“Aos tempos idos”, o Congado encenava nas Cavalhadas da Festa do Divino as batalhas de
mouros e cristdos, percorrendo dezenas de quilémetros em suas saidas pelos povoados
proximos para recolher prendas e donativos, atividade impossivel na contemporaneidade: “[...]
ndo tem agora como fazer antigamente, porque a pessoa saia e ficava as vezes andando dez,
doze dia a cavalo, fazenda, nos sitios, que era tudo longe, nao tinha nada, era mais ou menos

assim, entdo era Cavalhada que era feito”.

Neste passado, o Congado ndo era aceito pela Igreja: “[...] a Congada em si, ela foi tida como
profana quase. Por causa de certos erros que existiu”. Na concep¢ao de seu Raimundo, estes
erros, proprios do humano, onde ha pessoas de intengdes boas e mas, sempre existiram, mas
nunca houve na Festa do Divino: “[...] aqueles que usava a sua boa fé, a sua forga de, de,
através, vamo dizer, quase que do espiritismo, pra bem. E, ja outros, pra mal. Entdo aonde que

comegou a misturar muito em outras festas, ndo do Divino”.

Mediante esta ressalva, seu Raimundo observa que no periodo de suspensdo e proibi¢ao da
Festa do Divino, conforme dito anteriormente, apenas as celebragdes de rua, a parte publica,
ou externa, ¢ que foi proibida. A celebracdo litirgica, privada, interna, nunca cessou de se
realizar. Conclui, portanto, que o folclore, (diferente e profano?), ¢ o que na realidade foi

proibido.

Assim, parece que ocupar o lugar de manifestacdo cultural folclorica nos dias atuais
possibilita ao Congado uma saida a pecha de profanidade: “[...] hoje ¢ considerado na Festa do
Divino o Congado mais como folclore. Um pouco de cultura, ¢ claro, cultura, folclore e

animacao da festa”.

Cultura, folclore e animagdo da Festa. Triade que atende a diversas exigéncias historico-

sociais do contexto das celebracdes em honra ao Divino Espirito Santo. Em complexa
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elaboragdo, seu Raimundo acrescenta o terceiro elemento, o entretenimento, e articula a

participacao do Congado na Festa no enlace destes termos.

O que ¢ diversdo ¢ a pergunta primeira que seu Raimundo procura tentar responder: “[...]
como o pessoal aceitava, qualquer coisa era diversdo, porque ndo existia diversdo, entdo tinha
um, tipo alguma coisa pra chamar a aten¢do do povo, de um modo geral”. Dentre estes
chamarizes, conforme dito anteriormente, houve teatro de fantoches, oncas, ledes, jogos,

malabaristas.

Mencionando os dois ultimos, e considerando os dias atuais, em que “tudo ¢ modernizado”,
para seu Raimundo o formato da participagdo do Congado responde a uma auséncia de
alternativas: “[...] hoje ¢ Congado porque ndo existe mais outras coisas aqui”’. Portanto, “[...]
ndo tem nada mais logico, bonito e certo do que fosse o Congado na festa do Divino” porque ¢
a participacdo do Congado a grande atra¢do que permite “fazer” a Festa. E o sentido l6gico de

ser o Congado na Festa do Divino ¢ para que fossem chamados negros e brancos:

“[...] Por que traria os nego pra festa do Divino, porque ¢ uma festa de
branco, €... Falou ai em nego africano ai, mas a festa ¢ mais por brancos...
Entdo ¢é o seguinte, pra infiltrar os nego na Festa do Divino, abrilhantar a
Festa, embelezar a Festa e ter como movimentar a festa o dia todo com
coisas diferentes. Porque passa um terno € uma coisa, passa outro ¢ outra...
Sempre tem coisas diferentes. E um meio de abrilhantar a festa com devogdo
ao Divino Espirito Santo. Entdo ¢ um meio de fazer a festa. Fazer a Festa”.

Trabalho fundamental, de “incentivo” da Comissao, que pode ser medido pelo resgate, criacdo
e fortalecimento de grupos extintos e novos grupos. Havia dois ternos na cidade de Sao Joao
del-Rei, no periodo anterior ao trabalho da Comissdo, e existem seis ternos em atividade

atualmente.

Outro importante aspecto € relativo ao cuidado dispensado pela Comissdo aos ternos no dia do
cortejo. As familias estdo presentes. Seu Raimundo estima que vinte e cinco a trinta e cinco
grupos de Congado, perfazendo cada quarenta a sessenta pessoas, entre parentes, tocadores e
os ‘“sapos”, observa com bom humor as pessoas que se agregam em momentos de festejo.
Todos sdo recepcionados com café da manhd e cinqiienta e sete pessoas, designadas pela

Codivino, preparam o almoco servido a cerca de duas mil a duas mil e duzentas pessoas.
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Um dos pontos altos da celebracdo do Reisado, momento de grande entusiasmo, é a chamada
de Reis e Rainhas, oportunidade em que, todas as folias reunidas, esses depositam suas

espotulas, os donativos que arrecadam para a Comissao.

Retornando a questdo dos erros mencionados por seu Raimundo, que sdo assunto para adultos
e ndo para criangas, considera ainda, entre estes erros, misturas as quais, geraram complexas

subdivisdes no Congado: “[...] foi dividindo a... As danca, os ritmo, e assim por diante”.

Neste Congado um pouco diferente daquele de tempos passados, em Sdo Jodo del-Rei e seus
distritos sdo praticados quatro ritmos diferentes — Catopé, Congada, Congo ¢ Mogambique.
Complicado ¢ circunscrevé-los: “[...] Tem diferenga. Porque a Congada ela ¢ mais dangada
mais ¢ com nego, que ¢ o Congo. Tem a turma do Congo. Agora a Congada, ¢ a Congada, ¢ a
danga do Congo em Congada. Sdo os marujos, “o nome agora ¢ marujo”. [...]. Agora o

Mocambique, mais pros nego véio que ndo tinham instrumento”.

Processo de diferenciagdo que parece mais facil evidenciar a partir das vestimentas e dos
aderegos, elementos revestidos de enorme significado e importancia. Assim, segundo a
tradicdo, o Catopé, deve vestir-se todo de branco. O Congado “todo enfeitado” veste “sainha”
adornados com espelhos. Os Marujos vestem uniformes, “tipo marujo mesmo”, fitas que se
arrastam ao chao. O Mogambique, “€ um terno mais pobre, ele ndo tem uniforme (...). O cara
pode ir de terno, pode ir de chinelo, descalgo, de botina, pode... O Mog¢ambique ele nao tem

uniforme, e ndo tem instrumento. Na logica, hoje tem, hoje ¢ diferente, mas a verdade ¢ essa”.

Seu Raimundo enfatiza a importancia dos “verdadeiros mogambiqueiros”, tanto por ter sido o
unico terno a retirar Nossa Senhora do Rosario “de dentro da gruta”, como por ter aprendido

um pouco da cantoria Mogambique, a Jomba, com seu pai:

“[...] O Mogambique € s6 uma caixinha, s6 uma caixinha. O Mogambique
ndo tem instrumento. Eles s6 tocavam, na, nos tempos idos igual eu falo, eles
botavam guizos aqui, aqui*’, no pescogo e nos pés. Entdo no andado deles, no
andado deles, no andado deles, ¢ que fazia aquele ritmo e s6 a caixinha: pum,
pa, pum. Entdo no andado, no mancado deles e a cantoria deles de preto véio,

% Indica os punhos.
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que eles fala tudo 14, o meu pai me ensinou um pouquinho, pouca coisa, tudo
a atravessar. Entdo aquelas coisa que eles vao cantando chama Jomba. Que
eles vao cantando a Jomba, aquele mancado, o proprio andado deles, aqueles
nego véio, mas nego véio mesmo, cansado, aqueles guizo, tanto no pescogo
quanto bater os pés no chdo, por causa disso e s6 um tamborzinho pequeno
batendo. O Mogambique ndo tinha, nunca teve instrumento”.

Atento observador das transformagdes e permanéncias do contexto ritual do Congado, além
dos quatro grandes ritmos mencionados, outras demarcacdes compdem nos dias atuais uma
mistura dificil definir. As dancas do Facdo e Bate-Paus, por exemplo, eram dangados de um

outro modo:

“[...] Porque 0 Mogambique tem Mogambique hoje que tem que ¢ Bate-Paus,
mas nao tinha Bate-Paus. A dan¢a do Bate-Paus, era outra danga, a danga do
Facido, ¢ outra danga, o Mogambique ¢é outra danca. Agora ja tem grupos ja
que, em Barroso, por exemplo, eles ja 14, eles ¢ Congado, Mogambique ¢
Bate-Paus, tudo ao mesmo tempo! Quer dizer, igual tem outro grupo aqui,
que ele ¢ mogambique... Ele é congadeiro, mogambiqueiro e, que... O terno ¢é
Catopé Mocambique ¢ Congadeiro, que é o Lutero, ele afinal de contas sabe
definir bem a coisa. Entdo assim, tém pessoas que misturam muito, mas que,
vocé vai reparar, por acaso claro, se eu tiver na festa e ndo abotoar o paletd
até 14, n6és vamos encontrar ai, entdo a hora que passar um terno eu tenho um

9

tempinho eu te falo, esse ai....”.

Outro aspecto fundamental mencionado por seu Raimundo sao os cantos praticados nas Festas

do Congado. Segundo ele, hd trés modalidades de cantos, o desabafo, o desafio e o ponto.

4

Segundo seu Raimundo, pontos ndo sdo tirados na Festa do Divino porque “[...] o ponto ja é
outro departamento. O ponto ai ja parte pra banda ruim...”. Aspecto negativo inerente a
questao da responsabilidade pessoal e do carater, mas também das praticas comunitarias, pois
os pontos seriam mais freqlientes em festas realizadas em lugares especificos. Praticas cujas
conseqiiéncias estariam implicadas na resisténcia da Igreja ao Congado. Contudo, seu
Raimundo evita adentrar neste universo magico-religioso, concluindo que “[...] Nao da pra

abrir muito ndo, porque € ruim”.

“[...] A Festa do Divino ¢ limpa, igual ta eu mais vocé aqui, ndo tem tropecao
nenhum. A ndo ser que aparece algum idiota, que canta alguma coisa. A
gente passa por cima daquilo. Ta tudo bem, a mesma coisa que tivesse
assoviando. A mesma coisa. Mas na Festa do Rosario, dependendo dos
lugares que a gente estd igual tem cidadezinhas por ai, que as pessoas, por
isso que o padre nio aceitava, que as pessoas tira proveito. Vamo voltar a
falar desse pedacinho, ndo sei se eu devo. Mas inclusive um dia nos
comentamos, tava comentando 1a em casa, que tem o Santo Catélico e tem o
Santo, e tem o outro santo, 0 mesmo santo mas porém de outra banda. Sdo
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varios santos, entdo ali € o seguinte, depende, vai ¢ da mente da pessoa, onde
misturou um mucado por causa disso que o padre ndo gostava. Entdo na
Festa de Congado mesmo tem o desafio, o desabafo e tem os canto de ponto.
Os canto de ponto é... Mexe com entidades idas, aqueles preto véio que
morreu sofrendo demais, mexe com espirito deles um negocio é... Mais ou
menos assim, ¢ complicado”.

722 Narrativas de Nivaldo Neves

O primeiro contato com seu Nivaldo Neves, mecanico aposentado, presidente da Associagao
de Congado de Santa Ifigé€nia, presidente da Casa de Santo /¢ Axé Ydomim Oju-Yku
coordenador do Grupo Diocesano Afro, vice-presidente da Comissdo Organizadora do Divino,
um de seus Imperadores, foi realizado na Sala de Patrimonio, apos o encerramento de uma

reunido da comissao.

A conversa iniciada nesta sala, onde ele afirmou ndo ser catolico, ser cristdo, ativo na Igreja,
com uma intensa vida religiosa no Terreiro ¢ sem vergonha dessa dupla religiosidade ao
contrario de muitos, prolongou-se at¢ ao ponto de Onibus. No trajeto, contou que jamais
conheceu seu pai, € os constrangimentos vividos na escola sempre que interrogado sobre uma
profissdo paterna desconhecida. Assim, a principal personagem de sua narrativa neste

momento foi sua mae.

Mulher de siléncio e segredos, solteira, nunca falou a ele e a seus dois irmdos sobre a
existéncia do quarto filho. Esta informacao foi recebida por seu Nivaldo por intermédio de
outra mulher separada do nucleo familiar, e apenas por ocasido do falecimento e sepultamento
deste. A noticia remetida por telegrama, e seu Nivaldo relembra a tensdo que envolvia o
recebimento de um telegrama pela marca indicativa de falecimento impressa na época, chegou

tarde demais.

Mulher rigida infligia castigos fisicos aos filhos como punicdo. Conta seu Nivaldo que certa
vez lhe disse quer fizesse certo ou errado seria castigado do mesmo modo, entdo nio havia

sentido em castigos com os quais ndo mais se importaria. Estes cessariam somente mediante a
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ingeréncia de outra mulher também alheia ao nucleo familiar. Esta vizinha inconformada
desafiou sua mae a uma briga — que brigassem entre adultas. A briga ndo aconteceu, mas os

trés irmaos assistiram estupefatos a audacia dessa mulher.

Estas informagdes, contadas na auséncia do gravador ndo seriam repetidas na presenga deste.
A entrevista cobriu-se de novas coloragdes, impensaveis sem a palavra de duas mulheres, sua
prima Dona Vicentina ¢ sua cunhada e prima Dona Efigénia, com as quais compde o
importante “trio de trés”. Assim, para a entrevista de pesquisa gravada, seu Nivaldo a seu
critério delimitou dois tempos. No primeiro, recebeu-me em sua casa. No segundo, conduziu-

me a residéncia de Dona Vicentina, onde também éramos aguardados por Dona Efigénia.

Ele e elas estdo a frente das atividades da Associacao de Congado de Santa Ifigénia, do Grupo
de Inculturacdo Afro-Descendente Raizes da Terra e da Casa de Santo //é Axé Yaomim Oju-
Yk, sediadas no bairro Sdo Geraldo onde seu Nivaldo nasceu, casou-se e reside até aos dias

atuais.

Assim, ¢ 0 nos que ajuda a construir a maior parte da narrativa de seu Nivaldo, para quem o
apego a familia ¢ um fato, polissémico. Ora consagiiinidade e diversidade religiosa; ora
heranca cultural e s6cio-histdrica de geracdes longinquas de antepassados negros africanos a
preservar; ora pessoas mais proximas deste nicleo que detém o monopélio de diretorias destas
organizagdes que criou, enquanto preparam seus parentes sucessores. Por vezes, como na

maioria das familias reais e concretas, estes significados ndo serdo excludentes entre si.

Sobretudo, esta familia da qual seu Nivaldo ¢ parte responde por uma intensa movimentacao
festiva, cultural, social e politica do bairro S3o Geraldo. Seu Nivaldo cumpre fungdes
importantes na sociabilidade deste bairro de periferia, processo histérico-social de um
agrupamento quilombola, & margem das importantes e diversas festividades oficiais e

tradicionais da cidade de Sdo Joao del-Rei.

A esposa de seu Nivaldo, Dona Vicentina, fiel companheira em todos os seus projetos e

ocupagdes nao consegue acompanha-lo em suas andancas devido a problemas nas

ot Grafia ioruba manuscrita por Dona Efigénia.
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articulagdes. Andangas que integram um novo projeto de vida e novos sentidos para a
existéncia pos-aposentadoria. Tanto as caminhadas e os longos passeios de bicicleta com Rex,
o imenso e afetuoso rotweiller criado pelo casal, trazido em uma pequena caixa de sapato por

Dona Vicentina, quanto o trabalho comunitario.

Como ¢ proprio dos sdbios, que reconhecem suas marcas, mas sabem existir criativamente
com elas e para além delas, seu Nivaldo disse também nao ter magoas de sua mae. Nao fosse
sua postura reservada e rigida ndo seria o homem que se tornou. Conhegamos um pouco mais

da historia de seu Nivaldo.

7.2.2.1 Cronica breve da histéria de vida

7.2.2.1.1 Foi quando eu me aposentei...

Seu Nivaldo trabalhou durante vinte e quatro anos na mesma empresa. Numa trajetoria de
esforcos e superagdes, foi promovido gradualmente a posicdo de gerente da empresa onde
ingressou em 1960 na qualidade de aprendiz, exercendo a funcdo de cobrador. Permaneceu
neste emprego e funcdo durante quatro anos, quando foi trabalhar em outra empresa e cidade
para a qual seguia diariamente de 6nibus por um periodo de cinco anos ap6s o qual retornou a

empresa anterior. Onde se aposentou:

“[...] Voltei pra mesma firma, agora ja ndo voltei mais como cobrador, voltei
como mecanico, auxiliar de mecanico. E comecei a trabalhar. E por méritos
do meu trabalho, eu fui sendo promovido na firma. E, fui mecénico, de
mecanico fui & motorista, de motorista eu fui a gerente. Né? Com as minhas,
essas promogoes, eu fui me refazendo dentro da propria firma. Entdo eu
convivi nessa firma durante vinte e quatro anos”.

No momento de sua aposentadoria confrontou-se a uma importante questao sobre o sentido da
existéncia, incomodado que estava com um enigma proposto por um colega que “[...] falou
numa linguagem que eu ndo entendi”. Feliz por se aposentar, considerando que agora poderia

“ficar quietinho”, “viver a vida”, este colega ao saber de sua aposentadoria lhe disse: “[...]
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Que pena! Vocé€ vai morrer”. O alcance desta afirmacdo exigiu um complexo trabalho de

elaboracdo que seu Nivaldo faria a posteriori, atribuindo um sentido proprio a este dizer:

“[...] todo aposentado que se aposentou e se acomodou, realmente antecipava
a sua morte. Ele falou pra mim assim e eu senti, porque eu falei, eu vou
morrer por qué? Porque eu estava aposentando, realmente eu ia parar de
trabalhar, conforme eu parei, e realmente quando eu parei de trabalhar, eu
estava morrendo, porque durante dois anos, eu fiquei so assistindo televisao,
comendo e bebendo. E ai estava o significado da palavra que ele disse que eu
ia morrer, e realmente eu estava morrendo, porque eu estava engordando sem
saber, porque eu ndo fazia atividade nenhuma. Isso ai é que ele disse pra
mim que eu ia morrer. E na cidade tinha um pessoal, uns aposentados que
tinha suas cadeiras cativas no centro da cidade. Todo dia eles batia um ponto
naquele local, tomar conta da vida dos outros. E todos aqueles que ali ficava
morreram. Ou morreram de acordo com o tempo ou anteciparam eu nio sei
por qué. E... Mas todos aqueles naquele local morreram”.

O processo de atribuigdo de sentido deflagrado por ocasido da aposentadoria possibilitou a
articulacao de diversas logicas como as metas cumpridas por meio de uma etapa finalizada de
trabalho e o projeto de uma vida sem emprego. Houve neste momento o entrecruzamento de
um novo projeto de trabalho ndo assalariado, religioso e comunitario, ao qual se mesclaria
posteriormente o retorno as tradi¢des familiares, afro-descendentes, religiosas, culturais,

politicas e sociais em detrimento de participacdes esporadicas.

Deste modo, no instante em que na sociedade capitalista se encerra sua capacidade produtiva,
mas também o uso de si pelos outros, tem inicio a novidade de um campo de potencialidades a
explorar. Embora ndo quisesse ser importunado, seu Nivaldo foi descoberto por Dona Célia e
assim descobriu a si mesmo: “[...] Enquanto que eu tinha muita coisa pra dar ainda, para viver
né? E dentro de mim tinha muita coisa ainda para poder fazer e eu apenas escondia. Uma
coisa, uma ¢ que eu nao sabia. E outra ¢ que eu achava que depois de aposentado que eu tinha

mais € que viver”.

Em 1992, Dona Célia engajada em diversas atividades catolicas na comunidade do bairro Sao
Geraldo e representando liderancgas locais, dirigiu-se a residéncia de seu Nivaldo “[...] uma,
duas, trés vezes pra me convidar porque eu ndo queria”, para desenvolver um trabalho com a
comunidade ao longo de um semestre. No processo de convencimento de seu Nivaldo, Dona

Célia argumentou pelos critérios perante os quais ele havia sido escolhido:
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“[...] Quando me descobriram e fizeram uma pesquisa, entre aspas, sem eu
saber, da minha vida e bateram na minha porta e disseram: — Olha, nos
precisamos que o senhor trabalhe — e eu até por ai eu ndo sabia, quem era eu,
porque eu nunca parei pra pensar, ¢ trabalhava assim, como se diz, de orelha.
A1l me relataram as minhas qualidades: vocé é assim; ¢ uma pessoa, ¢ casado;
ndo ¢ beberrdo; ndo freqiienta botequim; tem uma vida assim e assado. E eu
falei: — Mas quem deu ordem de vocés fazerem pesquisa da minha vida? —
Nao precisa de dar ordem porque a gente na convivéncia vai vendo as
pessoas. Af eu falei com a minha esposa: — Eu ndo sabia que eu tinha tanta
qualidade assim. E realmente ndo sabia mesmo. Ai que eu deparei com a
coisa”.

Seu Nivaldo considera que ao enxergar as suas qualidades Dona Célia despertou-o novamente
para a vida. A posicao desta senhora que insistiu também ao receber o trabalho realizado
dizendo que “[...] seu trabalho ¢ muito bom, n6és ndo vamos perder voc€”, foi imprescindivel

para que ele se inventasse como lider comunitario atuante por doze anos.

Processo de invencdo, pois confrontado aos mecanismos politicos institucionais, burocracias,
normas, leis, regimentos, suas brechas e outros melindres das relagdes de poder, houve
diversos problemas concretos com os quais seu Nivaldo precisou aprender a lidar. Optou por

um tutor com quem estabeleceu uma relagao de troca, pois “[...] uma mao lava a outra™:

“[...] Uma foi a vida e a outra foi a necessidade. Porque eu ndo sabia, as
vezes, resolver um problema na area politica. Entdo o qué que eu tinha que
fazer? Eu tinha que procurar um politico. E eu me se dei bem porque eu
procurei um politico que realmente me ajudou. E, e entdo, esse politico,
precisando também de um cabo eleitoral, entdo ele me usou, mas me
ensinando”.

Este tutor foi J.O., j& falecido. Um retrato dos dois em ocasido solene ¢ ornamento da sala de
seu Nivaldo, ladeado por diplomas recebidos neste periodo em homenagem a exceléncia de
suas atividades como lider comunitario. No intercAmbio com este homem que quando “nao
sabia fazer, sabia indicar” considera ter aprendido a “[...] ver, do outro lado, a vida do meu
semelhante, que até por ai eu ndo sabia e nessa convivéncia eu fui aprendendo na area politica

e na area social”.

Enquanto este mentor mediava as relagdes de seu Nivaldo nas organizagdes burocraticas “[...]
desavengas com o prefeito, ele foi o mediador, que nao deixava nos sair nos tapa”, seu

Nivaldo mediava as relagdes deste com a comunidade fazendo “[...] visita as familias, vendo a
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sua necessidade, levava pra ele, o que ele podia ele corria atras”. As principais demandas da
comunidade eram de atengdo as necessidades basicas (alimentos, medicamentos, vestuario,

material escolar...) e este politico foi reeleito diversas vezes.

A construgdo da primeira quadra poliesportiva da comunidade ¢ um indice expressivo desta
importante parceria ¢ sua amplitude, apesar de sua pouca formalizacdo, pois 0 nome de seu

Nivaldo ndo aparece nesta obra e ele também nunca desejou seguir uma carreira politica:

“[...] Nao tem quadro simbdlico, aqui ¢ o Nivaldo que fez... Nao, ndo tem
nada disso. Fez no terreno dos outros, e sabia que ele tava construindo no
terreno dos outros. Que um dia eu ia embora, e ia deixar, como sai, deixei, ta
14, estdao usufruindo, quebraram, hoje arrumaram, hoje tdo outros dono. Hoje,
nds somos praticamente um pouco oposi¢do. Porque chegou o padre 14,
assenhorou de tudo, e a gente abandonou aquilo pra la. Sabia que a gente ndo
era dono, e entdo deixou aquilo pra la. Mas a gente continua trabalhando do
mesmo jeito com a comunidade, é, na area politica nunca quis me candidatar
a coisa nenhuma”.

Portanto, o engajamento direto de seu Nivaldo com a comunidade ocorre a partir de 1992 e
suas frentes de atuacdo multiplicam-se progressivamente. Sobretudo, em fungdo do
estreitamento de lacos familiares e conseqiiente atividade coletiva que representou o
fortalecimento simultaneo de projetos “de familia” que seguiam de modo paralelo e

desconexo (sem a pretensdo de indicar desconex@o absoluta).

Novas conexdes entre estes projetos foram desenvolvidas ao mesmo tempo em que suas
especificidades foram preservadas. Tais projetos sao o Grupo de Inculturagdo, liderado por
Dona Vicentina, a Casa de Santo da lalaorixa Dona Efigénia e a Associacdo de Congado,
liderada por seu Nivaldo. Os principais cargos diretores destas trés organizacdes obedecem a

uma dinamica de compartilhamento e revezamento pelos trés.

Evidentemente, destas conexdes, o elo que alcanga maior €nfase no discurso de seu Nivaldo ¢
o reconhecimento de uma heranga familiar, religiosa, cultural, socio-histérica, de antepassados
negros africanos a preservar. Assim, familia aparece em um sentido amplo, remetendo-se a
geracdes longinquas. Outra conexao ¢ a reserva, exclusiva e a priori, de todos os cargos das
diretorias a membros da familia. Logo, a no¢do de familia ¢ reduzida aos elementos mais

proximos do nucleo diretor. Familia também aparece enquanto pluralidade religiosa. Ha
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catolicos, “pessoas de matriz africana”, evangélicos e kardecistas. Portanto, o fato de nem
todos os membros da familia engajar-se nestes projetos ndo caracteriza dissensdo ou

deslegitima a qualidade familiar atribuida por seus agentes.

Assim, ¢ em familia que seu Nivaldo considera ter aprendido um mediador fundamental para
uma coexisténcia pacifica — o respeito. Principalmente, ¢ no seio desta diversidade que ele

extrai sua propria identidade religiosa, cristao:

[...] Entdo, quando a pessoa me pergunta Nivaldo o qué que vocé é? Eu digo:
— Eu sou cristdo. Porque eu convivo no meio de toda essa gente, de todas
essas religides, e vivo muito bem, cada um respeitando a sua, ndo discutimos
religido, apenas conversamos, eu aprendo coisas, eles aprendem comigo [...].

722.1.2 A tradicao familiar de Congado em dire¢ao a Associacao

Desde sua infancia, seu Nivaldo acompanhou e assistiu mesmo que “ressabiado, mas ajudava
em alguma coisa” as festas de Congado organizadas por seus tios € uma tia “que faziam o
Congado” na rua, uma vez que a Igreja “era fechada”. Mas nunca tiveram banda. Como ele,
muitas pessoas do bairro mantinham uma relacdo de medo e desconfianga com o contexto
ritual do Congado, e, por conseguinte, a maioria dos participantes era “pessoa de fora”.
Aqueles da comunidade “ficavam de longe olhando”, porque, afinal “[...] O Congado tem as

suas magia”.

A transmissdo destes saberes magico-religiosos pelos congadeiros, conforme dito
anteriormente, obedece a uma complexa hierarquia estabelecida e também transmitida pelos
membros mais idosos, que decidem pela maturidade e prontiddo dos seus jovens para o
aprendizado. Os ritos celebrados em momentos privados sdo cuidadosamente resguardados

inclusive no interior do proprio nucleo familiar.

Esta logica especifica de preservacdo do conhecimento privilegiado gera medo e também

fascinio. Mistério ao qual correspondem tentativas de descoberta dos mais jovens. Parece que
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o sucesso destas tentativas depende de certo consentimento dos idosos e seu Nivaldo era

atento observador:

“[...] Ent8o0 a gente por ndo saber ainda, as magias, que nos era ainda muito
prematuros, muito crianga, pra que nossos pais, tios, ensinasse pra gente, mas
a gente sabia que tinha ¢, é, as suas mandingas, mas como a gente nao sabia.
Por que eles nunca fazia mandinga perto da gente. Sempre “ah, vou ali, ndo
sei, 0 qué, pa, pa, a esquerda e ia pra direita, e quando vocé ta pensando que
eles tdo de ca eles tdo de 14, e né? E quando vai ver... E a gente tinha uma
mania assim também, muito sorrateiro, que ndo podia de ouvir a conversa
dos mais velhos. Entdo as vezes voc€ captava alguma coisa, através de
conversa deles. Mas ndo podia mencionar. Entdo a gente foi, enriquecendo, e
eles falava pra gente assim: — “Presta atencao, olha isso, cuidado com isso,
entdo a gente foi levando e a gente conseguiu aprender alguma coisa. Nao
tudo. Mas alguma coisa. Que ta até hoje. E a gente continua aprendendo. Nao
para por ai nao”.

Neste interim, ndo parar, nao deixar morrer, ndo perder as raizes, sdo significantes
fundamentais. Embora as atividades familiares de promog¢ao das festas tenham permanecido
estagnadas por um periodo impreciso até a década de noventa, o trabalho em prol da
continuidade do Congado “[...] Tava no sangue, a gente gostava, ¢ deu continuidade com o

que esta até hoje”.

Assim, em 1994, dois anos apds o inicio de suas atividades na comunidade, seu Nivaldo saiu
de uma reunido de familia com a incumbéncia de registrar juridicamente a Irmandade de
Nossa Senhora do Rosario: “Vinte e um de abril de noventa e quatro. Dia de Tiradentes. Nos
sentamos ali e batemos o martelo”. Segundo ele, nesta época o Grupo de Inculturagdo ja

estava em atividade, mas “[...] eles 14 a gente aqui, entdo a gente nao sabia”.

Descobriu no cartorio Irmandade homonima na cidade, impedimento que conduziu o grupo a
optar pela constituicdo da Associagdo de Congado de Santa Ifigénia, ainda em 1994, a qual
deu seguimento as tradigdes familiares, a saber, ndo constituir banda e promover a Festa de

Nossa Senhora do Rosario e outras ao longo do ano.

A Associacdo analisou cuidadosamente o calendario municipal de festividades para fixar a
data para a importante celebragdo de Nossa Senhora do Rosério (terceiro domingo do més de

agosto) e, ainda assim, existe “[...] um pouco de desequilibrio porque sempre ela é paralela a
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Festa de Ascensdo de Nossa Senhora” (quinze de agosto). Seu Nivaldo observa que “[...] Sao
Jodo del-Rei ¢ uma cidade que tem muitas festas”, centralizadas em outros /ocus urbanos,
nenhuma das quais promovidas no bairro Sdo Geraldo, onde reside. Apenas a Igreja e as trés

organizagoes citadas, promovem eventos neste bairro.

A promogao das Festas esta articulada a uma problematica de ordem financeira que persiste ao
longo dos séculos, conforme discutido em momento anterior deste trabalho. Seu Nivaldo
percebe esta problemdtica em duas direcdes complementares que convergem ao objetivo
primordial de tornar a festa exeqiiivel: a centralidade do Rei e Rainha Congos ¢ a arrecadagado

de dinheiro e seus usos.

Tradicionalmente, Rei e Rainha Congos sdo os mantenedores da Festa de Congado. Ao
montante entregue pelo casal real, no instante de sua efetivagdo, equivalem o numero e
entusiasmo de batidas dos tambores. Seu Nivaldo considera que esta pratica constrangia
aqueles que contribuiam menos, causando a recusa de muitas pessoas para ocupar estes

cargos. Por esta razdo, a Associacao aboliu a conferéncia imediata.

Ao modo como estas questdes de classe e poderio econdmico sdo enfrentadas no interior do
grupo de congadeiros, corresponde um posicionamento ainda mais radical e ostensivo da
Associagdo para com a prestagdo de contas a Igreja Catodlica, em sua postura ambigua, de

critica e aceitagao:

“[...] eles ainda criticava ainda. Mas gostava, recebe o pouco, criticando, mas
gostava. Bom, nés costumamos, eu... Comecamos a fazer a festa e vimos que
ela ndo dava dinheiro. Como de fato, ndo da. E nos resolvemos também fazer
o seguinte: o que se faz se gasta. Nao ¢ para n6s, mas também nao ¢ para
repartir para ninguém também. O importante ¢ fazer que a festa aconteca”.

Seu Nivaldo afirma que em Sao Jodo del-Rei, nos dias atuais, uma igreja matriz e uma capela
consentem a passagem dos Congados pelo interior da nave, respectivamente a Pardquia do
Bom Senhor Jesus de Matosinhos, sede da festa do Divino, e a capela do bairro Sao Geraldo.
Tanto a igreja mais proxima a este bairro, Paréquia de Dom Bosco, quanto demais igrejas
tradicionais do centro da cidade, inclusive aquela da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario,

ndo permitem: “[...] € fechado”.



137

Portanto, na cidade de S3o Jodo del-Rei as diversas polémicas relativas a questdo da entrada
dos grupos de Congado na igreja ocasionaram episoddios que culminaram em um periodo de
estagnacdo do movimento negro catdlico sanjoanense que segundo seu Nivaldo “ficou
parado”. Ele descreve este momento de abertura como um momento de preconceito e

resisténcia dos conservadores e penetragdo e resisténcia dos negros:

“[...] Quando abriu as portas pra gente entrar dentro da igreja, os congadeiros
entrar dentro da igreja, o pessoal: — Ah, mas vai bater tambor dentro da
igreja? E aquela coisa toda, ¢ feiticaria, ¢ macumba, esses negocio, e a gente
teve que equilibrar, né? Com tudo isto, apesar de o Congado ter as suas
magias, ndo €? E como toda a religido tem, tem um pouco de sua magia,
ninguém gosta de contar, mas tem um pouco, 1a no fundo tem. E entdo a
gente comegou, por abrirem as portas para os Congado, os congadeiros
comegaram a penetrar dentro da igreja, com a sua devog¢do, com seu santo,
né? Cantando a Nossa Senhora do Rosario e assim foi equilibrando, mas nao
que todas as igrejas faga isso. E 0 minimo”.

A abertura da igreja para a entrada dos Congados sucedeu-se a realizagio da primeira Missa
Inculturada, da qual seu Nivaldo ndo participou, organizada pela Associacdo de Congado e
Grupo de Inculturagao, realizada no saldo e nao na nave do templo. Mas relata que “[...] foi
um éxito, mas nos custou muito caro”. O padre que realizou a celebragdo foi transferido por

ordem do Bispo e “[...] pode-se contar as vezes que ele voltou por aqui”.

“[...] Custou muito caro é, pro padre que celebrou a primeira Missa
Inculturada, que chamava, na época chamava Missa dos Negros; Missa da
Macumba; Missa do Diabo; Missa do Capeta; Missa dos Amoleto (amuleto);
era tudo! E esse padre pagou caro que nem hoje ele esta na cidade mais. Ele

9

¢, como se fosse assim, deportado! Tiraram o padre de imediato [...]”.

Nos dias atuais, seu Nivaldo ¢ um dos responsaveis pela celebragdo da Missa Inculturada. Mas
faz uma demarcacdo importante no ambito das tradigdes afro-descendentes que ¢ a
independéncia de locais de culto prefixados, o que evidentemente ndo corresponde a auséncia
de critérios e preparacdes. Esta mobilidade possibilita a realizagdo de ritos e celebragdes nos

mais variados locais, haja vista que:

“[...] nos pra fazer a celebragdo da missa, ndo precisa, pra fazer a celebragdo
da missa, ndo precisa de quatro parede. Basta ter uma praca ou entdo uma
arvore, € o bastante. NOs somos a natureza. NoOs trabalhamos é com a
natureza. Entdo ndo precisa. Entdo, se deixarem entrar dentro da igreja a
gente faz, se ndo deixarem a gente faz do lado de fora. E até por sinal,
quando as igrejas ndo abre essas portas, a gente faz, em praca publica, &,
debaixo de uma arvore, isso ¢ independente. Basta ter um local”.
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Deste modo, nos proximos itens, procuraremos acompanha-lo em suas reflexdes sobre a Missa
Inculturada cuja mobilizagao empreendida para sua organizagdo pode ser compreendida, ao
menos de modo parcial, através de algumas premissas assumidas coletivamente por esta
familia e anunciadas por seu Nivaldo, a saber: a) “cada povo tem o direito e pode celebrar do
seu jeito”; b) trata-se do resgate de um direito legitimo a uma celebracdo proibida e impedida,
“o negro celebrava desse jeito, mas tem que ndo deixavam’; ¢) concomitantemente, trata-se da
inven¢do de uma celebragdo que nunca existiu em sua forma atual, d) esta forma de
celebracdo corresponde a elementos constitutivos da cultura e, portanto, da personalidade do
negro (enquanto fator indissociavel da transmissao oral e do aprendizado imitativo) a alegria e
a festividade, “o negro por ser uma pessoa festiva, alegre, dentro e fora do seu ritual, dentro e
fora da igreja”; f) parte dos preconceitos sustenta-se simultaneamente na ignorancia e na
auséncia de um interesse legitimo de conhecimento, “eles nem tém a ousadia de perguntar por
qué?”’; g) fatores que evidenciam o desejo de manutengdo do status quo e a resisténcia a
mudanca gerando sobre-trabalho aos agentes para que a Missa se concretize; h) este sobre-

trabalho inclui possibilidades de revisao constante do ritual cuja estrutura prossegue em devir.

7222 A Missa Inculturada: e eles nem tém a ousadia de perguntar por qué?

Seu Nivaldo circunscreve os elementos constitutivos da Missa Inculturada em oposigdo e
complementariedade com os elementos da Missa Romana, acentuando a dimensao do resgate
de “uma coisa que foi do passado, uma coisa que foi tirada do negro (...) no que o povo

espanta”.

Espanto, escandalo, opressdo, violéncia e desconhecimento, resisténcia, afirmagdo e
reconhecimento sdo indissociaveis neste contexto sincrético entre o ideario catolico-romano,
cujo missal guia o desenho da celebracdo na auséncia de um missal afro (que parece estar
sendo constituido neste processo), e elementos das tradi¢des religiosas afro-descendentes cujo

sentido converge a uma relagdo ndo dicotomizada homem-natureza.
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Neste intercdmbio entre um missal romano, e por assim dizer, a constitui¢do de um missal
afro: “[...] fazemos as leituras alusivas do dia. Inspirado no negro, inspirados na dificuldade
do negro, as oracdes da comunidade né? E... O evangelho ¢ tirado do dia romano, mas trazido
para o dia a dia do negro, né? Entfo, é, ndo fizemos nada de especialidade que é nossa. Unica
especialidade que ¢ as oferendas ja existe, tem a oferenda que ¢ liturgica, mas acrescentamos a

necessidade”.

Uma descricdo comparativa entre a Missa Inculturada e a Missa Romana ¢ efetuada por seu

Nivaldo:

“[...] A Missa Inculturada é uma missa, com o mesmo missal romano, com o
mesmo critério romano, mas de forma diferente. Aonde a gente faz as
oferendas, que na missa romana a gente faz a oferenda liturgica, a hostia, o
vinho, né? E noés fazemos também as oferendas liturgicas e fazemos as
oferendas naturais. As nossas ervas, alimentos, broa, pipoca, rapadura, doces,
cana, ¢ as ervas em geral. E a Missa Inculturada por ser uma missa alegre,
uma missa festiva se bate tambor. E na missa romana nao se bate tambor. Na
Missa Inculturada, vocé canta e danga. Na missa romana vocé nao danca. Na
Missa Inculturada vocé vai vestido a carater, roupas coloridas, roupas do
negro, respeitando o ritual romano [...]. Entdo vocé€ batendo os tambores, o
padre também veste a carater também, com roupas coloridas. Todo mundo se
veste colorido, se canta, se danca, na igreja, ndo esta desrespeitando o
sagrado. Ent3o os santos que nos cultuamos é os mesmos. S6 tem com nome
diferente. Entdo muita coisa que o pessoal se admira, sdo os tambores, 0s
atabaques que se bate dentro da igreja. O pessoal admira, ¢ de ver vocé
vestido a carater, invés de vocé estar rezando, com as maos postas, os olhos
fechados, vocé estar alegre! Flatuando (flutuando), cantando! Dangando!
Porque dancar dentro da igreja pra eles ¢ um sacrilégio. Entdo naquela
convivéncia, naquela cultura, naquela alegria de bater tambores e fazer
aquelas oferendas, onde que é uma missa completamente diferente. E uma
missa que nao se faz com meia hora, nem uma hora, ela dura hora e meia, as
vezes até duas horas. Mas vocé ndo sente! Porque vocé canta e danga,
quando vocé faz isso entdo vocé esquece do que tem 14 fora. E o sapateado
tem a ver com a sua vivéncia. Ai também estd um pouco da magia. Que as
pessoas quando faz as coisas, t€ém que fazer consciente. Nao que a gente esta
fazendo ali coisas ruins, mas ta dentro dos limites, ta dentro da liturgia da
Igreja. Portanto a gente, quando vai fazer a celebragdo, a gente vai, procura o
padre daquele local, se explica pra ele, como que é, e o que que é, ele olha,
analisa, fala: - Nao, ta dentro da liturgia da Igreja. Portanto agora vamos
fazer em Matosinhos, vamos fazer a Missa Solene! Que ainda ndo foi feito
ainda. Ja fizemos, ja celebramos, chegamos a celebrar casamento, na, no
ritual afro, o pessoal também ficou admirado também porque nunca fizeram!
Ja fizemos a Missa Inculturada, e agora vamos fazer a Missa Solene do
Divino Espirito Santo pela primeira vez em Sao Jodo. Através de atabaque,
através de som, através de Congado, tudo e, pelo sinal, televisionado. Entdo ¢é
uma missa diferente, ¢ uma missa longa e diferente, ndo ¢ aquela missa que
vocé fica rezando com os olhos fechados pedindo. E uma missa que ndo da
nem tempo de vocé pensar de tdo, de tanto, vocé fica tdo feliz que vocé toca,
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vocé danga, vocé bate o atabaque, vocé sapateia, mas com consciéncia em

Deus. Rezando, cultuando e pedindo. Essa é a Missa Inculturada, que ¢
diferente da catolica [...]”.

As oferendas litirgicas (vinho, hostia) sdo celebradas pelo padre: “[...] Essa ¢ conduzida,
respeitosamente, entregamos ao padre. Essa ndo mexe” e as oferendas naturais apresentam-se

devido a necessidade natural da pessoa. De saciar sua fome, sua sede, aquecer-se no frio.

A triade cantar — dangar — rezar significa uma entrega plena, revelando outros dizeres
impossiveis na posi¢do contrita: “[...] Parece ndo dizer nada, mas se diz muito, o corpo fala
por si proprio”. E este corpo que flutua na celebragdo religiosa € o corpo negro, abstraido de
um contexto especifico, mas colocado enquanto povo: “[...] O negro ele € festivo, ele ¢ alegre,
vocé pode ver o negro da, o africano, sé veste roupa colorida! Gosta do vermelho, gosta do
amarelo, gosta do verde, as mulheres se pinta muito bem!”. Assim, seu Nivaldo articula fé,

culto e diversao como elementos ndo antagdnicos.

Outro aspecto fundamental da Missa Inculturada em oposi¢ao a Missa Romana ¢ a “partilha”
destas oferendas naturais, pois “[...] a comunhdo ¢é para alguns, e nés compartilhamos com
todos”. Assim, a maxima catdlica “Pao para vida”, ¢ um elemento aglutinador que aproxima
ambas as praticas, mas este pado nao pode ser distribuido a partir de critérios de diferenca,
exclusividade e quantidade, e ainda, deve ser servido e consumido conforme tradigdes afro.
Na impossibilidade contemporanea perante a nova demanda de que a tradicdo seja

completamente efetivada, ela ¢ reinventada:

“[...] Eles comem a vontade daquilo, que aquilo depois € bento. As ervas sdo
levadas pra casa para fazer remédio. Os alimentos as pessoas se associa
daquilo, comem, levam prd casa, que nos repartimos pra todos. Essa ¢ a
partilha. Pao para a vida! Isso que nés fazemos diariamente e o pessoal tem
fome!!! Tem sede!!! Entdo ndo se distribui bebidas, simplesmente o pdo,
simplesmente alimento, simplesmente ervas. Que o pessoal necessita, o
pessoal tem fome. O pessoal tem fome, tem sede, né? Tem as suas
necessidade, leva as suas ervas para fazer os chas, leva o seu pedacinho de
broa, a sua pipoca, a sua rapadura, o seu doce, o seu biscoito, come, leva
praquele que ficou em casa... Entdo, é a partilha em geral. Nao tem escolha!
Todo mundo come e bebe. Tem farofa também na missa, come farofa, e vocé
come com as maos, ndo tem vasilha pra distribuir pra vocé. Ah! Um
saquinho! Nao, ndo tem nao. Que o ritual € esse, ¢ as maos. Tira-se com uma
vasilha coloca na sua mdo. Entdo vocé come com as mao. Porque o ritual
certo seria com folha, mas como fica muito dificil, muito pesado, a gente
estar distribuindo folha pra todo mundo, entdo, em vez de vocé ter um
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vasilhame seria a folha... . (...) voc€ recebia a folha e comia com a folha
também né? Ai como ¢ dificil, tudo isso, seria menos pessoas seria mais
facil, quando ¢ menos pessoas. Entdo vocé estende a sua mdo, pega o que
vocé quiser: - quero farinha, quero farofa, eu quero rapadura, eu quero
biscoito, eu quero erva. E vocé come quantas vezes quiser, ¢ leva pra sua
casa também, praqueles que ndo foram. Entdo essa ¢ a diferenca da Missa
Inculturada. O pessoal as vezes fica o ano inteiro esperando aquele dia: - Ah!
Eu gostei daquela farofa! Ah! Eu gostei daquela rapadura! Ah! Eu gostei
daquele biscoito! Ah! Eu gostei daquela pipoca! Ah! Eu vou! Entdo com
aquela fé, eles vao, participa, come e danca. E diferente, de outras missa.
Mas ¢ uma missa festiva, uma missa alegre, uma missa que todo mundo
gosta e espera o ano inteiro. E h4d uma disputa de lugares: - Eu quero ficar
onde ¢ que eu vejo melhor. Todo mundo quer o lugar, quer dizer, a igreja nao
tem lugar pior, tem sempre os melhores, entdo todo mundo quer ficar num
lugar melhor. E quando ndo tem Ilugar melhor fica se acotovelando,
empurrando, porque quer participar”.

Seu Nivaldo conta que, hd dez anos, a Associagdo de Congado, o Grupo de Inculturagdo ¢ a
Casa de Santo promovem a missa na Pardéquia de Matosinhos. Ao longo deste periodo houve
um determinado momento em que resolveram desistir da celebragdo, mas os responsaveis da

Par6quia ndo aceitaram, “nds ndo abrimos mao”.

Para seu Nivaldo isto se deve ao fato de que, apds o Pentecostes, a Missa Inculturada ¢ a
celebragdo que arrebanha mais pessoas para a igreja e a Festa do Divino: “Porque ¢ uma missa
festiva!l E uma missa diferente! E uma missa alegre! Onde que o povo canta e danga e come”.
Principalmente, e motivo de muito orgulho para seu Nivaldo ¢ o fato de que, neste ano, sera

celebrada como missa solene no Domingo de Pentecoste.

Neste ponto, ¢ pertinente demarcar alguns precedentes desta integragdo da Missa Inculturada
ao contexto ritual da Festa do Divino sanjoanense ao final da década de noventa. Conforme
dito anteriormente, houve uma primeira missa cujo padre que a celebrou foi banido da
pardquia, a qual, por sua vez, foi precedida por outra, realizada no bairro Dom Bosco, uma
Missa Inculturada de Natal que seu Nivaldo denominou a “Missa da Confusdo”. Cabe abrir
um paréntese com o objetivo de esclarecer que, devido a algumas caracteristicas descritivas
trabalhamos com a hipdtese de que esta Missa Inculturada de Natal a precedeu, pois a
narrativa de seu Nivaldo ndo permite a afirmac¢do ou negacgdo absoluta da possibilidade de

tratar-se da mesma missa.
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Segundo seu Nivaldo, esta Missa Inculturada de Natal primou pela coeréncia da atengdo a
necessidade, vinculando a celebragao do nascimento do menino Jesus as caréncias advindas
dos nascimentos de quaisquer outras criangas: “[...] Era o nascimento! Como que ndo vai, uma
pessoa que ganha uma crianga né? Vocé ndo leva um sabonete, leva uma roupinha. Entao
levamos isso”. Mas as pessoas ndo compreenderam esta ldgica, principalmente por que “[...]

Nao deram pra nos vez de voz, o povo nao entendeu”.

Se as pessoas nao entendem, ignoram e, portanto criticam “[...] quando vocé ndo entende vocé
ignora. E vocé ignorando vocé nao tem aquela cultura, né? Entdo voce, ¢ mais facil, como diz
o presidente Lula, é mais facil criticar do que fazer”, este sentido incompreendido constitui

um desafio para seu Nivaldo, bem como um trabalho ao qual se dedica:

“[...] Uma vez nos fizemos uma missa aqui no Dom Bosco, de natal, entdo
noés fizemos a oferenda, também, fizemos as oferendas litirgicas e fizemos
também ao Divino Deus. Ao menino Deus. (...) Crianca, o qué que crianca
precisa? Duma flalda (fralda), de mamadeira, de leite, de brinquedo, ¢ de
agasalho, ndo ¢? Vocé ndo vai levar pra crianca ¢, podemos dizer assim, um
automovi (automovel), um automovi da vida real, ndo um automovi de
brinquedo, crianga ndo vai dirigir. Entdo vocé vai levar coisa que a crianca
gosta e precisa. Alimento — biscoito, bala. Vocé vai levar e vai ofertar
praquela crianca a sua necessidade do dia a dia. E foi o que nos fizemos.
Levamos isso, levamos bala, biscoito, agasalho. Levamos blusinha, levamos
as roupinha, levamos fralda, é, levamos cobertores ¢ levamos também ervas
porqué. Com o qué. Crianga tem muita dor de barriga entdo levamos um
funcho, sdo ervas. Pra fazer o chazinho, pra curar a dor de barriga dele, né? E
levamos também remédio, naquele tempo né, usava muito o 6leo pra curar
imbigo, entdo levamos o o6leo pra curar imbigo. Todos esses apreparo da
crianca. Criticaram. Nos estamos vivendo o hoje, isso aqui € para a crianga.
Crianga ¢ que usa isso, usa flalda, ¢ crianga ¢ que gosta de biscoito, crianga ¢
que gosta de bala, crianga é que gosta de carrinho. Entdo acertamos tudo
aquilo. (...) Entdo se vocé perguntasse, mas por qué? Porque ¢ que levou
aquele biscoito? A crianca ndo gosta de biscoito? Ah! Eu sei, a consciéncia
ja.... Ah! E memo, a crianca gosta de biscoito, de bala. Ah, mas levou ali
uma flaldinha, pra qué aquela flaldinha? A crianca nao usa fralda? Ah!!! Ai
vocé vai se inteirando, mas quando vocé estd abilolado (bitolado?) né, so6
enxerga o que esta na frente, e ndo pergunta né, entdo vocé critica. E o padre
também nio tava também inspirado naquilo também nio deu voz e nem vez
pra gente. Pra explicar, por causa, por qué que € isso? Por qué que ¢ aquilo?
Por qué que ¢ aquilo outro. E a gente nunca mais voltou a celebrar la.
Primeira e ultima vez. E mesmo se chamar agora ja fica dificil. Essa ¢ a
nossa realidade, o nosso dia a dia. E vamos fazer o Congado? Vamos!
Dangar, cantar, divertir e por ai afora. Isso que ¢ o nosso dia a dia”.
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Contrastando a expressiva participacdo popular indicada por seu Nivaldo no tocante a Missa
Inculturada celebrada anualmente na Festa do Divino as dificuldades vivenciadas por ocasiao
da missa de natal em relagdo a implicagdo, compreensdo e adesdo das pessoas presentes, ¢
possivel observar uma intrincada mudanga de comportamento social e cultural. Parece que
podemos afirmar, sem com esta afirmagdo pretender indicar e caracterizar uma dimensao
totalizante tratar-se de uma mudanca atinente a complexas transformacdes, de diversas ordens,

em padrdes preconcebidos.

Por fim, optamos pela transcricao literal de mais um trecho extenso da fala de seu Nivaldo
cuja agéncia tem impacto concreto na transformagdo das estruturas em discussdo, em
detrimento do trabalho de textualizagdo. A seguir, uma complexa reflexdo sobre o mercado
concorrencial religioso, os dissabores da busca de sentido para a existéncia empreendida pelo

ser humano e a vergonha. Acompanhemos seu Nivaldo.

[...] E aqueles que ainda ndo se inculturaram nao sabe entdo fica achando que
¢ escandalo, que ta de, ¢, é, ofendendo a Deus e ao povo e ndo tamos
ofendendo ninguém. Cada um reza. O indio reza a seu jeito, o japonés reza
do seu jeito, o ateu do seu jeito, e assim... E o negro tem seu jeito. Portanto,
como vocé pode ver, religido ¢ a que se tem. Religido e seca se tém muita,
tém diversas, o negro ¢ tombado mais pra religido afro, que ¢ de matriz
africana, que ¢ o candomblé, que ¢ o Terreiro. Se tiver dez pessoas, € vocé
perguntar assim, dez pessoas: - “Que religido que vocé &¢?” Sete vai dizer: -
“Ah, eu sou catdlico!”. Trés, é dois vai dizer: - “Eu sou da religido de matriz
africana”. E um vai dizer: - “Eu sou envangélico (evangélico)”. Entdo quer
dizer, a maioria vai dizer que € catdlico. Mas aqueles mesmo sete que se diz
catolico sdo aqueles que estdo 1a dentro do Terreiro! Agora, porque € que a
pessoa vai no Terreiro? Porque vai buscar aquilo que na Igreja ela ndo
conseguiu. Geralmente ¢ uma cura espiritual, que nem eu, nem vocé, tem
condigdes, s6 mesmo os espiritos. Entdo vai buscar isso. E ali muitas vezes
esta o misticismo, ta ali pessoas que talvez as vezes aproveitam, para poder,
essa oportunidade, para fazer o mal. Que tanto como faz o mal dentro da
Igreja, vocé ali rezando, contritamente, como se faz fora da Igreja. Que nao
pensa porque vocé ta dentro da igreja, que vocé ndo faz o mal. Faz! Nao
entenda, ndo entenda vocé, ndo pensa vocé que ta dentro da Igreja que ndo
tem magia, tem! Poucos sabem, mas tem sua magia. Igreja tem lado pra
entrar e lado pra sair. Nao € assim nao! Igreja chama-se local de lamentagdo,
onde vocé so vai pra pedir. E, no entanto vocé tem medo é do cemitério,
onde tdo os corpos. E o pior ndo estd dentro do cemitério, o pior esta dentro
do muro de lamentacao que ¢ a Igreja. No qual todos reclamam, onde todos
cantam, onde todos choram. Mas n6s ndo vamo dizer que 1a € ruim. E bom, ir
la, estar proximo de Deus, nds também vamos e cultuamos, rezamos,
respeitamos, qualquer lugar que for, cemitério, igreja, Terreiro, respeitamos,
convivemos, ndo discutimos, conversamos, aprendemos, essa ¢ a vida do
nosso dia a dia. Entdo ¢ isso a Missa Inculturada. N2o é nada de ruim.
Apenas o que era do passado que ndo deixaram se fazer, e que hoje se faz.
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Quem tem a mente aberta que se abra. Quem tem a mente fechada nio deixa
fazer. Igual, é, o centro, né? O pessoal, conservadores, ndo deixa. E de
acordo também com o local, com a instru¢do que os padres aprendem,
estudam, também nao deixam. E de acordo com a instrucdo que vocé
aprendeu vocé tendo uma mente aberta, conforme 14 no Matosinhos, o padre
Z¢ Raimundo, ele falou: - “Nao vejo nada de errado. Voceés estdo dentro da
liturgia da Igreja”. Eu converso com ele em particular e pergunto pra ele: -
“Quando € que a gente ta faltando e quando € que a gente ta cedendo?”. Nédo
ta faltando, ndo ta cedendo. E falei: - “O senhor tem liberdade o dia que
faltar, ou o dia que exceder puxar a gente pra tras e falar pra ndo deixar
atrapalhar”. Ele falou: - “N&o”. Entao todo ano faz a Missa depois a gente
vai e conversa com ele.

7223 Um projeto familiar: a primeira celebracdo afro de coroa¢do do Imperador do

Divino

Seu Nivaldo também foi convidado para ocupar o cargo eletivo de Imperador do Divino. Ao
receber o convite, “eles ficaram com tanto medo deu dizer ndo, que fizeram o convite e
arretiraram na mesma hora”, conta que a primeira coisa que pensou foi “[...] Ah! Eu vou, mas
eu tenho que arrastar”. Levar consigo para esta nova tarefa Dona Ginica e Dona Vicentina,
afinal, se a “[...] dificuldade ¢ total”, “[...] um da a mao, ajuda o outro. Um vai escorando o

outro’:

“Ai eu queria aceitar, queria aceitar, mas fiz um pouquinho de corpo mole
né? Eu queria arrastar o pessoal pra fazer. Bom, se eu tando la eu conseguiria
arrastar e se eu nao fosse, ninguém iria, essa ¢ a minha, o meu modo de
pensar né? Ai eu fui, fiz um pouco de corpo mole ai eu falei, eu vou, se meu
povo for. Eles sentiram necessidade deu ir, ai me puxou eu puxei eles. Ai
levei todo mundo. E ta todo mundo 14, e mais ainda, muito mais do que a
gente esperava! Entendeu? E hoje eles ndo abre mao da, da, da gente, tem de
ser irmao 14, até a festa acabar”.

Orgulho de seu Nivaldo, primeiro Imperador coroado em ritual “africano” (descrito adiante
com riqueza de detalhes por dona Ginica), lamenta que outros Imperadores também nao
tenham desejado inventar e criar novas possibilidades, e diz que ja avisou ao Imperador
branco deste ano: “[...] a gente respeita, ja falei pra ele pra ndo ir feito carneiro vai pro

matadouro (...) E repete, se eles querem que seja assim”.
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7.2.3 Narrativas de Dona Ginica™

Esta entrevista foi realizada por decisdo de seu Nivaldo, que apresentou a pesquisadora Dona
Vicentina e Dona Efigénia, que falariam “[...] das nossas proezas, dificuldades, alegrias e
tristezas, a convivéncia, o dia a dia”, com as quais eu poderia conversar respectivamente sobre
o Grupo de Inculturacdo Afro-Descendente Raizes da Terra e a “[...] religido de matriz

africana”, o candomblé.

Apo6s uma primeira etapa de entrevista individual realizada na casa de seu Nivaldo, dirigimo-
nos a casa de Dona Vicentina, onde aguardava também Dona Efigénia que falou primeiro, por
decisdo de Dona Vicentina: “[...] Vai ai Ginica”. Para ela, ouvir Dona Efigénia ¢ como estar
no colo da vovd, a quem pedir: “[...] Conta mais!”. Esta concessdo parece dizer do lugar
ocupado por Dona Ginica nesta familia, razao pela qual a entrevista segue apresentada nesta

mesma ordem.

Dona Ginica ¢ vitva e teve oito filhos dos quais apenas trés estdo vivos. Sua aparéncia jovem
contrasta com sua idade cronoldgica, mais de sessenta anos. Tem muitos nomes. O registro em
cartorio € Efigénia, o chamamento carinhoso de parentes e amigos ¢ Ginica, ¢ ha também o

nome ioruba recebido no batismo de santo.

Dona Ginica tem mais duas irmas também candomblecistas e as trés estavam implicadas no
processo de tornar-se ialaorixd, quando ela tinha quarenta e quatro anos. Um dia... O pai de
santo dirigiu-se até a sua residéncia e chamou as trés irmas. Ensinou-lhes a oragdo dos buzios
com a promessa de que retornaria no dia seguinte e aquela que aprendesse primeiro ficaria
com os buzios. Dona Ginica estava doente e acamada. Repetiu diversas vezes para si a oracao
e no dia seguinte aguardou. O pai de santo perguntou a uma irma, ela ndo soube. Perguntou a
segunda irmad, que também nao soube. Quis saber de Dona Ginica. Ela fez a oragdo ¢ ele lhe

disse que agora os buzios eram seus.

52 Como ¢ popularmente conhecida.
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7.2.3.1 Cronica breve da histéria de vida

Criada na Igreja Catolica, educada conforme seus principios, tendo vivenciado seus ritos; “[...]
fiz a minha primeira eucaristia, eu estudei o catecismo, entdo a gente tinha aquela, entdo todo
domingo a missa das sete € meia, a missa da crianga, entdo eu fui criada na religido catolica”,

Dona Ginica converteu-se ao candomblé aos quarenta e quatro anos de idade.

Processo complexo de conversdo simultanea das trés irmds que ndo caracterizou qualquer
modalidade de resisténcia familiar e no qual reconhece, como principal catalisador, a acao
conducente de seus antepassados: “[...] Mas com o passar do tempo, entdo parece que a, a
propria, nossos proprios antepassados vao se aproximando e empurrando a gente. Entendeu?

Até, ¢ uma coisa que vocé traz, ndo tem como”.

Além de uma importante e intensa vivéncia religiosa sua conversdo, bem como o tornar-se
Mae de Santo, ha mais de vinte e um anos atrds, ¢ o primeiro grande marco, desta geragao
familiar, no tocante ao retorno as tradi¢des afro-descendentes. Apesar da diversidade religiosa,

ndo ha conflitos desta ordem no interior da familia:

“[...] Na minha familia ndo sdo todos. Entdo a minha familia, ontem nos
rimos que na nossa familia nés temos evangélico, nds temos freira,
kardecista e nds temos também da religido catolica e candoblécista. Entao de
maneiras que cada um respeita a religido do outro. Entdo nos ndo temos
conflito com religido. Porque o que faz a pessoa ndo ¢ a religido. Porque em
todas as religides, existe bom, e existe mal. Entdo, essa questdo da pessoa
ndo seguir, entdo isso ¢ do ser humano. Por que tem o ser, todos nos, nos
temos, o ser humano, nos temos, o nosso lado bom, tem o livre arbitrio, todos
nés sabemos o que nds devemos seguir. Entdo, de maneiras que ndo ¢ a
religido ndo, ta no ser humano”.

Este processo ¢ descrito por Dona Ginica em complexa articulagdo com os termos da
linguagem loruba. E avisou: “[...] isso que eu disse aqui pra voc€, ndo ¢ nada! Porque tem
simbolos! Comidas! Cores! Tudo de cada orixa. Entdo ¢ coisas, ¢ muita coisa que tem dentro
da religido de matriz africana (...) As ferramentas e tudo... E, o que é o assentamento de um

orixa. Nossa!!! E muita coisa! As comidas, as comidas entdo minha filha!”.
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Dona Ginica ¢ descendente de negros, congadeiros “[...] tanto maternos quanto paternos” e
seu pai também era kardecista e benzedor, desses dificeis de encontrar no dias atuais: “[...] eu
ndo sO tenho a raizes, do lado de matriz africano, como tenho o meu pai, que ele era
kardecista. Além dele ser congadeiro, ele era kardecista, ele benzia, que era os benzedores de
antigamente, ¢ hoje ja nem, praticamente né? J4 ta ficando mais, quase ja ndo tem mais. Entao

de maneiras que eu nao tinha mais, para um lado ou outro eu tinha que ficar”.

E ficou. Ela estava presente na reunido realizada na casa de seu Nivaldo em vinte e um de
abril de 1994, quando decidiram fundar a Associacdo de Congado de Santa Ifigénia. Seu
esposo, José Neves, foi o primeiro presidente e faleceu poucos meses apos a fundagdo da

Associacao, em dezembro.

Dona Ginica recorda que, apds o falecimento de sua mae que era a principal organizadora da
Festa de Congado do més de agosto, a feitura da Festa foi assumida por “[...] alguns
presidentes de associagdo de bairro”. Mas Dona Ginica estava intrigada, pois um importante
saber era constantemente requisitado: “[...] gente, j& que a gente dé orientacdo as pessoas que
querem fazer o Congado, (...) entdo porque ndo nds fundarmos a nossa Associagdo?”. Assim
os seis primos, “[...] as trés irmds, eu e minhas duas irmas e ele (Nivaldo), com os dois irmaos

dele” fundaram a sua Associagao.

A primeira diretoria incluiu “[...] mais primos de segundo grau, entdo ficou praticamente a
maior parte da diretoria eram da familia”. Porém, vencido o prazo de mandato, alguns
familiares ndo quiseram renovar o compromisso, como a Rainha Conga irma mais velha de
Dona Ginica. Apesar das muitas dificuldades a Associa¢ao atua ha quatorze anos por que “[...]

ta no sangue entendeu?”’:

“[...] de maneiras que nés estamos ai hoje com a ajuda da comadre Vicentina
na liturgia e nas outras partes que ficou praticamente a diretoria entre trés
pessoas, Vicentina, Ginica e Nivaldo... Ah! Ah! Ah! E estamos ai, cada
tempo que passa a gente, nos temos uma dificuldade: - Ah ndo. Esse € o
ultimo ano Nivaldo. Ah ndo agiiento mais, eu t6 cansada esse € o tltimo ano.
— Ai vem o Nivaldo: — E, serd quantas bandas a gente vai... — Ah nio, t4 no
sangue entendeu? Entdo ndo adianta, mesmo que a gente queira, ndo adianta
sabe. Entdo dai, vai, nés mesmos que estamos segurando até hoje”.
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A organizagdo das Festas de Congado ¢ a principal atividade da Associa¢dao que enfrenta
problemas na interlocucdo com os 6rgdos publicos e o setor privado, ou seja, a negacao
absoluta ou concessdo insuficiente de subsidios e patrocinios pela Prefeitura Municipal,

Secretaria de Cultura e comerciantes locais.

Sob constante pressdo da auséncia de estrutura econdmica, embora as liderangas atuais tenham
construido outras parcerias que viabilizam a efetivagdo das festividades, principalmente
doacdes de pessoas proximas, esta inseguranga repercute sobre as preocupacgdes de Dona

Ginica frente a questdo da sucessdo:

“[...] Porque eu acho que falta, na nossa falta né, quando Deus chamar, eu
acho que vai ser muito dificil alguém querer assumir essa responsabilidade,
pelo seguinte: a nossa associagdo € a unica associacdo que nao tem, é, por
exemplo, meios proprios, que, ajudas, dinheiro em caixa, por exemplo né?
Dinheiros em caixas, e... Nao temos ajuda praticamente da cultura entdo nem
se falando! Entendeu? Porque chega na hora, a gente manda o oficio e tudo,
chega na hora h... Entdo ndo. Dificilmente né Nivaldo? A gente consegue”.

Neste sentido, o ritual da grande Festa de agosto em homenagem a Nossa Senhora do Rosario
inclui a celebragdo do triduo na quinta-feira, sexta-feira e sdbado, em homenagem a Santo
Anténio do Categerd, Santa Ifigénia e Sdo Benedito. No domingo dia maior, ¢ servido o
tradicional almogo coletivo ha mais de seiscentas pessoas. Participagdo exponencial que inclui

as familias e permite entrever diversos aspectos do trabalho da Associacao.

Trinta bandas confirmaram participacdo na festa a realizar-se no corrente ano o que revela
uma franca adesdo das bandas de Congado da cidade e regido a proposta da Associacio.
Conforme dito anteriormente, ha cerca de dez anos atras havia apenas duas bandas na cidade
de modo que parece pertinente afirmar que o trabalho da Associacdo cumpre importantes
funcdes no processo de fortalecimento do movimento coletivo dos congadeiros. Ainda,
permite uma inferéncia no que tange ao que poderiamos chamar de prestigio da Associagao

em suas relagdes com estes grupos:

“[...] se a gente quer fazer uma festa a nivel da, da Rainha Nossa Senhora do

Rosario, entdo a gente tem que convidar bandas dai da redondeza foras
daqui. Entdo é muito dificil pra nds porque ¢é alimentagdo pra mais de
seiscentas pessoas! Entdo de maneiras que a gente ja comega a pedir ¢ ah!
Vocé vem? T4 faltando tantos dias. A gente vai e quede?”.
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Dona Ginica enfatiza que esta partilha celebrada em honra a Nossa Senhora do Rosario deve
corresponder a sua grandiosidade e magnitude, compromisso coletivo assumido por ela de
modo radical e pessoal. No episddio narrado a seguir, Dona Ginica expde o sofrimento e os
sacrificios vivenciados neste contexto em que o comparecimento de qualquer banda que

ultrapasse o combinado constitui fator de profundo desgaste:

“[...] ja chegou um dia, um ano, deu sentar ali e chorar! Porque eu me lembro
que a secretaria de cultura né Nivaldo? Mandou vocé buscar o dinheiro pra...
Pra carne na sexta-feira, no sabado que era o dia quinze que era feriado, dia
santo de Nossa Senhora da Gloria, e a festa era no domingo. Nos teriamos
que fazer a compra da carne na sexta-feira, porque sabado era feriado
supermercado ndo abria. E ai? Onde? Onde que vai tirar o dinheiro? A
secretaria: — Ah... Entdo ndo tem e tal, tal, tal... Eu sentei ali, me lembro, mas
eu chorei tanto! Eu assim: — Minha Nossa Senhora do Roséario, como que nos
vamos fazer? Por isso que eu falo gente, ¢ a Nossa Senhora do Rosario ¢ a
Nossa Senhora dos pretos mesmo a gente tem era fé. Entdo eu ainda me
lembro que o meu marido ainda trabalhava com cheque. Fui no
supermercado, Denise. Conversei com a Denise: - Denise eu preciso disso,
isso ¢ isso. Sera que vocé conseguia? Eu dava o cheque e depois eu trazia o
dinheiro e devolvia o cheque. Ai fiz a compra. Entdo de maneiras que ¢
sacrificio!!! E sacrificio, além de ter, né comadre, a parte de, de, fazer a
festa, e preocupar com a alimentacdo das pessoas que vém. Porque
geralmente o Nivaldo coloca na, na, no convite, pra que a gente tem que ter a
resposta pra eles, do comparecimento, até trinta de junho, e quantas pessoas.
Mas geralmente ndo vem s6 as pessoas da banda de congado. Traz mulher,
filhos, um parente. Entdo assim, a gente sempre tem que jogar a mais. Pra
mais. Mas depois que passa a gente: — Oh! Gragas a Deus saiu bem! Ai que
a gente acredita que a gente tem aquela forca e que estd no sangue. Nao
adianta. Eu acho assim, por exemplo, que os nossos antepassados do lado de
14, deve estar sorrindo, hein Nivaldo? Nés aqui, naquela coisa toda e ¢ dificil,
tem horas que a gente chega até dar um certo coice assim, em alguns, assim,
a palavra né? A... A... As vezes acho que até a alterar um pouco, ou até a
mais né? Porque a gente fica mesmo no, é, naquela apreensdo quando a gente
vé€ aquela quantidade de gente, sera que vai dar a comida? Principalmente eu
fico assim, vou 14 e: — Ainda falta quantas bandas pra almogar? Sera se vai
dar a comida? Corro 14 na cozinha: — Gente, o qué que tem? Nao, pelo amor
de Deus, pode fazer mais arroz. Eu fico! E até, gracas a Deus, da pra depois
até chamar as pessoas né comadre? Pra repartir”.

Portanto, para Dona Ginica a f¢é ¢ o mais importante recurso para vencer as adversidades.
Ainda que em determinados momentos sinta medo, sinta-se alterada, ela cré com veeméncia
que sua forga para prosseguir nestes instantes ¢ obra de Deus e seus antepassados. Sobretudo,
o sagrado ¢ calmaria para com estes sentimentos menores que as vezes assombram a humana
Ginica. Ao vencer os momentos adversos ela estd novamente numa relacdo plena de paz e

sintonia com aquilo em que cré.
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A verba para custear a carne prometida pela Secretaria de Cultura foi quotizada entre Rei e
Rainha Congos, ou seja, a irma de Dona Ginica e seu marido; seu Nivaldo e o marido de Dona
Ginica, irmdo de seu Nivaldo: “[...] a secretaria, eles gastam dinheiro pra trazer, pessoas de
fora, mas ndo da valor a cultura aqui, daqui das pessoas de Sdo Jodo del-Rei. Por que se for
procurar a nossa cidade, né comadre? Tem uma cultura se procurar. Mais enfim”. Assim, a
consecu¢ao de verbas para o desenvolvimento destes projetos € um processo sofrego
enfrentado a partir de uma entrega total de Dona Ginica com sua fé, sua familia, chegando a

utilizar inclusive os proprios recursos financeiros.

Neste sentido, para Dona Ginica a “[...] religido ndo faz a pessoa”, ou seja, a religido nao
determina seu carater, seus valores, por isso a pessoa deve tornar sua a religido,
presentificando com a propria existéncia os preceitos pautados por esta. Assim, Dona Ginica
assume em seu cotidiano, publico e privado, as recomendagdes e normas do Candomblé,

conforme os ensinamentos que recebeu de seu pai de santo.

Sua missao de lalaorixa estabelece seu compromisso para com aqueles que a procuram “[...] o
que eu tenho que fazer com aquela pessoa, entendeu? Ali dentro, passou do portdo do meu
terreiro pra dentro, entdo ¢ aqueles que me procuram. Entdo vocé marca, eu vou ali jogo os
buzios, porque eu ndo fagco nada através de consulta aos buzios. Entdo de maneiras que eu
tenho responsabilidade com aqueles que estdo ali em meu poder, dentro do meu barracao”.
Mas Dona Ginica construiu um vinculo entre esta missdo e suas atividades comunitarias, “[...]
uma coisa puxou a outra”, freqiientando escolas publicas e privadas, do jardim de infancia ao
ensino médio, universidades e eventos académicos dando palestras sobre a “[...] a religido que
nossos antepassados trouxe da Africa, mas que infelizmente eles ndo puderam cultuar igual

cultuavam la na Africa”.

Dona Ginica considera que hoje as pessoas buscam maior entendimento e informagao sobre as
religides de matriz africana, apesar dos muitos preconceitos. Todavia, ndo ha certezas de sua
parte sobre o que sabe ou deveria saber um interlocutor. Inclusive, ¢ possivel que este nada

saiba: “ndo sei se voc€ ja ouviu falar nessa religido?”. E prossegue, didaticamente:

“[...] O que € a religido de matriz africana? A religido de matriz africana é
uma cultuag@o aos orixas, que sdo responsaveis pelos quatro elementos, que
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¢ a terra, o fogo, a 4gua ¢ o ar. Entdo essa, essa, essa sintonia elementar € que
nos traz o equilibrio, né? Pra ta, é, ¢, a, a forga nos ta trazendo pra gente que
¢ a parte, material, espiritual e também o desconhecido né? Entao ¢ onde a
gente tem os orixds que sdo, ¢, responsaveis pra cadas elementos. Entdo ¢
uma, ¢ uma, religido, por exemplo, eu ndo digo que ela ndo seja bem aceita
aqui na nossa cidade. E falta da pessoa, por exemplo, certas pessoas
admitirem. Entendeu?”

Dona Ginica conhece bem a movimentagdo duplo religiosa de boa parte da populagdo
sanjoanense (e brasileira). H4 mais de vinte ¢ um anos foi feita Mae de Santo. Seu Pai de
Santo, filho de Oxum “[...] também teve o pai dele, trazendo aquela rigidez mesmo de cumprir
a hierarquia da religido”. Mesmo iniciada por um pai de santo bem mais jovem, ndo se tratava
naquela relagdo da idade cronologica, mas da hierarquia que deve ser seguida por cada fiel,
tanto na sua relagdo com os demais, quanto na sua intimidade: “[...] Todas as religides sdo

boas, desde que a pessoa siga corretamente a hierarquia”.

O respeito a hierarquia transcende o local e 0 momento de culto, e deve integrar o falar e o
agir. Dona Ginica procura demonstrar isto enfatizando que cada religido tem uma hierarquia e
todas as religides t€m a sua hierarquia cuja transgressao descaracteriza o sentido desta religiao

que “[...] passa a ser pra pessoa, uma, como se diz um passatempo”.

O respeito a hierarquia ¢ critério determinante para que se faga a transmissdo, compondo o
campo de preocupagdes de Dona Ginica principalmente por considerar que nos dias atuais ¢
dificil encontrar pessoas comprometidas: “[...] Porque as pessoas ndo esta como antigamente.
Como na época em que eu fui feita. Entdo as pessoas ndo, ¢, hoje em dia, sdo muito dificil,

seguir os preceitos, as obrigacdes que t€m que ser feitas, porque ¢ uma cultuacao!”.

A missdo de Dona Ginica também implica transmitir os mistérios da religido, fazer filhos de
santo que prosseguirdo com as tradi¢des. Mas este ¢ um processo delicado e por isso, apesar
de considerar que as pessoas de hoje sdo diferentes daquelas de antigamente, mesmo no
passado “[...] muitos morreram sem passar muita coisa da religido que trouxeram né? Da

Africa. Por isso, ndo encontraram pessoas de responsabilidade pra continuar com a religido”.
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E que seu filho cagula “[...] nem em festa ele ia! Ele tinha pavor. (...) Ele também, ndo, como
se diz, ele também ndo ia, ndo era, falava prd mim contra, mas também ele ndo tinha aquela
vontade de ir. Por que ¢ que se diz, quem ndo vai pelo amor, vai pela dor. E ele foi um que foi
pela dor”. Hoje apenas este filho tem seguido Dona Ginica no candomblé. De seus quatro
netos, uma neta de treze anos, que ingressou no Grupo Raizes com dois anos e quatro meses
de idade “Hoje, ela ¢ a guardia da coroa de Nossa Senhora do Rosario, do Congado. E ja tem
o irmdo dela que ja entrou com acho que quatro anos e ¢ o Rei de Santa Ifigénia. Nao ¢ nem
porque eu to tendo mais assim, a gente... Ndo. Cé vai! Cé vai sim! E vocé que tem que ir”.
Dona Ginica insiste, as vezes impdem a participacdo. Luta para a preservagdo e continuidade

destas iniciativas e saberes “na familia”.

Assim, filhos e netos sdo ensinados e educados nas tradi¢oes afro-descendentes, mas cada um
se compromete, ou ndo, com elas ha seu tempo. Dona Ginica observa que a atual geragao
desta familia tem maior facilidade de acesso a estas tradi¢des, e que ela mesma chegou ao

terreiro de candomblé “[...] sem saber de nada!”.

“[...] Na verdade eles chegam, eles chegam né comadre, eles chegam. (...)
Tudo € porque tem necessidade, entdo eles vao. Porque eu fui, por exemplo,
sem saber de nada! E hoje ndo, eles t€m mais facilidade porque eles ja estdo
né, dentro da familia, entdo na familia tem. Entdo eles ja sabem muita coisa.
Eles ja conhecem, tem algum certo conhecimento, mesmo, porque eu mesma
passo, passo, ler, tudo né? Entdo eles, se eles, eles ja vAo mesmo, mas se €,
eles ja tém aquela... Mas eu néo, eu fui por necessidade e sem saber!”.

Este descumprimento das obrigacdes e preceitos hierdrquicos acarreta uma relagcao de uso com
a religido tornada profissdo, donde as multiplas ofertas de prestacdes de servico em nome da
religido, as quais propiciam experiéncias decepcionantes para muitas pessoas fornecendo

subsidios para diversos preconceitos. Ela diz:

“[...] Entdo por isso que eu acho que essa religido € uma religido muito
penosa, ¢ uma religido muito assim, pra algumas pessoas mal vista, pelo
seguinte (...) Porque existe pessoas sérias, existe pessoas que faz da religido a
profissdo. Entendeu? Entdo de maneiras que eu acho que as pessoas t€m as
vezes, muitos sdo por ter a falta de informagdo e outros porque ja passaram
por mui... Por certas decep¢des dentro da religido, e ndo acreditam. E eu ndo
sou contra quando uma pessoa fala pra mim: — Ah eu ndo acredito. Ai eu
pergunto mas por qué? Ai, ah, bom. Porque existe”.
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Dona Ginica gosta de palestrar as criangas da segunda série do primeiro grau. Por intermédio
de estagiarias da UFSJ, dirigiu-se as escolas Ministro Gabriel Passos e Mateus Salomé para
falar sobre o Congado: “[...] Mas acontece que eu tinha até na hora do recreio. Do Congado
passou pra discriminacdo, eu s6 ndo falei da religido, ta? Entdo criangas pequenas, vamos
dizer. (...) Eu falei assim olha vocés vao ter, vao ouvir, e depois vocés vao ter oportunidade de
fazer perguntas. Mas cada um em sua vez. Levanta a mio e pergunta. E a coisa mais deliciosa
que tem!!!”. Com grande apreco pelas recordagdes destas palestras, Dona Ginica guarda os
materiais produzidos pelas criancas na atividade em que solicita que escrevam o que
aprenderam ¢ o que gostaram: “[...] Nossa Senhora! Eu guardo 14 até hoje, desenharam, e

fizeram coracao, e agradeceram”.

Dona Ginica se considera muito prolixa: “a historia escrita e falada ¢ a coisa melhor que tem”
relatando que mais que falar para ela ¢ uma oportunidade de vivéncia. Ao falar de seu saber e
experiéncia, Dona Ginica sente-se em plena vivéncia: “[...] Eu me lembro uma vez que nos
fomos num encontro 14 em Leopoldina, entdo a minha palestra era de 13h30min as 15h, eu
falei até¢ as 17h20min (...) Eu comeco a viver entendeu? Entdo tinha missionario, tinha padre,

o encontro mas por conta da religido. Entdo eles comecam a perguntar, entdo ai vocé, ai eu

"’

vou vivendo

Estas palestras sdo importantes momentos de esclarecimentos e também de evidenciacao do
preconceito. Neste sentido um menino disse a Dona Ginica: “Quando o Maracatu vinha aqui o
meu pai falava que era macumba. Ai, ai tive que entrar nessa parte, pra explicar pra ele”. E

explicou:

“[...] Olha todo eles falam que a religido, hoje ndo s6 do negro né? Entdo a
umbanda (...), o candomblé, também eles dizem isso. Macumba, nem ¢
Macumba, ¢ Makunbi, que se escreve: m, a € com k, k. Entdo o qué que ¢ um
Makunbi. Uma vez até o Pedro, eu pedi o Pedro que falasse ai, hoje ele ¢
diacono, (...) ordenou né? E padre. (...) Entdo ele ficou 14 na Africa quatro
anos. Entdo quando a gente fazia encontro aqui eu pedia que ele falasse o que
era Macumbea. (...) Macumba ¢é simplesmente um instrumento! Que ¢ feito de
uma arvore oca, entdo eles tiram a madeira, feito de couro de animal,
dividido em quatro partes e cada parte tem um som! Entdo, ai vocé vai tirar
entdo ali pelos adjetivos. Quem que toca a viola ndo € o violeiro? Entdo
quem toca a Makunbi ¢ o Makunbeiro. Simplesmente ¢ isso. E eles, por falta
de informacao, eles ja, né? Torce pra outro lado né? E ndo, ¢ simplesmente
um instrumento!”.
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Estar em lugares imprevistos com seu conhecimento ¢ uma tarefa de Dona Ginica mediada em
grande parte pelos vinculos com a Universidade Federal de Sao Jodao del-Rei. Iniciativas dos
Departamentos de Psicologia e Ciéncias Sociais tém promovido possibilidades de ampliagao
de sua rede de relacionamentos e, por conseguinte, criagdo de novos vinculos. Neste sentido,
Dona Ginica menciona a participacdo na Conferéncia da Igualdade Racial realizada na
Pontificia Universidade Catélica — PUC, de Belo Horizonte (MG), no ano de 2005 na qual
conheceu um professor que a “[...] convidou pra ir 14 no terreiro dele, e tudo, ele ¢ filho de

Xango” e uma professora também Jalaorixd, ambos universitarios.

7.2.3.2 Coroacdo e Descoroacdo Afro do Imperador do Divino: Uns parecem ir a forca.

Nos caprichamos!

E, mas que foi bonito foi. Nos caprichamos. Porque o Tadeu que passou pra
vocé? E, entdo por causa do grupo, ele (Nivaldo) queria que o grupo fizesse
apresentacdo, entdo nos fizemos pra ele tipo Afro. Invés duma coroagdo do
Imperador, europeu, mas também com uma certa parte da cerimdnia afro.
Que ele foi com uma roupa afro! Afro! Afro! Isso foi que esquentou mais o
pessoal sabe? Porque nds entramos com o Maracatu. As meninas do grupo, o
Maracatu, entdo as meninas levando, tudo. Ele entrou com o (vestimenta
pronunciada em iorubd) entdo, foi meu neto todo mundo. Tinha que ter ali
um pajem, pra segurar (esta veste) pra ele ser coroado, ndo é? Bom, depois
disso, quando volta o ano, seguinte, era um branco. Qué que ele me faz? Ele
queimou meu cérebro aquele José Claudio até falar chega. Ele queria
também, que ndo queria que queria assim, por exemplo, a descoroacdo do
Nivaldo e também fizesse uma festa pra ele com a coroagdo dele que ele
queria uma cerimdnia! Dai eu fazer pesquisa. Quando chegou a parte da
coroa européia, pra dentro aqui do Brasil, bom, eu pensei, ¢ o seguinte, ele
(Nivaldo) era facil, a descoroag@o pra ele, porque ele tava dentro do nosso
grupo. (...) ele como € branco, entdo a parte dos instrumentos ndo poderia ser
0s negros nossos. Ai, eu fui procurar a Associacdo dos Sargentos, né?
Daqueles pessoal da banda, do quartel, os instrumentos todos, os
instrumentos que queria. Entdo ficamos, eu criei, falei, bom, pedi pra ele a
bandeira da Africa, a bandeira do Brasil, por exemplo, mas ele ndo
conseguiu. Eu falei assim entdo, faca a bandeira, pelo menos uma bandeira
com os desenhos das caravelas que vieram de Portugal. Entdo de maneiras
que eu coloquei, tinha o nome. E, por exemplo, os nossos principes e
princesas, que foi a neta e o sobrinho-neto dela (Vicentina) com a bandeira
do Brasil. E eles estavam com a bandeira de Portugal e as caravelas, que era
branco né? Entdo de maneiras que eu fiquei! Eu saia e o que nos vamos
arrumar pra buscar ele pra ser coroado? Comadre vamos entrar com a
aquarela do Brasil. Arrumamos, até foi muito bonito, sabe? Ai entdo depois
que o Nivaldo foi descoroado, entdo tava tudo descritinho, tudo 1a. Entdo o
Nivaldo ficou na escada, esperando. Ai eu entrava numa porta saia na outra.
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Ele tava da cor da sua blusa! Eu falei José Claudio, vocé nido vai dar um
infarto! Eu arrumando uma corte européia pra entrar, expliquei direitinho. Ai
entdo desfez os nossos principes que era africano né? Entdo falei pra eles oh,
trés passos uma paradinha. Trés passos uma paradinha. Depois eu cheguei
perto do menino: oh, quando vocé chegar 1a vocé faga a reveréncia e troca a
bandeira. Entdo os nossos ficou com a bandeira de Portugal e eles com a
bandeira do Brasil. Ai uns rapaz 14 da banda do Quartel foram ¢ comegaram
a tocar Aquarela do Brasil. Entdo entraram umas meninas dos lados,
dancando, e vieram ca embaixo buscar a corte européia. Mais foi muito
bonito. Eles achar aquilo entdo que, pronto, agora nos tdo presa! Intimada ali
acorrentada, novamente. (...) Esse ano ndao tem. (...) Tém uns que véo
parecendo que ta indo pra forca. Nao tem aquela simpatia. (...) Mamia.

7.2.4 Narrativas de Dona Vicentina

Dona Vicentina foi mae. Solteira, afastou-se da Igreja por conta das experiéncias de
preconceito e discriminagdo vivenciadas devido ao estado civil. Trabalhando como lavadeira,
criou seus filhos e militou no Partido dos Trabalhadores. Retornou a Igreja somente em
atencdo ao convite de companheiras — que participasse de um Encontro das Comunidades

Inter-Eclesiais de Base.

Na primeira noite do Encontro, ndo dormiu. Siderada com a bagagem recebida, retornou a Sao
Jodo del-Rei com um proposito firme, fazer algo em sua terra. Algo que demandava o retorno
as tradi¢cdes afro-descendentes, preservadas em praticas religiosas e festivas de sua familia.
Contatou um grupo de doutores da Universidade Federal de Sao Jodao del-Rei. Foi contatada
pelos primos que, constituindo uma Associagao de Congado, sugeriram, “quem sabe vocé€ nao

faz um grupinho?”.

Surgia o Grupo de Inculturacdo Afro-descendente Raizes da Terra. Novamente na Igreja,
trabalhando inclusive como funcionaria, ingressou em Escola de Pastoral, trabalhou na
liturgia, coordenou Salesianos Negros. Mudaram as liderancas da Igreja, “trajetoria

completamente modificada”, afastou-se novamente.

Dona Vicentina estd preocupada. Por que as meninas que viu crescer no Raizes da Terra, sua
paixao, tiveram filhos, algumas hoje sdo avos, e ndo retornaram com seus filhos ao grupo? Por

que alguns jovens estdo se drogando? Por que algumas criancas ja tém a cabeca feita por
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preconceitos? Por que muitos negros ainda tém de trabalhar com atividades bracais? Como
fortalecer os jovens para enfrentar a universidade? Dona Vicentina também tem algumas
respostas. Aos jovens ndo se deve impor, ¢ preciso contar estorias: “[...] quanto mais a gente

senta pra ouvir, cada dia a gente aprende alguma coisa”.

7.2.4.1 Cronica breve da histéria de vida

Dona Vicentina residiu toda a vida no bairro Sao Geraldo. Aos dezessete anos, na primeira
festa de Congado promovida por suas tias com a ajuda de sua mae, foi Rainha. Rainha e com
medo, alimentado por ciéncia desconhecida, dos saberes méagico-religiosos do Congado.
Fabulosa rememorag¢do de Dona Vicentina, o conto que evidencia elementos acerca da
representacdo do Congado no imaginario popular — feiticeiros e dos mais poderosos, na
misteriosa encruzilhada, tudo poderia voar pelos ares: “[...] Mas eu tinha um medo! Que eles
falava que ¢, eu ndo sei qual ¢ a ciéncia, que vocé vinha, o Congado ta tocando, vém Rei,
Rainha, com a coroa na cabega e eles vém com um guarda-chuva pra gente ndo panhar sol. Ai
tinha um conto, que o povo contava que aqueles guarda-chuva voava quando chegava na

encruza e que a gente ia junto!”.

Foi a primeira e Unica participacdo de Dona Vicentina no Congado ao longo de muitos anos.
Ela apenas observava distante e escondida as festas, que prosseguiram tdo proximas,

promovidas por sua familia. Mesmo com medo, a seu modo, acompanhava os festejos:

“Eu tinha medo. E tanto que eu fui uma vez sé e nio quis mais. E eu ficava
olhando o Congado, quando ele passava na rua, eu sempre fui criada nessa
rua sabe? A casa do meu pai era 14 na frente. E minha mae ia ajudar as mae
dos dois, que as mae era irma. la ajudar na cozinha. Mas eu ndo ia l4 na festa
pra ver. Se eu nado tivesse como Rainha, eu ndo ia la pra ver que eu tinha
medo. Porque todo mundo falava que era feiticeiro. O congado era feiticeiro.
Todos os Congado era feiticaria. Entdo quando eles passava batendo de porta
em porta, tocando nas casas eu olhava da greta da porta. Nao ia”.

Além do medo que sentia dos congadeiros-feiticeiros, também tinha vergonha de freqiientar o
terreiro de candomblé. Porém, em determinados momentos era a necessidade que se impunha:

“[...] Pegava um guarda-chuva, e assim, pra ninguém me ver! Entdo, ia 14 uma vez ou outra ¢
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que a gente ia no terreiro. E por necessidade, ¢ igual a Ginica falou, ¢ necessidade. Vocé fala,
ah, tem alguma coisa assim que eu t6 precisando benzer, entdo quem acredita vai. Todo negro
acredita”. Todo negro acredita e Dona Vicentina ¢ negra, acreditava e ia: “[...] eu tinha
ligagdo, sempre, porque a minha filha, das mais velhas, ¢ afilhada de batismo da Ginica, e ela

sempre teve o terreiro dela, entdo a gente tava sempre junto”.

Na adultez, Dona Vicentina perdeu o medo do Congado. Foi mie e ndo se casou, alvo de
discriminagdes e preconceitos na Igreja, afastou-se durante muitos anos da institui¢do. Um
convite, uma intimacdo das amigas e companheiras militantes para a participagdo em um
Encontro das Comunidades Inter-Eclesiais de Base e, “de repente eu ja tava 14 no meio”. A
CEBs “tem um dialogo inter-religioso. Indios, nio sei quem ¢é, e todas as Igrejas, todos os
credos, todas, sabe? E entdo, 14, eu perdi o medo do Congado”. Do Rio Grande do Sul “[...]
me parece que foi em Santa Maria”, Dona Vicentina retornou trazendo o “[...] compromisso

de estar tendo essa aproximacao’:

“Depois, que veio a idéia dos dois, da familia fazer a Associagdo, e eu ja
tinha ido 14, no Rio Grande do Sul, que veio com o compromisso, até um
padre do Rio de Janeiro, eu tava meio, num grupo de quinhentas pessoas né?
Entdo cada um saiu de 14 com o compromisso de fazer alguma coisa na sua
terra. Eu falei assim, eu vou ter que me aproximar do Congado. Entdo o qué
que a gente podia fazer?”

Foi através da pluralidade do Encontro das CEBs que as tradigdes familiares afro-
descendentes adquiriram novos sentidos para Dona Vicentina: “Vocé recebe uma bagagem! A
primeira bagagem que eu recebi no Inter-Eclesial, eu ndo conseguia dormir de tanto choque
que eu levei. De tanta coisa que eu aprendi eu fiquei assim, elétrica”, disparando um intenso

processo de engajamento religioso, politico e social, ativo e ininterrupto.

Sempre trabalhando como lavadeira, Dona Vicentina e seus filhos, “[...] tinha uns cinco
(filhos) mais os pequeninho que me acompanhava, era o Vitor ¢ a Eva. E, era cinco” fizeram
muitos sacrificios por conta da militdncia. A esta primeira viagem, sucederam-se outras, por
vezes longas, inter-estaduais, das quais os filhos pequenos ndo puderam participar. Mas,

frequentemente, militaram com a mae no PT:

“Eu ndo sei nem como ¢ que eu fui que eu fui parar 1a no Rio Grande do Sul.
Fui parar 14 no Maranhdo, e, fazia uma mala tirava a outra, parte de
evangelizacdo. Mas nessa parte de evangelizagdo, minha cultura muito rasa.
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Tinha a parte da cultura e tinha a parte da politica. E eu toda vida fui muito
politiqueira! Gosto também, militante politica. Entdo, meus filho tava
pequeno, eu sai fui 14 pro Maranhdo, eu deixei um pequenininho, que ¢ o
mais novo hoje que ja ta com vinte e quatro ano. Deixei pequenininho na
casa da vizinha. Eu lavava muita roupa pra fora, toda a vida fui lavadeira,
entreguei minhas trouxa de roupa pras outras pessoa tomar conta. Vocé vai
lavando pra mim? Noés ficamos acho que uns doze dia, por conta de ir e
voltar. Ai quase quinze dias sem descansar pra mim refazer meu servico.
Quer dizer que descontrola tudo. Dinheiro, até que vocé refaz, que vocé vem
naquele choque, meu Deus! Onde é que eu fui parar, tanta coisa. (...) E,
deixei os filhos pequeno. Depois comecei a me envolver mesmo me engajar
na politica, deixava eles ai, de repente eu cozinhava um ovo. Qué que cé quer
comer? O mae, cozinha um ovo? Cozinho, esse ovo, e t saindo pra politica!
Ou entdo carregava! Punha na bande... Punha uma bandeira na mao deles e
vao bora! Vao pro PT”.

Portanto, ¢ através da participacdo em encontros ecuménicos das CEBs “[...] com essa
bagagem, de primeira mao”, comprometida com a tarefa de realizar algo em sua comunidade,
tarefa inconcilidvel com o medo e a vergonha, o distanciamento de suas raizes, que Dona

Vicentina perde o medo do Congado.

Firmada com seu compromisso, no retorno a terra natal, descobre um tnico grupo na cidade,
“mocado 14 no (bairro) Tejuco (...) s6 gente grande” e resolve procura-lo. Ao grupo dos
professores doutores da Universidade Federal de Sao Jodo del-Rei, Dona Vicentina também
ndo vai sozinha: “[...] Ah, eu vou. E fiquei sabendo também porque eu j4 era ligada em partido
politico do PT. Fiquei conhecendo também esse povo falei, oh, vou l4. Ai juntou eu com
aquela Dalva, o Babinha, o Edmar que ja morreu, entdo vamo 14? Vamo. Meus menino era

tudo pequenininho assim. Saia daqui ia 14 no Tejuco a pé”.

Além disto, ingressou em Escola de Pastoral, onde permaneceu estudando por seis anos: “[...]
estudar a biblia e ndo sei o qué, e eu fui pegando o meu chao [...]”. Modificaram-se as relagdes
no espaco institucional da igreja e, acolhida, trabalhou oito anos na liturgia. Também foi

contratada como zeladora.

Bem recebida em sua chegada ao grupo dos doutores da universidade, propuseram realizar
uma reunido em seu bairro, S3o Geraldo. Dos preparativos para esta reunido Dona Vicentina
participa em um modo coletivo, enraizado. O dia da reunido tornou-se um dia de festa, de

aprofundamento e resgate de outras raizes:
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“E pedi 14 o seu Joaquim ainda, o saldo e, sabe, e as meninas subiu por ai
com disco de samba. Acho que aqui eles pensou que aqui ndo era terra de
ninguém né? Que aqui ndo tinha iniciativa. E a gente tava muito enraizado
com mais igrejas, e tava esquecendo do samba, esquecendo dessa parte da
criangada. Abriu o saldo e quando falou no alto-falante que tinha professor,
que vinha, tinha uma moca aqui de Tiradentes também, historiadora, que
estava também fazendo um projeto em Tiradentes, veio também, entdo, e
aquele dia foi um dia de festa. Todo mundo entrou pro saldo, ¢ as meninas
sambava, e comecava a fazer trancinha, recorte de jornal, fez um trabalhinho
legal. Sabe? Fez uns cartaz, mulher negra, mulher nem negra, ndo sei o que
14, e a coisa...”.

Logo em seguida, ¢ convidada por este grupo para participar das comemoracdes do dia de

Zumbi dos Palmares. Ela havia retornado do Rio Grande do Sul “[...] com cantos na cabe¢a! E

"9

papel com letra! Oh, vao fazer!”. Primeiro convidou Dona Ginica e suas duas irmas. Fizeram

a primeira Missa Inculturada.

Dona Vicentina ndo recorda o ano, “[...] pouco tempo ainda tinha o folheto”, mas certamente
foi na década de setenta, o que é confirmado por Dona Efigénia: “Setenta e poucos porque o
Jodo era vivo”. Acompanhemos o relato desta missa, cujo album de fotografias emprestado foi
perdido. Mas “[...] Quando vocé olha uma fita daquelas, fala assim, nao existe aquilo”, tal

como narrada pelos trés primos que a denominaram a “missa da confusao”:

“Chamei as macumbeira, que era as trés irma” (Vicentina).

“Ai que pegou fogo” (Nivaldo).

“Chamei as trés e vao bora! Vamo! E chamei a negrada: - Quem qué vem!
Ih, mais eu saia com uma carrog¢a aqui debaixo duma chuva! Arrumei uns
paneldo, uma coiseira, muita cana, muita folha de bananeira, empresta a
igreja? Empresto” (Vicentina).

“Acredita que tinha gente?” (Nivaldo).

“Oh, o povo foi pra 14! O povo foi. Foi pra criticar. Coitadinho do Sdo
Geraldo, nds sujeitamo macumba dentro da igreja!” (Vicentina).

“Nos fizemos foi (palavra iorubd)”. (Efigénia).

“as muié¢ dangano, parecendo que é 14 na macumba e, fora quem ja foi né?
Quem fala é quem ja conhece. Entdo, de 1a pra c4, a gente ja deu uma mexida
no bairro” (Vicentina).

Ap0s a passagem da primeira missa, relembra que os primos fundaram a “[...] Associagdo de
Congado Nossa Senhora do Roséario, que era chamada assim, e Santa Ifigénia, ndo é?”. Dona
Efigénia se recorda do nome como “Organizagdo Nossa Senhora do Rosario” e seu Nivaldo

completa que seria “Irmandade... E, um pouquinho duma Irmandade”. Um deles chamou
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Dona Vicentina e disse: “Oh, agora que ja tem a Associacdo quem sabe cé fazer um grupinho

ai? E o grupinho comegou oh, com cin-quen-ta-e-trés pessoas”, entre adultos e criancas.

Neste momento inicial de constituicdo do grupo, “[...] né compadre, ai, a gente ndo tinha tanta
proximidade com o terreiro ndo”. Mas, inserida na Igreja, Dona Vicentina intermediou as
relagdes do grupo no contexto institucional: “[...] momento que foi muito bom, porque eu tava
na liturgia, e tava amparando o grupo que tava chegando”. Diversas pessoas foram procuradas
e convidadas e tiveram inicio as reunides em locais improvisados. A principio, o padre
recusou o espago da igreja e, posteriormente, liberou o saldo: “[...] nem eu memo também tava
sabendo que eu tinha reunido. Pra onde que a gente ia. Reunia dentro da igreja, o padre nao
deixava, depois escancararam o saldo pra gente e a gente foi concedido. Tornamo forte,

tomamo gosto da coisa e foi em frente”.

No enlace de todas estas atividades, evangelizava e politizava: “[...] catequista, eu era do
Grupo de Inculturacdo eu era de grupo de reflexdo, da missdao na politica, entdo tava
envolvendo em tudo. E ia em toda a redondeza. Ia nessas cidadezinha tudo ai, tanto
evangelizando quanto fazendo politica. O Grupo de Inculturagdo ficou muito bem visto,
muitos encontros a gente fez também ai nesses lugarejo, e hoje continuo por paixdo pelo

grupo”.

O primeiro nome escolhido foi Grupo de Consciéncia Negra. Depois, 0 questionamento
efetuado por um professor e vereador, e o grupo decide modificar este nome em elei¢do
democratica. Havia a sugestdo de Dona Ginica, “Grupo de Axé” o restante da nomenclatura
também em linguagem iorubd. Segundo Dona Ginica, o nome que sugeriu “[...] quer dizer a
Salvacdo as Penas. (...) que € o nosso templo estd a nossa louvacdo”, mas que era um nome
complicado e acabaria por chocar as pessoas. Assim, procurando equilibrar aquilo que o nome
veicula e implica nas relagdes sociais, Dona Vicentina relata que Grupo de Axé foi substituido

por Grupo de Inculturagdo, Raizes da Terra:

“Ai um dia um vereador, o professor Fuzato falou assim comigo: Vicentina!
Que negocio ¢ esse de Grupo de Consciéncia Negra? Que consciéncia tem
cor? E, vé um outro nome. Ai um dia, a gente fazendo uma celebragio 14
que, comprou os Tan-Tan. Tan-tan é aquelas de pagode, entdo fazendo a
celebracdo, a sala cheia e tudo da gente tinha muita flor, muita pipoca, muita
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festa, muito canto, e, pds o, dois nome né? La no quadro. Nome que a Ginica
escolheu que era em loruba, vocé€ lembra? Como que era o nome? (...) Entdo,
0 nome era bonito, mas que a gente tava era dentro da igreja, era complicado.
(...) Acabar chocando né? Porque o padre tava ali abragando a nossa causa.
Um padre até italiano. Padre Ilario (...) Ele ndo ta ai mais. Era o nosso
padrinho aqui no Sdo Geraldo. Entdo a gente colocou outro nome. Grupo de
Inculturagdo. Ai colocou Grupo Raizes da Terra. Ai o Raizes da Terra
ganhou pra aliviar um pouquinho”.

A escolha do nome foi o primeiro passo para a formaliza¢do organizativa do grupo. Porém,
antes de registrar os primeiros documentos, o grupo decide “melhorar” o nome outra vez. A
ultima modificacdo ¢ um acréscimo definitivo, que faz a diferenca. O nome escolhido, revela
uma conjuncao de significados das atividades e demandas do grupo e dos individuos que dele

fazem parte, condicdo e sentido de sua existéncia:

“Uai! Vamo melhorar isso ai. A gente tem que fazer documento? Afinal de
contas, nds ndo somos 0s nativos, 0s negros, os primeiros, entdo a gente ja ¢
afro-descendente. Entdo, Grupo de Inculturagdo. Ai porque de Inculturagido?
Porque a gente ta tentando trazer das nossas raizes, dos nossos antepassados,
pro hoje. Alguma coisa. Por exemplo, os valores, os cantos, a vestimenta, ai
apareceu o chitdo, chitdo, chitdo hoje ta na moda né? Apareceu o chitdo, o
turbante, (inaudivel) colorida. A gente era atrevida, comegou a vestir assim
pra mostrar um pouco que a gente tava tendo, fazendo a diferenca. E, e
comecgou a incrementar na liturgia, quando dava oportunidade nas missas da
Festa do Rosario, ¢ o pildo de apoio ¢ a corrente também, muita panela, entdo
a gente comecou. Folha de bananeira, folha de coqueiro, e foi enchendo os
olhos de todo mundo e passou a ter o respeito. Grupo de Inculturagdo Afro-
Descendente. Nos somos os descendentes. (...) Raizes da Terra por sermos
daqui. Ser do bairro. Indiferente que o outro nos venha, indiferente que a
gente ndo tenha nascido aqui.

O Grupo de Inculturagdo Afro-descendente Raizes da Terra recebeu apoio decisivo de um
padre sanjoanense, que insistia, mediante um convite que os proponentes se dirigissem ao
bairro Sdo Geraldo: “[...] o padre tinha o maior xod6 com esse grupo, ndo gostava nem que a
gente apresentasse 14 na cidade. Eu falava: - E padre Il4rio, tal lugar convidou pra gente ir. —
Que eles venham aqui! O grupo ¢ daqui, ndo aceito”. Com a expansdo do grupo viagens para
lugares diversos, tanto para celebragdes quanto palestras foram realizadas: “[...] fazer
celebragdo, falar o que a gente até nem sabe né? Que nenhuma de nos somos doutoras e

doutores, mas a gente fala e escreve aquilo que a gente vive também”.
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7.2.4.2 A congquista do voo

Dona Vicentina considera que nos dias atuais a participacdo da comunidade no grupo ndo ¢
tdo expressiva quanto em dias passados por diversas razdes. Muitas pessoas que trabalharam
em sua fundagdo faleceram. Mulheres que ingressaram ainda na infincia hoje sdo maes e
inclusive avos e abandonaram o grupo. Algumas parcerias institucionais foram extintas depois
que as liderancas que apoiavam o grupo deixaram a cidade. Adultos, jovens e adolescentes,
ocupados com os estudos e 0 emprego ndo conseguem conciliar o tempo. Muitas pessoas tém
vergonha de participar das apresentagdes performaticas e serem acusados de macumbaria.

Alguns rapazes e mogas ex-participantes sdo usudrios de drogas.

Ao elencar estas razdes, Dona Vicentina relata e avalia sua agéncia num processo grupal
concretamente inserido na comunidade e no contexto social mais amplo, confrontando a agao
do grupo mediante os problemas reais. Assim, parcerias estabelecidas visaram a realizagao de
diversas oficinas, como qualificacdo profissional e informagdes e orientagdes sobre gravidez

precoce e métodos contraceptivos.

Entre as parcerias mais duradouras, destaca-se a UFSJ, “[...] que ndo ¢ apoio financeiro nem
de doacdo de nada. Mas de acompanhamento que isso tem um valor muito grande”, que
realiza atividades de ensino, pesquisa e extensdo na comunidade, em diversos campos do
saber, principalmente através do Departamento das Psicologias — ha mais de dez anos foi
elaborada tese de doutoramento do prof. Marcos Vieira Silva e esta relagdo persiste até¢ aos
dias atuais. Algumas destas iniciativas de acompanhamento e registro da memoria em longo
prazo tém resultado, inclusive, em publicacdes de livros e CDS musicais, comemora Dona
Ginica. Retornara do Rio Grande do Sul com letras de musica na cabega, e hoje algumas de
suas composi¢des serdo eternizadas. Para ela, a Universidade trabalhou na constru¢do de um

acervo que a ultrapassa, “[...] a gente vai, mas alguma coisa vai ficar”.

Mas a parceria com a Universidade também coloca problemas e um deles retorna
constantemente a sua fala “ndo somos doutores”. Sabe que ndo portar titulos académicos nao

deslegitima sua fala, agéncia e contribuicdo ativa, tém consciéncia de falar sobre suas
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experiéncias, sobre suas vivéncias em oposi¢do aqueles que detém um conhecimento nao
mediado pela pratica. Mas a constancia dos estagiarios universitarios que retornam, quer
chova ou faca sol, contrapdem-se as flutuacdes e as angulstias do grupo, funcionar x ndo

funcionar.

Toda forma, se os sujeitos antigos que trabalharam para que o grupo existisse € permanecesse
em constante processo nao portam estes titulos. Trabalharam e trabalham para que as geragcdes
vindouras alcancem estas nomenclaturas diferenciadas, e o qué mais elas possam agregar.
Sobretudo, um descolamento das determinagdes das remuneracdes aviltantes das atividades
bragais. A luta contra a indignidade da mao-de-obra escrava e a conquista da liberdade efetiva
é, em tltima instincia, o que Dona Vicentina almeja para as futuras geragdes. E bom que a
Universidade esteja na comunidade e ¢ urgente que a comunidade acesse a titulagao

académica. Uma de suas filhas ¢é psicologa formada pela UFSJ:

Hoje tem meninas que ja sdo maes, até avés que ja passaram dentro do
grupo. Quem ajudou a comegar 0 grupo muitos ja morreram. Ja fizemos
varios encontros muito bons. Ai veio a parceria do Instituto Auxiliadora®,
(...) doacdo de maquinas de datilografia, maquinas de costura, armario pra
colocar livro, ¢ com o tempo acabou, acabou o curso elas distanciaram.
Porque as pessoas que tinham uma afinidade com a gente, as irmas, foram
embora e outras que vieram nao continuaram, ndo deram continuagdo ao
trabalho, ent3o hoje a gente tem o apoio da Universidade. Um apoio que eu
falo assim, que ndo ¢ apoio financeiro nem de doagdo de nada. Mas de
acompanhamento que isso tem um valor muito grande. Parece que ja ha uns
dez anos, o Marquinhos né, que ¢ o Marcos Vieira ja fez ¢, tese, tem um livro
da nossa histéria. Agora vai sair o ¢d com o livro, com, o cd com musicas,
algumas letrinhas que eu fiz, do seu Ignacio também, o nosso tocador de
violdo, que nos acompanha a vida inteira e vai sair um livro de historia
novamente, de algumas coisas do bairro, que aconteceram, com pessoas de
mais idade aqui do bairro. E, 1a tem muita coisa, 1a tem um arquivo, de fitas
de festa, reunido, de tudo o que a gente ja fez. O valor que a gente da
também, porque além da gente ter acervo guardado, todo lugar que a gente
vai, a gente avisa, tem sempre estagiario ali, gravando, filmando, escrevendo,
sabe? Porque isso pra gente, ¢ um trogo que niao vai morrer. A gente vai,
mais alguma coisa vai ficar. A evolu¢dao ¢ muito boa e eu agradeco muito a
Universidade ser nossa parceira. Pode ser com chuva ou sol, ndo perde
reunido, sabe? Entdo em todo lugar eles tdo presente. Muda os universitarios,
muda os estagiarios, e a nossa histéria ndo para. Ta 147 Nao ¢? Isso ¢
interessante. E a necessidade do grupo de inculturagdo com as jovens, que
hoje a gente ndo ta com um grupo muito grande ndo. A gente ta com, acho
que ta meio a meio, adultos e adolescentes e jovens. Muitos estdo
trabalhando, muitos estudando, dependendo do horario de reunido, de
alguma participacdo, ndo pode estar indo. Muitos sairam por motivo de

53 Escola privada da rede particular.
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trabalho ou entdo por afinidade mesmo, e por vergonha de estar
apresentando, de dancar, por causa de critica que o outro colega fala: - Ala o
macumbeiro! A 14 a roupa dele! Eles caem fora, de vergonha, e perde no
mundo. A gente tem meninas ai perdida no mundo por causa de droga e que
era do grupo. E triste. Meninas que sairam e foram engravidar. Que a gente
tanto, falou né? Orientou. Mas que sairam, foram engravidar, mas que eu
chamei, vem com o seu neném pro grupo. E ndo voltaram. Nao tiveram né?
Esse entusiasmo. Acho que perde muito a alegria, entdo... Mas hoje a gente
tem um grupo bom e o grupo existe pra qué? A gente fala muito da
valoriza¢ao da pessoa humana, ndo s6 como negro, e a auto-estima. Que a
gente usa muito falar assim: ta funcionando, e ndo ta funcionando. Porque
nés ndo somos graduados, em curso nenhum. E hoje a gente incentiva os
nossos meninos a estudar, pra ser alguém na vida. Pra ndo ser 14 amanha um
menino que vai rachar lenha, menino vai cortar cana. Nao que esse seje um
trabalho que desvalorize o homem, ¢ a mulher, mas que possam que nao
precisa ser mao-de-obra escrava. Que ele possa ser mais liberto e conquistar
mais espago né¢? Essa semana a gente até falou disso né? A conquista do
voo!!! Passar por cima dos obstaculos. A gente tava falando sobre isso. E
entdo eu acho que ¢ essa necessidade. Crescer mesmo. Crescer igual a Jesus
Cristo, em graca e sabedoria.

Nos dias atuais, modificadas as liderancas da igreja, modificaram-se as relacdes e Dona
Vicentina afastou-se novamente, um pouco. Venceu seu tempo na liturgia e ela foi dispensada
do servico. Enquanto houve um padre que apoiou, o Grupo de Inculturagdo destacou-se na
paroquia acessando verbas e recebendo orientagdes, época em que Dona Vicentina, seu

Nivaldo e Dona Ginica coordenaram em Belo Horizonte (MG) os Salesianos Negros.

Mas, o grupo que trabalhou para conquistar a confianca do padre conseguindo utilizar o salao
comunitdrio como sede foi convidado a se retirar: “[...] vém outras cabegas, pessoas
diferentes, que nao estd acostumado e muda toda a trajetéria. Entdo a gente afastou um pouco

da Pardquia, afastamos daqui porque nos convidaram a retirar do saldo comunitario”.

Hoje, além da filha psicologa que inclusive estagiou no grupo em um determinado periodo, do
filho Vitor que fez sua passagem, foi principe de Nossa Senhora do Rosario e agora esta no
quartel do exército, da filha Erica que esta engajada no grupo e confronta algumas atitudes da

mae, ha também a saudade do filho mais velho, Edinho:

“[...] quando vocé me perguntou e meus filhos, aceitou, caminhou? Quanto!
Meu filho mais velho aceitava tudo. Tanto a minha vida eclesial, minha vida
trabalhando no chdo, limpando o chdo da igreja, que ele ia também me
ajudar, quanto também na iniciativa do grupo, que eu tenho também o
primeiro ano que o grupo apresentou, aqui na praga, no Sao Geraldo, o
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Edinho ainda era vivo, ainda tem uma filmagem dele 1a. Entdo, apoiava
muito, ficava aqui de noite com o toca-disco ndo sei o qué, com o radinho,
pras menina dangar, ensaiava aqui na rua, sabe, a gente tinha o maior
entusiasmo. O, tem uma que ja € psicologa, mas essa nunca foi muito
chegada nao. Ela saiu com a gente no maracatu pouco, fez estagio no grupo,
gostou, mas ndo é chegada. Tenho a Erica. A Erica essa é engajada no grupo.
E me xinga muito, briga comigo, me da umas oreiada, porque eu sou muito...
“Ih mée!”. Entdo, de vez em quando ela me da umas catada. Mas ta sempre
junto. O Vitor, ele teve uma passagem, mas depois que ele foi pro quartel, foi
até principe né, da Festa do Rosario, e gracas a Deus, um tempo bom. E
como adolescente, ¢ dificil, a época que eles tdo assim. Mas muito
entusiasmados e passou”.

Para Dona Vicentina, ¢ importante jamais impor, ao contrario incentivar os filhos e netos a
participagdo, mantendo o legado em familia. Contar-lhes sobre o passado, pois um povo sem

historia ¢ um povo sem memoria e sem raiz, nada tem:

“Meu filho, é o que eu recebi, € o que eu to passando, tal, tal, vamo, € bonito,
¢ agradavel e tem a parte da religiosidade, Nossa Senhora do Rosério, que te
protege, ela é a nossa protetora de familia, e agora que trouxe, e contar as
historinhas, pra poder engrandecer, e ¢ bonito vai ter o Rei, vai ter a Rainha,
a princesa de Nossa Senhora do Rosario, entdo a gente tem que encher a bola
pra que eles leve porque ndo € s6 a parte religiosa, mas a parte cultura,
porque sendo eles vao ficar vazio. Amanhd, como diz na Radio Sdo Jodo,
povo sem histéria € povo sem memoria e sem raiz, entdo ndo tem nada”.

Assim, estes trés primos que tém trabalhado para a recuperagcdo deste legado, para a
revitalizagdo das tradigdes familiares, para a transmissdo destes saberes, confrontados a
questdo da sucessao decidiram por unanimidade que os cargos diretores permanegcam em
familia. Formalmente registrados e concretamente efetivados. Assim, tém sido dificil
encontrar outros parentes que desejem tomar a lideranca das diversas iniciativas porque a “[...]
diretoria tem que estar sempre junta, tomar, ter opinido, decisdo de todo mundo e agir,

acontecer”.

Além dos filhos, Dona Vicentina se orgulha das netas. Uma delas era princesa no festejo
promovido pela Associacdo: “[...] mas logo ela foi 14 pro Rio pra fazer essa, que a mae dela
também ¢ filha de santo 14, entdo passou o tempo nds tivemos que por outra no lugar”. A
menina escolhida para assumir o posto no lugar de sua neta também ¢ descrita com imenso
carinho por Dona Vicentina. Ela ingressou no grupo Raizes aos sete anos e, hoje, ¢ uma bela

mulher. O principe chama-se Lucas, ¢ neto de Dona Ginica. Casal real que vem substituir a
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irma de Dona Ginica e seu esposo, que quando deixaram o Reinado deixaram os congadeiros
“sem pai nem mae’:

“[...] uma das meninas que ¢ antiga no grupo, que ¢ a Nibia (...) entrou pro
grupo com sete anos. Eu tava vendo uma fita dela ela falando assim, muito
minguadinha, ta uma baita duma mulherona. Entdo ano passado a gente
perguntou se queria fazer, porque a irmad da Ginica com o irmdo do Nivaldo
eles ja passaram do Reinado, ndo é, que era a Rainha de Nossa Senhora do
Rosario, € nds ficamos, como se diz, sem pai, sem mae. Porque o sonho era
fazer essa corte, porque essa corte que ajuda a fazer essa festa. Nao ¢ so pra
enfeitar. E pra ajudar a trabalhar financeiramente. Pra ter um peso maior, pra
dar mais brilho. E eles foram muito bem, depois afastaram e nds ficamos sem
esse pai, sem essa mae, ¢ ano passado nas nossas reunido, a gente achou por
bem convidar a Nibia e o neto da Ginica que ¢ o Lucas, pra ta tomando posse
do Reinado. E eles s@o Rei e Rainha de Nossa Senhora do Rosario e ficaram
maravilhosos eu senti um orgulho como se a Nibia fosse minha filha!”.

Este sentimento maternal de Dona Vicentina para com os “filhos do Raizes” causa-lhe tristeza
ao observar aqueles que deixaram o grupo e ndo retornaram — no grupo estariam protegidos. A
importancia da presenca e participagdo das criangas € dos avds ¢ questdo de raiz, estd na
historia dos africanos, a eles pertence a Ultima palavra. Perda irrepardvel foi o falecimento do

marido de Dona Ginica, irmao de seu Nivaldo, o membro mais idoso do grupo:

“E filha da gente eu brigo com eles e até com as maes sabe? Eu brigo com
eles e certas maes sabe, eu falo: deixa que aqui eu cuido, eu sou a mae. Aqui
eu chamo a atencdo, eu agrado, abrago, beijo, tenho o maior carinho!
Encontra comigo, passa pra escola, corre, se eu to no portdo corre ¢ vem me
abragar. Sabe? E interessante. E a gente tem muita paixdo por aqueles que
afastaram, né? Que foi ganhar os neném, mas que voltasse. Porque fica meio
assim avoado, qué que eu sou? Pra onde que eu vou? E ndo voltaram, e tem
lugar pra todo mundo por isso que a gente chama até as avo, nds somos avo,
ta 14 dancando! Nao ¢? Entdo a gente tem que ter esse convivio na, na,
historia do africano, dos africanos, a gente sabe que quem manda mais € as
crianga e os avos, ndo ¢? A ultima palavra, eles ¢ que mandam, a hierarquia é
essa, dos mais de pequeno, até o mais velho. Entdo, ¢ a gente perdeu também
o seu Z¢, que era o marido da Ginica, irmao do Nivaldo, que pra gente era a
hierarquia maior né? O mais velho, que dava uma forca pra gente, mesmo
quando ele ja ndo tava agiientado. As meninas ia apresentar e a gente punha
ele sentado no meio das menina e as menina dancano e ele ali, ndo é? E...
Muitos, importante. E a gente fica triste com as mées que ndo da valor. Nao
da valor. Porque enquanto essas crianca ta com a gente, que a gente nao ta
aqui pra recuperar ninguém, mas a gente pra, de repente os momentos que
essas meninas € 0s menino ta com a gente, ta livrando de outras coisas que
podem ta acontecendo la fora”.

O Grupo Raizes freqilienta as escolas da cidade para ministrar palestras e fazer apresentagdes,

a convite ou solicitando um espago. Dona Vicentina considera que estes encontros sdo lugares



167

privilegiados de aprendizado, de trocas de experiéncias. Mas, por vezes, também sdo
marcados pelo preconceito, pela discriminagao e desrespeito:

“Mas a gente chega 14, parece que essas criangas ja ta com a cabeca pronta!
A ter uma resisténcia em nos receber. Com criticas sabe, com muito deboche,
e enquanto meninas talvez de pele clara, que ndo ta em situagdo de risco, nos
aceita, chega perto de mim pra falar assim: - “A senhora benze?”. E, “a
senhora que joga buzios?”. “Que dia que a senhora benze?”. Sabe? E eu fico
com uma coisa aqui assim, ndo sei o qué, entendeu? Entdo tem hora que a
gente chega a conversa ¢ boa. Nos fomos em Tiradentes 14, o ano passado, ¢,
convidados pela diretora de uma das. Entdo os alunos foi assim, nota onze!
Mais foi duma fineza, uma tranqiiilidade, tudo adulto. Jovem adulto. Jovem
que podia ta 14 até jogando papelzinho, ndo sei o qué, mas foi sabe... Fazia
perguntas, a gente ja falou, ndo somos doutores. Tamo aqui € pra trocar idéia.
Entdo foi uma beleza e todos os lugares que a gente ¢ convidado pra ir, eu
acho que sempre complementa. Porque todo mundo fala que sabe tudo né?
Eu ¢ que sei! Ninguém sabe nada. Porque cada palavra nova complementa o
que a gente nao sabe. Eu sempre falo, de repente eu falo: Ah, eu vou em tal
encontro, eu vou fazer o qué? Eles vao falar fulano que tava junto comigo e
tal, ndo vem, eu vou falar o que eu sei. Nao. O Fulano, foi 14 no outro
encontro, aprendeu uma palavra nova e trouxe pra mim. Entdo isso ai vai
complementar. Entdo chego com o novo, oh! Sé... Onde que vocé arrumou
essa apostila, onde que vocé€ arrumou isso? Uma riqueza! Entdo a gente tem
passado muita experiéncia, gracas a Deus, passado, incentivado”.

Sdo dez anos de participagdo na Festa do Divino, alguns destes observando a passagem de
Imperadores que Dona Vicentina considera como formais, impessoais, que ndo transmitem
mensagem alguma. Parecem mumias: “fica muito formal, ndo passa, ndo transmite. Porque os
homem fica com aquelas cara feia, parece aquelas pessoa embalsamada (...) As mumia”.

Atitude e posicionamento totalmente diverso da cerimonia afro de coroagao de seu Nivaldo.

Dona Vicentina continua engajada nas atividades das pastorais. Hoje, integra a Pastoral-Afro,
que inclusive ja formou um grupo em Barroso, na Paroquia de Nossa Senhora Aparecida,
onde serd realizado em maio do corrente o encontro anual. A Pastoral Afro ¢ responsavel pela
liturgia afro, portanto, pelas celebragdes inculturadas da igreja. Dona Vicentina estd
trabalhando para o incremento da Pastoral Afro, “[...] pedindo ao Padre Z¢ Raimundo, que
anunciasse as comunidades para se organizar que ndés vamos ta fazendo reunido em cada
ponto pra poder ta trazendo o povo para aumentar o grupo da liturgia afro. Porque fica muito
apertado s pra n6s”. Dona Vicentina considera que ¢ fundamental formar novos grupos, mas
¢ determinante que eles estejam articulados: “[...] a gente formando mais grupos, convidando

mais pessoas pra ta inserindo nesse grupo e cada um pra formar seus grupo de danca o que for,
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congado, capoeira, mais ta junto com a gente na liturgia. Pra gente aumentar o nimero de

pessoas na Pastoral Afro, que na Pastoral Afro ficou: nés trés”.

7.2.5 Narrativa de Tadeu Nascimento

Aos quarenta e seis anos, trabalhando com registro formal em carteira de trabalho em servicos
gerais, Tadeu, casado, pai de quatro filhos, ¢ presidente e segundo-capitio do Terno de
Congada Sao Benedito e Sao Sebastido, vice-presidente da Associagao de Moradores da Vila
Santa Terezinha, em Sao Jodo del-Rei e membro da Codivino. Quando comega a contar um

pouco de sua historia Tadeu diz que vai explicar como entrou “nessa rotina”.

Sua esposa Aparecida® e seus filhos sempre presentes participam inclusive da entrevista
produzindo lembrangas compartilhadas. Primeiro Tadeu busca algumas fotos em meio as
quais outros retratos de instantes e processos vividos, o livro de atas, estatuto e comprovantes
de registros juridicos da banda de Congado e souvenires dos eventos de que participou em
varias cidades da regido. Principalmente, as lembrancas do periodo de 2004-2005, em que foi
eleito Imperador do Divino Espirito Santo no Jubileu. Primeiro negro eleito imperador na
bicentendria festividade sanjoanense, este ano, serd o primeiro apdstolo-afro do Sermao do

Lava-Pés da Paroquia de Matosinhos.

Tadeu revela ndo haver imaginado tornar-se Imperador: “Nunca foi eleito um Imperador
negro nao. O primeiro foi eu! Ai eu na hora eu fiquei meio assustado: - Uai, um negro ser
Imperador?!!! Agora nem.... (...) Quer dizer, pra mim, ¢ uma coisa muito importante pra mim.
E uma reliquia muito grande”. Revendo-se coroado emociona-se: “Nossa Senhora! A gente
ndo tem nem o que explicar aos outros! Sente uma emocdo danada”. Assim, Tadeu considera
que hd muito para contar: “E eu tenho muita historia pra contar pro povo, que eu fui o

primeiro negro a ser Imperador” e por isso “[...] fui muito discriminado demais”.

7.2.5.1 Cronica breve da histéria de vida

> Sua narrativa serd apresentada em seguida.
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Tadeu ¢ nascido em Emboabas, distrito de Sdo Jodo del-Rei: “[...] eu ndo sou daqui ndo”. Mas
estd na cidade desde 1986. Casou-se aos vinte e trés anos e, no ano seguinte, mudou-se da
zona rural para a cidade. Chegou sozinho, em busca de emprego e moradia: “[...] comecei a
trabalhar na fabrica dia sete de agosto de oitenta e seis. (...) T aqui até hoje”. A mulher e os

filhos vieram trés meses depois: “[...] Ela veio pra ca dia primeiro de novembro”.

De Emboabas recorda suas raizes. O avo congadeiro e lider de coral na igreja: “[...] tomava a
frente de coral de igreja. (...). Ele que era o chefe do coral 14 de Emboabas 1a. Entdo, a gente
também tem uma raizinha. Nao pode deixar a peteca cair ndo”. Havia também um tio, ja
falecido, congadeiro e folieiro: “[...] Meu pai ndo foi muito de mexer com essas coisas nao. Eu
tinha um tio meu que mexia com folia de Reis, tinha uma banda de Congado tamém 14 em
Barroso tamém. Ele ja faleceu tamém. Ent3o essa raiz ja envém, ja ¢ do sangue mesmo, dos
tios, 0 pai ndo mexe, mas 0s tio mexe com outras coisa né¢? Entdo a gente ja tem uma raizinha
jé& daqueles tio”. Por “parte de pai”, tem seis irmdos. Sua esposa ajuda a recordar que seriam

nove.

Na cidade, o casal freqiientava as missas catolicas. Motivados por um padre com quem
entretétm ha cerca de duas décadas lacos estreitos, passaram a se dedicar as atividades
religioso-comunitérias. Militantes das CEBs, participaram de Encontros em diversas cidades,

como Barroso e Ipatinga: “[...] O padre ndo dava moleza pra nos nao!!!”.

A partir da chegada deste padre a pardquia, Tadeu e sua familia conseguiram articular ou
ampliar, progressivamente, um lugar no espago politico-religioso da cidade. Sua esposa foi
lider comunitaria por cerca de dezoito anos e Tadeu oito: “[...] Mexer com o povo ¢ bom. Ao

mesmo tempo ¢ bom e ndo ¢ bom. (...). Vocé conhece muita gente diferente”.

O periodo de coordenacdo da Comunidade de S3ao Sebastido ¢ o ponto de ancoragem do
principio desta rotina escolhida por Tadeu: “[...] Ai a gente formou a comunidade aqui”.

Posteriormente “[...] nos fundamos um Grupo de Inculturacdo do Quilombo Sido Benedito
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também”. O principal objetivo na formagdo deste grupo era fortalecer o Grupo Raizes da

Terra, que estava em declinio:

“[...] Esse grupo, Quilombo Sao Benedito, foi, foi junto com o grupo Raizes
da Terra, que o grupo Raizes da Terra ja tava fracassando. Ai juntou com o
grupo Raizes da Terra com o grupo Quilombo Sado Benedito. Ai que formou.
Porque o Grupo Raizes da Terra veio e tava com pouquinha gente. Ai
formou aqui o Grupo Quilombo Sado Benedito e juntou os dois. Ai ficou
aquele, aquela massa de gente. O grupo S3o Benedito, Quilombo Sao
Benedito e o grupo Raizes da Terra. Entdo €, isso ai que o padre Z¢ tava
falando ai que tem um carinho especial pela, essa comunidade, porque, tudo
o que foi criado nessa comunidade foi daqui. Tudo foi saido dessa
comunidade, o grupo Raizes da Terra saiu daqui. O Congado nosso foi
criado aqui. Aqui nessa comunidade. Tudo o que foi criado de cultura, de
folclore, foi dessa comunidade aqui. Por isso ele tem um amor especial por
essa comunidade, porque o povo aqui ndo tem pregui¢ca de botar a mao na
massa’”.

Para Tadeu, a comunidade que liderou tem uma importancia fundamental na histéria da
cidade, pois significa concretamente o berco de tudo “[...] o que foi criado de cultura, de
folclore”. Esta disposi¢do para o trabalho, justifica o apego deste padre pela comunidade.
Além do reconhecimento publico ao declarar ter “[...] muito apego (...). No saldo ali”, faz o
intermédio no estabelecimento de novas parcerias. Outro padre temporariamente estabelecido
nesta paroquia “[...] deu a maior for¢ca também pra poder tirar esse grupo de Quilombo Sao

Benedito”.

Fortalecido com estes suportes e atencdo diferenciada, além do grupo de inculturacdo, a
Comunidade de Sao Sebastido delineou outro projeto, a formagdo de um grupo de Congado,
em 2004. Neste interim, Tadeu também participava da Codivino onde nasce o projeto de
constituicdo do Terno de Congada Sdo Benedito e Sdo Sebastido, a principio Congo, “mais

facil”, e posteriormente Catopé.

Para que o grupo de congado se concretize, existem algumas dificuldades. E os instrumentos?
A Comissao oferece o empréstimo de quatro caixas. Ja na primeira reunido lavra-se ata: estao
presentes sete pessoas, “[...] no livro ai tem”. Na semana seguinte, ¢ eleita a diretoria. Os
contatos iniciais fundamentais sdo realizados na familia e, progressivamente, agregam-se

outras pessoas:
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“[...] n6és conversamos primeiro com o pessoal da familia (...) Que nos em si,
nossa familia é muito grande. Nos comegamos o Congado nosso com nossa
préopria familia mesmo. Ai em diante, ai nés fomo juntando o Congado e tal,
foi aparecendo mais gente também, entrando no Congado, ai agora a gente ta
com faixa de mais de trinta e seis pessoas! (...) Entrou mais gente de fora.
Agora nao ¢ so gente da familia, tem gente de fora também, colega da gente
que gosta também de participar também entrou na banda de Congado”.

O suporte do contexto social mais amplo foi decisivo para a organizacdo do grupo e
desenvolvimento de sua atividade. Além dos instrumentos emprestados, os estandartes sao
recebidos em doagdes: “Isso ai foi o Ulisses Passarelli ¢ que deu pra nos, doou, pra nos. Ai
quando tem a festa de Sdo Sebastido aqui também na Comunidade, ai levanta o mastro de Sao
Sebastido, pra cima, levanta o de Sdo Benedito também, levanta os dois, pra fazer a festa aqui

na comunidade”.

No trabalho junto a Comissao surge a idéia, aprimorada no seio familiar que, a principio, nao
detinha o dominio sobre o contexto ritual do Congado. Aqui, sua esposa Aparecida ajuda no
trabalho de recordar, enfatizando que havia um saber sobrevivido atualizado em relacdo com
este saber assimilado em relagdes de ensino-aprendizagem nas quais se revezaram outros

membros da Codivino e participaram os idosos da familia. Juntos eles contam que no inicio:

“[...] veio foi o Dirceu, depois o Ulisses veio, Chico da roga e tudo... (...) Al
depois quem veio é pra dar uma levantada foi o Moacir... (...) Moacir
Santana. Ai depois veio a vo e seu Wilson veio. Ai o Moacir ndo voltou mais
ndo. Mais depois seu Wilson saiu e ai o Moacir voltou. Mas a gente ja sabia
algumas coisas de Congado. (...) Primeiro o Ulisses Passarelli primeiro. (...).
E ele entrou como capitdo, mas ndo, ele tinha ¢, ele tinha experiéncia como o
Moacir tinha. O Moacir vinha pra poder ta ajudando”.

Além de Presidente do grupo de Congado, Tadeu ¢ o Segundo-Capitdo. Seu filho Jailton,
vinte ¢ um anos de idade, ¢ o Primeiro-Capitdo. Os filhos mais velhos, as mogas gémeas, Jane
e Janete e o rapaz Jailton, j& trabalham. Jane, uma das mocas, estava “na roga”. Janete da aulas
de violdo. Jailton, também participou da entrevista, escutando apenas, a maior parte do tempo.
Como seu pai, trabalha como auxiliar de servigos gerais e também na comunidade. Jailton
disse que ja era membro do terno de Congado, varias pessoas passaram pelo posto de Primeiro
Capitdo até que foi convidado e aceitou, hd dois anos. Diz que sua fun¢do, que gosta e
pretende continuar, ¢ puxar o canto respondido pelos demais, e que toca tamborim. Tadeu

busca o tamborim de couro de bezerro que confeccionou. Melhor fosse de cabrito, observa,
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mas toca o instrumento e diz: “Isso aqui ¢ pra dar os compassos. O eixo. (...) Se as caixas ta
errada, ai o que ta batendo a caixa ja sabe. Opa, t6 fora do ritmo”. Jailton aprendeu a tocar
tamborim no grupo: “Que antes eu era caixeiro, batia caixa”. Além de Jailton, as filhas
mulheres participam do terno: “Caixeira, elas toca caixa também. Varios instrumentos. Tem
caixa, tem xiquexique, tem abé, tem ¢, violdo, tem sanfona, tem bandolim. Tudo”. Tadeu
gosta dos instrumentos musicais, diz que “Tudo que ¢ assim, tem, no Congado também pode

ter”. A filha mais nova chama-se Gislene.

Tadeu coleciona com grande aprego fotografias de todos os eventos realizados pela
comunidade e na comunidade. Apenas da festa de Nossa Senhora das Dores ndo guardou
nenhuma foto, ressente-se. Ao longo da entrevista, descreveu diversas: o grande niimero de
pessoas caracterizadas na festa junina da comunidade, o chapéu do noivo, relembra que
portava uma bengala; um amigo na foto, embora “é¢ um pecado e tanto isso ai, pecado, bebe
muito, mas o vicio a cachaga néo deixa seguir em frente. E complicado”; o teatro de rua sobre
Zumbi em que se V€ a escrava € o capataz, e “esse povo que cé€ ta vendo ¢ tudo aqui da
comunidade”; uma filha Rainha do Congado; o filho tocando atabaque; uma filha e o filho,
casal real no primeiro ano de Festa do Congado no bairro Sao Geraldo... Tadeu segura uma
foto e diz: “passei um momento bdo, aquele dia ali, nossa pessoal olha que coisa bonita,

parece que enriquece mais vendo uma coisa dessa”.

Tadeu se alegra por a Festa do Divino ser televisionada: “Agora ta filmando pra televisdo, vai
passar no canal onze. TV Campos de Minas” A familia inicia uma discussao sobre o alcance
regional desta emissora local, se haverd tempo para a ampliacdo do sinal até a préxima edigao
do festejo: “Ela pega vinte e cinco cidades por enquanto”. Assim, enquanto mostra as
fotografias, reflete: “nossa, passasse s6 na televisdo, tem uma coisa de lembranga procé vé

passando o momento”.

O estatuto ¢ a base para as agdes do grupo de Congado, cujo processo de formalizagdo
organizativa fundamenta-se em leitura coletiva de um documento que, parece possivel supor,
nao foi concebido pelo grupo que apropriou-se de regulamentacgdo ja estabelecida, trabalhando
para compreendé-la e adequar-se.: “[...] Esse daqui € o estatuto do Congado. Ai no estatuto a
gente foi vendo o qué que tem ter e o qué que ndo precisa de ter”. Assim, € que o terno resolve

registrar-se, em 2006, como pessoa juridica na Receita Federal:
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“[...] Fomo, fomo 1a no Rio. (...). Um papel aqui de ata. A gente manda pra
eles 14 pra... Um fica na Prefeitura, o outro fica na Secretaria de Cultura, o
outro fica na Receita Federal. Cada estatuto desse aqui fica 14, xérox. Esse
aqui também, cada um desse também fica 13 (...) E cheio de coisinha. (...).
Eles sdo muito cheio de detalhe. A gente ta la por dentro pra saber as coisas,
¢ muito cheio de coisinha. Ai cada coisa desse ai fica 14, fica 1a um papel
desse 1a”.

Portanto, Tadeu considera estar 14 com um objetivo coletivo — preparar-se, “saber” as coisas
nao sabidas, desconhecidas. Que pertencem a uma outra racionalidade, estranha: sao papéis e
coisas que ficam l4... Longe. Mediagdo necessaria para que as necessidades concretas
encontrem amparo no contexto social mais amplo. Por isto, ¢ muito importante que tudo esteja
“registradinho”, em seus minimos detalhes: “[...] E uma coisa que a gente tem que, tem que

guardar. Ta preparado e...”.

O grupo também pleiteou o estatuto de utilidade publica junto a Camara Municipal visando
facilitar o acesso as politicas publicas de incentivo as manifestagdes culturais. No registro
formal, aparece enquanto “Sociedade Civil de cardter folclorico e cultural”. O grupo se
fortalece ao diminuir os atravessamentos ¢ empecilhos burocratico-institucionais: “[...] O
Prefeito d4 mais apoio. (...) ¢ mais uma for¢a. Vocé tem mais facilidade pra conseguir as
coisas, pra ter em contato mais com o Prefeito, vocé tem mais acesso pra chegar nele. Assim,

na Secretaria de Cultura tamém”.

Para Tadeu, a partir destas medidas, o grupo alcancou facilita¢do efetiva, ainda que restrita, no
relacionamento com o poder publico. Por exemplo, a cessdo de transportes para viagens
intermunicipais, € o primeiro destino foi a cidade de Congonhas, bem como a aquisicdo de
materiais de consumo: “[...] Consegue assim, transporte, essas coisas ¢ bem mais facil pra
conseguir. (...) pra gente sair pra fora, ¢ bem mais facil. Agora eles fez um projeto pra nos foi
de um couro pra nos (...). Pra nds poder doar pra nos. A gente ta colocando tudo nas caixa. De

cabrito”.

O grupo também participa de diversas festas na cidade e regido: “[...] esse ano eu acho que
nds fomo chamados. Nos fomos chamados 14 no Sao Geraldo, ¢ aqui no Sdo Dimas, Caburu
nos fomo chamado. Santa Cruz de Minas, n6s fomo chamado tamém, 1a em Santa Cruz de

Minas, fez festa de Nossa Senhora do Rosario”. Além disto, ¢ convidado pelas escolas (Garcia
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de Lima; Mateus Salomé) e faculdades (IPTAN) da rede publica e privada da regido para
ministrar palestras e fazer apresenta¢des performaticas. As vezes, ndo ¢ possivel conciliar

estes convites ao cotidiano de trabalho:

“[...] fora os outros colégio que chama a gente ¢ a gente ndo tem tempo, pela
hora que chama a gente, ndo tem tempo. Porque uns, quer que a gente
apresenta assim de manha. Oito horas da manha e muitos tdo trabaiando, ndo
tem como apresentar de manha. E, ndo d4, nio tem como fazer uma
apresentacdo oito horas da manha, ta todo mundo trabaiando. Ai se fosse a
noite, sete hora, seis ¢ meia, ai dava, pra fazer essa apresentacao pra eles”.

Tadeu, e o Quilombo Sdo Benedito, trabalharam com o Grupo Raizes da Terra na promocao
da Missa Inculturada celebrada na Festa do Divino. Diz que ndo ¢ uma Missa dificil de fazer:
“Nao ¢ dificil ndo. Tendo as musicas. O resto nao ¢ dificil ndo”. Mas que as pessoas do grupo
ficaram assustada: “Na época que Padre Dirceu também tava junto com ele ai (Padre Z¢
Raimundo), na hora que falou com o pessoal que ia participar do, duma Missa Inculturada, o
pessoal ficou meio assustado, achou (risos) que era coisa de, é, coisa, diferente mais depois o
Padre Dirceu entrou em contato com eles, explicou eles direitinho, como € que ¢ o grupo de

Inculturacao, e tal, ai os menino ficou meio assustado”.

Catolicos, Tadeu e sua esposa nao sdo adeptos do candomblé, que localiza como pratica mais
relacionada a antigiliidade dos costumes das pessoas idosas. Mas em sua familia, ainda existem
praticantes: “[...] que existia, num ¢é? Quando tinha essas coisa existia esse negdcio de
candomblé, umbanda, quimbanda, existia né? Existia, naquele tempo, ai entdo mas agora, na
faixa mais idosa. Tinha um batizado duma (inaudivel) minha prima, mas a, essa afilhada

minha acho que tem mais de dez ano que nao vejo, nem conheco mais”.

Além da Missa Inculturada celebrada na igreja na Festa do Divino, o Quilombo Sao Benedito
também promove uma Missa Inculturada na quadra da comunidade, sdo “As Missa nossa, do
povo”. Para o ano de 2005, o grupo preparou uma encenagdo baseada em pesquisa realizada
sobre Zumbi dos Palmares. O roteiro da pega foi decidido em reunido, encenada na
comunidade, na rua e na quadra, e no Santuario de Matosinhos: “Noés fez a reunido. Dessa
reunido, ai juntou o povo, ai nds fez o roteiro da pega, foi vendo 14, o qué que o Zumbi fez,
sofreu na época e tal, ai na época tinha mesma coisa 14”. Um dos atores da peca, Tadeu nao

olhou para o publico: “n6s nem (olha) pra traz, nem ta sabendo do qué que t4 acontecendo”.

Sua esposa reflete que as pessoas devem se perguntar se eles ndo tem vergonha. Mas Tadeu
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diz: “Com vergonha? Nao! Que vergonha o qué! Num ta nem ai ndo. A pessoa quer fazer a

apresentacao, num tem vergonha nada”.

Assim, “[...] foi nessa rotina que eles me convidaram pra ser Imperador”. Enquanto Imperador
Tadeu teve diversos compromissos, inclusive em outras cidades da regido. Conta que foi a

Barbacena: “[...] Foram insistente. Eu tive que ir 1a” e Lavras.

7.2.5.2 A invencao da diferenca a partir da identidade: Nunca vi um negro ser

Imperador

Situacdo extremamente conflituosa para Tadeu, o convite para ocupar o posto de Imperador
do Divino no bicentenario festejo sanjoanense pOs diretamente em questdo a identidade e a
diferenca a partir da raga. Tadeu ¢ negro e nunca viu um negro ser Imperador. Atordoado pela
surpresa, povoado de duvidas e incertezas, fascinado pela possibilidade do novo, vivencia
intensamente um conflito pessoal e coletivo: serd ele o primeiro negro a ser Imperador? Quais
as conseqiiéncias de ser o Primeiro Imperador Negro do Divino? Acompanhemos o relato de

Tadeu:

“Ai nessa hora eu assustei. Mas, um negro ser Imperador? Ele falou: - Vocé
pensa com calma, com carinho, depois vocé me d4 uma resposta. Ai, se vai
ser ou nao né? Ai pensei, pedi o Padre Z¢, padre Z¢é Raimundo que € o
paroco da paroquia aqui né? Ah, me convidaram pra ser Imperador, um
negro ser Imperador? Ele falou: - Oh, mais o qué que tem menino um negro
ser Imperador? Isso ai ndo tem nada a ver ndo uai! Isso ai ndo tem nada
demais ndo uai! Isso ai eu fiquei meio assustado né? A primeira vez que eu
to vendo, convidar um negro pra ser Imperador, um negro nunca foi
Imperador uai! Ai eu, o cara, o, o... Presidente da Comissao do Divino falou:
- Oh, vocé tem seis meses pra vocé pensar. Seis meses pra eu pensar!!!
(Risos). Pensei, pensei direitinho, ai eu pensei, pensei direitinho, ai eu falei
eu? Se eu perder essa boca agora eles vai chamar eu de bobo!!! (Risos). Vai
chamar eu de bobo, um negro rejeitar uma coisa dessas?! Eu tenho que pegar
de qualquer jeito. Chegando na proxima reunido eu vou chegar e aceitar sim!
Na proxima reunido ai eu cheguei: - Ndo, eu aceito! Com o maior prazer!
Vou ser Imperador sim com o maior prazer. Primeiro meio assustado mais eu
aceito sim. Ai ele ficou todo satisfeito. Aquilo a primeira vez um negro ser
Imperador falei eu nunca ouvi falar que tem um negro que ser coroado nao.
Falou: - Nao, a gente quer, fazer uma mudanga aqui na Comissdo do Divino.
Po6r um negro, pra ser coroado, pra poder ainda tem muita gente, a gente sabe
e tudo, muita gente ainda, é, que gosta de discriminar. Preconceito. (...)
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Quando eu entrei teve memo preconceito memo. O povo ficou meio
assustado, quando eu fui coroado. O povo ficou assustado mesmo. O
Imperador Branco, ai quando eles viu que era um negro, ai

eu ser coroado primeiro negro (...). E, eu passei uma barreira bem dificil, fui
muito discriminado, fui mas gragcas a Deus o Espirito Santo deu forga,
entendeu? Pra eu vencer. Nao foi facil ndo, pra ser Imperador? Fui muito
discriminado demais. (...) parece que, 0 povo tava, tava assim com, como
diz, tava assim, com muito, achando que eu tava assim muito alto demais?
(Risos). Tava achando que era uma coisa, muito, entendeu? Tava querendo
se engrandecer e tava querendo se aparecer mais do que a luz, do que os
outro. E, a, a minha coisa, no meu imaginario, é isso, pelo que eu tava
imaginando e tava achando que eu queria ser mais do que os outro (Risos).
(...) o divino Espirito Santo me deu muita for¢ca né? Me deu muita forca,
gracas a Deus. E venci essa barreira, gracas a Deus. Com muita dificuldade,
mas passou, ainda tenho saudade até hoje. Podia ser Imperador o resto da
vida, a gente tava 1a”.

Parece que Tadeu aceitou representar ndo apenas a si mesmo, mas por poder representar a
todos os outros negros do pais que discrimina, porque ainda se gosta de discriminar.
Preconceito. E porque concretamente ha preconceito que Tadeu aceita, com toda a surpresa e
estranhamento, enfrentar a sociedade sanjoanense e ser o primeiro Imperador Negro da Festa
do Divino. Decisao que toma sozinho, mas que coloca em questdo. Precisa ouvir outras

opinides, precisa compreender isto que se apresenta.

Aceito o convite, o preconceito ¢ vivido. O povo aguarda o Imperador branco, e agora, Tadeu
olha de uma posi¢do diferente: se até entdo ele via Imperadores brancos, e nunca vira um
Imperador negro, ele, primeiro Imperador negro, vé o povo assustado, o0 momento de sua
coroagdo ¢ o instante do espanto: pensam que Tadeu quer aparecer mais do que a luz. Ser
Imperador ¢ saudade, o que se poderia ser para o resto da vida e, a0 mesmo tempo, ¢ barreira
que a fé, o Espirito Santo ajuda a transpor. Tadeu conta que foi a0 mesmo tempo muito

discriminado e vitorioso, com muito prazer.

A memoria ficou. Roupas, aderecos sdao perdidos, a lembranga jamais: “[...] Nao perde nao.
Nunca perde nao. Vocé€ perde assim, aquele ano, mas a memoria sua, de Imperador, fica
gravada, na memoria. Vocé perde assim, a coroa, as roupas, tudo, mas a gravagdo mesmo, do
dia assim fica gravada na sua cabeca”. A experiéncia e a memoria de ser Imperador que ficou

“gravada na cabega da gente” motivam Tadeu para a ocupagdo de outras posigdes: “[...] Entdo
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quando ta perto a gente fica com aquele entusiasmo, chegar a festa, pra poder trabalhar na

festa”.

Tadeu considera que, apés sua experiéncia pioneira, ao longo do tempo as pessoas tém se
acostumado a figura do Imperador negro. Outros negros foram eleitos imperadores e, neste
processo, ficaram as amizades e o reconhecimento pelo cargo que jamais se perde: “Se
acostumou gragas a Deus. Fiz muita amizade com o pessoal ai, onde ¢ que eu t6: - Oh!

Imperador!™.

Tadeu conta que, antes do resgate da Festa do Divino o Congado ja entrava na igreja em

Matosinhos. Mas entrava,

“Acabou e morreu. Que a Festa do Divino eles resgatou foi em mil
novecentos e noventa e... Quatro, que ela foi resgatada. A Festa do Divino.
Al de 14 pra c4, que foi, eles chamaram o... Primeira festa que se fez, parece
que eles falou que chamou, acho que foi trés bandas de Congado que eles
comecou, ai depois que eles foi aumentando. O padre gostou. O pessoal
também gostou. Ai eles foi aumentando a banda de Congado pra tocar pra
participar da Festa do Divino”.

Vinte e seis bandas de Congado participaram do cortejo que conduziu Tadeu enquanto
Imperador: “[...] E dai pra ca ainda foi aumentando. Ai tinha treze, antes deu ser Imperador
tinha treze. Quando eu fui Imperador, veio vinte e seis. Ai o pessoal ficou assustado, viu
aquela massa de Congado, vinte e seis banda de Congado”. No Ultimo ano, participaram mais

de trinta bandas.

Tadeu recebeu novo convite, para participar no sermao do lava-pés do corrente ano:
“Apostolo. Mas eu vou de Afro”. Primeiro apostolo-afro do sermao do lava-pés da pardquia
de Matosinhos. Tadeu prossegue ativamente, disposto a revolucdo: “A gente ndo para nio.
Falei com vocé. Toda hora a gente ta mexendo com uma coisinha”. E parece que ja antevé:
“Ah, eu vou com a minha roupa de Afro. Minha roupa colorida, cal¢a colorida, teté na cabeca
e sandalia. Ai tem os doze apostolo, 14 em cima Jesus lavou os pés dos doze apostolo, ai eu
vou ta 14 no meio 14. O padre vai lavar meus pés. He! He! He! Pois €, os meus pés. Vai lavar

os meus pés! Ah 13”:
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“Uai, a gente sentiu, eu senti uma emog¢do danada. Pelo, pelo tamanho da
comunidade aqui pra tirar um, pra escolher um negro, sdo dezenove
comunidade. S3o dezenove. Dessas dezenove comunidade pra escolher um
negro pra poder ser apostolo? A gente fica meio emocionado (...) pra mim ¢
uma riqueza muito grande. (...) Que esse ano a campanha da fraternidade fala
sobre o, fala sobre a, como ¢ que chama gente, sobre a... Eu tava lendo inda
hoje ali, sobre... Deixa eu pensar. Como é que chama? A campanha da
fraternidade esse ano fala sobre os afro, sobre o... E muita coisa. Fala sobre
a... A escolha. Pos a capa, tem uma coisa um significado sobre o negro né?
Que tem um negro, com uma crian¢a na mdo, essa crian¢a que o negro ta na
mao ¢é branco, entdo um exemplo que a gente ta dando para os, a populagéo.
Nao ¢ que a gente ta discriminando os brancos nao, que eu olhei, ¢ um
exemplo, um mal exemplo, pra eles. Que os negros nao sao valorizados. O
negro também tem valor”.

7.2.6 Narrativas de Aparecida

Aparecida vem falar comigo junto de seu marido. Um € suporte do outro na tarefa de recordar.
As lembrangas sao diferentes e por vezes se completam. Mas também se contradizem e se

modificam. Sao vinte e trés anos de experiéncias compartilhadas.

Décima primeira filha™ deixou a casa paterna com destino a Sdo Jodo del-Rei ainda menina,
sozinha, por volta dos dez anos de idade, para trabalhar. Contando pouco mais de vinte anos
casou-se com Tadeu® com quem teve quatro filhos, duas mogas gémeas, adolescentes, um

rapaz, € a pequena cagula.

Trabalhou como lavadeira. Sente dores, que arrefecem pela manhd e ao entardecer. Tem
osteoporose. Conta do projeto de uma vida inteira de constru¢ao da casa propria, da dificil
decisdo de mudar-se para a casa pequena ainda em construgdo para libertar-se do peso do

aluguel.

Sempre rodeada da familia, revela um pouco de sua participagdo e dos filhos no processo em
que seu esposo tornou-se o primeiro Imperador Negro do Divino Espirito Santo, tarefa de uma

familia inteira. Sempre rodeada de amigos que também trabalharam sobre as diversas

5 Posteriormente modifica esta afirmagdo para: “A gente era em seis. mais velho morreu, entdo agora

a gente ¢ quatro mulher, e um homem”.

5 Sua narrativa foi apresentada anteriormente.
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providéncias para a celebragdo tradicionalmente realizada na casa do Imperador: como
conseguir um terno? As vésperas do dia de seu aniversario, familiares e amigos estdo por

perto.

Aparecida foi coordenadora de comunidades ao longo de dezoito anos. Militou com o marido
na CEBs. E membro do Terno de Congado Sio Benedito e Sdo Sebastiio, membro da

Comissao do Divino, responsavel pelo Reisado e trabalha nas barracas da festa.
Considera que a vivéncia religiosa familiar antes da constituicdo da Comissdo do Divino: “[...]

Normal nunca foi. S6 de pelejar com essas comunidades aqui oh! Nao ¢ facil nao”. Porque

“[...] isso ai ¢ igual fumo de rolo”.

7.2.6.1 Cronica breve da histéria de vida

Nascida na cidade de Barroso’’ onde residia com sua familia, prestes a completar dez anos de
idade a familia mudou-se para o Onga, localidade proxima na zona rural. Dez anos completos,
sozinha, passou a residir em Sao Joao del-Rei, para trabalhar. Quase dez anos depois, migraria
novamente, retornando da cidade para a zona rural. Vieram o noivado, o casamento e os
filhos: “[...] aqui em casa ndo tem nem mais velho nem mais novo, porque essa maior aqui ela
¢ gémeas com a outra, depois tem o menino ¢ a rapa do tacho”. Aparecida ¢ sua familia

retornaram para a cidade:

“[...] Eu sai de casa eu tava com dez anos. Trabalhando. (...). Sozinha. Eu, a
cara, a coragem e Deus. Vim trabalhar. Nunca gostei de roga. Falei ah, nunca
gostei de roca, entdo eu sai com dez anos, pra poder vim trabalhar, ai eu
sempre, eu sempre trabalhei. Agora ndo, agora eu falei eu t0 encostada no
sofd por minha conta que eu ndo agiiento isso mais. Mais! A parte de
trabalho de, gracas a Deus, eu sempre trabalhei, nunca gostei da roga 14. Falei
ndo, isso aqui ndo foi feito pra mim ndo, eu ndo nasci pra isso ndo. Mais,
depois, a gente tava ai a idade chegou. Eu com, com vinte anos, ai que eu fui
pra la. Eu vivia mais aqui do que l1a. Ai quase vinte anos, ai eu fui pra 14,
depois ele ¢, a gente se noivou, casou e eu fiquei 1a. Depois a gente morou
numa granja, depois tive as menina, depois tive o Jailton, ai em oitenta e seis
que eu tive a primeira menina, quando foi no meio do ano, de novembro, ai
ele veio pra ca”.

57

Municipio a 29 km de Sao Jodo del-Rei.
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Logo ap6s o casamento, ela esperou por trés meses na zona rural enquanto o marido procurava
emprego ¢ moradia na cidade. Arranjado o emprego, alugaram a casa e teve inicio a batalha
contra o aluguel: “[...] Ai era meio complicado porque, pagar aluguel, as crianga era pequena,
falei uai, deixa eu por a mao na massa. Tem que lavar roupa. Tinha que batalhar, tinha que

lavar roupa, (...) mais valeu!”.

Trabalhando como lavadeira, conciliou o aumento da renda familiar aos trabalhos de criacao
dos filhos ¢ manuten¢ao do servigco doméstico de sua casa. Além disto, trabalhou no servigo
doméstico da casa de um tio vitivo: “[...] uma tia minha tinha morrido 14, meu tio ficou
sozinho. Ai tinha que cuidar de casa, da casa onde eu morava e da casa dele...”. Ap6s algum
tempo, a familia ganhou o terreno e iniciou o trabalho de constru¢do da casa propria. A
batalha contra o aluguel estava vencida, Aparecida tinha pressa em se mudar: “[...] Deus
ajudou que ganhou isso aqui. Fez a choga aqui eu falei: oh! Vamo entrar! A gente veio pra ca,
as crianga ainda tava pequena, era s6 aqui a sala e o quarto. Entrei com taipa ¢ tudo. Vamo

sair desse aluguel. Foi, e tai até hoje, gracas a Deus”.

Na infancia, freqiientava missas na companhia dos pais e outros parentes. Contam-lhe que seu
avo paterno, congadeiro e folieiro, era membro da Banda Musical e que seu pai tocava na
Folia. Acabaram-se os velhos, abandonaram a Banda acabou. Descuidados os instrumentos,
deterioram-se no tempo: “[...] papai eu ndo alembro (...). eles ¢ que falam que papai era da...
Folia. E meu avd, pai do meu pai era da Folia. Era da Banda (...) do Onga. Entdo 14 tinha,
tinha essa Banda. Os instrumento ta tudo 14 acabando, 14 tinha Banda de Congado, de, de
Musica. O tempo, com o passar do tempo, os velho, os velho abandonou, foi morrendo e a
Banda acabou”. Lembranga viva ¢ a banda familiar Bate-Paus de um tio congadeiro em
Barroso. A menina Aparecida batia paus escondido de sua mae, pois era coisa para meninos.

Apesar dos castigos, ndo chorava. Voltaria, porque gostava de participar:

“[...] de folia assim, meu avo, foi assim, eu ndo alembro ndo, eu alembro do
meu tio. Que era congadeiro 14 no Barroso, ai eu alembro. Eu era pequena
entrava no meio igual aqueles moleque. (...) o congado deles era Bate-Pau e
da familia e tinha de baté pau. E eu entrava no meio pra mim poder baté pau!
Eu batia pau. (...).Barroso? Batia pau. Mas s6 que tinha que baté no
escondido né, porque na hora que tinha que falar oi, sua filha ta 14 no meio
dos congadeiro batendo pau, ai mandava me chamar, chegando 14, ai, ai. (...).
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A mae, oh, enfiava o coro. (...). Ndo, porque, antes, de primeiro tinha aquela
coisa, ¢, menina, com menino nao se misturava né? Aquela coisa. E eu, eu
era igual homem. Entrava em todas. Ai quando chegava em casa era um
coro. (...). Al tomava aquele coro, eu ndo vou chorar. A? Mas eu nio vou
chorar que eu vou voltar. Acabava de apanhar ali, a mae esquecia, eu ia la
pro meio dos congadeiro 14 batendo pau. Mais foi bom. Essas coisa, essas
coisa da gente veio de muito tempo. (...). Se for parar pra pensar, a gente nem
sabe explicar como que ¢, como ndo €, porque, como que foi, como que ndo
foi, porque muita coisa a gente, de congado, faz parte de qualquer, eles
falava, hoje, antes ja tinha, mas a gente ndo participava porque tinha aquela
coisa. Menina com menina, menino com menino, se a gente fizesse graca a
gente apanhava, a gente, entdo, eu esqueci muita coisa ja. Da parte de
Congado, eu esqueci muita coisa porque mais apanhava do que participava.
Mas eu sempre fui da pa virada, sempre gostei”.

7.2.6.1.1 A participacdo € igual fumo de rolo

“[...] Isso dai ndo tem nem como explicar, porque isso ai ¢ igual fumo de
rolo. Ta numa coisa, quando vé vocé ta em outra coisa que vocé nunca
pensou, quando vé vocé ja ta ali dentro ali oh. E... Meio complicado até de
explicar. (...) Como que entrou, o porqué surgiu, quando vocé vé, vocé ja ta
la dentro (...). Ja ta fazendo uma coisa, oh gente, mais eu ndo fazia isso,
como que saiu isso? E uma coisa bem interessante ¢ bem complicado pra, a
participacdo, ¢ bem complicado”.

Em 1990, dois anos ap6s a chegada de padre Z¢ a pardéquia de Matosinhos em janeiro de 1988,
Aparecida comeca sua lida na igreja: “Depois que o padre Z¢ veio aqui pro Matosinhos, ai que
comegou a luta mesmo”. Primeiro a militdncia na CEBs, viajando com o marido para cidades
mineiras como Barroso e Ipatinga: “[...] A gente passa raiva, vocé passa a conhecer as
pessoas, vocé passa a ter amizade, conhecer gente diferente, cada Encontro que a gente ia era

tudo bom, tudo maravilhoso”.

Nestes Encontros, nasce o projeto liderado por Aparecida, o marido e padre Z¢ de fundacdo da
Comunidade de S3o Sebastido, no bairro onde residem. Comunidade que sempre recebeu
deste padre atencdo e apoio diferenciados e, em troca, sempre o apoiou. Aparecida considera

que, nestas relagdes, o posicionamento pessoal ¢ decisivo e “Eu sou assim”:

“[...] Que ele tem muito apego pela essa comunidade, que ele gosta muito
dessa comunidade. Mais também oh, a cara dele, ¢ aquela mesma, ndo tem
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como ele tirar e trocar. Entdo €, os outro vé a cara dele assim e fala ih! Esse
padre ai deve ser... Deve ser bravo é, com alguma coisa que fala. Mas ndo.
Se tiver as coisas errado, se tiver de falar, chega e fala pra ele. Eu sou assim.
Eu senti comigo € toma 14 da cé eu ja chego eu ja falo. Também nao gostou,
entdo ndo to6 nem ai. Mas gragas a Deus com ele a gente nunca teve essa
preocupacdo de ficar escondendo, como, como que eu vou chegar 14 nele? E
a cara dele? Uai, aquela cara dele ¢ aquela mesmo ¢ igual a de todo mundo,
nem todo mundo tem uma cara alegre. A cara dele e coisa. Na realidade, na
verdade, vai conversar com ele, ¢ completamente indiferente. E uma
pessoa... Aqui, aqui ele sempre teve o apoio que ele precisou. Aqui ele
sempre teve”.

Aparecida diz que tamanho o apego e o carinho deste padre causam ciimes em outras
comunidades: “Um dia eu falei com o padre. Nao ¢ s6 aqui que ¢ comunidade, vamo da
oportunidade pras outras comunidades. (...) eles ja tem ciume daqui, eles ja fala. E engracado.
(...) o padre Z¢ s6 da prioridade praquela comunidade. E a gente ce vé que nas outras

comunidades ele passa por cima”.

Mas, apos dezoito anos de lideranga, esta muito cansada: “[...] eu falei, agora ja ta na hora deu
parar. Nao da pra continuar nessas coisas nao porque, eu td cansada. (...) eu falei, ah ndo gente
oh, ja chega, porque tudo quanto €... Sabe neguinho na beirada da praia? Para! Ah, d4 um
tempo pra gente”. Assim, em janeiro de 2008 o padre Z¢ “[...] entregou a comunidade. Eu

falei pelo menos eu ja to livre”.

Outra atividade de Aparecida, com o marido Tadeu e o Quilombo S3o Benedito foi a
promocao da Missa Inculturada celebrada na Festa do Divino em parceria com o Grupo
Raizes da Terra: “A gente fazia reunido, a Carmem vinha”. Mas Aparecida considera que nao
havia dificuldades no planejamento e distribuicdo de tarefas que justificassem estas reunides,
pois ao Quilombo era sempre destinado o ato penitencial: “[...] subi 14 no Sao Geraldo, entdo
era dificil. A Carmem vinha, fazia o ensaio com a gente (...). Num precisava de vim aqui, s
vim aqui pra uma reunido, pra falar qué que ia tocar, pra uma atividade. Atividade quando a
gente fala, pra c4 sempre fica o ato penitencial, entdo pra verificar o ato penitencial, (...) na
hora que eles chegava 14, na hora da missa 14 ¢ que eles via qué que a gente tinha bolado, qué

que a gente tinha feito pro ato penitencial”.
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Posteriormente, Aparecida e o marido integraram-se a Codivino, fundaram o Terno Sao
Benedito e Sao Sebastido e “[...] por conta do congado, a gente teve que afastar. Porque muita
atividade demais que a gente ndo da conta”, decidindo deixar a “Missa Inculturada 14 pra, pro
Sao Geraldo que a gente ja tém outros compromissos”. Contudo, “[...] sempre alguém daqui
(...) ainda vai pra poder participar, mas eu, Tadeu (...) a gente nao vai por causa do Congado e
por causa da ocupacdo que a gente ja tem pra Comissao. Vamo partir o pado porque a cruz ta

pesada ¢ demais”.

Mas a Comunidade S3o Sebastido e o Quilombo Sao Benedito seguem promovendo Missas
Inculturadas na quadra da propria comunidade. Para a missa celebrada em 2005, o grupo
preparou uma encenagao baseada em pesquisa sobre Zumbi dos Palmares: “[...] a Maria que
fez o roteiro. Pesquisou no computador (...) que era coisa de zumbi, ai, passou pra ela. Zumbi

era mais ou menos assim, entdo vai ser desse jeito”.

Ao descrever sua experiéncia na Missa Inculturada Aparecida associa orgulho, preconceito e
coragem, mediados, principalmente, pelo estabelecimento de uma relagao direta com o Divino
Espirito Santo, como uma saida das coisas terrenas, uma suspensdo e privagdo de sentidos.

Vivéncia de tal intensidade, que muitos ndo compreendem, e surgem novas cobrancas:

“A gente se sente grande. (...) A gente é tdo pequeno (...) A gente se sente
grande, a gente se sente bem elevado, pra cima. Esse povo com essa roupa,
sera que eles num fica com vergonha? (...) quando a gente qué fazé, a gente
num enxerga ninguém. Se eu tenho que fazé isso, se eu vo parti pra isso,
vocé ndo tem que chegar ou em alguma, uma comunidade, ou sendo dentro
da igreja e olha, opa! Ta cheia, como que eu vo entra? Tem que olha nocé: eu
vou fazé, se Deus quiser vai da certo. Océ entra, océ faz o que cé tem de
fazé, c€ num vé ninguém. Depois € s6 reclamagdo: te vi oc€ na igreja c€ nem
ligd, né? Coisa da gente so assim, ¢ igual a aqueles coisa assim, so faz no dia
pro Espirito Santo, desce na gente assim, c€ s6 faz que € pra fazé, c€ num vé
mais ninguém! Num adianta, é, dentro da igreja, a pessoa que €, que ¢
catolico mesmo, que ta no seu sa consciéncia, como ta fazendo aquela coisa
pra se aparecer, num adianta, os otros fala oi, oi,te vi, mexi com c€, c€ nem
ligd pra mim. Nao adianta, porque cé num vé€ ninguém. Num adianta eles
querer falar, cé tava metido. Nao. E divino espirito santo que da aquela forca,
mas ddi, mas o corpo pode, a gente sente aquele calor, a gente sente ¢ calor,
entdo a gente fica todo entusiasmado, ndo assim, entusiasmado assim,
(inaudivel) como a pessoa, ndo, a gente sente aquele entusiasmo, sente de
coragdo aberto, pra fazé o que tem de sé feito. Agora, depois que acaba, € o
povo chega, eu ti vi,eu ti pedi € océ num viu. Uai, mas eu ndo vi”.



184

r

Aparecida é congadeira, participa ativamente com sua familia das festas do Congado
sanjoanense. Seus filhos ainda pequeninos foram Rei e Rainha Congo, inclusive, compuseram
o casal real da primeira festa celebrada no bairro Sdo Geraldo: “[...] Nessa época tudo

comegava cedo”.

Hoje, seu filho Jailton, aos vinte ¢ um anos de idade, ¢ o primeiro capitdio do Terno Sao
Benedito e Sdo Sebastido, constituido em 2004; seu pai, que também deixou a localidade do
Onga e reside proximo a sua casa em Sao Jodo del-Rei, ¢ o congadeiro mais idoso do grupo.
Seu marido Tadeu ¢ o segundo capitdo e as filhas sdo caixeiras. Mas, no Divino, Aparecida

participa de outro modo:

“[...] na Festa do Divino, pra mim, fica até¢ dificil, porque eu vejo todas as
bandas passando, cantando, coisa, e eu fico, eu fico doidinha, porqué que eu
ndo t6 147 A unica festa que eu ndo participo mesmo ¢ aqui em Sao Jodo ¢ a
Festa do Divino. Esse negocio do Reisado ser... Eu que tenho que fazer a
chamada, entdo num... E igual o ditado, a gente assovia ou chupa a cana né?
Porque os dois ndo tem jeito ao mesmo tempo. Entdo eu tenho que fazer a
chamada, do Reisado e... Deixo ele sair na festa cada um vai pro seu lado
memo, ele fica com o Congado e eu vou fazer a minha parte. Mais ¢ uma
coisa que ndo deixa de... A gente ndo ta participando. De todo jeito a gente ta
participando”.

No plano ideal, sua tarefa é registrar todos os ternos que devem indicar nome, procedéncia,
nomes de reis e rainhas, sair e retornar a igreja em cortejo € posicionar-se para a chamada.
Entretanto, efetivamente esta: “[...] correndo atrds do Reisado (...) Porque o trajeto, a trajetoria
da gente ndo ¢ facil ndo. Vocé ta com um Rei e uma Rainha aqui oh, espera ai que eu vou
buscar um e volto ja, quando vocé volta aquele ja ta dando uma volta mais longe ainda. E uma
coisa cansativa, mas ¢ uma coisa boa. Chega no ultimo dia nem show eu consigo assistir de

tdo cansada que a gente fica. Mas... E bom. Eu gosto”.

Aparecida pondera que, talvez, este seja o ultimo ano em que esteja a frente do Reisado
promovido pela Codivino, cansada que esta das criticas e cobrangas efetuadas no grupo ao seu

trabalho passados 0 momento e a necessidade:

“Mais talvez esse ano acho que é meu ultimo 14 na Comissao porque... Meus
parafuso ¢ meio curto. Esses meu parafuso ¢ meio curto pra isso. Porque tem
gente que... Que apodia a gente, ¢ tem uns que além de ndo apoiar, ndo fazer
nada, ¢ so por defeito. O defeito, as critica, o defeito, as critica, existe ali,
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mas, a partir do momento que vocé errou, a outra pessoa chegou ali pra te
ajudar, oi, ndo ¢ assim, ta errado, ndo ¢ facil da gente aceitar, mas depois que
passa, ndo ajuda, que vai fazer a cobranca. Ai eu ja sou estourada. Nao
aceito. Quer fazer a cobranga, me faz ali no dia e faz na hora, porque depois
eu ndo aceito ndo. E vai eu acho que esse ano vai ser meu ultimo ano”.

Aparecida avalia as dificuldades concretas que enfrenta na tarefa organizativa do Reisado,
revelando uma proposta ideal de simplificagdo por parte da Comissdo impossivel na pratica:
“Entdo ndo adianta falar olha, ndo deixa, depois da hora ndo deixa Banda nenhuma descer,

ndo deixa entrar na igreja”.

Aparecida argumenta pela extingdo da chamada como unica alternativa possivel: devido a
divisdo de tarefas, tanto por ndo ser a inica pessoa responsavel quanto por ndo poder estar em
diversos pontos do evento ao mesmo tempo; porque ordens coletivas podem ser desditas;
porque planejamento e pratica concreta sdo diferentes; porque a maioria dos congadeiros sao
pessoas idosas que dificilmente executam no tempo previsto pela Comissao o percurso do

cortejo. Mas, enfrenta resisténcias na Comissao:

“[...] Eu vou por na mao deles 1a. Se eles procurar outro, se tiver outro, por
mim eles pode pér porque se eu ndo tiver o Reisado pra fazer sozinha eu
tenho o congado pra participar. Se eles achar outro pra mim vai ser até
melhor porque nem tudo o que a gente planeja, da certo. A gente faz um
plano, mais ndo € s6 eu, que trabalho aqui sozinha. Na parte do Reisado la.
Nao ¢é s6 eu. Entdo ndo adianta falar olha, ndo deixa, depois da hora nao
deixa Banda nenhuma descer, ndo deixa entrar na igreja. E eu t6 dentro da
igreja, tem outro do lado de fora, ¢ complicado. Quando chega na hora a
gente ¢ que ta fazendo errado. Aquele dia que vocé tava la na reunido 14,
vocé ouviu o Geraldo veio da com aquela, o, o Reinado tava reclamando que
ndo tinha feito a chamada. Mas como? (...) é toma la, da ca. Entdo nfo
adianta. Um d4 uma ordem, outro dé outra, a gente acaba sendo prejudicado
ndo tem como fazer chamada, porque a parte do Reisado ndo tem, a maioria
que tem ¢ tudo gente idosa. Ndo tem gente nova aqui ndo tem, ¢ muito
dificil. Entdo vocé olha no relogio ali, meio dia e meio. Nao tem como ta
uma hora subindo 14 pra Gruta, ¢é dificil. Mas a gente tem hora que tem que
trabalhar com a cabega, sendo a gente ndo chega a lugar nenhum né? Vai
passando, vai passando, vai deixando aqui e a gente ndo chega a lugar
nenhum. Entdo muitos entende o qué que a gente ta fazendo, olha tal hora ali,
ndo a gente ta entendendo. Mas os proprio Imperador, igual ele, proprio
Imperador da Comissdo, além de ndo ajudar, ainda atrapalha. Pde defeito na
gente. Isso ai eu ja tenho um pavio meio curto pra isso, acho que eu tenho ¢
que deixar, porque... Pra mim ndo da. Eu posso até ficar em outro, outra
reparti¢do, Outra area, mas essa, ndo. Essa pra mim... Eu acho que ndo vai
dar mais ndo, porque, sendo...”.
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Aparecida avalia alternativas. Se ndo liderar a subcomissdo do Reisado, estard em cortejo com
o grupo de Congado. Talvez, possa integrar-se a outra subcomissdo. Atividades nado

excludentes que lhe permitem prosseguir participando.

7.2.6.2 Coroacao do Imperador: tarefa da familia e dos amigos

Aparecida, seus filhos e amigos, trabalharam ativamente no processo de tornar-se o primeiro
negro imperador vivenciado pelo esposo Tadeu. Eles também tiveram que se virar, e
imprimiram a sua marca: para aprender os costumes da recep¢do dos caixeiros que buscavam
o Imperador para o cortejo; para receber, sem dinheiro, os convidados com comidas e bebidas;
para acomodar na casa pequena o grande numero de pessoas que compareceu; para conduzir o
Imperador nao dentro de um carro, mas em cortejo na rua com O povo; para vestir o

Imperador...

E... Uma coisa ¢ interessante, porque no tempo do Ulisses, agora eles ta
mudando as coisas 14, mudando do tempo do Ulisses, entdo ¢, tinha assim,
quando era perto da festa, ai ele vinha, ele, levar os caixeiros, batia na casa,
sO que a gente que tinha que se virar né? Inda exigia. Oh, Comes e bebes ¢
por conta d’océs, olha o lanche. Menina, mas que aperto que a gente passa!
Porque essas coisas também assim, ¢ igual aqui, nunca, Tadeu nunca tinha
sido Imperador ndo tinha nem no¢do como ¢é que era né? Ja tava na
Comissao, mas Comissdo € uma coisa, e, o estado, a pratica ja ¢ outra coisa
né? Falei e agora, o que servir? Sem dinheiro como € que fica? Ai esse aqui
(Jailton) ja trabalhava, minha menina ja trabalhava, quer saber de uma coisa
mae? Nao esquenta a cabeca ndo. Vou encomendar uma lata de rosquinha
(inaudivel)! Ali, eu falei bdo, rosquinha ja tem, ah vou botar uns queijo.
Gragas a Deus amizade ¢ demais, o povo “ah eu vou mandar isso, eu vou
mandar aquilo, mas, eu também vou l4 participar”. E demo sorte que era
quase na hora, na entre-véspera do meu aniversario. Falei é, t4 danado so.
Porque, ainda me alembra chegou aqui, veio muita gente, gracas a Deus, veio
muita gente. Ai eles chegaram aqui, eu falei gente oh, fica aqui um mucado
aqui na sala, o resto vai pra cozinha, vocés vai (inaudivel) porque vocés
sabem que aqui € pequeno. Nao esquenta ndo! [h! Ficou muita gente aqui do
lado de fora. Ai, chamei aqui, falei, oh: ta aqui, arrumei a mesa, arrumei o
café, tudo, passei ali e falei assim: “ta aqui eu ndo vou por na mao de
ninguém”. Que a coisa mais triste quando vocé chega numa casa ¢ océ ta de
¢, € oc¢ servir as coisas e ta de bandejinha assim, passando de pessoa por
pessoa. E muito triste. E assim, uma coisa que vocé quer, segurando pra ter,
opa, tem que sobrar porque ta passando bandeja por bandeja. E deixando a
vontade do povo, ¢ muito mais facil. Eles gragas a Deus se sentiu a vontade,
sirva a vontade! Ainda ganhei uma torta ai de aniversario, tinha uma
champagne ai, estourou a champagne, ¢ o aniversario da Cida, falei que
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beleza! Ai... A gente eles vieram, veio eles tudo, comeu, bebeu. Depois... Ah
¢, depois a gente desceu, em procissdo pra levar o Tadeu, e o povo tocando, e
aquilo chamou a atencao, do povo daqui da rua, como os la de baixo, que nao
esperava a gente ir em cortejo assim, andando. Porque tem gente que eles
pensa assim, Imperador, ele tem que ir s6 andando de carro. Nao ¢ assim, o
Imperador tem que andar na rua! Em cortejo, pra poder o povo ver, que ta
levando! Que ¢ da comunidade. Entdo o povo ficou meio assim oh. Alguém
que escutava um batuque ja saia pra fora pra ver se ele era... E assim foi.
Mais, mais assim mesmo ¢ a parte € do negro boba. Que negro tem hora que
ndo tem voz e nem vez. O Z¢é Claudio ainda ri, oh Cida, mas vocé ta com
medo porque? Falei cadé o terno? Ele falou assim olha, levanta ai. Tadeu
levantou. Nao tem um terno 14 é prata que vai dar certinho assim e... Entéo &,
alguns t€m aquela boa vontade e ndo t€ém vamo dizer assim, muitos t€ém boa
vontade, e participa. Agora outros néo, ja participa, mas da parte... E ele 4 e
eu aqui. E € uma coisa meio complicada. Tanto faz na parte de Imperador
como na comissdo. E bem complicado.
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8 DISCUSSAO DOS RESULTADOS

Esta pesquisa trata das narrativas de sujeitos participantes ativos em grupos de trabalho
religioso, lideres comunitarios os quais ja alcancaram algum status, poder de barganha e
negocia¢do no contexto institucional. Condicdo que ndo reduz a representatividade de suas

colocagdes, mas determina um recorte do campo.

Nao configura objetivo deste trabalho analisar as contradicdes ideologicas porventura
existentes nas falas dos entrevistados. Como padrdo de inspiracdo, cabe relembrar o
ensinamento de Ecléa Bosi, comentado por Marilena Chaui na apresentagdo a Memoria e
Sociedade: “Nao me cabe aqui interpretar as contradi¢cdes ideologicas dos sujeitos que
participaram da cena publica. Ja se disse que ‘paradoxo’ ¢ o nome que damos a ignorancia das
causas mais profundas das atitudes humanas”. E adiante: “O que me chama a atengdo ¢ o
modo pelo qual o sujeito vai misturando na sua narrativa memorialista a marcagao pessoal dos
fatos com a estilizacdo das pessoas e situacdes e, aqui e ali, a critica da propria ideologia”

(BOSI, 2006, p. 26).

Neste capitulo, comparando-se os casos individuais das trajetdrias vivenciadas por alguns
congadeiros sanjoanenses, a saber, pessoas nascidas na cidade de Sao Joao del-Rei e seu
entorno, migrantes da zona rural ou que residiram nesta cidade ao longo de toda a vida,
membros de ternos de congado ou promotores das festas de seu contexto ritual,
contextualizando-se estas narrativas semelhancgas serdo estabelecidas. Assim, procurar-se-a

identificar trajetdrias coletivas.

8.1 Mas, e o ioruba de Dona Ginica?

A referéncia breve, por conseguinte, a auséncia de textualizagdo da articulacdo descritiva
efetuada por Dona Ginica dos rituais sagrados do candomblé através do dominio da lingua
ioruba ¢ das mais graves faltas deste trabalho. Trata-se de importante conhecimento que esta

senhora zela por transmitir aos seus; mais valiosa que a dispersao de seu saber medida pela
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quantidade de seguidores ¢ a qualidade do desejo genuino e do cuidado com as normas e

preceitos religiosos.

Carvalho (2003) afirma que a tradi¢do religiosa iorub4a foi preservada em condigdes
extremamente dificeis ao longo do atlantico negro e em solo brasileiro pode ser considerada
hegemonica no mundo religioso afro. Manteve uma extraordinaria integridade e articulagao
dos elementos constitutivos do seu sistema ritual, apesar das deformagdes e ranhuras em seu
exterior. Em século XX, o idioma ja ndo ¢ falado cotidianamente por seus adeptos, que lutam
para preservar os textos dos canticos e os acervos ritmicos dos tambores. A preservacdo da
lingua esta diretamente articulada ao poder dos orixds e, por conseguinte, ao prestigio das
casas mais tradicionais. O iorubd ¢ um idioma tonal, cuja pronuncia exata representa dificil
memorizagdo para os falantes de idiomas ndo tonais, como nds. A contemporaneidade reforga
o drama da disseminagdo forcada e o surgimento de problemas complexos da escrita, da
fixagdo do dogma, que por séculos valeu-se da tradigdo oral e, portanto, escrever o ioruba é
tarefa ardua. A maioria dos trabalhos académicos, entre eles, os do proprio autor, oferece
transliteragdes aproximadas, aportuguesadas da lingua iorubd, eliminando diversos acentos e
todos os sinais diacriticos. Devido as diferencas entre as nagdes religiosas, ha consideraveis
diferengas internas entre as versdes preservadas nos estados brasileiros. Existem inimeras

variantes que por vezes implicam também mudancas no significado.

Com o objetivo de apresentar a Dona Ginica a transcricdo da entrevista, acompanha-la na
leitura de alguns trechos e solicitar que fornecesse a grafia dos termos iorubd, alcangando-se
linguagem e escrita enquanto produtos da atividade da mesma pessoa, em detrimento de
avaliar a “corre¢do” do que fala e escreve™ tampouco analisar possiveis brigolagens com
outros idiomas que porventura deram origem as expressdes iorubd por ela evocadas, Dona
Ginica foi contatada. Inimeras chamadas efetuadas no telefone de sua residéncia resultaram
em contatos com seu filho que indicava novos horarios que resultaram em desencontros.
Considerou-se a possibilidade de recorrer a um terceiro que dominasse a escrita ioruba e
fornecesse versdao ao menos aproximada do que poderia ser a de Dona Ginica. Neste

momento, a Unica pessoa disposta e disponivel, que dispunha de conhecimentos suficientes

58 Dona Ginica escreve ioruba. Na entrevista, relatei a dificuldade de transcrever os termos e expressoes,

entdo ela anotou o nome correto de sua casa de santo, anteriormente mencionada.
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para este empreendimento seria outra Mae de Santo, vizinha de Dona Ginica, residente na

mesma comunidade.

Considerando a enorme probabilidade de que estas senhoras se conhecam, mas sem a
pretensdo de afirmar, ou negar, qual a seja a realidade concreta do relacionamento hipotético
entre estas duas maes de santo, tdo proéximas no espago urbano, € pertinente considerar o que
tem sido descrito por diversos autores (CARVALHO, 2003; DANTAS, 1988; ORTIZ, 1989),
que estudando respectivamente a lingua iorubd, a Umbanda e o Candomblé, demonstram as
complexas relagcdes existentes entre linguagem e experi€éncia, e uma suposta pureza do
conhecimento fundamentada nos ensinamentos dos antepassados africanos enquanto um dos
principais recursos utilizados para que um grupo reivindique gozar de maior poder perante os
demais. Acusagdes e conflitos entre grupos rivais também foram descritos por Nascimento &
Menandro (2002), a respeito das bandas de congo de Barra do Jucu (ES) e Norbert Elias
(2000) demonstrou que boatos e fofocas sdo instrumentos potentes nas relacdes de poder das

pequenas comunidades.

Com base nestas consideragdes, na auséncia de tempo habil para insistir na persuasdo de Dona
Ginica, dar-lhe ciéncia da solugdo encontrada, ou auferir indicagdo de outra pessoa apta a
efetuar esta tarefa, tampouco acessar outro interlocutor que gozasse simultancamente do
conhecimento e algum distanciamento em relagdo a existéncia concreta do sujeito pesquisado,
escolhi, neste momento do trabalho, ndo inserir esta producdo de Dona Ginica no relato
parcial e contingente de sua histéria de vida visando resguardar o relato dado em confianga,

mantendo com ela o siléncio, mas ndo o esquecimento, em relagdo a esta descricao.

8.2  Trajetorias Coletivas

No principio, estd a familia. As a¢des e os ensinamentos dos antepassados, tdo sabidos e
poderosos que poderiam fazer chover ou voar. A fé€, Unico recurso para superar as
adversidades e o comprometimento destes negros benzedores, dificilmente encontrados na

contemporaneidade, dizem Vicentina, Efigénia e Raimundo.
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No principio, diz Raimundo, estdo os negros brasileiros sofridos, descendentes da Africa, que
precisaram recriar no novo mundo de sofrimento, violéncia e espoliacdo, enquanto eram
submetidos ao trabalho escravo, acorrentados, alimentando-se como animais em coOXoOS,
estratégias de comunicacgdo. Estdo os negros impedidos de realizar suas festas, praticar sua
sociabilidade e seus costumes, tal como na Africa. O desconhecimento desta historia e o
desejo de seguir desconhecendo ¢ a fonte da ignorancia e do preconceito, diz Nivaldo. Est4 a
apropriacdo pervertida da linguagem dos negros africanos traficados, tornada instrumento de

acusac¢ao; makumbi ¢ instrumento musical e ndo rito diz Efigénia.

Saberes transmitidos em momentos preparatorios e festivos. Aparecida esta no meio da roda

batendo pau, Vicentina ¢ a Rainha. Saberes transmitidos no local de trabalho. Os adultos

lidam na ro¢a ao som da caixa de Raimundo.

Amplia-se o circulo de transmissao para além do nucleo restrito e regular — pai, mae, irmaos.
Tios desempenham papéis e fungdes determinantes neste contexto. Mesmo que a caixa se
arraste pelo chao, o tio-avd de Raimundo impde que toque. Rainha medrosa Vicentina na
primeira festa promovida pela tia. Ha também a banda de Congado rememorada por Tadeu, de
um tio barrosense; e a roda do tio, onde bate pau Aparecida. A mae de Efigénia ¢ personagem
historica no contexto ritual do Congado sanjoanense, tia de Nivaldo e Vicentina cujas maes

também trabalharam.

Saber transmitido em modos e lugares diversos, apreendido através de multiplas estratégias.
Os velhos utilizam mecanismos para a transmissdo, para avaliar a prontiddo de seus jovens
para o aprendizado. Os jovens procuram antecipar o aprendizado. Nivaldo era “driblado”, mas
sorrateiramente prestava atencdo e captava alguma coisa. Aparecida burlava a proibicao
materna retornando a roda. Procuram fugir do que percebem como obrigagdo, como o menino
Raimundo que usou batatas com a conivéncia da mae para forjar a gravidade da doenca, ou se
esconder do que percebem como perigoso, como a adolescente Vicentina, que tinha medo de

voar na encruzilhada.

Medo e vergonha sdo sentimentos associados ao processo de transmissdo do contexto ritual do

Congado, que ndo se faz sem ambivaléncia. Os congadeiros fazem feiticarias? Durante muitos
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anos, Vicentina e Nivaldo sdo espectadores, ainda que privilegiados. Ela teme o que corre no
imaginario popular, observou através das frestas. Ele ndo quer se comprometer, comportando-
se como a maioria das pessoas de seu bairro assistiu a distancia aqueles “de fora” integrar-se
ao festejo. Efigénia também sentiu medo. O processo de “afeigoar-se” ao Congado ndo se faz
sem ambivaléncia, ¢ marcado por saberes magico-religiosos misteriosos, pelo medo dos

congadeiros “macumbeiros”, pela vergonha do que os outros podem dizer de suas vestes,

costumes e performances rituais.

Os jovens temem a acusagdo de macumbaria, “como nossos pais”... Até que a necessidade se
imponha, ou ndo. A vergonha retorna na fala dos entrevistados. As pessoas se perguntam se
eles ndo tém vergonha, diz Aparecida, os jovens sentem vergonha e medo das acusagoes,
constata Dona Vicentina. A vergonha, segundo Vincent de Gaulejac, ¢ uma categoria pessoal
e coletiva, recurso utilizado pelos grupos majoritarios contra os grupos minoritarios, na
acepc¢do nao demografica e subjetiva atribuida por Kurt Lewin, veiculada pelas instituigdes ¢

medida de controle social.

Orgulho também ¢ sentimento associado ao processo de transmissdo do contexto ritual do
Congado. Desejo de contribuir e participar, esforco individual de apoiar projetos familiares
participando destes projetos. Conhecimento importante dos antigos e desejo de desvendar os
mistérios que eles sabem, alcancando um lugar junto a eles. Respeito. Raimundo obedece ao
tio-avd. Vicentina participa, observa. Nivaldo ajuda aqui e ali. Aparecida ndo estd
constrangida, ¢ menina e bate-paus. Ambivaléncia de sentimentos, ndo dicotomia.

Sentimentos dialeticamente experenciados, ndo em compartimentos, fragmentados.

A excecao de Raimundo que na juventude frequentemente deixava de passear para aprender
nas rodas de velhos, os entrevistados mantiveram-se afastados durante muitos anos do
contexto das praticas religiosas afro-descendentes, do contexto ritual do Congado. Efigénia

converteu-se ao candomblé aos quarenta e quatro anos.

Da infancia a vida adulta, no periodo da adolescéncia e juventude as narrativas referem-se
principalmente as conquistas mediadas pelo trabalho. Trabalho-emprego universo por vezes

precocemente conhecido. Aparecida aos dez anos sai sozinha da casa paterna para o centro
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urbano. Raimundo vai todos os dias para a roga e tocar a caixa ¢ seu trabalho. Nivaldo

ingressa na empresa como aprendiz.

Os sujeitos destas narrativas sdo pedreiros, faxineiros, lavadeiras e mecanicos, que
vivenciaram uma infancia de pobreza conhecendo precocemente o universo trabalho-emprego.
Sao catodlicos, cristdos, congadeiros, candomblecistas. Lideres comunitarios. Trabalho —
emprego, trabalho — religioso, caminho percorrido na luta pela sobrevivéncia e em dire¢ao a
conquista da ascensdo social, entendida enquanto uma articulagdo da conquista de bens
materiais e prestigio nas relacdes sociais, conquista do crescimento espiritual. Sao
trabalhadores que fazem o Congado. Tadeu demonstra um descompasso entre as demandas da
educagdo e a realidade do emprego: ndo ¢ possivel adequar-se aos horarios da escola, as

pessoas estdo trabalhando, mas ainda existem alternativas, ap6s os turnos de trabalho.

Tanto a emergéncia de uma ética pratica que possibilitou a Nivaldo fazer-se e refazer-se no
trabalho, quanto o cansago de atividades rotineiras e constantes migragdes. Aparecida desloca-
se entre o centro urbano e a zona rural, para a criagao dos filhos, para a construgdo da casa
propria. Cansada e doente, aposentou a si mesma. Tadeu partiu em busca de emprego e
moradia para a familia recém constituida. Trabalhando, seu Raimundo viajou pelo pais, seus
filhos estdo em cidades diferentes. Vicentina segue para a CEBs, mas precisa encontrar quem

faca seu trabalho, descontrola-se o orcamento doméstico.

A importancia do idoso, membro do nucleo familiar. Reiteracdo do comportamento de seus
proprios tios e tias, avds e avos... Adultos ou idosos ja se comportam em relacdo a nova
geragdo familiar convidando e insistindo para que as criancas e os jovens participem. As
vezes, impdem. Também se transmite, geracdo a geragdo, a ocupacdo com a continuidade.
Comportamento assimilado na familia cuja preocupacdo central, valor e importancia se
reconhece apenas a posteriori: a preservagdo da memoria coletiva; a continuidade dos projetos

comunitarios, sociais e politicos que desenvolveram; o bom andamento de seu legado.

Incerteza. Devem impor ou basta aguardar até que a necessidade, conjun¢do da ordem da
realidade e do espiritual, se apresente? Os filhos e netos tém sido educados no contexto

sincrético do catolicismo e das tradigdes afro-descendentes. Repetem-se, mesmo que sob
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novas dindmicas, o fascinio e a desconfianga, 0 medo e as estratégias criativas e sorrateiras

que veiculam praticas e significados.

Saudades dos antepassados. Raimundo, remanescente de uma gerag¢do de negos sabidos que ja
partiu estd “dando hora extra” sozinho. A crenca na conduc¢do dos antepassados nos eventos
cotidianos, percebida intimamente em vivéncias pessoais e coletivas, aponta para a urgéncia e
a luta contra o processo de desenraizamento. Aproximamos-nos, diz Efigénia. Encontrar os
antepassados, seguir o caminho destes enquanto por estes sdo guiados, constitui possibilidade
de organizagdo e fazer frente as adversidades. A narrativa sobre as venturas e as desventuras o

trabalho, religioso, profissional.

Familia ¢ lugar do castigo. Zona de delimitacdo indeterminada. Nivaldo ndo conheceu o pai,
desconheceu por anos a fio o quarto irmdo. Tadeu e Aparecida confundem-se sobre o numero

de irmaos que cada um tem.

Familia é lugar da auséncia de conflito religioso. Diz Nivaldo, a pluralidade religiosa nao
constitui ameaga a propria identidade, conforme apontado por Paiva (2003). Diversidade
religiosa, respeito e aprendizagem mutua. Mas os conflitos familiares aparecem, no
desenvolvimento efetivo dos projetos religiosos — dificuldade enfrentada por Vicentina,
Efigénia e Nivaldo, encontrar e formar sucessores. Dificuldade enfrentada por Tadeu e

Aparecida, revezamento continuo de consultores e orientadores na constitui¢do de um terno.

Letras e tons dos cantos, dangas, todo um complexo gestual, ritmos, vestimentas, diversos
elementos sdo transmitidos por meio da oralidade, apreendidos por meio da imitagdo. A
importancia da antigliidade e da histdoria oral no processo de transmissdo — a fala de um
membro mais idoso e considerado sabio legitima a fala dos demais. Vicentina sente-se
autorizada apds ouvir uma explicacdo de Efigénia. A responsabilidade pelas magias do
Congado, discricdo herdada dos antepassados ¢ espaco no qual ndo se deve adentrar demais,

diz Raimundo:

E preciso reconhecer que muitas de nossas lembrangas, ou mesmo de nossas
idéias, ndo sdo originais: foram inspiradas nas conversas com os outros. Com
o correr do tempo, elas passam a ter uma historia dentro da gente,
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acompanham nossa vida e sdo enriquecidas por experi€ncias e embates.
Parecem tdo nossas que ficariamos surpresos se nos dissessem o seu ponto
exato de entrada em nossa vida. Elas foram formuladas por outrem, e nos,
simplesmente as incorporamos ao nosso cabedal. Na maioria dos casos creio
que este ndo seja um processo consciente. (BOSI, 2006, p. 407).

Catolicos. Importante formagao religiosa vivenciada na Igreja, os entrevistados passaram por
seus ritos, aprenderam seus dogmas e praticas. Gragas a Deus, diz Aparecida. Também
sofreram preconceitos e discriminagdes. Vicentina, com os filhos e sem um marido afasta-se

da instituicdo e procura outros espacos coletivos nos quais inserir-se, milita no PT.

O retorno as tradi¢des religiosas afro-descendentes careceu da participagdo catolica: “Fundado
em 1983, no bojo de um movimento mais amplo (Movimento Negro) para resgatar a presenga
e a dignidade das dimensdes “negras” no interior do catolicismo, o0 movimento dos Agentes de
Pastoral Negros (APN), composto por bispos, padres, religiosos e fiéis — eventualmente até
agentes pastorais de outras denominagdes ou religides — (Valente, 1994°°) (SANHIS, 2001, p.
148)”.

Vicentina retorna as suas raizes a convite das companheiras engajadas. Perde o medo do
Congado. Nivaldo descobre suas virtudes e qualidades nos dizeres de uma lider comunitaria
catolica, importancia do idoso no contexto social mais amplo a comunidade deseja sua

lideranca pelo que concretamente veicula de seu ser nas relagdes sociais.

Aprendizagem e ampliacdo dos conhecimentos politicos e religiosos fundamentais, porta de
acesso de marginalizados a complexos mecanismos institucionais, agir na propria comunidade
em um dialogo inter-religioso. Vicentina, Tadeu e Aparecida estdo nas Comunidades Inter-
Eclesiais de Base, conhecem outros credos, outras pessoas, vivenciam as diferencas e

assumem compromissos. Retornam a terra natal fundam grupos e comunidades.

Liderangas comunitarias que trabalham para estabelecer parcerias. A figura do padre, sua
simpatia ou aversao, seu apoio ou rechago, desempenharéd fung¢ao decisiva nestas relagdes. Em

cada pardquia, relacdes de poder pouco lineares — os padres também carecem do apoio dos

59

VALENTE, A. L. O negro e a Igreja Catdlica. O espago concedido, um espago reivindicado. Campo
Grande: Cecitac/UFMS, 1994.
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lideres e de sua influéncia junto as comunidades. Parceiros destacados ndo apenas na
hierarquia religiosa, parcerias com grupos ligados a Universidade, parcerias com partidos

politicos. Nivaldo avalia, este politico me usou, mas me ensinando.

Grupos sensiveis as mudancas da Igreja. A chegada ou saida de uma lideranga, sua ascensdo
ou queda, sua deportagdo, modificara de modo radical o posicionamento destes grupos em sua
relagdo com outros grupos. Relagdo de dependéncia determinada, sobretudo, pela auséncia de
recursos proprios que poderiam, ainda que de modo parcial, atuar no sentido de seu
empoderamento nestas relagdes. O padre que celebra a primeira Missa Inculturada ¢ expulso
da cidade de Sao Jodo del-Rei; a chegada de um padre deflagra o processo socio-historico de
constituicdo da Comunidade Sao Sebastido; a saida de um padre afeta severamente o Grupo
Raizes da Terra, sua sede ¢ perdida. Relagdes que alcancam subjetivamente e objetivamente
os sujeitos, Dona Vicentina perde um lugar na liturgia, perde um emprego, perde uma renda.
Os grupos prosseguem trabalhando, resistindo e agindo, buscando outras parcerias e

possibilidades.

Dos ensinamentos e desafios compartilhados na CEBs ao resgate, inven¢do e recriagdo de

ritos afro-descendentes. Vicentina cursa durante seis anos Escola de Pastoral. A APN:

[...] cultivou intensamente, durante seus primeiros anos, a realizagdo de
liturgias afro. No inicio, realizavam-se simples celebragdes, como
coroamento ritual de reunides e debates; mais tarde, missas, casamentos,
batizados, por meio dos quais grupos negros chegaram a tornar presentes sua
expressdo cultural e sua versdo dos valores cristdos no seio da propria
liturgia paroquial. A “Parte e o Todo”, eis pois uma primeira problematica:
como marcar sua diferenca no interior de um culto “catélico” sem renunciar
a identidade — também nacional — comum? E logo intervém uma segunda:
em relacdo as religides afro-brasileiras, muito naturalmente conotadas pelo
material cultural veiculado, como marcar certa afinidade sem suprimir a
diferenca? (SANCHIS, 2001, p. 148-149).

Com o processo socio-historico de assuncao destas novas liderangas a cidade de Sdo Jodo del-
Rei assiste a entrada dos Congados na igreja, ainda que seja um momento fugaz, dizem Tadeu
e Aparecida, entram os congadeiros, acaba o rito, encerra-se a discussdo. Conhece a Missa

Inculturada e as primeiras sdo celebradas na rua. Ndo se d4 vez de voz para os afro-
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descendentes que olham pelas necessidades, historicamente festivos e alegres, a sociedade ndo

compreende, diz Nivaldo.

Tadeu e Aparecida consideram que, havendo o missal romano como guia elaborar a Missa
Inculturada ¢ tarefa fécil. Nivaldo, Efigénia e Vicentina revelam um intenso trabalho criativo
de articulagdo do missal romano as praticas e aos costumes afro-descendentes. Ha versoes
diferentes sobre a histéria da instituicdo da Missa Inculturada na Paroquia de Matosinhos.
Enquanto o grupo localizado no bairro Sdo Geraldo descreve a iniciativa como uma iniciativa
localizada ndo mencionando atividade conjunta com outros bairros, o Quilombo Sao
Benedito, que “também” fundou um Grupo de Inculturagdo, descreve este processo como um
processo de interlocucao, de experiéncias conjuntas. Como fizeram Nascimento & Menandro

(2002), apresentamos as duas versoes.

Identidade ¢ diferenca e oposicdo. Na Missa Inculturada, aquilo que para eles é sacrilégio,
para estes afro-descendentes ¢ modo de culto. Ao cristdo contrito, opde-se o negro, festivo e
alegre, diz Nivaldo. Mas eles cuidam para nao discriminar. Nao estamos discriminando os
brancos, diz Tadeu, mas a campanha da fraternidade trouxe-lhes bela licdo. Nao estamos
discriminando, diz Dona Vicentina, enraizamento, quer seja ou ndo nascido aqui, quer nos

venha:

Afinal, em que sentido falar de liturgia afro? Uma experiéncia cultural que,
em geral, caracteriza-se pelo uso, valorizado e comentado pela lideranca
ritual, de elementos tidos por expressivos da cultura “africana” ou, a0 menos,
considerados evocadores da Africa: decoragio da igreja com bandeiras e
signos onde as “cores africanas” sdo dominantes; paramentos sacerdotais
reinterpretados “a africana” em suas formas e cores; barrete tipico na cabeca
do celebrante; procissdes dangadas com “danga afro”, espontdnea ou mais
sofisticadamente elaborada em termos de coreografia (entrada, chegada e
epifania da palavra, ofertorio); ritmo “afro” dos canticos ou, mais
geralmente, do clima musical, incentivo para que os fiéis participem deste
ritmo por seu gingado corporal; presenca de grupos de capoeira ou congada;
insisténcia em canticos, homilia e intervengdes discursivas do celebrante ou
dos animadores sobre os temas socioculturais caros ao Movimento Negro;
encenacgdes tematicas sobre a historia e os problemas da populacdo afro-
descendente no Brasil; e as vezes colocacao do “altar” no chao. (SANCHIS,
2001, p. 150-151).

A mobilizagdo empreendida para a organiza¢do da Missa Inculturada pode ser compreendida,

ao menos de modo parcial, através de algumas premissas assumidas coletivamente: a) cada
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povo tem o direito e pode celebrar a sua maneira; b) trata-se do resgate de um direito legitimo
a uma celebracao proibida e impedida; ¢) concomitantemente, trata-se da invengao de uma
celebracdo que nunca existiu em sua forma atual; d) esta forma de celebracdo corresponde a
elementos constitutivos da cultura e, portanto, da personalidade do negro (enquanto fator
indissociavel da transmissdo oral ¢ do aprendizado imitativo), a alegria e a festividade sdo
qualidades histéricas e sociais dos negros; f) parte dos preconceitos sustenta-se
simultaneamente na ignorancia e na auséncia de um interesse legitimo de conhecimento; g)
fatores que evidenciam o desejo de manutencdo do status quo e a resisténcia & mudanga
gerando sobre-trabalho aos agentes para que a Missa se concretize; h) este sobre-trabalho

inclui possibilidades de revisao constante do ritual cuja estrutura prossegue em devir:

[...] no cerne do programa ideoldgico e pratico de afirmagdo da identidade
negra empreendido pelo grupo social nucleado pelos Agentes de Pastoral
Negros e, mais precisamente, no momento em que este grupo se retne para
celebrar liturgicamente sua “negritude”, parecem ser trés os questionamentos
que apontam para o sincretismo como um problema efetivo: uma eventual
pertenca religiosa multipla e a questdo de seu valor na construgao identitaria
de cada um; a op¢do, no interior do grupo social brasileiro, entre uma
perspectiva — constatacdo e programa — de mesticagem cultural ou de
segmentariedade politicamente identitaria, enfim, a possibilidade de
realizacdo de um culto “autenticamente catdlico” com a presenca de
elementos, simplesmente alusivos ou decididamente rituais, de uma religido
afro-brasileira. (SANCHIS, 2001, p. 179).

Sdo Jodo del-Rei esta espantada, escandalizada com as roupas de chita que vestem as mocas
do grupo Raizes da Terra, com o atabaque, a pipoca, a rapadura e a farofa dentro da igreja.
Missa Inculturada, cultura, fé e diversao. Sem dissociagdo, sem antagonismo. Nao ¢ pecado se
divertir, e divertir-se com fé, melhor, diz Nivaldo. Diversdo de raiz, estavamos nos

esquecendo do samba! Surpreende-se Vicentina.

Para Raimundo, que tocou em frente a portas fechadas, inclusive da Igreja de Nossa Senhora
do Rosério, Congado e Missa Inculturada sdo aceitos nos dias atuais. Mas, nesta Irmandade
dos Homens Pretos, até¢ aos dias atuais, as portas ainda estdo fechadas. Apenas uma igreja
matriz, a Paréquia de Matosinhos e uma capela, do bairro Sdo Geraldo, consentem a passagem
dos Congados, diz Nivaldo. Tadeu relata que as pessoas tém se acostumado, o que ¢ diferente

de terem aceitado a participagdo dos negros nestes lugares de poder.



199

A sociedade sanjoanense também concede. Nao ha utopia, ha negociacdo, acordo e conflito.
Onde a negagdo se faz patente, a presenga, a memoria € a lembranga resiste: se ndo se pode
entrar na Igreja de Nossa Senhora do Rosério, Seu Raimundo toca com sua banda na porta. E
se esta Irmandade ndo atende aos anseios de uma parcela do movimento catdlico negro?

Fagamos outra. O poder se manifesta. Faga-se outra coisa, surge a Associacdo de Congado.

Cidade de Sao Joao del-Rei lugar de muitas festas nenhuma delas nos bairros de periferia. As
festas marginais ao calendério oficial sdo promovidas pela Igreja e por estas organizagdes: a
Associacdo de Congado, o Grupo de Inculturagdo Raizes da Terra, a Casa de Santo, o Grupo

de Inculturagdo Quilombo Sao Benedito que leva o teatro para a rua.

Este retorno as tradigdes afro-descendentes gestado na Igreja Catdlica significou no Quilombo
Sdo Benedito, principalmente, reaproximar-se do contexto ritual do Congado. La, Umbanda,
Quimbanda, Candomblé, sdo coisas dos idosos. Hoje poucas pessoas e distantes no tempo e
no espago ainda sdo praticantes. A propria idéia de constituicdo do terno ¢ construida em

reunides do grupo catolico Comissao Organizadora da Festa do Divino.

No Grupo Raizes da Terra, a freqiiéncia esporadica e envergonhada ao Terreiro de Candomblé
¢ substituida pelo trabalho coletivo. E a Mae de Santo Efigénia compartilha com seus primos
Nivaldo e Vicentina os cargos diretores de todas as demais iniciativas. Antes de 1994,
Efigénia e alguns parentes ja prestavam consultorias a “presidentes de associacao de bairro”
acerca do contexto ritual do Congado, preservado o saber herdado das maes e tias. Aptos a
orientacdo, ensinam e aprendem. Mesmo detendo algum conhecimento familiar sobre o
Congado, o Quilombo S3o Benedito recorre a outros mestres para que o grupo se fortaleca.

Revezam-se varias pessoas nas atividades.

Nivaldo, Vicentina e Efigénia. Membros de uma familia que permanece unida pela
consangiiinidade e pelos projetos coletivos que alguns de seus membros pdem em trabalho.
Tais projetos relacionam-se a preservacao das tradigdes religiosas e culturais herdadas dos
antepassados africanos, “ndo somos os primeiros”. Estes membros engajados em projetos
religiosos, culturais e politicos sdo primos, “trés irmds dum lado”, o lado de dona Ginica, e

“trés irmdos do outro”, o lado de seu Nivaldo, aproximados também pelos lagos do
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matrimonio, como o de dona Ginica ¢ um irmdo de seu Nivaldo. Assim, “entre familia” foram
gestados projetos como a Associagdo de Congado Santa Ifigénia, o Grupo de Inculturag¢do
Afro-descendente Raizes da Terra e a Casa da Mde de Santo, em processos multiplos de

negociagdes.

Embora a familia nunca tenha constituido banda de Congado, no passado alguns tios e uma tia
organizavam as Festas do Congado. Em 1994, as atividades haviam estagnado de modo que
constituir a Associagdo teve por objetivo principal “ndo deixar o Congado, a raiz se perder”.
Portanto, desde 1994, Nivaldo e sua familia mantém a Associacao, todos os cargos diretores
reservados aos familiares. Eles trabalham na organizacdo das festas do Congado, mas desde o

periodo de seus tios até os dias atuais nao constituiram nenhuma banda.

Constituir uma Associacdo ou Terno de Congado deve obedecer ao crivo da familia. E
posteriormente ampliar-se. Idéia originada na Comissdo do Divino, o Terno Sdo Benedito e
Sao Sebastido ¢ logo aprovado na familia e somente entdo integra os amigos e colegas que
gostam de participar. O crescimento do grupo, enraizado pela familia, primeiro nucleo de

articulacdo da atividade, ¢ progressivamente fortalecido pelos “colegas da gente”, diz Tadeu.

Sdo projetos de familia: inserir-se em outros grupos religiosos; constituir um grupo de
congado; tornar-se imperador do divino; fundar uma associagdo de congado. S3o parentes os

sujeitos mais proximos.

Os tradicionais almogos coletivos sdo fonte de orgulho. Estdo presentes centenas de pessoas
na Festa da Associagdo, milhares na Festa da Codivino. Vieram juntos os “sapos”, como
nomeou seu Raimundo, ou o séqiiito, como disseram Nascimento & Menandro, (2002), que
evidenciaram a importancia social € emocional do amparo dado por familiares e pessoas que
se agregam em momentos de festejo. Cumprem importantes fun¢des ao participar, evidenciam

o prestigio dos grupos no contexto social mais amplo.

Os almogos coletivos sdo fonte de preocupagdo. Pivos de uma intensa luta que também

evidencia diferencas relacionadas ao prestigio € ao poder. Para a Comissao Organizadora do
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Divino, a questdo da alimentagdo para milhares de pessoas ja esta resolvida, pois o grupo ja
dispde de patrocinadores comprometidos, verbas e doagdes. Nas reunides onde sao discutidas
as questdes dos alimentos, aproveita-se melhor o tempo discutindo outras questdes, porque
esta j& se encontra praticamente resolvida, em termos de infra-estrutura concreta e know-how
do grupo sobre esta infra-estrutura. Para a Associacdo, historicamente, os recursos para a
organizacdo do almoco ¢ fonte de desgaste, 6rgdos municipais e comerciantes locais
retrocedem. Mas neste processo, 0 grupo também ja construiu suas parcerias. Hoje, dispde das

contribuicdes de parceiros estaveis.

Fé. Tranqiilidade na provisdo divina, ainda que as lagrimas sejam incontrolaveis, que a
angustia e a tristeza sejam inenarraveis. Efigénia chora copiosamente — a prefeitura e a
secretaria de cultura descumpriram, indignamente, o acordo. Onde estdo os homens cujo fiapo
do bigode era o bastante? Aqueles que Raimundo conheceu? Reis Congo e outras liderangas
compartilham o prejuizo entre si. Aparecida desconhece as nuangas da recepcdo do
Imperador, ndo tem recursos financeiros, esta preocupada. Mas, tem f¢, filhos e amigos que

compartilham as tarefas e os gastos entre si.

Os entrevistados membros da Comissd@o do Divino ocupam cargos decisivos da subcomissao
responsavel pelo Reinado. Atuam diretamente na producdo da manifestacdo folclorica e
evangelizadora desejada pela Codivino. Esmeram-se na produgdo coletiva de resgate e
recriagdo de praticas e costumes veiculando sentidos para o que € afro na contemporaneidade.
Raimundo ¢ Capitdo de Mastro, Aparecida ¢ responsavel pelo Reinado. Nivaldo ¢ vice-
presidente, posicdo a partir da qual articula a participacdo de Vicentina e Efigé€nia, a
participacdo da Associagdo de Congado e do Grupo Raizes da Terra. Tadeu e Aparecida
também trazem parentes consigo ao longo dos dezoito anos de lideranga comunitdria da mae

Jailton também trabalhou.

Ao afirmar que “Ja ¢ Festa de Congado”, seu Raimundo expde um exercicio de subversao
desde o interior — pode-se dizer folclore, mas a festa de congado ¢ outra coisa, e nos dias
atuais ela esta dentro da Igreja. Sdo palavras de ordem: para seu Raimundo infiltra¢do; para

seu Nivaldo penetragdo; para Tadeu novidade (revolucdo?). Estes sujeitos tém ocupado
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posicdes nunca dantes vistas. Raimundo torna-se chefe. Tadeu ¢ Nivaldo sdo Imperadores do

Divino: espanto e desconhecimento. As pessoas aguardavam o imperador branco.

Os Imperadores pde em causa trabalhos coletivos. Tomar posse do cargo de Imperador,
atribuido pelos pares, como reconhecimento de valores inerentes enquanto pessoa e também
do trabalho desenvolvido junto a estes pares qualidades que rompem com os modelos da
eleicdo que faz o elogio ao poder aquisitivo. Distingdo maxima da festa, momento pessoal de
aproximacao com o sagrado, que paradoxalmente pdem o sujeito em posi¢do de elo entre o
terreno, entre o mundano, entre as pessoas, € o divino. Posi¢do de autoridade e de honra,
dentro da hierarquia, ao lado do Bispo. Afro! Afro! Comemora Efigénia. Coisa nunca dantes
vista, Negro Imperador ¢ Tadeu. Apodstolo-Afro ¢ Tadeu. O afro esquenta, espanta,

escandaliza a sociedade sanjoanense. Nao sentem vergonha, ndo estdo sozinhos. Eu s6 vou se

meu povo for, condiciona seu Nivaldo. Bom tempo trabalhando com um vereador.

O acervo documental, as fotografias, os videos, os registros, as lembrangas recebidas sao
muito valorizadas. Indices da materialidade de seus feitos permitem a recordagéo daqueles que
J& partiram e que também participaram, Vicentina revé o filho falecido. Com o apoio destes
documentos Tadeu conta a histéria de suas participagdes. Contam dos filhos pequenos e hoje
crescidos. Que se amplie o sinal da TV Campos de Minas! Nascimento & Menandro (2002)
demonstraram que os grupos, para além das relacdes comerciais de espoliacdo, dos usos de
suas imagens, também alegram-se, sentem-se valorizados na relacdo com a midia. Fotos,

livros de atas, registros juridicos, videos, documentam uma intensa trajetoria.

Nivaldo exibe os diplomas recebidos nas atividades comunitarias, mas constata que nao ha
quadro que reconheca sua participacdo na constru¢do da quadra do bairro, degradada, refeita...
Vicentina ndo tem os diplomas, mas tem a pratica e as teorias do conhecimento que formulou
sobre suas experiéncias coletivas. Tadeu faz arte, confecciona com suas maos o tamborim com
o qual o filho se comunica enquanto Primeiro Capitdo com o terno. Ainda que tenha que
utilizar couro de bezerro. Fazendo arte e cuidando da estruturagdo administrativa do grupo, o

couro de bezerro das caixas sera substituido por couro de cabrito.
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Os grupos buscam, por meio da formalizagdo organizativa, legitimar-se no quadro das
institui¢des. Formalizados, estruturados, sao mais fortes para buscar atender a seus interesses
e demandas. Estatuto juridico e social submetido a intensas consideragdes: na impossibilidade
da Irmandade, funda-se Associagdo. Que o Terno S3o Benedito e S3o Sebastido seja
considerado utilidade publica. Segundo Tadeu, é a partir desta interpretagdo coletiva de seu
proprio estatuto que o Terno tem articulado sua participacao no contexto social mais amplo.
O estranhamento com tantas coisinhas e detalhes diferentes, com tanta burocracia, € normas e
regras relatado por Tadeu, semelhante a tentativa de registro de entidade homdnima por seu
Nivaldo. Intervencdo ¢ mediagdo fundamental, desde a idéia inicial, da Codivino na
constituicao do grupo. Mas a gente ja sabia algumas coisas, dizem Tadeu e Aparecida de um
conhecimento detido pelo grupo, transmitido nas relacdes familiares: a avo também
comparece. Além da apropriagdo de um conhecimento nestas relagdes, um saber foi revivido
e atualizado. Mas ao invés de um processo em si, € na relagdo com outros grupos que este
saber se renova, fortalece e obtém notoriedade. Além da participagcdo dos idosos, aquilo que

sobreviveu na memoria da infancia.

Para Tadeu, riqueza muito grande, ser Imperador, ser Apostolo-Afro, o primeiro, pioneiro.
Efigénia descreve o luxo, a beleza da cerimdnia que organizou para a descoroagdo de Nivaldo
e posse de um Imperador branco. Ao retornar aos elementos europeus também retornam as
raizes. Laura Mello e Souza (2002) demonstra como o luxo, a riqueza, a beleza, as insignias
européias de poder foram valorizadas pelos reis e rainhas africanos, utilizadas em cerimonias

especiais. Reis Congo recebiam presentes de Reis europeus.

A centralidade do rei congo, fato histérico, nos dias atuais € pivd de diversas polémicas. Sdo
eleitos idosos, adultos, adolescentes e criangas. Vicentina ¢ Rainha adolescente, os filhos de
Tadeu e Aparecida, num tempo em que tudo comecava cedo, formaram casais reais, os netos
de Vicentina e Efigénia compdem casais reais. Mello e Souza (2002) chamou a aten¢do para o
fato de ainda nos dias atuais, os cargos reais serem reservados aos negros, mas conforme
observado no Reinado da Festa do Divino, brancos e mesticos também sdo eleitos. O Rei
Congo, e a Rainha, eram mantenedores do festejo e ao montante de sua contribuigdo, equivalia

o numero € o entusiasmo das batidas dos tambores. Pratica abandonada, porque o
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constrangimento conduziu diversas pessoas a recusarem os cargos reais. No ano de 2007,
suprimiu-se a chamada dos Reis e Rainhas. Organizados, os congadeiros nao aceitaram esta
ingeréncia, indispuseram-se com a Comissdo e exigiram o retorno da pratica ritual. Assim,
quando a irma de Dona Ginica deixa com o marido o Reinado, diz Dona Vicentina: “nods

ficamos sem pai nem mae”.

Congadeiros catolicos, catolicos congadeiros, congadeiros cristdos, congadeiros de barracao.
Inseridos em outros contextos institucionais do espaco religioso brasileiro, tem encontrado,
simultanea e indissociavelmente, nas relacdes de pertenga, campo de apreensdo de simbolos e
valores e campo pragmatico e utilitdrio. Negociando em espagos formais e formalizando sua

propria existéncia, preservam saberes e alcangam subsidios para multiplicar sua participagao.

Nas entrevistas familiares, o esfor¢o, o exercicio de tornar una a palavra, de elaborar um
discurso coletivo e coerente, apropriado e desenvolvido no trabalho conjunto. O
consentimento do outro ¢ sempre solicitado. Esfor¢o advindo das agdes concretas e efetivas
para enfrentar muitos obstaculos. Esforco de construgdo de uma identidade coletiva embasado
nas diferencas individuais, no que cada um traz como valor e caracteristica pessoal e que se
agrega ao grupo. E a diferenca que o outro pode fazer para o coletivo o que torna o coletivo

mais forte.

Silvia Lane (1984, p. 95) nos diz da “unicidade do individuo como produto historico e
manifestagdo de uma totalidade social. Sdo as necessidades que retinem individuos em grupo
para, cooperando, satisfazé-las”. E neste sentido que se explica, para seu Nivaldo, a razdo pela
qual um sentido para a existéncia ¢ buscado e construido por muitas pessoas nas experiéncias

religiosas, na participagdo ativa em grupos:

Un aspecto muy importante para comprender la naturaleza de los grupos es el
hecho de su imbricacion multiple; en cada situacion, los grupos se superponen
y entrelazan tanto directamente como a través de sus miembros. Esto genera
identidades grupales parcialmente comunes con fronteras difusas, poderes
compartidos por varios grupos (lo que en ocasiones permite sumar Ssus
recursos, pero a veces ocasiona disgregacion), y acciones cuyo efecto puede
repercutir en mds de un grupo aunque varios de ellos no hayan participado
como tales en la actividad del caso. Hay empresas que se asientan sobre grupos
familiares, asociaciones que se identifican con partidos politicos, comunidades
o grupos de trabajo que arrastran la existencia prdctica de iglesias u
organizaciones sociales mas amplias. Desde los grupos mas pequerios, es decir,
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aquellas unidades caracterizadas como primarias por la inmediatez de los
vinculos que las configuran, hasta aquellos macrogrupos cuyas relaciones
estructurales hunden sus raices en los fundamentos mismos de la organizacion
social, cada sociedad presenta una verdadera piramide de grupos que se
sobreponen y mezclan entre si como partes de un tornado en permanente

actividad (MARTIN-BARO, 1989, p. 220).
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9 CONSIDERACOES FINAIS

Historicamente, as festas de coroagdo de reis Congo, costume construido no contexto da
colonizagdo portuguesa do Novo Mundo, favoreceram a constru¢do de uma identidade mais
uniforme no amago da sociedade escravista para a comunidade de negros traficados para a
América, acompanhando um processo de superagao das diferengas étnicas (SOUZA, 2001). A
elei¢do de reis negros em “quilombos, planos de revoltas, cantos de trabalho e irmandades”
(SOUZA, 2001, p. 260) que congregavam a comunidade em torno de si, foi uma das formas
de reorganizagdao para os africanos de diferentes etnias: “Mas foi nas irmandades que os
reinados negros tiveram vida mais longa, integrando uma festa na qual identidades eram
recriadas por meio de ritos e mitos” (SOUZA, 2001, p. 60). Preservadas nas Irmandades
Religiosas Leigas de Negros desde século XVIII, estas festas publicas de coroagdo de reis
Congo, influenciadas pelos valores das elites dominantes brancas logrando certa visibilidade
social, as “pequenas brechas nas quais recompor simbolicamente em terras da didspora os elos
de linhagem rompidos com o cativeiro” (DIAS, 2001, p. 864) acontecem ainda hoje em
muitos lugares do Brasil, sob a denominacao de Congadas ou Congado. Nos dias atuais, os
Congados tém sido identificados por outros matizes, ‘“novos significados incorporados a
formas tradicionais, como a sua condi¢do social, de pobres, havendo crescente participacao de
pessoas mestigas e brancas” (SOUZA, 2001, p. 209). Ainda assim, o Congado tem sido
descrito como importante espago de luta e reivindicagdo dos negros por seus direitos, de
constru¢do de uma identidade calcada na pertenca étnica (FERNANDES, 2003; SANTOS;
MAHFOUD, 2002; SILVA, 1999): “Os pontos de vista dos que subiram comigo a rua tornam

minha evoca¢do multipla e profunda e alicergam minhas visdes” (BOSI, 2006, p. 413):

Nos dias atuais, afro-descendentes prosseguem operando em dédalos no emaranhado das
relagdes de poder da Igreja Catolica, agenciando a participagdo do movimento negro nesta
instituicdo. Participagdo mediada por um importante recurso valorizado nestas relagdes, o
legado familiar, suporte da memoria coletiva, que possibilita o resgate e a reinvencdo de
tradigOes afro-descendentes apreendidas no seio da familia, reconstruidas no seio da familia e
na relagdo com o contexto social mais amplo. Agentes das Pastorais Negras, sdo responsaveis
pelas liturgias afro-catdlicas, atuam diretamente na producdo das manifestacdes folcloricas e

evangelizadoras desejadas pela Codivino e também se esmeram na producdo coletiva de
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resgate e recriagdo de praticas e costumes veiculando sentidos para o que ¢ afro na
contemporaneidade. Desdobram-se em multiplas atividades, sociais, politicas, comunitarias e
religiosas, trabalham e t€ém educado seus filhos e netos no contexto das praticas rituais afro-
descendentes. A decis@o de assumir a continuidade deste legado como uma tarefa pessoal e
compartilhada caberd a estes jovens, em algum momento de sua trajetéria em que a

necessidade de estar em contato com seus antepassados se imponha:

A narragdo ¢ uma forma artesanal de comunicagdo. Ela ndo visa a transmitir
0 “em si” do acontecido, ela o tece até atingir uma forma boa. Investe sobre o
objeto e o transforma. Entre o ouvinte e o narrador nasce uma relacao
baseada no interesse comum em conservar o narrado que deve poder ser
reproduzido. A memoria ¢ a faculdade épica por exceléncia. Nao se pode
perder, no deserto dos tempos, uma so6 gota da agua irisada que, nomades,
passamos do concavo de uma para outra mao. A historia deve reproduzir-se
de geragdo a geragdo, gerar muitas outras, cujos fios se cruzem, prolongando
o original, puxados por outros dedos (BOSI, 2006, p. 88).
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