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REsSumMO

Nesta dissertacdo desenvolvemos alguns conceitportamtes da obra de
Nietzsche e tentamos buscar, nestes conceitosfare#e com temas da educagéo.
Buscamos fazer algo diferente de apenas apresentare foi dito por Nietzsche,
especificamente, sobre a educacéao.

A problemética que abordamos nédo foi o que Niezdalou sobre educacéo,
nem tdo pouco sistematizamos o pensamento de§soffil no campo educacional.
Buscamos pensar questdes importantes e atuais utagdd, entendendo o pensar
como algo produzido a partir da experiéncia filasgf do encontro com alguns
conceitos criados por Nietzsche.

Seguimos com certo “olhar” deleuziano, no caminhocdtica de Nietzsche a
imagem dogmatica ou moral do pensamento, na teatato que chamamos de
“experiéncia do pensamento”, no caminho da criagada recriacdo de conceitos
nietzscheanos, no territério fértil da educacéo.

Delimitamos a nossa problematica discutindo algomsceitos da filosofia de
Nietzsche e operando com eles por meio de “deslexctrs’ para 0 campo da
educacao, buscando um plano de constituicbes oenEgéncias, a partir do qual
pudemos criar conceitos-ferramentas, conceitoadispos.

Operamos principalmente com os conceitos de Vonded¥erdade, Niilismo e
Super Homem, no pensamento de Nietzsche, efetudasiocamentos destes conceitos
para a educacdo. Ou, em outras palavras, fizemasxarnicio de pensar a “Vontade de
Verdade da Pedagogia”, a partir dos conceitos @edatle’ e ‘Niilismo’ e de pensar o
“professor crianga”, a partir da obkssim falava Zaratustr@ do conceito de ‘Super
Homem'.

Estes deslocamentos nos trouxeram possibilidad&s/as de nos fazer pensar a
educacao a partir dos conceitos de Nietzsche. Rortgueremos dizer que o presente
trabalho n&o teve a pretensdo de ser a palavmaalito assunto, mas, tdo somente, dar
sua contribuicdo a reflexdo acerca dos valoreseogmiraneos, no que se refere ao crivo

da filosofia nietzschiana e da educacéao.

Palavras Chave: Nietzsche, Educacéao, Intercess6€siacao.



RESUME



INTRODUCAO

A.experiéncia e a verdade habitam espacos
diferentes e possuem uma relagdo complexa. Uma
experiéncia intensa, importante, desejavel, supde u
compromisso com uma certa verdade académica,
historica, que a antecede... Nao estamos dispastos
depreciar ou a renunciar a uma tal verdade. Nataotes
a experiéncia da escrita a transcende, a esquantaae,
em seu sentido mais importante, a coloca em questéo
ameaca, modifica nossa relacdo com essa verdaglesa d
forma, transforma aquilo que somos. Este € o valor
principal de uma experiéncia de escrita; ndo doumiri
para constatar uma pressuposta verdade, mas sim
transformar a relacdo que mantemos com uma vertade
qual estavamos comodamente instalados antes deaome
a escrever*

Nesta dissertacdo desenvolvemos alguns conceitportaimtes da obra de
Nietzsche e tentamos buscar, nestes conceitosfare#e com temas da educagéo.
Buscamos fazer, portanto, algo diferente de apapassentar o que foi dito por
Nietzsche, especificamente, sobre a educacéao.

Assim a problematica que abordamos ndo foi o quetzbithe falou sobre
educacgédo, nem tdo pouco buscamos sistematizarsarpento deste filésofo no campo
educacional. Nao se tratou de representar. Ou ,ainda reconhecemos, nem
identificamos na obra de Nietzsche, onde ele seae@os problemas educacionais. O
gue buscamos foi tentar pensar questoes importardagis da educacao, entendendo
0 pensar como algo produzido a partir da experéfithséfica, do encontro com

alguns conceitos criados por Nietzsche.

... €sses conceitos passam a ser dispositivos;iagentos, intercessores
para pensar os problemas educacionais, disposipiacs produzir diferencas e
diferenciacbes no plano educacional, ndo como navadismos, ou repito, 0
anuncio de novas verdades, que sempre nos paralisasncomo abertura de
possibilidades, incitacéo, incentivo & criaéao.

Nietzsche inaugurou uma nova forma de fazer filaseim um ambiente marcado,
principalmente na Franca, pela atividade de faiéra da filosofia. Influenciou uma
geracdo de filosofos que, inspirados por ele,lmsthram do confinamento da histéria

! KOHAN, W. Infancia. Entre Educac&o e Filosofidelo Horizonte: Auténtica, 2005, p. 16.
2GALLO, S. Deslocamentosn: Deleuze e a Educac8elo Horizonte: Auténtica, 2005, p. 64.
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da filosofia e partiram para um fazer filosofia @oma atividade criadora e ndo apenas
reprodutora, fazendo proliferar as experiénciapelesamento. Dentre eles, podemos

citar Deleuze, Foucault, Lyotard e Derrida.

Se as opressdes sao terriveis é porque impedenowumentos, e nao
porque ofendem o eterno. Sempre que se esta numsa @pbre, a filosofia se
refugia na reflexdo “sobre”... Se ela mesma na@&a arque poderia fazer, se ndo
refletir sobre? Entdo reflete sobre o eterno, dores@ histdrico, mas ja nao
consegue ela prépria fazer o movimehto.

Esta nova forma de fazer filosofia, a entendendmoc@a acdo de retirar o
pensamento da imobilidade, da representacao, ayuda movimento ao pensamento,
criando novos conceitos, vai de encontro a tesquéea filosofia apenas interpreta o

mundo e nao o transforma.

A filosofia consiste sempre em inventar conceiddsnca me preocupei
com uma superacdo da metafisica ou uma morteatofidh. A filosofia tem uma
funcdo que permanece perfeitamente atual, criavetims...

A filosofia ndo é comunicativa, assim como ndo atemplativa nem
reflexiva: ela €, por natureza, criadora ou mesewvolucionaria, uma vez que nao
para de criar novos conceitos. A Unica condicdae tgnham necessidade, mas
também uma estranheza, e eles as tém na medidaeeragpondem a verdadeiros
problemas.

A filosofia da educacao, quando segue o caminhtadiicdo, se situa como uma
reflexdo sobre os problemas educacionais, ndo goims, ela propria, fazer o
movimento de criar. Costuma se situar, também, camo dos fundamentos da
educacao, buscando os conceitos produzidos peofdé ao longo da historia, para se
chegar ao saber educacional e usa-lo como bas@pgam@blemas de hoje. E assim, a
filosofia da educacgao se despotencializa e se tesiateressante.

Esta forma de fazer filosofia, muitas vezes, séaura no pensamento sobre o
sentido da pesquisa em educacdo: de que ela temobugatoriamente, ter um
desdobramento numa pesquisa empirica ou ndo pdelesiiaa nenhuma transformacao.
Esse pensamento corrente dificulta a op¢cao denfeeuma pesquisa em que estamos
preocupados com as questdes da educacdo sim, maga@envolve, necessariamente,

pesquisa de campo.

® DELEUZE, G. Os Intercessores. In: ConversacdeRio de Janeiro: Ed. 34, 1992, p.152.
4 .
Ibid, p. 170.
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Entdo é importante assumirmos aqui, desde ja, steetmbalho integra-se a esta
nova forma de fazer filosofia, do pensamento pddzscheano das filosofias da
diferenca. Afirmando a relevancia desta pesquisa,mjesmo ndo sendo uma pesquisa
empirica, ndo € menos potente por conta disso.

Nas palavras de Gallo:

... a criag@o de conceitos €, necessariamentejnieraencdo no mundo,
ela é a propria criagdo de um mundo. Assim, craarceitos € uma forma de
transformar o mundo; os conceitos sao ferramentagpgrmitem ao filésofo criar
um mundo a sua maneira. Por outro lado, os corscpddem ainda ser armas para
a acdo de outros, fildsofos ou ndo, que dispberasdedra fazer a critica de
mundo, para instaurar outros mundos. Se é verdadenq histéria tivemos
filosofias e fildsofos que agiram no sentido de team status quo também é
verdade que tivemos filosofias e fildsofos revolucionarioggentes de
transformacad.

Nosso ponto de partida para pensarmos intercessdresNietzsche e a educacao
nao poderia deixar de se localizar no desafio degrea nocéo de plano de imanéncia e
a idéia de intercessor, conceitos deleuzianos,ngseapoiaram nesta forma de fazer
filosofia.

Quando falamos em plano de imanéncia, ou planamd®gasi¢cdes da educacéo,
nao estamos tomando esta expressao partindo ddesentnum como habitualmente
nos referimos ao campo de saber ou ao campo depudtiaa. A Nocado que aqui
tomamos reequaciona a relacéo sujeito-objeto,a@dima a relacéo teoria-préatica e a
idéia de identidade-unidade, deslocando o sentdbitlral de campo, ao banalizar seus
limites.

Se nao fosse assim, por mais que pesasse o esrpexibilizar as fronteiras
entre a filosofia e a educacdo, 0 maximo que camsamos seria estabelecer um
dialogo ou criar uma zona de intersecao entre elgage manteria a fronteira de ambos,
de todo modo, como unidades que guardam suas ddde8. Pois, propor uma
articulacéo entre a filosofia e a educacéo é miast&indoa priori, antes, da relacéo
que estabelecem. Isto ndo seria apenas uma sigdstitda nocdo de objeto, ja que
assim a oposicao entre os termos continuaria seaabida, s6 que com um certo grau
de articulagao?

® GALLO, S.Deleuze e a EducacéBelo Horizonte: Auténtica Editora, 2005, p. 35.
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Para que possamos romper com estas dicotomiasadpsnprecisamos constituir
um plano aonde o que vem primeiro € a relagéo, sistaconstituidora dos termos.
Tomando cuidado para nédo tornar esta nocdo equieate um espaco de articulacao
entre identidades de saberes, pensamos em um planconstituicbes ou de
emergéncias, a partir do qual podemos criar reddslaUm plano que permita o
surgimento, ou que ao menos nos revele, o encamdrdgingente de forcas de
pensamento heterogéneas: do plano de imanénciailasofla com o plano de
composicdo da Educacdo. Ou seja, 0 que interessasgércunstancias em que eles se
compuseram, as forgcas que se atravessam e quis &fstifio se dando.

Deleuze, enDiferenca e Repeticdbdeixa claro que ndo se trata mais de pensar
sobre a forma, nem sobre os fundamentos, trate-pemsar a instauracado do plano de
imanéncia. Como o plano, o problema, se instau@PdCse torna uma necessidade
criativa? O que Deleuze chama de plano de iman@nzisolo, o horizonte da producéo
conceitual, uma condicdo necesséaria para exisfilosofia. Sem ele, os conceitos
ficariam perdidos no vazio. E nesse sentido quersamento vem junto com a vida,
gue 0 conceito vem junto com o plano de imanérmajo devir, como agao, que se
move pelo criar, porque a vida é criacao.

Entendemos a idéia de intercessor como uma fertamem conceito cheio de
forca critica, que produz crise e desestabilizasirAse necessario diferenciarmos as
nocdes de intersecie intercessdo Na primeira temos dois dominios que constituem
um terceiro, na segunda a relacédo que se estalsigecos termos é de interferéncia,
de intervencdo, através do atravessamento quetaleiiza um dominio sobre o outro.
N&o se da a génese de outra identidade, mas sipnasesso de diferenciacao.

Deleuze usa alguns exemplos para explicar o candeitntercessor. Um deles € o
do chamado espaco riemanniano da matematica, guoetipea teoria da relatividade.
Nem mesmo Deleuze explica detalhes deste conesitgseu exemplo. O que ele faz é
tomar o necessario do conceito para criar um ermamitre o conceito filoséfico de
intercessor, a nocao cientifica de espaco riemaareap percepto estético do cinema de
Bresson.

Vamos as palavras de Deleuze, transcritas de s€@DABo:

® DELEUZE, G. A imagem do pensamento. In: . Diferenca e repeticdol'raducdo de Luiz Orlandi
e Roberto Machadd&io de Janeiro: Graal, 1988, p. 129-162.

interseccdo ou interseg8of Acdo ou efeito de cortar-se mutuamente (linhagesicies); corte; cruzamento.
Cf. LUFT, C. P.Pequeno Dicionario da Lingua Portugue&iio Paulo: scipione, 1987, p. 321.

8intercessas. f Acdo de intercedetf. Ibid. p. 320.
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Conheco apenas 0 necessario para saber que seldraten espaco
construido pedaco por pedaco e cujas ligacOesattesspao sao predeterminadas.
Mas, por raz0es totalmente diferentes, precisordeconceito de espaco que é
construido por ligagbes que ndo séo predetermin&iagpreciso disso. Ndo vou
passar cinco anos tentando entender Riemann,guofsial desses cinco anos, ndo
terei avancado no meu conceito filosofico. Vou @wema, vejo um espaco
estranho, que todos conhecem como o espaco dossfitte Bresson, onde o
espaco é raramente global, é construido pedacpguaco. Vemos um pedacgo de
espaco, um pedaco de cela. Entondenado a morta cela, do que me lembro,
nunca € vista inteira, apesar de ser um pequerag@spldo falo da estagédo de
Lyon emPickpocketonde pequenos pedacos de espaco se ligam. gasaolindo
€ predeterminada, e é por isso que sera manuah D@bortancia das maos para
Bresson. E a m&o que vai... De fato, Biokepocketé a velocidade na qual os
objetos roubados sé&o passados que vai determligagao de pequenos espacos.
N&o vou dizer que Bresson aplica um espaco rieranonDigo que pode haver
um encontro entre um conceito filoséfico, uma nocamtifica e um percepto
estético. E perfeito. Digo que sei apenas o nedesdé ciéncia para avaliar
encontros. Se eu soubesse mais, faria ciéncia élosafia. Portanto, falo do que
nao sei, mas falo do que nao sei em funcédo do gju& sse tudo isso tem a ver
com tato, sei la, ndo devemos mistificar, ndo desmarecer que sabemos
guando ndo sabemos... Para mim, a questao naelesa muita ciéncia ou nao,
ou se sou capaz de aprender muita ciéncia. O imngeré ndo falar besteira, é
estabelecer os ecos, esses fendmenos de eco entanaeito, um percepto, uma
funcéo, ja que as ciéncias nao procedem com cosc¢eitas com fungdes. Quanto
a isso, preciso dos espacos de Riemann. Sim, sesspl existe, ndo sei bem o que
é, mas isso me basta.

Voltemos, entdo, ao exemplo de intecessor: 0 espag@nniano e 0 cinema de
Bresson. Este espaco € constituido por pequenac@edizinhos, que podem ser
conectados de infinitas maneiras possiveis. Elemmdra que no cinema moderno, no

pbés-guerra, surge um espacgo que funciona do mesdo.m

Se digo: € um espaco riemanniano, isto parece fimaagdo apressada,
e, No entanto, de uma certa maneira esta exatosélfiata de dizer: o cinema faz
0 que Riemann fez. Mas se tomamos unicamente egtandnacdo de espaco:
vizinhancas ligadas de uma infinidade de maneioasipeis, vizinhancas visuais e
sonoras ligadas de maneira tétil, entdo € um egp@mBoesson. Claro, Bresson ndo
€ Riemann, mas ele faz no cinema a mesma coisaeqpeduziu na matematica,
ha um ecd?’

® DELEUZE, G.O Abecedario de Gilles Deleuz&ranscricdo integral do video, para fins exclusieata
didaticos. Letra N. Disponivel em: http://br.gemstcom/polis_contemp/deleuze_abc.html. Acesso em:
26/12/2008.

Y DELEUZE, G. Os Intercessores. In: Conversacdes, op. cit992, p. 155.
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E importante ressaltarmos aqui, que estamos tomasdatido de conceito criado
por Deleuze e Guattari e@ que é a filosofia?, como sendo algo que institui um
reaprendizado do vivido, uma ressignificacdo. Umcetio se torna um intercessor
quando produz tal tipo de efeito: fazer variar wertadominio por interferéncia de um

outro. Ou seja, uma relacéo de perturbacao e n&ocke

Assim, o conceito ndo deve ser procurado, pois esla ai para ser
encontrado. O conceito ndo € uma “entidade metafispu um “operador l6gico”,
ou uma “representacao mental” O conceito é um dispo, uma ferramenta, algo
que é inventado, criado, produzido, a partir dasdgdes dadas e que opera no
ambito mesmo destas condi¢Bes. O conceito € urosiis que faz pensar, que
permite, de novo, pensar. O que significa dizer gusonceito néo indica, nao
aponta uma suposta verdade, o que paralisaria sapemto; ao contrario, o
conceito € justamente aquilo que nos pde a peBsan. conceito é produto, ele é
também produtor: produtor de novos pensamentodufmode novos conceitos; e,
sobretudo, produtor de acontecimentos, na medidgueng o conceito que recorta
0 acontecimento, que o torna possivel.

Em “Nietzsche e a Filosofid®, Deleuze apresenta as idéias de Nietzsche
mostrando como este introduz as noc¢bes de sentiddoe no exercicio do pensar,
fazendo a reversdo da imagem dogmatica do pensaihesstgundo a qual pensar seria
um exercicio natural, que todos os homens deseptmraimente conhecer e que
precisamos apenas de um método.

Para Nietzsche, pensar ndo € um exercicio nateralnth faculdade perturbada
por forcas exteriores, mas depende necessariardastdorcas que se apoderam do
pensamento. O pensamento tem dupla face: € senmptieop porque € sempre
imanéncia de forca e é sempre logico, porque € reeaypressao da forca. Nao € uma
l6gica simbdlica, é uma légica do sentido.

O que buscamos entdo, neste trabalho, foi seguitantinho desta critica de
Nietzsche, com um certo “olhar” deleuziano. No cateba imagem dogmatica ou
moral, na tentativa do que chamamos de “experi&@hezipensamento” no caminho da

criacdo e da recriagdo de conceitos nietzscheaaodsritorio fértil da educacao.

Y DELEUZE, G.; GUATTARI, FO que é a filosofiaRio de Janeiro: Ed. 34, 1992.

12 GALLO, S.Deleuze e a EducacdBelo Horizonte: Auténtica Editora, 2005, p. 43.

¥ DELEUZE, G.Nietzsche e a Filosofi®orto: RES, s/d.

4 Por imagem do pensamento entendemos: um sisteowod#enadas, dinamismos, orientacdes, o que isgnif
pensar, a orientacao do pensamento.
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Uma pesquisa, portanto, que € despojada de qualmumficacdo, ja que
nao se forma a néo ser no processo de anulaca@féosntes, dos doadores de
sentido anteriores; cujos movimentos sao expressiuanca mimeticos, seja em
relacdo ao “sujeito” seja ao “objeto”, j& que el rconsiste num ato subjetivo
decorrente de condicbes empiricas negativas, congn@ancia do sujeito
pesquisante, nem trata de ultrapassar obstacubbimgentes de desconhecimento
acerca de algum fendmeno educacional, como se ipasosse uma passagem
do ndo-saber ao saber; uma pesquisa, cuja energNe&np do processo de
desmontagem de todos os modelos ja incorporadosedida que sao feitos vao
sendo eliminados 0s movimentos inexpressivos dajumsss € a energia
pesquisadora, antes reservada a representacdoepi@deser canalizada para o
movimento puro da pesquisa; enquanto o sentidoedguisar n&o transcende o
movimento da prépria pesquiss...

Assim, precisamos assumir que, essa dissertaca@ dogformato comumente
utilizado de escrita que sistematiza e apresentteama, um problema articuladamente.
Trata-se da leitura e da tentativa de expressaososfeitos desta leitura nos nossos

pensamentos, sem ter um fio condutor.

...0u, de outro modo, o que nos importa ndo é g¢gsgue Nietzsche
pensou ou (apenas) o que nés podemos pensar si@izedNe, mas o que com
Nietzsche, contra Nietzsche ou a partir de Nieggassamos (ser capazes ainda
de) pensat®

Estes problemas ndo puderam ser confundidos comteBgs, pois nado
preexistiram a propria pratica da pesquisa, queafpii entendida como criadora de
problemas. Ou seja, pesquisamos a educacdo coneviregpto, Como um encontro
com aquilo que ainda ndo podiamos determinar, aivédapodiamos descrever, ou
concordar. O que se buscou nao foi construir saberonhecimento, mas sim, novas
possibilidades de pensamentos e de existéncigjitacreéo que o mais elevado poder
dessa pesquisa foi a tentativa de criacdo de semtiddo a busca por respostas ou por

verdades.

Deleuze dedicou-se a filosofia, mas morreu perguitao que € a
filosofia? Nunca a resposta, mas sempre o problenpgrgunta. Ao perguntar
pela filosofia, mostra seu estilo de jamais traErdo do que é necessario para a
vida, nunca do sem importancia, do que é vital garpensamento, para o
pensamento vital, aguém e além de qualquer dilerira e falso e o verdadeiro,

> TADEU, T.; CORAZZA, S.; ZORDAN, P. Pesquisar o Atecimento: estudo em Xl exemplos. In:
Linhas de escritaBelo Horizonte: Auténtica, 2004, p. 6.

® LARROSA, J.Nietzsche & a Educacadraducdo de Alfredo Veiga Neto. Belo Horizonteténtica, 2002,
p.8.
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ou entre a verdade e o erro... Nietzsche, de oubdo, diz que o homem faz arte
para ndo ter que morrer por nenhuma “verdade”, ga, ara viver pela
necessidade real de criar. Viver do necessariosgpeproblemas, afirmar a
criacao’’

Pesquisar como uma atividade filosofica, implicadpizir conceitos e
ndo aplicar conceitos prévios ou extraidos de suti@minios (como acontece
com a pedagogia quando se alia a psicologia owialggia), exige a fabricacao
de conceitos em ressonancia e em interferéncia amnartes, as ciéncias, a
filosofia, o que implica que o pesquisador ndo aejaele guerreiro armado com
alguma teoria prévia e sim um experimentador quelaaja formular novos
problemas, ou que sugere novos conceftos.

Delimitamos a nossa problematica discutindo algomsceitos da filosofia de
Nietzsche e operando com eles por meio de “deslecs™® para o campo da
educacao, buscando um plano de constituicbes oenEgéncias, a partir do qual
pudemos criar conceitos-ferramentas, conceitoadispos.

Em A B C Dario Deleuze, na letra A, Deleuze reflsdbre a nocado de territério.
Mostrando que este s6 vale em relacdo a um movinagragvés do qual se sai dele. Ou
seja, um esforco para sair do territorio ao quaktfmdo, desterritorializacéo, e de se

reterritorializar em outra parte. Assim, pode seroeituada uma nova nocao.

Digo para mim, criticam os fildsofos por criaremgvaas barbaras, mas
eu, ponha-se no meu lugar, por determinadas rala@esguestao de refletir sobre
essa nocao de territério. E o territério s6 valerelacdo a um movimento através
do qual se sai dele. E preciso reunir isso. Predisuma palavra, aparentemente
barbara. Entdo, Félix e eu construimos um cona@t@ue gosto muito, o de
desterritorializacdo. Sobre isso nos dizem: é uatavpa dura, e o que quer dizer,
gual a necessidade disso? Aqui, um conceito fiiloe®6 pode ser designado por
uma palavra que ainda ndo existe. Mesmo se seltesc®pois, um equivalente
em outras linguas. Por exemplo, depois percebequ#lelville, sempre aparecia
a palavra:outlandish e outlandish pronuncio mal, vocé corrig@utlandishé,
exatamente, o desterritorializado. Palavra porvpald@enso que, para a filosofia,
antes de voltar aos animais, para a filosofia preendente. Precisamos, as vezes,
inventar uma palavra barbara para dar conta denmgéo com pretensédo nova. A
nogdo com pretensdo nova € que ndo ha territorio 1@ vetor de saida do

' COELHO LISBOA, Ivair. Deleuze se entregou aos mwiitos infinitos. InCadernos Transdisciplinares.
Coordenacéo do Grupo de Estudos Transdisciplin@idsVieira Cortez — Rio de Janeiro: UERJ, Institde
Psicologia, Grupo de Estudos Transdisciplinare881p.17.

8 TADEU, T.; CORAZZA, S.; ZORDAN, PPesquisar o Acontecimento: estudo em Xll exempioscit.,
2004, p. 25.

9 Em “Deleuze & a Educac&o”, Silvio Gallo propdemmexercicio de pensamento, operar por deslocasento
Ele toma os conceitos de “Filosofia”, “Literaturaemor”, “Rizoma” e “Sociedades de Controle”, de Dek
deslocando-os para o campo da educacéo.
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territério e ndo ha saida do territério, ou segsterritorializacdo, sem, ao mesmo
tempo, um esforco para se reterritorializar emaopérte’°

Operamos principalmente com os conceitos de Vonded¥erdade, Niilismo e
Super Homem, no pensamento de Nietzsche, efetudasiocamentos destes conceitos
para a educacdo. Ou, em outras palavras, fizemasxarnicio de pensar a “Vontade de
Verdade da Pedagogia”, a partir dos conceitos @edatle’ e ‘Niilismo’ e de pensar o
“professor crianga”, a partir da obkssim falava Zaratustr@ do conceito de ‘Super
Homem’.

O tema foi exposto em trés blocos.

No primeiro capitulo, intitulad6A Educacdo numa perspectiva Nietzscheana”,
achamos importante fazermos uma breve apreserdagdms textos de Nietzsche, onde
ele aborda diretamente questfes sobre educdgdoturo das instituicbes de ensin@
“Schopenhauer como educador”.

No primeiro texto citado acima, Nietzsche criticawudgarizacdo do ensino e as
consequéncias deste processo na construgcdo de ultma sadia. Faz também, uma
critica severa ao jornalismo, aos métodos de emanidngua alema e ao abandono da
formac&do humanista em proveito de uma formacadifieesta e historica.

O segundo texto que apresentamos, “Schopenhaueo @slmcador” é uma
acusacado ao desconhecimento e ao desinteresseivEsidlade alema pela cultura
grega. Neste texto, Nietzsche evidencia a formal@aénio e traz a filosofia de
Schopenhauer como caminho para a emergéncia decutlaa superior. Aponta
também, para os perigos que a humanidade cormotadrar o estado e defende que a
filosofia e a arte sdo as Unicas areas capaze®deran a tendéncia historico-cientifica
na universidade.

Fizemos ainda, neste primeiro capitulo, uma amdg&at histérica do contexto da
educacdo na Alemanha, naquele periodo, mostrareldligizsche dialoga atentamente
com estas questdes e pensamos um pouco sobre odaimoiversidade dos nossos
tempos.

Iniciamos o segundo capitulthA vontade de verdade da educacablscando

alguns pensamentos fundamentais da filosofia, gr@@isarmos como o pensamento de

% DELEUZE, G.O Abecedéario de Gilles Deleuzgranscricdo integral do video, para fins exclusieata
didaticos. Letra 2 Disponivel em: http://br.ge@stcom/polis_contemp/deleuze_abc.html. Acesso em:
26/12/2008.
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Nietzsche se instaurou. Com este propésito, expomosritica de Nietzsche a
racionalidade metafisica socratico-platbnica, as@dm entre a arte e o conhecimento
racional, a critica da idéia de verdade como vslerior e a instauragcdo dos conceitos
de sentido e valor. Fizemos isso apontando comtzddiee se desviou de trés fortes
imagens de pensamento: a de Socrates e Platdoscaéias de verdade e erro, a de
Descartes com 0 conceito de sujeito do conhecimergale Kant com o pensamento
experimental e o racionalismo critico.

Ainda no segundo capitulo, trouxemos a discussaoNmgzsche sobre a
continuidade entre a ciéncia, a filosofia e o ideslético, que tém em comum a crenca
na superioridade da verdade w¥ontade de verdade.

Outra questdo que surgiu neste capitulo foi aigatogias dohomem fortee do
homem fracpque estéo relacionadas convantade de poderavontade de nada o
nada de vontadeNeste caminho também passamos pelos conceitosndem superior
e ultimo homem.

Fizemos uma relacdo entre estes conceitos de Bhietze o conceito de
desencantamento de mundo de Max Weber, que suagelguas concepcdes miticas e
religiosas dao lugar as concepcdes da ciéncia mader

A partir destes conceitos, pensamos algumas queestiSecomo: De que maneira é
produzida essa subjetividade e este lugar de “psof&? O que surge da separacdo do
conhecimento falado, da experiéncia vivida? Comierefemos a educacao? O que
significa ensinar?

Trouxemos entdo, para o territorio educacao, oaitmdevontade de verdade
logo em seguida, o conceito ad@lismo, para pensarmos wntade de verdade na
educacapoideal ascético e o niilismo da pedagog@du seja, o carater de verdade que
a pedagogia carrega, que faz justificar a escotha@ederminados conhecimentos em
detrimentos de outros e a hegemonia, nas falase sabeducacéo, dos discursos
desesperancados.

Num terceiro capitulo, denominadd professor na “corda bamba’o leitor
deparar-se-a com a maneira propria que Nietzsckhentpu para anunciar a sua
mensagem sob a figura emblematica de Zaratustra.

A mensagem que nos incita na direcdo da auto-stiperala superacdo dos
valores morais, metafisicos, cientificos e religggspara se chegar a compreensao

tragica da existéncia e poder assimilar a divedgidhe perspectivas e propor outras. Ele
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faz isso anunciando a morte de Deus, a mortélitmo dos homens anunciando o
super-homem

Fizemos entdo, um deslocamento das figuras metagode Nietzsche, dmmem-
camelo,do homem-ledo do homem-criancada génese dsuper homemmpara o plano
da educacéo, possibilitando-nos pensar a génasa péfessor criativo

Estes deslocamentos nos trouxeram possibilidadsts/as de nos fazer pensar a
educacao a partir dos conceitos de Nietzsche. Rortgueremos dizer que o presente
trabalho ndo tem a pretensédo de ser a palavraadftorassunto, mas, tdo somente, dar
sua contribuicdo a reflexdo acerca dos valoresogmiraneos, no que se refere ao crivo

da filosofia nietzschiana e da educacéo.

Pode ser visto como uma fantasia, um sonho, tnaalho de
imaginacéo ardente. Precisara ser lido como naweda nada a compreender ou
interpretar e tudo a estranhar. Indagando se ssngos aumentam a poténcia da
Educac&o para pensar, agir, cffar.

21 CORRAZZA, S Para uma filosofia do inferno na Educacéo: Nietes Deleuze e outros malditos afins.
Belo Horizonte: Auténtica, 2002, p. 12.
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CAPITULO 1 - A EDUCACAO A PARTIR DE UMA PERSPECTIVA

NIETZSCHEANA .

O livro se destina aos leitores calmos, a homers qu
ainda nédo estdo comprometidos pela pressa vesmide
nossa época rolante, e que ainda ndo sentem urar praz
idolatra quando se atiram sob suas rodas, poréahtonens
gue ainda ndo se acostumaram a estimar o valoadi c
coisa segundo o ganho ou a perda de téfmpo.

Consideramos adequado efetuarmos uma apresentafiasdfia de Nietzsche no
gue se refere a educacdo de sua época, e uma dmdventacdo do que estava
acontecendo na educacao da Alemanha, neste peGodo.essa breve apresentacéao,
pretendemos situar historicamente as idéias deddie¢, que muitas vezes sao vistas de
forma estereotipada, como muito distantes do muPckiendemos mostrar que, mesmo
com toda carga teodrica e filosofica que possuis &saritos sdo atentos e dialogam com
as questdes politicas e educacionais de sua época.

Nietzsche, em duas de suas obras, aborda direamesstdes sobre a educacéo e
a cultura. No entanto, nestes textos, ele ndog@pra apresentar projetos, nem novos
programas para 0s institutos e as escolas técrocqage ele faz € expressar as suas
preocupacbes no que se refere as praticas exwsterateeducacdo alema, mais
precisamente nos estabelecimentos de ensino semuaddperior.

O primeiro texto é a conferénci®“Futuro das Instituicdes de Ensiné® onde
Nietzsche ressalta que o principal de uma educagdpreparacdo para a capacidade de
reflexdo e para fomentar a analise critica dos toedenpostos e aponta para o
jornalismo como signo da pseudo-cultura moderna.ukliza, nestas conferéncias, um
didlogo entre um mestre (filosofo) e seu discipulem ao estilo dos diadlogos
platbnicos, levando dois estudantes que escutaralogd a refletirem sobre fatos
pertinentes a sua educacao. Este dialogo se patssaim filosofo e um individuo mais
jovem que o acompanhava. Este havia abandonadanseaor posicao de professor

por ter sido tomado pelo desanimo.

22 NIETZSCHE, F.Cinco prefacios para cinco livros nédo escritd8 ed. Traducédo de Pedro Siissekind. Rio de
Janeiro: Sete Letras, 2007, p.34.

2 NIETZSCHE, F.O Futuro das Instituicdes de Ensinbraducdo de José Braganca de Miranda. Lisboa: Via
Editora, 1979.
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O segundo texto é a lll intempestiva, chama8ohbpenhauer como educador”
24 onde ele indica e reforca a funcdo estratégidiatmfia e dos “homens superiores”
no que diz respeito a educacédo intelectual e nawal individuos. E aponta para o
excesso dos estudos historicos, como marco de uantinpa significativa daquele

tempo - 0 advento da ciéncia e a exigéncia de dust@ia se configure como tal.

1.1 - O futuro das instituicdes de ensino

Para Nietzsche, educacgédo e cultura sdo insepar&keigponta para a necessidade
de uma “formacdo de si” e de uma educacdo que adacdo processo de
amadurecimento necessario a formacéao integral. $6oigssim teriamos um alicerce
para a construcao de uma cultura sadia.

Nietzsche, em suas analises, critica a vulgarizdgaensino, que apenas visava a
rapida formacdo de homens Uteis para a produca&audezas, apresentando, na sua
tese, duas tendéncias no sistema educacionalcduastes que se contrapdem, ambas
prejudiciais, que predominavam em seu tempo. Urtes dea da ampliagcdo méxima da
cultura, que tem a pretenséo de julgar que o digeitultura seja acessivel a todos e o
desejo de leva-la a ambientes cada vez mais vaslosando o maximo de homens
possiveis. Ou seja, todos devem aprender, rapidanreeganhar dinheiro. Segundo esta
tendéncia, que segue dogmas da economia politiépata, a cultura seria o dominio

dos meios Uteis para o enriquecimento.

A primeira tendéncia quer a cultura espalhada ewulos cada vez
maiores, obedecendo aos “dogmas em voga da ecomawi@nal do presente”:
“Tanto conhecimento e cultura quanto possivel - thita felicidade quanto
possivel: assim diz mais ou menos a formula”. Alitlade” torna-se, portanto, “o
fim e a meta da cultura; melhor ainda, o trabalbe gossibilita ganhar muito
dinheiro”. “Nossos eruditos — escreve NietzschePnianeira Extemporanea-
guase nao se distinguem, e em todo caso ndo eraway dos lavradores que
guerem aumentar uma pequena propriedade herdatadeamente, dias e noites
a fio, se esforcam em lavrar o campo, conduzirad@e espicacar os bois”. E em
torno da logica do dinheiro, que passa a definiretes;des entre as pessoas, que
gira esta primeira tendénda.

24 NIETZSCHE, F. Schopenhauer como educador.Ghbras IncompletasTraducdo de Rubens Rodrigues
Torres Filho. Sdo Paulo: Nova Cultural, 1987. Céte@s Pensadores.

%> CHAVES, E. Cultura e politica: o jovem Nietzsehdakob Burckhardt. I'€adernos Nietzsch&ao Paulo,
n.9. p. 41-66, 2000. ISBN: 1413-775, p.53.
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Isto € de uma cultura rapida, que depressa capasitedividuos para
ganharem dinheiro e, mesmo assim, suficientemamedamentada para que
possam chegar a ser individuos que ganhem muitisdinheiro. A cultura é
concedida ao homem somente na medida que possibiliticro; todavia, por
outro lado exige-se-lhe que alcance essa medidaeBnmo, a humanidade tem
necessariamente um direito a felicidade terrermuiltara é necessaria para isso,
mas s6 para issg!

A outra tendéncia é a da reducdo maxima da culjueaparte do principio de que
todos os individuos devem atender aos interessdsstimlo, visando a formacdo dos
funcionérios publicos. Assim, a educacdo deixa ele como objeto a formacao
desinteressada, que € substituida pela do erwalitbyncionario publico, do filisteu da
cultura. Ou seja, a cultura académica oficial ctotka ligacdo com a arte e a culturae o
resultado desta tendéncia é a cultura jornalistica.

Nietzsche se opOe a estas duas tendéncias, propstdmente seu inverso. Ele
propde a diminuicdo, a concentracdo, o fortalecimena auto-suficiéncia da cultura.
Para ele, uma cultura elevada depende de uma des&onjunto, que sO € dada pela
filosofia. E quando a educacéo subordina a culior&stado, quando é orientada para
uma profissdo, uma fungdo ou uma carreira, ou gegndo ela € movida pela utilidade,
abandona suas pretensdes mais elevadas, mais rabhegs sublimes, fazendo com que
a cultura diminua e se debilite.

Nietzsche faz uma critica severa ao jornalismouB@g o autor, nele confluem
estas duas tendéncias citadas anteriormente: aségteda cultura e a diminuicdo e
debilidade da cultura. Acusa o “espirito” jornatistpresente na leitura dos jovens em
detrimento de um privilégio aos classicos, os qusesanalisados de forma profunda,
levariam os estudantes a uma maior liberdade deegsgo criativa e ao uso da lingua

de forma correta.

Pense quao inatil redundara hoje o trabalho asglduom professor que,
por exemplo, deseje conduzir um escolar até ao smgreo - dificil de alcancar
e infinitamente afastado - por considera-lo comauténtica patria da cultura:
tudo isso sera verdadeiramente indtil, pois essamoeescolar uma hora depois
irAd pegar num jornal ou num romance em moda, ou aesses livros cultos cujo
estilo leva ja em si o desagradavel brasdo da barbdtural moderne.’

%6 NIETZSCHE, F.O Futuro das Instituicdes de Ensijrap. cit, 1979, p. 38.
" bid, p. 42.
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E sobre o ensino da lingua alema, critica os métode seu ensino, a
despreocupacdo com 0 seu uso correto, a faltasdpliia em seu uso e pratica, tanto
no escrever quanto no falar. Aléem disso, diz N@es o processo natural de
amadurecimento ndo € considerado, citando a exg@acchamada “composicdo em
aleméo”, a qual levava a execucdo de uma tarefagrédizente com o amadurecimento
necessario para executa-la, fomentando uma autanwioiapropriada.

Nietzsche a considera extremamente perigosa, aelald estudante ainda néo ter
amadurecimento, nem leitura suficientes para r@alé tarefa. Ela leva o estudante a se
considerar equivocadamente capaz de fazer litaaiemopinido propria sobre questdes
filosoficas e sobre personagens sérios, confiamdohamada “personalidade livre”, ao
invés de reprimir as ridiculas pretensbes de urdep@endéncia do juizo, inculcando

habitos e idéias que sejam sérias e firmes.

A prova mais valida disso radica no facto de que classes inferiores
sdo propostos temas — em si e por si antipedagdgiague levam o escolar a
descrever a sua vida e o seu desenvolvimento. Bdslaear as listas dos temas
desenvolvidos nuns tantos institutos para se acaboavencido de que,
verossimilmente, a maior parte dos estudantes,aseranor culpa, sofrera toda a
sua vida por causa dessas composicoes pessoaglasxdemasiado cedo, e
dessa imatura producdo de pensaméfito.

Em suma, na avaliagcdo de Nietzsche, os estabeleitisnée ensino de sua
época se apresentavam como instituices transmssste uma educacdo ao
mesmo tempo uniformizada e mediocre, utilitarianegradora, baseada neste
principio da “livre personalidade”, cujo efeito ewnservar 0s jovens nha
imaturidade, na ignorancia e na indiferenca. A peda moderna nestes
estabelecimentos era entdo um misto de erudicadiliddde, de cientificismo e
jornalismo; ela ajudava tdo somente a formar osvideres do momento”, mas
nao concorria absolutamente para formar os homeiggdes por uma cultura
elevada, como protagonistas de um destino sup&tior.

Para Nietzsche, a aprendizagem que leva ao amadergo necessario para
elaboracdo destes conhecimentos se da na relag@sgur-aluno, na medida em que
nao basta o conhecimento formal sem a sabedoris@@equire com a experiéncia,
valorizando a aproximagdo professor-aluno, ao cestibs antigos filosofos da
Antiguidade. Ou seja, considera o processo pedeg@gmo uma tarefa extremamente

ardua que requer certamente uma grande proximidadeima consideravel

%8 bid, p. 51.
2 MELO SOBRINHO, N. CA Pedagogia de Nietzschp. cit., 2003,p. 12.
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disponibilidade de tempo e de animo de ambas despdo processo pedagdgico. Ele
toma como modelo de ensino o mundo classico g@madno, que considerava e tratava

com extraordinaria seriedade a sua lingua, messuedes anos da adolescéncia.

Segundo Nietzsche, os curriculos deveriam ser bohe® por um lado,
tomando como exemplo a cultura classica, que seisbggimeiramente na
afirmacdo da necessidade de filosofia e de adeanto ao processo pedagdgico,
no principio da autoridade do homem cultivado s@srgovens ainda imaturos e
impulsivos, e por outro, com a finalidade de “tarhamens cultos” através da

razdo e da reflexdo, articulando intima e diretaméxperiéncia” e “cultura™®

A Antiguidade classica €, mais uma vez, convocata psclarecer esta
concepcao de cultura. A Grécia € considerada agtretanto, ndo mais como um
“objeto de conhecimento privilegiado” (como & Nascimento da Tragédia

hY

mas como um “instrumento educativo”. Em profundasigfio a “pseudocultura

moderna”, a cultura grega era ainda capaz de recenha importancia do

“verdadeiro educador”, daquele que é capaz dertarisaverdadeiranatureza da
31

cultura:

Sobre o ambiente universitario, ele aponta o abamda formacao humanista em
proveito de uma formacéo cientificista e faz umiéicer severa, considerando-o como
castrador do pensamento auténtico, afirmador da ke afirma que o bacharelado de
sua época nao estava em condi¢cdes de ensinarugacailiténtica e rigorosa e que se
limitava a estimular os impulsos cientificos atsavda alianca entre a ciéncia e o

jornalismo, os quais ele chama de erudi¢édo e barbargosto.

E quem estabelece como fim do bacharelado a cuttara a ciéncia
renuncia assim a cultura classica e a chamadaraudtitmal, ou seja, abandona
em geral qualquer espécie de fim cultural do bathdo. Com efeito, 0 homem
cientifico e o homem de cultura pertencem a dufesassdiferentes, que de vez
em quaﬁrzldo entram em contato num individuo isolads que nunca coincidirdo
entre si.

A ciéncia, para Nietzsche, emperra o surgimentarda cultura superior porque
transforma toda a complexidade da existéncia humamaproblema de conceito, de lei
ou de observacéo. E estes entraves impedem a @diteagéo da vida, restringindo-a a

generaliza¢cfes universais.

% MELO SOBRINHO, N. C. A Pedagogia de Nietzschre NIETZSCHE, FEscritos sobre educaca®io de
Janeiro: Ed. PUC-Rio; Sdo Paulo: Loyola, 2003, 3. 1

%1 CHAVES, E. Cultura e politica: o jovem Nietzsehdakob Burckhardap. cit, 2000, p.55.

%2 NIETZSCHE, F.O Futuro das Instituicdes de Ensijrap. cit., 1979, p. 55.
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Ainda em suas conferéncias, Nietzsche criticaoadiia na universidade. Diz que
ela se reduz a descricdo historica, analise despgeou aquele filosofo pensava e assim
por diante, 0 que leva ao ndo preparo dos jovers @@ensar, para 0 agir € 0 viver
filosoficamente. Neste ponto, Nietzsche faz umtceriaos professores que vivem da
filosofia, diz que ndo existem fil6sofos na univdasle, chama os filésofos
universitarios de anti-sabios, que reproduzem gseeagens da maquinaria do Estado,

tornando qualquer elevacéo da cultura pelos est@bentos de ensino impossivel.

Em vez de uma interpretacdo profunda dos probleetesnamente
iguais, interveio lentamente uma frouxa avaliagdstohica ou mesmo uma
investigacao filologica: trata-se agora de sabejue este ou aquele filosofo
pensou ou se tal ou tal escrito podera ser-lhbuattb com razdo, ou entdo se
devera preferir-se esta ou aquela variante... Rtorta filosofia enquanto tal esta
desterrada da universidad€...

Se alguém suporta, pois, ser filosofo em funca&stado, tem também
de suportar ser considerado por ele como se tivessenciado a perseguir a
verdade em todos os seus escaninhos. Pelo menoanémestiver favorecido e
empregado, ele tem de reconhecer ainda, acima m&des algo superior, o
Estado. E ndo meramente o Estado, mas ao mesmo teahp 0 que o Estado
exige para o seu bem: por exemplo, uma forma detada de religido, a ordem
social, a organizacdo militar — em todas estasasogsta inscrito umoli me
tangere®* Haveria alguma vez um filésofo universitario tordarclara para si
toda a extensdo do seu compromisso e limitacdos&ldee um deles o fez e, no
entanto continua funcionario do Estado, era, eno ko, um mau amigo da
verdade; se nunca o fez — pois bem, pensariarabgta nesse caso ndo seria um
amigo da verdad®.

JA em sua época, Nietzsche também criticou o numresigerado de escolas
superiores e a necessidade do grande nimero desgoofs que estas necessitavam.
NUumero este, infinitamente maior do que aquele wuepovo esta em condicdes de
produzir. Com isso, chegavam a estas escolas besltle professores formados e
adaptados a este sistema educativo, com capacitediecre, determinando o espirito

das referidas escolas.

Se, por conseguinte, a auténtica forca educativa idatituicbes
superiores de ensino nunca foi, a bem dizer, naicatke débil do que no presente,
se o ‘jornalista’, escravo de papel do dia levowelgcida, em tudo o que se refere

# |bid, p. 124.
% N&o me toques. (nota do editor)
% NIETZSCHE, FSchopenhauer como Educadop. cit, 1987, p. 298.
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a cultura, o professor universitario, e a esten@tndo resta sendo a metamorfose,
tantas vezes ja experimentada, de agora movimsat@Embém conforme o estilo
do jornalista, com a ‘leve elegancia’ dessa esfgual mariposa serena, jovial e
culta — com que penosa perturbacdo semelhantesnsaraktos de um tal presente
deverao fitar esse fenébmeno, a ressureicdo datesgirnisiaco e o renascimento
da tragédia (...}?

A necessidade destas escolas se da na medida esrEgtido moderno toma por
direito manter uma tutela sobre a cultura e sobesala. Ou seja, incita 0 maior

namero possivel de estudantes a obterem uma edutdadi@mcharelado.

Qual o motivo porque o Estado necessita desse oumaessivo de
escolas e de professores? Com que objetivo sabftdalidas essa cultura e essa
educacdo populares? Porque se odeia 0 espiritoA@leporque se teme a
natureza aristocratica da cultura auténtica; popfopagando e alimentando as
pretensdes culturais da multiddo, pretende-seamnog grandes individuos a irem
em busca do exilio voluntario; porque se tentapesca severa dura disciplina
dos grandes guias, fazendo crer a massa que, gOr sincontrara o caminho,
guiada pelo Estado, auténtica estrela pYlar.

Mas a corporacéo inteira de todas as ciéncias e@ucampo para
entender aquela tela e aquelas cores, mas ndoganma& até mesmo se pode
dizer que somente aquele que captou firmementdhwaopintura universal da
vida e da existéncia se servira das ciéncias singgisem dano proprio, pois sem
uma tal imagem-de-conjunto reguladora elas sdoasajhe nunca conduzem ao
fim e tornam o curso da vida ainda mais confusabiihtico®

Nietzsche compara os estudiosos eruditos, os si@sti especialistas, com
operarios de fabrica, que realizam uma Unica funigiacomo a de apertar um anico
parafuso. Ele pode ser superior a todo o restgpessoas na sua especialidade, mas se
torna limitado no resto, ou seja, em todos 0s probk essenciais.

Durante séculos e séculos, considerou-se como silgplesmente
evidente entender por homem de cultura o estud@s0,0 estudioso. Partindo da
experiéncia da nossa época, dificiimente nos semas impulsionados a fazer
uma aproximacao tdo ingénua. De facto, hoje, acexpdio de um homem em
proveito das ciéncias é uma pressuposicao aceitéogdo lado sem vacilacoes.
Quem se pergunta ainda que valor pode ter umaiai€ne, como um vampiro,
devora as suas criaturaS?

% CHAVES, E. Cultura e politica: o jovem Nietzsehdakob Burckhardap. cit.,2000, p.56.
$"NIETZSCHE, F.O Futuro das Instituicdes de Ensijrap. cit, 1979, p. 86.

% NIETZSCHE, FSchopenhauer como Educadop. cit, 1987, p. 290.

3 NIETZSCHE, F.O Futuro das Instituicdes de Ensijrap. cit, 1979,p. 41.
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E importante ressaltar que esta critica ndo inaaliémportancia da especializagéo
indispensavel para o avanco tecnolégico e cientificque Nietzsche esta criticando € o
apego dos cientistas e dos professores aos aspertusaticos da academia. E é por
isso que Nietzsche néo acredita na possibilidadendeverdadeiro mestre partir da
universidade. Para ele, esse homem tedrico, n@eaa conhecimento a servico da
vida, mas sim do Estado, pois coloca a culturandae

Convém esclarecer que as suas criticas nao atingezscolas técnicas, as quais
cumprem corretamente o seu objetivo de formar hemenessarios a vida pratica, tais
como negociantes, funcionarios, etc. Estas naolsgares de cultura, apenas de
profissionalizacdo. Entretanto, as universidades aéveriam seguir os moldes das
escolas técnicas, uma vez que deveriam ser igSe®l de cultura, instituicbes que
preparassem 0s jovens para a vida, para a reflesifica e ndo para uma forma

“mecanica” de submisséo ao aprendido.

Nao obstante, meus amigos, ndo penseis que desgmeatear elogios
as nossas escolas técnicas e as escolas primapsoses; respeito os lugares
onde se aprende corretamente a aritmética, se quamsminar uma lingua, se
aprende a geografia a sério e se prevé cada um aonsurpreendentes
conhecimentos da ciéncia natural...Em linhas gesaéscola técnica e o instituto
de bacharelato quase coincidem nos seus fins atlisisiguindo-se entre si por
elementos tao ténues, que podem contar com umklagigaplena ante o foro do
Estado, apesar de tudo carecemos completamentmaespécie de instituicbes
educativas; as instituicdes de cultffta.

1.2 - lll intempestiva - Schopenhauer como educaalfuncao estratégica da
filosofia.

O texto Schopenhauer como educad@z parte de uma série de conferéncias
chamadaConsideracées Extemporaneasiblicadas em 1874. E uma acusacao direta de
Nietzsche ao desconhecimento e ao desinteressaidarsidade alema pela cultura
grega. Seu livro “O nascimento da tragédia’, p@da dois anos antes (1872), teve
muita dificuldade em se difundir e recebeu muitdcas. Ndo que este tenha sido o
motivo das criticas de Nietzsche, nestas confeaenanas podem ser lidas como
resposta.

Nietzsche em sua consideracdo de Schopenhauer exdueador, aponta para os
perigos que a humanidade esta correndo ao culavadolatria do Estado e a

“ONIETZSCHE, F.O Futuro das Instituicées de Ensijrap. cit, 1979, p. 94.



28

propriedade como sindnimo de felicidade. Ele ewdela formacdo do génio e traz a
filosofia shopenhauereana como um caminho paraeagé&mcia de um patamar superior
de cultura.

Ele vai questionar como seria possivel libertao peénos “os mais bem dotados”
através da educacdo. Ou seja, de que modo a edymadéria estimular o individuo a
pensar sua propria existéncia e produzir novasesis comportamentos, em outras
palavras, como poderia formar génios.

Nietzsche desenvolve a idéia de um modelo de educadtie Schopenhauer é o
exemplo, por ter sido um critico da cultura alemndéc XIX e por ser um modelo de
génio. Ele entende o processo educativo, antesnsigu¢édo ou transmissédo de
conhecimento, como a relacdo e a convivéncia coexemplo pessoal de vida do
mestre. Ou seja, é a vida que habilita alguém aderador e ndo o conhecimento que
possui. Assim, os educadores seriam elevados nwdeie se tornariam guias dos
alunos. Mas esses educadores precisariam comefizafedo-se a si mesmos”. Neste
sentido, para Nietzsche, outro exemplo de bom moddeam os gregos.

Ele critica assim, o0 modelo do “eu falo”, “vocé @s¢ como um péssimo modo
de levar a sujeicdo ao aprendido de forma inquestil, agravada pelo fato de por

detras estar a “vigilancia” do Estado com as segsas e valores a serem avaliados.

Do ponto de vista do processo pedagdgico, istooépahto de vista
estrito da relacdo ensino/aprendizagem, Nietzsihmaaque a tarefa educativa
consiste ndo somente em suscitar determinadasespaedes na consciéncia dos
alunos, mas, sobretudo fazer que eles persigara desifracdo, consiste em fazer
gue eles vejam e compreendam o0 que se oculta rmogasimas” das suas
representacdes, pois a educacdo € até certo pomotarefa do intelecto e
encontra af seu limité*

Entendendo que, para Nietzsche, a verdadeira aldgté para além do mundo da
caréncia e das necessidades, ela ndo pode semideida por critérios ditados pela
economia politica, ou seja, ndo pode ter um espiidiitario. A cultura sadia, ou
auténtica, representa um papel autbnomo e decaivorelacdo a todas as outras
esferas. A idéia central é a de que é o Estadodgueria servir a cultura, tomando
como modelo o Estado grego.

Neste sentido, a verdadeira cultura para Nietz&8aheultura aristocratica, ou seja,

o autor defende que a educacao nado deve ser oldepdaa as grandes massas. E que a

“LIbid, p. 25.
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verdadeira cultura é a cultura filoséfica, reseavadmente para um pequeno nimero de
individuos excepcionais. Pois, segundo ele, oslarés de cultura sdo os filésofos, os
artistas e os génios. Assim, configura-se a tatefilésofo como médico da cultura.

Este pensamento € considerado por muitos estudemsons antidemocratico, na
medida em que ndo defende a cultura para as massasntrario, ele é partidario da
natureza aristocratica do espirito. Mas esta pogigiNietzsche se deve ao fato dele
nao acreditar que a exigéncia de uma necessidadgtdea seja suprida pelas escolas
de sua época, destinadas a grande massa. Pelaricgmiara o autor, a imensa maioria
dos professores dessas escolas ndo sdo aptosdpaea ema juventude selecionada,
estando entdo, numa relacdo harménica com o baixel Wos estudantes, nao

selecionados, nem escolhidos.

Para este outro pequeno grupo, uma instituicéa, teeim davida, um fim
inteiramente outro a cumprir: ele quer, sob a splaeda de uma organizagéo
sélida, evitar que ele proprio seja arrastado batesado por aquele enxame, que
seus membros desaparecam em esgotamento prematsieodesencantem de sua
grande tarefa. Esses individuos devem completaolstza— tal € o sentido de sua
solidariedade; e todos os que tomarem parte natuigdb devem estar
empenhados em preparar, por uma continua depueagdsisténcia reciproca, o
nascimento do génio e a maturagao de sua obra enersi torno de si... Agora,
entretanto, precisamente esses talentos séo desva®l sua rota pelas vozes
aliciantes daquela “cultura” de moda, e alienadoseli instinto*?

Nietzsche acredita na existéncia de uma hieradpiatelecto, segundo a qual, a
partir de um povo, surgem poucos individuos genéacgie sdo estes individuos, Unicos,
gue revelardo o destino deste povo, mediante uma diuradoura. Sendo assim, o
objetivo de Nietzsche € a cultura destes individdeshomens escolhidos, equipados
para as grandes obras. Este tipo de argumentogcaetorcritica recorrente sobre a

mentalidade elitista do autor.

Em suma, na avaliagdo de Nietzsche, os estabelgiisnde ensino de
sua época se apresentavam como instituicoes trssmaé de uma educacdo ao
mesmo tempo uniformizada e mediocre, utilitarianegradora, baseada neste
principio da “livre personalidade”, cujo efeito ewnservar 0s jovens ha
imaturidade, na ignorancia e na indiferenca. A peda& moderna nestes
estabelecimentos era entdo um misto de erudicailiddde, de cientificismo e
jornalismo; ela ajudava tdo somente a formar osvideres do momento”, mas

“2NIETZSCHE, F.Schopenhauer como Educadop. cit, 1987, p. 296.
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nao concorria absolutamente para formar os homeiggdes por uma cultura
elevada, como protagonistas de um destino supérior.

E importante sublinharmos aqui que Nietzsche nigane necessidade de

7

apreensdo dos conteudos historicos e cientificosqu® ele faz é enfatizar que
simultaneamente deve haver o questionamento dedssts ensinamentos, com a
finalidade do aluno poder caminhar com seus préIassos e crescer por si mesmo,
em busca de uma personalidade harmoniosamente gero@due desenvolvida.

De acordo com Dias:

Educacéo e cultura sdo, para Nietzsche, insepardvao existe cultura
sem um projeto educativo, nem educacao sem umaauwjtie a apoie. (...) Para o
filosofo, cultura e educacdo sdo sinbnimos de tagieento seletivo’ e ‘formacéo
de si’; para a existéncia de uma cultura, € nedesgée os individuos aprendam
determinadas regras, adquiram certos habitos ecama educar-se a si mesmos
e contra si mesmos, ou melhor, contra a educaggithgs foi inoculada®*

Para Nietzsche, as Unicas areas capazes de maderaéncia histérico-cientifica
e profissionalizante na universidade sao a Filasefa Arte. Elas servem para a vida,
contrabalancando a compulséo pelo saber, encotagardtudante a ter opinido prépria

e dando sentido e beleza a existéncia, libertarabeura experiéncia do real.

Ao instinto desenfreado da ciéncia, que tudo qoahecer, que revira a
vida e a vasculha em seus minimos detalhes, NietzepfOe a arte. Esta, ao
contrario da ciéncia, ndo se interessa por tudoeoégreal, ndo quer tudo ver nem
tudo reter — é anticientifica. Mais importante aind arte, em lugar de dissecar a
vida, é fonte de dissimulacdo. Numa época em qiee evicultura estdo separadas,
a arte tem um papel fundamental: afirma a vida emc®njunto. Reforca certos
tracos, deforma outros, omite muitos outros, tudo fincdo da vida, da
transfiguracdo do real. Em suma, a arte nos lijpaadg@asso que a dura e cotidiana
experiéncia do real nos subméte.

Por meio dessa educacao para a arte, 0 jovem sitérer seria capaz de
primeiro, contestar a pretensao cientifica de tmithecer; segundo, conduzir o
conhecimento de modo a fazé-lo servir a uma mdimmna de vida; terceiro,
devolver a vida as ilusdes que lhe foram confissadaarto, restituir a arte o
direito de continuar a cobrir a vida com os véus gembelezarf?.

“3MELO SOBRINHO, N. CA Pedagogia de Nietzschmn. cit., 2003,p. 12.

“DIAS, R. M.Nietzsche educado®ao Paulo: Scipione, 1991, p. 34.

“SDIAS, R. M. A educacéo e a incultura moderRavista Educacadyietzsche pensa a educac&io Paulo:
Editora Seguimento, 2007, p. 23.

“NIETZSCHE, F.O Futuro das Instituicées de Ensijrap. cit, 1979, p. 39.
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No entanto, tudo o que é do dominio da ruptursgsuilpresa, da vontade de criar,
tende a ser enquadrado em alguma categoria uraf@a&dredutora, encaixado de algum
jeito nos registros de referéncias dominantes.dfteg na universidade, cujo estudo e
admiracao eleva a capacidade de abstracdo e gaa;rizem € levada com a seriedade
necessdaria nos programas curriculares. Os proésssaiversitarios demonstram o seu
apreco pela arte apresentando-se como seus pertaste é apresentada como historia
da arte, o que néo é suficiente como educacaticatpara o jovem.

Por fim, o fato da universidade no seu conjuntoesiar em condi¢cOes de colocar
0 estudante em contato com a arte e a filosofisenosentido mais auténtico, j € para
Nietzsche um limite suficiente a arrogante preteng@a universidade de querer

representar uma suprema instituicdo de cultura.

1.3 - Para onde o vento soprava?

Vimos, sinteticamente, as principais criticas detMiche ao ensino de sua época,
estas criticas representam um confronto com umefaraje universidade que estava
surgindo naquele momento.

As primeiras Universidades criadas nos séc. XVIIX¥Ill ja surgiram
configurando-se na busca pela autonomia frentestml@ e a igreja. E a universidade
de Berlim, fundada em 1810, segue este caminhmal@ando uma concepc¢ao alema
de universidade que se caracteriza pela preocugagida@ pesquisa e que da énfase a
formacdo geral e humanista, além de preservar el@diva autonomia diante do
Estado.

Existe uma questdo politica para este rumo da rswage. Havia uma
preocupagdo com a constituicdo da nacionalidadesepa) com a unificagdo de um
estado alemao, o fortalecimento da nacdo. Assisando criar ou aprofundar a coeséo
do pais enquanto espaco econdmico, social e dyltumeterritério geografico e politico
bem definido, a universidade se envolve neste psuoceEsta preocupacdo com a
constituicdo da nacionalidade, na Alemanha, serdsna chave liberal-elitista, com
maior autonomia da universidade diante do Estadeerdbocando numa concepcao
idealista e académica.

Este modelo de Universidade vai de encontro a autrdelo: o modelo francés.

Seguem as acentuadas divergéncias destes doisas\cgkgjundo Paula:
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Encontramos acentuadas divergéncias entre as cieepmlema e
francesa de universidade. O modelo alemao enfatimgortancia da pesquisa na
universidade, e mais do que isto, da indissocddie entre ensino, pesquisa e
formacao; ao passo que, no modelo francés, a [@@sgéb € tarefa primordial da
universidade, havendo dissociacdo entre universgladque se dedicam
fundamentalmente ao ensino, e “grandes escolaffgdas para a pesquisa e a
formacéo profissional de alto nivel. Enquanto o ed@drancés volta-se para a
formagdo especializada e profissionalizante, vieolas isoladas; o aleméo
enfatiza a formacado geral, cientifica e humanistam enfoque na totalidade e
universalidade do saber e na consequente impaatélacFaculdade de Filosofia,
Ciéncias e Letras como 6rgdo central da universidetiquanto a universidade
francesa, desde Napoledo, é mantida e dirigida psetado, tornando-se uma
espécie de aparelho ideoldgico deste, com pequénaamia frente aos poderes
politicos; a universidade alem&, embora sendotungdo do Estado, por ele
mantida financeiramente, conservou uma parte nbti@veeu carater corporativo e
deliberativo, gozando de liberdade de ensino e edgysa, nas suas primeiras
décadas de funcionamento, no século XIX. Enquantotedligentzia francesa
possuia forte vinculo com o Estado e com a polfieaolednica, os intelectuais
alemaes mantinham uma posicdo de maior indeperaddrenite aos poderes
politicos instituidos?’

Apesar das divergéncias destas duas concepc¢desteaupacdo com a
nacionalidade também estava muito presente na peo@icefrancesa, s6 que de uma
outra forma. Com uma visdo mais pragmatica de wid@&de, voltada para os
problemas econdmicos, politicos e sociais emergemtema chave autoritaria (de
grande centralizacdo e controle estatais).

A partir da década de 50, a universidade alema caraesofrer influéncia da
concepcgao norte-americana, que associa ensinogeliggsa servico, adotando uma
forma empresarial. Ou seja, comeca a haver mudasiga#icativas na educacéo,
objetivamente no sentido de um casamento entre presm e a universidade,
comecando a acabar com a separacao entre a cgéadi@cnica. Este quadro seria um
choque para alguém como Nietzsche, envolvido cofilosofia, com estudo dos

classicos e com toda uma visdo humanista.

No modelo norte-americano, a instituicdo universitrocura associar
estreitamente os aspectos ideais (ensino e pepqosafuncionais (servicos),
estruturando-se de tal maneira que possa ajustarssenecessidades da
massificacdo da educacao superior e da sociedaclendamo. Ao adotar a forma
empresarial, boa parte das universidades procaral@t aos interesses imediatos
do setor produtivo, do Estado e da sociedade, pnodo especialistas,
conhecimento tecnoldgico e aplicado, pesquisaatdessse utilitario, assim como

“"PAULA, M. de F. C. déPor uma educacéo superior que forme para a cidaaritica. Niter6i, UFF: ESSE,
200_, p.6.
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servicos de uma maneira geral. O ideal da conceptFinad de universidade,
voltada para a formacdo humanista, integral e fdessssada” do homem, tendo
como base uma Faculdade de Filosofia, Ciéncias tead,eé crescentemente
substituido pela racionalizacdo instrumental e pgedgmentacdo do trabalho
intelectual®®

E é com essa visdo que Nietzsche se confronta.didmeue isto se explicita, ha
uma clareza da relevancia deste autor para a éiycaclareza de que ele esté fazendo
um confronto com um projeto de universidade e oigg®@representaria. A partir destas
consideracdes, podemos afirmar que: apesar deaiandos escritos de Nietzsche nao
tratar diretamente da educacao, ou melhor, apessuab principais reflexdes néao terem
sido criadas no horizonte dos problemas educacpN#&ttzsche além de um mestre da
filosofia foi também um fil6sofo da educacéo.

Sendo este 0 projeto de universidade que € domimanimundo hoje, podemos
dizer que Nietzsche ja percebia para onde o vesthva soprando. Soprando para a
banalizacdo do conceito de Universidade, que veromstecer hoje.

O caréter fragmentado e profissionalizante dastuinggies brasileiras de ensino
superior recebe criticas desde a época imperiatic& estas, muito proximas as
criticas de Nietzsche. Estas criticas se dirigiranncipalmente as primeiras
universidades do Rio de Janeiro criadas no sécKlopXr elas terem seguido, em sua
implantacdo, o modelo francés, que como pontuancosaa Se caracterizava por
escolas isoladas de cunho profissionalizante, dseodagéo entre ensino e pesquisa e
grande centralizacao estatal.

Em S&o Paulo, as primeiras universidades forandasi@om caracteristicas do
modelo universitario alem&o do século XIX, ou sefan a preocupacado de introduzir a
pesquisa como uma das principais finalidades daetsidade e constituindo uma
Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras, queidmawa, como centro integrador e
catalisador da idéia de universidade, respons&lalqiéncia livre e desinteressada.

Da mesma forma que as universidades européias,asil Bsofreu enorme
influéncia da concepcdo norte-americana de und@ds. Seguem algumas
caracteristicas do modelo norte-americano, imptstgpelas universidades brasileiras,

segundo Paula:

“ |bid. p. 8.
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a) vinculo linear entre educacédo e desenvolvimeatmnémico, entre
educacdo e mercado de trabalho; b) estimulo aenmscentre universidade e
setor produtivo; c) instituicdo do vestibular ucefilo, do ciclo basico ou primeiro
ciclo geral, dos cursos de curta duracdo, do regiemeréditos e matricula por
disciplinas, todas estas medidas visando uma maioionalizacdo para as
universidades; d) fim da catedra e incorporacacsidtema departamental; e)
criacdo da carreira docente aberta e do regimedieatao exclusiva; f) expansao
do ensino superior, através da ampliacdo do numersagas nas universidades
publicas e da proliferacdo de instituicdes privadasque provocou uma
massificacdo desse nivel de ensino; g) a idéia madi#e extensdo universitaria;
h) énfase nas dimensdes técnica e administratiyaatesso de reformulacédo da
educacao superior, no sentido da despolitizacawesma’®

Segundo Santod’ com a globalizacdo neoliberal o projeto naciondé¥astado e
com isso as politicas sociais e econémicas, orkieacao tinha peso, se enfraquecem

e repercutem numa certa desorientacdo quanto @dgsigociais.

A perda de prioridade na universidade publica mdisigas publicas do
estado foi, antes de mais, o resultado da perda derprioridade das politicas
sociais (educacéo, saude, previdéncia) induzida peldelo de desenvolvimento
econdmico conhecido por neoliberalismo ou globefpaneoliberal que, a partir
da década de 1980, se impds internacionalmente.

A universidade publica entrou em crise instituclapartir do momento em que o

estado reduziu seu comprometimento politico coranagersidades e com a educacao
de um modo geral.

Pode-se dizer que nos ultimos trinta anos a cnistitucional da
universidade na grande maioria dos paises foi pame ou induzida pela perda de
prioridade do bem publico universitario nas pddisipublicas e pela conseqiente
secagem financeira e descapitalizacdo das uniaeiesscblblica®®

Assim, as a¢fes do governo federal vém enfraquecasdnstituicdes publicas e
se afastando cada vez mais do compromisso com atemgio e com o financiamento
do ensino superior. A educacdo € percebida comomamo servico que deve ser
oferecido e contratado de acordo com a logica duade. Desvirtuando a universidade

de objetivos com preocupacgao humanista ou cultural.

“9bid p. 7.

 SANTOS, B. de S. A universidade no séc XXI: pamaureforma democratica e emancipatéria da
universidade. 2. ed. S&o Paulo: Cortez, 2005.

*1 |bid. p. 15.

*2|bid. p.13.
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No mesmo processo, com a transformacéo da unieeesidum servico a
gue se tem acesso, ndo por via da cidadania, rnasgpdo consumo e, portanto,
mediante pagamento, o direito a educacao sofreuvenmsdo radical. A eliminacéo
da gratuidade do ensino universitario e a subgituide bolsas de estudo por
empréstimos foram o0s instrumentos da transformagée estudantes em
consumidores?

Logica esta que € regida por principios como connidade, agilidade,
flexibilidade, rentabilidade e produtividade e gundoca o custo-beneficio da educacao,
deixando de lado o que deveria ser o principaliderde um sistema educacional: a
capacidade de formacdo e transformacgédo dos sujditodos sdo os efeitos desta
concepcao de educacdo como servico, entre elesducdo do financiamento, o
enfraquecimento do papel social das universidadesligeiramento da formacao.

Este quadro faz crescer o processo de privatizdg@&@ualucacao superior no Brasil,
com a proliferacdo de instituicbes privadas, comalidade do ensino discutivel, de
carater fragmentado e profissionalizante, com psagte atividades de extensdo quase
inexistentes. Chamamos de processtMie Donaldizacdo” da educacgéo superior, que
se caracteriza pelo padr&ast food” de cursos ligeiros a precos acessivéis.

E a universidade publica é induzida a ultrapassarise financeira mediante
geracdo de rendas proéprias, privatizando partesdoscos que presta, acabando por
ocorrer uma privatizacdo “de dentro para fora” daversidade publica, através dos

cursos de pos-graduacao pagos e do financiamesfoedquisas através de fundacoes.

Dentro deste quadro, acentuou-se 0 processo diipagao crescente do
ensino, da pesquisa e da extensdo nas universigatibsas, através, sobretudo,
dos cursos de pos-graduacdo “autofinanciaveis”, veedade pagos pelos
estudantes, das pesquisas encomendadas por emp@saservicos prestados e
cobrados a sociedade de mercado, desfigurando ceitmrde extensdo como
forma de socializacdo de conhecimentos e pratiGasumversidade para a
sociedade. O que significa, em ultima instancigrigatizacao, dentro e a partir
das instituicdes publicas, de um conhecimento boerge produzido pela
comunidade académica.

53 i
Ibid. p. 25.
* NEVES, L. M. W. (org.YO empresariamento da Educacagvos contornos do ensino superior no Brasil dos
anos 1990. Sao Paulo: Xama, 2002.
> PAULA, M. de F. C. dePor uma educacao superior que forme para a cidaaritica. Op. Cit.200 , p. 9.
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Marilena Chauf aponta essa necessidade de geracdo de rendaapdari
universidade publica, como uma incompatibilidadeeen que ela chama d®cacgéo
cientificae vocacao politicada universidade. Ela entende como vocacao ciemtifa
universidade suas funcdes de formacédo, pesquisadegio de conhecimento e como
vocacdo politica todos os processos que vao al&rirdoros” da universidade, sua
extenséo, interagdo e influéncia na sociedade.

A sujeicdo da universidade a logica do mercado, deaiencontro a vocacgao
cientifica que demanda autonomia para a pesquosaLi® através dos financiamentos e

dos subsidios sao direcionados 0s cursos, as paseIds projetos.

A ultima incompatibilidade vem aumentando & medjda crescem e se
expandem a ideologia e a politica neoliberal, uma que deixam por conta do
mercado a definicdo das prioridades de formacd® medquisa cientifica, de sorte
que a privatizacdo do saber entra em choque com paotiica de abertura e
expansao da universidade ou, em lugar de choquelupra compatibilidade
sombria, submetendo a vocacao politica da univesisié privatizacdo imposta a
sua vocagao cientifica.

Outro aspecto de incompatibilidade entre as dueagd®s, apontado por Chaui, é
a alternancia dos governantes no poder, devidm@rdca da sociedade democratica
que esbarra com a questdo da temporalidade Estetagyera dificuldades na medida
em que os projetos politicos se modificam junto amngovernantes, deixando sem
continuidade pesquisas e projetos que demandavaterapo maior. Enquanto o tempo
da politica é imediatista, o tempo da ciéncia élemecessita de um amadurecimento.

Essa diferenca das temporalidades leva a supoa gaeacédo politica da
universidade precisa subordinar-se a sua vocaeatfaa: a acao politica s pode
apropriar-se da pesquisa cientifica depois queessizer consolidada e ndo pode
impor a ela outro ritmo que néo o do pensamenterRoisto leva a duas outras
consequéncias. Primeira, a de que o0s objetivosntke politica podem auxiliar
materialmente o tempo da pesquisa, tornando-o rapido, gracas a condi¢cdes
materiais da sua realizagdo; segunda, que a pasqigstifica pode orientar
projetos politicos, na medida em que pode oferetmmentos de elucidacédo da
prépria acdo politica’

*¢ Chaui, M.Vocacéo politica e vocacéo cientifica da Universide&Educacéo Brasileira. Brasilia, v 18,31,
pp 11-26, 1993.

> |bid. p. 17.

%8 |bid. p. 16.
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No entanto, também temos aspectos de compatibdlidatte as duas vocagoes.
Podemos citar a produgao de conhecimentos queeindia, transforma e modifica a
sociedade, a gama de servicos prestados a societiidecomo o0s hospitais
universitarios e as escolas de aplicacdo e a cedsaduncionarios do quadro
universitario para ocuparem lugares politicos adtainistracéo publica.

Hoje, o quadro estatistico do ensino superior rasiBé de 90% de faculdades
particulares e 10% de publicas. Sendo que, peloerairde matriculas temos 70%
particulares e 30% publicds.0u seja, podemos dizer que nosso sistema de ensino
superior é de maioria privado.

N&o estamos nem proximo do que seria ideal owefptira uma mudanca deste
quadro tao funesto, mas estamos apontando paralumme fim do tanel” na medida
em que as questdes ligadas as reformas estdo acdasgliscussdes e que depois de
anos de inércia, no que dizia respeito a abertaraavas universidades publicas e
concursos para professores, com o governo attalo#tou a acontecer.

Terminamos este capitulo entdo com uma citacéo hdeiiGobre seu ideal de

universidade:

Ser uma instituicdo social constituida por difeeengnternas que
correspondem as diferencas dos seus objetos dalhimalrada qual com uma
l6gica propria de docéncia e de pesquisa, ao canttas empresas que, por forca
da logica do mercado,operam como entidades homagépara as quais 0S
mesmos padrdes de avaliacdo podem ser empregaddsdanparte: custo /
beneficio, quantidade / qualidade, velocidade dedygéo, velocidade da
informacéo, eficiéncia na distribuicdo de tarefamnizacdo da planta industrial,
modernizacdo dos recursos de informacdo e conex@oocsistema mundial de
comunicacdo etc., sdo padrbes comuns a todas asesamp No caso da
universidade, além de os critérios ndo poderemosemesmos da producao
industrial, a peculiaridade e a riqueza da ingi#aiestdo justamente na auséncia
de homogeneidade, pois 0s seus objetos de trabathaliferentes e regidos por
|6gicas,préticas e finalidades diferentes.

* DIAS SOBRINHO, José e BRITO, Marcia Regina F. ta. educacién superior en Brasil: principales
tendencias y desafidRevista AvaliagdoCampinas; Sorocaba, v.13, n. 2, p. 487-507, 082
% Chaui, M.Vocacéo politica e vocacéo cientifica da Universigap. cit., 1993,p. 19.
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CAPITULO 2- A VONTADE DE VERDADE NA EDUCACAO

Entendo por“liberdade do espirito” algo bem
determinado: o ser cem vezes superior aos filosofass
outros filhos da “verdade” pelo rigor em relacéasi,gpela
pureza e a coragem, pela vontade incondicionalizkr d
nao quando o ndo é perigoso — trato os filosofostée
agora como despreziveis libertinos sob o capuzuhen
“verdade”.®!

2.1 — Pequeno inventario...

Ao estudarmos um filésofo, ndo perguntamos o geeéemas sim do que ele se
desviou para se tornar o que é. Entédo, nao pratewlaqui fazer um retrato da obra de
Nietzsche, mas sim mostrar a grandeza da quaéaelasez e a grandeza com a qual ela
se compds. A primeira coisa que temos que anaisamo o pensamento de Nietzsche
se instaura.

Para isso, é interessante buscarmos alguns pensaniemdamentais da filosofia.
Tentaremos fazer um pequeno inventario de algutwes) para podermos iniciar a
nossa conversa sobre que caminho Nietzsche trilhou.

O primeiro é representado por Sécrates e Platés.tElbalham fundamentalmente
com a idéia de que ha dois mundos: um onde hadadere outro onde ha o erro. O
outro pensamento, representado por Kant, trabatha & idéia de verdadeiro e seu
duplo, que é a ilusédo. E o terceiro pensamento t@mbem consideramos importante
citar, € o de Descartes, que traz a idéia de sujlitconhecimento e de uma causa
originaria.

Com o pensamento de Socrat€@ofihece-te a ti mesmo homem, a ética e o
conhecimento surgem como questbes centrais daoffdpsdeixando para tras as
guestdes naturais da cosmologia. Através da rgmdae-se chegar aos conceitos,
distinguindo aparéncia sensivel e realidade, opigidverdade, imagem e conceito,

acidente e esséncia. Ou seja, a verdade é ing& A&omano por sermos racionais.

Se assim €, a inscricdo no portico do templo dddpdconhece-te a ti
mesmao” - significa que o conhecimento ndo € umdesfa estado de sabedoria),
mas um processo, uma busca, uma procura da verdade. motivo que leva

®. NIETZSCHE, FA vontade de podeTraducdo Marcos Fernandes e Francisco de MoraesleRlaneiro:
Contraponto, 2008, p.251.



39

Sdcrates a praticar a filosofia como misséo: aduscessante da sabedoria e da
62
verdade.”

O Ménonafirma, portanto, que a verdade e a ciéncia sd@@asnem nés
porque somos racionais. Pela razao, participamosdaaenalidadala verdade da
natureza que, assim, encontra-se dentro de nds eléonos; € a mesma em noés e
nas coisas. Conhecer ndo é sendo encontrar pragdsn(como a dialética
exercitada na ironia e maiéutica) capazes de deddps, como se saissemos de
um sono profundo. Esta afirmagédo tem um significddoisivo na histéria da
filosofia, pois com ela é afirmada, pela primeiraz,va autonomia da razéo
humana, isto é, o poder do pensamento para encoptiasi mesmo e em si
mesmo, a verdad&®

Na busca de uma resposta para as questdes jaaéaamtor Sécrates, sobre o que
seria a moral, a virtude, o conhecimento verdadéinotavel, a esséncia das coisas,
Platdo lanca seu projeto filosofico. Diferentemeatdeseu antecessor, o qual buscava as
respostas em um unico campo antropolégico e mBlaldo levanta essas questdes no
campo metafisico e cosmoldgico. Ao conhecimentsigeh mutavel, ele contrapde a
necessidade de um conhecimento racional, onde woceitas fossem universais e
imutaveis.

Assim, com a distincdo entre 0 mundo das idéias muado das aparéncias,
inventa a verdade como adequacéao entre o intede@socoisas, se afastando da esséncia
grega da verdade, a alétheia, que se manifestavasipmesma e em si mesma,
oferecendo-se aos nossos sentidos. Platdo trarssksta verdade numa qualidade de

nossa razao.

Na origem, a palavra alétheia € uma palavra negatignificando o ndo
esquecido, ndo escondido. Com o mito da caverménma verdade, tornando-se
evidéncia ou visibilidade plena e total, faz cone qu alétheia perca o antigo
sentido negativo e ganhe um sentido positivo otmativo... A verdade é o
plenamente visivel para o espirito. A verdade deieaser o proprio Ser
manifestando-se para tornar-se a razao que, pledo mitelectual, faz da idéia a
esséncia inteiramente vista e contemplada sem ssfibr

Descartes, em sua célebre frd&enso, logo existose apdia em uma razao
metafisica: na crenca de um Deus que tudo origimlauma causa originaria. Assim,
funda um sujeito do conhecimento, dada a "provaéxdsténcia de Deus, ou seja, ele

2 CHAUI, M. Introdugéio a Histéria da Filosofia: dpeé socréaticos a Aristételes. S&o Paulo: Brasitieh§94,
p. 142.

%3 bid. p. 153.

®bid. p. 197.
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apodia a ciéncia na concepcao do “eu” como substdnCom isso, Descartes tem a
intencdo de justificar a legitimidade da ciénciaseja, tem como questédo a pergunta: é
possivel construir algo de firme e constante nact@ Em suma, € possivel ou nao
conhecer?

De sorte que, apés ter pensado bastante nisto eex@minado
cuidadosamente todas as coisas, cumpre enfim ¢oadkr por constante que esta
proposicaogu sou, eu exist@ necessariamente verdadeira todas as vezes que a
anuncio ou que a concebo em meu espitito.

Comparando a sabedoria a uma arvore, onde o testada apoiado em raizes
metafisicas, para Descartes, o tronco da arvoia adfsica e 0s ramos representariam
as principais artes que utilizam conhecimentostifiens, tais como: a mecanica, a
medicina, a moral, a psicologia...

Na £ , 2. e 3. Meditacdo, de sua obkeditagéesdatada de 1641, Descartes
procura, através da utilizacdo da duvida radicdéizao seu extremo, provar a
possibilidade de ser erguido este ‘terreno firpera que seja possivel o conhecimento.

Vejamos alguns pontos principais destas Meditacdes

Na . Meditacdo, Descartes da razbes para que se ddeidedas as coisas,
particularmente das coisas materiais, procurand@delaro que tudo que advém dos

sentidos pode ser um grande engano.

Tudo o que recebi, até presentemente, como o reailadeiro e seguro,
aprendi-o dos sentidos ou pelos sentidos: ora,riexeetei algumas vezes que
esses sentidos eram enganosos, e é de prudéncia seirfiar inteiramente em
quem ja nos enganou uma V&z

Aqui fica estabelecida a duvida, como método, mam@ecar seu propoésito de
estabelecer um terreno firme para o conhecimernitaidd esta que passa por diversos
argumentos, quais sejam, Descartes ‘levanta’ atédspdde que apesar dos sentidos
indicarem o fato dégue eu esteja aqui sentado junto ao fogo, vestan um chambre
(...)" ®" pode ser uma loucura ou simplesmente um sonho.

A seguir, Descartes diz que os objetos da matemdgcapam’ desta davida e

gue eles contém algo de certo e indubitdimjs, quer eu esteja acordado quer esteja

%5 DESCARTES, R. Meditagdes. IBescartes Tradugéo de J. Guinsburg e Bento Prado JiniorPadlo:
Editora Nova Cultural Ltda., 1996. Colecdo Os Pdosss, p. 267.

% bid, p. 258.

7 Ibid, p. 258.
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dormindo, dois mais trés formardo sempre o nimarooc(...)” °®. Mas, Descartes vai
radicalizar a davida e surgir com a hipétese dosDsnganador, pol%...), pode ocorrer
gue Deus tenha desejado que eu me engane todagesaem que faco a adicdo de dois

mais trés, (...)"™"°.

Mas eu, o que sou, agora que suponho que ha algyén e
extremamente poderoso e, se ouso dizé-lo, malicoswdiloso, que emprega
todas as suas forcas e toda a sua industria enmange? Posso estar certo de
possuir a menor de todas as coisas que atribuiohéopa natureza corpérea?
Detenho-me em pensar nisto com atencéo, pass@assefpdas essas coisas em
meu espirito, € ndo encontro nenhuma que possaglizeexista em mim. Nao é
necessario que me demore a enumera-las. Passesigapp atributos da alma e
vejamos se ha alguns que existam em mim. Os pomesao alimentar-me e
caminhar... Um outro € pensar; e verifico aqui gyensamento é um atributo que
me pertence; soO ele ndo pode ser separado deHuisou, eu existasto é certo;
mas por quanto tempo? A saber, por todo tempo enegpenso.’’

Descartes atribui esta funcéo de enganar (ja que Bem ser bondoso e perfeito)
a um Génio Maligno e, a partir de que tudo podelgeidoso, aparece a necessidade da
suspenséo de todo e qualquer juizo. E a dividealatida.

Na 2. Meditagdo, Descartes estabelece a distingdo ardh@ma e o corpo, onde a
alma vai ser dita como imperecivel e sempre a mesntguanto que o corpo humano
muito embora sendo uma substancia, sofre aciddetésd forma que se decompde em
outros corpos e, em ndo sendo mais 0 mesmo, riptoel. Nesta Meditacdo surge o
sujeito pensante, pois, mesmo que se duvide de mddose pode duvidar de que existe
uma ‘coisa ' que pensa, que duvida. Logo, o pees&ore a ‘base’ da possibilidade de
se existir Nada se pode dizer do corpo, desta ‘coisa’ queapéiss a suspensao de todo

0 juizo sobre o corpo e vai aparecer a interrogdoague € esta "coisa pensante”.

N&o ha, pois duvida alguma de que sou, (...), m@end jamais fazer com
gue eu nada seja, enquanto eu pensar ser algusaa €aj, eu sou, eu existo, €
necessariamente verdadeira todas as vezes quen@cenu que a concebo em
meu espiritd ™.

Aqui estd marcado que, mesmo que se duvide denddese pode duvidar de que

se é uma "coisa que pensa". Descartes, atravésasérie de observacdes de que tudo

%8 bid, p. 260.
% bid, p. 260.
Obid, p. 268.
"bid, p. 266, 267.
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gue pensava como corpo (tudo que podia ser limipatouma figura, preencher um
espaco, ser sentido pelo tato, visdo, etc.), ped@wsvidoso, vai procurar investigar a
natureza da alma e, nesta investigacdo, chegacdusan de que o pensamento € o

unico atributo indubitavel e que se ‘sustenta’ thate todas as duvidas.

(...), nada sou, pois falando precisamente, sen@ aoisa que pensa,
isto é, um espirito, um entendimento ou uma razfm Sao termos cuja
significacdo me era anteriormente desconhé@ida

Eu ndo sou essa reunido de membros que se chapmlaonano; ndo
sou um ar ténue e penetrante, disseminado por &s$@s membros; ndo sou um
vento, um sopro, um vapor, nem algo que possorfiegmaginar, visto que
supus que tudo isso néo era nada e que, sem NBEFASEO0SICA0, verifico que
n&o deixo de estar seguro de que sou alguma Caisa

Mas, o que é esta "coisa que pensa" ?

E uma coisa que duvida, que concebe, que afirnmg&,ngga, que quer,
gue nao quer, que imagina também e que senteEiffin, sou 0 mesmo que
sente, isto é que recebe e conhece as coisas emmEelps orgaos dos sentidos.
(...); e é propriamente aquilo que em mim se chsamdir e, isto, tomado assim
precisamente, nada é seno peri&ar.

Nesta parte, Descartes descreve todas essas féesildeomo atividades do
pensamento, ou seja, sdo os modos da "coisa pehséemos, entdo, a propriedade
essencial: 0 pensamento.

Na 3" Meditacdo, Descartes comeca o alicerce paracastacdo do mundo a
partir do exame da existéncia de Deus e tambénxalnedele ndo ser enganador, pois

sem isso nédo seria possivel jamais estar certoiga alguma.

(...) € bastante dificil entender como a idéia de ser soberanamente
perfeito, a qual se encontra em ndés, contém tadhdade objetiva, isto é
participa por representacdo em tantos graus de derperfei%éo, que ela deve
ser necessariamente provir de uma causa soberaieapeefeita’”.

Descartes parte da concepcdo de idéia como cdpiaind original, uma
representacédo, como se fosse uma imagem dos objdfpsnas parecem ter nascido

2 |bid, pag. 269.
3 |bid, pag. 269.
" |bid, pag. 270, 271.
S Ibid, pag. 251.
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com O sujeito, outras parecem vir de fora e oup@®cem inventadas pelo sujeito
pensante. Cumpre, portanto, examinar aquelas qaega vir de fora para verificar se
ha razdes que obriguem a acredita-las semelhai®solbjetos que representam.

Seguindo nesta analise, Descartes diz que:

Além do mais, aquela pela qual eu concebo um Delisrano, eterno,
infinito, imutavel, onisciente, onipotente e criadmiversal de todas as coisas
gue estao fora dele; aquela, digo, tem certamentsi enais realidade objetiva
do que aquelas pelas quais as substancias finiasiorepresentadds

Dai decorre ndo somente que o nada nao poderiazirasisa alguma,
mas também que o que € mais perfeito, isto é, oocgmem em si mais
realidade, ndo pode ser uma decorréncia e umad&pea do menos perfeffo

Temos acima o principio de causalidade. Mas, éssade chegar a uma
primeira idéia, uma idéia cuja causa seja um padripnal, onde toda a realidade
esteja contida. Descartes chega a idéia de Dens nama prova a posteriori, ou seja,
como o sujeito € finito ndo pode ser causa de simognem de outras coisas finitas,
logo tem que ter sido causado por algo infiniteu®

Kant critica a atitude idealista, na qual o pensamdiloséfico se apdia na
intuicdo do eu, sobre a conviccdo de que os pemgamaos sS40 mais imediatamente
conhecidos do que os objetos dos pensamentos.elestalbum novo sentido do ser,
contra a idéia de ser em si, onde este é o seropemahecimento, € um ser objeto de

conhecimento; ndo como uma realidade transcendente.

N&o posso portanto sequer admitir Deus, liberdadeoetalidade com
vistas ao uso pratico necessario da minha razdoasemesmo tempo tirada
razao especulativa sua pretensdo a visbes exagerd@dserschwenglicher
Einsichten) pois para chegar a estas ela precisa empregacigas que,
estendendo-se de fato apenas a objetos da exparigossivel ndo obstante
serem aplicados ao que néo pode ser objeto dai@xper na realidade sempre
transformam o ultimo em fendmeno e assim declarempossivel toda a
ampliacdo pratica da razao pufa.

Quando Kant fala do conhecimento, ele esta seimdfera uma ciéncia fisico-

matematica, da natureza, tal como Newton estahel&be chama de fato da razéo pura,

®|bid, p. 283.

7bid., p.284.

8 KANT, I. Critica da Raz&o Pura. IKant. Traducédo de Valério Rohden e udo Baldur Moosbui$&o Paulo:
Editora Nova Cultural Ltda., 1996. Colecao Os Pdoszs, p. 44.
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por considerar esta ciéncia inabaldvel. Cada ogiga existe no mundo é causa de

efeitos que ela mesma produz, estes séo redudiveis e a fébrmulas gerais. A natureza

como um sistema de leis universais.

meio

Talvez a grande originalidade de Kant seja a suaaa de fazer uma
pergunta que aflorava constantemente nos disctiteséficos sobre a verdade,
desde Platdo, mas que, acredito, pensador alguaisjaadicalizara. Kant, em
suma, tem a audacia excepcional de fazer esta miargcomo pode haver a
verdade?

Os tedlogos tém respostas admiraveis. O filosoforatdonalidade
classica de tipo cartesiano pensa que o homemritmioccom a faculdade de
conhecer, e o grande problema para ele é sabargonaqm sempre conhece como
deveria conhecer e porque se engana. Ora, Kanhfazpergunta mais radical, eu
diria mais filoséfica: como pode haver verdade?aP&sponder, decide-se a
adotar uma atitude critica... Isto é a atitudecexitse algo é dado, cabe perguntar
em que condicbes esse dado é dado dessa e nawalmaneird’

Kant funda assim, nesta critica a ilusdo metafidécgue € possivel chegarmos por

de idéias racionais as coisas em si mesmgsensamento experimental e

conseqguentemente, o racionalismo critico.

Ha um salto importante de Platdo para Kant, pomgse ja ndo se trata de

verdade e erro, se trata de verdadeiro e ilus@Qimando dizemos que uma coisa é

verdadeira estamos dizendo que ela é humanamemtade&ra, quando dizemos que

uma coisa € ilusoria, estamos dizendo que ela eamamente iluséria, mas quando se

trata de uma disjuncdo entre o divino e o humagimps verdade e erro, ou seja, se

estiver no plano humano vai haver erro. Entdo, emt,Ko homem é capaz de operar, de

distinguir uma vida legitimamente verdadeira de uihesoria, obedecendo aos

principios da razao.

Ja que ele é razéo, € normal que o homem sejaisiaiaMas € normal
também que, sendo metafisico, ele caia na ilusédea & Ultima parte d@ritica
da razdo puraque talvez seja a mais importante obra, consistenostrar como
0s metafisicos se enganaram ao falar de seusrénédes objetos privilegiados: a
alma, o mundo e Deus. Da alma, ndo se pode didex. D@ mundo, ndo se pode
dizer nem que é finito, nem que é infinito, nem @gueterno nem que nao é
eterno. De Deus, ndo se pode demonstrar que ex@steque ndo existe. Sao
objetos dos quais ndo podemos ter nenhuma expieighc

" CHATELET, F. Kant, Pensador da Modernidade Uma Histdria da razdo: entrevistas com Emile Né&ib
de Janeiro: Jorge Zahar, 1994. p, 94.

8 bid, p. 98.
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2.2 - Como se instaura o pensamento de Nietzsche?

Em “Nietzsche e a Verdade®, Roberto Machado desenvolve a tese de um
antagonismo entre arte tragica e a metafisicamakipresente na obra de Nietzsthe
Nascimento da Tragédid.

A arte e a religido na Grécia arcaica estavam artiente ligadas. Assim,
Nietzsche trata desta questdo usando a expressdéoisieleuses, Apolo e Dioniso,
mostrando como a luta entre estes dos sentidgglimao e o dionisiaco fazem nascer a
tragédia.

O sentido de Apolo é o do deus da representacaicayndo conhecimento
verdadeiro, mas também representa uma divindadtieat A arte apolinea ou os
deuses olimpios serviam como um antidoto pararorsgito. No entanto, ndo era uma
negacdo do mundo em nome de um além-mundo, acadongra a afirmacéo da vida

através da beleza, do prazer de existir.

Somente na medida em que é o deus da represemtaiciga. Ele é o
“aparente” por completo: o deus do sol e da luraiamais profunda, o deus que
se revela no brilho. A “beleza” o acompanha. Masbiém é o seu reino a bela
aparéncia do mundo do sonho: a verdade mais eleaqoafeicdo desses estados,
em contraposicdo a realidade diurna lacurnamemgdigivel, elevam-no a deus
vaticinador, mas certamente um deus artistico. @ dia bela aparéncia precisa
ser ao mesmo tempo o deus do conhecimento verdadlaimpouco pode faltar na
esséncia de Apolo aquele ténue limite, que a imagemsonho nao pode
ultrapassar®®

Contrapondo-se ao deus apolineo, vemos o sentidaiatisismo grego, a
conjugacdo da embriagues e da lucidez, e ndo sermaaicia. E a reconciliagdo do

homem com a natureza.

...0 éxtase dionisiaco produz, enquanto dura, witoefetargico que
dissipa tudo o que foi vivido no passado: € umaag&g do individuo, da
consciéncia, do estado, da civilizacdo, da histdfietamorfoseados em satiros e

8 MACHADO, R. Nietzsche e a VerdadRio de Janeiro, Rocco, 1985.

8 NIETZSCHE, F.O Nascimento da Tragédidraducéo de J. Guinsburg. Sdo Paulo: Companhid etaas,
1992.

8 NIETZSCHE, FA Vis&o Dionisiaca do Mundo, e outros textos daivde Tradugéo Marcos Sinésio

Pereira Fernandes, Maria Cristina dos Santos Soeniafio da traducdo Marco Casanova. Sao Pauldinglar
Fontes, 2005, p. 7.
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silenos, seres da natureza protétipos do homemadend, os “loucos de
Dionisio” desintegram 0 eu, a consciéncia, a imliglidade e se sentem na
verdadeira natureza...

. a experiéncia dionisiaca tendo significado wesso a verdade da
natureza, uma verdade que mostra que a naturezameedurada ou que a verdade
€ desmesura, faz 0 homem compreende a ilusdo emivgaeo criar um mundo
de beleza justamente para mascarar a ver&fade.

O mundo apolineo se construia de uma maneiracatifiente protegida. E é
neste mundo que penetra a celebragédo dionisiaadidi@ndo os limites, desvelando a
“desmedida” como verdade.

O que antes era propagado em corporacdes poétisicais) que se
dispunham em forma de castas, e era ao mesmo terapido afastado de toda
participacdo profana, o que precisava permanegkrp oder do génio apolineo,
no nivel de uma mera arquitetbnica, o elemento caljsiejeitava aqui todas as
barreiras: a ritmica de antes, movendo-se no netiseatar ziguezague, libertava
0S seus membros para a danca bacante: o som r@seéavmais como antes em
fantasmagorica rarefacdo, mas sim com sua masseerai$ intensificada e com o
acompanhamento de instrumentos de sopro de ressanaofunda. E o mais
misterioso aconteceu: a harmonia, que em seu mavameva a Vontade da
natureza ao entendimento imediato, veio aqui acdmufigora, as coisas em torno
de Dioniso, que no mundo apolineo jaziam veladaficemente, ganham som:
todo esplendor dos deuses olimpios empalideciaedida sabedoria de Sileno.
Uma arte que em sua embriagues extética diziadaderafugentava as musas das
artes da aparéncia; no esquecimento de si dosesfazhisiacos dava-se 0 acaso
do individuo com seus limites e medidas; um cregdsados deuses era
iminente®

Em multiddes sempre crescentes o evangelho da tim@ndos mundos”
danca em rodopios de lugar para lugar: cantandmeatido expressa-se o0 homem
como membro de uma comunidade mais elevada: ebpiggleu a andar e a
falar. Mais ainda: sente-se encantado e tornoeaeente algo o diverso. Assim
como as bestas falam e a terra da leite e mel, &ardpa a partir dele algo
sobrenatural. Ele se sente como deus: o que outhaeasomente em sua forga
imaginativa, agora ele sente em si mesmo. O quga&n ele agora imagens e
estatuas? O homem ndo € mais artista, tornou-s& adrarte, caminha tao
extasiado e elevado como vira em sonho os deus@sl@em. O poder artistico
da natureza, ndo mais de um homem, revela-se @gaiargila mais nobre é aqui
modelada, um marmore mais precioso € aqui talhadomomem. Este homem,
conformado pelo artista Dioniso, esta para a naéuessim como a estatua esta
para o artista apoliné.

8 MACHADO, R. Nietzsche e a Verdadep. cit, 1985, p. 26.
% NIETZSCHE, FA Visdo Dionisfaca do Mundo, e outros textos daijivde op. cit 2005, p. 24.
86 i

Ibid, p. 9.
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Esse dionisiaco puro e barbaro, que destréi odmiho apolineo é incorporado a
arte que segundo Nietzsche, se torna 0 apogewitizagido grega. Porque através desta
arte — a arte tragica — a experiéncia dionisiacéaddliza, jA que na sua forma pura seria

impossivel de ser vivida.

E se essa transformacdo do dionisiaco puro, barbaental em arte
salva a civilizacdo grega é porque integra a e&peia dionisiaca ao mundo
helénico aliviando-a de sua forca destruidora, de ‘®lemento irracional”,
espiritualizando-a’° A ilus&o apolinea, caracteristica da arte libdat@pressao e
do peso excessivo do dionisidt@ermitindo a emocdo se descarregar em um
dominio apolined?®’

A arte tragica possibilita, portanto, a unido eat@paréncia e a esséncia.
Sendo capaz de articular os dois instintos, as plulases artisticas da natureza, na
medida em que transpfe em imagens o0s estadosidomss a tragédia ndo se
limita, como a poesia épica, ao nivel da aparéntse, possibilita uma experiéncia
tragica da esséncia do muntfo.

Com o socratismo, desencadeia-se na arte tragpogpanderancia da l6gica que
elimina da tragédia a hegemonia do espirito dacalusiara Nietzsche, esse € o inicio
da decadéncia de toda arte grega, e em consequdattala civilizacdo grega.

Nosso autor realiza uma critica radical da racidade metafisica socrético-
platbnica, pois, segundo este postulado, s6é podéele aquilo que é consciente,
racional. Este pensamento desvaloriza os sentitladoeque diz respeito ao corpo, em
detrimento da consciéncia e da razéo.

Ao combater a pretensdo da ciéncia de instituiicat@mia entre verdade e erro,
esséncia e aparéncia, Nietzsche critica a ractaddi conceitual que subordinava a
beleza a razdo, desclassificando o poeta tragico.

Assim, Nietzsche apresenta a tragédia como a atleidue da acesso as questdes
fundamentais da existéncia e serve como antidatetafisica racional, denunciando o

mundo moderno como uma civilizagéo socratica.

A oposicéo entre arte e conhecimento racional perd¢oda a obra de
Nietzsche que valoriza a arte tragica ao combafaenséo, que caracteriza a
ciéncia, de instituir uma dicotomia total de vafoestre a verdade e o erro. Essa
antinomia é fundamental: o “espirito cientifico’qede nasce na Grécia classica
com Socrates e Platdo e déa inicio a uma idade z# rque se estende até o
mundo moderno, que Nietzsche chega a chamar déiZagéo socratica” — tem

8" MACHADO, R. Nietzsche e a Verdadep. cit, 1985, p. 27.
8 bid, p. 30.
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como condicdo a repressdo da arte tragica da Gaécéaca... Se Socrates e
Platdo significam o inicio de um grande processa@mdéncia que chega até
nossos dias € porque os instintos basicos do hoimem desvalorizados pela
razdo, a sabedoria instintiva reprimida pelo safeonal.. 2

Roberto Machado aponta que esta dicotomia metafiscdade-aparéncia, que
aparece emiO Nascimento da Tragédiapassa a ser problematizada nos textos de
Nietzsche posteriores a este, tais cdi@olivro do fil6sofo”®°, de outra forma. Ele
passa a realizar esta critica a partir do cona#étdinstinto de conhecimento” ou
“instinto de verdade”, ressaltando que o conhecimaréo faz parte da natureza

humana.

Quando afirma nao haver instinto de conhecimergaeér salientar que
nao se deve definir o homem pelo conhecimento @nbecimento como o valor
principal do homem porque os instintos sdo maisddorentais do que o
conhecimento...

Ora, dizer que o instinto do conhecimento é prattugignifica dizer que
sua analise remete as condi¢des de seu nascirdentéey aparecimento. E ent&o
gue aparece uma idéia que cada vez mais se inaofparseu pensamento: as
condicdes de possibilidade do conhecimento saocaispgpoliticas ou, mais
precisamente, morafs.

O trabalho de Nietzsche é perguntar como a verdadeéorna uma busca do
conhecimento e como esta vontade de verdade remiltena producédo da cultura. E
Nietzsche vai procurar saber como essa conspirfatd&ngendrada. Como um dia o
homem teve a necessidade das idéias de ser e dadeeperdendo a forca do

pensamento.

O projeto genealdgico — dai toda sua relevancianbigio — € uma
tentativa de superagdo da metafisica através de hisbh@ria descontinua dos
valores morais gque investiga tanto a origem — cesmtida como nascimento,
como invengdo — quanto o valor desses valoresr hididosofia a historia — como
ele também faz com a filologia, com a fisiologiamca psicologia — € um modo
de marcar uma posi¢éo, de assinalar sua diferemjaelacéo a uma filosofia que
ele pretende denunciar como metafisica e niéral.

8 MACHADO, R. Nietzsche e a Verdadep. cit.,1985, p. 8.

O NIETZSCHE, F.O Livro do fildsofoTraducédo de Ana Lobo. Porto: Rés, 1999.
L MACHADO, R. Nietzsche e a Verdagdep. cit.,1985, p. 40.

bid., p. 65.
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O que Nietzsche defende é que o intelecto prodifarde nos individuos fracos, e
que esta ilusdo tem a funcgéo de instaurar a pamdo leis da verdade que instituem a
oposicao entre verdade e mentira. Ou seja, es&gdwotem uma origem moral. Assim,
0 conhecimento verdadeiro tem o mesmo valor queeatim, ou melhor, de néo

verdades tidas como verdades.

O erro e a ignorancia séo fatais. — A afirmacaquiea verdade existe e
se pode acabar com a ignorancia e o erro € umaaases seducdes que ha.

Posto que se acredite nela, entdo a vontade darexate pesquisar, de
acautelar-se, de experimentar fica paralisada:\es#ade pode passar até mesmo
por reprovavel, a saber, cordavidaa respeito da verdade...

A “verdade” €, por consequéncia, mpienade fatalidade que o erro e a
ignorancia, pois impele as forcas com as quaisragalha no esclarecimento
[Aufklarung] e no conhecimento...

Por que conhecer? Porque néo, de preferéncia;-gatli..- o que se quis
foi sempre a crenca — e ndo a verdade... — A crésicproduzida por meios

opostosa metddica da investigacéo-: ela exclui mesmot@sma ~*

E essa perspectiva extra-moral que, criticandaiinito de conhecimento
e de verdade, afirma a necessidade da ilusdo¢ isle ndo-verdades tidas como
verdades”, salientando que o conhecimento verdademn o mesmo valor que a
mentira, a falsidade, a ilusédo, a aparéncia. Desdiio de sua reflexdo Nietzsche
luta contra a oposi¢cao metafisica de valores, afido a positividade do aspecto
que foi subestimado: a ilus&o é a esséncia quenemoase criod?

Entdo, assim, podemos entender a apologia de blietzs arte, pois a arte € a
forca da aparéncia. Ou seja, Nietzsche pensa &@rie absoluta necessidade. Longe
de qualquer interesse em atingir o belo e reprasantealidade, a atuacao artistica se
constitui como modo de transformar e transpor a.\Adarte e o belo se distinguem. A
arte deixa de ser vista como expresséo de gerdalida alguns privilegiados e passa a
ser reconhecida como um dos aspectos primordiagxidégncia humana. Como forma
de criacdo e potencializacéo do viver.

O essencial aqui é pensar a arte ndo como teorigldoou da representacao, é
desconstruir qualquer conceito e dimensiona-la pargampo da expressao, da
percepcdo. E pensa-la como potencialidade subjgtieapode acontecer em cada ato,
acontecimento e intervencdo na realidade, semesel@r a modos definidos de arte,

escapando da representacao e da reproducéo deosiodel

% NIETZSCHE, FA vontade de podeop. cit.,2008, p. 243.
% MACHADO, R. Nietzsche e a Verdadep. cit.,1985, p. 44.
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Pensar que a arte € um potente dispositivo naittog&b de formas de vida mais
singulares, na medida em gue lida com a experi@uciaovo, é a tentativa de produzir
modos de subjetividade originais e singulares, glgoconduza a afirmacao de valores
num registro que independe das escalas que nascerespreitam de todos os lados. E
ndo ter medo de criar. Isso substituira um penstomearal por uma estética.

No aforismo 174 de “Miscelanea de opinides e seatsfr, intitulado “Contra a
arte das obras de arte” a arte € valorizada deateeilra, como a arte de embelezar a
vida, ndo mais como algo que leva o homem a egadde si mesmo, ou a buscar o
fantastico, nem mesmo uma atividade de colorida,vnvolvendo com véus a paixao e
a miséria dos insatisfeitos, mas sair desta posleamontemplacdo e adquirir atributos
de criador da propria existéncia.

Fundamentalmente, a critica de Nietzsche a ci@nei@ritica da idéia de verdade
como valor superior, a crenca de que o conhecimegtpaz de chegar a uma verdade
absoluta.

A novidade e a importancia do projeto nietzscheandodas as fases de
sua realizacdo é a critica, ndo dos maus usos reecionento, mas do proprio
ideal de verdade; é a questdo, ndo da verdadelsidaffe de um conhecimento,
mas do valor que se atribui a verdade, ou da verdadcho valor superior: é a
negacéo da prevaléncia da verdade sobre a falsitlade

N&o que Nietzsche negue a ciéncia ou queira acalarela, o que ele propde é
gue a filosofia e a arte sirvam para controlar etepsdes da ciéncia de chegar a
verdade a qualquer preco, ou melhor, que relativiagpretensdo de validade universal

dos pressupostos cientificos.

No conflito entre o instinto estético e o instinle conhecimento
Nietzsche toma claramente posicdo ao lado da @rtgue de modo algum
significa um projeto de destruicdo, de aniquilaroetd ciéncia. Sua idéia é que
cabe a arte, e a filosofia, estabelecer o valociéacia ou, o que vem a ser o
mesmo, dominar o instinto de conhecimetto.

O que caracteriza a posi¢cao socratica, e é craipad Nietzsche, nao é
exatamente o conhecimento; é o “instinto de contexio sem medida e sem
discernimento”, o instinto ilimitado de conhecin@nta “verdade a qualquer

% NIETZSCHE, F.Humano demasiado humaridm livro para espiritos livresIradugéo de Paulo Osério de
Castro. Lisboa: Relégio D'agua Editores, 1997.

% MACHADO, R. Nietzsche e a Verdagdep. cit.,1985, p. 57.

\bid., p. 46.
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preco”. Dominar a ciéncia é determinar seu valorseatido de controlar a
exorbitancia de suas pretensdes, no sentido deetstar até onde ela pode se
desenvolver. E colocar a questdo dos lintes.

Nietzsche abandona o conceito de verdade ou dadard e instaura o conceito
de sentido. Para Nietzsche, uma idéia, antes deesgadeira ou ilusoria, verdade ou
erro, é a expressdao do movimento da vida, é umeng&o. Ser e verdade sdo duas
idéias comprometidas, enredadas numa circunstaBotdo no lugar de verdade e do

ser, Nietzsche coloca o sentido e o valor.

Em algum remoto rincdo do universo cintilante geelsrrama em um
sem-numero de sistemas solares, havia uma vez trnom asn que animais
inteligentes inventaram o conhecimento. Foi o nanotais soberbo e mais
mentiroso da “histéria universal”: mas também fonente um minuto. Passados
poucos folegos da natureza congelou-se o ast®aaimais inteligentes tiveram
de morrer?®

Nesta citacdo de Nietzsche sobre o conhecimergoapbnta’, ao dizer que o
conhecimento foi inventado, para o fato de quenétetem uma causa originaria, ou
seja, ele esta desconstruindo da idéia de suijeito.

Foucault, em seus cursos ministrados na cadéirfistoria do pensamento
Filoséficd, no College de France, e em suas conferériéiagerdade e as Formas
Juridicas”, destaca o papel de Nietzsche neste afastamenterdg@arpento filosofico

classico, o qual situava o sujeito como nucleoraéde todo o conhecimento.

...como se pode formar no século XIX, um certo saleehomem, da
individualidade, do individuo normal ou anormalntie ou fora da regra, saber
este que, na verdade, nasceu das praticas sooiaentiole e da vigilancia. E
como este saber ndo se impds a um sujeito de domdr@o, ndo se propds a ele,
nem se imprimiu nele, mas fez nascer um tipo abmolente novo de sujeito de
conhecimentd®.

O conhecimento é o efeito dos instintos, € comdamoe de sorte, ou
como o resultado de um longo compromisso. Ele daaidiz Nietzsche, como
uma ‘centelha entre duas espadas’, mas que naavesimo ferro que as duas
espadad®

% bid., p. 48.

% NIETZSCHE, F.Sobre a Verdade e Mentira no Sentido Extra-Mohai.Obras IncompletasColecdo Os
Pensadores. Tradugcéo de Rubens Rodrigues Torhes E#io Paulo: Nova Cultural, 1987, p. 53.
9EOUCAULT, M. A verdade e as Formas Juridic&8 Edic&o. Rio de Janeiro: NAU Editora, 1999, p. 10.
191 FOUCAULT, M. A Verdade e as Formas Juridic&s ed. Rio de Janeiro: NAU Editora, 1999, p.17.
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Em seu curso no College de FranéeVontade de Sabercita explicitamente o
pensamento de Nietzsche sobre o conhecimento, abidgntifica a emergéncia do
conhecimento como sendo da ordem da invencaoopuioonto entre os instintos, da
vontade de apropriagcdo, do interesse, pensamesito afastado, portanto, do
pensamento classico.

Diz Foucault:

Este modelo de um conhecimento fundamentalmenteresgado,
produzido como acontecimento do querer e deterdmarpor meio de
falsificagéo, o efeito de verdade, encontra-se, smmbra de duvida, o mais longe
possivel dos postulados da metafisica clas&fca

A idéia de sentido é maior do que qualquer idéimdna do sentido. A pergunta
sobre o sentido ndo pode ser respondida nas fonmmasnas da resposta porque o
homem também €& um sentido. Ela ndo pode ser julgaiasuas qualidades
cognocentes. A verdade ndo é uma adequacao do intelecto a radd¢id mas o
resultado de uma convenc¢éo imposta com o objetvimihar possivel a vida social; é
uma ficcdo necesséaria ao homem em suas relacéesuinos homens

Perguntar pelo sentido segundo a consciéncia n§gomde nada porque a
consciéncia € apenas uma das aparicdes possiveantimo O sentido € maior do que a
verdade, o sentido € maior que a natureza, do gglguer crenca metafisica e € maior
do que a linguagem. Nietzsche se refere a linguageno metaférica. Segundo ele, as
diferentes linguas ja& mostram o qudo arbitrarias a8 designacbes que os homens
inventam para as coisas. E devido a esta arbileaie € impossivel se chegar a uma

verdade universal.

As diferentes linguas, colocadas lado a lado, mawstjue nas palavras
nunca importa a verdade, nunca uma expressao atlequ@s sendo nao haveria
tantas linguas. A “coisa em si” (tal seria justateema verdade pura sem
consequéncias) €, também para o formador da liegoaigteiramente incaptavel
e nem sequer algo que vale a pena. Ele designaspsirelacdes das coisas aos
homens e toma em auxilio para exprimi-las as mala@osas metafora&’t

192 FOUCAULT, M. A vontade de saber. In: FOUCAULT, Resumo dos Cursos do Collége de France
(1970 -1982). Traducao de Andréa Daher. Rio deirtad®rge Zahar Editor, 1997, p. 15.

193 MACHADO, R. Nietzsche e a Verdadep. cit, 1985, p. 43.

194 NIETZSCHE, FSobre a Verdade e Mentira no Sentido Extra-Morpl,ait., 1987, p. 55.
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O que é a verdade, portanto? Um batalhdo movel d&afonas,
metonimias, antropomorfismos, enfim, uma soma ldgdes humanas, que foram
enfatizadas poética e retoricamente, transpostéstaas, e que, apds longo uso,
parecem a um povo sélidas, candnicas e obrigat@sagerdades séo ilusdes, das
quais se esqueceu que 0 sdo, metaforas que seatormgastas e sem forca
sensivel, moedas que perderam sua efigie e agoeatssim em consideragado
como metal, ndo mais como moed¥s.

Para Nietzsche, a vida ultrapassa as invencdes nasngue sao tidas como
verdades, criadas como respostas a pergunta funtimebre o sentido da existéncia.
Invengbes como “Deus”, como 0 “sujeito”, como anluagem” ou como 0“Estado”.
Todos estes existem como invengdes, mas néo patesorgundidos com a existéncia,
ou serem a sustentacdo do sentido da existéncmsalPe sentido da existéncia €
escapar de todas essas referéncias.

Entdo, se a questdo é o sentido, nés ja sabemoslguo se refere nem a
“Deus”, nem ao “sujeito”, porque o primeiro nosamd diante da verdade e o sujeito
nos coloca diante do verdadeiro. Seja este sujestigeito da consciéncia, ou 0 sujeito
da linguagem.

A pergunta do sentido nos tira das nossas creigas€ a consciéncia, ndo é o
Estado, ndo € a linguagem, porque tudo isso s@o%lda crenca. Planos onde ainda se
tem a verdade e o verdadeiro, planos metafisicas. 94 nos colocamos no sentido, nos
colocamos num plano onde o mundo vai gerar assvfa@es do mundo. O pensamento
ndo teme a multiplicidade dos sentidos. Esta sepymeurando como os sentidos sdo
produzidos.

Em Nietzsche, o que faz um pensamento ser melhgudooutro ndo € ele ser
mais verdadeiro ou mais proximo da verdade, o @zeuim pensamento ter mais
legitimidade é a maior expressdo de vida que el@apéd questdo é a poténcia do

pensamento. Ou seja, um pensamento mais ou meabs vi

Em para além do bem e do mal, por exemplo, Nietzsshuncia
claramente essa relagédo entre conhecimento e&/ta:Seja qual for o valor que
se venha atribuir a verdade, a veracidade ou dotdessse, pode ser que se deva
dar a aparéncia, a vontade de enganar, ao egoisus apetites um valor mais
alto e mais fundamental para qualquer vida.” SNAJ vemos na falsidade de um
juizo uma objecdo contra esse juizo... A questde 8aber em que medida um
juizo estd apto para promover a vida... renun@arfalsos juizos seria renunciar a
propria vida.”§ 11: “...ja € tempo de substituir a questdo kantiamemo os juizos

1%bid, p. 57.
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a priori sdo possiveis?’por esta outra questdo: ‘porguecéssaricacreditar em
tais juizos?’, isto €,ja é tempo de compreenderagqenservagao de seres de nossa
espécie exige que acreditemos neles.O que ndo @npech entendido, que esses
juizos possam ser falsos:’®

Para Nietzsche, o que interessa é deixar a vida &iquando a criacdo nao se da?
Qual a contrapartida? NOs entramos no erro? Nae eNtiamos na ilusdo? Ndo. Somos
levados para o que nao interessa.

O pensamento vem junto da operagéo da vida. Péregsr, pensar € devir, é estar
junto da acédo, ndo é parar, refletir, distanciaa plepois agir. Os olhos quando pousam,
pensam, criam, ja produzem um efeito de sentido.

Entdo, Nietzsche é um filésofo que nos coloca diala criacdo. E esta impede
gue digamos que um pensamento € errado. Um perdadmanéncia nunca diria que,
por exemplo, Kant estava errado. Ele vai tentaiagxsentido e ver o quanto Kant vale
para a vida. O valor de um conhecimento, seja eldadeiro ou falso, é estabelecido
nao por provas logicas, mas por seus efeitosgispela prova da forca que ele possui

para afirmar ou negar a vida, para transforma-la.

2.3 - A vontade de verdade / Os ideais ascéticos

Para Nietzsche, todo aquele que cré na verdade calmosupremo esta negando
a vida e os instintos animais e terrenos em dettismde uma outra vida, um além
mundo, seja ele o sacerdote, o fildsofo ou 0 @entAssim, Nietzsche coloca a ciéncia
em continuidade com o ascetismo religioso e conoalnpor ela se caracterizar pela

busca da verdade.

A Vontade de verdade € uma crenga — crenca naicugade da
verdade — e € nela que a ciéncia se funda. Na@héia sem o postulado, sem a
hipétese metafisica de que o verdadeiro é supaoidalso, de que a verdade tem
mais valor do que a aparéncia, a ilusdo... E popgivdegia em sua reflexdo a
guestdo da verdade a todo custo, que Nietzschestébelece geralmente uma
distincdo essencial entre a racionalidade filosofitassica e a racionalidade
cientifica moderna. O carater incriticavel da vdelacomo valor é o que
possibilita a afirmacdo da continuidade entre anci#é a filosofia e o ideal
ascético. Pode-se ser ateu ou anti-metafisico; abaxirém aceitar a
“superestimacao” da verdade — caracteristica eséeda reflexdo sobre ciéncia
desde que Platédo postulou que “Deus é a Verdadguieda verdade é divina” —
para que se expresse a crenca metafisica queagranta base da ciéndfs.

196 MACHADO, R. Nietzsche e a Verdadep. cit, 1985, p. 60.
197 bid., p 89.
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Muitos cientistas creram inabalavelmente na verdggento de morrerem por ela.
E nesta crenca na superioridade da verdade quénaiaise funda. E é este carater
incriticavel da verdade, esta vontade de verdaseNjetzsche chama de ideal ascético.

Este ideal se explica pela necessidade dos honeess dgarrarem a certezas, de
buscarem e de se apoiarem em verdades, sejam exldsdes divinas ou verdades
cientificas. Esta necessidade acontece devido do o homem diante da vida, talvez
por ndo aceitar a vida como imprevisibilidade, cojpgos de acasos, como risco.
Segundo Nietzsche, é a covardia que leva o hommmsaar a seguranca, o conhecido, a
finalidade, enfim, a verdade.

Os valores morais, segundo a tese de Nietzschesa@datos morais, mas sim

interpretacdes morais.

Os valores ndo tém uma existéncia em si, ndo sé mealidade
ontoldgica; sdo o resultado de uma producgéo, deaniagdo do homem: nédo sdo
fatos, sdo interpretacfes introduzidas pelo homemundo. “Tudo o que tem
algum valor no mundo atual ndo o tem por sua nzdurea natureza é sempre sem
valor — mas um dia ganhou valor, como um dom, esodsos doadores. Fomos
nés que criamos o mundo que diz respeito ao honieM!tesmo acontece com
os valores morais. Nao existem fatos morais, femdmeanorais, mas apenas
interpretacdes morat§®

Tém uma dupla origem: a moral dos mestres e a rosakscravos. A primeira
pode ser entendida como uma ética, regida peltatos da vida, resultado de um sim
a si mesmo. Que pressupde uma atividade livredandade valores para si proprio. A
segunda é voltada contra os instintos da vida,idersa felicidade, como o alivio da

existéncia, expressa um enorme 0dio contra a vida.

7

A “moral aristocratica” € uma ética do bom e do reansiderados como
tipos histéricos, como valores imanentes, como ma#ovida; ética dos modos de
ser das forgas vitais que define o homem por sténpia, pelo que ele pode, pelo
gue ele é capaz de fazer. Em contrapartida, a irptebéia’é propriamente uma
moral: um sistema de juizos em termos de bem e ae considerados como
valores metafisicos e que,portanto, refere o qudize o que se faz a valores
transcendentes ou transcendentais. Duas formarmderacdo da existéncia
humana que se diferenciam irredutivelmente como uwwsitividade e uma
negatividade, ndo porque uma seja verdadeira @ dafsa, mas porque uma é
signo de plenitude e outra de declinio da vida.

198 1hid., p. 66.
199bid., p. 69.
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Um dos objetivos de Nietzsche, ef@enealogia da Moral®'®, ‘é o de fazer

uma critica a esses valores morais, denunciandptara entre a ética e a moral pela
religido judaico-cristad. Fato que tem algo em conwam a ruptura entre o tragico e o
racional, estabelecida pela filosofia socraticdaépieca, discutida anteriormente:
ambos assinalam o nascimento de um periodo deé&eadNeste sentido, em vez de
a genealogia ser uma pesquisa sobre a verdade ldo e é muito mais
propriamente uma pesquisa sobre o valor da verdade.

Utiliza-se de metaforas como: “homem-fera” e “arintlbméstico” para
apresentar as tipologias do homem forte e a do mofn&co. Esta tipologia esta
relacionada com a vontade de poder, que pode iseratifa, predominante no tipo
forte, e negativa, predominante no tipo fraco. ©@sceitos de bom e mau sao
expressdes dos valores daqueles que avaliam, ndonsérsais. Sao resultado das
relacoes de luta e de forca. Assim, os mais foges,tém condi¢cbes de afirmar sua
vontade de poder, fazem valer sua interpretac@abaelecem os conceitos de bom e

mau.

Constatacao e criacdo definem a diferenca entdeias Ultimas figuras;
h& assim, “0s que procuram constatar uma grande stenvalores existentes,
quer légicos, quer morais; 0s que pretendem legsibre esses valores. Os
primeiros procuram apropriar-se do mundo presentgassado [...]. Mas os
outros comandam; dizem: ‘Eis o que deve sEr*”.

Ambos, porém, sofrem queda de poténcia. Neste eadiberenca esta em como
cada tipo reage. Enquanto o fraco sucumbe, o fertortalece. E um jogo de forgas.
Ao pensarmos a partir desta divisdo, ndo caimosnamiqueismo, na medida em que
suas caracteristicas aparecem coexistindo em urmenexlividuo, ou melhor, séo

facetas do individuo.

Ha, portanto, entre a moral cristd e a ética amataa conflito e vitoria;
vitoria parcial da moral que transformou o “homesraf em animal doméstico,
uma ave de rapina em cordeiro. Metaforas estagyjdenciaram duas coisas: que
a analise ndo é so global, caracterizando povasrelgs periodos, mas também
molecular no sentido de privilegiar tipos indivéils; e a0 mesmo tempo, que o

10 NIETZSCHE, F.Genealogia da Moral. Uma Polémicaraducdo de Paulo Cesar de Souza. Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 1999. )

11 KOSSOVITCH, L. O Niilismo. In: Signos e poderes em Nietzsch&o Paulo: Editora Atica, 1997,

p. 78.



57

essencial da analise é a dimenséo das forcas. adl@ecia € uma diminuicdo, um
enfraguecimento do homem; é a transformacédo do fope no tipo fraco, o
triunfo das forcas reativas sobre as forcas atigaa; decomposicado das forcas
ativas, a subtracdo da forca dos fortes que fez qam os proprios fortes
assumissem os valores dos frat/ds.

Segundo Deleuze, Nietzsche identifica o dialétioonca figura dos “homens

superiores” e acrescenta:

eles sdo mdltiplos, mas testemunham um mesmo engineento:
depois da morte de Deus, substituem os valoresadivpor valores humanos. Eles
representam, pois, o devir da cultura ou por o meme lugar de Deus. Como 0
principio de avaliacdo permanece 0 mesmo, comanartrutacdo nao é feita, eles
pertencem plenamente ao nillismo e estdo mais maxi do demodnio de
Zaratustra do que do préprio Zaratustra.

O dialético difere o mundo em homens dominantesneeins dominados. E nesta
perspectiva, 0 homem superior tira proveito do handerior. J& Nietzsche pensa que
esse circulo dialético do homem superior com o noinéerior faz parte de um mesmo
polo, um mesmo processo. Trata-se de um fraco pstauposicdo de forte. Por isso é
gue € preciso ultrapassar esse dilema dialéticsteNsentido, o que Nietzsche chama de
homem superior é uma das faces do homem fraco.

Quando Nietzsche afirma que é preciso protegeiodssf ndo € 0 mesmo que
proteger o homem superior. O homem superior pode representado pelo
desembargador, pelo capitalista, pelo famoso, Ipetoem de prestigio, bem sucedido.
Ou seja, € o0 projeto da civilizagdo. Os reprodstate circulo vicioso, do quadro
metafisico e moral. Sdo aqueles que herdam azeigdio do modo como ela funciona e
dao a civilizacéo o lugar de verdade. Nao ha iné¢agéo, nem criacdo, o que ha é uma
reproducéo do campo de forca colocado.

O homem forte de Nietzsche, 0 homem da vontadeotBngia, € o0 que rasga o0s
horizontes relativos do mundo moral, que cria adge ndo estd neste plano. Este

homem forte pode ser representado pelo artista,quadta, pelo criador...

114 isso aparece bem explicitado.

Na quarta parte deAssim Falava Zaratustra
Zaratustra, apds ouvir os gritos de angustia dosehs superiores, 0s envia para a sua

caverna. E na sua auséncia, eles se entregam aenimé@nia religiosa, onde veneram

12MACHADO, R. Nietzsche e a Verdadep. cit, 1985, p 70.
"3 DELEUZE, G. NietzscheTraducéo de Alberto Campos. Lisboa: Edic6es 70419945-6.

14 NIETZSCHE, FAssim falava ZaratustraRio de Janeiro: Guimaraes Editores, 1987.
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um burro que sé diz | A (sim em alem&o). Com iZswatustra conclui que eles n&o sio
companheiros préprios para ele.

Um movimento que enfraquece a vida, caracterisiictpo fraco, é o de eliminar
por meio da crenca e da fé as iniUmeras possibdgdae criacdo de sentidos para a
existéncia. Visando a seguranga e o bem estaraossf por ndo suportarem a vida
como luta, movimento e conflito, optam pela mancden pela estagnacdo e pela
conservacao. Ao explicar a existéncia com um lexgstente, ao inventar outro mundo
perfeito, nega-se esta existéncia e nega-se estdonm& o que Nietzsche chama de
“Vontade de Nada”, a vontade de transcendénciaiagdo de outro mundo que julga
este.

Esta “Vontade de Nada” emerge no “Nada de Vontaalgdartir do caminho da
racionalizacdo, que expulsa do mundo as conceppdgsas e religiosas, mas que
colocando em seu lugar as concepg¢des da ciéncieermadtambém leva ao
enfraquecimento da vida.

Segue a transcricdo do encontro de Zaratustra c@anci@o na sua primeira

descida a floresta:

N&o vas para entre os homens, ficas nas montaBtaslhor ires fazer
companhia aos animais. Porque néo queres ser apra@ISO entre 0S ursos, ave
entre as aves?

E o que faz o santo na floresta? Perguntou Zaratust

O santo respondeu: faco cancdes e canto-as, erdaqi@co as minhas
cang0es, rio, choro e murmuro, e € essa a minhairaate louvar a Deus.

Cantando, chorando, rindo e murmurando, louvo asOpie é 0 meu
Deus, mas deixa ver: que dadiva nos trazes?

Ao ouvir essas palavras, Zaratustra despediu-samto e disse-lhe: Nao
me faltariam dadivas para vos fazer! Mas deixaiimembora depressa, com
medo de vos tirar alguma coisa! E assim se separana do outro, o ancido e o
homem feito, rindo como duas criangas.

Mas uma vez que Zaratustra ficou so, falou assirmeancoracdo: Sera
possivel! Este santo velho na sua floresta ainda méviu dizer queDeus
morreuf*®

Esta questdo também € discutida por Max Weber contomceito de
desencantamento do mund®Com a racionalizacéo do mundo, as concepcdesamiitic
e religiosas foram dando lugar as concepcdes deigiénoderna e do capitalismo.

115 |ta;

Ibid., p. 12.
" RODRIGUES, A. Sociedade, educacéo e desencantanent Sociologia da Educaca®io de
Janeiro: DP&A editora, 2000. Colecdo o que vocéipaesaber sobre.
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Neste sentido, esta outra visdo racionalizada faesgou” 0 mundo, matando Deus e o
destituindo do plano sagrado.

Para se estabelecer uma ordem social € necessauniverso social com regras
estabelecidas. E quanto mais disseminada estivemeccido de que as regras sao
obrigatérias, maior sera a expectativa de que tesdosomportem de um determinado
modo.

Para Weber, as regras foram se institucionalizande tornando cada vez mais
racionais. Para o autor ha trés tipos puros de mbgéo legitima: a tradicional, a
carismatica e a racional-legal. A grande diferemgiaie as duas primeiras e a terceira
que no caso da dominagéo racional a obediéncisenéé devido ao dominio de lideres
por uma tradicdo, poder sobrenatural ou carisma, sima pelo lugar que o individuo
ocupa no aparato de dominacao.

O consenso ai construido é obtido mediante regnasdeante coacéo, e
uma crescente transformacdo das associacOes eiigiss organizadas de
maneira racional com relacéo a fins se opera nadszmte.

E este sentido histdrico do processo que Weber @li@macionalizacao.

A histéria humana, segundo ele, € um processo a@scamte
racionalizacdo da vida, de abandono das concepgégisas e tradicionais como
justificativas para o comportamento dos homeng& gpadministracdo socid.

2.4 - Bonecos do ventriloquo.

Aqueles que possuiam uma historia para contarsegutefiniam por suas visdes
paixdes, esperancas e utopias, sdo apagados @elsataacdo do mundo, junto com as
interioridades. Neste contexto, a emergéncia datividade e do trabalho ladico se
anula em prol da geréncia da atividade.

Para ser gerenciada, a vida teve que ser raciadaliZBem observava
Weber que a racionalizacéo exigia que o corpo dwan, animado pelo ritmo
bioldgico do tempo, fosse submetido ao ritmo dauimég animado pelo tempo
estabelecido pela racionalizacdo. E € nesse espapm, politico-institucional,
gue existe esta entidade contraditoria que recebsalario, tem CIC, RG e outros
nameros, adquire direitos, soma quinquénios, escrelatorios, assina listas de
presenca e quantifica os estudantes: o profé&sor.

U NIETZSCHE, FAssim falava Zaratustra, op. cil.987 p. 73.

18 ALVES, R.Conversas com quem gosta de ensiaqualidade total na educacéo). Campinas, Spiriza
2000, p. 21.
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O que passa a contar, a definir o professor é atquie conhecimento o aluno
adquire. Conhecimento cada vez mais separado dsi@xpa, que passa a ser mediado
verbalmente, para ser repetido e memorizado.

Acontece, neste processo, uma separacao do fadado wivido. E os conceitos,
por ndo serem experiéncias do corpo nao sao rgtelos alunos. Sdo usados por um
tempo muito curto, para um objetivo especificartirma nota boa e passar de ano.

E o conhecimento necessério a vida? Aquele quealdimma coisa sobre o que
fazer por este mundo afora? O ser humano, difedgeanimais que ja nascem com o
conhecimento necessario para o corpo fazer o guete fazer precisa de “receitas” de
como ser humano. Porque a maneira de ser humama éuencdo, que por convencgao
se tornou uma verdade, muitas vezes tida, até mesmm natural.

A educacao pode ser entendida assim, como o pmdesdescrever 0 mundo e
de aprender a ser humano, ou melhor, de percebemdo tal como ele foi descrito.
Descricdo esta que através de discurso cientifioma o status de verdade

enfraquecendo qualquer outra possibilidade depratacéao.

E agora eu me pergunto sobre o discurso que teidoflde nossas
praticas educativas, do jardim de infancia as péadigcdes... Que amores tém
sido inflamados? Que auséncias tém sido choradatebradas? Que horizontes
utépicos tém sido propostds?

O professor € um produto socio historico, que semadizou através das praticas
disciplinares e de poder, que produzem e reproduzg@netividades, mas também
produz, sendo este lugar, muito estratégico. Poaquier este poder de produzir, pode
fazer escolhas. Assim, educar € um ato politictiti€m porque educar pode ser inserir
mais um nesta lgica semidtica da sociedade ciical’®, mas também pode ser
questionar as regras e fugir da logica paradigmatec educacdo como mecanismo de
socializacdo, que produz comportamento funcional.

O que se propbe aqui é, seguindo a tese de Gliftamompreender a
subjetividade como essencialmente fabricada — quemte do processo de producdo do
sistema capitalistico — producdo esta que funcimmamaneira como os individuos

19bid. p. 84.

120 0 sufixo “istico” é acrescentado a capitalista, @aattari, pois ela se refere a todas as socisdgkevivem
numa dependéncia ou contra dependéncia do capitelisu seja, sociedades onde predomina a légica do
capital. Tais sociedades ndo se diferem do pontaestieda producdo de subjetividade.

1ZLGUATTARI, F.; ROLNIK, S.Micropolitica: Cartografias do Desejdetrépolis: Vozes, 1986.
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percebem o mundo, se articulam com ele, com a ostmmal, sustentando as forgas
produtivas.

Assim, o individuo € entendido entdo, ndo mais commral ou como uma
esséncia, mas como apenas um dos modos de sufjjetipassiveis. E a nocao de
subjetividade, como um dado e, sendo assim, ndaséiel de totalizacdo ou de
centralizagdo no individuo. Ela é fabricada e maeino registro do social, constituida
por atravessamentos de forcas.

Guattari renuncia a idéia de que a sociedade e semgponentes sejam
resultantes do conjunto de subjetividades indivelua passa a entender a
individualidade como producdo, como resultado derdenacdes sociais, politicas,
econdmicas, educacionais... E o que Guattari chdensubjetividade capitalistica”.
Desta forma entendemos essa sinonimia individu@tstidade, como empobrecedora
no sentido de que atribui ao sujeito uma identidbeterminada e limitada, reduzindo as
multiplas possibilidades de se experimentar relacoen a vida.

Tudo o que é produzido pela subjetivacdo capitedist tudo o que nos
chega pela linguagem, pela familia e pelos equiptseejue nos rodeiam — nao é
apenas uma questao de idéia, ndo é apenas ummissds de significacdes por
meio de enunciados significantes. [...] Trata-ssigi&mas de conexao direta entre
as grandes maquinas rodutivas, as grandes magdéa®ntrole social e as
instancias psiquicas que definem a maneira de tparcemundd?

Todos nés atuamos de alguma maneira na producsidbgiividade. Sendo assim,
nos encontramos numa encruzilhada fundamental.a@ws trabalhar na reproducéo de
modelos, numa relagdo onde a subjetivacdo € unjedasiento a um modelo pronto
qgualquer, ou vamos trabalhar agenciando novos maqusitindo saidas para este
processo de producdo de sentidos de vida; um E@ckEsexpressao e criacdo no qual

nos reapropriamos de componentes de subjetivacaa@par territdrios existenciais.

O professor ocupa, dessa forma, uma posicao egtatéa disseminacéo
do poder disciplinar na escola. Mas néo se tratazier do professor o vildo da
histéria. Ele também €, em muitos sentidos, rebatbs orientadores, dos
conselheiros e dos diretores que, por sua vez, taawmém rebanho dos
administradores, dos supervisores, e dos macrageste assim por diante. Ele
também esta preso ao controle e a dependénciautias.oEle esta igualmente
submetido a uma autoconsciéncia de que sua posspezifica dificilmente lhe
permitira ver e ndo ter. Na verdade, néo se tmatanth histéria de vildes nem uma

1221bid. p. 27.
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emboscada de alguns individuos contra outros ithddd, sendo de dispositivos
intencionais, mas ndo pessoais que sujeitam ossdw@articipantes da instituicao
escolar em fungéo da posicéo relativa que cadacupad?®®

N&o ter consciéncia desta situacdo € enganarism@smo, se prestando a ser
manipulado docil e ingenuamente por artificios ifastonais que blogueiam a
criatividade. Mas o que impede a resisténcia adesteesticacdo? Até o quanto estamos
engendrados nesta conspiracao ontologica do conéet e da verdade? Neste lugar
de poder que nos colocamos?

Lugar de especialista em reproducdo. Lugar de deeém inércia, a medida que
ndo ha mais paixdo. E sem paixdo, ndo ha discisg®cialista em dizer o que outros
ja disseram, incapaz de falar sozinho. Bonecos afdrloquo. Nao ha producéo de

diferenca alguma, ndo ha instauracdo de mundos)aéwediacao de projetos.

2.5 - A vontade de verdade da pedagogia

O que justifica a escolha de determinados conhedtoaeem detrimento de outros
na construcdo dos curriculos escolares? Percebemeasiominancia de abordagens no
pensamento educacional que expressam restricoescles@es, amalgamadas em
proibicdes religiosas, morais, politicas e pedatp®i Elas expressamvantade de
verdade e o ideal ascético da Pedagogia.

S&do inimeros os estudos e pensamentos sobre ésulosr Vao desde teorias
tradicionais, que defendem os curriculos essenerghntécnicos, passando por teorias
criticas que concebem a experiéncia dos educarmis fonte priméaria para os temas,
por outras que entendem o curriculo como reprodidoideologia dominante, e ainda
outras que falam de emancipacgéo, como instrumeitticral, e por ai vai...

As correntes consideradas progressistas, aquetaprgpdem alcangcar mudancas
frente a ordem dominante, se forem comparadas soooraentes conservadoras, que
pretendem manter a ordem vigente, parecem antagnparecem estar em lados
opostos. No entanto, estdo num mesmo polo no qrefese ao que estamos chamando
aqui devontade de verdade e ideal ascético da Pedagogia.

O que estamos discutindo aqui ndo tem relacdo compotencial de uma
determinada concepcdo de educacdo em mudar o monaosim com o carater de

verdade que ela pretende carregar. Mesmo com aomaddis intencdes, as concepcoes

123 KOHAN, W. Infancia. Entre Educacéo e Filosofjap. cit, 2005 p. 88.
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progressistas trazem uma ldgica ética e politigterea e prévia aqueles que estao
envolvidos no processo educacional, ou seja, trazea “Verdade” e um “Ideal” de
fora do processo, para ser internalizado, apreendidecionado para aquilo que quem
ensina pensa que deva ser.

Ao nosso ver, a questdao de como se faz ou devkeigero curriculo, de quais
conteudos ele deve ser composto, entre outras lsamte$, se tornam desnecessarias, a
medida que estamos contestando a existéncia dégaificedo Unico e determinado, e
defendendo a idéia de interpretacdo multipla déggea conjunto de significados e da
criagdo e recriagdo dos mesmos. Nao importa maisr spual conhecimento é mais
verdadeiro, 0 que passa a ser importante paranpeosa# a questdo: o que o curriculo
faz?

O curriculo atua na domesticacao do professor.edesiia formacao, para que ele
aprenda imitativamente e atue na escola como mmatuior. No ensinar cabe a
imposicao domesticadora que leva a reproduzirplise$. Os professores, incapazes de
criar, se dizem ensinadores porque em sua formeggitas aprenderam, e assim a sala
de aula tornou-se prisdo da criatividade, um ant®ieaneramente transmissivo e
imitativo de informacgdes de segunda mao.

Poderiamos aceitar os principios defendidos poRahciére, emO mestre
ignorante’®® de que é possivel ensinar o que ndo sabemos? &uodsrsair do lugar de
doadores da chave do saber? Poderiamos pensarrtiouloeresisténcia? Onde nao
haja lugar para classificagdes discursivas, ondehag lugar para no¢gdo nenhuma de
sujeito, nem para identidades, nem verdades, ngthvas, nem certezas?

Um curriculo que nado carregue dogmas e que expoessante, fora do sentido
historico e evolutivo? Como a reconstituicido depgmsamento sem sujeito, sem objeto,
sem verdade, sem ser, mas no puro movimento mfil@tuma imanéncia absolutamente
criativa?

Segue uma passagem do Zaratustra:

Olhai para esta poterna, gnomo — prossegui. — Tieam gaidas. Aqui se
reunem dois caminhos; ainda ninguém os seguiu e o

Este longo caminho que se estende atras de nosicharaternidade. E o
longo caminho que se estende diante de noés, éatetradade.

124 RANCIERE J.O mestre ignorantelraducéo de Lilian do Valle, Belo Horizonte: Auiéa, 2002.
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Estes caminhos sdo contrarios, opdem-se frontaémeré aqui, sob esta
poterna, que se encontram. O nome desta poterazesstito no frontdo: esse
nome é ‘instante*?®

Sandra Mara Corazza enkdra uma filosofia do Inferno na Educacéo. Nietesch
Deleuze e outros malditos afins®®, atravessa temas da Educagdo com o conceito-
ferramenta “Inferno” e discute a critica do sujedt Educacdo. Em um dos capitulos
deste livro, ela aborda o tema do curriculo e gemapersonagem conceitual chamado

“O diabo do curriculo”.

Quando irrompem, no mundo do curriculo, os mitosrigtandade e a
crenca no além mundo; as idéias de espiritos de tdeztrevas, do bem e do mal;
os decretos e promessas de salvacdo educativagaa do poder pastoral e os
dispositivos escolares, a idéia do diabo assocaedes. Tal associacao restringe a
liberdade de prazer, de movimento e comunicacaineaade tudo, a liberdade de
fabulacdo, de fantasia e de paixdes fortes docalwti O diabo fica associado a
individuos especiais, como criancas, mulheres,asega estados excepcionais,
como o nascimento, a menstruacgéo, a puberdadéicgnea; e a todas as coisas
diferentes e assustadoras, como a ndo aprendizagetoucura, 0S maus
comportamentos, o erotismo, a doenga, a morte, c@@®u poder de infeccéo e
contéagio.

A idéia-pratica do diabo no curriculo veio transfiando-se com uma
base propria, independente dos tabus, dos tiposrdissao religiosa, dos sistemas
filosoficos e das teorias educacionais. Talvez onoifis do que os deuses, herbis
e homens criados pela mente humana, o diabo dieworé, ainda hoje, objeto de
veneracao e de horror. O medo que dele temos docpanosso desejo de fazer

coisas proibidas®?’

Desconstruir esta idéia de verdade é (re)pensagar b 0 poder que ocupamos;
pedagogos, psicologos, assistentes sociais, médicodViuitas vezes, pautados em
aparatos que dasetatus cientifico as nossas afirmacdes, tracamos teayiges sdo
tomadas como verdades, que se sustentam na medidaesse mostram funcionais.
Com a nossa pretensa neutralidade, confortaveisnassa posicdo de “técnicos” ou
“especialistas”, prosseguimos na ilusdao de quelague estudamos em nada nos
influencia e de que nossa atuag¢do nada produzpoodez no mundo. Até que ponto

nossa pratica reproduz a neutralidade, o assiatmmed, a verdade e outras

instituicbes, relacbes de forcas que se estabeletenmando-se cristalizadas,

125 NIETZSCHE, FAssim falava Zaratustra, op. cil987 p. 174.

126 CORRAZZA, S. Para uma filosofia do inferno na Ealtéin: Nietzsche, Deleuze e outros malditos afiek B
Horizonte: Auténtica, 2002.

1271bid, p.63.
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naturalizadas, na forma de um saber que se apddeyatro? E uma pergunta que pde
em guestao ndo apenas uma pratica, mas a sulgeivigle se interroga a partir dela.
Desimplicar-se das discussfes acerca de nossa&apkatdesimplicar-se dos
efeitos que ela produz. Acreditamos que uma tramsigdo ndo pode ser promovida
apenas no patamar dos decretos institucionaisis@contecer também nas aspiracoes
daqueles que afinal vao efetua-la. Entdo ficamas emm a questdo: O que significa

ensinar? Nao para respondé-la, mas para potercialas perguntas.

N&o sabemos o que significa ensinar. Porém, sabguoeg importante
pergunta-lo. Mais do que importante, nos parecessgeio. Em filosofia ndo so
importam as perguntas. As respostas também cor@aro que contam. Porém
acreditamos que também vale a pena manter abgraganta pelo sentido e o
valor do que vira como resposta. Suspeitamos quaquer resposta nao
conseguira abarcar a radicalidade do problemaoNisinbém, ha uma marca da
infantilidade de um perguntar e de um respontfer.

2.6 - O Niilismo

Nietzsche chama deldtimo homenmaquele que € ausente de vontade e de valor,
que sO tem um sentido, a constituicdo de uma fatenpensar niilista, ressentida, em

ressonancia com a Europa daquele momento.

Terei de principiar por Ihes rebentar os timpanas mue aprendam a
ouvir com os olhos? Terei de tocar cimbalos e bermano pregadores de
guaresma? Ou s6 acreditardo no palavreado dos?yagos

Ha uma coisa de que se sentem orgulhosos? Chaooidtts@, € 0 que 0s
dintingue dos cabreiros.

E por isso que ndo gostam nada que os tratem cedémle E ao seu
orgulho que me vou dirigir.

Falar-lhes —ei do que de mais desprezivel existaundo, quer dizer do
Ultimo Homem...

Ail O que se aproxima, € a época do homem maisreiEsel, do que
nem se podera desprezar a si mesmo.

Olhai! Vou-vos mostrar o Ultimo Homem:

O gque é amar? O que é criar? O que é desejar? @ qua estrela?
Assim falara o Ultimo Homem, piscando os olhos...

Nenhum pastor e um s6 rebanho! Todos quererdo manesisa, todos
serdo iguais; quem quer que tiver um sentimentratite estara voluntariamente
no manicomid?®

128 KOHAN, W. Infancia. Entre Educac&o e Filosofjap. cit., 2005, p.185.
1291bid., p. 18.
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Deleuze interpreta o conceito de niilismo a paltirconceito de vontade de poder
e do conceito de forga, e sao as relagdes enee esnceitos, que definem trés fases do
Niilismo: o niilismo negativo, o niilismo reativo@niilismo passivo. A estes, contrapde
um quarto, que seria o niilismo ativo.

Deleuze estabelece uma distingdo importante emtnéaste de poder e forca. A
vontade de poder pode ser entendida como o0 prindiierno de producdo e
determinacdo da forca, um querer interno, uma dentd&e a forca € pensada,

estabelecida, por quantidades e qualidades, afirasad negativas.

A vontade de poder faz com que as forcas ativasiaifn, e afirmem a
sua propria diferenca: nelas, a afirmacgéo € pranai negacdo ndo passa de uma
consequUéncia. Todavia, a vontade também € negatisso caracteriza um devir
reativo das forcas. As forcas reativas se opdemgimd aquilo que elas ndo séo:
nelas a negacdo € primeira, e é pela negacdo mgerat uma aparéncia de
afirmacdo. Todavia, ocorre um “estranho fendOmerwigde as forgcas reativas
triunfam e a negacdo sai vitoriosa na vontade diempoA vitéria comum da
vontade negativa e das forcas reativas chamadsenaii>

Deleuze considera que desde a criagao dos doisasupar Platdo, instaurou-se o
niilismo. Ou seja, apesar de designar uma situagébemporanea, onde nada tém
sentido, aplica-se ao processo historico. Porgua, em “outro mundo”, ja € negar a
vida. Esta primeira fase de niilismo Deleuze chdeaiilismo negativo.

Roberto Machado, eidietzsche e a Verdadsgegue esta leitura Deleuziana:

A moral judaico-cristd, total inversdo dos valomssitivos da ética
aristocratica, expressa um enorme o6dio contra a widdio dos impotentes —
contra 0 que é positivo, afirmativo, ativo, na vidmga%éo da vida que tem
justamelrﬁe a funcao de “aliviar a existéncia dasspirem™”. Em uma palavra, é
niilista.

Com a morte de Deus, perde-se a garantia da édsaleildada pelos valores da
verdade, da beleza e do bem. Assim chega-se, se@eiduze, a uma segunda fase de
niilismo, oniilismo reativo Neste, tenta-se encontrar valores substitutas garparem
o lugar dos ideais platdnicos e cristdos. Sao eledeal de ciéncia perfeita e de uma
sociedade perfeita, 0 socialismo. Este tipo ddsmiib é representado pelo homem

superior.

139JULIAO, J. N. A interpretacéo deleuziana do cormcdit niilismo em Nietzsch&®evista Universidade Rural:
Série ciéncias Humanas, Seropédica, RJ: EDURBw21-2, p. 16-24, jan.dez., 20@616.
131 MACHADO, R. Nietzsche e a Verdadep. cit, 1985, p 72.
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...Se ha ruptura entre o niilismo reativo, niilistm@derno da morte de
Deus, e o niilismo negativo do cristianismo e ddafiigica, a continuidade entre
estas duas formas de nillismo € muito mais fund&mhema desvalorizacdo
moderna dos valores superiores continua o proassewegacado da vida iniciado
pela moral crista e metafisit.

Nietzsche considera essas duas fases, que Delesaewk, como formas prévias

do niilismo, como estados intermediarios.

Os valores superiores, a servigo dos quais o hodesmaviver, quando
agueles que dispunham deste com muito peso e ampht alto custo: - esses
valores sociais foram erguidos sobre o homem com o objetivdodialecer seu
tom como se fossem mandamentos de Deus, como “rdalidaomo mundo
“verdadeiro”, como esperanca e muridturo. Agora, quando a origem mesquinha
desses valores torna-se clara, o todo nos pareoe,isso, desvalorizado, “sem
sentido” — mas isso € somente astado intermediario...

A consequéncia niilista (a crenca na auséncia lbe)vamo resultado da
valoracdo moral:e egoistico frustrou-se em ndghesmo depois do entendimento
da impossibilidade do ndo-egoisticoly necessario frustrou-se em nogfmesmo
depois do entendimento da impossibilidade de umrdim arbitrium e de uma
“liberdade inteligivel”). Vemos que nédo alcancaracssfera na qual depusemos 0s
Nnossos valores — com isso, a outra esfera, naviueahos, ainda nao ganhae
modo algumgem valorizacdo: ao contrario, estamos cansadapipgrerdemos o
nosso principal impulso [Antrieb]. “Em véo, até egjo*>

Nietzsche entende o niilismo como a consequéncigesiaalorizagéo dos valores
supremos que justificavam a existéncia, os valdeeligido, da moral, da ciéncia e da
filosofia (metafisica).

E um erro apontar como causas do niilismo calaneslabciais, degeneracgio
fisiolégica ou até corrupcdo. Estas misérias pemmiinterpretacdes. O que termina no
niilismo é o fim da interpretacdo moral de mundge gor sua tamanha forca desperta a
desconfianca em todas as outras interpretacdeandyera falta de sentido. E, para
Nietzsche, a interpretacdo com maior forca e serdel verdade foi desenvolvida a
partir do platonismo e mais tarde do cristianismo.

A moral cristd da, ao homem, os valores que coatifagm a sua pequenez. O
gue, no entanto foi o ponto para o advento dosmili foi a veracidade a qual, esta
moral, estes saberes absolutos do homem se propumlasumir. Esta veracidade por

fim, volta-se contra a moral.

132 MACHADO, R. Zaratustra, tragédia nietzschearRio de Janeiro: Jorge Zahar Ed., 1997, p.62.
133 NIETZSCHE, FA vontade de podeop. cit.,2008, p 30.
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Que vantagens ofereceu a hipotese moral crista?

1. Ela empresta ao homem walor absoluto, em contraposicdo a sua
pequenez e contingéncia na torrente do devir eadsap;

2. serve aos advogados de Deus, a medida que igtzuds mundo,
apesar do sofrimento e do mal, o carater de pé@deigccomputada aquela
“liberdade” - o mal apareceu cheio skntidg

3. p6bs um saber sobre valores absolutos no hometeudhe, por
conseguinte, justamentenhecimento adequadim mais importante;

4. preveniu que o homem se desprezasse como hoqueamtomasse
partido contra a vida,que desesperasse do contedadioi um meio de
conservacao.

In summa:a moral foi o grandentidoto contra oniilismo préatico e

teorético™>*

Esses valores foram erguidos pelo cristianismo ctogaidade”, como “mundo
verdadeiro”, e a dissolucdo se da neste antagonis&oovalorizar o que conhecemos e
nao mais poder valorizar o que gostariamos de mpsgir como mentira. Entdo, o
mundo aparece como sem valor, este mundo é ingwpbe ndo ha mais o subterfugio

da invencdo do mundo que fica além do mesmo, cardadeiro.

- No fundo, o que aconteceu? O sentimentoddsvaloracdd®™ foi
alcancado quando se compreendeu que o caratedsomtisténcia ndo pode ser
interpretado nem com o conceito de “fim”, nem combedunidade”, nem com o
de verdade. Com isso ndo se chega a nada e ndmése coisa alguma; falta a
unidade que tudo abaca na multiplicidade do acenteccarater da existéncia nao
é “verdadeiro”, éfalso.. ndo se tem, pura e simplesmente,nenhuma raaé m
para iludir-se com um mundo verdadeiro.

Em resumoextirpamosde nds as categorias de “fim”, “unidade”, “ser”,
com O?Sguais incutimos um valor no mundo — e eatdmndo aparece consem
valor...

Resultado-concluséo: todos os valores com os ouEsaté agora, em
primeira instancia, procuramos tornar o mundo avali para nés e por fim,
justamente por isso, 0 desvalorizamos, quandorsareom inadequados — todos
esses valores, computados psicologicamente, sadtadks de determinadas
perspectivas da utilidade para a sustentacdo eremiento de configuracdes de
dominio humanas: e s6 falsamente foram projetagl@sséncia das coisas. Trata-
se sempre ainda da ingenuidade hiperbdlica do homerolocar-se, ele mesmo,
como sentido e critério de valor das coi4s.

3 bid. p. 29.

135 Grifos do autor.

1% NIETZSCHE, FA vontade de podeop. cit.,2008, p. 32.
137 bid. p. 33.
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Nietzsche destaca o aspecto relevante do niiliserde a condicdo psicoldgica

do ser humano. Ele aparece inicialmente como “@dtéAnimo”. O homem, na busca

inatil por um sentido para as coisas se desilude.

Aquele sentido poderia ter existido: a “completeza” de um supremo
canon moral em cada acontecer, a ordenagédo morauddo; ou o incremento
do amor e da harmonia na interacado dos entes;apuoximacdo de um estado
de felicidade universal; ou mesmo o partir para estado de nadificacao
universal — um fim ainda é sempre um sentido. Ourora todas essas espécies
de representacdo € que um algo, por meio do pwaeesmo, deve ser
alcancado - e agora compreende-se que, com dexddase alcancanada é

alcancado.!®®

Em segundo lugar o niilismo como estado psicologito respeito a uma

totalidadecolocada em cada acontecimento, e no conjuntoditeduue acontece. Uma

espécie de unidade em profunda conexdo e depeadémeaim e, que ao perceber que

este todo ndo existe, acaba perdendo a fé noigpndgdor, uma vez que concebeu um

todo para poder acreditar no proprio valor.

O niilismo como estado psicologico declara-se, esgusdo lugar,
guando se postulo uma totalidade, uma sistematizagda organizacdo em todo
acontecimento e sob todo acontecimento: de modoagakna sequiosa de
admiracéo e de veneracao sacie-se na represed&caojunto de uma suprema
forma de governo e de dominio...mas, olhe ai, n&teenenhum tal universal!
No fundo, o homem perdeu a crenca em seu valqoseneio dele, ndo age um
todo infinitamente valioso: isto é, ele concebeutahiim para poder acreditar
em seu valot**

Em uma terceira forma de niilismo, como estado giégico, dadas as duas

compreensdes anteriores, resta como escapatoiiizramo mundo do vir-a-ser como

ilusdo e inventar um mundo que esteja para além deimo verdadeiro mundo. No

entanto, ao descobrir que esse mundo foi montadoersi® por necessidades

psicologicas, surge a ultima forma de niilismo, guneerra em si a descrenca em um

mundo metafisico e que se proibe a crenca em urdaeruerdadeiro.

138 NIETZSCHE, FA vontade de podeop. cit.,2008, p 31.

139 bid. p. 32.
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Dessa forma:.. admite-se a realidade do devir como Unica dadie, interdita-se
toda espécie de via de escape para o mundo doeafgama falsas divindades — mas nao
se suporta este mundo, que ja ndo se esta dispomgar-*

Podemos considerar o niilismo como o divisor edtras épocas: a da opressao
do sentido e aquela em que o sentido torna-seaoi&sta passagem se apresenta como
a auséncia de valor, o nada e a impossibilidadeigienovos sentidos.

Uma espécie humana improdutiva, sofredora, candadaver (...) ndo
possuindo mais a forca de interpretar, de criaggds, produz o niilista. Um
niilista € um homem que julga que o mundo tal cém@o deveria existir, e que
o mundo tal como deveria ser ndo existe. Portanter (agir, sofrer, querer,
sentir) [145110 tem sentido: o que ha de patético daainma inconseqtiencia no
niilista.

A passagem deste tempo de opressao do sentidogoratbres do escravo) para
o niilismo se da com o reconhecimento da falsidkdeinterpretacdes anteriores, com a
falta de percepcdo e a negacéo da presenca deuguakntido, grau zero de valor: o
nada de vontade.

No entanto, este ndo querer € insustentavel eideimom a impossibilidade de
criar, assim o niilismo libera uma forga autodesteu Ou seja, na auséncia de forca, de
vontade, surge uma for¢ca que tende para o ndoapamtade de destruir: a vontade do
nada.

Neste sentido o niilismo é ambiguo. Ele ndo é apsimal de fraqueza, falta de
sentido e recuo do poder do espirito, 0 que chasmaiilsmo passivo. Ele também é
sinal de poder a medida que destréi valores, disnmd ativo. Ao destruir valores, cria
condi¢cbes de possibilidade para a reconstrucéo, &esportante enfatizar que ndo ha
intencionalidade nessa acéo destruidora; ela édagwelas engrenagens inauditas da

vontade de poténcia.

Ele pode ser um sinal de fortaleza: a for¢a doriésgiode ter crescido
tanto que os fins de até entdo (“conviccdes”, astide f&) tornam-se inadequados
(-uma crenca exprime, em geral, a coercao de cbesligle existéncia, uma
submissdo sob a autoridade de relacbes nas quasefwesen] medra, cresce,
ganha poder...); por outro lado, um sinal de famgaficientepara estabelecer para
si entdoprodutivamentenovamente um fim, um porqué, uma crenca.

140 1pid. p. 32.
141 KOSSOVITCH, L. O Niilismopp. cit.,1997, p. 80.
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Seu maximo de forca relativa, ele o alcanca comoafwiolenta de
destruicdo: como niilismo ativo.

[Seu contrario seria o niillismecansado que ndo maistaca sua forma
mais conhecida, o budismo: como niilispassivg] um sinal de fraqueza: a forga
do espirito pode estar fatigadsmgotadade modo que os fins e os valores de até
entdo sdo inadequados e ndo encontram mais nemégitoc, de modo que a
sintese dos valores e dos fins (sobre a qual adtlaacforte repousa) dissolve-se,
de maneira que os valores fazem guerra, isoladamamis aos outros:
esfacelamento -, de modo que tudo o que refresca, @pazigua, entorpece, vem
para o primeiro plano, sob diversos disfarcesgiadb, ou moral, ou politico, ou
estético et

2.7 — Niilismo na educagao

Diante de uma conjuntura extremamente complexa;-s®tjue o discurso sobre a
“educacdo” tem uma participacdo “chave” nos vageguimentos que a envolve, ou
seja, as instituicdes escolares, a politica goveensal, a midia, o ministério publico, as
empresas de modo geral, entre outros. O assurduessia estes setores das mais
variadas formas, promovendo e produzindo subjetded, ou seja, modos de perceber e
encarar a realidade, alcancando uma maioria. Esteeina de perceber o mundo é vista
como modelo para toda sociedade.

Chama-nos atencao, que tém sido hegemonicos, leassabre a educacédo, 0s
discursos desesperancados, os lamentos, a nostalgialesinteresse. Nao ha mais
orgulho em ser professor e o lugar, que antes gargtus profissional e sentimento de
“respeito”, hoje € desvalorizado e desrespeitadn. dima, 0 que esta explicito aos
nossos olhos, preocupados com os rumos da edu@g@o pessimismo imobilizador,
uma auséncia de sentido para o ensinar e o aprender

Sera que poderiamos falar numa versdo atual dagestentimento socratico-
cristdo alardeado por Nietzsche? Causado pela séwedos valores que outrora
povoavam os discursos educacionais, tais comariigaprofundamento”, “vocagao”,
“tempo”, “dedicacao”, “respeito”... Ou mais aindajores e instituicbes que povoavam

nossas vidas, como: “verdade”, “virtude”, “familidigreja” “escola”, “autoridade”,
etc?

Quando surge alguma poténcia nas falas sobre éhjoalgs vém carregadas de
valores tais como: competicdo, retorica, ambica@tg-auficiéncia e titulagdo. Ou seja,

valores que cultuam o consumo, o0 presente, o thakismo...

142 NIETZSCHE, FA vontade de podeop. cit.,2008, p. 37.
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Temos caracterizado um momento onde o homem jacgabado existe céu nem
sentido para a historia e assim se entrega aornpees®o prazer, a0 CONSuMo € ao
individualismo. As palavras de ordem sao chip, regép, niilismo, etc. Um novo
designer com cores vivas e equipamentos sofisticagaga o que existe de real no
poder do homem, como é mostrado nos shoppingedséem luzes e cores... O homem
vive sem se prender ao passado, sem expectativaelagdo ao futuro. Ha4 uma
urgéncia em suprir a caréncia interior pelo vazoedterior, de suprir o real pela
fantasia, ha uma exploracéo total da seducéo,rdmsal e do simulacro.

Certamente, um momento onde, mais do que nuncariatvo se faz necessario.
Hoje, momento em que os valores de familia, igesgaola e politica (antigos pilares da
formacédo de uma cultura) foram substituidos pel#iare pela rua, € necessario que se
estimule o pensar, que se estimule a capacidadeeftkexdo, que os conteudos
curriculares sejam adaptados as realidades sociais.

Ha a necessidade, dada a crise dos antigos géecgados - familia, igreja, escola
e politica - de pensarmos a escola como um mejanws, de fazer com que o aluno, a
partir do acesso as informacgdes sobre o mundonaeca si proprio, desenvolvendo a
sua capacidade de reflexdo critica e podendo sar $ib contexto da vida social. Ou
seja, da escola se reinventar na direcdo da foomdedpessoas que possam fazer
escolhas, amar, criar, enfim, dar sentidos a sisééexia.

Mais do que nunca, a aproximacéao professor-alumestlo dos antigos filésofos
da Antiglidade, se torna uma ‘chave’ importantissirasse processo de formacao, onde
toda uma dimensao de ensino precisa ser constiyeeir da realidade social na qual a
escola estd inserida. O aluno precisa ser vistsuartotalidade e ndo apenas como um
receptaculo de informacdes.

O trunfo de Nietzsche foi o de perceber o potemuiapedéutico desses niilismos.
Ou seja, percebé-los como momentos a serem supguatibquarto tipo de niilismo, o
“afirmativo”. Este teve os anteriores como condid@&opossibilidade para surgir como
acao afirmativa ante o desespero das certezas togmgue ruiram. Assim esperamos
gue aconteca na educacao, que consigamos ultrajgassanércia e desesperanca para

podermos fazer diferente.
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CAPITULO 3—0 PROFESSOR NA“ CORDA BAMBA "

O homem é uma corda estendida entre o animal e o
super homem — Uma corda sobre o abismo.

E perigoso vencer o abismo — é perigoso ir por este
caminho — é perigoso olhar para trds — é perigarsorha
tontura e parar de repente!

A grandeza do homem esta em ele ser uma ponte e
nao uma meta; o que se pode amar no homem ¢é ele ser
transicao e perdicao.

Amo os que s6 sabem viver com a condicdo de
perecer, porque perecendo se superam.

Amo aqueles a quem enche um grande desprezo,
pois trazem consigo o respeito supremo, sao asaedo
desejo apontadas para a outra margéth...

3. 1 - O super homem de Zaratustra.

Conforme desenvolvemos no capitulo 1, ha um anisg@nentre arte tragica e a
metafisica racional, presente na obra de Nietz4dHéascimento da Tragédia*%. Ao
combater a pretensdo da ciéncia de instituir ataicia entre verdade e erro, esséncia e
aparéncia, Nietzsche critica a racionalidade conmakeque subordinava a beleza a razao,
desclassificando o poeta tragico. Nietzsche aptasetragédia como a atividade que da
acesso as questdes fundamentais da existénciave @@mo antidoto a metafisica
racional, denunciando o mundo moderno como umézeigéo socratica.

Dezesseis anos depois de publicado, Nietzschevesgnmea autocritica ao livro
Nascimento da Tragédigor duas razdes: o conteludo e a forma de expre€sin
relacdo a critica ao estilo, ele se questiona gua gagédia nasce do coro e morre
porque perde o espirito da musica, se ele demoissimaconceitualmente, ele estaria
fazendo uma critica da razéo pela propria razasea) precisaria se expressar numa
linguagem artistica e ndo cientifica, figurada e wanceitual. E, neste movimento,
Nietzsche escreveAssim falava Zaratustra”utilizando linguagem poética, exatamente
nesta tentativa, de seguir pela via da arte paea kefilosofia além da pura razéao.

Em vez de uma teoria da tragédia, ele cria umaédiag no sentido da

apresentacao do aprendizado tragico de Zaratugtrendizado tragico sim, pois na

193 NIETZSCHE, FAssim falava Zaratustra, op. cil.987 p. 16.
144 NIETZSCHE, F.O Nascimento da Tragédiaraducédo de J. Guinsburg. S&o Paulo: Companhia eteas,
1992.



74

obra, Zaratustra € apresentado em mudanca. O pgmonndo esta feito e imutavel,

mas sim, é apresentado como um ser que se trarsfoue é educado pela vida,

tracando o caminho pelo qual Zaratustra se tompaecé. E a trajetoria de um heréi que,
apos enfrentar o niilismo em suas varias formasjmas seu destino tragico, ou seja, diz
sim & vida como ela é, sem introduzir oposi¢aoalergs.

Desta forma, Assim falava Zaratustra” uma obra que ndo quer corrigir a
existéncia, como pretende a metafisica racionalbatice pelo seu autor, mas que
justifica essa mesma existéncia, transfigurandela gxperiéncia tragica.

Zaratustra, apos descer da montanha, anuncia & oeiDeus e o Super-homem,
mas ndo € ouvido, ao contrario, todos riem de dsit@ sem nada entender. Zaratustra
entdo muda de tatica e passa a tentar mostrar upar-homem € uma possibilidade
de escapar do destino ao qual a humanidade eatdiaho: o Ultimo homem.

Nas palavras de Roberto Machado:

Zaratustra chama atencéo para o perigo de quejsdépadNiilismo da
morte de Deus, ou da substituicdo de Deus pelo momsativo, o niilismo
continue ndo apenas mudando de forma, mas atingu@e@tapa mais terrivel: o
desaparecimento de toda vontade, a auséncia devé&bolg o fim do amor, da
criagdo, do anseio. Pois o Ultimo Homem n&do é o gaea usar uma idéia
explicitada por Deleuze, prefere um nada de vontas® é extinguir-se
passivamente, a uma vontade de natfa?

A morte de Deus que Zaratustra expressa nada teen t@m a tentativa de provar
gue Deus nédo existe como os ateus faziam. O queshie faz é um diagndstico da
auséncia cada vez maior de Deus no pensamento rdenihonoderno, ou seja, € a
constatacdo do niilismo na modernidade. Assim, sigoifica que o homem matou
Deus, mas sim que substituiu o lugar que anteso@npado por Deus pelo préprio
homem.

Mas nas palavras de Roberto Machado, essa sut&titndo muda o essencial.

Substituir Deus pelo homem, como faz a modernidemlecar valores
humanos demasiado humanos, no lugar de valoreglecados divinos, ndo muda
o essencial. Por que? Porgue o espaco, o lugaruensajcoloca o homem é o
mesmo do Deus desaparecido; o espago da moral opodacdo de valores que
instituiu a superioridade do bem e da verdadepogicdo de Nietzsche é clara: o

15 MACHADO, R. Zaratustra, tragédia nietzscheana, op.,ci997, p. 56.
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ateismo é o aperfeicoamento, o refinamento da dentle® verdade criada pelo
platonismo e pelo cristianisnt®®

Por isso que Nietzsche afirma logo em seguida denutmrs Ultimos dos homens,
porque ele ndo quer trocar a dialética cristd gelketica alema, ou pela exaltacdo do
homem superior, porque o ultimo dos homens aindadl a vida, € o inventariante dos
valores estabelecidos, 0 mantenedor da civiliza&ésim, para Nietzsche, s6 quando o
altimo dos homens morre, é que comeca a transnwtaca

Neste sentido, ele cria o conceito de Super-hontamo aquele que, inserido
nesta luta de auto-superacéo, apos o fim da crmggue um Deus dirige o mundo,
estabelece para si objetivos que abrangem a tegima. O Super-homem que esta na
mensagem do Zaratustra se refere ao culto a Tarr@manéncia. Nenhum valor
transcendente (os fins supremos da religido), mankalor transcendental (os fins
supremos da moral).

E importante marcarmos aqui, que esta perspectée/ajaneira alguma, pretende
que o Super-Homem ocupe o lugar antes ocupado pos,Dnas sim que o Super-
Homem se apresente como uma necessidade. Alguédizyakyo além do rebanho. Ja
gue ndo ha outra vida, ele fala de outra formaidke \ivre do julgamento e de qualquer
necessidade de purgacdo. Pode haver um outro haimesnsaida positiva que nao esta
atras das estrelas, mas na prépria terra. E a imgéocda superacdo como dinamica

para a intensificagdo da existéncia humana.

Os mais preocupados perguntam hoje: Como se héazkr fpara
conservar o homem? Mas Zaratustra € o primeirae® @perguntar: Como se ha
de fazer para superar o homem?

E o Super-homem que me preocupa o coracido. E sampirimeira, a
minha Unica preocupacao, ele e ndo o homem, nendxgrm, nem o0 mais pobre,
nem o mais aflito, nem o melhor.

O meus irméos, o que eu posso amar no homem, & mela é ao
mesmo tempo transicéo e perdi¢&b.

O Super-homem esta fora do horizonte da histoda ecligido. Nem a dialética
alema, ateista, dos fins supremos do Estado, neefigiosa, dos fins supremos da
transcendéncia. E preciso constituir um pensameato patria. Isto compreendido

reverte-se inteiramente a historia do pensamento.

%8 1bid, p. 64.
“INIETZSCHE, FAssim falava Zaratustra, op. cil987 p. 321.
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Entdo, em Assim falava Zaratustrg”Nietzsche nos incita na diregcdo da auto-
superacao, da superacdo dos valores morais, negsfisientificos e religiosos. Sem
esses recursos, se tem a compreensao tragica sléneid e pode-se assimilar a
diversidade de perspectivas e propor outras. Elestm anunciando a morte de Deus e a
morte do ultimo dos homens.

Para Nietzsche, o Super-homem é agquele que afimoandicionalmente a
existéncia. Esta génese do Super-homem aparedeesanetamorfoses, nas metaforas

do “camelo”, do “ledo” e da “crianca”, presente aascursos de Zaratustra.

Vou dizer-vos as trés metamorfoses do espirito:ocoraspirito se muda
em camelo, e o camelo em ledo, e o ledo, finalmemterianca...

O que had de mais pesado para transportar? — Pargurdspirito
transformado em besta de carga, e ajoelha-se commamelo que pede que
carreguem bem...

O espirito transformado em besta de carga tomae ssibtodos estes
pesados fardos; semelhante ao camelo carregadke@pmessa a ganhar o deserto,
assim ele se apressa a ganhar seu deserto.

E ai, naquela extrema soliddo, produz-se a segumetamorfose; o
espirito torna-se ledo. Entende conquistar a beadé@de e ser o rei do seu proprio
deserto...

Quer lutar com o grande dragao, e vencé-lo.

Qual é este grande dragédo a que o espirito jaugoctamar de senhor,
nem Deus? O nome do grande dragéo é ‘Tu Deves'.

Meus irméos, para que serve o ledo do espirito? dd&tara o animal
paciente, resignado e respeitador?

Criar valores novos € coisa para que 0 proprio re#m esta apto; mas
libertar-se a fim de ficar apto a criar valoreso®\eis o que pode a for¢ca do le&o.

Para conquistar a sua propria liberdade e o disgsigpado de dizer nao,
mesmo ao dever, para iSS0O meus irmaos, é precitefse

Conquistar o direito a valores novos, € a tarefés remivel para um
espirito paciente e laborioso. E decerto vé nisso acto de rapina e de
rapacidade...

Dizei-me, porém, irmdos, que podera fazer a criadeague o proprio
ledo tenha sido incapaz? Para que sera preciso gjtigo ledo tenha de se mudar
em crianga?

E que a crianga é inocéncia e esquecimento, um gowTecar, um
brinquedo, uma roda que gira por si propria, primgiobil, afirmacdo santd®

Nietzsche se utiliza das figuras do camelo, do &da crianca, para descrever as
trés etapas da formacdo pessoal por que passa emhamador de novos valores.
Quando o autor assemelha o espirito humano ao camel animal de grande

resisténcia que sobrevive bravamente na penuriérttes ele esta se referindo ao

148 1bid, p.30.
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homem que transporta consigo o fardo de toda uadic&o cultural, sem que, no
entanto, tenha a capacidade de criar um novo pemamEste homem pode ser
exemplificado pelo erudito que se constitui por pnofundo e vasto sistema de
conhecimento, sem que, no entanto, tenha a caplacidase aprimorar por meio deste.

E extremamente necessario que o “homem-camelo’hdes@ o senso critico, a
capacidade de questionar os conhecimentos e oesal@entes, ou seja, passe pelo
processo de transformacédo que consiste na metasaaifo camelo no ledo, o animal
vigoroso e altivo. Tornando-se capaz de se insw@itra o grande peso cultural da
tradicdo instituida e conteste, desse modo, o ntmjile valores da sociedade.

No entanto, o “homem-ledo” ainda ndo porta na susonalidade a capacidade de
criar. Ou seja, 0 “homem-ledo” nutre aversdo pdotaquilo que seja da ordem do
passado, ndo se importando se essa heranca por@omot ndo o desenvolvimento da
criatividade. A superacdo dessas limitacdes odarratravés da efetivacdo da
metamorfose mais significativa, quando o ledoasstorma em criancga.

A crianca a qual Nietzsche se refere nada tem la@raras criangas dos livros de
psicologia infantil, nem dos estudos sociolégicss saberes dos especialistas, das
politicas sociais ou educacionais. Ndo podemosaxphem nomear esta crianga, pois
nossos saberes, nossas praticas e nossas insStung@d puderam captura-la. As
experiéncias humanas sdo mediadas por formas.epbdas e por esquemas que dao
perfis as coisas. E quando estes sentidos sdizestase naturalizam e sédo vistos como
verdades ou férmulas, perde-se qualquer possitddida experiéncia.

Esta crianga é pensada como um outro que se dissviassa vontade de saber e
de poder. Um ser estranho que ndo entende a riogse,l um enigma, um sentido
inocente. Com um olhar afirmativo que busca a ceensao da realidade, sem portar
ainda uma formacéo intelectual preenchida pelosatos da tradicdo cultural e livre
dos preceitos estabelecidos pelo bem e pelo maiaaca pode criar sentidos para a
vida.

A crianca de Nietzsche é a imagem da inocéncialevdaa dionisiaca (que tem
asas nos pes, é delicado e sobrevoa a civilizagér@nca e os conteudos estabelecidos).
A crianca é a imagem da inocéncia, da sensacaajldamge ndo tém memoria, moral
ou conhecimento. Utiliza-se de critérios vitais.

E assim que Nietzsche se refere a crianca, livrandensamento dos contetidos

estabelecidos. Entendendo como a possibilidadeaddar a intervencao constante de



78

sua cultura. As criangas brincam com o sentido,coéo a moral. Ela renova o sentido e

ri da culpa.

49 recria a

Larrosa em seu texto: “Do espirito de crianca ancia de espirito
idéia de formacédo em Peter Handke, do que ele cdarf@espirito que se faz crianca”,
COMO a sem—pessoa, a sem-mascara, a nao-cultavaamlagda selvagem e aponta um

possivel caminho:

O caminho na dire¢do da crianca de espirito ndené ne-memorizacao,
nem caminho de retorno, mas, como veremos, umaadosad renovacao da
palavra e uma tenaz pré-ocupacdo em dar forma iaascda natureza e dos
homens, em ler o mundo de outra maneira, da qusdapeurgir um comecar
plenamente afirmativo, “formalmente selvagen”.

Podemos perceber que o Zaratustra é apresentaewodungdo. O personagem nao
esta feito e imutavel, mas sim, é apresentado aomger que evolui e se transforma,
gue é educado pela vida.

Enquanto estivermos sem o0 aviso de que € possiv&ratustra, estaremos
enredados numa conspiracdo ontolégica, do conhetdmda verdade, da metafisica,
do Estado e aceitaremos isto tudo como jogo f@itmndo descobrirmos que € possivel
tornar o pensamento constituido de fora, sem Desenehomens, idéias de for¢a, ai
teremos um comego inteiramente novo: o sentidaidershomem, o sentido da terra, o

sentido da imanéncia, sem signo, Ssem convicgao...

3. 2 - Uma corda estendida

Procurando entéo ler o que Nietzsche nos ensirensap através do Zaratustra,
um pensar que também ensine e aprenda em primgiao & poder ser sempre de uma
outra maneira, podemos imaginar a possibilidadendgrofessor que supere o desafio
de atravessar a corda bamba. Uma corda estendrégasen o inventariante dos valores
estabelecidos, o mantenedor da civilizacao e arag@e destes valores, no caminho da
criacdo do professor criativo, ou como na génessup@r-homem de Zaratustra, um
“professor-camelo” que se transforme num “profess@o” para finalmente se

metamorfosear no “professor-crianga”.

191 ARROSA, J. Do espirito de crianga a crianca grits in: Pedagogia Profana: dangas, piruetas e
mascaradas4® ed. Belo Horizonte: Auténtica, 2006. Pedagogidama 45-72
%0 bid, p. 46.
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Vejamos entdo, qual tem sido o sentido da formad@oprofessores? Qual
significacdo tem sido atribuida a educacgédo e aelpm#p professor? O conhecimento
valorizado nos nossos curriculos estimula a criacddusca pelo conhecimento?

Quanto a formacao de professores, atualmente eeserf Universidade Aberta
do Brasil (UAB), que oferece cursos a distancidodemacao inicial e continuada. Uma
formacao ligeira, de curta duracéo e a baixo cid#stes processos formativos, ha uma
reducdo do espaco dos fundamentos epistemoldgicienificos da educacédo. Vemos
a prevaléncia da concepcdo conteudista e pragmdécéormacdo de professores,
ancorada na logica das competéncias.

A formacgao superior dos professores vem acontecpndoipalmente nos cursos
normais superiores e de pedagogia que se expandianforma desenfreada,
principalmente em instituicées privadas de ensea) compromisso com qualidade da
formag&o em quaisquer de seus niveis e modalidades.

Outra modalidade de formacgdo de professores s&umg®s normais de nivel
meédio. Estes tiveram sua expansdo retomada, cdasdb a formac&o neste nivel de
ensino, postergando a formacgao superior, que @eseripromovida por meio de cursos
presenciais regulares e de longa duragao, minggrpdr Universidades que encarem a
pesquisa sobre o magistério e a formacdo docem® @uioridade, exigéncia para a
elevacéo e a superagéo do professor.

Nessas condi¢cbes, sobrevém ao professor a tendénniaista, instando-o a ser
eficiente e produtivo, reprodutor da ordem vigensessim contribuindo para reforcar os
mecanismos de exploracdo. Alimenta-se a busca ddufiridade na educagéo,
acabando por criar um clima pragmatico, individstalie imediatista. Poderiamos falar
de um “professor-camelo” que ndo possui senso critico, nem a capacidade de
questionar os conhecimentos e os valores vigentes.

O que temos visto no ensino secundario?

A Lei de Diretrizes e Bases da Educac&o Naciona94 de 23/12/98, traz uma
concepcao claramente profissionalizante do ensi@dion Nao no sentido lato que se
generalizou com a Lei 5.692/71, quando o ensinfigsionalizante passou a significar

ensino profissional, sem os preconceitos negatjuedhe eram atribuidos.

1*1 BRASIL. Nova LDB (Lei das Diretrizes e Bases dai€atdo Nacional — no. 9.394/96) S&o Paulo: Ed.
Dunya, 1998.
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No item Il das finalidades do ensino médio ( noeaaminacédo do ensino de 20
grau), na nova LDB, a “preparacao para o trabadipaiece antes da “preparacdo para a
cidadania”. Nao bastasse isso, a continuacdo do mefere-se exclusivamente a
profissionalizacdo: “de modo a ser capaz de setadaom flexibilidade a novas
condi¢cdes de ocupacdo ou aperfeicoamento postrieré claro e evidente que isso
nao parece dizer a respeito a “preparacao padadamia”!

Depois de apresentar a finalidade do ensino méiliada para a formacéao ética e
a autonomia intelectual, a LDB retorna a profisalmacdo, agora de modo
surpreendente: no item IV, o ensino médio é aptadencomo tendo a finalidade de
propiciar “a compreensdo dos fundamentos cienttBcaol6gicos dos processos
produtivos”. Acrescenta, ainda, que isso deverdester “relacionando a teoria com a
pratica, no ensino de cada disciplina”.

No mesmo sentido, da-se a entender, que a leindegerque os contelddos e as
formas de avaliacdo serdo organizados de tal fguea ao final do ensino médio, o
educando demonstre “dominio dos principios ciemi$fie tecnolégicos que presidem a
producdo moderna”, ou seja, séo claras as pretepsdissionalizantes.

E por fim este nivel de ensino termina em um momentle 0s jovens, que na sua
maioria possuem muito pouca experiéncia de vidacigam definir seu futuro
profissional escolhendo o curso pelo qual prestardestibular, obrigados a entrar por
caminhos nos quais terdo de andar pelo resto da #sksim, o aprendizado de um
oficio, algo que seria uma vocacao, um sentimanttga entrega, passa a ser um ato
necessario na corrida da vida para ser “bem sugkdithais precocemente possivel.

S0 nos resta questionar: A vida € uma linha rexé&td=algo definitivo na vida? E
atée mesmo se formos pela l6gica deste tempo afdmesgae vivemos podemos
perguntar: se corrermos para o lado errado ndodeas mais tempo para voltar?
Quanta crueldade! Esta logica da vida em linhagetssa escolha tao séria, tdo cedo!

Muitos professores ja acreditam que ser mestreakan de qualquer método,
ciéncia ou filosofia. S&o aqueles que se sentequietbs e que educam para esta
inquietacdo diante do ja dado, para uma postucueéstionamento. Podemos chama-los
de “professores-ledo”. Mas este pensar criticamente ainda néo signifgtar eno
desafio de inventar solu¢des proprias. Para seacte@ste desafio, o professor-ledo
precisa ultrapassar a crenca de que sO pode f#deeente quando o macro mudar,
quando o salario aumentar, quando as escolasrtiviefea-estrutura ou a economia do

pais mudar. Acredita que ndo pode fazer difergredepender de reformas grandiosas
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na educacgdo, ou até mesmo, uma mudanca do costeitd no sentido macro. Para o
professor-ledo, o poder se concentra no Estadategqu@apel central de transformacgao
e por isto ele mesmo nédo pode fazer nada.

Quando passa a acreditar que o0 processo de muciamega no plano micro, que
as mudangas nao precisam ocorrer, necessariamensentido macro para que possa
fazer diferente, € quando o professor ledo comesg raetamorfosear Hiprofessor-
crianga”.

Entendendo que o poder € circular, que esta empadea da sociedade, ou seja,
gue néo esta localizado apenas no Estado ou resesldominantes, mas em todas as
relacbes humanas, atravessando-as, perpassanugagessor-crianca da uma maior
autonomia as instituicbes sociais. Os micropodaess=sm, se articulam com o poder
central, mas néo estéo centralizados apenas léej@uos poderes se exercem em niveis
variados na rede social e a inexisténcia do Esté@doacabaria com o poder. O poder
continuaria existindo ainda que o Estado fosseruidst ele ndo é o 6rgao Unico do
poder. Nem tampouco um governo forte deteria tadaglactes de poder.

Desta forma, o poder € uma pratica social que secexPratica esta que aparece
em constante transformacdo, ou seja, ndo ha umr pot&rio, geral, mas micro-
poderes que se apresentam em todas as praticagssqae se exercem e intervém na
realidade mais concreta dos individuos — no sepocer controlando e produzindo
habitos, gestos, atitudes, comportamentos.

KOHAN, W., para entender a produtividade socialedaola, lugar de forca de
producdo de sentido para a infancia, estuda a poacefoucaultiana de poder
disciplinar. E explicita muito claramente como geadrelacdo de sujeicdo da escola com

os individuos, os mecanismos que subjetivam dioaje.

E importante destacar que esses blocos compactos ca&m
verticalmente, de cima para baixo. Eles sao mudithnais. N&o sao os
professores que “oprimem” os alunos, nem os destajue submetem o0s
professores, mas todos eles séo sujeitados nomtdesses maci¢cos conjuntos de
capacidade-comunicacéo-poder. Certamente, nem tmidg&m a mesma posicao
relativa nessa rede e, portanto, estardo afetaglasvdrsas formas por ela, mas
nao deve estender-se esse processo em termosréssa@y ou “tirania” de uns
contra os outros. A escola sujeita os individugzoefessores, alunos, diretores,
orientadores educacionais, pais, servidores —es €B1sistentes mecanismos que
ao mesmo tempo em que objetivam esses individusau(p jogo de verdade que
Ihes é imposto, os tomando como objetos silencidgomodos de investigacao
gue pretendem alcancar o estatuto de ciéncia,aliegs que dividem, e de formas
de vida que se volvem sobre si mesmas), os suljetfpelo mesmo jogo de
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verdade que os faz falar sobre si, conhecer-sengilmar na producdo de uma
verdade e uma consciéncia de'37).

Logo, ndo ha de um lado os que detém o poder @tde lado aqueles que
nao o detém. O que existe sdo jogos de forca queoskizem em um campo
relacional, onde todos fazem parte, tanto os qeecer quanto aqueles que sao

submetidos.

O poder funciona e se exerce em rede. Nas suasasnfdo poder] os
individuos n&o so circulam, mas estdo sempre emgmede exercer este poder e
de sofrer sua agao; nunca séao o alvo inerte ouentide do poder, sdo sempre
centros de transmissao. (...) Ou seja, o indivithm é o outro do poder: é um de
seus primeiros efeitos. O individuo é um efeitopdder e simultaneamente, ou
pelo proprio fato de ser um efeito, € seu centraralesmissdo. O poder passa
através do individuo que ele constitt

Isso significa que pode haver transformac¢do numaoplaicro. Pois ha muitos
focos de possibilidades, de resisténcias. Ou kéj@&spaco para a produgdo autbnoma
de um “si mesmo”. Ha a possibilidade de realizarangiges sobre nés mesmos que nos
propiciem lutas locais, tais como a das mulhereksanegros, a dos homossexuais etc,
gue transcendem o registro de classe social.

As resisténcias, diz Foucault, sdo movimentos aasltransversais”, ou seja,

...questionam o estatuto do individuo: por unojadirmam o direito de
ser diferente e enfatizam tudo aquilo que tornands/iduos verdadeiramente
individuais. Por outro lado, atacam tudo aquilo geeara, que quebra sua relagao
com os outros, fragmenta a vida comunitaria, fargadividuo a se voltar para si
mesmo e o liga a sua propria identidade de um rodrxitivo .

Estas lutas ndo sao exatamente nem a favor nemaahnhdividuo”; mas
que isto, s&o batalhas contra o “governo da indalidacao™>".

Mas como poderiamos pensar este professor-crianca?
O mais importante aqui ndo é saber o que € umgsmfemas sim o que faz um
professor ser visto como um encontro belo, um boomemto? Como que Somos

afetados por ele? Ja sabemos que nao € pela aacd transmitir um pensamento

152 KOHAN, W. Infancia. Entre Educac&o e Filosofjap. cit., 2005, p. 79.
133 FOUCAULT, M. Soberania e Disciplina. IMicrofisica do Poder Organizacéo, Introducédo e Revisdo

Técnica de Roberto Machadd. 8digdo. Rio Janeiro: Graal, 1990, p. 185.
1% FOUCAULT, M. O Sujeito e o Poder, In.: DREYFUS, RABINOW, P.Uma Trajetéria Filoséfica. Para

além do estruturalismo e da hermenéutigp. cit., p. 234.
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como se este fosse uma coisa constituida, umaderadaser transmitida. Também
sabemos que néo € pela imitagdo, nem pela cawdmlidepela reproducdo do mesmo.

O professor criativo seria aquele que conduz a hidade a superacao,
estimulando o aparecimento de espiritos livregraarhos, contrapondo-se ao discipulo
gue apenas segue 0s passos do mestre. Nao sdetssguir o mestre e sim de toma-lo
como um instrumento do préprio desvio. NO6s tododepmos criar e nos instaurar no
limiar da diferenca que nos constitui, ndo na idewle, elaborando conhecimentos de
modo a configurar relacdes de diferencas.

Seguem belas imagens de um professor, nos pensentientarrosa e em seguida
de Khoan:

Essa € uma bela imagem para um professor: alguénsanduz alguém
até si mesmo. E também uma bela imagem para alguéraprende: n&o alguém
que se converte num sectario, mas alguém quer aorteo coragdo aberto, volta-
se para si mesmo, encontrara sua propria formamsanira propria. Isso parece
um pouco religioso, ndo clerical, posto que o cidrseria esse “glorificar” e esse
“converter-se em prosélito”, ao contrario de relggi, mas, em qualquer caso, &
uma bela imagertt>

Talvez por isso, uma bela imagem de um profesgaraelaquele que
pensa com outros sem que importe sua idade, spyaetogénero, sua cabeca, sua
biografia. Ele exercita o pensar e da o que pemsaus alunos. Propicia encontros
gue ele mesmo nao pode antecipar, embora prepdaedesalhe de sua aula com
a meticulosidade de quem se prepara extensamertengarovisar € nao com a
superficialidade daquele que improvisa por faltapdeparagcéo. Esse professor
deixa que os outros construam suas imagens dempenta Deixa-0s colocar seus
problemas:>°

Mas este caminho para o professor criativo é uroupso de uma existéncia, uma
carreira que deveria se estruturar por escolhaoepod@ pressdo da juventude pela
profissionalizacdo, que coloca imenso contingesatpdens, teoricamente, no exercicio
do magistério.

Ser& que pode existir escola capaz deste tipordefdo? Uma formacao do tipo
desinteressado? Algo que culminaria numa paixao?

Rubem Alves, num belo texto denominado “Sobre Jiédsi e Eucaliptos”, nos
diz:

15| ARROSA, J.Pedagogia Profana: dancas, piruetas e mascaradasd. Belo Horizonte: Auténtica, 2006. p
51.
1% KOHAN, W. Infancia. Entre Educacéo e Filosofjap. cit.,2005, p. 235.
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N&o se trata de formar o educador, como se elexigtisse. Como se
houvesse escolas capazes de gera-lo, ou programgsugessem trazé-lo a luz.
Eucaliptos ndo se transformardo em jequitibas, aomgue em cada eucalipto
haja um jequitiba adormecido.

O que estd em jogo ndo € uma técnica, um currioud@, graduacédo ou
poés-graduacdo. Nenhuma instituicdo gera aqueledapaedo as trombetas para
gue seus muros caiam.

O que estd em jogo ndo € uma administracdo da &cagmo se 0s
poetas, profetas, educadores pudessem ser adadoistr

Necessitamos de um ato magico de exorcismo. Nasasste fadas é
um ato de amor, um beijo que acorda a bela adodae® seu sono letargico, ou
um principe transformado em sapy.

No mesmo sentido do homem que descobre que é pbssivar o pensamento
constituido de fora, sem Deus e sem homens eé&padsivel um comeco inteiramente
novo: o sentido do super-homem; o caminho pargparagdo do professor passa pelo
abandono das ilusdes de solucdes faceis para loiemas da educacado e da formacéo.

Que politicas poderiam estar no caminho da superagé que diz respeito as
condicbes de trabalho, salarios e carreira do @sof@ Apontamos para a
implementacdo gradativa da escola integral, a diipéi® do nimero de alunos por sala
de aula, a implementacao do piso salarial nacienahplantagéo gradativa da jornada
Gnica com a concentracdo do professor em apenaestoéa e a jornada compativel
com as responsabilidades e os desafios da fornmagaana.

N&o se trata apenas da relacdo do individuo comsegmo, tampouco apenas da
mudanca no nivel macro. Ndo ha transformacdo dersitransformacdo do mundo.
Sendo assim, o caminho da superacéo do professea pala superacdo desses valores
e morais pré-estabelecidos e também desta societmdada pela desigualdade e pela
exclusdo. Sendo tdo importante quanto trabalha @@ar a si mesmo, trabalhar para

organizar as condi¢fes de uma existéncia em salgeda

Essa luta cotidiana de constru¢do de possibilidddesertacdo € uma
luta que deve dar-se em diversos angulos e emsdweriveis. Ela deve dar-se no
angulo do cotidiano da sala de aula, ela deve elaas relacbes que o professor
trava com seus colegas no ambiente de trabalhalegka dar-se com as relacdes
gue o professor trava no seu ambiente social, amo, mais geral, e ela deve
dar-se também nas relacbes que o professor travatanaindical... Em outros

157 ALVES, R. Sobre Jequitibas e Eucaliptop, cit.,2000, p. 26.
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termos, a questdo é: como pensar e produzir, negge de séc. XXI, uma
educacao revolucionaria, por mdismodéyue isso possa parecer?

CONSIDERACOES FINAIS

No decorrer dos estudos realizados nestes domastanos, inidmeras foram as
guestdes que nos atravessaram. Sem duvida quedeawms$ conta” delas, até porque
nao buscamos, em nenhum momento, chegar a um élm.cBntrario, pensamos que
enquanto estivermos com questdes e afetos, 0 motarpede continuar.

Dentre todas as possibilidades que surgiram paniinc@cao deste percurso
escolhemos dar continuidade seguindo o caminhonddilasofo que consideramos
como um dos maiores nietzscheanos dos ultimos &nyiohel Foucault.

Foucault busca analisar quais as condi¢Oes debilaksie externas que permitem
0 surgimento dos saberes. E é nesta andlise, heal@aprincipalmente em seus livros
“Vigiar e Punir’ e “Microfisica do Poder; que o saber vai ser situado como um
elemento de uma estratégia de poder.

O saber é articulado no interior de uma politicagpdéer, onde o poder atua como
um dispositivo utilizado para a producao de sab@®sguais emergem a partir da inter-
relacdo poder-saber. Esta relacdo convém ressaltena “via de mao dupla”, ou seja,
0s saberes também produzem poder.

Citando Foucault:

Temos que deixar de descrever sempre os efeitgwoder em termos
negativos: ele “exclui”, “reprime", “recalca”, “cesura”’, “abstrai”, “mascara’,
“esconde”. Na verdade o poder produz; ele prodafidede; produz campos de
objetos e rituais da verdade. O individuo e o comhento que dele se pode ter se
originam nessa producav.

Foucault parte da analise de alguns objetos, taisoca loucura, a clinica, as
instituicdes disciplinares e os discursos ciertffigara entender como o poder atua em
todos os niveis, ou seja, ele faz a historia dosaniemos de poder e como eles se

engrenaram.

138 GALLO, Silvio. Deslocamentos, op. Gi2005, p. 61.
19 FOUCAULT, M. Vigiar e Punir Traducdo de Raquel Ramalhete®. Hlicdo. Rio de Janeiro: Editora
Vozes Ltda., 1999, p. 161.
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Em Vigiar e Punir, Foucault, utilizando o método genealégico, fazaumalise
histérica dos métodos de puni¢do. Marca na histiaxrieepressdo um momento central: a
passagem da punicdo a vigilancia, ou seja, apeessnpraticas que existiam antes do
encarceramento como método punitivo que até emtaoapenas o lugar de guarda do
preso. Ao tomar a prisdo como objeto, ele pde eest§o as redes de poder-saber a elas
associadas em nossa sociedade, se vinculando keituma nietzscheana por retomar o
tema da “Genealogia da Moral”, através do caminlas tecnologias, ou seja,
perguntando como se pune.

Desta forma, podemos dizer que ele esta escreverstoria da verdade, ao
pensar como que a culpa foi produzida, ou melhor,temtar mostrar quais as
tecnologias que fizeram as pessoas crerem na rdamssla verdade. Ora, diante de tal
terror é preciso que se enfraquecam as vontadesoeid-se a “Verdade”. A verdade vai
ser um efeito desta relacéo de enfraquecimento.

Ou seja, ele parte de uma perspectiva da “genealogtzscheana”, entendendo
gue ndo ha um sentido na histéria. Para ele, arldisgenealogicamente dirigida, ndo
tem por fim reencontrar as raizes de nossa idelgjdaas ao contrario, se obstinar em
dissipa-la. Ela pretende fazer aparecer todasstodinuidades que nos atravessam. A
verdade se transforma de acordo com os intereésgsiduzida pelos homens. Tudo
emerge dado um jogo de forcas. Pelo método geneaJdgpucault identifica que sdo
0s acontecimentos que irrompem em diversas épooas caracteristicas distintas em
suas relacdes e com suas diversas articulacbeprogpeciam o aparecimento dos
poderes.

A partir de sua concepcdo de “governo”, Foucaultilpgia a andlise sobre o

poder, ndo mais apenas em sua relacdo com o saber.

Nocao de governo, entendida no sentido amplo cecece procedimentos
destinados a dirigir a conduta dos homens. Govda® criangas, governo das
almas ou das consciéncias, governo de uma casa) @stado ou de si mesni&’

Foucault elabora esclarecimentos sobre o0 quatsade por “governo”, a partir
do século XVI, tendo em vista os diversos textos gurgem nesta época, sobre as

“artes de governar”, os quais visavam uma contt@sara obraO Principe, de

180 FEOUCAULT, M. Do governo dos vivos. IlResumo dos Cursos do Collége de Fraif&@70 —1982).
Traducdo de Andréa Daher. Rio de Janeiro: JorgarZaditor, 1997. p. 101.
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Maquiavet®’. Diferentemente déO Principe”, Gnico como governante e de forma
exterior ao seu principado, Foucault encontra,dingersas “artes de governar”, surgidas
neste periodo, o governo como sendo de ordensptasltiou seja, governam, ao lado
do governante propriamente dito, o pai de famihiasuperior de um convento, 0
professor, etc., relacdes de governo que séamisterao mesmo tempo se formam
interiormente ao Estado governado.

Foucault elabora esclarecimentos sobre o que smdmtpor “governo”, como
sendo de trés ordens distintas: governo de si mesfesido a moral, governo de uma
familia, referido a economia e governo do Estaelierido a politica.

Observa-se que toda uma continuidade, tanto asuendgianto descendente,
ocorre nestas ordens de governo, uma vez que,tia gargoverno de si, pode-se
empreender o bom governo de um Estado e, da mesma,fse um Estado € bem
governado, pressupde-se a possibilidade de um bowvermp de si mesmo. No
entrecruzamento destas linhas, temos o governoaddlid — economia -, cuja
introducdo“no interior do exercicio politico, sera, penso ¢toucault], a aposta
essencial do governo*®?

O Governo, em sendo uma arte de governar as “tpieasseja, pessoas e
territérios em seu conjunto designa um poder delwgéo, na medida em que deve
conduzir os homens em suas relacbes com as riquezasritorio, os habitos, as
maneiras de fazer ou de pensar, assim como sagéeslcom a doenca e a morte.

O Estado moderno tem, na raiz de sua forma deqestéodelo pastoral. Este
modelo, pastoral, caracteriza-se por conduzir éd&tide uma salvagao individual em
outro mundo, esta preparado para se “sacrificdd’ danho e mais, para seu exercicio
necessita de conhecer a consciéncia das pessoas.

Em seu texto “Do governo dos vivos”, Foucault eatodproblema do exame de

consciéncia e da confissdo mostrando como se foumotipo de governo onde néo é

181 O principede Maquiavel (1532) é um “tratado da habilidadePdimcipe em conservar seu principado”, o
qual Ihe pertence por heranca, aquisicdo ou catequilsPrincipe, neste caso, € exterior ao principad seja,
ndo ha uma relacéo de pertencimento do princigiacipado, ele [0 principado] lhe é exterior tarado-se de
um poder cujo objetivo, como diz Foucault, “sdsém entendido, o de manter, reforcar e protegee es
principado, entendido ndo como o conjunto consfityielos suditos e territdrio, o principado ohjetimas
comoa relagdodo principe com o que ele possui, ou seja, ess®t® que ele herdou ou adquiriu, os suditos
gue lhe sao submetidos” (grifo nosso). FOUCAULT, M.Governamentalidade. InEstratégia, Poder-Saber
Ditos e escritos. Vol. IV, op. cit. , p. 285.

182 FOUCAULT, M.A Governamentalidade, IiEstratégia, Poder-Sabdbitos e escritos. Vol. IV, op. cit., p.
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mais exigido simplesmente obedecer, mas manifestanciando aquilo que se é. Para
tal traz a discussédo de dois conceitos: de exorastg de exagoreusis.

A exomologese é o ato de manifestar ao mesmo tem@overdade e a adesao a
esta verdade, ou seja, como ato dééféa obrigacdo de manter suas crencas, de
aceitar a autoridade que as legitima, de fazer ava@mente profissao publica delas, de
viver em conformidade com elas ett®®

Para estudar as praticas de confissdo na vida tmmB&sucault recorre ao estudo
mais detalhado sobre as Conferencias de Cassialisaamlo, sobretudo trés aspectos: o
modo de dependéncia em relagdo ao ancido, a maleecanduzir o exame e o dever
de dizer a totalidade dos movimentos do pensamantoa formulacdo que se
propusesse exaustiva, chamado de exagoreusis.avdstque estas técnicas tinham,
como o objetivo final, muito além de “salvar’ asnak, conhecer e controlar a
consciéncia das pessoas e que nao tinham comad#idel estabelecer o dominio
soberano de si sobre si, ao contrario o fim erastrgicdo e o distanciamento em

relacdo a si.

N&o se trata de determinar o que é preciso fazarquee ndo se cometa
falta, e nem mesmo de reconhecer se ndo se coméddta, naquilo que se pode
fazer. Trata-se de apreender o movimento do pemgame

a confissdo ndo € a simples anunciacdo das faltasttlas,nem uma
exposicdo global do estado d’alma; deve tenderrhalizacdo permanente de
todos os movimentos do pensamento... Mas a vealgaliz comporta também
efeitos intrinsecos devidos unicamente ao fatoatestormar movimentos da alma
em enunciados dirigidos a um outf.

E evidente que no governo do Estado moderno, nffatsemais de uma salvacgéo
“em outro mundo”, mas de um governo que visa aasaly neste mundo, onde a
“salvacao” associa-se saude, bem estar, seguretacao lado do aparelho de Estado,
operam outras instituicbes que dao suporte a esterptais quais, a familia, a policia,
as associacoes religiosas e filantrépicas. Cons a@sfeexdes no governo do Estado
moderno, tem-se uma forma de gestdo que é, ao miesnpo, totalizante no que se
refere aos mecanismos atentos a populacdo e dodiizante, no que se refere ao
individuo propriamente dito.

Chegamos entdo ao ponto crucial da questdo qusespoeaqui como possivel de
continuidade dos meus estudos.

183 Op cit, FOUCAULT, M. Do governo dos vivos. IResumo dos Cursos do Collége de France, p. 102
1% |bid.p. 104
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Investigar a transformacdo operada na relacéo fader e verdade para a
relacdo poder-governo e verdade, empreendidadiagmfinal de 1977, nos cursos de
Foucault no College de France Seguranca, Territorio e PopulacAoA
GovernamentalidadeNascimento da Biopolitical@o governo dos Vivogparaa partir
do conceito de “governo” em Michel Foucault, pensz sobre as estratégias de
governabilidade dos discursos inclusivos em edwucd€ainda, criar o pensamento de

um possive(des)governo da educacéo.

Desta governamentalizacdo, que me parece bastamnéetaristica das
sociedades ocidentais européias do século XVI, pule estar dissociada me
parece, a questdo de “como ndo ser governado?’ndduvou dizer que a
governamentalizagcdo se oporia em confronto a afivenacontraria, “ndés néo
gueremos ser governados, e n0s ndo queremos s¥ngadus absolutamente”. Eu
guero dizer que na grande inquietude acerca da®iraande governar e na
pesquisa sobre as maneiras de governar, pode-@@repna constante questao
que seria: “como ndo ser governado desta formapane de tais principios, em
vista de tais objetivos e pelo meio de tais pravedios (...) **>

185 FOUCAULT, M. Qu'est-ce que la critique [Critiquefeifklarung] . In:Bulletin de la Société francaise de
Philosophie Avril-Juin, LIXXXIV, 1990, p. 38. (traducdo nogsa
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