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RESUMO

SILVA, Eliane da.As devocdes mariais e suas manifestacdes em cargidwasileiros
epitetos. 2009. 162p. Dissertacdo (Mestrado) —|&ade de Filosofia, Letras e Ciéncias
Humanas, Universidade de S&o Paulo, S&o Paulo, 2009

Este texto realiza um exame da historia da relidggale de Maria na cultura brasileira,
levando em consideragdo os canticos que ela ins@ros epitetos que prevalecem nos
textos. Trata-se de um estudo baseado nos critdéeianalises interpretativas, que buscam
oferecer subsidios para o entendimento dos hinasames na atualidade, visto que a
bibliografia que trata do assunto € muito moderadanalise é feita seguindo os preceitos
dos dogmas marianos: Virgindade, Maternidade, ltadauConceicdo e Assuncao de Maria.
A partir da analise, foi possivel perceber que ocedo de uma “Maria libertadora” é
bastante exposto no desenvolvimento dos hinosyugavgrificamos uma grande parcela de
poemas com o sentido libertador. Maria é indicaol®mac uma verdadeira “protetora” dos
povos; 0s autores dos cantos pesquisados desemrlv&us trabalhos colocando em
evidéncia uma santa que esta mais proxima dosgmalsl enfrentados pela sociedade atual.
As dificuldades que os “humildes” enfrentam atualteesdo evidentemente lembradas e, na
maioria das vezes, focalizadas nos textos mamamsaauxilio dos epitetos apresentados.

PALAVRAS -CHAVE: Maria no Brasil. Canticos mariais. Interpretagd® texto. Epitetos.
Tratamentos qualificativos.



ABSTRACT

SILVA, Eliane da.The Marian devotions and its manifestations in Braiian songs of
praise: epithets. 2009. 162p. Master’s Dissertation —ukgcof Philosophy, Letters and
Human Sciences, University of S&o Paulo, Sdo P20I29.

This text analyzes the history of the religiosifyMary in the Brazilian culture, taking into
consideration the songs which she inspired anepitbets that prevail in the texts. This is a
study based on the criteria of interpretative asialypimed to aid in the understanding of
Marian hymns in the present, since the literatwgalidg with the subject is very moderate.
The analysis is done by following the precepts g Marian dogmas: Virginity, Divine
Maternity, Immaculate Conception and AssumptionMdry. From the analysis, it was
possible to realize that the concept of a “libex@tiMary” is greatly exposed in the
development of hymns, as we saw a large portiopoeins with a liberating sense. Mary is
guoted as a real “protector” of the people, thdarst of the songs researched developed their
work, evidencing a saint who is closer to the auirneroblems faced by the society. The
difficulties that the “humble” presently face areveously remembered and mostly focused in
the Marian texts with the aid of the epithets pnése.

KEYWORDS: Mary in Brazil. Marian songs. Interpretation ekt. Epithets.
Qualificative treatments.
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INTRODUCAO

AVE! MARIA...

Ave! Maria das Estrelas, Ave!
Cheia de graca do luar, Maria!
Harmonia de cantico suave,
Das harpas celestiais branda harmonig..]

Cruz e Souza (1993)

Este estudo visa mostrar a devocédo e historia deaMe cultura brasileira, sua
religiosidade e as cantigas que tiveram, na cordesmgidade, Maria como inspiracao,
mediante a selecdo dos epitetos e dos tratamentisiogtivos existentes nos canticos.
Acompanha a@orpusum total de cinquenta textos, escolhidos por meiamflises, tomando

por base os diferentes epitetos e a completud&ibstrefletida nos documentos.

Trata-se dos diversos titulos dados a Maria: hdifigaéivos que recordam sua
vocacao e missdo em relacdo a Cristo e a Igreje (d&alvador, made do meu Senhor); que
exaltam suas qualidades (Virgem Prudente, Virgerabr&l Senhora); alguns lembram
determinados fatos de sua vida (Nossa Senhoraatas,INossa Senhora das Mercés); outros
a aceitam como representante de algum local ou(Pafta Padroeira do Brasil, Senhora da
América Latina); muitos lembram alguma intercess@d/irgem em favor dos homens (Méae
dos pobres e fracos, Virgem dos desamparados, M&ermanidade); é também reconhecida

pela beleza e dogura (Mae amavel, Mae bela, Magdaliee assim por diante.

A presente investigacéo esta dividida em trés gatfeA religiosidade em Maria; 2) A
historia de Maria ha América Latina e no Brasiseconceitos libertadores que a imagem da
Santa brasileira representa; e IB)erpretacdo dos canticos presentescapus tomando

como ponto de partida os epitetos e/ou tratamepialificativos.

Na primeira parte discute-se o culto de Maria, ocedo de devogao e os elementos
voltados ao devoto. Aborda-se também o papel dbdertde Maria e a sua importancia no
meio religioso, sabendo-se que o0s valores maiscteaisticos do Cristianismo estédo

direcionados a religiosidade de Maria.
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Na segunda parte sdo descritos alguns conhecimastios Maria na América Latina e
no Brasil, desenvolvendo os diversos conceitosaguxdiaram para a promocgéo da Virgem,
como o fato dela ser considerada Padroeira destisgraises latino-americanos, inclusive do

Brasil.

Nossa Senhora Aparecida, a Padroeira do Brasiblacada em evidéncia e recebe
atencao especial nos hinos, os quais a denomimamirwita frequéncia, de “mae libertadora

dos pobres e oprimidos”, “Méae Aparecida”, “Mae deub e nossa”.

Na terceira parte apresentam-se os estudos degelosopor meio dos cantos mariais.
As interpretagcfes sdo feitas seguindo os propodiosolocar os tratamentos qualificativos
em evidéncia, sendo que alguns termos escolhidé® spresentados como subtitulos de
novas tematicas da analise, abrindo espacos papatextualizacdo das devocdes mariais,

sejam elas relacionadas aos conteudos biblicos/olgadas por crencas populares.

Os textos mariais definem-se basicamente por neelusioria de Maria e dos epitetos
presentes nos cinquenta canticos selecionadosaralise; e tem por aspecto colaborador a
realizacdo da minuciosa selecéo dos hinos, quesyaovez, foram selecionados dos diversos
exemplares de livros de canticos que podem serngadms em muitas igrejas catolicas

brasileiras.

Com a pesquisa que identifica os diversos termadifigativos que foram dados a
Maria, verifica-se que uma numerosa parcela déssasnentos € voltada para a ideia de uma
imagem mariana libertadora, que tem por funcédo gndmal cuidar e libertar os pobres e
humildes. Os muitos cantos divulgados tratam aatente de temas relacionados a tematica
da Santa libertadora, talvez pelo fato de serertodeslaborados por autores brasileiros e
voltados a teologia da liberta¢de que propagam uma realidade observada no Bersilo

em vista que Maria € a santa escolhida por umalgrparcela do povo religioso.

Segundo Mieggue (1962), os promotores do culto dedvulgam que por meio da
veneracao da Mae possa ser reavivada a fé no Jabus. Essa perspectiva ajuda a entender
um pouco sobre essa devocao a Santa, que é tasigrees ora ela é lembrada nos nomes

dados as mulheresMaria, Maria Aparecida, Conceicdo Aparecidaora é vista em

! As musicas que fazem parte das coletaneas divadgpela Igreja Catélica passam por uma selecéim,ass
cada diocese fica incumbida de organizar e propagaantos. Reuni os cénticos utilizando algun®divde
hinos catélicos, sendo que procurei por textoseggdoravam a ideia da Maria libertadora e que amtasam
tratamentos qualificativos.

2Dos autores mencionados, descobriu-se que apésasiin estrangeiros, mas que viveram no Brasélgam
tempo.
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interjeicdes, com&irgem Marial Nossa SenhoraNossa! Vixi!l e outrasE, em vista disso,
muito bem recordada nos textos que tém algum semntatial.

Dada a tamanha importancia de Maria na culturgécrispresente estudo faz reflexdes
utilizando-se das informagbes contidas nos can@®sdesenvolvimento dos conceitos
encontrados nos textos acontece gradativamengesdatiesde a gravidez virginal de Maria

até sua influéncia e acompanhamento nas manifestagdseu filho Jesus.

Os dogmas também sdo bem evidentes nos textosteanidade Divina de Maria, a
Virgindade, a Imaculada Conceicao e Assuncdo. Caimbolos escatoldgicos, esses dogmas
d&o um forte impulso ao modo de vida compassius®jobservado nas cantigas marianas,
além de indicarem uma percepcao definitiva da dadé de Maria.

Tem-se entdo um material diverso, com epitetoatanrentos qualificativos que sao,
sobretudo, confiados a Maria. Percebe-se que mddestitulos sdo basicamente ligados a
representacdo da “Maria libertadora”, havendo tamh#na quantidade significativa de
epitetos que apresentam relacdo com a vida tempasaagens biblicas e teologias marianas.
Decidiu-se, portanto, por separar os epitetos dairse forma: teoldgicos, dogmaticos,

nacionalistas, populares, simbdlicos e familiares.

A classificacdo desses epitetos € fundamental est@ho, porque ajuda a valorizar
o texto marial, cada titulo prop6e uma finalidadferdnte e isto faz com que cada céantico
tenha um propdsito, uma ideia de Maria para sesfiesida e aceita pelos devotos, que, por
meio das masicas marianas, acabam obtendo expesée fé cada vez mais voltadas a

Maria.

Os titulos sdo os elementos fundamentais destauipas@ois estdo evidentes nos
cantos e fazem parte de sua tematica. Essas ceticds fazem dos textos marianos um
importante documento que pode ser avaliado mafsiqmamente, abrindo caminhos para o

estudo da nocado dos epitetos nos hinos de homeralyira.

3 Ver Coyle (1999).
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1 ARELIGIOSIDADE EM MARIA

1.1 MARIAE 0 CONCEITO DE DEVOCAO

Fundamentalmente quando se inicia uma discussdoeqgdencie Maria, mae de
Jesus, € importante que entendamos alguns dos dagistiios que auxiliam para um bom

entendimento da devocéo a Santa.

O termodevocacsignifica oapego sincero e fervoroso a Deus ou aos santosinsab
forma litargica ou por praticas regulares privadas, que existem um sentimento religioso e

piedade infinita:

A devogao é ainda a rainha das virtudes, sendofeigo da caridade como a nata
para o leite, a flor para a planta, o brilho paisedra preciosa e o perfume para o
balsamo, a qual exala por todos os lados um odosudeidade que conforta o
espirito dos homens e alegra os anjos. (SALES,,20(5).

Este zelo circunscreve-se no universo do catoliwisme, dentro dele, no da
religiosidade, mais especificamente da Religiosgd&bpular. A terminologialevocaoé
popular e adquiriu, ao longo da Historia, certaotagdo pejorativa por relativizar a

importancia da hierarquia clerical.

Foi desenvolvida principalmente no periodo da @&nidade Colonid que, por
questdes de manutencao de poder, tinha interesdesqualificar as manifestacdes religiosas
populares, mantendo assim o controle sobre osasdig Depois do Concilio Vaticand |l
houve uma tentativa de substituicdo do termo pdaticlevocadoou devocao populapelo

termo genériceeligiosidade popular

* Cristandade'[...] trata-se de uma revivescéncia de uma coriepie Igreja que perdurou durante a Idade
Média na Europa Ocidental. O elemento basico doetnoél o conceito de sociedade sacral. Nesse coraeit
sociedade sacral ou cristandade se identificanpneettos de fé e nacionalidade, e o catolicismsgasser
religidio oficial do Estado. Os interesses da Igre@ os interesses do Estado e vice-versa [...]"
(SCHLESINGER; PORTO, 1995, p. 737).

®“Q (ltimo Concilio Catélico (Vaticano II, 11 de tmibro de 1962 a 8 de dezembro de 1965) desenrelsakso
signo da conciliagdo e da unidade ecuménica. Calopelo Pontifice Jodo XXIIl, com a participac@onshis

de 2.000 bispos e superiores de Ordens Religiosasncilio atenuou o centralismo pontifical, abdiliturgia
latina, substituindo-a por linguas locais, e reemeln 0 valor dos métodos de estudo histérico daérims
religiosas.” (ELIADE; COULIANO, 1995, p. 120).
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Isso ocorreu, conforme diz Pedro Oliveira (198&8)sde o inicio do processo de
romanizacao da Igreja Catolica, que é um processefdrmas religiosas iniciado ha mais de
cem anos na Europa, durante o pontificado de Pi¢1B46-1878). Visava implantar, no
mundo todo, certo padrdo de catolicismo: “0 modeitoano”, que culminou com o Concilio
Vaticano Il, com a renovacao da liturgia, propondonire outras mudancas, a de que as
imagens dos santos perderiam lugar nos “espacoadssy dos templos. Essa devocao
passou a ser vista como algo depreciativo, maaifést de fé que ndo se enquadravam no

molde europeu.

A linguagem comum entende pdevocao“o ato de dedicar-se ou consagrar-se a
alguém ou a divindade [...] Um sentimento religiogscculto, pratica religiosa, enfim, uma
dedicacéo intima, uma afeicdo, afeto a um objet@special veneragdo.” (DICIONARIO
AURELIO, 2001, p. 233). A devogio nasce, geralmetdecrenca em determinados poderes
“sobrenaturais” que o0 santo de devocao possa teguentemente um acontecimento
extraordinario, milagre ou algo do género que @worou que se ouviu dizer que tenha

ocorrido em alguma situagao.

Nesse sentido, o0 estudioso Azzi (1994) afirma qdevacdo ao santo constitui para o
fiel uma garantia do auxilio celeste as suas nelzss, e que a lealdade ao santo manifesta-
se, sobretudo, no exato cumprimento das promesisas. f

Da mesma maneira, no Ocidente, Santo Agostinhbuatdle forma contundente, um
impulso poderoso a essa concepc¢do de fé-confiaargarior a toda religido e a toda
elaboracao intelectual de conteddos dogmaticossétnpequeno tratado sobrétilidade de

crer, este diz:

Se nédo se deve crer no que se sabe, como, eu fErgstriancas se submeteréo a
seus pais e lhes dardo sua afeicdo se ndo créesdgueus pais? Pela razdo ndo os
pode conhecer, é pela autoridade do testemunhornuatpie se cré que um tal
homem é o pai. E mesmo sobre a mde, ndo é a elamgirariamente nos
remetemos, mas as parteiras, as amas de leitel@rasticas, pois pode acontecer
que seu filho tenha sido roubado e substituidoupooutro e que ela mesma, assim
enganada, engane os outros. No entanto, nds cremesm a menor hesitacéo,
embora reconhecendo que ndo podemos saber. Séodse né que o amor familiar,
esse laco sagrado da humanidade, seria profanadanpoorgulho criminoso?
Quem, pois, mesmo que louco, vé como culpado unehoque tenha rendido seus
deveres de filho aquele que cré serem seus paisygao de que 0s possa amar em
falso? (SANTO AGOSTINHE® 1996 apud LE GOFF, 2006, p. 412).

® SANTO AGOSTINHO A Virgem Maria cem textos marianos com comentarios. S&o Paaldu®, 1996.
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Todavia, um santo nao é considerado como tal moaele é reconhecido pelos atos,
pelo amor emanado. H& um processo que o faz siko aeecomunidade, até mesmo pelos
tipos de pedidos que se diversificam e que tambariliaan na ampliacdo das redes
devocionais (BEINERT, 1979).

Nesse sentido, até o século Xl, a canonizacao sy uniformidade de opinides;
as propostas eram encaminhadas para o Papa, ppdaebispos, expressando o desejo das
comunidades envolvidas. O santo era, basicamestslhédo pelo povo, no entanto, a
tradicdo oral era predominante e, portanto, hawkrieontribuir para a elaboracdo de historias
visionarias (AUGRAS, 2005).

Muitas dessas historias propagadas pelo povo aradli para a promocédo de alguns
santos, o caso de Maria néo foi muito diferentsakkevocao que ao longo dos tempos foi-se
multiplicando é mais do que um amor a santidadell@sia, € uma unido que dura por toda a
vida. O devoto precisava ter uma ligacdo profunol@ © sujeito merecedor da devocéo,
vivendo em conformidade com a vida crista e canmdbana tentativa de manter um contato

de intimidade absoluta com o sujeito essencialmaunte.

Entretanto, para manter uma devogcao e seguir ucha devota, conforme Sales
(2002), é preciso participar também da vida e das viéranquistadas pelo santo, mantendo
um contato diario e zelo por aquele que esta cadanais proximo da vida do devoto. O
cristdo precisa criar modelos bem afastados doea@liano para, ao mesmo tempo, reafirmar

0 contato com o santo e fortalecer a sua prépria fé

1.2A DEVOCAO EM MARIA

Um dos pontos mais destacados da Igreja Catolieméprimeira ordem, a devocgao
em Maria, Mae de Deus, depois aos anjos e aosssddsotextos do Novo Testamento que
discorrem sobre a Santa sdo sébrios, porém devéags deles exprimem explicitamente a
eminéncia de Maria e justificam o vasto interessdgieja pela Santa. Sdo como as “sete

joias” que adornam a Nazarena.

'S. Francisco de Sales tem o titulo de Doutor dgjdgé titular e patrono da familia salesiana.
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A importancia de se desenvolver um exame do temeepr basicamente do fato de
gue Maria ndo é, na vivéncia da Igreja, uma figiralquer, € uma figura “central”, embora

nao seja o centro, que é sempre Jesus Cristo.

Essa figura tdo importante, considerada hiperjuBasindnimo de protecdo para
muitos devotos, por iSso e por outros motivos qadep ser vista ao longo de nossa
pesquisa; a veneracao por ela & constante e sganmamuito bem-vinda no meio religioso,
ja que se trata de uma mulher que, pelo seu histarelne “todas” as qualidades de uma

pessoa santa e milagrosa.

E notavel que muitos esperem por ajuda e procuranMaria uma protecdo que,
porventura, possam “nao” encontrar em outros saa®$oticias de curas e conquistas se
espalham e, assim, as pessoas querem recebemaggeagutrora fora divulgada por aqueles

que a receberam, promovendo consequentemente eadaais a autora dos prodigios.

Dos santos, acredita-se que Maria foi a escolh&daspgue dedicam uma parcela de
suas vidas as devocoes, por aqueles que precisanxiies e socorro. Pensando no numero
tdo extenso de pessoas que apresentam essa agp@xiotan Maria, varias capelas foram
erguidas em diversos lugares a fim de propagarwedaais a devocdo na Nazarena.

Nessa perspectiva, a maioria das pequenas igrejasribdo colonial foi construida
mediante a devocdo de pessoas leigas, com frequ&mccumprimento de promessas feitas.
Em muitas ocasibes a comunidade local se organipaxa cuidar do edificio sagrado e
manter o culto; ndo precisava ser em um espac@ ramplo, bastava-se um local, a imagem

e as visitas comecavam a acontecer (AZEVEDO, 2001).

E certo que, ha quase dois mil anos, o culto aémage Maria mantém-se vivo, ainda
que tenha perdido impulso em alguns periodos. Aglesavidenciar o descompasso entre a fé
popular e as ortodoxias da Igreja, seu culto nuesapareceu e, atualmente, € um dos
fenbmenos mais notaveis do meio catolico (PELIKABRO0).

Um dos suportes desse revigoramento é o das apsiricinensagens. S&o histérias de
homens e mulheres, na maior parte das vezes, pelsisples, que teriam se comunicado
com a Virgem. Em muitos casos, os “miraculadosé@ssam que a viram, enquanto que em
outros, garantem terem tido locucdes interioresyexsas com a Santa, durante uma espécie

de transe.

8 E o culto especial que na religido catdlica é resBy a Virgem Maria, superior & dulia (que se dedios
santos e aos anjos).

°® Um exemplo ilustrativo e amplamente divulgado peidia foi a aparicdo da imagem da Virgem “estarapad
na vidraca de uma casa da periferia de Ferraz stmo¥aelos (SP), em julho de 2002.
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A hierarquia eclesial insatisfeita com a propagadaotais relatos, alerta que “a
piedade crista fez de Maria, a Mae do Senhor, uet@inais de culto do que de meditacao,
mais de louvor do que de estudo.” (PELIKAN, 20001§).

Essa Santa € sinbnimo de louvor e exaltacdo no reé@oso, principalmente no
espaco do catolicismo. Levando em consideracaguirge profecia: “Chamar-me-ao bem-
aventurada{(LUCAS, 1:48), percebe-se que cada vez mais Marietse viva nas devocoes
populares, pois veicula-se a ideia de que, conrgirsanto do pecado, Deus idealizou uma
criatura especial, “sem mancha de fraqueza” paia gguele que redimiria a humanidade.

No mesmo sentido, o Livro Cantico dos Céanticos)(diZ o seguinte sobre Maria “Es
toda bela, 6 minha amiga, e ndo ha mancha emitildverifica-se a seguinte comparacao:
“Como o lirio entre os espinhos, assim é minha areigtre as jovens” (LIVRO CANTICO
DOS CANTICOS, 2:2).

Também, pode-se observar por meio das palavrasmte 8mbrésid® “N&o admira
que pela mé&e comece a obra daquele que vinha cemmundo, para que ela, extraindo
gratuitamente, por primeiro, o fruto da salvacaw, iptermédio dela se reparasse a salvacdo
de todos” (NEVES, 1918). A Mae de Deus, por sersmmrada imaculada, pela Igreja

Catolica, e representante do pai na terra, € dhedaao povo catdlico para ser adorada.

Seguindo esse raciocinio, nota-se que no Novo mesit® houve um crescente
interesse pela pessoa de Maria. Mesmo com a aadétal da Virgem nos escritos paulinos,
Mateus, Lucas e o quarto Evangelho |he oferecenmormmalevancia e a colocam em
importantes contextos teoldgicos. Assim, os doguealaria ndo surgiram apenas pela visao
histérica.

Essa busca da autenticidade sobre a Virgem nosatogoontece porque ela é tida
como o “caso mais perfeito do Cristianismo”, gragd8é maternal e a sua maternidade crente
(MASCIARELLIY, 1993 apud AZEVEDO, 2001).

Sobre esse assunto, Rahn@©89, p. 43) escreve: “Maria € a mais perfeita
representacdo daquilo que € um cristdo, pois caeesso de sua fé na concretude fisica de
sua maternidade divina, recebeu aquele que é ac8alvde todos, Jesus Cristo, nosso

Senhor.”

2 santo Ambrésio é o simbolo da Igreja, renascenis ap sofridos anos de vida escondida e das pé&éegu
romanas. Santo Agostinho foi seu ouvinte conticoojo se refere em su@enfissdestendo sido batizado por
ele.

' MASCIARELLI, Michele Giulio. Maria “LA CREDENTE”. In: CONVEGNI MARIANI. Maria nel
Catechismo della Chiesa Cattolidcdoma: Centro de Cultura Mariana, 1993. p. 21-56.



A RELIGIOSIDADE EM MARIA 17

7

Maria, saudada como a “Cheia de Graca” pelo anjbri€la(LUCAS, 1:28% é a
virgem que se tornou a Mée do Filho de Deus, mwr ésdeclaracdo de uma sentengca como

dogma representa a mais alta qualificacéo na tieolog

Voltando-se para a visibilidade da “Cheia de Gragm'Brasil, 0 Movimento Mariano
€ perceptivel de varias formas. As mais visivets as festas que ocorrem no Santuario de
Aparecida do Norte e em Belém do Para, onde sejidd¥bssa Senhora do Cirio de NaZaré
Além desses, atribuem-se numerosos titulos a Viraria: Nossa Senhora de Nazaré,
Nossa Senhora de Lourdes, Nossa Senhora de Fa&tiosaa Senhora do Carmo, Nossa
Senhora do Rocio, Nossa Senhora de Guadalupe,aeritos que serdo mostrados no quarto
capitulo deste trabalho. Com isso, percebe-se@upre € ressaltada a caracteristica humana

e materna de Maria nos tituldsjue a ela sdo atribuidos.

1.30sDEvVOTOS

A devocdo mariana influencia muito nos processdstigos ou publicos de uma
sociedade, seja por um cunho visivelmente politizo militar ou por relacionar-se
diretamente a formagéo da identidade nacional @lsancluindo a questdo da caridade,

benemeréncia e ajudas mutuas.

Essa caridade mariana representa uma mediagdoopadamn que a religiosidade do
povo pode fazer-se prética historica. Nessa peigpeiicialmente vem a inculturacdo da
fé'° e depois aparece a sua pratica social. A fé @st@hente ligada & piedade popular e esta

se associa ao empenho social de cada um (BOFE)@R).

Sobre o exposto, o Papa Jodo Paulo Il declarovagealidade cultural, assinalada
pela presenca viva da Méae de Deus, € um potenciadigve ser aproveitado em todas as suas
virtualidades evangelizadoras frente ao futuroamamduzir o povo das maos de Maria até

Cristo.

12 Catecismo da Igreja Catdlica, n. 490 (VATICANOQSD

'3 Festejos realizados durante toda a primeira qoninde més de outubro.

!4 pelikan (2000) indica, ao todo, 156 denominac@egidjem.

15 Conforme o Le Goff e Schmitt (2006, p. 412), aiddede fé fidesem latim,pistis em grego) constitui uma
criacdo original do Cristianismo, pois desde osnigethos e as Epistolas de Paulo, ela combina a éideuma
aceitacao intelectual ou afetiva da verdade da agems cristd com a de um ato voluntario, sustenpeda
inspiracdo divina, de confianca naquele que traiesmssa mensagem direta (Jesus) ou indiretamente (a
comunidade dos fiéis, a Igreja).
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Esse povo que apresenta uma devogdo por Mariaitacredeber dela uma protecao
infinita, enxergando na Santa caridosa e protetorandicativo de solug&o para os problemas
existentes. A relacdo cultural que a Santa tem @gvo € centrada na realizacdo de todo

tipo de protecdo e libertacdo, que sdo acdes daebialmejadas pelas pesidas

A partir da evangelizacao da religiosidade populasse caso dominada pela piedade
mariana, deve-se tirar a inspiracdo para o urgemgromisso em favor da justica. A esse

respeito, o Papa Joao Paulo I, na Homilia n. éfgpiu 0 seguinte discurso:

E necessario e urgente que a mesma fé marianat& ieripulsione para uma ag&o
ampla em favor da paz para aqueles povos que ssféando ha tanto tempo. E
preciso pdr em préatica medidas eficazes de jugtigasuperem a crescente distancia
entre 0s que vivem na opuléncia e 0s gque carecentalsas mais indispensaveis
[...] (BOFF, C., 2006, p. 93Y.

Percebe-se que o pensamento citado evolui, passi@ndma concepc¢ao dos pobres,
entendidos como objetos dos cuidados da Igreja Estiado, a uma concepc¢ao dos pouco

favorecidos, vistos como sujeitos de sua propoeriacao.

Nesse sentido, os devotos acreditam no poder colocadviaria por Deus; as palavras
do Papa confirmam o que as pessoas ja diziam adéremariana e suas consequéncias para o
meio social. As mensagens dirigidas ao povo pelmaRpao Paulo Il tinham uma forte
relacdo com a fé estabelecida com a Virgem, poo & quais as palavras eram proferidas,
na maioria das vezes, para as pessoas pobresssitextas, camponeses, mulheres, criancas e

injusticados em geral.

Assim, falando aos camponeses pobres da ColomtRapa apresenta, em primeiro
lugar, a figura popular de Maria como forca de Epdimacdo na Homilia n. 9: “Maria...
aproxima todos, especialmente os pobres, dos mbisnes mistérios de nossa religido.”
(BOFF, C., 2006, p. 95). A mensagem deixada petdecmaximo da Igreja Catdlica passa
progressivamente de um olhar mais passivo dos pgae uma postura mais ativa, sendo
esta ultima formada por seres que devem ser ldmstdornando-se oportunamente pessoas

redentoras:

'8 Essas pessoas séo aquelas que acreditam em Marimportando suas religides.

" Esse mesmo pensamento, segundo a mesma légicticiéaedo, aparece na mensagem papal proferida na
hora do angelus, em 13 de dezembro de 1987, ngedizsinte a festa de Nossa Senhora de GuadalupeF(BOF
C., 2006).
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Sede vés préprios, queridos camponeses, atraveesde fé em Deus e do vosso
senso de honra, através de vosso trabalho e apo&mdoformas adequadas de
associacdo, aptas a defender os vossos direitoaytifises incansaveis de um
desenvolvimento integral, que traga o selo de vdassmanidade e de vossa
concepcao cristd de vida... A fé que os pobres péenCristo e a esperanca que
depositam em seu Reino tém como modelo e protateiem Maria'® (BOFF, C.,
2006, p. 95).

Nessa visao fervorosa, os pobres, seguindo o matkel®irgem Maria, buscam
sempre estar perto dela e mais préximos ainda ds,2en juncdo com a busca de solucdes
para as vicissitudes enfrentadas cotidianament&.qve algumas pessoas tém na Virgem faz
com que a aproximacdo a Santa seja encontrada aissdiwersos ambientes. A prépria
histéria da piedade mariana testemunha, como tedidade viva, que a Virgem foi
crescendo espiritualmente ao longo dos tempos,ri@r p@a vivéncia e aproximagao dos
homens. Essa historia realiza a profecia da mesar@aMDoravante todas as geracdes me
chamardo bem-aventurada.” (LUCAS, 1:48). Geracdes qmesmo apos alguns declinios

sofridos pela Igreja Catdlica, continuam acreditand poder libertador de Maria.

1.4 A RELIGIOSIDADE COMO MARCO DA EXISTENCIA

Em todo lugar e em todas as eras, 0 homem, ohjeliva sua grande necessidade de
preencher o vazio interior que sente como serigsdique €, buscou respostas para aquilo
gue, de uma forma racional, ndo consegue explitemedesde sempre, e em resposta a essa

necessidade tem sido religioso utilizando simbolos.

Areligiosidade estéa apoiada na visdo. Ha uma tesid@ara os sentimentos religiosos
em varias partes do mundo, com diferentes intedeglae matizes que tem movido
inquietacbes e investigacbes em muitos campos der.sA busca de entendimento do
significado de um movimento da religiosidade humeolaca-se diante da necessidade de
uma reestruturacdo do ato de observar. Por certoptar por uma visdo de mundo definida
pelo sagrado, o homem assume uma nova conduta @aartempo em que consolida uma
particularidade de sua existéncia desde os tempa®oriais, a busca de explicacdes para seu

préprio mistério.

8Homilia n. 9 de Joo Paulo 1.
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Desse modo, considera-se que € ao olhar o mundsegaigreende os dados, percebe-
se suas linhas gerais, assimila-se suas partidatis, sempre se posicionando contraria ou
favoravelmente quanto a este ou aquele aspecti® deslaquele angulo, mediante o valor

que cada enfoque da vida e do mundo adquire nas "&bk pessoas.

Um dos valores importantes para o homem é o valajioso, quando o assunto &
religiosidade, a capacidade de olhar percorre dawsimque se coadunam as condicdes
imperativas de entender a vida. A pessoa que wgerglo as regras de uma religido, e
particularmente o religioso cristdo, procura o valfundo entre carne e espirito, na medida

em gue busca o conhecimento.

Para o religioso, fé e olhar séo, por assim dideias correlatas. Recorda-se que o
proprio ensinamento biblico comeca com a expresb&oprincipio, Deus criou 0s céus e a
terra. A terra estava informe e vazia; as trevésiam o abismo e o Espirito de Deus pairava
sobre as 4guas. Deus disse: ‘faca-se a luz!" & dolufeita. Deus viu que a luz era boa, e
separou a luz das trevas.” (GENESIS, 1:1-4). Aresaédessa elocucdo se confirma na
religiosidade do Cristianismo. Ao se identificamc@ sagrado, o homem é inserido neste

simbolismo, em uma representacao de uma outra dénen

Muitas vezes o homem quer manifestar sua relighogigpor meio da visdo. A mesma
visdo que o homem contempla, alcanca, nesse aperdepcado, a divindade “que esta no
céu”, “que estad no meio de nds” e “que esta datdreds”. Ndo ha a contraposicao estrutural,
de tipo gnoéstico, entre o0 alto e o baixo, o aléra aquém, como se fossem dois alvos
excludentes do olhar. “Quem me vé&, vé o Pai.” (JOADI). A visdo penetra a humanidade
de um homem chamado Jesus, captando, em um sq krste figura corpdrea e a sua
realidade espiritual (BOSI, 1988).

A contrapartida desse aspecto € o invisivel. Panaisivel, tem-se desde o descrédito
até a profundeza. O que ndo se vé nédo existe,blo e se esconde, entra para a categoria
da esséncia, daquilo que est4 no nucleo. Quandtedia abstracdo da fé, o homem busca um
conhecimento baseado na percepc¢ao, ocorrendo atemaotegral com sua natureza, com

sua condicéo de ser.

Assim, quando se diz que os estimulos da percepgéosdo as causas do mundo
percebido, mas sdo eles que as revelam ou dese&rmadeo quer dizer que se possa
perceber sem corpo, mas, ao contrario, que é presexaminar a definicdo de corpo como
puro objeto, para que se compreenda como pode sdnonlo vivo com a natureza
(MERLEAU-PONTY, 1971).
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De uma forma ou de outra, a visibilidade, ou suatreparte, esta vinculada as
imagens exteriores e interiores, portanto a um imdaig que ultrapassa os obstaculos que a
vulgarmente denominada realidade torna opaca. Nwalmento do imaginario com a
imaginacéo, os simbolos vinculam a afetividadeuas sepresentacées de forma dinamica e

organizadora.

No ambito do sagrado, as representacdes ganhamentilcs especial; e pode-se
encontrar um dos mais proficuos pensamentos sodgsémcia da religido no pensamento do
grego Eliade (1996), que estuda mitos, imagensbaos e tradicbes das mais variadas
religides, de acordo com as chamadas hierofaniasef@, as coisas onde se manifesta o

carater sagrado das experiéncias.

As obras do pesquisador Eliade apresentam uma logidodo sagrado, uma
retomada dos valores absolutos do fenbmeno retigijog a historicidade negligenciou. Ao

definir o sagrado como aquilo que € totalmente rdivedo profano, considera suas
manifestacdes veiculadas por meio de uma hierofalga do sagrado que se revela).

O homem toma conhecimento do sagrado porque esteuséesta, se mostra como
qualquer coisa absolutamente diferente do profarfioa de indicar o ato da manifestagcéo do
sagrado foi proposto o terniderofania Esse termo é comodo, porque nao implica qualquer
precisdo suplementar: exprime apenas o0 que estiamgo no seu contetdo etimologico, a

saber, que algo de sagrado nos € mostrado (ELIABE).

A histéria humana apresenta diversos exemplos el®fanias: em varias culturas,
encontra-se o carater sagrado atribuido a montaas&®s, rios, plantas, pessoas, coisas,
lugares e eventos da vida humana. Ainda confornael&(1983), ha sempre uma contradi¢do
em toda hierofania, pois, quando quaisquer objexpsimem o sagrado, ele torna-se outra
coisa sem, contudo, deixar de ser ele mesmo. Gada& esagrado, antes, ele é sacro a medida

que se constitui como uma hierofania.

De igual modo, o pensador confere ao Cristianisnmeeama condicdo. A partir da
mais elementar hierofania, por exemplo, a maniféstao sagrado num objeto qualquer, uma
pedra ou uma arvore — e até para a hierofania maprgue €, para um cristdo, a encarnacao
de Deus na pessoa de Jesus Cristo (ELIADE, 19&%-p6).

Em todo lugar e em todas as eras, 0 homem, ohjeliva sua grande necessidade de
preencher o vazio interior que sente como serigsgilque €, buscou respostas para aquilo
que, de uma forma racional, ndo consegue explitamedesde sempre, e em resposta a essa

necessidade tem sido religioso utilizando simbolos.
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Essa forma de ver, de apreender o mundo e de-dzeitdrre pela acdo de simbolizar
a realidade a sua volta. O sagrado é um veiculp gpag ele se encontre para localizar esses
modelos.

O homem religioso confere as aparéncias das ceisagares outra significacdo que
esta para além de um olhar desavisado. E a padsedolhar que por exemplo a figura de
Maria histérica e simbdlica se manifesta como um simbolos sagrados mais populares da

humanidade.
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2 MARIA

2.1 A“CHEIADE GRACA”

“Ave Maria cheia de graca: o Senhor é convoscqg’deiacordo com a Vulgata (nome
da biblia, traduzida para o latim por S. Jerbniséx. IV — e declarada pelo Concilio de
Trento a verséo oficial da Igreja Catdlica), a se@d do anjo Gabriel & Maria (LUCAS, 1:28
apud PELIKAN, 2000). Reagindo contra a traducaorgra o sentido que lhe foi imputado,
considerou-se que “cheia de graca” significavalada nao era apenas objeto e receptaculo
da benevoléncia divina, mas que, tendo a plenitiadgraca, teria todo o direito de concedé-
la. A versdo do Rei Jaime traduz a saudacdo coBalvé, agraciada” (PELIKAN, 2000).

Esse “Salve” nos remete a uma Maria que cumprepelpda “bem-aventurada de
todas as geracfes” e que ocupa um lugar singuleonagédo dos povos — sendo venerada em
suas virtudes e pelos privilégios como Mae de Deusrcessora e mediadora universal,

continua sendo o exemplo de mulher.

Nesse sentido, a seguinte previsdo, escrita emsL(c48), foi feita por Maria:
“Desde agora todas as geracdes me chamardo berturadari. Essa € uma das poucas
passagens do Novo Testamento que parece preveonga periodo de muitas geracdes, a
exemplo da profecia de Cristo: “Este evangelho peggado em todo o mundo.” (MATEUS,
26:13).

Essa satisfacdo, em que as sucessivas geracdmsiratm a Virgem o titulo de
“Santa”, variou através dos séculos; no entantatoglas as épocas, foram notaveis o éxito e a
importancia alcangcados pela bem-aventuranca da&irganto entre os homens como entre

as mulheres, nas mais variadas situacoes.

Saudosa, Maria continua sendo venerada por sdas.fBia sucessao das épocas, ela
denota forca e coragem para o povo. Para Pelil00(. 48), a fraseMulierem fortem quis
invenie?™®, que significa “Mulher de coragem, quem a encoa®3i evidencia a Virgem
como aMulier Fortis, 0 engrandecimento e a expressao ampliada de Eama a Segunda

Eva.

19 Esta frase foi retirada pelo autor de Provért8dsl(), da Biblia Vulgata.
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Assim sendo, pela importancia dos fatos, ela merechar-se a Padroeira da vitoria,;
suas béncaos foram invocadas por muitos exércitamanho da batalha, sobretudo na guerra
contra aqueles que eram considerados inimigos dad&, como o0 povo muculmano. Sua

imagem foi impressa nas bandeiras carregadas gahasatentes.

Esse poder dado a Maria esta voltado para a bogeimajue ela transmite aos
devotos; por meio das visdes apocalipticas de pod@le-se entender a “supremacia” da
Virgem no meio do povo: “Viu-se um grande sinaloéo: uma mulher vestida de sol, tendo a

lua debaixo dos pés, e uma coroa de doze estoddes & cabeca.” (APOCALIPSE, 12:1).

Tendo ou nado pretendido se referir a Virgem, ess@wvconcordava tdo bem com o
modo de pensar e falar sobre Maria no inicio dddddédia, ndo apenas no oriente como
também no ocidente, do século VII ao IX, que ficdaro como “aquela visdo” poderia
perfeitamente servir aos propositos da interpretagdrista — pois simbolizava a mulher que
fora mae do Messias —, uma vez gue o interessecplitoa Maria se desenvolveu um pouco

mais tarde na comunidade crista.

Em suma, é de grande importancia para os fiéisdogsconfirmar que Maria é a
mulher das bem-aventurancas e a escolhida humaaagmesentar o poder divino na Terra.
Os fatos narrados na extensédo dos anos por amstditeratos trazem a tona caracteristicas

louvaveis a ela.

Ao longo da Historia, a M@e de Deus foi retratadaa@ “a serva do Senhor”, como
ela prépria se denominou no Evangelho de Lifcasa pessoa que se tornou um instrumento
do plano divino. Em todos os séculos, ela servimaonodelo de paciéncia, até mesmo de
equilibrada passividade, apresentando obediéncjaegiionavel, pois, como a escolhida,

acreditou infimamente nas palavras do anjo Gabriel.

Nessa perspectiva e ainda seguindo os pensameanfmssduisador Pelikan (2000), é
possivel verificar 0 quanto a Santa é expressigsabéime modelo de castidade; ao mesmo
tempo, como mae, ela foi excepcionalmente “beratitee as mulheres”, como afirmou Isabel
e como a saudam as palavras: “Ave, Maria’, nao ger a mulher virgem, mas,

especificamente, por ser a “Méae de meu Senhor” A8.:42).

Assim também, de acordo com os postulados religiswirgindade de Maria a faz

cheia de graga; a extensdo de seu nome se completéato de ser a mulher que, sem ter

D “Disse entdo Maria: Eis aqui a serva do Senhanpra-se em mim segundo a tua palavra. E o anjomtuse
se dela.” (LUCAS, 1:38).
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mantido relagBes sexuais, concebeu Jesus, comeridieayna seguinte passagem biblica:
“Como se fara isso, visto que ndo conheco homeom&y(LUCAS, 1:34).

O simbolo de Maria, enquantbeotokos qualifica a alma na qual Deus recebe a si
mesmo, gerando-se, pois s6 ele é digno de tal pbligia representa a alma perfeitamente
unificada, na qual Deus tornou-se fecundo. Elaigoatvirgem, pois se mantém intacta em
relacdo a uma nova fecundidade. A Mae de Deus $imalmterra orientada para o céu, que se
torna também a terra transformada, terra de ludovidai o seu papel e a sua importancia no
pensamento cristdo, enquanto modelo e ponte enggeastre e o celeste, o baixo e o alto
(CHEVALIER; GHEERBRANT, 1995).

Com isso, verifica-se no texto do Mestre Eckhaet: qu

[...] Se 0 homem permanecesse sempre virgem, nefibitorviria dele. Para tornar-
se fecundo, é preciso que ele seja mulher. MulBea?mais nobre palavra que se
possa dirigir a alma, e € bem mais nobre do q@ewir Que o homem receba Deus
dele empfangt Deus nele € bom; e, nessa receptividdetapfanglichkelt ele é
virgem. Mas que Deus se torne fecundo nele é mefhmis tornar-se fecundo
através do dom recebido é ficar reconhecido per ésin [sic]. (ECKHART, 2009,
p. 277).

Percebe-se aqui que, quando o dom se desenvolvenmem e atinge a sua plenitude,
a alma é elevada ao seu grau principal, que desigistado da Mae de Deus. Ela da a luz a

Deus neste mundo, que se torna aquele que elabmonce

2.2 MARIANA AMERICA LATINA

Existe um traco da dependéncia religiosa do potinol@mericano com relacdo a
adoracgdo a Virgem. A historia dos necessitadosbestépresente e € conhecida pelos grupos
que conservam a fé e que vém da simplicidade eed@guicdo — e esta baseada ndo apenas
nos documentos oficiais julgados dignos de seramervados, mas na sabedoria popular, nas

tradi¢cdes transmitidas, no simbolismo religioso.

Sobre esse assunto, o0 estudioso Hoonaert (197@®ntamue



MARIA 26

ndo é de outra maneira que nos é conhecida aihist®rJesus de Nazaré, do povo
eleito, dos apostolos, martires, santos, do feor@stdo através dos tempos. O
simbolismo religioso, por exemplo, é fonte validarg pesquisa da vida do povo,
pois a sua linhagem é sincera, embora dificil deirgerpretada. (HOONAERT,
1978, p. 13).

Tomando por base o trecho acima citado, € possivesiderar que Maria € 0
arquétipo simbdlico e a evangelizadora escolhidaAngérica Latina, aquela que esteve
sempre ao lado de Jesus, muitas vezes em momenidsr ¢ sofrimento, com 0s quais 0
povo oprimido sente-se identificado — ela marcouhistdria do povo a perspectiva de
esperanca, de libertagcdo com a cruz e com a mangerfi dolorosg de identificacdo com os
problemas do povadJang, de disponibilidadevisita a Isabél e hoje é lembrada por muitos
refugiados politicos e econémicdsda para o Egith desaparecidos e martirizadascfuz, a

solidag por sua forca, esperanca, vitéria e presencdanasa (MARINS, 1986).

Assim, os devotos que se identificam com Mariaahed em consideracdo aqueles
oriundos da América Latina e que fazem as oferemsss momentos de angustias e
dificuldades, apresentam uma dedicacdo a Santadquegrta forma, representa seu povo e
cultura: Nossa Senhora Aparecida, da Penha, da @asaGracas; do Desterro, que indica
saudade da terra natal, Nossa Senhora das Mamaydheanto); do Livramento, do Amparo,
do Bom Sucesso e da Piedade (gratidao); e as imatgerNossa Senhora das Dores, da

Conceicéo e do Rosario refletem as vivéncias ngsrdros (AZEVEDO, 2001).

Essa predominéancia do culto mariano da-se a mhrtpapel maternal e protetor que
foi atribuido a Maria desde o inicio da colonizadacAmeérica Latina (séc. XVI); a Virgem é

considerada o simbolo da Igreja desde os prime#ropos da cristandade.

Em praticamente todos os paises latino-americgmasde parte da populacao recorre
a Maria utilizando-se dos varios tratamentos qealivos conhecidos. A Virgem é a
Padroeira de diversos paises da América Latinas $magens sdo ricas em detalhes,

trazendo, em muitas situagdes, 0s tracos de s&u pov

Ha nesses paises uma devog¢do mariana bem cataeedemecando pelo México
onde a aparicdo da Virgem de Guadalupe é o printegistro dessa devocdo. Podemos
apresentar outros importantes santuarios dedicadddaria: Nossa Senhora de Luja
(Padroeira da Argentina); Nossa Senhora de CopaaafRadroeira da Bolivia); Nossa
Senhora do Carmo (patrona do exército chileno)sBi@&:nhora de Chinquira (foi levada ao
campo de batalha na luta pela independéncia dar®@d no dia da vitoria recebeu como ex-

voto a espada de Simon Bolivar); Nossa Senhoraaddade do Cobre (padroeira de Cuba);
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Nossa Senhora de EI Quinche (padroeira do Equadogsa Senhora de Suyapa (padroeira
de Honduras); Nossa Senhora La Purissima (padrdairidicaragua); Nossa Senhora dos
Trinta e Trés (padroeira do Uruguai); Nossa Senber&oromoto (padroeira da Venezuela);
Nossa Senhora de Caacupé (padroeira do Paragissa Senhora Aparecida (padroeira do
Brasil) (BOFF, C., 2006; MARCELO, 2006).

Nesse cenario, verifica-se que a América Latineesgita uma devocdo mariana
bastante expansiva. Os atos religiosos ligadosréaMaperam as diferencas de idiomas e as
fronteiras territoriais estabelecidas por um prsgesde colonizacdo pela forca e dominacgao.
Assim, mesmo apds os quinhentos anos, essa red@itescontinua firme e consolidada nos

mais diferentes ambientes sociais.

As intercessbes por Maria eram constantes no maidlico latino-americano e
continuam na atualidade, mesmo com diversas muslaogaridas no amago religioso, tendo
como exemplo o pronunciamento das igrejas evaragligue apregoam um sentindo mais
profano a imagem da Santa escolhida como Padroerdrasil e de diversas outras

localidades.

2.3 NOSSASENHORA APARECIDA, A PADROEIRA DO BRASIL

Somente a grandeza teoldgica de Maria ndo é rafi&gesnte para explicar seu mérito
sécio-historico, ha que lhe acrescentar aqui a msd® antropologica, pela qual a Virgem
veio a se tornar na historia social um modelo de wociedade e o padrdo das buscas e
sonhos de um povo. Assim, se a pessoa de Mariaadarél se desenvolveu na célebre
personagem de Nossa Senhora de Aparecida, foi kndevidos sentimentos e experiéncias

gue habitam a alma religiosa de um povo.

O povo, necessitado de apoios religiosos, ansipsts cura, perdéao, libertacdo e
outros anseios, buscam em Maria de Nazaré um apaiernal. A Virgem cumpre entédo o
papel da “Grande Mae”, a que protege de todos nggse Por esse arquétipo e por outras
funcdes sociais, Maria ocupa um lugar singular ocagdo da grande maioria do povo
catblico brasileiro, sendo venerada em todas dsdeés e privilégios como Mae de Deus,

intercessora e mediadora universal.
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Essa representacdo de Maria encontra-se muitonpeetsenbém na alma missionaria
dos sacerdotes e dos religiosos, que navegavamtdumgses pelos mares a procura de novas
terras. Apresentavam Deus, uno e trino, por intdionéda Virgem Maria, e construiam entao
diversos oragos, os quais tinham a misséo de irthamo acesso a Cristo, a protecao divina
(AZEVEDO, 2001).

Mesmo com as diversas capelas fixadas nos locaisqeen os conquistadores
estrangeiros passavam, no caso brasileiro, a fdgifdaria sé foi publicamente reconhecida
a partir do achamento, em 1717, da imagem de N@&shora, na vila de Guaratingueta, Sao

Paulo, quando se iniciou a devocao marial.

Foi por intermédio de trés pescadores, que pescavain Paraiba para poder servir o
ilustre visitante da Vila, o Governador D. Pedro Aleneida, representante da corte

portuguesa, que a imagem de Maria foi encontrada.

S6 o fato da imagem da Santa ter sido encontradai jaonsiderado o primeiro
milagre, tendo em vista que naquele rio, muito nmso, era praticamente impossivel
encontrar objetos mais pesados do que a agua questidessem fixados no fundo do curso
de agua. Sendo, o segundo milagre, o grande nud®rpeixes pescados logo apos a
descoberta da imagem da Mée de Deus (AZEVEDO, 2001)

Essa abundante pescaria pode ser considerada adigipso milagre, analogo ao
milagre que o Novo Testamento descreve, ocorridoagaas do Mar de Tiberiades (Lago de
Genesaré) na Galileia. Nessa passagem biblicas, Jessuscitado, para se fazer conhecido
pelos Apoéstolos, mandou que lancassem a rede itadiee barca. Eles, embora titubeantes,
atenderam ao desconhecido e tiveram uma surpregarem a rede milagrosamente cheia de
peixes (JO, 21:1-14).

As boas novas do prodigioso ato ocorrido na Vilesgalharam com muita rapidez,
trazendo a partir dai uma fervorosa devocdo a MaBafervor sem rival a Santa
materializava-se no plano individual, nos sacwcinas oracfes, nas ofertas feitas em seu

nome, no plano coletivo e nas festas em sua horaen@gACHADO, 1969).

Desde o inicio, a presenca de Maria conferiu dapheédaos escravizados, esperanca
aos explorados e motivacdo para os movimentodbdedcao, ndo se podendo, entdo, negar a
devocdo a Santa. Desse modo, canticos de devob@menagem a Mae de Deus foram
surgindo ao longo dos anos no Brasil.

Assim, a expansao do culto mariano no Brasil caminjunto com o0 processo de

desenvolvimento do Estado de Sao Paulo: as pegaedaziam os caminhos Rio-S&o Paulo,
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na maioria das vezes, paravam para visitar asagyegie mantinham a estatueta da Virgem.
Como exemplo dessas visitas, € essencial que defa @qui a visita feita pela Princesa
Isabel, em 06 de novembro de 1884, a qual assiratoseu jornal que fez uma parada em
Guaratingueta “para subir a capela de Nossa Sewpanecida e fazer oracdo.” (AUGRAS,
2005, p. 36).

As acomodacfes para a imagem da Santa tiveramegaber reparos ao longo dos
anos, porque as visitas, a partir do momento emagugagem foi encontrada, aumentaram.
Grandes altares foram construidos e a representiz&@anta passou a ter cada vez mais
notoriedade de devotos por todo o Brasil, os qadismenageavam, e ainda a homenageiam,

com fervor.

Contudo, somente no final do século XX, em 190@arfoorganizadas as primeiras
romarias oficiais no Brasil, com representacdo @aufacéo catolica de Sao Paulo e Rio de
Janeiro. E finalmente, em 1904, o episcopado pgautibteve do papa Pio X a coroagao

solene da estatua da Santa.

Apés trinta anos de inteira dedicacdo a Maria pe&tos, foi sentida a necessidade
de aclamar ainda mais a imagem da Santa, intituthddSanta brasileira”. Com essa
finalidade, os bispos do Brasil pediram ao PapaXPiue a representacdo de Nossa Senhora

Aparecida fosse publicamente deferida como a Padrde Brasil.

Assim, a estatua de Nossa Senhora Aparecida fagoatada, por meio de trem, para
a Capital Federal, onde D. Sebastido Leme oficalia ceriménia de padroado na presenca
de Getulio Vargas, o qual, naquele momento de naligria dos devotos, beijou os pés da
imagem simbdlica de Maria (SOUZA, 1996).

Antes mesmo desses acontecimentos, o Padre Jas\lgla havia conseguido, em
1745, em Roma, a licenga para o culto oficial desgntacdo plastica de Maria e para a
construcdo de uma capela. Para isso, apresensomiteigyres atribuidos a Santa: velas que se
acendiam sem explicacdo, a ocorréncia de tremarescho do altar e a audicdo de barulhos
dentro do bal em que a imagem estava. “E possiyelsgm o trabalho do padre Vilela, o
culto em torno da imagem néo tivesse alcancadoogg@dio que conhecemos”, afirma a
pesquisadora Martha dos Reis (1999). Ele tomou garama manifestacdo religiosa
doméstica e a desenvolveu numa regido repletardétes e sofrimentos, em que o apego a

fé pode ser visto como consequéncia natural das diar vida.

ApOs ocorréncias como as citadas anteriormentdjcoerrse uma forte corrida da

sociedade devota da época ao encontro da imagd&toska Senhora de Aparecida. Tudo se
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passa como se, no préprio conteudo teoldgico dEriasle Maria, ja estivesse entalhado um
destino, que faria dela o que ela se tornou n@alashistéria da devogdo mariana no Brasil.

2.4VIRGEM MARIA, UM MITO?

Para muitos a figura de Maria é um mito, levandpeasar no fenbmeno de sua
popularidade por duas dire¢cdes: o do individuo & secessidade de comunhdo com o

sagrado, e o0 do ser social enquanto existénciageptada.

Em ambos os casos, Maria se estabelece como simbmmo tal esta envolta por
teorias, pelo estado perceptivo que envolve umrmétado olhar do mundo, no caso

relacionado a fé, quanto ao imaginario simbdliedutor de identidades e aspiragdes.

Em relacdo aos devotos de Maria, seria possivehdat que, ao contempla-la em sua
santidade, comungam dessa santificacdo, ou segamawimentos sao efetuados: o primeiro
ocorre quando se aproximam da condicdo sacra dookine o segundo dé-se quando se
afastam do estado profano, que suas concepc¢desrimroonsideram improprios.

Essa ideia da existéncia de um mundo agressivodiazque haja uma compreensao
na mudanca do comportamento das pessoas, uma eeestpl esta diretamente ligada a
interpretacdo que fazem da realidade. Observensia gue essa impressao do mundo avalia
uma realidade e ndo a realidade em si, dai o fawladser diferente para cada pessoa. Cada
humano percebe um objeto ou uma situacdo de acordms aspectos que tém importancia

para si.

No entanto, o objeto percebido precisa ter embastamea realidade de uma pessoa,
pois, caso contrario, ela pode, literalmente, nélcabé-la. Maria é percebida como santa e
Mée de Deus, porque a histéria dela muitas vezeseguie confirmar a igreja e o evangelho,

0s quais buscam revelar a importancia de Maria gpatananidade, conseguem confirmar.

A compreensao e a percepcdo da existéncia da fipuMaria estdo voltadas para a
satisfacdo, o prazer, enfim, para razbes e, pailrognte, para emocdes e sentimentos que
movem o modo de ser de cada um, particularmentéecesse, a necessidade e a expectativa

de se conseguir a ajuda esperada.
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A percepcdo € avaliada como parte integrante deepso de conhecimento e,
dependendo do observado, o componente visual seregsencial, porque a no¢ao do espaco

se processa a partir da forma fisica, que é pelael@terminantemente pela viséo.

Na medida em que o religioso se dedica a Mariajseta considerada a “eleita do
Senhor”, esta simbolicamente se colocando nasafileidos eleitos e saindo, ainda que de

forma abstrata, do corpo dos excluidos.

Quando se relaciona a percepcao visual a fé qdewatos dedicam a Virgem Maria,
tanto se é referido ao espaco fisicamente constroichundo tal qual existe, quanto a posicao
gue o homem, no caso o0 devoto, ocupa dentro destedanem um processo de

redimensionamento do ser/estar na vida.

Nesse sentido, o Cristianismo, que toma JesusoGrisho seu fundador e passa a se
expandir geograficamente por toda a Terra, é o me&iemplo de tal expanséo; a qual foi
amparada pela acdo do Império Romano (até o sé¢le ocupando praticamente todo o
universo conhecido da época — a expansao conttéumaualidade. Com os descobrimentos
do século XVI o comércio facilitou a expansédo érifla expansao cristd nos tempos romanos
a atualidade, tém-se locais sagrados que variantaemanho e importancia, desde um
pequeno crucifixo a beira da estrada até grandetia#@s, como a Basilica de Nossa
Senhora Aparecida, no Estado de Sédo Paulo (FRANGZA?).

Porém a abordagem aqui feita pde em foco mais douqua questdo geografica. O
destaque necessario diz respeito a sacralizacaouddo e a insercdo do homem religioso
neste espaco que, a partir da forma como é pewebgdabelece outras relacbes entre o

préprio homem e o mundo, baseadas no culto dodagra

Essa santificacdo do espaco-mundo corresponddaitande orientacdo para metas
que estdo para além das limitagbes e parcialidadganas. A despeito dessa condi¢céo a-
profana aparecer com predominio na atualidadepsiggn entre sagrado e profano, que por
via de regra norteia a visdo que define esferagdéahumana, mostra-se inoperante quando

se considera que,

seja qual for o grau da dés-sacralizacdo do mumgieeaenha chegado, o homem
gue optou por uma vida profana ndo consegue abmdimpletamente o
comportamento religioso [...] até a existéncia nufis-sacralizada conserva ainda
tracos de uma valorizagdo religiosa do mundo. (EIEA1983, p. 37).
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A existéncia marcada pelo sagrado é aquela tomadsua integridade, longe da
relatividade que marca a esfera profana da vida.

[...] o sagrado é o real por exceléncia, ao mesmpo poder, eficiéncia, fonte de
vida e de fecundidade. O desejo do homem religileswiver no sagrado equivale,
de facto, ao seu desejo de se situar na realidsidéva, de ndo se deixar paralisar
pela relatividade sem fim das experiéncias puragnenbjetivas, de viver num

mundo real e eficiente — e ndo numa ilusdo. (ELIADEB3, p. 42).

Todo e qualquer entendimento que se possa artisolsie a experiéncia religiosa nos
leva a pensar naquilo que é vivido, ou seja, onglmgento da relacdo do homem com o
sagrado pressupde compreender todos os niveisoflngidade de vivéncia do fenbmeno
religioso.

Do ponto de vista da religiosidade, a fé seria unjeo de elevacao, identidade e
comunhao com representacdes significativas nam sbsoluto, mas da perfeicdo, ou de um
modo mais préximo do que se denomina humano, deplemitude sempre desejada, mas

nunca alcancada pelas vias dos aspectos profapazgreiam a experiéncia da vida.

Essa experiéncia do fenémeno religioso impbe aatigat de compreender os
elementos do desconhecido em certas sociedadesderaas menos valorizadas. A
popularidade dos simbolos sagrados, no caso, darWwiMaria, apresenta a religiosidade de
forma distinta, mas ao mesmo tempo geradora defisagio para a sociedade. Assim, 0s
fendbmenos religiosos ndo sdo apenas acidentaisecorrdncia dos anseios sociais, mas

também fomentam, ainda que parcialmente, as pgipsiauturas sociais.

Independente da feicdo histérica que o Cristianissgume no mundo ocidental e,
particularmente, na América Latina, onde servisulestrato para o processo de colonizacéo,
incluindo-se ai missfes nada sagradas como a didorde povos nativos e a escravidado dos
negros. O fenémeno da religiosidade mariana redifara significados sociais a proporgao

que sao colocados em contraste com as condigO@ssshe existéncia.

Nesse contexto, € importante ressaltar que a fiderilaria tem seu maior respaldo
nas camadas populares, o que da a questdo o asjgectdigiosidade popular, com suas
peculiaridades, dentre as quais se destaca a addmguentre a aceitacdo do sagrado em
oposicdo ao profano dentro deste. Prova disso @ntexto mercantilista que se efetua em

procissdes, principalmente na Basilica de Nossh@am\parecida, Padroeira do Brasil.
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Nesses termos, a percep¢do do simbolo de Maria émne de santidade é também

de superacao, pois

[...] seres e objetos culturais nunca sdo dadas,psdtos por praticas sociais e
histéricas determinadas, por formas de sociabiéidath relacdo inter-subjetiva,
grupal, de classe, da relacdo com o visivel e ivel, com o tempo e 0 espaco,
com o possivel e o impossivel, com o necessaricantingente. (CHAUI, 1989, p.

122).

Individualmente, cada vida significa uma vontadeexistir, uma necessidade de vir a
ser, uma realizacdo de experiéncias favoraveisstawaveis. Se diante de um fendmeno
religioso em si deve-se concluir a presenca, agoaacao e os valores de um mundo
invisivel, &€ porque, por oposi¢do, a visibilidadafere importancia ao apego e a necessidade
de perseguir alguma coisa existente em nossasdndlidades, por meio da construcao de

edificios mentais e imaginarios.

Como existem varias formas de se ver o mundo, icagigem e ideia a respeito deste
sdo situadas a partir da experiéncia pessoal, dipegto e memoéria. Todos os tipos de
experiéncia, desde as mais atreladas ao cotidiansed humano as mais distanciadas do
mundo diario, comp&em o quadro individual da reala

Considera-se ainda que a percepcao humana podeemfar um outro fator de
alcance, um elemento alucinatério que altera aepeém de um individuo, como no caso do

afetivo e do magico, mas por outro principio dearaidade. Nesse caso,

[...] ndo é somente a intrusdo de um componente/@feu magico que nos pode
enganar nas nossas percepcdes, € também o funeiotoage um componente
aparentemente légico e racional. Em outras paadevemos desconfiar da nossa
percepcao, ndo somente daquilo que nos parecedabsuas também do que parece
evidente, porque é légico e racional. (MORIN, 198&25).

Sendo que a percepcdo nao é apenas reflexo dageilé notado, o que ocorre nesse
complexo processo desemboca na codificacdo e tiadig estimulos, os quais irdo originar
uma representacao do que se percebe, estruturandayanizando-a para produzir o real.

Nesse sentido, € importante entender que imageragimacdo e imaginario
etimologicamente vém do mesmo radical latinmago-ginis e possuem significagoes

proximas, como a figuracdo simbolica de um objet@ @eproducdo mental de uma sensacao
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na auséncia da causa que a produziu. Isso € dégdova partir de vivéncias, lembrancas e

percepcodes, as quais reproduzem a figura, nesseacmsagem de Maria.

O Imaginarig, por sua vez, é o vocabulo fundamental e correipur a imaginacgao,
como sua fungéo e produto. Composto de imagensameéntlefinido a partir de muitas oticas
diferentes, até conflitantes, pois as vezes € derailo como essencialmente aberto, evasivo,
outras vezes apresenta-se como a propria experi@éa@bertura, da novidade. De uma forma
ou de outra, o imaginario se localiza no campordpeesenta¢cdes, mas como uma traducao
ndo reprodutora, e sim criadora, poética, pois,npais que faca parte da representacdo, em

seu aspecto intelectual, o imaginario a ultrapB3sRAND, 1997).

Desse modo, Maria ndo é uma fabulacdo fantasiosmaérealidade viva a qual os
religiosos recorrem como forma, ao mesmo tempdjcpré transcendente. A expressao
simbdlica mariana recobre os aspectos tanto daiwiddiata quanto dos destinos almejados,
porém sO entrevistos pela fé que, pela preciosidadeemana, satisfaz as aspira¢cdes morais,

logo humanas.

O pesquisador Durand (1997, p. 14) diz que o inda@ré o “conjunto das imagens e
das relacdes de imagens que constitui o capitagoenddhomo sapieris e, por esta razao,
fundamenta e denomina os procedimentos do pensanfamhano. O dinamismo do
imaginario, ao conferir-lhe uma realidade e um&msa propria, demonstra que, pelo menos
em principio, o pensamento I6gico ndo esta sepatadimagem. A imagem seria mensageira
de um sentido cativo da significacdo imaginéria,aemtido figurado, constituindo um signo

motivado, ou seja, um simbolo.

A essa ordem de representacdo corresponde um drépede vida revelador do
homem, de forma dindmica e, ndo raro, conflitudsa.relacdo simbolo e imaginario se
situam campos de tensdo e choque, o que nos lesansiderar que, dependendo da

perspectiva a ser considerada,

a classificacdo dos grandes simbolos da imaginapdocategorias motivantes
distintas apresenta, com efeito, pelo préprio égtmao linearidade e do semantismo
das imagens, grandes dificuldades. Se se partelietos bem definidos pelos
quadros da légica dos utensilios, como fazem asicks ‘chaves dos sonhos’, cai-
se rapidamente, pela massividade das motivacGesa noextricavel confuséo.
(DURAND, 1997, p. 33).

N&o sem razdo, em face da multiplicacdo de aspepieso simbolo adquire, o

pensador adverte que sua justaposicdo a visOesasapegrtesianas ou “meramente”
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estruturantes e estruturadas socialmente podenséitad em uma falacia. Para o autor, essas

explicacdes

[...] ndo d&o conta dessa poténcia fundamentasisaisolos que é a de ligarem, para
la das contradigGes naturais, 0os elementos incaweis, as compartimentacdes
sociais e as segregacdes dos periodos da hididmea-se entdo necessario procurar
as categorias motivantes dos simbolos nos compentas elementares do
psiquismo humano, reservando para mais tarde tagjaato desse comportamento
aos complementos diretos ou mesmo aos jogos sagituo$d (DURAND, 1997, p.
38).

Dessa forma, pode-se entender que o simbolismoat®tiado a uma significancia
visual, visto que sua estruturacdo esta na ragudéuer pensamento. Assim, no ambito da
individualidade, ou em seu carater social, a imagin, advinda do subjetivo, combinada as
influéncias do social, regressa aquele em formardduto da criacdo, atestando realidade
imaginaria e objetividade social.

A forca da relacédo — realidade/imaginario — darsdecao do processo significativo,
gue age como verdadeiro catalisador desse dupto gos, conforme acentua Durand (1997),
“0 imaginario ndo s0 se manifestou como atividade dgransforma o mundo, como
imaginacédo criadora, mas sobretudo como transf@magufémica do mundo, como

intellectus sanctysomo ordenanca do ser as ordens do melhor.’3@). 4

Desse modo, o homem religioso, ao simbolizar o inda@, estabelece uma relagéo
intima entre a representacdo e o objeto represgneado fazé-lo inicia sua identidade nao

manifesta:

[...] imaginacao e realidade estao também reladimsiana medida em que é possivel
criar uma obra, um objeto ou um instrumento, queat@responde a nenhum objeto
real. Assim a experiéncia — ampliada pela imagimacée materializa num produto.
(KRAMER, 1993, p. 78).

O simbdlico pode ser visto, entdo, como o regide@tividades humanas em relacao
ao real, em parte inconsciente, em parte conscienligado as regras da representacdo, a
func@o do significante e as leis da cultura.

Dessa forma, os simbolos, de modo especial oso®ig; constituem-se na primeira e
original leitura do mundo. E, quando o homem seraata fragilidade das explicacdes

racionais, que ndo subsidiam um maior entendimgatada, volta a abrigar-se na fé que, ao
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renascer no mundo contemporaneo, apesar das sbapimtades, confere a sua experiéncia

uma possivel compatibilidade entre sagrado e poofan

No caso dos cantos mariais, eles séo produtos ifeeamo tempo provocadores) tanto
de uma percepc¢do voltada para o sagrado quantondenaginério desejoso de um porvir

talvez diferente das condi¢cfes socioecondmicasyrais e historicas postas.

O fato é que, enquanto exercicio de linguagem,aafos testemunham mais do que
um fenbmeno religioso, testamentam uma concepcamutelo elevada pela fé em algo

diferente e consagrada por leis que se diferenmaiasas presentes na esfera profana.

Para essa questdo da experiéncia religiosa, aimgreacdo do sagrado indica que
suas diversas manifestacdes, sejam individuaisotetivas, surgem, como observa Emile
Durkheim (1998), nos estados de efervescéncialseamque o tempo sagrado interrompe o
tempo profano das atividades sociais e econdmicas.

Etimologicamente, o termsagrado(sacro) tem origem no latisacer que provém,
por sua vez, deancire fazer com que algo se torne real, conferir vakdaD termasancire
era aposto as leis, as instituicbes, a um estadoodas, a um fato. Assim, a prépria
etimologia da palavra indica claramente a existééneal e valida do sagrado, como forma ao

mesmo tempo complementar e essencial a vida huthBn@OFF; SCHMITT, 2006).

Nesses termos, dentre os simbolos sagrados quelermuade comporta, os cultos
marianos tém se constituido em mobilizadores deg#evreligiosa. Para essa visdo, Maria
representa o grande simbolo de sustentacdo dadécaatanto como cddigos de conduta

guanto como gerenciadores do feminino religioso.

As aparicdes marianas desencadeiam grande louvpemdgrinos e peregrinas, 0S
quais almejam renovacgéo de vida na construcéo desreentidos. Nas aparicdes marianas

reafirma-se a fé catdlica a “Virgem Santissima’lguas homens retornam para a religido

catdlica por meio desses cultos.

O “mito” mariano rompe com a pretensa hegemonialideensédo profana e torna
eminente a visdo sagrada das diferentes imagesslif@oentes sentidos de Mée, destacando
a imagem da Protegcao da “Grande Mae” em cenasrdmlos emocionais, reavivamento de

sentimentos, construcdo de escolhas culturais asses em dilemas existenciais.

A constituicdo da religiosidade mariana aponta pama relagéo de familiaridade com
o imaginario da maternidade e para a dimensao fieanimas significagcbes das imagens de

Maria — arquétipo de Méae, Mulher e Divindade.
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3 OsCANTICOS MARIAIS

Este capitulo apresenta a analise dos canticogsisjatando relevo aos varios epitetos
encontrados. Ele constitui o aspecto principal dojepo de pesquisa proposto, ja que
apresenta em seu conteido uma nova abordagem Hassepouco explorados na academia,

porém muito presentes no meio popular.

Os cinquenta canticos selecionados fazem uma mewgda que cumpre o papel de
“Mae” da Igreja Catolica. Muitos compositores, desd primeiros séculos, fazem hinos em
homenagem a Santa, trovadores como Afonso X (sBb, Autor das Cantigas de Santa
Maria, artistas classicos, musicos, padres e pgssyauns deixaram imortalizadas inUmeras
composi¢cdes homenageando aquela que um dia disdes“as geracdes me chamarédo bem-
aventurada” (LUCAS, 1:48).

Na contemporaneidade pode-se contar com uma vatmea de musicas com
ritmos populares que sempre recordam a figura deaMMuitos religiosos e devotos
marianos ja cantaram ou ouviram falar da "MaridNdearé”, do padre Zezinho e de muitos
outros cantos que fazem parte dorpus apresentado neste capitulo. As procissdes ou
romarias marianas, os tergos, as ladainhas, s@eeies que juntamente com os hinos fazem
parte dos textos feitos em homenagem a “Méae de’D&ssim, 0s canticos selecionados para
fazer parte docorpus exibem principalmente variados epitetos que saoelementos
principais para este estudo, além de forneceremamuiformacdes relacionadas a vida de

Maria.

A seguir serdo apresentados 0s cinquenta cantigescgmpdem acorpus desta

pesquisa:
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3.1 O CorpPUS

1.RAINHA DA ASSUNGAC™

O Senhora de Aparecida! Nossa guardia principal,
Proteja sempre nossa vida
Maria concebida sem culpa original,
trouxeste a luz da vida na noite de Natal!
Tu foste imaculada na tua conceicao,
0 méae predestinada da nova criagéao.

Maria da Assuncédo, escuta a nossa voz,
e pede protecdo a cada um de nés.

Maria, mée querida, sinal do eterno amor!
No ventre deste a vida e
corpo ao Salvador!
Ao céu foste elevada por anjos do Senhor,
na gléria coroada, coberta de esplendor.

Maria, mae rainha protege com teu véu,
0 povo que caminha na direcao do céu.
Tu foste a maravilha das obras do Senhor,
esposa, mae e filha do mesmo Deus de amor.

2.A VIRGEM DO ROSARIO?

Virgem do Rosario
Sois rosa mimosa
Entre as outras flores
Sois a mais formosa

Louvemos devotos,
As pias memorias
Do rosario 0s gozos
As dobres e glorias.

Maria concebe
O verbo incarnado
Que veio ao mundo
Remir do peccado
Sentindo-se arder

2L Autoria: José Acéacio Santana, ad. Pe. HeribeéRO DE CANTICO..., 2005).
2 parochia de Mogy das Cruzes (1917, p. 3).
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Toda em caridade
Visita Isabel
Cheia de humildade.

No puro horizonte
Ja o sol nascendo,
A paz annunciao

Os anjos descendo

No templo apresenta
A Jesus menino;
Nos bracos da aurora,

Vem o Sol divino.

O filho que busca,
Cheia de agonia,
No templo descobre
Com summa alegria.

No triste retiro
Vé o filho orando,
De suor de sangue
A terra banhando.

Na forte columna
Ja o vé atado,
Uma chaga viva
Seu corpo sagrado.
Por duros espinhos
Também transpassada,
A sacra Cabeca
Toda ensangiientada.

A cruz ja levando

No hombro ferido,
Vé cahir por terra
O filho q