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“O segredo da Fortuna e da Felicidade esta em dar, em ndo guardar,
em nao procurar a Fortuna, mas em distribui-la, para que ela volte
para nos, neste mundo, espontaneamente, sobre a forma do bem que

noés fizemos, e no outro mundo’.

(Teologia Juridica Econdmica hindu, citada em MAUSS, 2001)
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RESUMO

Analiso, a luz de uma abordagem sdcio-antropoldgica, as diferencas apresentadas numa
pesquisa desenvolvida com dois grupos de mulheres, engajadas em atividades de apoio e/ou
assisténcia as camadas de baixa renda nos bairros que residem. A referida pesquisa visou a
capacitar e avaliar o desempenho dessas mulheres, no desenvolvimento de atividades de apoio,
escuta e/ou encaminhamento a um profissional, psicélogo ou psiquiatra, as pessoas do bairro
que estivessem necessitadas. As diferencas, entre os grupos, ocorreram na disponibilidade de
prestar servicos voluntarios a comunidade. Ao procurar os fundamentos para o desenvolvimento
dessas atividades soliddrias, ancorei-me em trés eixos tedricos: a) A Dddiva e a Reciprocidade;
b) As Ciéncias Sociais e a Religido; ¢) A Solidariedade, Sociabilidade e Subjetividade. Na
andlise qualitativa do material, segui o caminho proposto pelo Interacionismo Simbdlico,
através da Andlise de Contetdo, Historia de Vida Topica e da Comparagao inter e intra grupos.
Constatei que as diferencas resultaram da convivéncia, por um dos grupos, numa sociabilidade
construida na partilha e na solidariedade que, por sua vez, influenciou na constru¢do de uma
subjetividade que valoriza préticas sociais solidédrias. Nesse sentido, acredito que a convivéncia
em grupos e associacoes religiosas ou laicas que privilegiam praticas sociais soliddrias, podera
produzir, nos seus membros, atributos compativeis com uma Personalidade Etica. Sugiro que

sejam desenvolvidas mais investigacOes para referendar ou ndo esses achados.

Palavras Chaves: Dédiva, Solidariedade, Reciprocidade, Religido, Sociabilidade e Subjetividade



ABSTRACT

This work analyzes a research project, from a socio-anthropological point of view, which
studied the differences between two groups of women involved in support and/or assistance
projects with low income people in the areas where they live. The project referred to was for the
purpose of training and evaluating the success of these women in developing activities with
poor people of the area , activities of support, listening and/or referring people who needed help
to a psychologist or a psychiatrist. The difference between the groups could be seen in their
disposition for voluntary service to the community. My work is based on three theoretical
pillars: a) Giving and Receiving; b) Sciences Social and Religion; c¢) Solidarity, Social ability
and Subjectivity. The qualitative analysis follows the path suggested by Symbolic
Interactionism, using an analysis of content, topical life history, and inter and intragroup
comparison. It can be stated that the differences are a result of one of the groups living in
situation based on sharing and solidarity which has influenced a way of being which values
practices of social solidarity. Nesse sentido, acredito que a convivéncia em grupos e associacoes
religiosas ou laicas que privilegiam praticas sociais soliddrias, poderd produzir, nos seus
membros, atributos compativeis com uma Personalidade Etica. Sugiro que sejam desenvolvidas
mais investigacoes para referendar ou ndo esses achados. I believe that taking part in groups and
religious associations or not religious, may produce attributes in the participants comparable to
the Ethical Personality. I suggest that further investigations be carried out to verify or not these

findings.



RESUME

ST .. d’un abord socio-anthropologique, les différences avec deux
Janalise sous la  lumicre

apparues dans une recherche groupes de femmes, engagées dans des assistence aux

s . herch r but, 1
activités de soutien et ou couches de bas revenu dans les La recherche a eu pour but, la

quartiers ot elles habitent. compétence et de ces femmes, dans le développement
1"évaluation de la performance des ou d’envoi, pour un spécialiste: psychologue gens
activités d“appui, d ‘écoute, et qui en avaient besoin. groupes, sont apparues lors de la
ou psychiatre, les disponibilite
Les différences, entre lesd un service volontaire pour la communauté.En cherchant les
raisons pour le développement de ces activités solidaires, je me suis basée sur trois axes
théoriques: a) Le Don et la Réciprocité; b) Les Sciences Sociales et la Réligion; C)
La Solidarité, La Sociabilité et La Subjectivité.
Dans I"analyse qualitative des résultats, j ai suivi le chemin proposé par 1'influence symbolique,
a travers 1"analyse du contenu, de 1’histoire de
vie topique e de la comparaison inter et  intra groupes.
J7ai constaté que les différences ont été dues a l'intimité d’un groupe dans une sociabilité
construite a partir du partage et de la solidarité qui a eu de 1"infuence dans lla naissance dine
subjectivité qui a mis en valeur les pratiques sociales solidaires. Dans ce sens, je crois que la vie
en groupes et les associations religieuses ou laiques qui s“appuient dans les pratiques sociales

solidaires pouront rendre ses membres capables d avoir une Personalité Ethique. Je suggere

donc qu’on continue les recherches pour pouvoir confirmer ou non ses données.

MOTS CLES: Don, Solidarité, Réciprocité,  Réligion, Sociabilité et



INTRODUCAO

Estamos em meados da primeira década do 3° milénio, com a humanidade
acumulando conquistas e avangos na ciéncia e na tecnologia, que ha trés décadas eram apenas
ventilados no imagindrio e visualizados em filmes de fic¢do cientifica, como, por exemplo, a
possibilidade de clonar seres. Contudo, apesar de todo esse progresso, 0os maiores problemas do
planeta parecem ser causados pela inabilidade, dos seus habitantes, de lidarem, de forma
adequada, com os recursos internos e externos, disponiveis. Isso traz conseqiiéncias desastrosas
para o seu proprio ambiente fisico, social e psicolégico, tais, como, a destruicdo dos recursos
hidricos naturais, a poluicdo da atmosfera, o aparecimento de doencas incontroldveis, relacdes
humanas deterioradas, uma violéncia desenfreada em todos os setores, elevacdo da taxa de
suicidios, alta incidéncia de desordens mentais e/ou comportamentais, como a intensa utilizagao
de drogas, uma crescente pobreza que, no inicio desse século, assolava dois tercos da populagdo

mundial (RELATORIO DO BANCO MUNDIAL, 2001).

Nesse sentido, Anna Sharp (1998, p. 114) coloca: “temos transformado o planeta
azul, no planeta cinza da polui¢do energética, a pior dentre todas; o planeta dos sentidos, no
planeta dos narcotizados; o planeta da abundancia, no planeta da escassez; o planeta do amor,

no planeta da dor”.

No Brasil, também no inicio desse século — conforme um levantamento publicado
em julho de 2001, como parte do “Mapa do Fim da Fome”, tracado pelo Centro de Politicas

Sociais da Fundacgdo Getilio Vargas e coordenado pelo economista Marcelo Néri — existiam



Nesse mesmo ano, o Brasil ficou na 69° classificacdo em qualidade de vida, pelo Relatério de

Desenvolvimento Humano da ONU.

Atualmente, no Brasil, de acordo com o Instituto de Pesquisas Econdmicas
Aplicadas', a pobreza e a desigualdade estdo entre os problemas mais sérios enfrentados pela
populacdo. A pobreza € dividida em dois patamares: a) os indigentes, com renda, per capita,
mensal menor que % do saldrio minimo e (b) a pobreza propriamente dita, com renda, per
capita, mensal entre Y% e Y2 salario minimo. Conforme o diretor de Estudos Sociais desse
Instituto, qualquer caminho adotado para tornar a concentracdo de renda menor, serd mais

eficaz do que investir, apenas, no crescimento da economia.

Nesse sentido, embora a pobreza e a desigualdade continuem sendo um trago
marcante da populacdo residente nas regides Nordeste e Norte, da populagdo negra e da
populacdo rural, os indicadores sécio-econdmicos do IPEA demonstraram que, entre 2001 e
2004, houve uma reducdo nos nimeros. Assim, os indigentes reduziram de 24,6 milhdes, em
2003, para 19,8 milhdes, em 2004, enquanto a pobreza baixou de 58,4 milhdes, em 2003, para

52,5 milhdes, em 2004.

Essa reducdo da pobreza foi devida aos ganhos de rendimento da populagdo mais
pobre, de forma que, entre as intimeras explicagdes possiveis, os pesquisadores do IPEA
destacaram a melhoria das condi¢Oes da economia brasileira, o aumento real no valor do saldrio
minimo e as transferéncias associadas ao programa Bolsa Familia, que beneficiava 6,7 milhdes
de familias indigentes e pobres no final de 2004 (IPEA, RADAR SOCIAL 2006). Embora os

nimeros continuem muito altos, aqui eu quis, apenas, real¢ar a importancia da

1 IPEA RADAR SOCIAL, edicdo 2006.
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decisdo politica do atual governo®, de implementar medidas emergenciais no combate a

pobreza.

Nessa perspectiva, ndo obstante a extensao da pobreza no cendrio mundial, em todos
os lugares do mundo surgem iniciativas com o intuito de reverter esse processo. Elas apontam
para o resgate do amor, da harmonia e da solidariedade entre os seres. Ai se encaixam
iniciativas, como o Férum Social Mundial — FSM —, evento idealizado e organizado por
entidades civis e governamentais, que teve inicio no Brasil, em 2001, onde ocorreu por quatro
anos consecutivos. Posteriormente, foi realizado na India e, a partir de 2006, realizou-se em
vdrios paises, a0 mesmo tempo. ‘“Descentralizado, o FSM pretende ser ainda mais participativo
e democrdtico. Seguird auto-gestiondrio, por pessoas que ndo apenas acreditam num outro
mundo possivel, mas que hd tempos ja trabalham cotidianamente para a sua concretizacdo”

(BARBOSA, 2005).

No entender de uma referéncia mundial, o lingiiista Noan Chomsky, que proferiu a
conferéncia de abertura do segundo Férum, em 2002, intitulada As guerras e a Paz no Mundo,
esse evento € a primeira grande realizacdo de um movimento para uma globalizacdo diferente,
que vai atender aos interesses do povo. Respaldados no slogan “Um Outro Mundo é Possivel”,
envidam esfor¢os na procura e na constru¢do de alternativas que possibilitem uma

globalizacdo soliddria que respeite os direitos humanos universais, bem
como o de todos os cidaddos e cidadas em todas as nacdes € o meio
ambiente, apoiada em sistemas e institui¢oes internacionais democraticos a

servigo da justica social, da igualdade e da soberania dos povos (CARTA
DE PRINCIPIOS DO FORUM SOCIAL MUNDIAL, 2001).

Outra iniciativa, que ocorre num plano micro ou mais restrito, mas que pela freqiiéncia e

intensidade vai tomando vulto, € a da solidariedade exercida mediante o trabalho




voluntdrio e/ou doacdes. Pela importancia econdmica e social desse procedimento vém
ocorrendo incentivos para tal comportamento em organizacdes governamentais € ndo
governamentais, tendo sido, inclusive, veiculado na imprensa como um importante fator de
inclusdo social e melhoria da qualidade de vida, bem como de gratificagdo, status, auto-estima
para quem os desenvolve, transformando-o de agente passivo em agente de mudanca. E o caso,
por exemplo, do projeto “Amigos da Escola”, uma produgdo da Rede Globo de Televisdo, que
visa a estimular a realizacdo de trabalhos voluntarios nas escolas. Por outro lado, essa forma de
solidariedade tem também sido alvo de freqiientes discussdes, pesquisas, projetos, artigos, teses,

etc.

Em uma pesquisa, realizada pelo IBOPE (2001), sobre voluntariado, com 7.700
pessoas, nas nove principais capitais brasileiras, verificou-se que 18% dos entrevistados ja
fizeram ou estdo fazendo algum tipo de trabalho voluntdrio. Por sua vez, o Presidente do
“Centro de Voluntariado de Sdo Paulo e do Fagca Parte - Instituto Brasil Voluntdrio”
(VILLELA, 2002), faz uma avaliacdo no artigo O Trabalho Voluntdrio no Brasil apos o Ano
Internacional do Voluntariado. Refere que a questdo do trabalho soliddrio avangou nas
empresas, uma vez que, de acordo com o IPEA, 59% delas realizam alguma atividade social,
bem como atingiu, também, o cidadio comum, tendo aumentado o nimero de voluntirios no
Brasil, passando de 22 milhdes para 42 milhdes, apés o Ano Internacional, conforme pesquisa
da ONU. Refere o autor que, em novembro de 2002, “O Faca Parte — Instituto Brasil
Voluntario” foi convidado a apresentar um relatério de avaliagdo do Ano Internacional do
Voluntariado e uma proposta de sua continuidade na Assembléia Geral, na ONU. Essa proposta
de trabalho voluntario, como estratégia mundial para o desenvolvimento social, foi endossada

por 144 paises.



Complementando essas consideracdes, Lima (2004), estudando a formacdo do
voluntariado numa institui¢do filantropica destinada ao atendimento de pacientes com cancer,
procura entender até que ponto o voluntariado contribui para a formacao de esfera que se distancia
das légicas sistémicas instrumentais. Constata, entdo, que

a acdo voluntdria permite a criagdo de uma esfera publica que prioriza o
vinculo, as relacdes interpessoais, ultrapassando, portanto, uma relacao
técnica entre doador e recebedor. O resultado é o oferecimento de um

tratamento humanizado aos recebedores da acdo, neste caso, 0s pacientes
com cancer (LIMA, 2004, p. 128).

Percebe a autora, que a acdo voluntdria ¢ movida por diferentes 16gicas, de maneira
que, tentar instrumentalizd-la para maximizar seus efeitos na instituicdo pode resultar na perda de
seu sentido. Concebe que o conceito de dadiva se constitui como elemento explicativo, tanto na
compreensdo dos vinculos estabelecidos entre o voluntdrio e o paciente, como na multiplicidade

de elementos que dao significado a a¢do voluntdria.

No que concerne a gratificacdo que o voluntariado possibilita, Dal Rio (2001)
procurou as razdes centrais do trabalho voluntédrio entre aposentados. Os resultados mostraram
que esse trabalho representava uma das fontes de reconhecimento e valorizagdo as quais os
depoentes recorriam para sustentar suas vidas. O tempo do pds- trabalho apenas acentuou o
altruismo e a dimensdo do trabalho para o outro, sedimentado em valores de solidariedade e
religiosidade, traduzidos em uma atitude pré-ativa frente as questdes sociais. Reciprocamente, ndo
deixou de existir a dimensdo do trabalho para si, pois, o voluntariado colabora para dar sentido a

existéncia. Para a autora

os aposentados voluntariamente ativos parecem ser dotados de uma
predisposicdo as relacdes sociais em varios niveis, movidos, muitas vezes,
por sentimentos de altruismo e de religiosidade. No dizer de Blasco e
Parrella (1993) hé nesta forma de se conduzir socialmente, um trago de
generosidade, unido a um sentimento de responsabilidade ideoldgica e
comunitdria (DAL RIO, 2001, p.131).



Corroborando esse ultimo pardgrafo estd a discussdao do livro Pesquisa sobre
Doacoes e Trabalho Voluntdrio no Brasil, onde Landim e Scalon (2000) discorrem sobre um
estudo realizado no ISER (Instituto de Estudos da Religidao), em 1998, no projeto Filantropia e
Cidadania no Brasil. Constataram que 50% das pessoas do universo da pesquisa, faziam
doacdes em dinheiro ou bens para instituicdes. Observaram que no perfil desses doadores a
idade, a renda, o nivel educacional e a religido foram fatores que influenciaram na propensao a
doar. Entretanto, constataram, também, que cerca de 8% das pessoas que recebem até um
salario minimo fazem doag¢des em dinheiro. Dentre as que tém uma renda familiar entre um e
dois saldrios, 13% doam dinheiro para institui¢des. Aqui, a propor¢cdo dos que doam bens -
26% - € idéntica a dos que possuem mais de vinte saldrios. Ao questionarem porque essa
generosidade reflete que estdo em jogo formas de sociabilidade e redes de reciprocidade
especificas da vida e da sobrevivéncia cotidiana de determinadas camadas da populacdo.
Verificaram, também, que os mais pobres escolhem doar, em sua maioria, através de Igrejas
ou centros religiosos. Quanto maior a freqiiéncia a cultos religiosos, maior a propensdo a se

fazerem doacgdes, tanto em bens, como em dinheiro.

Em relacdo as pessoas que realizam trabalho voluntario, sdo 22,6%. As institui¢oes
religiosas e de assisténcia social sdo as que monopolizam a quase totalidade desses
individuos: 57% e 17%, respectivamente. Em relacdo ao perfil do voluntdrio, os mais
propensos a doarem seu tempo sdo aqueles que tém uma prética religiosa freqiiente. Os
autores referem que as pesquisas em outros paises revelam que um fator importante é o
pertencimento a associagdes ou a determinadas redes de sociabilidade. Entretanto, esses dados

ndo foram medidos nesta pesquisa, exceto com relagdo aos espacos religiosos.

Conforme os autores, co-existiram duas légicas, quanto aos motivos para doar



ligadas ao dominio da reciprocidade e da obrigacdo moral e religiosa, assim como as formas
integradoras de sociabilidade. Por outro lado, as afirmacdes que remetem a idedrios de
participacdo cidada e resultados para a sociedade tiveram a mesma propor¢do de

concordancia.

Referendando alguns desses achados, encontra-se o ensaio O compartilhar no
catolicismo contempordneo: discursos e prdticas na vida em comunidade no Rio de Janeiro.
Neste, Mariz (2004) procura analisar os discursos e praticas sobre experiéncias de doacdo e de
vida em comunidades, entre Catdlicos Progressistas e da Renovacdo Carismdtica. Objetiva
discutir como o ideal de comunidade, entendida como partilha e comunhao, estd presente no
discurso Catdlico Contemporaneo, nessas duas correntes, € como o uso desse conceito se

relaciona com discursos desses grupos sobre dom, caridade e troca.

Mariz (2004) constata que, como comunidade, caridade, dom, doa¢do sdo idéias
centrais no catolicismo, como € no cristianismo, em geral, € muito importante nesses grupos a
idéia de doacdo, de forma que o dom, o “dar aos mais pobres” é uma pratica extremamente
valorizada. A comunidade seria o local onde o individuo faria o dom de si mesmo. A relagdo do
individuo com a comunidade seria, assim, de autodoac¢do e anulamento. Essa doagdo a
comunidade simbolizaria, na verdade, a doacdo a Deus, e com ele haveria uma troca. O dando
que se recebe poderia se aplicar ai. Ndo se espera nem receber de outros homens nem da

comunidade, mas, de Deus.

Ancorada nesse sentimento soliddrio e no compromisso moral e ético com o
proximo, estd A Declaragdo Mundial do Voluntariado, redigida em setembro de 1990, na
cidade de Paris, pela Associacdo Internacional de Esfor¢cos Voluntdrios (IAVE). Ela foi
inspirada na Declaragdo dos Direitos Humanos, de 1948 e na Convencdo dos Direitos da

Crianca, de 1989. Os Voluntarios declararam, entdo,



sua fé na acdo voluntdria como uma forca criativa que: a) respeita a
dignidade de todas as pessoas e a sua disposicdo para melhorar as suas vidas
e exercer os seus direitos como cidadaos; b) ajuda a resolver problemas
sociais e ambientais e constr6i um mundo mais humano e justo,
promovendo a cooperagao internacional (PROGRAMA
VOLUNTARIOS, 29/05/00).

No Brasil, foi sancionada a Lei do Voluntariado, n°® 9.608, em 18 de fevereiro de
1998. O engajamento e a eficdcia do trabalho de voluntdrios em programas sociais, em alguns
paises da Europa e nos Estados Unidos, s@o reconhecidos internacionalmente. Nesse sentido,
surgiu nos EUA a expressao Terceiro Setor — onde o trabalho voluntdrio tem longa tradi¢do — para
denominar a esfera publica ndo estatal. E um segmento emergente, em todo o mundo, abrigando
entidades e agentes que desenvolvem atividades sem fins lucrativos, posicionando-se & margem
dos outros dois setores tradicionais: o estado e o mercado. Nele, coexistem institui¢des
filantrépicas, dedicadas a servigos na drea social; organizacOes laicas, voltadas para a defesa de
grupos especificos; sociedades de crédito popular; entidades que zelam pela protecdo do meio

ambiente, etc. (FANFANI, 2000, p.16-19).

A extensdo da solidariedade parece perpassar os espacos, também, na Internet. Assim,
dentre os inimeros sites encontrados, existe o "SOLIDARIEDADE JA" , que contém o seguinte

texto de apresentacao:

Nao ha nada tdo contagioso como o exemplo... N@o exijas de alguém aquilo
que esse alguém ainda ndo pode te dar. Veja essa comunidade como uma
oportunidade de estar bem com os outros e consigo mesmo, uma chance de
ser um pouco mais feliz. Nao considere o prazer e a felicidade como um fim
em si, faca parte de um grupo que deve aumentar sempre, um grupo que sabe
sua importincia dentro da humanidade. E impossivel fazer lagco com uma
tinica mdo! AGORA JUNTE-SE A NOS! Manifeste seu compromisso com
a cidadania e sua rejeicdo a toda forma de violéncia e exclusdo.
Solidariedade com a vida, com toda forma de vida. Solidariedade com a Paz.

sDisponivel em: http://www.orkut.com/CommunitySearch.aspx ?q=solidariedade&lang=one. Acesso em
25/12/2006.




Nesse panorama, onde a solidariedade vem sendo estimulada e incentivada em quase

todos os recantos do planeta, algumas questdes podem ser suscitadas:

1. Serd que hda, proporcionalmente, mais excluidos nesse século do que nos
anteriores? Ou serd que, atualmente, pela evolucdo dos meios de comunicacio, a visibilidade
dos excluidos pode gerar no coletivo um padrdo mais exigente do que seja cidadania,

dignidade?

2. Seré que o padrdo de solidariedade aumentou ou a midia redimensionou os

apelos?

Algumas respostas para a emergéncia e a importancia do voluntariado, atualmente,
seriam o enfraquecimento do Estado do Bem Estar Social, o fracasso das ideologias comunistas

e individualistas, os limites do crescimento econdmico, a expansdo da pobreza, dentre outras.

Com o intuito de aprofundar a questdo da solidariedade, do voluntariado, da doagao,
da dadiva, no presente trabalho, procuro suporte tedrico que permita compreender os resultados
de uma pesquisa, que iniciei em meados de década de 90, com dois grupos de mulheres
residentes em bairros da cidade do Recife-PE. Intitulada “Formacgdo e Avaliacdo de Agentes de
Saude Mental Comunitdrios”, objetivou capacitar mulheres, engajadas em praticas sociais
soliddrias, a melhor desenvolverem, na sua comunidade, atividades de apoio, escuta e/ou
encaminhamento a um profissional, psic6logo ou psiquiatra. Tendo os grupos apresentado
similaridades, no que concerne a evolucdo das relacOes intra e interpessoais, bem como
diferencas, na disponibilidade de prestar servicos voluntdrios na comunidade, aqui procuro

compreender esses resultados.



Desse modo, o meu problema de pesquisa foi compreender as diferengas entre dois
grupos de mulheres, na disponibilidade de prestarem servigos voluntdrios a comunidade, apos
capacitacdo para Agentes de Saide Mental Comunitdrios. Nesse sentido, procurei investigar a
relacdo entre a didiva partilha (comportamentos soliddrios) e a vivéncia, o engajamento em

grupos e/ou associacdes religiosas, por parte dos sujeitos pertencentes aos dois grupos.

Argumentei que a sociabilidade, que perpassava os grupos e/ou associagdes
religiosas, possibilitava a assimilagdo de valores e crengas que, fornecendo um modelo para a
conduta moral, influenciava as praticas sociais soliddrias desses agentes sociais. Baseada nesse
raciocinio, segui o caminho metodolégico proposto pelo Interacionismo Simbdlico, através da
andlise de conteddo, histéria de vida topica e da comparacdo inter e intragrupal. O suporte
tedrico foi procurado em trés eixos: a) A Dadiva e a Reciprocidade; b) A Sécio-antropologia da

Religido; ¢) A Solidariedade, Sociabilidade e Subjetividade.

Divido a apresentacdo em quatro capitulos. No primeiro, procuro delinear a
construcdo da pesquisa, através das consideracdes tedrico- metodoldgicas, nas quais, explicito a
origem do meu problema, o objeto de estudo, e as etapas da pesquisa; faco a caracterizacdo dos
grupos e alguns comentarios sobre o local de estudo; teco consideragdes sobre a orientacdo
metodoldgica e as técnicas utilizadas para coleta e andlise do material. No segundo capitulo,
trabalho o referencial tedrico da didiva e da reciprocidade, a partir de Mauss até a
contemporaneidade, bem como a sua relagdo com a associagdo, o simbolismo e a divindade. No
terceiro capitulo, ancorando-me na sdcio-antropologia religiosa, reflito sobre a importancia da
crenga religiosa, como fornecedora de poder e sentido, bem como da orientacdo para uma
conduta moral. No quarto capitulo, procuro investigar como a dadiva, favorecida pelas relacdes

que permeiam a sociabilidade, em alguns grupos e/ou associagdes



religiosas, pode levar a constitui¢do de uma subjetividade que valoriza praticas sociais

soliddrias. Por ultimo, virdo as consideracoes finais.



CAPITULO 1 - DELINEANDO A CONSTRUCAO

Neste capitulo, discorro como foi sendo construida esta pesquisa, subdividindo a
explicacdo em trés partes. Na primeira, procuro situar como foi se constituindo o meu problema
de pesquisa, desde a origem. Na segunda, virdo as consideracdes tedricas sobre a metodologia
que orienta o estudo, bem como o grupo alvo e o local de estudo. Na terceira, discorro acerca
dos passos que fui trilhando no caminho das investigacdes, descrevendo os procedimentos € as

técnicas utilizadas para coleta e andlise do material.

1.1 — Situando o Problema da Pesquisa

1.1.1 - A Origem do Problema

Durante a realizacio do mestrado em Antropologia, da UFPE, efetuei uma pesquisa’
com Agentes Comunitarias de Saide de um bairro da cidade do Recife-PE. Procurei investigar a
influéncia da organizagdo, facilitada pela Medicina Comunitéria, na conduta com a satide pelos
membros de uma populacdo de baixa renda. Nessa pesquisa, observei que, além do fato dessas
agentes assumirem os cuidados com a sua sadde, a da familia e de repassarem informacgdes
béasicas para a promog¢do da saide aos demais membros da comunidade, o pertencimento aquela
organiza¢cdo implicava, também, um reconhecimento social, com a conseqiiente elevacdo da

auto-estima.

Percebi, entdo, o crescimento pessoal de mulheres pobres, semi-analfabetas que, na conducao

de seus trabalhos, precisavam tanto realizar tarefas corriqueiras na sua

4+ Pesquisa realizada com Agentes Comunitdrias de Saude, no bairro de Casa Amarela, na cidade do Recife, que
originou a dissertacdo de mestrado, intitulada: “Depois das Ervas: Organizacdo e Ac¢des de Saude” (BARBOZA,
1988).



comunidade, como, também, outras mais incomuns, tais, como, participar, por exemplo, da
Conferéncia Nacional de Satide, em Brasilia. Essas atividades lhes traziam poder pessoal e
prestigio, aumentando sua autoconfianga, auto-estima e seu reconhecimento na comunidade, o

que as fortalecia social e internamente.

Paralelamente a essa constatacdo, observava que os indices da Organizacdo Mundial
de Saide (1992; 1994; 1996; 1998) registravam que vinha aumentando a incidéncia da doenga
mental, no mundo, nas ultimas décadas e a populagdo mais atingida era a de baixa renda. Desse
modo, no inicio desse século, no Relatério de Saivide Mundial 2001. Saiide mental: Novos

Entendimentos, Novas Esperangas, a Organizacdo Mundial de Saide — OMS - colocava:

Uma, em cada quatro pessoas no mundo, serdo afetadas por desordens
mentais ou neurolégicas em algum ponto de suas vidas. Em torno de 450
milhdes de pessoas sofrem correntemente de tais condi¢des, colocando as
desordens mentais entre as causas que lideram a doenca e invalidez no
mundo . ... [.. .] Os pobres em geral arcam com a maior carga de desordens
mentais, tanto em termos do risco de contrai-la, quanto na dificuldade de
acesso ao tratamento. Constantes exposi¢cdes a eventos severamente
estressantes, condi¢des de vida perigosa, exploracdo e saude precdria em
geral, tudo contribui para a maior vulnerabilidade do pobre. A falta de
acesso ao tratamento, faz o curso da doenca mais severa e debilitadora,
levando a um ciclo vicioso de pobreza e desordens mentais, que raramente €
quebrado.

Com a intencdo de iniciar uma aten¢@o primadria em satde, que, dentre outros efeitos,
reduziria a alta incidéncia da doenca mental nas comunidades de baixa renda, pensei em
promover um curso em saide mental, para fortalecer e formar elementos multiplicadores nessas
populacdes. Dai, conheci a experiéncia do Chile, através do livro Mulher, Corpo, Mente e Alma:
Um programa de saiide mental popular para mulheres, por mulheres — Manual para a
monitora (MORAN e outros, 1988). Posteriormente, esse programa foi aperfeicoado pelo
governo do Chile no Manual de Transtornos Emocionales (Crecimiento Personal), pelo

Ministério da Saude do Chile, em 1993.



O trabalho do Chile iniciou em 1985, quando da abertura de um centro de mulheres,

A Casa de Sofia, que objetivava promover uma educacdo que inspirasse acdes concretas e
criativas que conduzissem a mudanca pessoal e social. Desse modo, através dos grupos de
apoio, desenvolveu-se um programa onde as mulheres pudessem trocar experiéncias e vivenciar
uma tomada de consciéncia e andlise da realidade; uma mudanga de atitudes

€ uma nova percep¢ao; uma maneira diferente de agir, para conseguir, um

dia, uma sociedade nova. (...) As mulheres que participam dos grupos de

apoio ganham forca e muitos beneficios. Elas experimentam um crescimento

pessoal, liberacdo de temores e apoio mutuo. Elas se sentem capacitadas a

procurar solugdes para problemas freqiientes e, aparentemente, insuperaveis
(MORAN, 1988, p. 1).

A confluéncia dos resultados da pesquisa do mestrado com as informagdes
produzidas na experiéncia do Chile resultaram no projeto de pesquisa intitulado Formagdo e
Avaliacdo de Agentes de Saiide Mental Comunitdrios. Constituiu uma intervengdo psico-
pedagdgica, objetivando capacitar mulheres, engajadas em trabalhos sociais em bairros da
cidade do Recife/PE, para realizarem atividades de apoio, escuta e/ou encaminhamento a um

psicologo ou psiquiatra, aos membros da sua comunidade.

A experiéncia no primeiro grupo, o grupo A, teve inicio em meados de 1995, por
ocasido de uma Pesquisa-a¢do em Psicologia Comunitaria, no Departamento de Psicologia da
UFPE. No segundo grupo, o grupo B, a experiéncia ocorreu no inicio de 1997, fruto de um
projeto académico de extensdo, mediante a realizacdo de um Estdgio Curricular em Psicologia
Comunitéria, vinculado ao Nucleo de Satde Publica — NUSP/UFPE. Nas duas experi€ncias, a

equipe técnica era formada por alunas do curso de Psicologia, como auxiliares de pesquisa e



O género feminino foi escolhido porque, a partir das experiéncias que tive em
comunidade, considerava que as mulheres eram mais acessiveis a esse tipo de trabalho do que
os homens, conforme afirma Dias (1991, p. 34):

As mulheres da classe trabalhadora, pela especificidade de suas condi¢des de
vida, assumem essa drea de cuidados com a satde nos seus varios aspectos -
fisico, mental e social - e tentam preventivamente, garantir um nivel razoédvel
de satude dos seus familiares. Elas tentam atuar tanto preventiva quanto
curativamente no processo saide/doenca, apesar dos escassos recursos
disponiveis... [...] uma saide que ndo se limita ao estritamente bioldgico

como ndo doenga fisica, a alimentacdo, a higiene, mas estende-se a uma
saude mental e social.

Além disso, como a atuacdo na comunidade seria por intermédio de uma equipe
académica, professora e alunas do Curso de Psicologia da UFPE, e estdvamos iniciando um
projeto piloto, achei prudente ndo trabalhar questdes de sexualidade e de género com um grupo

misto.

A divulgacdo da proposta de trabalho ocorreu, nos dois bairros, através das entidades
e/ou instituicdes que prestavam apoio e assisténcia a populacido de baixa renda no local. Eram
explicitados ao dirigente da institui¢do, a procedéncia e o objetivo do projeto, a equipe técnica
que o iria operacionalizar, os critérios de selecdo, o seu desenvolvimento e a inexisténcia de
verbas para remunerar as participantes. Deixava-se um resumo da proposta para ser lido pelas

interessadas, algumas fichas de inscri¢do e o dia marcado para a realizacdo das entrevistas.

Os critérios utilizados na sele¢do dos grupos foram: a) integracdo na comunidade, no
sentido de realizarem trabalhos de apoio ou assisténcia a populacdo de baixa renda; b)
reconhecimento e aceitacdo no bairro; ¢) faixa etdria, preferencialmente, entre 25 e 50 anos; d)
razodvel coeréncia, no que concerne a Representacao da Congruéncia Interna (ROGERS, 1977);

e) receptividade a escuta; f) serem alfabetizadas. Apesar de os grupos atenderem,



satisfatoriamente, a esses critérios, os seus elementos se diferenciavam em diversos aspectos,

como € mostrado, a seguir, na caracterizagdo dos Grupos.

A hipétese da pesquisa era a de que, ao facilitar o desenvolvimento pessoal das
mulheres, capacitando-as para funcionarem como Agentes de Saide Mental Comunitdrias,
viabilizaria: (a) uma melhoria na qualidade de suas vidas, devido ao estabelecimento de uma
relacdo intrapessoal, pautada numa constante auto-avaliacdo, conduzindo, por sua vez, a uma
maior compreensdo e auto-aceitacdo; (b) um melhor relacionamento interpessoal, que se
refletiria na educagdo dos filhos, na comunicacdo com o companheiro € com a comunidade a
qual pertenciam e, por sua vez, o desenvolvimento de relagGes intra e interpessoais mais
compreensiveis e sauddveis; (c) direcionaria para agdes mais eficazes no repasse dos
conhecimentos obtidos a promo¢do humana, no bairro onde moravam, possibilitando, assim,
que funcionassem como elementos multiplicadores no processo de facilitacio de mudanca

pessoal e social.

A pesquisa-acdo foi conduzida em cinco etapas, algumas delas se superpondo. Na
primeira, desenvolveu-se uma capacitacdo em Agentes de Saide Mental Comunitarios.
Objetivava que elas desenvolvessem trabalhos de apoio, escuta e/ou encaminhamento a um
Psic6logo ou Psiquiatra, na populacio de baixa renda do seu bairro. Ao término dessa formacgao,
fez-se uma avaliacdo do referido programa no que concerne a evolugdo dessas mulheres nas
relacOes intra e interpessoais. Na terceira etapa, foi dada uma assessoria as mulheres, agentes de
saide mental, na prestacdo de servicos a comunidade, e tentou-se avaliar a eficdcia, ou ndo,
dessas agentes, como elementos multiplicadores desse processo de crescimento, para os
membros da comunidade em que se inseriam. Na quarta etapa, houve uma estimulacdo para

autonomia do grupo, de modo que seus membros funcionassem como



elementos de apoio entre si e para a comunidade. Na quinta, foi realizada uma anélise

qualitativa do material coletado, com o intuito de sistematizar esses dados.

Nos dois grupos, a formacdo comprovou as primeiras hipéteses, possibilitando uma
melhoria nas relagdes intra e interpessoais. Por sua vez, a terceira suposi¢do, a formacao de
elementos multiplicadores, s6 ocorreu com um dos grupos. No outro, essa atuacdo ficou
condicionada a remuneracdo por dois ter¢cos dos seus componentes, de modo que, no grupo A
foram confirmadas todas as hipéteses, enquanto no grupo B, apenas, as duas primeiras. Como
os procedimentos foram similares em ambos os grupos, sendo, inclusive, com a mesma equipe
técnica, essa diferenca nos resultados precisava ser esclarecida. Aqui, iniciava o problema da
pesquisa, que serd objeto de andlise do trabalho aqui apresentado. Com o intuito de esclarecer
mais, irei colocar todos os passos seguidos na pesquisa anterior, uma vez que, além de permitir
compreender melhor o problema, o grupo alvo € o mesmo da pesquisa atual. Inicio colocando a
Tabelas 1 que mostra a situagdo dos grupos quando iniciaram a capacitacdo de agentes de saide

mental comunitarios.



TABELA 1 - Situacao dos Grupos no Inicio da Capacitaciao de Agentes de Satide Mental

Comunitarios
GRUPO A (1995) GRUPO B (1997)
Renda 4 entre sete a doze saldrios minimos (3 Todas se situam entre um e quatro
familiar aposentadas) salarios minimos
4 entre um a quatro salarios minimos
Religido S catdlicas; 2 evangélicas; 1 espiritalS catdlicas; 2 evangélicas; 1 mormon;
kardecista 1 espirita kardecista.
Escolaridade 5 com Graduagdo; 2 com Fundamental II; 1 S com Fundamental I; 4 com
com Fundamental I. Fundamental II.

Organizacdo |18 instituigdes assistenciais laicas e [7 institui¢Oes laicas: 1. quatro clubes
religiosas, que prestam servigos: 1. médicos, de maes; 2. duas prestam servicos de
Social bairro |oqontolégicos, advocaticios, psicoldgicos e [apoio e assisténcia a criangas e
distribuem alimentos; 2. De abrigo, apoio e adolescentes; 3. uma associa¢ao de
assisténcia a criancas. adolescentes e idosos. moradores.

Atividades Todas elas desenvolvem atividades na 3 sdo Agentes de Saide Comunitarias,

Realizadas comunidade: 4 como voluntdrias e 4 com pela prefeitura; 6 desenvolvem,
remuneracdo. Estas ultimas também eventualmente, trabalhos remunerados
trabalham como voluntarias. e/ou voluntarios na comunidade.

1.1.2 — Delimitando o Problema da Pesquisa

Como visto acima, os grupos apresentaram similaridades, no que concerne a evolugdo
ocorrida nas relacdes intrapessoais, delas consigo mesmas, e interpessoais, delas com seus
familiares e comunidade mais ampla. Desse modo, participar dessa formacao favoreceu a todas elas
o autoconhecimento, a elevacdo da auto-estima e da auto aceitacdo, bem como uma maior
compreensdo do outro e um melhor relacionamento familiar. As diferencas foram quanto a

disponibilidade para prestar servicos voluntarios a comunidade, ao término da formacao.

Assim, apds a capacitacdo, todas as mulheres do grupo A realizavam atividades na
comunidade: quatro como voluntdrias e quatro com remuneracdo, sendo todas elas vinculadas a
entidades assistenciais e/ou religiosas, existentes no bairro. No grupo B, a atuag¢do ficou
condicionada a remuneragdo por dois tercos do grupo — seis pessoas —, vez que, apenas, trés

mulheres se dispuseram a trabalhar de forma voluntaria. Entretanto, essas trés mulheres nao



dispunham de um local para atuar, porque ndo tinham vinculos institucionais voluntarios € nem
remunerados. Em relacdo as seis mulheres que condicionaram sua atuagdo a remuneragao,
apenas trés tinham vinculo empregaticio regular, como Agentes de Saide Comunitdrias da
Prefeitura do Recife. As outras trés realizavam, eventualmente, atividades com vinculos

temporarios.

As andlises realizadas revelaram alguns fatores como provdveis responsdveis pelas
diferencas na disponibilidade para prestar servigos voluntdrios a comunidade, que foram: a)
alguns aspectos sécio-econdmico-culturais pertinentes aos grupos — a renda, a escolaridade, o
engajamento religioso, o vinculo ocupacional estavel, com ou sem remuneracdo, a localizacdo
de moradia e trabalho das agentes e a organizacdo social dos bairros; b) a motivagdo para
realizar praticas sociais soliddrias; c) o periodo de atuagdo da equipe técnica, da professora e
dos estudantes de Psicologia, com os grupos. Com o intuito de aprofundar a compreensdao

dessas diferentes trajetorias, esse ultimo fator foi contemplado em estudos anteriores e

parcialmente referendado.

No tocante a um aspecto do primeiro fator, verifiquei que metade das agentes do
grupo A dispunha de uma renda que variava de sete a doze saldrios minimos, sendo trés dessas
aposentadas. Essa renda, possibilitava que mantivessem uma vinculacao institucional voluntaria
estdvel, onde desenvolviam agdes solidarias. A outra metade do grupo A, que tinha uma baixa
renda, era composta por pessoas com vinculo institucional remunerado, onde realizavam
trabalhos que exigiam muita dedicacdo, praticas soliddrias e, geralmente, eram apoiados em
valores religiosos. Assim, todas do grupo A tinham vinculo institucional estdvel, realizavam
atividades junto a comunidade e eram ligadas a organizacgdes religiosas. No que concerne ao
segundo fator, embora o investimento pessoal de cada uma fosse diferenciado, todas eram

motivadas para realizacdo de praticas sociais soliddrias.



Em relagdo ao primeiro fator, no grupo B todas se situavam numa faixa de renda
baixa; 2/3 do grupo ndo tinha vinculo efetivo com entidades prestadoras de servigos e/ou
filantrépicas; existia um menor envolvimento com grupos religiosos, uma baixa escolaridade e
um nimero reduzido de institui¢des locais que prestavam apoio a comunidade de baixa renda.
Esses aspectos aliados a pouca vivéncia e/ou motivagdo para o exercicio de préticas soliddrias,
provavelmente, foram os fatores subjacentes a desmobilizacdo para desenvolver acdes
voluntérias na comunidade. Embora a inexisténcia de uma remuneragdo para a fun¢do que iriam
desempenhar, na comunidade, tenha sido o componente verbalizado por quase todas na

dissolucdo do grupo, acredito que a motivacdo para o exercicio de uma pratica soliddria,

provavelmente, foi sobrepujada pela conjun¢do desses aspectos pertinentes ao primeiro fator.

Como o engajamento e a participacdo em grupos religiosos, aliado a motivagdo para
efetuar praticas solidérias, foram aspectos que se destacaram nos grupos, pensei, inicialmente,
investigar a relacdo existente entre essas duas varidveis. Assim, no decorrer das investigacoes
foi se delineando, por um lado, que no grupo A todas realizavam atividades atreladas a grupos
e/ou entidades religiosas. Isso sugeriu que esse grupo possuia ndo s6 um maior envolvimento
religioso, mas, também, que a motivacdo para o exercicio de préticas sociais soliddrias poderia
estar associada a participagdo em grupos e/ou associagdes religiosas, aliada a infra-estrutura que
esses grupos propiciavam, para atuagdes voluntdrias e/ou remuneradas, na comunidade. Por
outro lado, no grupo B, apesar de todas terem uma religido e referirem a grande importancia nas

suas vidas, elas, geralmente, desenvolviam trabalhos sem o apoio de grupos religiosos.

Dessa maneira, numa comparacdo entre os grupos, a diferenca era muito mais
qualitativa, uma vez que diferiam na intensidade do engajamento e na vinculagdo a grupos

religiosos, bem como no envolvimento afetivo com os trabalhos solidarios, voluntarios e/ou



remunerados. Assim, a religiosidade e a solidariedade pareciam ter uma presenca marcante em
todos os membros do grupo A, sendo expressos nas suas falas e nas suas agdes como uma
gratificacdo e uma realizacido pessoal. Enquanto no grupo B, apenas em algumas, era visto um
pouco desse entusiasmo. Embora todas realizassem, esporadicamente, atividades na
comunidade, ndo pareciam ter o mesmo envolvimento que o grupo A. Entretanto,
eventualmente, todas elas, com maior ou menor intensidade, ji desenvolveram, e/ou
desenvolviam, trabalhos voluntdrios em instituicdes, e/ou com pessoas na comunidade. Isso
dependia da atual situacdo financeira e das oportunidades que surgissem, pois poderiam ocorrer,
durante a realizacdo de suas atividades remuneradas, nas horas vagas ou quando solicitadas pela

vizinhanca.

Refletindo sobre o problema aqui exposto, supus que as acdes soliddrias,
desenvolvidas por meio do trabalho voluntério, pareciam ser mais acessiveis a um grupo social
que pudesse prescindir de uma renda para executd-lo, como, também, a pessoas que sao
motivadas a doacdo, que aprenderam a valorizar comportamentos solidarios e sentem-se
gratificadas, recompensadas na sua realizacdo. Por sua vez, o desenvolvimento dessa
subjetividade seria fruto de um processo que foi sendo construido mediante as inter-relagdes

com 0s seus pares, nos diversos grupos dos quais o individuo participa ao longo de sua vida.

A partir dessas suposi¢des, percebi que havia a influéncia dos grupos religiosos tanto
nas inter-relacdes que estimulavam o agir solidario, a comunhdo, a partilha, como, também, da
infra-estrutura para atuacdo que eles possibilitam. Por outro lado, a grande motivacdo e o
envolvimento emocional nas atividades parecia refletirem a subjetividade das mulheres
pertencentes aos grupos. Assim, uma das possiveis explicagdes, dentro da complexidade

multicausal dos comportamentos solidarios apresentados pelas agentes, seria



que a vivéncia em grupos religiosos poderia influenciar no desenvolvimento de uma

sensibilidade soliddria devido a sociabilidade que perpassava esse seu grupo de referéncia.

Baseada nessa suposi¢do, surgiram algumas questdoes: Como se passava, para cada
uma das mulheres do grupo, a experiéncia da doagc@o? Qual a relacdo entre a subjetividade que
valoriza comportamentos soliddrios e a sociabilidade desenvolvida nesses grupos religiosos dos
quais as mulheres participavam? Serd que as pessoas do grupo A eram mais motivadas para
doacdo por conta do seu maior envolvimento religioso ou porque elas pertenciam a um bairro
que tinha uma melhor infra-estrutura para a realizacdo desses trabalhos? Até que ponto a
vivéncia, a participacdo num contexto cultural religioso permeado por uma teologia crista

centrifuga, influenciava modos de subjetivacio, que valorizavam comportamentos soliddrios?

Para responder a essas e a outras questdes, era necessario investigar a influéncia da
sociabilidade que perpassava o contexto religioso ao qual as mulheres eram vinculadas, no
despertar e na manutengdo de comportamentos solidarios na comunidade. Em outras palavras,
era preciso refletir sobre a apropriacdo dos sentidos, significados, valores, afetos, emog¢des etc.,
feita pelas mulheres dos grupos, que permeavam seu pertencimento religioso na construcao de

uma subjetividade que valorizava comportamentos solidarios.

Diante do problema de pesquisa, de compreender as diferencas entre dois grupos de
mulheres, na disponibilidade de prestarem servicos voluntdrios a comunidade, apds a
capacitacdo para Agentes de Saide Mental Comunitdrios, organizei da seguinte forma a

presente investigacao:



A investigacdo sobre a influéncia da sociabilidade, vivenciada em grupos religiosos

. . c1, - 5 . L. .. .
que partilham de uma teologia soliddria” no desenvolvimento de préticas sociais soliddrias, na
comunidade, pelos grupos que se submeteram a formacdo de Agentes de Satide Mental

Comunitarias.

1.1.2.1 - O Objetivo
Investigar a relacdo entre a dadiva-partilha (comportamentos solidarios) e a
religiosidade (a assimilacdo de valores e praticas) em grupos de Agentes de Saude Mental

Comunitarias.

1.1.2.2 - O Argumento

A participacdo e a vivéncia em grupos religiosos que privilegiam, nas suas praticas,
a partilha, a solidariedade e o compromisso com o bem estar do outro, foi um dos caminhos na
construcdo, manutencdo e/ou aprimoramento de uma subjetividade que valoriza praticas sociais

solidarios.

Explicitando esse argumento, suponho que a sociabilidade que permeia grupos
religiosos que sdo sintonizados com a teologia solidaria, ao estimular, incentivar e reforcar as
praticas sociais que privilegia, favorece modos de subjetiva ¢do que valorizam comportamentos
soliddrios. Assim, o compartilhar de crencas e valores vai constituir a subjetividade coletiva ou
social, valores que sdo geridos e vao gerir, ao serem assimilados, interiorizados, pelos membros
do grupo, a subjetividade individual, a qual suscita a motivagdo para a realizacdo de préticas
sociais soliddrias que, por sua vez, vao realimentar ou reforcar outras subjetividades que
compartilham da sociabilidade do grupo. O retorno, a reciprocidade, viria através da certeza de

estar fazendo o que € percebido como correto, uma

s A Teologia Solidéria € aqui entendida como a que privilegia, nas suas praticas, a partilha, a solidariedade e o
compromisso com o bem estar do préximo.



vez que, apoiado numa concep¢do ética e moral religiosa, possibilitaria, ainda, o

reconhecimento pessoal e social, com a conseqiiente elevacdo da auto-estima e do auto-respeito.

1.1.2.3 - O Piblico Alvo

Foram dois grupos de mulheres, residentes nos bairros da Varzea — grupo A (8
sujeitos), e do Ibura — Grupo B (9 sujeitos), que se submeteram a formacdo de Agentes de
Saude Mental Comunitdrios. Na pesquisa anterior, contatei com cada um desses grupos por um
periodo de, aproximadamente, trés anos € meio. Na pesquisa atual, contatei, mais ou menos,
dois anos — de marco de 2004 a abril de 2006 —, realizando entrevistas, grupos focais, historias

de vida tépica e observagdes.

Grupo A - No local delimitado para a pesquisa, drea da Associacdo de Moradores,
existiam em torno de dezoito instituicdes que prestavam apoio a populagdo de baixa renda.
Contatamos com 13 delas para a divulgacdo da proposta de trabalho. Inscreveram-se, no
periodo de 15 dias, vinte e oito pessoas, que, em grande parte, atendiam aos pré-requisitos
solicitados. Selecionamos treze pessoas, mas, apenas, oito mulheres concluiram a formacao.
Todas as mulheres desse grupo residiam, e/ou trabalhavam, na drea selecionada para
desenvolvimento do projeto.

Grupo B - No local delimitado para a pesquisa existiam sete institui¢cdes: 4 clubes
de maes, 2 entidades que prestavam apoio e assisténcia a populacdo e a Associacdo de
Moradores. Contatamos com todas elas para apresentacdo da proposta. Em um periodo de 13
dias, se inscreveram 64 pessoas; 14 faltaram 4 entrevista; 3 compareceram, mas ndo a

realizaram, pela inexisténcia de remuneracdo; 47 participaram do processo seletivo e 18 foram



selecionadas. Porém, ele teve inicio com 17 pessoas e a freqiiéncia as reunides era, geralmente, de

10 a 12 elementos. Foi concluido com nove mulheres.

TABELA 2 - Situacio dos Grupos no final de 2006

GRUPO A

GRUPO B

Renda familiar

4 entre sete a doze salarios minimos (3
aposentadas)
4 entre dois a quatro salarios minimos

Todos se situam entre um e quatro
saldrios minimos

Social bairro

médicos, odontolégicos, advocacia etc.
e distribuem alimentos.

Religido S catdlicas; 2 evangélicas; 1 espirita 3 catdlicas; 5 evangélicas; 1 mérmon
kardecista
Escolaridade 5 com Graduagdo; 2 com Fundamental 5 com Fundamental I; 2 com
II; 1 com Fundamental 1. Fundamental II; 2 fazendo graduacio
em Pedagogia.
Organizagdo 18 instituicdes assistenciais laicas e [7 instituicdes laicas: 4 clubes de maes,
religiosas, que prestam servicos 2 prestam servicos de apoio e

assisténcia a criancas e adolescentes, 1
associacdo de moradores

Atividades
Realizadas

Todas elas desenvolvem atividades na
comunidade: 4 como voluntarias e 4
com remuneracdo. Estas dltimas
também trabalham como voluntarias,
nos finais de semana ou apdés o
exnediente

Das 3 Agentes de Saide Comunitarias,
duas estdo de licenca médica e
procuram se aposentar; As 6 restantes,

desenvolvem, eventualmente, trabalhos

remunerados e/ou voluntarios na
comunidade

As mudangas ocorridas entre a primeira tabela e essa segunda aconteceram, no grupo B,

em relacdo a religidio e a escolaridade. Mais informacdes sobre os aspectos sdcioecondmico-

culturais dos grupos, atualmente, estdo explicitadas na Tabela 3 (anexo 5), bem como no Perfil dos

Sujeitos de ambos os grupos (Anexo 6).

De agora em diante, os sujeitos de ambos os grupos, A e B, terio uma ordem de

classificac@o, numa escala numérica, baseada na idade e na religido da maioria. Desse modo, como

no inicio de ambos os grupos a maior parte dos sujeitos era catdlica, a ordem serd: catélicos,

evangélicos e espiritas, iniciando pelos mais velhos de cada grupo.

Outra ressalva, € que considero que as religides de todos os sujeitos dos grupos




e o Espiritismo Kardecista. Corroborando esse raciocinio, Hellern e outros (2000, p. 213), no
Livro das Religioes, classifica, dentro do grande leque do Cristianismo, a Igreja dos Mérmons: a
Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos Dias, como um tipo especial de comunidade.

Essas estariam entre aquelas

comunidades que se julgam cristds, mas permanecem isoladas de todas as
outras congregagoes cristds. A maioria das igrejas cristds as considera
comunidades religiosas dotadas de um elemento cristdo. Alguns estudiosos
as classificam como igrejas paralelas a Reforma.

No que concerne ao Espiritismo Kardecista, de acordo com Allan Kardec no Livro
dos Esp iritos, o evangelho, segundo o espiritismo, € baseado no novo testamento. Kardec faz
toda uma interpretacdo fundamentada, inclusive, nos quatro evangelistas: Mateus, Lucas, Jodo e
Marcos. E considerado o cristianismo redivivo, porque é uma reinterpretacio do cristianismo,
incluindo o postulado da reencarnagdo. Faz o resgate da reencarnacdo, da comunicabilidade dos
espiritos e a pluralidade dos mundos habitados, por isso, a valorizacdo do amor ao préximo, o

perddo, a caridade, como condi¢do moral da evolucdo do espirito.

1.1.2.4 — Locais de Estudo

GRUPO A -Varzea

As mulheres pertenciam a um bairro situado no suburbio do Recife, o qual é
subdividido em quinze areas. Todavia, os dados aqui mencionados limitam-se apenas a drea da
abrangéncia da Associacdo de Moradores, que foi a delimitada para a pesquisa-a¢do em pauta.
Algumas informagdes foram colhidas junto a Equipe Técnica de Assessoria, Pesquisa e Acdo
Social (ETAPAS, 1993), Setor de Estudos e Pesquisas, enquanto outras, mediante entrevistas

com liderancas e moradores da comunidade.

Sua histdéria tem inicio nos periodos da colonizacdo do Estado, quando as terras de



terras, por terem sua localizagdo na Varzea do Rio Capibaribe, ofereciam 6timas condigdes a
agro-industria do acucar. Por conta disso, existiam trés engenhos de acticar no local que hoje é
conhecido como Varzea. Um dos fatos que mais marcou sua histéria mais recente, segundo a
opinido de 20 dirigentes de grupos locais e 7 moradores antigos, foi uma enchente, ocorrida
em 1975, que, apesar de ter atingido grande parte do bairro, trouxe bastante solidariedade
entre os moradores. Um outro, que ndo foi citado pelos entrevistados, mas, referido pela
ETAPAS, foi uma grande mobilizacdo dos moradores de uma das areas, a dos Lotes, contra a
constru¢do de um gasoduto, pela Petrobrds. Essa ocorréncia teve repercussdo nacional nos

meios de comunicacao.

A drea é composta por vérios tipos de habitacdo: casas de taipa, de madeira, de
alvenaria e mista. Existem, também, conjuntos habitacionais, com alvenaria vertical. Em
1995, continha, de acordo com um levantamento da Associacdo de Moradores, 25 areas de
assentamento sub-normal: favelas. Apesar desse niimero ter aumentado, ndo existe registro

oficial da quantidade de favelas existentes atualmente no bairro.

Existem diversas institui¢cdes e entidades que prestam assisténcia a populacdo em
diversos aspectos, tais, como: distribuicdo de cestas bdsicas e de sopas, sendo essas ultimas,
diariamente; creches e abrigos de idosos; servicos gratuitos de advocacia, odontologia,
medicina, psicologia, etc. Essas entidades sdo oriundas de organizacdes religiosas (catdlicas,
espiritas e evangélicas) ou vinculadas a Prefeitura e/ou ao Estado. Contactei, em média, com 13

delas, para a divulgacdo do trabalho que ora se discute.

Em relacdo a localizacdo de trabalho e moradia dos elementos do grupo, quase
todas residiam, e/ou trabalhavam, em alguma instituicdo existente na drea. Elas estavam

proximas, quer pela moradia, quer pelo local onde desenvolviam seus trabalhos. Além disso, a



técnica, e vice-versa, bem como permitia que os elementos dessa populacio fossem
constantemente solicitados como publico alvo para o desenvolvimento de trabalhos de extensdao

e pesquisa, em execugdo por professores e alunos dos mais variados cursos, daquela institui¢ao.

Os principais problemas referidos no bairro, conforme dados colhidos pela ETAPAS
(1993) e por moradores, foram: a falta de seguranca, pois ndo existe um policiamento rigoroso
no bairroﬁ; a deficiéncia no sistema de transporte; a falta de saneamento bdsico; a falta de
urbanizacio; a existéncia de poucas escolas publicas e a precariedade de suas instalagdes; a falta
de manuten¢do da iluminagdo publica; a grande quantidade de desempregados que, segundo
alguns dirigentes, gera problemas de alcoolismo no bairro; a falta de moradia; dificuldades de

relacionamento familiar, conjugal e com os filhos; a baixa escolaridade.

GRUPO B - Ibura

A denominac¢do do bairro refere-se a um conjunto de comunidades que compdem
uma area residencial de familias de baixa renda, situada ao sudoeste da cidade do Recife.
Apesar de ter sido selecionada uma drea para o desenvolvimento do trabalho, dentre as 18
existentes, inscreveram-se pessoas de diversas delas. Contudo, como a maioria do grupo foi

composta pela area delimitada, UR 1, colocar-se-ao os comentdrios acerca dela.

A origem dos habitantes dessa area foi diversificada. As primeiras casas foram
construidas na década de sessenta, com o financiamento do BNH (Banco Nacional de
Habitacdo), pela COHAB-Recife (Companhia de Habitagcao Popular do Recife), com a intengdo
de retirar a populacdo favelada, que vivia em precérias condi¢des, como alagados, lama,

mangue etc. Contudo, em virtude de uma grande enchente que ocorreu no Recife, em

«Ha uns trés anos atras foi colocado, na area do bairro que abrange a associa¢do de moradores, uma forca
policial, denominado ROCAM, para conter essa violéncia.



1966 e destruiu diversas habitagdes, inclusive algumas de funciondrios publicos da Prefeitura e
do Estado, as casas que ainda restavam, desocupadas, foram distribuidas entre eles. Por sua vez,
alguns dos favelados que viviam nos mangues ndo tinham como sobreviver e foram repassando
suas casas. Desse modo, a populagdo inicial, de acordo com a ETAPAS (1991), foi constituida,
da seguinte forma: (a) 19%, por pessoas que foram transferidos para a drea, por conta da grande
enchente (cheia), que ocorreu no Recife em 1966; (b) 31%, por aquelas que compraram a casa
da COHAB; (c) 21%, pelos que compraram a chave; (d) 29%, pelos que ocuparam ou

invadiram.

Para divulgacdo do trabalho de Formagdo de Agentes de Satde Mental
Comunitdrios, contactei com as duas institui¢des, existentes no local, que prestam assisténcia a
populacdo mais carente, com quatro clubes de mades e com a associacdo de moradores da area.
A situacdo de precariedade em que se encontra a populacdo de todo o bairro, pode ser
evidenciada em um recorte de pesquisa nele realizada:

A fome e a miséria estdo presentes no cotidiano e na fala das pessoas que
vivem no bairro (...). Ela apareceu com certa freqiiéncia no discurso dos
moradores do bairro e até mesmo de pessoas ligadas a ONGs que atuam na
area tanto como o maior problema de satde, como também o principal
determinante das condi¢Ges de satde dos integrantes dos grupos sociais. (....)
A problemdtica da fome estava invariavelmente relacionada a situagio de

desemprego, bastante elevado na regido. O trabalho é colocado como
condi¢do prioritaria para se obter satide (PASSOS, 1996, p. 165).

Em relacdo a localizac@o da residéncia dessas agentes, apesar de sete delas morarem
na mesma drea, na UR 1 — quatro, na parte de cima e trés, na de baixo —, elas se situavam em
quatro dreas, algumas mais distantes, outras mais proximas, de maneira que s6 ocorria o
encontro de todas elas, entre si, por ocasido das reunides. Afora isso, situavam-se distante da
equipe técnica, numa regido de dificil acesso. A grande incidéncia de violéncia e de drogadi¢cdo
no bairro, parecia ser a grande ameaca que permeava o cotidiano dos moradores. Uma candidata

referiu que os vizinhos consideravam-na uma boa mae porque nao



espancava os filhos, nem os mal tratava. Falou, também, que, as vezes, se reunia com outra,
para fazer dentincia dos maus tratos, dispensados por alguns pais as criancas do bairro. Outra,
que era integrante da Associacdo de Moradores da drea, dirigia uma institui¢ao filantrépica e
era Agente Comunitdria de Satide no bairro, mencionou: “existe um medo, por parte de todas as
mdes, das drogas e da violéncia urbana. Caso o filho ndo se envolva com a “galera”, nem com

as drogas, ele estd 6timo! E so ndo se marginalizar! ”.

Os principais problemas, em ambos os bairros que foram citados pelas Agentes,
continuavam sendo os mesmos referidos acima pela ETAPAS. Entretanto, a diferenca é que
no grupo B sempre havia mais referéncias a violéncia, que parecia estar aumentando, como

descrito na fala do sujeito B3:

“... .porque, aqui, tem muita coisa muito séria. Aqui, tem adolescente envolvido
com droga; a violéncia td grande; tem uma populacdo de idosos até grande, agora,
aqui [...] porque nas associagoes que tem aqui, tanto na UR IIl como na UR I, eu
ndo vejo desenvolver nenhum trabalho, assim... desenvolver junto, trabalho de
insercdo profissional; num vejo trabalho de capacitacdo, assim... trabalho
voluntariado, num tem. Pra vocé ver, sei que aqui...é... em todos os bairros tem
aquela Academia da Cidade, tem o Circulo Popular. Aqui, no Ibura, num vem |[...] E
tem populacdo pra isso. Eu fiz uma capacita¢do, ld no Sitio da Trindade, que a
gente fez até junto com o Circulo Popular, né? Negocio da saiide, que vai ter um
Albergue Terapéutico. Que tem o CAPS, né? Agora tem o CAPSAD, que é pra
atender usudrios de drogas... [...] teve ld, a capacitacdo, e, e ld... no Sitio da
Trindade, tem um acessorio, que funciona a Academia da Cidade e muita gente...

’»

Tinha muito... O pessoal, ld do Engenho do Meio, de Jardim Sdao . Paulo, em Boa

Viagem... Agora, assim, por que ndo tem uma, aqui, no lbura,



para essa populacdo? A gente so vé mais pra aquele lado: Boa Viagem, Engenho do
Meio, Sitio da Trindade. Nos lugares que eu acho que deveria ter, num tem. Ai, é
essas coisas que desmotiva. Principalmente, esses orgdos publicos, que podia dar

uma... uma auxiliada nessa questdo. Ai, desmotiva. Vocé vai fazer o qué?

Nesses comentarios se nota as necessidades do bairro € o nido investimento dos

Orgdos publicos, aliados a desmobilizacio de uma parcela da prépria comunidade, como o

sujeito B3

raciocinio.

, que trabalhou numa escolinha comunitéria, no bairro, com seu pai, continua seu

“Aqui, as pessoas até participa, mas se vocé jd trazer tudo pronto. Vou fazer uma
atividade de esporte, vocé traga a bola, a rede [...] mas ndo tem uma comunidade
disposta [...] Digo isso porque painho até conseguiu um time, aqui; é uma
dificuldade prum padrdo, porque ninguém se reuniu ndo ‘- vamos fazer uma rifa pra
comprar um padrdo?’. Ndo, ja queriam um padrdo pronto. [...] se fosse o Sao Jodo
que tinha concurso de quadrilha, num se juntava, ‘- ndo vamos se juntar pra
comprar troféu, pra comprar medalha?’. Nao. Elas gostava da festividade, mas,
tudo pronto, ali. Jd a gente que corresse atrds de medalha, de troféu, de chamar as
quadrilhas, de jurado, de... que fosse atrds de gambiarra. Esse é um trabalho muito
solitdrio... e é isso que me desmotiva [...] Se tivesse uma comunidade, uma equipe

participante, eu acho que dava. Fazer muita coisa, dava, ndo? Dd, né? Mas falta.

Numa comparagdo entre os bairros, vé-se a diferencga entre eles no que concerne: a)

a sua constitui¢do; b) a sua infraestrutura, em relacdo a quantidade de instituicdes que prestam

assisténcia a populagcdo; c¢) a vivéncia cotidiana dos moradores com as relagdes sociais de

violéncia; d) ao poder aquisitivo da populagcdo e/ou status sdcio-econdmico.



Nesse sentido, observo que o grupo A parece estar inserido num bairro que busca,
através de suas institui¢des, organizacdes e grupos religiosos ou laicos’, promover sua
comunidade. Na medida em que facilitam a integracdo entre os grupos, estabelecem lacos de
confianca e redes de colaboracdo soliddrias, objetivando a producdo do bem estar da
coletividade e, conseqiientemente, a inclusdo social. Contrariamente, o grupo B parece estar

imerso num bairro que ndo promove essas redes de colaboragdo soliddrias.

1.2 — Consideracoes Teorico-Metodologicas sobre a Abordagem Qualitativa

z

Para compreens@do do meu objeto de estudo é mais adequada a abordagem da
pesquisa qualitativa, na coleta e andlise do material etnografico. Nesse sentido, Alves-Mazzotti
e Gewandsznajder (2002, p. 131) colocam que uma das melhores caracterizacdes do paradigma
qualitativo € a de Patton (1986), quando afirma que a principal caracteristica da pesquisa
qualitativa € seguir a tradicdo compreensiva ou interpretativa, o que significa a suposi¢cdo de que

as pessoas agem em funcdo de suas crengas, percepgdes, sentimentos e valores, tendo sempre o

comportamento um sentido, um significado, que precisa ser desvelado.

Dessa maneira, Minayo (2002) refere que a cientificidade tem que ser pensada como
uma idéia reguladora de alta abstracdo, tendo em vista que a histdria da ci€ncia revela o que foi
produzido em determinado momento histérico, com toda relatividade do processo de
conhecimento. No caso especifico das ci€ncias sociais, essa autora cita alguns critérios gerais

que a distinguem sem a desvincular dos principios cientificos.

7A Universidade Federal de Pernambuco desenvolve, através de seus departamentos, inimeras agdes sociais na
comunidade.



Em primeiro lugar, o objeto das ci€ncias sociais € histdrico, o que significa dizer que
as sociedades humanas existem num determinado espaco e tempo, cuja formagdo social e
configuracdo sdo especificas. Conseqiientemente, como segunda caracteristica, esse objeto de
estudo possui consciéncia histérica. Isto implica que tanto o investigador d4 sentido a seu
trabalho intelectual, como, também, os seres humanos, os grupos e as sociedades dao
significado e intencionalidade as suas acdes e as suas construgdes. Em terceiro lugar, nas
ciéncias sociais existe uma identidade entre sujeito e objeto. Em quarto, as ci€ncias sociais sao
intrinseca e extrinsecamente ideoldgicas. Finalmente, o seu objeto € essencialmente qualitativo.
Apesar dessas caracteristicas, acredita a autora citada, que as ciéncias sociais possuem
instrumentos e teorias capazes de fazerem uma aproximacao da grandiosidade da vida dos seres
humanos em sociedade, ainda que de forma incompleta, imperfeita e insatisfatéria (MINAYO,
2002, p. 9-15). Esse ultimo paragrafo reflete o cerne da questdo do que significa fazer ci€ncia,

pois, sempre o que se faz ¢ uma aproximacdo da realidade, a partir do olhar do pesquisador.

Uma segunda questdo, que acho pertinente aqui mencionar, trata da abordagem
desse objeto. Alves-Mazzotti e Gewandsznajder (2002) colocam que a pesquisa nas ciéncias
sociais, hoje, se caracteriza por uma multiplicidade de abordagens, com pressupostos tedricos,
metodologias e estilos narrativos diversos. Ao discorrer sobre o debate contemporaneo dos
paradigmas cientificos, eles fazem uma retrospectiva mencionando que a chamada “crise dos
paradigmas”, atingiu o dpice nos anos sessenta. Foi quando os questionamentos de Kuhn, acerca
da objetividade e racionalidade da ci€ncia, juntamente com a retomada das criticas da Escola de
Frankfurt, relativas aos aspectos ideolégicos da atitude cientifica dominante, concorreram para
abalar a confianga na ciéncia. Reagindo aos argumentos de Kuhn, sobre a impossibilidade de
uma avaliacdo objetiva de teorias cientificas, surgiram duas posi¢des opostas. De um lado,

apareceu o relativismo, representado pelo “vale tudo”, de Feyerabend, e



pelo construtivismo social da Sociologia do Conhecimento. De outro, a reafirmacdo da
possibilidade de uma ciéncia que buscasse a objetividade, embora esta ndo seja confundida com
certeza. Uma terceira posi¢do, mobilizada pelas criticas da Escola de Frankfurt a ci€ncia
tradicional, também apareceu buscando caminhos para uma ciéncia mais comprometida com o
social. E nesse contexto, que comecaram a ganhar forca os modelos alternativos ao positivismo
nas ciéncias sociais. Posteriormente, foram reunidos sob o rétulo de “paradigma qualitativo”

(ALVES-MAZZOTTI e GEWANDSZNAIJDER, 2002, p. 129-13 1)

Nessa linha de pensamento, Rey (2002, p. 28-37) propde a epistemologia qualitativa,
como forma de satisfazer as exigéncias epistemoldgicas, inerentes ao estudo da subjetividade,
como parte constitutiva do sujeito e das diferentes formas de organizagdo social. Continuando,
refere que a subjetividade é constitutiva da cultura. E a expressdo objetiva de uma realidade
subjetivada. A epistemologia qualitativa se apdia em trés principios de importantes
conseqiiéncias metodoldgicas: 1. O conhecimento € uma producdo construtivainterpretativa; 2.
Caréter interativo do processo de producdo do conhecimento; 3. Significacdo da singularidade
como nivel legitimo da produgcdo do conhecimento. As subjetividades social e individual
constituem dois niveis que se integram na defini¢do qualitativa do subjetivo e que, a0 mesmo
tempo, sdo momentos constantes de tensdo e contradicdo que atuam como for¢ca motriz do
desenvolvimento em ambas as instancias da subjetividade. Assim, de acordo com esse autor, a
construcdo da informacdo na pesquisa qualitativa segue o curso progressivo e aberto de um
processo de constru¢do e interpretagdo, que acompanha todos os momentos da pesquisa (REY,

2002, p. 106).

Complementando esse entendimento, Minayo (2002) refere que a pesquisa



com um nivel de realidade que ndo pode ser quantificado: o universo de significados, motivos,

aspiracdes, crengas, valores, atitudes, acdes e relacdes humanas.

No que concerne ao seu desenvolvimento nas ciéncias sociais, Rey (2002) menciona
que ela tem ocorrido em acdes isoladas, desde o final do Século XIX. Entretanto, s6 no inicio do
Século XX, foi que a pesquisa qualitativa se sistematizou, a partir dos trabalhos de campo de
Malinowski, Bateson, Mead, Benedict e outros, que foram muito importantes para o
desenvolvimento do modelo etnografico, aparecendo, entdo, a Etnografia como importante

tradicao qualitativa, a partir da pesquisa antropoldgica (REY, 2001, p. 1-3).

Em relacdo ao panorama atual, Alves-Mazzotti e Gewandsznajder (2002, p. 130-
137) referem trés paradigmas, o pds- positivismo, o construtivismo social e a teoria critica,
como sucessores do positivismo. Afirmam que se percebe neles a influéncia das diversas
correntes, anteriormente citadas, bem como diferencas significativas com relacdo aos aspectos
essenciais no processo de investigacdo. Esses autores, baseando-se na descricdo dada pelos
adeptos desses paradigmas, como, também, na andlise feita por Guba (1990), apresentam-nos
segundo trés dimensOes: a ontoldgica, referente a natureza do objeto a ser conhecido; a
epistemologica, referente a relacdo conhecido e conhecedor; e a metodologica, referente ao

processo de constru¢ao do conhecimento pelo pesquisador.

Desse modo, conforme Alves-Mazzotti e Gewandsznajder (2002, p. 138-147), a
posicao central do pds-positivismo € a afirmacdo da possibilidade da objetividade nas ciéncias
sociais. Seus pressupostos basicos, resumidos por Guba, foram: 1. uma abordagem critico-
realista, pois, acreditam na existéncia de uma realidade externa ao sujeito; 2. uma epistemologia
objetivista modificada, porque mantém a objetividade como um ideal regulatério; 3. uma

metodologia experimental/manipulativa modificada, que enfatiza o



correntes filos6ficas da fenomenologia e do relativismo. Assim, por um lado, enfatizam a
intencionalidade dos atos humanos e o “mundo vivido” pelos sujeitos, privilegiando as
percepgOes dos atores. Por outro lado, subscrevem as teses relativistas, descartando qualquer
possibilidade de objetividade no conhecimento. Seus pressupostos bdsicos, mencionados por
Guba, s3o: 1. uma ontologia relativista, existindo diversas interpretagcdes possiveis em qualquer
investigacao; 2. uma epistemologia subjetivista, vez que os resultados sdo sempre criados pela

interacdo pesquisador/pesquisado; 3. uma metodologia hermenéutica-dialética.

Por udltimo, no paradigma da Teoria Critica, essa palavra assume dois sentidos
distintos. O primeiro se refere a critica interna, a andlise rigorosa da argumentagdo e do método,
com a ressalva de que as regras e padrOes da metodologia cientifica sdo historicamente
construidos e vinculados a valores e a relagdes politicas especificas. O segundo sentido da
palavra critica se refere a énfase na andlise das condi¢des de regulacdo social, desigualdade e
poder. Esses tedricos enfatizam o papel da ciéncia na transformacdo da sociedade. A diferenca
béasica entre ela e as outras abordagens qualitativas € a motivagdo politica dos pesquisadores, €
nas questoes sobre desigualdade e dominagdo que permeiam seus trabalhos. Conforme Guba,
seus pressupostos basicos sdo: 1. uma ontologia critico-realista, uma vez que acreditam em uma
realidade objetiva que precisa ser desvelada, sendo a tarefa do pesquisador fazer com que os
sujeitos (os oprimidos) atinjam o nivel da “consciéncia verdadeira”, necessdria a transformagao
do mundo; 2. Uma epistemologia subjetivista, porque os valores do pesquisador estdo presentes
desde a escolha do problema e durante todo processo de investigacdo; 3. Uma metodologia
dialégica transformadora. Concluindo essas colocagdes, Alves-Mazzotti e Gewandsznajder
(2002) colocam que o ponto central das divergéncias entre esses paradigmas se situa na questao
da objetividade e da acumulacdo do conhecimento. Desse modo, enquanto os construtivistas

adotam um relativismo radical, os pds-positivistas e os tedricos-criticos o rejeitam.



Suponho que o paradigma do construtivismo social é 0 que mais se aproxima da
orientacdo proposta neste trabalho, uma vez que estou investigando as relagdes que perpassam a
sociabilidade em grupos religiosos, nas préticas sociais solidarias dos grupos aqui estudados.
Dessa maneira, acredito que a forma mais apropriada de abordagem desse objeto € via o caminho

do Interacionismo Simbdlico.

Nessa perspectiva, Blumer (1984), tomando como base o pensamento de Georg Mead

e o complementando, coloca a posi¢cdo metodoldgica do Interacionismo Simbdlico, referindo que
ele se apdia em trés simples premissas.

A primeira premissa € que os seres humanos dirigem sua acdo as coisas

sobre as bases do significado que essas coisas t€ém para eles. Tais coisas

incluem tudo o que o ser humano pode notar em objetos de seu mundo

fisico, tais como darvores [...] outros seres humanos [...] instituicdes [...]

idéias-guia [...] atividades de outros e tais situagdes como encontros

individuais na vida didria. A segunda premissa € que o significado de tais

coisas deriva, ou surge, da interacdo social que uma pessoa tem com outra

pessoa. A terceira premissa € que este significado € dirigido e modificado

através de um processo interpretativo usado por uma pessoa em relacdo com
as coisas que ele encontra (BLUMER, 1984, p. 1-2).

Embora a posi¢do do Interacionismo Simbdlico afirme que € o significado que as
coisas tém, para os seres humanos, que € central, em seus préprios termos, a linha mestra da
diferenca entre outras metodologias e o Interacionismo € fixada pela segunda premissa, que se
refere a fonte do significado. Sendo oriundo do processo de interacdo entre as pessoas, ele € um
produto social, como cria¢do “que é formada em e através da definicdo de atividades da pessoa e

como elas interagem” (BLUMER, 1984, p. 4).

A terceira premissa € sobre as diferencas adicionais do Interacionismo Simbdlico.
Enquanto o significado da coisa é formado no contexto de interacdo social e é derivado pela
pessoa dessa interacdo, o uso do significado por uma pessoa em sua acdo envolve um processo

interpretativo. Desse modo,



o interacionismo simbdlico € necessariamente conduzido para desenvolver
um esquema analitico da sociedade e da conduta humanas que € bastante
distinta. [...] O interacionismo simbdlico esta assentado sobre um niimero de
idéias bdsicas, ou “root images” (imagens arraigadas), como prefiro chama-
las. Estas root images referem-se a e descrevem a natureza dos seguintes
assuntos: os grupos humanos ou sociedades, interagc@o social, objetos, o ser
humano como um ator, agdo humana e a interconexao de linhas de acdo.
Dadas juntas, estas imagens enraizadas representam a forma na qual o
interacionismo simbdlico v€ a sociedade e a conduta humana. Eles
constituem o quadro de estudo e andlise (BLUMER, 1984, p. 5).

Acreditando que essa proposta metodolégica € a que melhor atende ao estudo das
interrelacdes entre as Agentes e seus grupos, mostrarei, a seguir, como foi conduzida esta

pesquisa.

1.3 - O Procedimento e as Técnicas para Coleta e Analise do Material

1.3.1 - A Coleta de Material
Nesta investigacdo, foram utilizadas as técnicas da observacao participante,

entrevistas, grupos focais e histdria de vida topica.

1.3.1.1 — A Observacao Participante
A Observagao Participante, que se dd4 mediante o contato direto do pesquisador com o

fendbmeno observado, para obter informacdes sobre a realidade dos atores sociais em seus proprios
contextos (CRUZ NETO, 2002), ¢ uma das técnicas mais utilizadas pelos pesquisadores
qualitativos. Apresenta as seguintes vantagens: a) independe do nivel de conhecimento ou da
capacidade verbal dos sujeitos; b) permite averiguar a veracidade de algumas respostas; c)
possibilita identificar comportamentos ndo intencionais e explorar topicos que os informantes nao
se sentem a vontade para discutir; d) permite o registro do comportamento em seu contexto

(ALVES-MAZZOTTI e GEWANDSZNAIJDER, 2002, p. 164).



Corroborando essa formulacdo, Becker e Geer (1957), citados em Bauer e Gaskell
(2003, p. 72), consideram a observagdo participante a forma mais completa de informacao
sociolégica, pois permite perceber algumas informacdes que ndo foram colhidas por outros
métodos. Apresenta-se, assim, como um marco referencial para julgd-los. Conforme Gaskell
(2003), na observagdo participante o pesquisador estd aberto a uma maior dimensido e
profundidade da informacao, sendo capaz de triangular diferentes impressoes e observagdes no

decorrer do trabalho.

Contudo, recomenda Becker (1999, p. 120), é muito importante, ao utilizar esse
método, o observador evitar ver apenas as coisas que estdo em consonancia com suas hipéteses,
implicitas ou explicitas. Assim, continua o autor, o problema do bias pode ser evitado quando
se reproduz, cuidadosamente, um relato completo de todos os eventos observados; quando se
procura cobrir todas as variedades de eventos, através de algum tipo de mecanismo de
amostragem primitiva, como, por exemplo, fazer observagdes em momentos diferentes do dia
ou do ano; quando se formula hipdreses tentativas, na medida em que o trabalho de campo

prossegue e, posteriormente, vai-se procurando deliberadamente casos negativos.

Como trabalhei com mulheres que se diferenciavam dentro e entre os grupos, efetuei
notas de observacdo do campo, por ocasido dos contatos estabelecidos para coleta dos dados,
nas entrevistas e grupo focais. Fiz, também, observacdo quando das visitas aos locais de
trabalho de algumas dessas mulheres, de modo que a observagdo participante permeou todo o

tempo em que estive junto aos grupos.

1.3.1.2 — A Entrevista

A Entrevista, afirma Gaskell (2003, p. 65):



fornece os dados bésicos para o desenvolvimento e a compreensao entre 0s
atores sociais e sua situacdo. O objetivo € uma compreensio detalhada das
crengas, atitudes, valores e motivacdes em relagdo aos comportamentos das
pessoas em contextos sociais especificos [...] A compreensdo dos mundos da
vida dos entrevistados e de grupos sociais especificados é a condicao sine
qua non da entrevista qualitativa.

Como esse entendimento € procurado neste trabalho, uma vez que pretendo explorar

as diversas representacdes sobre o assunto em pauta, escolhi a entrevista individual (Anexos 1 e

2) e em grupo, sendo essa ultima também denominada Grupo focal (Anexo 3).

N

No que concerne a sua elaboracdo, esse autor refere, como aspectos centrais, a
preparacdo e o planejamento, a selecdo dos entrevistados € uma introducdo as técnicas de
entrevista grupais e individuais. Em sintese, aqui, seria solucionar as questdes: o que perguntar?
a quem perguntar? E, como fazé-lo? Como nesta pesquisa o grupo alvo ja esta definido, apenas
as colocacgdes feitas sobre o primeiro e o ultimo aspectos serdo aqui referidas. Nesse sentido, em
relacdo ao primeiro, Gaskell fala da escolha do tdpico guia, mencionando que ele é uma parte

vital do processo de pesquisa e necessita de uma aten¢do detalhada.

Gaskell e Bauer recomendam que o entrevistador tome algumas precaugdes,
sondando, cuidadosamente, mais detalhes nas respostas fornecidas pelo entrevistado, pois, sé

com o acumulo de informagdes pode-se ter uma compreensdo mais ampla.

1.3.1.3 - O Grupo Focal

No que concerne a entrevista em grupo, esses autores consideram que a passagem da
individual para a grupal traz mudancas qualitativas na natureza da situacao social. O objetivo do
Grupo Focal € estimular os participantes a falarem e reagirem ao que os outros elementos do
grupo dizem. Cabe ao entrevistador o papel de catalisador, na comunicacdo entre o0s

participantes. As caracteristicas centrais da entrevista de grupo sio: 1. como emerge



uma sinergia da interag@o social, o grupo € mais que a soma das partes? 2. E possivel observar o
processo do grupo, a dindmica da atitude e da mudanga de opinido e a lideranca de idéias? 3.
Em um grupo, pode existir um nivel de envolvimento emocional que raramente € visto em uma

entrevista a dois?

Bauer e Gaskell (2002) colocam que, por conta das vantagens e desvantagens nas
entrevistas individuais e coletivas, alguns pesquisadores optam pela jun¢do dos dois métodos,
dentro do mesmo projeto. Aqui, foram utilizadas entrevistas individuais e em grupo, com as
agentes, tendo como tdépico guia investigar: a) como foi construida a motivacdo para
desenvolver comportamentos soliddrios na comunidade; b) o que refor¢ca esse comportamento;
¢) qual a influéncia da participagdo em grupos, no despertar € na manutencdo desse
comportamento; d) qual a importancia dos valores religiosos na realizacdo desse

comportamento.

1.3.1.4 — A Histéria de Vida

A Histéria de Vida, de acordo com Becker (1999), trata de um relato fiel da
experiéncia e da maneira como o individuo percebe o mundo em que vive. Esse autor comenta
que o Departamento de Sociologia da Universidade de Chicago promoveu, vigorosamente, essa
perspectiva, na década de vinte; era respaldada na psicologia social de Mead e tinha sua
praticabilidade atestada pelos diversos usos nos estudos sociais da época. Entre as indimeras
vantagens, o autor considera que “é por conferir uma base realista a nossa imagem do processo
subjacente que a histéria de vida serve aos propdsitos de verificar pressuposi¢des, lancar luz

sobre organizacdes e reorientar campos estagnados (BECKER, 1999, p. 111).

Assim como os grupos focais, a histdria de vida também € considerada como uma



Esse ultimo afirma que ela tem por principal func¢@o retratar as experi€éncias vivenciadas, como,
também, as definicdes dadas pelas pessoas, grupos ou organizacdes. Pode ser de dois tipos: a
historia de vida completa, que retrata todo o conjunto da experiéncia vivida; e a historia de vida
topica, que focaliza uma etapa ou um determinado setor da experiéncia em questdo (DENZI,
apud CRUZ NETO, 2002). Concluindo, esse autor coloca que o olhar sobre a propria vivéncia,
ou sobre determinado fato, fornece um material extremamente rico para andlise do vivido,
podendo-se encontrar o reflexo da dimensdo coletiva a partir da visdo individual. Aqui, fiz a

histdria topica de vida das agentes (Anexos 4).

1.3.2 - A Anéalise do Material

No entender de Minayo (1994, p. 198), a andlise possui trés finalidades
complementares dentro da proposta de investigacdo social. A primeira, ela se propde a uma
atitude de busca, a partir do proprio material coletado. A segunda, que parte de hipdteses
provisorias, ou as informa ou as confirma e levanta outras. A terceira é a de ampliar a
compreensdo de contextos culturais com significagdes que ultrapassam o nivel espontaneo das
mensagens. Conforme essa autora, até ai hd consenso em todas as concepgdes tedricas.
Contudo, as divergéncias come¢cam quando da andlise do material coletado, pois ndo hd

concordancia em relacdo aos pressupostos tedricos, nem quanto a métodos e técnicas

empregados.

Para andlise e processamento das informacgdes, eu utilizei a andlise de contetdo,
seguida de uma andlise comparativa intra e intergrupal. A andlise de conteido, conforme Bardin
(1977, p. 27-46), € um conjunto de técnicas de andlise da comunicagdo, que procura estabelecer
uma correspondéncia entre as estruturas semanticas ou lingiiisticas e as estruturas psicoldgicas
ou socioldgicas dos enunciados. Assim, a leitura efetuada pelo analista dos conteidos das

comunicacoes tenta realcar um sentido que se encontra em segundo plano.



Quer atingir, através dos significantes, ou de significados (manipulados), outros significados de

natureza psicoldgica, socioldgica, politica, histérica etc.

Por sua vez, Rey (2002, p. 143-146) refere que € uma das formas mais antigas e mais
usadas na andlise e processamento de contetidos abertos e pouco estruturados. E uma técnica
que se apdia na codificagdo da informacdo, em categorias, para dar sentido ao material
analisado. Entretanto, ela pode, também, assumir uma forma aberta, processual e construtiva,
ndo reduzindo o contetido a categorias concretas restritivas. E quando estd orientada para a
producdo de indicadores sobre o material analisado, que transcendam a codificacdo e

convertam-no em um processo construtivo-interpretativo.

Complementando esse raciocinio, Bauer e Gaskell (2002) mencionam que existem
seis delineamentos de pesquisa de Andlise de Conteddo. Cita-os iniciando pelo mais simples,
que é o puramente descritivo, que conta a freqiiéncia de todas as caracteristicas codificadas no
texto. Consideram mais interessantes as andlises normativas, que fazem comparagdes com
padrdes, as andlises trans-seccionais, onde a comparacdo empirica pode conter textos de
diferentes contextos e as andlises longitudinais, nas quais as comparacdes abarcam o mesmo
contexto, por um periodo de tempo mais longo. Em seguida, referem que estudos mais
elaborados podem funcionar como indicadores culturais, podendo considerar muitos contextos
por um longo periodo. Por ultimo, vém os delineamentos mais ambiciosos, que sao 0S
delineamentos paralelos, envolvendo andlises longitudinais em combina¢do com outros dados

longitudinais.

Compreendendo-a como uma técnica para produzir inferéncias de um texto para seu

contexto social, de maneira objetivada, Bauer e Gaskell (2002, p. 192) referem que se pode



distinguir dois objetivos bdsicos na andlise de conteudo ao refletir sobre a
natureza triplice da mediacdo simbodlica: um simbolo representa o0 mundo;
esta representacdo remete a uma fonte e faz apelo a um publico (BUEHLER,
1934). Através da reconstruc@o de representacdes, os analistas de contetido
inferem a expressdo dos contextos e o apelo através desses contextos.

Consideram, desse modo, que a andlise de conteido possibilita reconstruir
indicadores e cosmovisdes, valores, atitudes, opinides, preconceitos e esteredtipos € compara-

los entre comunidades.

Como vantagens da Andlise de Conteido, Bauer e Gaskell colocam que ela é
sistemdtica e publica, fazendo uso, principalmente, de dados brutos que ocorrem naturalmente.
Pode lidar com grande quantidade de dados, prestando-se, também, para dados histdricos, além

de oferecer um conjunto de procedimentos maduros e bem documentados.

No que concerne a atualizacdo dessa modalidade, Rey (2003) menciona que ela
especializou-se, bastante, a partir dos anos 80, quando surgiu uma série de programas de
computacdo, destinados ao processamento de informacgdo qualitativa. Corroborando, Bauer e
Gaskell (2002) referem que o advento da computacdo estimulou o entusiasmo para a Andlise de
Conteudo (AC) e que existem diversos tipos de andlise para materiais textuais. Contudo, fazem
uma adverténcia, dizendo que os computadores, por mais uteis que sejam, sdo incapazes de
substituir o codificador humano, uma vez que a andlise de conteido continua sendo um ato de

interpretacao.

1.3.3 — Etapas Realizadas

1.3.3.1 — Coleta de Material

A primeira etapa foi a Coleta de Material junto as agentes dos dois grupos, a partir
da observacao participante, das entrevistas individuais, dos grupos focais e das historias de vida

topica. Foram, também, realizados questiondrios junto a fiéis, padres, pastores, espiritas,



para pesquisar a mensagem, que recebem (fi€is) e enviam (especialistas), da sua religido. Essa

etapa teve como procedimentos:

a) A comunicacdo com todas as mulheres dos grupos, através do telefone ou
pessoalmente, para explicar a necessidade de uma retomada dos contatos entre nds. Nesse

momento, explicitei os objetivos da pesquisa atual e marquei as entrevistas individuais.

b) A realizacdo das entrevistas individuais com todas as mulheres. Tanto as que
desenvolvem atividades na comunidade, atualmente (Anexo 1), como as que ja desenvolveram

(Anexo 2).

c) A realizacdo das entrevistas grupais, ou grupos focais, vieram durante, ou ao
término, das entrevistas individuais. Foram realizadas com cada grupo, pelo menos, 2

encontros, com a duracdo média de 2 horas (Anexo 3).

d) As historias de vida topica foram realizadas com todas as mulheres dos grupos.

e) A observacdo participante permeou todos os encontros com as mulheres,

havendo, ao seu término, o registro de como transcorreram.

B importante ressaltar que, apds cada contato, houve uma releitura do material

coletado, para avaliar a pertinéncia e a eficdcia da sua conducao.

1.3.3.2 - A Organizacao do Material
A segunda etapa foi a Organizacdo do Material. Nela houve a juncdo de alguns
dados que foram coletados durante a pesquisa anterior, bem como os que foram produzidos para

colher material especifico sobre engajamento ou vinculacdo religiosa e agdes solidérias



1.3.3.3 — A Analise do Material Coletado

Na terceira etapa houve a Andlise do Material Coletado, através da Andlise de
Conteudo e da constru¢do de um perfil dos membros dos grupos, possibilitando a comparacdo
intra e intergrupal. Na Andlise de Conteudo, procurei verificar em quais contextos se encontrava

o tema da dadiva, da solidariedade, da doagdo. As categorias analisadas foram:

1. Comportamento Solidario aquelas acdes que impliquem responsabilidade,
apoio, cooperagdo, compromisso com alguém, com um grupo ou com uma causa. E importante

frisar que considero a escuta um comportamento solidério.

2. Reciprocidade o retorno, objetivo e/ou subjetivo, que advém das agdes

executadas.

3. Religiosidade a vinculacdo e/ou o engajamento nas questdes referentes ao
sagrado, através de grupos, associagdes e/ou instituicdes religiosas, bem como o0 compromisso

com a execug¢do de acdes que foram deliberadas nesses espagos.

4. Sociabilidade a forma lddica da associa¢@o, sendo sua principal caracteristica
estar livre das necessidades e interesses especificos (SIMMEL, 1983). Aqui, irei considerar as
subcategorias pertencimento € afetos, contidas em todos os trabalhos feitos em grupos,

associagdes e/ou instituicdes religiosas.

5. Subjetividade entendida como um sistema complexo de significacdes e
sentidos subjetivos, produzidos na vida cultural humana (REY, 2003; VELHO, 1999). Aqui,
vou considerar as subcategorias valores, emog¢des e motivos — intrinsecos ou orientados para a

recompensa.



b) Orientados para a recompensa - aqueles nos quais as acdes desenvolvidas sdo

apenas um meio de obter a recompensa.

A comparagdo intra-grupal foi feita com os membros do grupo A, quanto a
categoria social (renda baixa e média), a escolaridade e as acdes soliddrias; com os membros do
grupo B, foi quanto a disponibilidade de desenvolver trabalhos voluntdrios, a vinculagdo
institucional e ao engajamento religioso. A comparacdo inter-grupal, levando em conta essas
categorias, permitiu aprofundar os aspectos que foram relevantes para as diferencas neles

encontradas.

O local de realizacdo das entrevistas individuais e das histérias de vida foi na
residéncia de cada uma e/ou no local de trabalho, conforme a preferéncia delas. Os encontros
dos grupos focais, no grupo A, ocorreram em uma instituicdo existente no bairro. No grupo B,
aconteceram na residéncia de duas mulheres da 4rea, que aglutinava mais pessoas, a UR 1.
Numa ocasido, foi numa residéncia da parte alta e, em outro momento, foi numa casa situada na

parte baixa da area.

No que concerne aos recursos utilizados para aumentar a confiabilidade dos
resultados, Goldenberg (1997), ao falar de objetividade, representatividade e controle do bias,
viés do pesquisador na pesquisa qualitativa, faz alusdo a trés grandes cientistas sociais: Max
Weber, Pierre Bourdier e Howard Becker. Menciona que os trés acreditam ser fundamental a
explicitacdo de todos os passos da pesquisa para evitar o bias do pesquisador. Na compreensdao
desses autores, para excluir o bias, nas ci€ncias sociais, o pesquisador precisa enfrentar as
valoragdes, introduzindo as premissas valorativas, de forma explicita, nos resultados da
pesquisa. Desse modo, afirma a autora, que ndo podendo ser realizada a objetividade nas
pesquisas sociais € o conhecimento objetivo e fidedigno, permanecendo como o ideal da

ciéncia, o pesquisador deve buscar o que Bourdieu chama de objetivacdo: o



esforco controlado de manter a subjetividade. Trata-se de um esforco, porque ndao é possivel
realizd-lo plenamente, mas € essencial conservar-se essa meta, para ndo fazer do objeto

construido, um objeto inventado (GOLDENBERG, 1997, p. 45).

Ao tratar dos procedimentos para maximizar a confiabilidade da pesquisa
qualitativa, Lincoln e Guba (apud ALVES-MAZZOTTI e GEWANDSZNAJDER, 2002, p.
171-172) apontam os seguintes critérios: a) credibilidade, que € saber se os resultados e
interpretacOes feitas pelo pesquisador sdo plausiveis para os sujeitos envolvidos; b)
transferibilidade, verificar se os resultados do estudo podem ser transferidos para outros
contextos; ¢) consisténcia, quando os resultados obtidos sdo confirmdveis. Para atender a cada

um desses critérios os autores sugerem varios procedimentos.

De maneira similar, Bauer e Gaskell (2002, p. 487-488) oferecem seis critérios de
boa pratica para guiar uma pesquisa qualitativa, quais sejam: a triangulacdo e reflexividade de
perspectivas, a documentacdo transparente de procedimentos, os detalhes da constru¢do do
corpus, a descricdo detalhada dos resultados, a evidéncia de surpresa pessoal e, em algumas
circunstancias, a validacdo comunicativa. Com o intuito de favorecer a confiabilidade dos
resultados deste trabalho, tentei seguir, na medida do possivel, as recomendag¢des acima

referidas. No préximo capitulo, examino o primeiro eixo tedrico.



CAPITULO 2 - A DADIVA E A RECIPROCIDADE

Este capitulo representa o primeiro eixo teérico do meu estudo. Aqui quero articular
o material tedrico e investigativo sobre a Dadiva® e a Reciprocidade, com meus achados de
pesquisa, nas categorias comportamento soliddrio e reciprocidade. Inicio colocando a
concepcdo da dadiva em Mauss. Em seguida, menciono alguns dos aprofundamentos sécio-
antropoldgicos que foram sendo feitos, desde seus ex-alunos e tedricos da época, até os estudos
contemporaneos, como o movimento do MAUSS. Por ultimo, procuro me aproximar mais do
meu objeto de estudo, através de ensaios que facam alusdes especificas a dddiva e sua relag@o
com o simbolismo, a associagdo e ao cristianismo. Nesse sentido, vou ressaltar, nessa discussao,

a d4diva, a reciprocidade e a sua relagdo com o sagrado.

2.1 - A Concepcio da Dadiva em Marcel Mauss

Mauss, discipulo e sobrinho de Durkheim, ao ler as etnografias de tedricos, tais,
como a de Malinowski, Boas, dentre outros, procura decifrar o sistema de trocas a que eles se
referem. Como era advogado, estudou durante anos o regime de direito contratual e o sistema de

prestacdes econdmicas, nas chamadas sociedades primitivas e nas arcaicas.

No Ensaio sobre a Dddiva: Forma e Razdo da Troca nas Sociedades Arcaicas (1974 [1924]),

ele referia que na civilizagdo escandinava, e em muitas outras, as trocas € os

8 Martins (2005:50) coloca que numa visdo histérica, os sistemas de dadiva sdo predominantemente hierarquicos
(dadiva agonistica, dadiva sacrificial, dadiva amical, dadiva caritativa, dadiva clientelista), ndo fundando

experiéncias democraticas. Entretanto, ela estd geralmente associada a perspectiva da justica social, que finda

subtendendo ideais de igualdade coletiva. Aqui me refiro a dddiva, no sentido da partilha.



contratos se faziam sob a forma de presentes, teoricamente voluntdrios, mas, de fato, eram
obrigatoriamente retribuidos. Observou que havia um grande conjunto de fatos muito
complexos, onde tudo neles se misturava. Propds chama-los de fendmenos sociais “totais”,
porque eles exprimiam, simultaneamente, todas as espécies de institui¢cOes: religiosas,
politicas e morais (politicas e familiares), econdmicas, além dos fenOmenos estéticos e
morfolégicos que essas instituicdes manifestavam. Apesar de toda essa complexidade, ele
queria considerar, nesse trabalho, apenas o aspecto do cardter voluntdrio dessas prestagdes,

aparentemente livre e gratuito, porém, paradoxalmente, for¢ado e interessado.

Questiona, entdo, acerca da regra de direito e de interesse que, nessas sociedades, faz
com que o presente recebido seja obrigatoriamente retribuido, como, também, qual a forca
existente na coisa dada que faz com que o donatdrio a retribua. Ele quer ver a moral e a
economia que operam nessas transacdes, supondo que nas sociedades contemporaneas se
processava da mesma forma. Ao tentar responder essas questdes, introduz os termos

Prestagcdo, Déddiva e Potlatch. Esse tltimo foi mencionado por Boas nas suas etnografias.

Mauss (1974) observa que nessas acdoes ha uma série de direitos e deveres de
consumir e de retribuir, correspondendo a direitos e deveres de presentear e de receber. H4
uma mistura de vinculos espirituais entre as coisas, que sdo, em certa medida, alma. Todas
essas instituicdes exprimem unicamente um fato, um regime social, uma mentalidade
definida: € que tudo é matéria de transmissdo e retribuicdo. “Tudo vai e vem como se
houvesse uma troca constante de uma matéria espiritual compreendendo coisas e homens,
entre os clas e os individuos, repartidos entre as categorias, sexos e geracoes” (MAUSS, 1974,

p. 69).

Além dessa triplice obrigacdo — dar, receber e retribuir — entre pessoas,



economia e moral de presentes, que € a prenda dada aos homens a vista dos deuses e da
natureza. Esse tema e seus desdobramentos futuros, realizado por diversos autores, €
particularmente relevante para a pesquisa aqui em pauta, a qual trata da relacao entre a dddiva e
a divindade: a transcendéncia. Reafirmo que aqui me restrinjo, apenas, a dadiva no sentido da

partilha, que eventualmente denomino dadiva-partilha’.

Ressalta o autor que as trocas de prendas entre os homens, homOnimos dos
espiritos, incitam os espiritos dos mortos, os deuses, as coisas, 0s animais, a natureza, a serem
generosos para com eles. A troca de prendas produz a abundancia de riquezas. Na minha
pesquisa observei a reciprocidade, o retorno da generosidade de Deus, bem como o valor que

tem esse comportamento soliddrio para a divindade, nos dois grupos:

..... Entdo eu acho que Deus td me dando de volta, Ele tem me dado muita coisa...”

(SUJEITO A2).

. 10 . ; .
“Ah! Eu acho que eu sou muito orgulhosa™. Que eu sei que além d’eu me sentir
orgulhosa, tem um ser que se chama Deus, Jesus, e Ele td sempre nos falando que

isso é lindo!” (SUJEITO BS).

Complementando essas informacgdes, Mauss cita Van Ossenbruggen, tedrico e
observador que, recolhendo outra caracteristica dessa instituicdo, menciona que as dadivas aos

homens e aos deuses tém, também, a finalidade de comprar a paz com uns e outros.

Afora essas duas — a paz com os homens e com a divindade — observei que, em alguns

elementos do grupo A, ocorre ainda a paz interior, que pode ser expressa na frase de

sMauss trata também nesse Ensaio sobre Potlatch, que sdo as prestacdes totais de tipo agonisticas, porque tem um
principio da rivalidade e de antagonismo nessas praticas.
10 Sente-se orgulhosa quando desenvolve agdes soliddrias na comunidade.



um dos sujeitos da pesquisa, ao falar como se sentia ao realizar um dos trabalhos voluntdrios que

fez, juntamente com uma equipe na comunidade:

“Entdo..., olhe! Eu me senti tdo realizada com esse trabalho. Foram 3 anos. A Ilha
é um ambiente dificil e perigoso [0 local onde realizou o trabalho]. A gente via
nossos frutos ld, mas eram frutos muito suados. Muito suados mesmo. [...] mas, foi

tdo bom!... tdo bom!...” (SUJEITO A3).

Por ultimo, Mauss introduz a nog¢do da esmola, colocando que, na evolugdo dos
direitos e das religides, os homens aparecem como representantes dos deuses e dos mortos. A
esmola seria o fruto de uma noc¢@o moral da dddiva e da fortuna, por um lado, e de uma nocado do

sacrificio, por outro.

A liberdade € obrigatéria porque Némesis vinga os pobres e os deuses do
excesso de felicidade e de riqueza de certos homens que delas se devem
desfazer: € a velha moral da dddiva transformada em principio de justica; e
os deuses e os espiritos consentem que as partes que se lhes davam e que
eram destruidas em sacrificios intteis sirvam para os pobres e para as
criancas. Contamos aqui a histéria das idéias morais dos Semitas. A sadaka
arabe €, na sua origem, como a zedaqa hebraica, exclusivamente a justica; e
ela tornou-se na esmola. Podemos mesmo datar da época da vitéria dos
“Pobres” em Jerusalém o momento em que nasceu a doutrina da caridade e
da esmola que deu a volta a0 mundo com o cristianismo e o islamismo
(MAUSS, 1974, p. 76-77).

Nesse ultimo sentido — a caridade no cristianismo — pode ser visualizada a sua

importancia na vida de todos os sujeitos do grupo A, como expressa a fala do sujeito A2, que

assume uma posi¢ao compativel com o que Mauss menciona acima:

[...] Que a caridade... Todas as pessoas devem fazer a caridade: a caridade do
amor, de dar a mao, dar um sorriso, duma palavra amiga, ouvir o outro, tentar, ndo
é? [...] O olhar vivo. Fazer a caridade, sem ser a caridade material. Quando a

gente fala da caridade, o povo pensa que é pra pessoa botar uma feira bdsica



na cabega e dar a seu fulano. Ndo é isso! E parar, pelo menos 20 minutos, pra
ouvir; as pessoas precisam ser ouvidas. Hdi uma caréncia muito grande, né? Eu
acho que é fundamental ouvir. Ninguém olha pra ninguém, ninguém fala, ndo é?”

(SUJEITO A2).

Verificando a extensdo dessas obrigacdes em outros grupos sociais, Mauss (1974,
p. 122) observa que essa obrigagdo exprime-se de maneira mitica, imagindria, simbodlica e
coletiva, de modo que a triplice obrigacdo — dar, receber e retribuir — é um dever. Além do mais,
ele fala na existéncia da forca das coisas. Elas se confundem com os espiritos, os seus autores.
Tudo se relaciona, se confunde. Assim,
[...] Se damos as coisas e as retribuimos € porque nos damos e nos
retribuimos “respeitos” — dizemos assim ‘“delicadezas”. Mas também € que
damos a nés mesmos ao darmos aos outros, €, se damos a ngs mesmos, €

porque “devemos” a ndés mesmos — nds € 0 nosso bem — aos outros
(MAUSS, 1974, p. 140).

Aqui Mauss parece expressar uma compreensao mais abrangente, que estd muito em
voga atualmente: a no¢do da complementariedade que existe no universo, da interdependéncia
que perpassa todas as coisas, que, na contemporaneidade, € identificada como solidariedade
metafisica'! (ASSMANN, 2003). Essa, também, ¢ a mensagem do cristianismo, que parece
perpassar a solidariedade dos sujeitos do grupo A, e alguns do grupo B, a de que todos nds,

como irmaos em Cristo, constituimos uma grande familia.

Observo, nos relatos e perfil de todos os sujeitos do grupo A, que o servir ao

L . . . . 12 s egs
proximo € verbalizado e vivenciado © como prioritdrio, enquanto que, no grupo B, essa

prioridade € visualizado em apenas dois sujeitos: B1 e B9. Assim, a sensibilidade solidaria do

11 A solidariedade metafisica, € aquela baseada na compreensio que a existéncia humana depende da
relacionalidade (ASSMANN, 2003).

12 Vivenciado, foi o termo utilizado para ressaltar que existe a aco. Isto porque alguns sujeitos do grupo B
verbalizam mais que experienciam a solidariedade.



grupo A parece ser algo muito forte, constituindo um valor central (TAILLE, 2006; ASSMAN e
SUNG, 2003), de maneira que, um elemento comum, no grupo A, € a importincia que tem o
comportamento soliddrio. Assim, por exemplo, apds as suas respectivas aposentadorias, 0s
sujeitos Al e A2 sistematizaram as atividades soliddrias, passando a exercé-las com
regularidade. Por sua vez, o sujeito A3, apenas as ampliou, pois ji desenvolvia trabalhos
solidérios, de forma sistematizada, mesmo antes da sua aposentadoria. De modo que o
desempenho de atividades soliddrias na comunidade para esse grupo A, constitui-se uma
meta, um objetivo de vida, como expresso nas narrativas anteriores, bem como na

mencionada, especificamente, pelo Sujeito A2:

“... Quando eu me aposentei, ai comecei a ficar muito depressiva, assim... sem
saber como usar o meu espaco; meu tempo [...] Ai, eu fiz um curso. Entrei na
universidade para fazer um curso, aqui, que tava chamando... sobre saiide mental”.
[...] dai, eu coloquei o meu curriculo, aqui [no abrigo de idosos que dirige]. Eu jd

fazia um trabalho de apoio ao idoso, levava pra passear... Foi quando fui chamada,

em 98, pra trabalhar aqui” (SUJEITO A2).

O valor e a importancia podem também ser observados nos Sujeitos Al e A2 que,
debilitados, por conta de tumores malignos neles detectados, e estando se submetendo a
quimioterapia, apenas reduziram as atividades nas quais estavam engajados, como se observa

nos relatos abaixo:

“Tinha vez que eu chegava arrasada. Dormia e depois eu vinha trabalhar. Eu nédo
deixei de trabalhar. [...] Trabalhei nos seis meses que eu comecei a minha

quimioterapia” (SUJEITO A2).

13 Refere-se & capacitacdo de Agentes de Satide Mental Comunitarios



. 14 ~ . ~
“Eu agora estou como tesoureira ; nao estou mais na coordenagao do Centro,

ndo” (SUJEITO Al).

Além disso, eles desenvolviam atividades ligadas a diversos locais, como refere o
Sujeito Al, que era vinculado a quatro lugares: “Meu tempo é muito curto pra diversos
trabalhos”. Desenvolvia atividades de coordenacgdo, alfabetizacdo, evangelizacdo, recreacdo,

dentre outras na comunidade.

Desse modo, parece que a participacdo, o engajamento em trabalhos sociais
soliddrios, trouxe um novo significado a vida dessas mulheres, favorecendo a uma
reorganizacdo perceptiva do que € ser aposentada. Ou seja, a aposentadoria passou a ser a
possibilidade de desenvolver trabalhos soliddrios, de se engajar em trabalhos sociais
desenvolvidos nos grupos religiosos dos quais participava, dedicando-se a obra dos oprimidos,
como Jesus, “o grande mestre”, ensinou. Isso propiciou, por um lado, uma boa aceitacao desses
sujeitos, pelo reconhecimento de toda a comunidade, pelo empenho nos trabalhos que nela
desenvolviam. Por outro lado, possibilitou a elevacdo da auto-estima e a seguranca de estar
trilhando o caminho certo, a partir, também, do incentivo dos seus pares nos grupos a que

pertenciam.

Apoiando essas consideracdes estd uma citacdo de Mauss, quando ele comenta das
sobrevivéncias desses principios nos direitos € economias antigas. Revela que, em Roma,
encontram-se vestigios deles, enquanto na India e na Germénia, véem-se esses direitos
funcionarem até recentemente. Pela pertinéncia ao estudo em pauta, aqui menciono a teoria da
dadiva no direito hindu classico, onde:

A coisa dada produz a sua recompensa nesta vida e na outra. Aqui, engendra

automaticamente para o doador uma coisa como ela: ndo estd perdida,
reproduz-se; além, encontra-se a mesma coisa, aumentada. O alimento dado

12 Depois que adoeceu saiu da funcio de coordenadora do Centro Comunitério Irma Angela.



€ o alimento que voltara neste mundo ao doador; € alimento, o0 mesmo, que
terd no outro mundo; e € ainda o mesmo alimento, nos seus renascimentos
sucessivos: a dgua, os pogos € as fontes que se dao protegem contra a sede; o
vestudrio, o ouro, as sombrinhas, as sandalias que permitem caminhar sobre
o solo escaldante, retornam a vos nesse mundo e no outro. A terra que vos
haveis doado e que produz as suas colheitas para outro faz, entretanto,
crescer as vossas vantagens neste mundo e no outro e nos renascimentos
futuros (MAUSS, 1974, p. 160).

Afora algumas colocacdes mais pertinentes a cultura hindu, aqui ficam também
evidentes, nessa teologia juridico-econdmica, as recompensas que se obtém nessa e em outras
vidas pelas acOes realizadas em prol do outro. No relato do Sujeito A2, pode-se ver

semelhanca com essa teologia, pois a caridade consta no seu planejamento de vida.

“Apesar de eu rezar diariamente 40 Pai Nosso, que eu tenho uma devog¢do, eu rezo
muito, muito a Deus. Talvez, se eu ndo rezasse tanto... as coisas ndo tariam
caminhando como tao®, [...] Eu fiz um juramento que eu deveria ajudar todas as
pessoas, de uma bengdo que eu tive. [...] As minhas amigas estavam... Tinha, as
vezes, uma alimentacdo frdgil. Eu levava alimentagdo pra elas, era frutas, magd,
verduras. [...] No dia que eu saia da clinica, eu, eu lia pra elas, levava meu livro de
cidadania e cancer... cdncer e cidadania pra elas aprenderem a conviver com a
doenga; aprenderem os sintomas. [...] Entdo, eu to fazendo isso com essa menina.
[...] E muito pouco o que eu fago. Pelo menos, eu caminho. Ele... Como é que se
diz... Eu prometi com Deus [...] e o que fago é ajudar... ajudar. Enquanto eu tiver

vida [...] até nos meus ultimos dias [pequena pausal. Eu recebi muitas gracas”

(SUJEITO A2).

Nas consideragdes finais desse ensaio, Mauss divide suas conclusdes em trés aspectos.

15Ela conseguiu se curar de um cincer no seio.



Na primeira — Conclusdo de Moral — menciona que € possivel estender essas
observagdes feitas anteriormente as nossas proprias sociedades, uma vez que uma parte
consideravel de nossa moral e, mesmo, de nossa vida continua estacionada nessa atmosfera de
dadiva, de obrigacdo e de liberdade misturadas. Nesse sentido, a sociedade quer reencontrar a
célula social; ela cerca o individuo de um curioso estado de espirito em que se mesclam o
sentimento dos direitos que ele tem e outros sentimentos mais puros: caridade, ‘“servico social”,

solidariedade.

Na segunda — Conclusdao de Sociologia Econdmica e de Economia Politica — ele
coloca que, em vdrias instancias, se viu que toda essa economia da troca-dddiva estava distante
da economia do utilitarismo. Considera que essas dadivas ndo sdo livres nem desinteressadas,
mas, sim, em sua maioria, contra-prestacoes, que sdo feitas objetivando ndo s6 o pagamento de
servigos e coisas, mas, também, a manutencdo de uma alianga proveitosa e que ndao pode,

sequcer, ser recusada.

Na terceira — Conclusdo de Sociologia Geral e de Moral — ele coloca que os fatos
que estudou sdo todos fatos sociais totais, porque pdoem em movimento, em certos casos, a
totalidade da sociedade e de suas instituicdes e, em outros casos, somente um grande niimero de
instituicdes. Todos esses fenOmenos sdo, a0 mesmo tempo, juridicos, econdmicos, religiosos,
estéticos, morfologicos etc. Acredita que € opondo a razdo ao sentimento, opondo a vontade de
paz contra bruscas loucuras, que os povos conseguem pela alianga, pela dddiva e pelo comércio,

substituir a guerra, o isolamento e a estagnacao.

Finaliza afirmando que as sociedades progrediram, na medida em que seus
individuos aprenderam a estabilizar suas relagdes, a dar, receber e retribuir. Um dos segredos

permanentes de sabedoria e solidariedade que classes, na¢des e individuos t€ém que aprender é



o de se oporem, sem se massacrarem; darem—se, sem sacrificarem uns aos outros. Assim sendo,

ndo ha outra moral, nem outra economia, nem outras praticas sociais, além dessas.
Os povos, as classes, as familias, os individuos, poderdo enriquecer-se, mas
s6 serdo felizes quando souberem sentar-se como cavalheiros em torno da
riqueza comum. E intitil ir procurar em outra parte o que constitui o bem e a
felicidade. Ela se encontra na paz imposta, no trabalho bem ritmado, em
comum e solitdrio alternativamente, na riqueza acumulada e depois
redistribuida, no respeito mutuo e na generosidade reciproca que a educagio
ensina (MAUSS, 1974, p.196-197).

Ao longo dessas colocacdes, percebo como a dadiva, a solidariedade, a
generosidade, foram consideradas por Mauss como um assunto de extrema importancia para a
vida social. Provavelmente, isso foi sendo construido no seu préprio contexto de vida, onde, por
um lado, com licenciatura em Filosofia, dedicou-se, inicialmente, a Histéria das Religides e ao
pensamento hindu. Por outro lado, na sua experiéncia na primeira guerra mundial, onde

funcionou como oficial intérprete e perdeu inimeros amigos e parentes (OLIVEIRA, 1979;

BOHANON & GLAZER, 1996).

Saliento que a prépria historia de vida desse autor foi, em certos aspectos, um
exemplo da dddiva-partilha, pois ele sempre investiu na publicagdo das obras de outros autores,
antigos companheiros, que faleceram na guerra. Isso, provavelmente, dificultou a finalizagdo
dos vdérios livros que iniciou. Além disso, tinha ideais revoluciondrios, sempre defendendo,
junto ao seu partido, uma sociedade mais igualitaria. Desde a época de estudante, colaborava
regularmente com a imprensa de esquerda, como, também, participou, ativamente, do

movimento cooperativista, durante quase toda a vida (CAILLE & GRAEBER, 2002, p. 21-22).

Apesar de o ensaio falar mais sobre a dddiva agonistica — o potlatch — do que



parecem demonstrar como o desejo de transformacdo, de mudanga para uma qualidade de vida

justa e solidaria, permeou sua existéncia.

Na contemporaneidade, a sociologia e a antropologia estdo impregnadas da ideologia
maussiana (BOHANAN & GLAZER, 1996), vez que ele se tornou uma referéncia para as
relagcdes de rede, de solidariedade e de trocas. Atualmente, com a globalizacdo, a questdo das
desigualdades sociais sd@o mais visiveis, mostrando a urgéncia de efetuar o compromisso
politico e social com o outro, que €, enfim, a solidariedade, a partilha, enfatizada na obra de

Mauss.

2.1.1 - Algumas Consideracdes sobre esse Ensaio
Ratificando as consideragcdes acima, Levi-Strauss (1974) entende que o carater
revoluciondrio do Ensaio sobre a Dddiva ocorreu, porque,
... pela primeira vez na histéria do pensamento etnolégico, um esfor¢o era
feito para transcender a observacdo empirica e atingir realidades mais
profundas. Pela primeira vez o social deixa de depender do dominio da
qualidade pura: episddio, curiosidade, matéria para descricdo moralizante ou
para comparacgdo erudita, e transforma-se num sistema, entre cujas partes
podemos pois descobrir conexdes, equivaléncias e solidariedades (LEVI-
STRAUSS, 1974, p. 30).
Com o intuito de procurar a parte mais fecunda do ensinamento de Mauss, Lévi-
Strauss fala sobre um aspecto da argumentagdo, seguida no Ensaio sobre a Dddiva. Refere
que, ai, ele tem a convicgdo de que a troca é o denominador comum de um grande nimero de
atividades sociais, aparentemente heterogéneas entre si, embora ndo consiga enxergar essa troca
nos fatos. A observacdo empirica ndo lhe fornece a troca, mas, apenas, trés obrigacdes: dar,

receber, retribuir. Corroborando, Poirier (1981) comenta que Mauss encontra a no¢do de troca e

reciprocidade em todas as relagdes sociais, iniciando com ele o interesse nessas questoes.



Considerando que o argumento central do Ensaio, é que a dddiva produz aliancas —
matrimoniais, politicas, religiosas, econdmicas, juridicas e diplomdticas — o que implica um
entendimento da constituicdo da vida social por um constante dar-e-receber (LANNA, 2003),
neste estudo, quero analisar as conexdes, as aliangas religiosas feitas pelos sujeitos dos grupos
aqui pesquisados. Dessa forma, no entendimento de Martins (2005, p. 48-49), a teoria da
dadiva tem papel central na critica ao pensamento utilitarista e mercantilista, porque ela
concilia duas perspectivas:

....de um lado, a idéia durkheimiana da existéncia de crengas coletivas que
aparecem como uma obrigacdo moral supra-individual, o que leva a se
valorizar o todo mais que as partes; esta idéia estd presente em Mauss no
momento em que ele sustenta a idéia de sociedade como um fato social total
e a dadiva como uma regra moral que se impde a coletividade; de outro lado,
ele escapa a tirania deste pensamento de totalidade ao observar que a
experi€ncia direta e inter-individual reorganiza o sentido e a direcdo do bem
circulante, refazendo as estruturas e funcdes estabelecidas. Nesse caso,

temos que admitir que as partes, isto €, os membros da sociedade possuem
caracterfsticas peculiares que escapam a obrigacdo moral coletiva.

Nessas consideracdes, fica visivel como Mauss foi um visiondrio, colocando-se a
frente de seu tempo, percebendo a flexibilidade que permeia as inter-relagdes que ocorrem,
cotidianamente, na sociedade. Na pesquisa aqui tratada se observam essas duas perspectivas. De
um lado, os sujeitos, de ambos os grupos, t€ém a crenga cristd de que devem ser soliddrios com o
préoximo; de outro, nem todos os sujeitos cumprem com essas obrigacoes solidarias, de forma que,
embora haja o entendimento da vida social permeada de prestacdes e contra-prestacdes, nao existe
uma relagdo diretamente proporcional entre elas, uma vez que o individuo tem a liberdade de
participar, ou ndo, desse sistema de obrigacgdes.

Dessa maneira, em relacio ao comportamento soliddrio no grupo A, todos os
elementos desenvolvem, sistematicamente, atividades soliddrias na comunidade, ainda que
existam as gradacoes. Assim sendo, seis sujeitos realizam atividades solidarias como voluntérios e

dois, com remuneracgdo. Esses dois tltimos, sujeitos AS e A8, como referi,



anteriormente, desenvolvem trabalhos na comunidade para inclusdo social de familias de
baixa renda, através de uma ONG filantrpica, de orientacdo espirita. De forma que, eles
desenvolvem, também, durante o seu trabalho, atividades solidarias, dando horas extras e
sempre prestando servicos e fazendo favores. Isso porque eles trabalham na promog¢do de
familias de baixissima renda, ou de “miserdveis” como se diz na institui¢do. Dessa forma,
regularmente escutam o que essas familias tém a dizer sobre as dificuldades que passam,

ajudando com suprimentos materiais e psicolégicos, de escuta e apoio.

Em relacdo aos seis voluntdrios, a metade desse contingente, os sujeitos Al, A2 e

A3, apls as suas respectivas aposentadorias, assumiram o voluntariado como profissdao

a

“dedicam a vida ao préximo”, como referem. Desse modo, esses sujeitos sdo vinculados a
Associacdo Internacional da Caridade, as Pastorais da Crianca e da Sadde, ao Centro
Comunitario Irmd Angela, ao Movimento do Folcolare, dentre outros grupos e/ou associacoes
religiosas, onde desenvolvem, diariamente, atividades soliddrias junto a comunidade. Embora a
condicdo financeira desses sujeitos permita que o facam, ser voluntdrio continua sendo uma
op¢do, uma escolha, uma vez que o lema de ‘“servir ao proximo” faz parte tanto de suas

histérias como dos planejamentos de vida.

Dos outros trés que desenvolvem trabalhos soliddrios ndo remunerados, o sujeito
A6, que é casada com um pastor, desenvolve atividades solidarias com as pessoas da sua
Igreja e da comunidade mais ampla, dependendo do projeto em pauta. Os outros dois, os
sujeitos A7 e A4, desenvolvem atividades nos diversos grupos religiosos aos quais sao
vinculados. Assim, o sujeito A4 realiza atividades remuneradas, durante a semana, como
Agente de Saide Comunitéria da Prefeitura e, nos finais de semana, trabalha como voluntaria

pela Pastoral da Crianca. Além disso, € voluntaria, uma vez no més, na execucdo de uma



sopa, que € distribuida para populacdo de baixa renda local, numa ONG religiosa a qual é

vinculada.

Informo que todos os sujeitos do grupo A, permaneceram, nos onze anos que oS
acompanho, nas fases mais ou menos dificeis, vinculados a grupos religiosos que valorizam a
partilha, a comunhio, a gratuidade e a prestacdo de servigos ao préximo. Desse modo, como
foi visto acima, independente da renda e da escolaridade, as acdes solidarias perpassam o

cotidiano desses agentes, dando mais alento e sentido a sua existéncia, como mencionam.

Ressalto que quatro sujeitos desse grupo A — A4, AS, A7 e A8 — dispdem de uma
renda familiar semelhante aos sujeitos do grupo B. Entretanto, desenvolvem durante e/ou apds
a execucdo dos seus trabalhos remunerados, as atividades voluntdrias. E o caso do Sujeito A7
que, apos se desvincular da ONG onde trabalhava cuidando de criangas e adolescentes ex-
drogaditos, passou a receber remuneracdo, como acompanhante de idosa e, nos finais de
semana, trabalha como voluntdria, coordenando as atividades na creche da igreja, para que os
pais dessas criancas possam assistir ao culto. Quando conversamos, perguntei se ndo gostaria de
assistir ao culto, como os demais. Respondeu que sim. Contudo, como alguém tinha que ficar
cuidando das criangas, ela se ofereceu e o fazia. Entretanto, ressaltou que precisam fazer

campanhas para que mais voluntarios aparecessem, para nao sobrecarregar algumas pessoas.

O grupo B é mais heterogéneo em relagdo ao comportamento solidario. Dessa
maneira existem: a) aqueles sujeitos que realizam, sistematicamente, atividades soliddrias,
como Bl e B9; o Sujeito B1 as desenvolve através da sua vinculagdo ao Movimento de
Comissdo e Luta do Bairro e ao Grupo da sua igreja; o Sujeito B9 realiza paralelamente as
suas atividades remuneradas como Auxiliar de enfermagem, Agente de Satide da Prefeitura e da
sua igreja; b) os sujeitos que geralmente fazem, quando as condi¢des permitem, como B3, B4,

B6; o sujeito B3 desenvolve atividades soliddrias no desempenho de sua fun¢do como



educadora na Legido Assistencial do Recife, entidade assistencial da Prefeitura; o sujeito B4
desenvolve enquanto na coordenacdo de um grupo de terceira idade no seu bairro; apesar de
participar também desse grupo por ser idosa, trabalha tanto em beneficio préprio como no do
grupo; o sujeito B6 realiza quando faz visitas a doentes nos hospitais com o grupo da sua igreja;
c¢) aqueles sujeitos que fazem, eventualmente, quando solicitados, e héd possibilidade de fazé-lo,

como os demais sujeitos desse grupo: B2, B5, B7 e BS.

Aqui, parece entrar em cena, tanto varidveis subjetivas, como aspectos afetivos e
motivacionais, representados pela escolha do sujeito, bem como varidveis objetivas, que vao
desde o ambiente fisico, o espaco de atuacdo, no sentido dos bairros que promovem, ou nao,
acoes solidarias, até a participagdo efetiva em grupos e/ou instituicdes, organizagoes,
associagdes, que tanto possibilitem o espago para atuacdo, como fornecam o apoio psicolédgico,

no sentido de estimular e reforcar essas acoes.

Esses componentes, pertencentes ao contexto no qual esses sujeitos se encontram,
serdo examinados no decorrer deste trabalho, uma vez que, tanto o ambiente como os grupos,

nos quais estdo inseridos, podem funcionar, ou ndo, estimulando e incentivando essas acoes.

2.2 — Aprofundamentos Socio-Antropolégicos das Nocoes da Dadiva, Reciprocidade e Troca

N .

A sucess@o a posicdo intelectual de Mauss, de acordo com Leaf (1981), seria
ocupada por Claude Lévi-Strauss (1979), que se referindo ao “principio da reciprocidade”
menciona que Mauss propds-se a mostrar que:

a) a troca se apresenta nas sociedades primitivas menos em forma de
transacoes que de dons reciprocos; b) esses dons reciprocos ocupam um
lugar muito mais importante nessas sociedades que na nossa; c) essa forma
primitiva das trocas ndo tem apenas o cardter econdmico, mas exprime um
“fato social total” - dotado de significacdo simultaneamente social e
religiosa, magica e econdmica, utilitdria e sentimental, juridica e moral
(LEVI-STRAUSS, 1979, p. 92).



Comenta, entdo, que em todas as sociedades existe a idéia de se conseguir uma
vantagem misteriosa na obten¢do das comodidades, por via de donativos reciprocos e ndo pela via
da producdo ou da aquisi¢do individual. Aqui estariam aqueles objetos cujo valor simbdlico

excede o do trabalho ou da matéria prima, estando no dominio da reciprocidade.

Nesse sentido, Sahlins aprofunda essa no¢@o em diversos trabalhos. No ensaio Sobre
a Sociologia da Troca Primitiva (1972), ele distingue dois tipos de transagdes econdmicas.
Aquelas onde as trocas ocorrem do grupo para o chefe, e vice-versa, ele denomina
reciprocidade assimétrica, hierdrquica ou vertical. Quando as trocas ocorrem entre 0os membros

do grupo, ou do grupo para fora, ele chama de reciprocidade igualitaria, simétrica ou horizontal.

Considerando que a reciprocidade pode estabelecer, ou nio, relagdes solidérias, no
livro Cultura e Razdo Prdtica, Sahlins (1979) fala em trés tipos de reciprocidade: 1. A
reciprocidade equilibrada ocorre quando ha igualdade de valores nas duas partes; 2. A
reciprocidade generalizada se d4 quando ndo se contabilizam as doagdes, € o dar de si mesmo, a
caridade; 3. A reciprocidade negativa € a que estd na logica do sistema capitalista; é o ser mais

esperto, € o receber mais, € a usura.

Observei que houve, nos dois grupos aqui estudados, esses trés tipos de
reciprocidade, quando se referiam aos trabalhos soliddrios realizados e/ou em execuc¢do na
comunidade. A reciprocidade equilibrada ocorria geralmente no grupo A, quando da

participacdo com seus pares nos grupos religiosos, aos quais sdo engajados.

Em relagdo a reciprocidade generalizada, todos os sujeitos de ambos os grupos



confortante”. Nao raro era visto o entendimento que a pessoa recebe mais do que quem estd

recebendo, como nas frases que se seguem:

“Eu acho que o ajudar ao proximo... Eu acho que quando a gente ajuda alguém, a
gente td se ajudando mais ainda. Na realidade, as vezes, ajuda mais a gente; a gente
se sente melhor do que aquela pessoa que td recebendo as coisas. Eu... Eu, mesmo,

me sinto assim” (SUJEITO B 6).

“Eu me sinto tdo bem! Eu me sinto feliz; eu me sinto realizada. E como se fosse uma
razdo de eu viver. E eu confio muito em Deus e sei que vai dar frutos. Toda vitoria,
para chegar, tem que se passar por crise e, entdo, a gente td lutando muito para
isso. Ndo se chega a um ponto bom sem se ter passado por um ruim, ndo. E isso que
eu espero que acontega, que a gente chegue ao sucesso de tudo o que a gente estd

pretendendo com esse trabalho” (SUJEITO A3).

No que concerne a reciprocidade negativa, pode-se ver no sujeito B4, onde se nota

uma indignacdo pela falta de reconhecimento da populagcdo supostamente ajudada por esse

sujeito.

“Porque eu gosto muito de trabalhar com as pessoas mais necessitadas... mais
necessitadas [...] E, assim... amor ao proximo [...] Eu gosto muito de fazer, sé ndo
faco mais porque eu ndo posso. Agora, tenho sorte ndo, viu? Tenho ndo. As pessoas
que eu mais ajudo, que eu mais faco, que eu me doou é aquelas pessoas que mais me
perseguem [...] Ndo é que eu me chateio mesmo? Me chateio, mesmo,; que a gente
faz, faz, faz, faz e ndo... as pessoas ndo agradece. Ai, as pessoas falam: Ah! Mas,
ndo ligue, ndo. Eu ndo ligo mesmo ndo, porque vocé sabe que se vocé me fizer algo,

eu ndo lhe agradecer, outra pessoa que vocé nem



espera vai fazer por vocé. [...] E uma vida, né? 11 anos de luta [como Agente de
Saude Comunitaria]. E vou te dizer uma coisa: a comunidade ndo reconhece muito o
trabalho das pessoas. Eles ndo ddo muito valor; eles so ddo valor quando tdo
precisando de algo, que sabe que vocé é uma porta aberta pra eles. Ai, é quando
eles te procuram e quando aprende a dar valor. Mas... ndo dd muito valor ao

trabalho, ndo” (SUJEITO B4).

Em relacdo a esse ultimo tipo de reciprocidade, no ensaio bibliografico Sobre
Marshall Sahlins e a Cosmologia do Capitalismo, Lanna (2001) faz uma leitura critica do artigo
Cosmologia do Capitalismo, de 1988. Comenta, entdo, que em suas andlises, Sahlins descreve
sistemas de dadiva e alianca enquanto “sistemas de mundo inclusivos”, que s30 Opostos aos
sistemas capitalistas que, por pressuporem a produ¢do de dinheiro e a institucionalizacdo da
competicdo, se caracterizam pela incapacidade para atos de alianca, dddiva ou hospitalidade.
Desse modo, Lanna considera que enquanto Marx mostrou que o capitalismo ndo ¢ um moto-
perpétuo, com Sahlins se percebe que a sua sobrevivéncia depende da dadiva. Assim, de modo
aparentemente paradoxal, o capitalismo, simultaneamente, exclui e pressupde a didiva, mas,
sempre como algo que lhe € exterior, dela se alimentando, em algumas instancias; em outras,

destruindo-a.

No que concerne a reciprocidade do sagrado, Medeiros (1995), objetivando analisar
as dinamicas relacionais em curso na vivéncia socio-religiosa brasileira, faz o recorte mitico-
religioso pelo viés do catolicismo e pesquisa as dinamicas das passagens, convergeéncias,
cruzamentos e outras figuras do sincretismo, no culto das Almas, de Sdo Sebastido e de Sao
Jorge. Observa que essas categorias de mortos especiais, histéricos e miticos, que recebem

veneracao, culto e homenagens na sociedade brasileira, por sua



ancestralidade, valor e santidade, em retorno, exercem atribui¢cdes de mediag¢do, em varios

niveis, configuragcdes e intensidades.

Desse modo, nos planos social e simbdlico, esse autor visualiza um universo de
relacdes e de redes de reciprocidades, verticais e horizontais, que o levam a concluir que o
sincretismo religioso no Brasil ndo € reificado, mas reside nas redes de relagdes, sobretudo as
identificadas acima. Desse modo, as passagens e os jogos de relacdes, de reciprocidades
verticais e horizontais, recriam as misturas e intersec¢Oes de rituais, crengas e praticas

devocionais, no universo religioso brasileiro.

No tocante a existéncia da dadiva no sistema politico-econdmico capitalista,

Godelier (2001) tece algumas consideragdes no livto O Enigma do Dom, no qual menciona o

paradoxo proprio das sociedades capitalistas: uma economia que cria excluidos em massa e

espera que a sociedade os re-incluam. Como o Estado € incapaz de fazé-lo, € nesse contexto de

contradicoes que se faz apelo ao Dom for¢ado, quando o Estado decreta novos impostos de
solidariedade para suprir as caréncias resultantes da economia. Desse modo,

... no ambito de um grande contingente de miserdveis, pedintes, que se

cristalizou e generalizou o apelo a doacio, a partilha. Daf a caridade esté de

volta, surgindo intimeras organizacOes caritativas, conduzidas por crentes e

ndo crentes como um gesto de solidariedade entre seres humanos. Nessas

condi¢des, o dom continua a ser praticado entre amigos € entre sujeitos

abstratos, um doador que ama a humanidade e um donatario que representa a
miséria do mundo (GODELIER, 2001, p.13).

Nesse sentido, Godelier considera que aquilo que marcava e ainda marca o dom
entre proximos nao € a inexisténcia de obrigagdes, mas, sim, a auséncia de “cdlculo”. Apds seus
trabalhos de campo, da releitura de Mauss, Levi-Strauss e outros autores, Godelier (2001) chega

a hipétese, que € basicamente do que trato nesta minha pesquisa:



Nao ha sociedade, ndo hd identidade que atravesse o tempo e sirva de base
tanto para os individuos quanto para os grupos que compdem uma sociedade
se ndo existirem pontos fixos, realidades subtraidas (proviséria mas
duravelmente) as trocas de dons ou as trocas mercantis (GODELIER,
2001, p. 17).

A partir dafi, suas andlises se deslocaram das coisas que se ddo para aquelas que se
guardam. Considerando que o dom € um ato voluntario, individual ou coletivo, que pode ser, ou
ndo, solicitado pelos que o recebem, indaga-se sobre o que acontece a partir do momento em
que uns doam aos outros? (GODELIER, 2001, p. 23). Como um ato voluntério, o dom reflete,
também, a op¢do, a escolha do sujeito, espelhando, a sua subjetividade, o que serd examinado

mais adiante, no quarto capitulo.

Godelier concebe que dar parece instituir uma dupla relagdo entre aquele que dé e
aquele que recebe: a) uma relagdo de solidariedade, pois quem da partilha o que tem; b) uma
relacdo de superioridade, pois quem recebe o dom e o aceita fica em divida para com aquele que
deu. Assim, o dom parece instaurar uma diferenca e uma desigualdade de status. Ele aproxima
os protagonistas porque € partilha e os afasta, socialmente, porque transforma um deles em
devedor do outro. E, em esséncia, ambivalente. Ele encontra as condicOes ideais para se
desenvolver no seio das sociedades que t€ém uma “moral e uma economia do dom”, naquelas
cujo funcionamento repousa na producdo e manutengdo das relacOes pessoais entre o0s

individuos e os grupos que a compdem (GODELIER, 2001, p. 23).

Essas condi¢des parecem estar presentes nos grupos, aos quais os sujeitos do grupo

A e alguns do grupo B sdo vinculados, como explicitado no relato abaixo:

“[...] Quando a gente... faz parte de um grupo que jd tem um pensamento

positivo... Que eu, como digo a todo mundo, eu num ganhava nenhum tostao, sé



eu... até porque a gente fez barreira de todo mundo e a minha ta, ai, sem fazer, né?
Pra vocé ver. Mas, foi o trabalho que eu mais gostei e, por isso, foi por ai que eu
comecei, eu acho, me interessando a ajudar o proximo, sabe ?Muito satisfeita, de

fazer. Era tanto que a gente saia de madrugada, sem ganhar nada”( SUJEITO B1)

Parece que na sociabilidade, que perpassa a convivéncia desse grupo, hi uma
sintonia das obrigagdes com a reciprocidade, de modo que suscita uma grande motivagdo para o
exercicio de atividades soliddrias, favorecendo, inclusive, a uma aprendizagem que ird

constituir sua subjetividade.

O autor comenta que nas sociedades organizadas em categorias, em castas ou em
classes, o dom se reveste de formas e significacdes diferentes, se € praticado entre pessoas de
status iguais ou entre diferentes. Nesse ultimo, o dom ndo tem o mesmo sentido. Dai,
menciona a quarta obrigacdo que Mauss refere, que serd explicitada, a seguir, porque pretendo

explora-la, por atender melhor aos meus achados.

2.2.1 — A Quarta Obrigacao

Aqui, Godelier levanta a importancia de ver a relacdo entre aquele que da e aquele
que recebe, antes que o primeiro tenha feito um dom ao segundo. Afi, afirma que, por ser o
dom um ato pessoal, qualquer tipo de sociedade, hierarquizada ou nio, ele estara presente em
todos os campos da vida social onde as relacOes pessoais continuam a desempenhar um papel
dominante. Desse modo, o cardter pessoal do dom ndo desaparece, mesmo quando nio existe
relacdo pessoal direta. O ato de dar, para ser realmente um dom, deve ser um ato voluntario e

pessoal (GODELIER, 2001, p. 25-26).



Godelier questiona: como explicar a continuidade do dom se as sociedades
capitalistas modernas sdo, exatamente, o oposto das sociedades estudadas por Mauss?
Compreende, que se nos dois casos de sociedades — naquelas marcadas pela economia do dom e
naquelas onde predominam uma “economia € uma moral de mercado e do lucro” — existe
também o dom, o problema € ver, em cada caso, qual dos principios domina o outro na

sociedade e por qué.

Para explicar, o autor recorre as trés ordens: o imagindrio, o simbdlico e o “real”,
supondo que eles se combinam para compor a existéncia e a realidade social dos homens. Dai,
argumenta que o imagindrio ndo pode se transformar em social; fabricar a sociedade. Ele
precisa se materializar em relagées concretas que tomam forma nas instituicoes e nos simbolos
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que as representam. “Materializando-se”” em relagdes sociais, 0 imagindrio torna-se parte da
realidade social, originando-se dele as crengas e, com elas, a distingdo entre o sagrado e o
profano; ou entre o0 mundo religioso e 0 magico:
um mundo fundado na dupla crenca de que existem seres e forcas invisiveis
que controlam a ordem da marcha do universo e de que o homem pode atuar
sobre eles, sobre elas, através da prece, do sacrificio e adequando sua
conduta ao que imagina serem seus desejos, suas vontades e sua lei. O

imagindrio s6 tem for¢ca quando € crenca, norma de comportamento, fonte de
moral (GODELIER, 2001, p. 46).

Esse ultimo aspecto, a crenca como norma de comportamento e fonte de moral, no
caso, o comportamento soliddrio como obrigacdo, como dever, é observado em todos os

sujeitos do grupo A e alguns do grupo B, como visto no relato abaixo:

“Eu gosto muito mesmo do meu trabalho... Meu Deus do céu! Acho que eu
acertei em cheio na profissdo... eu nunca escolhi profissdo nenhuma. Meu pai

queria que eu fosse professora, mas eu nunca escolhi porque parei de




estudar, depois me casei... Acho que caiu como uma luva esse trabalho que eu
faco. Eu hoje sou uma profissional da comunidade, porque eu ndo sou uma
assistente social, porque eu ndo estudei, mas sou uma profissional da
comunidade, posso trabalhar com as pessoas, com tudo que eu aprendi aqui.
Entdo onde eu estiver, se tiver trabalho com pessoas eu estarei ali ... Na
escola, no hospital, na comunidade... Quando eu estava no hospital [com o
seu segundo marido Jeu conversava com as outras pessoas, escutava... Acho
que eu superei tudo aquilo que eu passei com ele por causa do meu trabalho.
[...] o trabalho daqui é muito, é cansativo, é puxado, mas [...] no final a gente
fica satisfeita, mesmo com o cansaco a gente fica satisfeita com tudo isso. Dia
de sexta-feira mesmo eu fico sozinha, porque as meninas vdo para o polo de
Santo Amaro, entdo tudo sou eu. Eu chego em casa e estou tdo cansada, me
deito, mas é um cansago gostoso a sensagdo de tarefa cumprida. Eu acho que
tem tanta.... que muitas pessoas disseram que o meu trabalho deixou de ser
um trabalho de promogdo social, pra ser um trabalho de assistencialismo,
porque o espirita é muito assim, né ? De caridade. De caridade. At eu digo é.
Entdo essa relacdo deve ser, deve td muito grande uma com a outra”

(SUJEITO AB).

Godelier comenta que nessa quarta obrigacdo, Mauss fala em duas esferas de
riquezas: os bens aliendveis e os bens ndo aliendveis. Refere, entdo, que nas trocas reciprocas as
pessoas, as linhagens, encontram-se sempre em uma situagdo social de equivaléncia, porque a
divida assumida por um dom ndo € anulada, cancelada por um contradom idéntico. Isso

ocorre porque em uma economia € em uma moral do dom, a coisa dada nao € alienada.



vantagens disso (GODELIER, 2001, p. 67-69). No relato abaixo se pode ver esse entendimento:

“Olhe! Veja bem! Nos temos que rezar, temos que ter a nossa... nossa oracdao
pessoal; mas, ndo é ela que vai fazer a gente chegar a Deus. A gente... Ela vai
ajudar a gente chegar a Deus, através do irmdo. A oracdo pessoal nos dd forca
para a gente chegar a Deus, mas o caminho é através do irmdo. Entdo, isso é a
coisa mais importante. Se ndo for através do irmdo, a gente ndo chega a Deus. E
como Ele diz, né? a gente ndo chega ld em cima e Ele nos pergunta quantas missas
a gente foi, quantas horas de ora ¢des nds fizemos, quantas eucaristias nos
comungamos, ndo! Ele vai dizer quantas pessoas nos vestimos, nos alimentamos e,
entdo, é por isso que eu gosto tanto de trabalhar como voluntdria; é porque, através

do irmdo, que a gente chega a Ele. O ensinamento maior que Ele dd é isso: eu so

sirvo a Deus através do irmdo” (SUJEITO A3).

Ao questionar que forca existe na coisa dada que leva o que recebe a restituir, Godelier
(2001) revela que, para Mauss, estd na esséncia moral e religiosa. Elas t€ém origem no mundo das
crencas, das idéias, das ideologias. Nessa percepcdo Godelier afirma que se separa de Mauss e faz

um balan¢o da sua andlise dos dons e contradons ndo agonisticos (GODELIER, 2001, p. 75):

A coisa ou a pessoa dada nio € alienada. Dar € transferir uma pessoa ou uma
coisa, da qual se cede o uso mas ndo a propriedade. Por isso um dom cria
uma divida que um contradom equivalente ndo pode anular. A divida obriga
a dar de volta; mas dar de volta ndo € restituir, € dar por sua vez. Assim,
dons e contradons criam um estado de endividamento e de dependéncia
mutuos que oferece vantagens para cada uma das partes. Dar € partilhar
endividando ou endividar partilhando. O dom nessas sociedades ndo ¢é
apenas um mecanismo que faz circular os bens e as pessoas, mas também a
condi¢do da produgdo e da reproducdo das relacdes sociais (GODELIER,
2001, p. 76).



Godelier reflete que os dons criam divida de longo prazo, que pode ultrapassar a
duragdo da vida dos doadores. Os contradons t€ém como objetivo restaurar o equilibrio entre
0s parceiros, a equivaléncia do seu status, ndo a anulacdo da divida. Assim, as coisas dadas
ndo se deslocam por nada, nem sozinhas. A natureza desse objeto reflete tanto as intengdes
daqueles que o dao, quanto o contexto no qual o ddo: guerra ou paz, alianga de casamento ou
perpetuidade de uma descendéncia, etc. Por outro lado, o que pde as coisas em movimento e
as faz circular € sempre a vontade dos individuos e dos grupos de estabelecer lacos pessoais

de solidariedade e/ou dependéncia entre eles (GODELIER, 2001, p. 156).

Na minha pesquisa, evidencia-se a alianca que € feita com o sagrado, sendo
explicita a inten¢cdo de agradar a Deus. Por outro lado, os grupos e as agdes também sdo fontes

de identidade. As aliancas podem ser vistas nas seguintes falas:

“Vocé vai, ajuda e acabou! Deus, que td no céu, dd o ‘galarddo’ [recompensa] que

vocé merece” (SUJEITO B9).

“Eu acho que servir... servir a Deus é ajudar o proximo como a ti mesmo, né?”

(SUJEITO B1I).

A disponibilidade solidédria apresentada pelo grupo A, bem como duas do grupo B,
os sujeitos B9 e B1, pode ser visualizada na dedicacdo e no grande nimero de atividades que
assumem na comunidade. Assim, trabalham, exaustivamente, dois e, as vezes, trés
expedientes, no caso das aposentadas, bem como nas horas extras, nos finais de semana e
feriados, no caso das que tém atividades remuneradas. Acredito que essa conduta expressa
uma ideologia, um compromisso em cuidar do outro, como, também, hd uma reciprocidade,
ha um prazer; essas tarefas ddo-lhes um retorno, como visto nas palavras dos sujeitos,

transcritas a seguir:



“Porque eu trabalho das duas as cinco e meia e, a noite, eu trabalho com
alfabetizacdo de adultos. [...] eu trabalho, aqui também, no Sdbado a noite. Até

sabado a noite eu venho pr’aqui, sabe? das 7:30 as 9 horas” (SUJEITO A 1).

Num encontro que tive com o Sujeito Al, ele destacou que uma das coisas que
mais gostava em si era a facilidade de se comunicar e a disponibilidade para servir. Isso € um
valor central, conforme a divisdo que Blasi (cf. LA TAILLE, 2006) faz, entre valores
periféricos e centrais. Esse envolvimento afetivo no desempenho das atividades pode ser

considerado como uma das diferencas entre o grupo A e o B, como visivel no relato:

“Trabalhei na Pastoral da Saiide. [...] nesse trabalho eu passei 16 anos,
ininterruptos, sem férias. Eu ainda estava trabalhando na XXXX'. Fazia as
atividades nos finais de semana, a noite, nos feriados. Quase ndo tinha dias de
lazer, porque esses dias eram, exatamente, os dias que a gente ia se programar, ia

se reunir. [...] eu coordenava” (SUJEITO A3).

“Al. dentro da Pastoral, tem meu trabalho em drea diferente; ai, eu trabalho como
visita, sdbado e domingo. Eu peso no sdbado as criancas e faco uma orienta
cdozinha as mdes. Agora, pra visitar, como trabalha na Pastoral eu e minha filha,
ai, fica as visita pra ela nas quintas-feiras na casa das mdes do menino. Se ndo der,

a reunido das mdes, as vezes, fica no domingo pra mim” (SUJEITO A4).

Acrescento que o sujeito Al, juntamente com o sujeito A4, trabalharam em 2001,
pela Pastoral da Crianca, aos sdbados pela manhad, fazendo recreacdo e evangelizacdo com

criangas, como refere:

17 Empresa onde era funciondria, até se aposentar.



“Eu trabalho com criangas na faixa de sete a dez anos. [...] Elas vém aqui para uma
recreacdo e uma evangelizacdo. Nessa recreacdo, a gente procura colocar o
relacionamento dela com outras pessoas [...] como pessoa. Mas, isso também inclui,
de outro lado, a familia e, ainda, ndo consegui falar com elas (os familiares),
porque ndo tive tempo. Eu sei dos problemas dessas criancas. Em geral, sdo
criangcas que o pai foi embora; que apanham, as vezes, muito; que, entdo, ndo tém
culpa de serem tdo agitadas, como algumas sdo. [...] Essas criancas ndo sdo so tao
carentes economicamente, mas, afetivamente, também. [...] Esse trabalho com
criancas é o mais forte.... [.. .JEu fago um trabalho com esses meninos, mas, assim...
ainda ndo é o ideal que eu sei que seria. Uma conversa, ou ir na casa da familia...
mas nos ndo temos o elemento humano, é muita coisa para se fazer... para so duas,
trés, quatro pessoas e ndo dd para dar conta de tudo. As coisas ficam muito a
desejar, sabemos disso. E sabemos, também, que vamos melhorar. As vezes, é até
bom pensar que nem tudo estd bom, porque quando a gente pensa que tudo estd
bom, néo é tdo bom. Néo é? E melhor que a gente pense que néo td ok” (SUJEITO

Al).

Nessas colocacdes, vejo como os recursos humanos para trabalhar voluntariamente
sdo escassos, sdo limitados, como, também, a dificuldade dos que estdo envolvidos para
assumir mais uma tarefa, juntamente com a auto-critica pela sobrecarga de atividades. Contudo,

b
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observo, aqui, o envolvimento afetivo, o “vestir a camisa ~~’, o desejo de transformar uma
situacdo, nao medindo esfor¢cos para conseguir tal intento. Tal comprometimento e dedicacdo

também sdo vistos no grupo B, nos sujeitos B9 e B1. O sujeito B9, que trabalha de manha a

noite e ainda faz atividades voluntarias, como refere:

15 “Vestir a Camisa”, denominacdo de uma técnica de sensibilizagdo de grupo que objetiva estimular o
investimento nas acdes nas quais os sujeitos estdo vinculados. Essa técnica foi apresentada pelo Sujeito Al, num
dos grupos focais que fizemos, pois tinha aprendido recentemente numa capacitagdo feita num dos grupos
religiosos que participa.



“Os conhecimentos que tenho, utilizo no trabalho. Porque eu sou muito ocupada,
[...] a minha correria comeca de 5 da manhd e vai se desfazer as 10 da noite.
Porque ainda tenho que deixar janta, almoco, tudo prontinho, né? Mas, a gente é
que nem uma irmd [freira] uma vez falou: “se vocé dorme 8 horas, durma 5 horas;
deixa 3 pra vocé fazer o que tem que fazer, né?” Sempre arruma um jeitinho. E, é
assim, a vida. Agora mesmo, tem 10, 20, 30 pessoas... vocé vai falando com
jeitinho; vocé atende todas, todas elas e, com paciéncia, vocé atende tudinho.
Brinca com um aqui, chateia um ali e vocé atende todo mundo direitinho, né?”

(SUJEITO B9).

De forma similar, o sujeito B1, que mesmo dispondo de uma pequena renda
familiar, desloca-se de seu bairro para visitar doentes em hospitais, bem como para participar
em atividades e mobilizagdes pela melhoria das condicdes fisicas do bairro. Essas
consideragdes, provavelmente, demonstram a vinculagdo, o compromisso com o outro, bem

como o envolvimento afetivo que esses sujeitos t€m com suas atividades.

Nesse sentido, Godelier (2001) menciona que o que os individuos e os grupos que
compdem uma dada sociedade manifestam, através dos objetivos que perseguem, das decisoes
que tomam, das acgdes que realizam voluntariamente, ndo sdo apenas as suas vontades
pessoais, mas, necessidades a-pessoais ou im-pessoais, ligadas a natureza de suas relacdes
sociais, € que ressurgem, sem cessar, da produ¢do ou reproducdo de qualquer dessas relagdes
(de parentesco, de poder, com os deuses, com os espiritos dos mortos etc) (GODELIER, 2001,

p.157).

Assim sendo, suas andlises levam-no a concluir que ndo poderia haver uma
sociedade sem dois dominios: a) o das trocas, ndo importando o que se troca, nem a forma

como ela € feita; b) e aquele em que os individuos e os grupos conservam para si e, depois,



transmitem para seus descendentes ou para amigos, colegas etc., que compartilham a mesma
forma de pensamento. Ou seja, “o que se guarda sdo sempre ‘realidades’, que arrastam os
individuos e os grupos para outro tempo, que 0s remetem as suas origens, a origem”

(GODELIER, 2001, p. 303).

Esse tultimo aspecto pode ser visto na familia do sujeito A4, onde as filhas
trabalham, juntamente com ela, na Pastoral da Crianga, e o neto € coroinha na Igreja catdlica.

Sao, entdo, guardadas e repassadas aos familiares as suas crengas, os valores e ensinamentos.

Godelier compreende que, na contemporaneidade, o dom se tornou uma operagdo
subjetiva, pessoal, individual. Considera, entretanto, que, devido a amplitude de problemas
sociais e da incapacidade do estado e do mercado para resolvé-los, o dom tende a voltar a ser
uma condi¢do objetiva, socialmente necessdria, de reproducdo da sociedade. Contudo, acredita
que ndo serd o dom reciproco, mas o dom generoso, o dom sem retorno, o solicitado com a
missdo de resolver os problemas da sociedade. As associacdes caritativas multiplicam-se e o
dom caritativo estd em via de institucionalizar-se de novo. De fato, acredito que serd necessdria
uma grande mobilizagdo de grupos, associagdes, instituicdes, dentre outros esfor¢cos na
conducdo de uma globalizac¢do soliddria, para reverter esse processo de crescente pobreza que

se instituiu no planeta ha séculos.

2.3 - Movimentos da Dadiva na Contemporaneidade

Atualmente, existem inumeras referéncias a dadiva nas ciéncias humanas e sociais.
Na compreensdo de Haesler (2002, p. 139-40), esse fato explica-se simultaneamente pela
renovagdo do questionamento ético, em um mundo desprovido de referenciais transcendentes,

bem como pela preocupacao de alguns sociélogos para explicar a formacao do



concepcdo desse autor, a relacdo social da dadiva € a figura genérica de qualquer relagdo social.

Uma grande retomada do pensamento de Mauss na contemporaneidade é o
movimento de intelectuais denominado M.A.U.S.S. — Mouvement Anti-Utilitariste dans les
Sciences Sociales (Movimento Anti-Utilitarista nas Ciéncias Sociais). Ele surgiu na Franca, em
1981, com o intuito de discutir as idéias de Mauss. De acordo com um dos seus fundadores,
Allain Caillé, a iniciativa de fundar o M.A.U.S.S. foi langcar um novo olhar sobre a acdo social e
sobre o sujeito humano, em contraposi¢cdo ao modelo econdmico que triunfava em todos os

setores das ciéncias, desde a década de 70 (GRAEBER & CAILLE, 2002).

No entender de Martins (2002; p. 9; 2005, p. 50), a compreensdo da dadiva como
sistema permite romper com o modelo dicotdmico, tipico da modernidade, para introduzir a
idéia da acdo social como “inter-ag¢do”, como movimento circular acionado pela forca do bem
(simbdlico ou material) dado, recebido e retribuido, o qual interfere, diretamente, tanto na
distribuicdio dos lugares dos membros do grupo social como nas modalidades de
reconhecimento, inclusdo e prestigio. Os maussianos esclarecem que, dessa maneira, o social
somente surge sob condi¢gdes particulares de doacdo, confianca e solidariedade que ndo sdo
explicaveis, nem pela otica do interesse individual nem da burocracia estatal, mas, pelo

paradoxo do dom.

Nessa perspectiva, desenvolver acOes solidarias na comunidade possibilitou
reconhecimento e aceitacdo, na comunidade, aos membros de ambos os grupos, embora as
inten¢des dos sujeitos ndo fossem similares, como observado nas citagdes anteriores € no

comentdrio que se segue:



“...Eu trabalho com promog¢do de familias, hd dez anos. [...] O que eu mais gosto
nesse trabalho é que eu posso ajudar alguém que precisa [...] As vezes, eu estou
assim... cheia de problemas e chega alguém para conversar. Eu escuto, falo alguma
coisa e a pessoa vai embora feliz, me agradecendo. [...] Eu me sinto feliz por escutd-
la. Meu problema é nada diante do dela. Eu digo sempre que elas venham aqui
falar, procure sempre uma de nés. E melhor do que fazer besteira, arengar, bater

nas criangas...” (SUJEITO AS8).

Ratificando essas afirmacgdes, Martins (2005), ao se referir a critica maussiana em
relacio ao movimento anti-utilitarista, dentro das ciéncias sociais, situa alguns pontos
importantes, dos quais seleciono apenas o que menciona:

A invencdo do social apenas ocorre a partir da solidariedade entre os
individuos, isto €, a partir do risco de se tomar uma iniciativa espontanea de
doacdo sem garantias de retorno e, igualmente, do risco de se aceitar
espontaneamente algo de alguém; esta iniciativa sempre incerta e paradoxal
de doacdo, recebimento e devolucdo € conhecida como a aposta no dom,

aposta na qual o valor da relacdo em si € tido como mais relevante que o
valor das coisas ou dos usos (MARTINS, 2005, p. 57).

Isso pode ser visualizado nas expressdes de bem-estar referidas, anteriormente,

pelos sujeitos de ambos os grupos, quando mencionam os trabalhos solidarios, realizados na

comunidade, como lhes apraz fazer o bem. Embora haja movimento para circulag@o de bens,
uma outra légica, as vezes, parece permear alguns dos elementos do grupo B, como mostro,

em algumas situagdes especificas, como pode ser observado no relato a seguir:

“[...] A7, eu comecei. Pronto! E, através desse projeto Recrianga, foi que eu fiquei no
Agente de Saiide, que a prioridade era pr 'aquelas pessoas que jd trabalhavam com
a comunidade, jd tivesse algum vinculo com a comunidade; e me ajudou muito, na

época. [...] Inclusive, tinha professoras, tinha pessoa que tinha 2° grau.



nessa época... de 18 agentes... com 18 pessoas... Mas sé passou eu. Quer dizer
que ajudou muito esse Projeto Recrianca. E muito bom trabalhar com a

comunidade; é muito bom ajudar, né ?” (SUJEITO BS)

Essa ocorréncia, da aquisicdo de vinculo empregaticio, especificamente como
Agente de Saide Comunitéria da Prefeitura, que veio como conseqiiéncia do trabalho voluntario
realizado na comunidade, foi comum a cinco sujeitos do grupo B, B4, B5, B7, B8 e B9, e a um
sujeito do grupo A, sujeito A4. Ressalto que, dentre essas, apenas os sujeitos A4 e B9
continuaram desenvolvendo atividades soliddrias na comunidade. As demais disseram que ndo
havia tempo e que procuravam ajudar enquanto desenvolviam suas tarefas como Agentes de

Saude na comunidade.

Outra observacdo, é que o inicio dos trabalhos comunitdrios dos sujeitos B1, B4 e
B8 foi participando em mobilizagdes que trouxessem uma melhoria fisica para a sua
comunidade, tais, como calcamentos, barreiras etc. Creio que essa apreciacdo, € a anterior, sao
complementares, pois, denotam a precariedade das condi¢cdes de estrutura fisica de moradia, do
bairro e da baixa renda dos moradores, bem como a observacdo de que o trabalho voluntario
nesse grupo pode servir como um meio para a aquisicdio do vinculo empregaticio,
conseqiientemente, também, como uma forma de inclusdo social e de reconhecimento na

comunidade.

Assim, por exemplo, numa entrevista em 2004, o sujeito B4 referiu que gostava
muito de fazer trabalho voluntdrio e que s6 ndo se inscrevia, para trabalhar em um que estava
comecando na maternidade local, porque estava doente, inclusive de licenca médica. Essa
informacao me pareceu estranha, tendo em vista que foi um dos sujeitos que, apds a capacitagdo
de Agente de Saide Mental Comunitdria, nio comparecia as reunides que faziamos e dizia,

explicitamente, que ndo iria trabalhar sem remuneragdo. A tnica reunido que



compareceu, apos a capacitacao, foi para receber o certificado de conclusdo do curso. Numa

outra entrevista, realizada em 2002, afirmou:

“Vocé ta vendo aqui esse relogio? [mostrando o rel6gio de pulso no seu brago], ele

s0 trabalha se botar pilha... Ndo trabalha de graca, ndo” (SUJEITO B4).

Talvez, num universo de tantas caréncias, como a dos sujeitos do grupo B, seja mais
dificil articular o espagco para o dom, sem a presenca de uma estimulacdo e um reforco
continuado, como visivel no contexto do grupo A, pelos grupos e associagdes religiosas das

quais participam.

2.4 - O Paradigma do Dom

Tentando explorar a utilizacdo dessa nocao nas Ciéncias Sociais, Caillé (2002b), no
livro Antropologia do Dom, sugere esse ultimo como o terceiro paradigma. Comenta que,
embora a origem da reflexdo sobre o Dom, o seu aparecimento nas ci€ncias sociais remonta ao
Ensaio de Mauss sobre a dddiva. Existem inimeros antecedentes, tais, como Georg Simmel, que
pode ser considerado como co-fundador do que denomina paradigma do dom. Caillé (2002b)
considera que a triplice obrigacdo de dar, receber e retribuir constitui o universal socio-
antropoldgico sobre o qual foram construidas as sociedades antigas e tradicionais. Foi tomando

essa obrigacdo que se edificou a sociedade primeira (CAILLE, 2002b, p. 143).

Procurando uma conciliacdo entre os paradigmas holista e individualista, o
paradigma do dom considera que tanto o individuo como a totalidade social se gera
incessantemente pelo conjunto das inter-relagdes e interdependéncias que os ligam, sendo
importante compreender a modalidade geral dessa ligacdo e dessa interdependéncia.

Pretendendo analisar o vinculo social em func¢do do conjunto de inter-relacdes que ligam os



individuos e os transformam em atores propriamente sociais, supde que o dom constitui o
motor das aliancas. O dom € quem as sela, as simboliza, as garante e lhes d4 vida. E dando
que se declara, concretamente, disposta a tomar parte no jogo da associacdo e da alianca e que

se solicita a participacdo dos outros nesse mesmo jogo (CAILLE, 2002b, p. 143).

Nesse sentido, Caillé (2002b) comenta que surge a necessidade de um terceiro
paradigma, em virtude de que os dois mencionados anteriormente se mostrarem incapazes de
compreender a génese do vinculo social e da alianca, bem como pensar o dom e, no seu
rastro, o politico. H4 uma aposta na confianca necessdria ao seu estabelecimento. Menciona
que quando hd a confiangca dos dois lados, ocorre o que Godbout chama “endividamento
mituo progressivo ”, que € o estado onde cada um tem o sentimento de receber mais do que
dar. E onde todos saem ganhando. Assim, o tinico meio de escapar ao dilema do prisioneiro',
de criar confianca e de estabelecer a relacdo social, € tentar a aposta no Dom. Essa é
intrinsecamente paradoxal, tendo em vista que somente a gratuidade exercida e a
incondicionalidade, sdo capazes de selar a alianca que trard beneficio a todos e, portanto,

aquele que tomou a iniciativa do desinteresse.

Transpondo essas observagdes para os sujeitos dos grupos aqui estudados, observo
que no grupo A e em alguns elementos do grupo B, ocorre essa alianca entre seus pares, nos
grupos em que se engajam, como também com o sagrado. Nesta dltima alianga, o divino
confia que eles sempre terdo fé e esperanca, serdo generosos e fardo a caridade; enquanto eles
esperam, como retorno, que o sagrado provenha suas necessidades nessa vida e em outra ou a
vida eterna. Uma diferenca entre os grupos € que todos os sujeitos do grupo A optam por seguir
a crenca de cumprir as obrigacdes soliddrias com o outro. Contudo, no grupo B, apenas alguns

sujeitos fazem-no com regularidade. Aliado a isso, como a crenca €,

19 Pardbola que evidencia que a melhor solugdo €, a0 mesmo tempo, a mais moral: a da fidelidade, da confianca e
da recusa a trair.



geralmente, veiculada pelos grupos religiosos nos quais esses sujeitos se engajam, dependendo
da teologia que os perpasse, essas obrigacOes soliddrias serdo valorizadas, ou ndo, como

mostrarei no proximo capitulo.

Nessa perspectiva, Caillé (2002b) refere ser uma teoria paradoxal da acdo, porque o
dom ndo iria a frente; ndo seria o operador privilegiado da sociabilidade, se, efetivamente, ndo
fosse, a0 mesmo tempo e paradoxalmente, obrigatdrio e livre, interessado e desinteressado.
Desse modo, uma teoria maussiana da acdo estabelece que a amdncia (neologismo derivado do
verbo amar) estd em oposicao ao interesse como a liberdade e a espontaneidade estdo para a
obrigacdo e a lei. Essa teoria da acdo mostra que existem dois tipos de Dom. O Dom a outrem,

que € o Dom de amancia, e o Dom de criacao.

Com base nesse entendimento, talvez se pudesse afirmar que todos os sujeitos do
grupo A, especialmente Al, A2, A3, A4 que “dedicam a vida ao préximo”, como dizem e
vivenciam, parecem dispor desse dom da amancia. De modo similar, poderia ser dito de dois

sujeitos do grupo B: B1 e B9.

Na compreensdo de Caillé (2002b), a solidariedade, indispensdvel a toda ordem
social, ndo pode emergir a ndo ser da subordinacdo dos interesses materiais a uma regra
simbdlica que os transcenda. Assim, a obrigacdo paradoxal da generosidade — esse anti-
utilitarismo pratico — constitui o alicerce, a rocha, como diz Mauss (1974), de toda moral
possivel. Considera o autor, que um paradigma antropoldgico e sociolégico positivo deve
repousar na triplice obrigacdo de dar, receber e retribuir. Desse modo, “o paradigma do dom
insiste sobre a importancia, normativa e positiva, socioldgica, econdmica, ética, politica e

filos6fica desse tipo de prestagdo” (CAILLE, 2002b, p. 143).



Dessa forma, parece que o dom estd imbricado, de tal maneira, nas inter-relacdes, de
modo a formar, como reflete Caillé (2002a), um pacto entre as pessoas, entre as diversas
maneiras como se acham, respectivamente, submetidas para as exigéncias da amancia e do
interesse, da obrigacdo e da espontaneidade. Para o autor, os trés termos que o paradigma do
dom nos for¢a a pensarmos juntos e na sua interdependéncia complexa sdo: o dom, o
simbolismo e o politico. Esses possuem, em comum, o fato de se distinguirem das esferas das

atividades regidas, em primeira instincia, pelas coercdes utilitaristas e funcionais.

Corroborando essas consideracdes, Martins (2005) refere que o paradigma da
dddiva impde o principio da pluralidade de l6gicas instituintes da interagdo social. Aparece,
igualmente, como um sistema de praticas sociais ambivalentes que estd sempre presente na

experiéncia concreta de constituicdo dos vinculos sociais.

2.4.1 - O que Caracteriza a Dadiva?

No ensaio Dddiva e Associagdo, Caillé (2002a, p. 192) coloca o que entende por
dadiva: (a) em sua definicdo sociolégica, que é toda prestacdo de bens, ou servigos, efetuada
sem garantia de retorno, tendo em vista a criacdo, manutencdo ou regeneracdo do vinculo
social. Na relacdo de dddiva, o vinculo é mais importante do que o bem. Ou seja, o valor do
vinculo tem mais importancia do que o valor de uso e do que o valor de troca. (b) Em sua
definicdo geral, a dddiva € toda acdo, ou prestacdo, efetuada sem expectativa, garantia ou

certeza de retorno; por esse fato, contém uma dimensao de “gratuidade”.

De acordo com Godbout (1998), uma primeira caracteristica de um sistema de
dadiva € que os agentes sociais buscam, deliberadamente, manter a divida. Contudo, ndo é
uma nogdo contdbil. E um estado, no qual cada um considera que, em termos gerais, recebe
mais do que di. Desse modo, ela ndo corresponde ao modelo mercantil; também nao

corresponde ao paradigma holista, devido as caracteristicas suplementares do fendmeno da



dadiva, que serdo citadas, a seguir. Primeiramente, porque os atores valorizam o prazer na
dadiva. A moral do dever ndo se aplica a dadiva. Além disso, as regras devem estar implicitas e
existe, também, uma tendéncia geral, entre os atores, de negar a obedi€ncia a regras no

comportamento da dadiva, chegando, até mesmo, a negar a sua importancia.

Godbout acredita (1998) que isso € feito para diminuir a obrigacdo de retribuir e,
ainda, tornar a retribuicdo incerta, tornando o outro livre para dar por sua vez. Assim, da-se ao
receptor a possibilidade de fazer uma verdadeira dddiva, em vez de se conformar a obrigacdo de
retribuir. Cita, entdo, o que observou Lefort: “ndo se d4 para receber; di-se para que o outro
dé” (LEFORT, apud GODBOUT, 1998:34). Refere esse autor, que a liberdade existente na
dadiva € dentro do laco social, consistindo em tornar o préprio laco mais livre, multiplicando
os rituais que visam a diminuir, para o outro, o peso da obrigacdo no seio da relacdo. A dadiva
¢ um jogo constante entre liberdade e obrigacdo. A maior parte das caracteristicas da dadiva
torna-se compreensivel quando interpretadas segundo o principio da liberdade dos atores

(GODBOUT, 1998).

Assim, caracterizo como dddiva o comportamento soliddrio de todo o grupo A e de
alguns elementos do grupo B, por ser a criacdo e/ou manutencdo do vinculo social com o
criador, com a divindade; sendo o retorno, o bem-estar produzido como resultado das ag¢des,
também, definido como mais importante que o financeiro. A dadiva os atrai, de tal maneira
que eles buscam a obrigagdo, o interesse instrumental, a espontaneidade e o prazer de realizar
essas atividades soliddrias, que sdo os quatro componentes da dadiva citados por Caillé

(2002b).

Outra caracteristica de um sistema de dddiva, observada nesses agentes sociais, é
que eles buscam, deliberadamente, manter a divida, a qual, além de ndo ser contdbil, cada um

considera que, em termos gerais, recebe mais do que da (GODBOUT, 1998). Além disso, o



engajamento associativo e voluntario, desses sujeitos, implica que eles funcionam no registro do

dom, vez que se dedicam e investem nas tarefas escolhidas (CAILLE, 2002b).

2.4.2 — Por Que se faz o Dom?

Conforme Godbout (1998), as pessoas dao para se ligar, para se conectar a vida,
para fazer circular as coisas num sistema vivo, para romper a solidao, sentir que ndo se estd so e
que se pertence a algo mais vasto, particularmente, 2 humanidade. O autor coloca que a
dadiva € o que circula a servigo do lago social, o que o faz aparecer, o que o alimenta. Desde os
presentes para os amigos e familiares até a doacdo, por ocasido de grandes catdstrofes
naturais, a esmola na rua, a doacdo de sangue, é, fundamentalmente, para sentir essa
comunicagdo, para romper o isolamento, para sentir a propria identidade. Dai, o sentimento de
poder, de transformacdo, de abertura, de vitalidade que invade os doadores, que dizem que

recebem mais do que ddo, e, muitas vezes, do préprio ato de dar. A dadiva seria, entdo, um

principio consubstancial ao principio vital, aos sistemas vivos (GODBOUT, 1998).

Godelier (2001), por sua vez, compreende que as coisas sdo colocadas em
movimento pela vontade das pessoas. Subjacentes a essa vontade, estdo as necessidades
involuntdrias, impessoais, que agem permanentemente sobre os individuos, sobre aqueles que
tomam decisdes, como, também, sobre 0s que as suportam, porque, através das agdes dos
individuos e dos grupos, sdo as relagdes sociais que se reproduzem e se encadeiam; € a
sociedade inteira que se recria € o faz ndo importando a forma e o grau de consci€ncia dessas

necessidades, que os atores tenham, individual e/ou coletivamente.

Ratificando essa percep¢dao, Godbout (2002) menciona que hid uma tendéncia
natural para dar, uma espécie de pulsdo de dom, assim como existe uma tendéncia natural
para receber. Para confirmar esse cardter natural cita a obra de Moussaieff-Masson et al

(1997), que trata, em um dos capitulos, sobre o altruismo e a compaix@o dos animais, dando



diversos exemplos de animais que prestam ajuda ndo sé a ndo aparentados, como também a
membros de outras espécies. Refere, ainda, pesquisas em Psicologia do Desenvolvimento,
mostrando que a necessidade de dar estd presente na crianga, desde o nascimento.
Corroborando, Taille (2006) mostra em suas pesquisas que a generosidade estd presente desde

cedo na crianga, o que serd visto no Capitulo 4.

Ao comentar sobre Liberdade e obrigacdo, Godbout (1998) menciona que refletir
acerca da dadiva é, na verdade, tentar compreender o que € uma obrigacdo social ou moral,
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colocando que “‘a verdadeira’ dddiva é um gesto socialmente espontaneo, um movimento
impossivel de captar em movimento, uma obrigacdo que o doador dd a si mesmo, mas uma
obrigacdo interna, imanente” (GODBOUT, 1998, p.18). Ao falar da obrigacdo moral, ele faz a
seguinte citacdo de Durkheim (1992, p. 615-616):
... o filésofo Kant tentou [...] identificar a idéia de bem a idéia de dever.
Mas essa € uma identificacdo impossivel [...] E preciso que a moral nos
pareca amavel [...], que fale aos nossos coracdes e que possamos segui-la
mesmo em momentos de paixdo. Ao agirmos moralmente, elevamo-nos
acima de nés mesmos [...] H4 algo que nos ultrapassa [...] de certo modo

saimos de ndés mesmos (DURKHEIM, 1992, p. 615-616, apud
GODBOUT, 1998, p.68).

Com o intuito de consolidar mais suas afirmagdes, Godbout (1998) cita também
Donati (1995), o qual afirma que: “A dadiva seria uma experiéncia de abandono a
incondicionalidade, experi€éncia de pertencer a uma comunidade que, longe de limitar a
personalidade de cada um, ao contrario, a expande” (DONATI, 1995, apud GODBOUT, 1998,

p. 69).

Godbout (1998) argumenta que, contrariamente a uma visdo individualista, a
experiéncia da solidariedade comunitdria ndo contradiz, necessariamente, a afirmacdo da
identidade e pode, ao contrario, amancid-la. Assim, o modelo da dadiva obriga a postularmos

um outro impulso psicoldgico para as agdes humanas, € a Amdancia como postulado no mesmo



nivel que o interesse. Propde, entdo, um paralelo: o “atrativo do ganho”, o “atrativo da

dadiva”.

Corroborando, Caillé (2002) menciona que o conceito de dddiva deixa de ser
aplicdvel se um de seus quatro componentes — a obrigacdo, o interesse instrumental, a
espontaneidade e o prazer — se desligar dos outros, funcionando isoladamente, tornando-se,
por assim dizer, independente. Considera que as andlises de Mauss mostram que, na existéncia
social dos homens, a oposicdo dos dois instintos primdrios (morte e vida) funciona alternada
com a oposicdo entre pulsdo de guerra, de rivalidade e de individualizagdo, de um lado, e

pulsdo de paz, harmonia e afeto, do outro.

Nas minhas investigagdes, observei que todos os elementos do grupo A e, apenas,
dois do Grupo B, apresentaram uma grande sensibilidade soliddria, a qual era expressa na
disponibilidade para prestar servicos ou servir a outrem, bem como na constante procura para
desenvolver atividades que representassem um compromisso em cuidar do outro, a
preocupacdo com seus destinos. Isso ocorria, mesmo naqueles que estavam debilitados fisica e
emocionalmente, como o caso dos sujeitos Al e A3, que vitimados por tumores malignos,
apenas diminufram a intensidade das atividades, durante o tratamento quimioterdpico a que se

submetiam.

Foi relevante, também, como esses comportamentos solid4rios traziam um retorno,

20 - .
”“" as dificuldades. Assim,

um bem estar, uma gratificacdo, que fazia com que “relevassem
numa entrevista que fui fazer com o sujeito Al, quando ainda estava se submetendo a
quimioterapia, referiu, quando famos entrando no local onde desenvolvia suas atividades

solidérias: “Isso aqui é minha terapia”. Nessa afirmagdo, provavelmente, fazia alusdo ao

retorno que advinha dos trabalhos que desenvolvia naquele local. Avaliando que essa

20 Afirmaco feita pelo sujeito A1, num dos grupos focais que fizemos.



gratificacdo era, de certa forma, semelhante a que ocorria nos grupos de auto-ajuda para

pacientes com cancer, dos quais o sujeito A2, estava participando.

Isso me leva a sugerir que os comportamentos solidarios, apresentados por esses
sujeitos do grupo A e alguns do grupo B, parecem ser permeados tanto por aspectos
cognitivos, como por componentes afetivos — sentimentos, emocdes, motivagdes — que,
acredito, advém da crenca religiosa de cumprir os mandamentos do cristianismo,
especialmente o primeiro: “Amar a Deus sobre todas as coisas € ao proximo como a si
mesmo”. Assim, creio que, talvez, uma das principais diferencas entre os grupos aqui
examinados seja esse componente afetivo, que impulsiona o querer agir, atualizando em agdes

solidérias esse desejo, essa motivagao.

2.4.3 — A Dadiva como Sistema de Acao

Como dito anteriormente, Caillé (2002a) sugere que a dadiva € uma teoria
pluridimensional e paradoxal da acdo. Desse modo, a oposi¢do da obrigacdo e da liberdade
(da criatividade) duplica-se de uma oposi¢do entre o interesse pessoal, o interesse por si, O
interesse pela alianca ou pela amizade, o interesse pelos outros, havendo, portanto, quatro
dimensdes da acdo, irredutiveis umas as outras. A importancia atribuida aos quatro mébeis da
acdo (obrigacdo ou liberdade, interesse instrumental ou amizade) sé podera ser decidida de
uma forma empirica e histérica porque a combinac¢@o entre eles € infinitamente varidvel. A
dadiva diz respeito ao conjunto das dimensdes da acdo e exerce profunda repercussio na
sociedade. Traduzindo suas palavras, o autor coloca que “a dddiva € simbdlica por exceléncia; é
o sfmbolo por exceléncia, o que anima o conjunto da atividade simbélica” (CAILLE, 2002a, p.

192).

Considera, entdo, que o paradigma da dadiva transforma o dom (o simbolo, o



mas, sim, fornece o privilégio aos interessados de amizade (alianca, sentimentos de amor,
solidariedade, etc.) e de prazer e/ou de criatividade sobre os interesses instrumentais e sobre a
obrigacao ou a compulsio.
Ela se baseia em uma confusio entre gratuidade da relacdo e desinteresse. A
dadiva ndo deve ser pensada sem o interesse (instrumental) ou fora dele, mas
contra ele; a dadiva é o movimento que, tendo como objetivo a alianca ou a

criacdo, subordina os interesses instrumentais aos interesses nao
instrumentais (CAILLE, 2002a, p. 194).

Ilustrando as colocacdes acima estdo, pelo menos, quatro sujeitos do grupo A — A4,
AS, A7 e A8 —, os quais, conforme mencionado anteriormente, apesar de disporem de uma
renda familiar semelhante aos do grupo B, desenvolvem, durante e/ou apds os seus trabalhos

remunerados, as atividades voluntarias.

Tratando da relagcdo entre Dddiva e Politica, Caillé (2002a, p. 195) argumenta que,
no ambito das pequenas sociedades, ela representa o ato politico por exceléncia; aquele que
institui a fronteira entre 0os amigos € 0s inimigos, o interior € o exterior. No interior, entre os
proximos, ou pais, predomina a dadiva partilha. Assim, na pequena sociedade, fundada no
interconhecimento, existe coincidéncia entre a dadiva e o politico. Contudo, no ambito da
grande sociedade, onde a alianca se estabelece para além das relacdes interpessoais, o politico
conserva seu espirito, mas nao se reduz a dadiva de pessoa a pessoa, a qual ele qualifica como
primdria, de modo que “o paradigma da dadiva e do simbolismo €, igualmente um paradigma do
politico. [...] o dom € a forma que a politica reveste na microssociedade. O politico € aquilo que
permite a generalizacdo do dom na macrossociedade” (CAILLE, 2002a, p. 147).

Aprofundando o raciocinio da relagdo entre Dadiva e Democracia, Martins (2005)
coloca que, numa visdo histdrica, os sistemas de dddiva sdo predominantemente hierdrquicos
(dadivas agonistica, sacrificial, amical, caritativa e clientelista), ndo fundando experiéncias

democridticas. Entretanto, tendo em vista que ela estd geralmente associada a perspectiva da



justica social, isso faz com que fiquem subentendidos os ideais de igualdade coletiva. Dessa
maneira,
Na perspectiva da dadiva, sociedade e individuo sdo modos de manifestacdo
do fato total, sdo possibilidades fenomenais que se engendram
incessantemente por meio de um continuum de interrelacdes motivadas pela
circulacdo do “espirito da coisa dada”, essas interdependéncias desdobrando-
se entre 0s planos micro, macro e meso-social. [...] Aqui, o valor importante

ndo € o quantitativo mas o qualitativo, e o que funda a devolugdo ndo € a
equivaléncia mas a assimetria (MARTINS, 2005, p. 50).

2.5 - Dadiva e Simbolismo
No que concerne ao simbolismo, Martins (2005, p. 5 1-52) comenta que:
Mauss compreendeu que a sociedade € primeiramente instituida por uma
dimensao simbdlica, e que existe uma estreita ligacdo entre o simbolismo e a

obrigacdo de dar, receber e retribuir em todas as sociedades,
independentemente de as mesmas serem modernas ou tradicionais.

Na opinido de Martins (2005), Mauss sugere que a sociedade é um fendmeno total,
embora esteja aberta, de modo ambivalente, as suas diferengas individuais. Sendo a sociedade um
todo integrado por significacdes circulantes (gestos, risos, palavras, presentes, sacrificios, etc.), a
andlise socioldgica da realidade social deve considerar ndo apenas os multiplos signos/simbolos
que articulam os atores e as instituicdes sociais em uma unica € mesma rede, mas, sim, que a
andlise critica deve estar aberta a uma compreensao complexa da experiéncia.

Martins (2005, p. 52) concebe que essa perspectiva, de uma totalidade que é
ambivalente, implica dizer que a criacdo do vinculo social ocorre no interior das praticas sociais
ou, como refere Caillé (2000, p. 19) “desde seu meio, horizontalmente, em fun¢ido do conjunto de

inter-relacdes que ligam os individuos e os transformam em atores propriamente sociais”.



A respeito do simbdlico, Bourdieu (1996a), no artigo Marginalia: algumas notas
adicionais sobre o dom, comenta que o cardter primordial da experi€éncia do dom € sua
ambigiiidade. Ou seja, de um lado, a experi€ncia pretende ser vivida como sem interesse, como
exaltacdo da generosidade, de dom gratuito, sem retribui¢cao; por outro lado, nunca se exclui,
completamente, a consciéncia da logica da troca. Desse fato, surge a questdo que ele considera
central: a da dupla verdade do dom e das condi¢bes sociais que tornam possivel o que ele
descreve como uma “self deception individual e coletiva”, afirmando que é a mesma, assinalada
por Mauss em uma das frases mais profundas, escritas por um antropdlogo: “a sociedade

sempre paga a si mesma com a falsa moeda de seu sonho” (BOURDIEU, 1996a, p. 7).

Bourdieu (1996a) considera que € o intervalo temporal entre o dom e o contradom
que possibilita a contradi¢do entre a verdade vivida, ou desejada, do dom, como ato generoso,
gratuito e sem retribuicdo, e a verdade que o modelo revela, qual seja, aquela que faz do dom
um momento de troca, transcendente aos atos singulares de troca. Ou seja:

O intervalo que possibilita viver a troca objetiva como uma série descontinua
de atos livres e generosos € o que torna psicologicamente vidvel e visivel a
troca de dons, ao facilitar e favorecer a self deception, a mentira para si
mesmo, condi¢do da coexisténcia do conhecimento e do desconhecimento da
l6gica da troca (BOURDIEU, 19964, p. 8).

Explicitando seu pensamento, Bourdieu (1996a) menciona que a self deception
individual sé € possivel porque esta sustentada pela self deception coletiva. Essa, por sua vez, é
viabilizada porque o recalque que existe em seu principio estd inscrito, a titulo de ilusdo, na
base da economia dos bens simbdlicos. Considera que esse recalque estd, também, inscrito num
investimento permanente em instituicdes que, como a troca de dons, produz e reproduz a

confianca e, de modo mais profundo, a confianca de que a generosidade, a virtude privada ou

civica, serd recompensada.



Comenta, entdo, que se os agentes podem aparecer como enganados e enganadores, é
porque existe uma cumplicidade tanto dos destinatdrios diretos de seu ato, quanto dos que os
observam. Isso ocorre porque todos eles sempre estiveram inseridos em um universo social em que
a troca € instituida sob a forma de uma economia dos bens simbdlicos a qual se apdia tanto em
estruturas objetivas especificas, como em estruturas incorporadas, disposi¢des, que essas estruturas

pressupdem e produzem. Conforme o autor, isso significa que

O dom como um ato generoso sO € possivel para agentes sociais que
adquiriram, em universos onde s3o esperadas, reconhecidas e
recompensadas, disposicOes generosas adaptadas as estruturas objetivas de
uma economia capaz de garantir-lhes recompensa e reconhecimento [...]
Essa economia dos bens simbdlicos se apresenta, como toda economia, sob a
forma de um sistema de probabilidades objetivas de lucro (positivo ou
negativo) ou, para falar como Marcel Mauss, de um conjunto de
“expectativas coletivas” com as quais se pode e se deve contar em
semelhante universo, quem dd sabe que seu ato generoso tem todas as
chances de ser reconhecido como tal [...] e de obter o reconhecimento (sob a
forma de contradom ou de gratiddo) de quem foi beneficiado, sobretudo
porque todos os outros agentes que participam desse mundo e que sdo
moldados por essa necessidade também esperam que assim seja. [...] No
principio da ag@o generosa, do dom inicial de uma série de trocas, ndo existe
a inteng@o consciente (calculista ou ndo) de um individuo isolado, mas essa
disposicdo do habitus que é a generosidade, e que tende, sem intengdo
explicita e expressa, a conservagdo ou ao aumento do capital simbdlico. [...]
Para quem € dotado de disposi¢des ajustadas a 16gica da economia dos bens
simbdlicos, o comportamento generoso ndo € o resultado de uma escolha
ditada pela liberdade, de uma decisdo livre efetuada apds uma deliberacao
que contém a possibilidade de agir de outra forma; ele aparece como “a
unica coisa a fazer (BOURDIEU, 19964, p. 9).

Bourdieu (1996a) menciona que, para se compreender adequadamente o dom, é
necessdrio tanto se afastar da filosofia da consciéncia, que considera como principio de toda acao
uma inten¢do consciente, como, também, do economicismo, que apenas conhece a economia do
calculo racional e do interesse econdmico. Assim, a economia do dom baseia-se em uma denegacio

do econdmico e da busca exclusiva do interesse material.

Ela se organiza visando a acumulagdo do capital simbdlico (como capital de reconhecimento, honra,
nobreza etc), que se efetua, sobretudo, através da



transmutacdo do capital econdmico realizada pela alquimia das trocas
simbdlicas (trocas de dons, de palavras, de desafios e réplicas, de mulheres,
etc), e que so € acessivel a agentes com disposi¢des adaptadas a 16gica do
“desinteresse” (disposi¢des que podem encontrar sua realizagdo no
“sacrificio supremo”, aquele que consiste em “dar a prépria vida”, em
preferir a morte a desonra — “é melhor morrer do que....” — ou, no contexto
do estado moderno, em “morrer pela patria” (BOURDIEU, 1996a, p. 11).

Referendando algumas dessas afirmagdes estdao alguns resultados da minha pesquisa.
Assim, observei, que nessa relacdo entre dadiva e simbolismo, o vinculo social foi sendo criado,
através dessas prdticas sociais, resultantes das inter-relagcdes que permeavam os grupos. A
aprendizagem das préaticas sociais solidérias nesses sujeitos vem acontecendo desde a infancia e
continuam ocorrendo nos grupos primdrios, no caso especifico, religiosos, aos quais se
engajavam, passando a se constituirem, no habitus. Isso, por sua vez, leva a crenca de que a
l6gica da economia do dom, a dos bens simbdlicos, seja organizada visando a acumula¢do do
capital simbdlico, que € o reconhecimento, o mérito. Entdo, a alianca feita com o sagrado trard

como retorno a aprovagdo, o reconhecimento, que € capital simbdlico para esses sujeitos.

Assim, por exemplo, vé-se a importancia da dadiva, da solidariedade, na historia de
vida do Sujeito Al. Ela recebeu a solidariedade da tia, que a assumiu como filha, quando ela
ficou 6rfa, bem como das freiras e da populacdo do colégio, onde ficou no regime de internato
por sete anos. Por outro lado, ela procurou em suas ac¢Oes retribuir a essa populacdo, como

também em relacionamentos posteriores.

“Olhe! Eu acho que isso ail foi o ponto forte, porque, quando eu fui pro internato,
estudar, e ld [...] eu passei por diversas fases de adolescente e de ... vivéncia, né? de
um estilo de vida diferente. [...] Entdo, o que aconteceu ld, numa parte da minha
vida... o dinheiro de meus pais acabou. E neste ano... eu jd tinha a oitava série, que

hoje é fundamental e aconteceu uma gripe asidtica, uma gripe muito



forte. Faz muito tempo isso. E eu sempre fui muito cuidadosa com minhas colegas,
de td ajudando, de td dando remédio. No internato, eu tomei uma medicacdo, que
me deram por brincadeira. Me deram um remédio e eu fiquei evacuando direto. Da,
eu precisei ficar... mas eu ndo fiquei quieta; mas, eu fui servir aquele povo que tava
com aquela gripe, td me compreendendo? ...eu fui servir... e, nisso, eu fui ajudar
muito a freira, a lavar, aplicar injecdo, levar aquela bandeja de noite. E isso me
levou a ficar no orfanato... O modo de eu ser... de servir. Uma irmd me chamou pra

eu estudar; e eu estudei trés anos e so pagava uma quantia pequena .

Grande parte dos sujeitos do grupo A — Al, A2, A3, A6 e A7 — e uma do grupo B, o
sujeito B 1, referem que aprenderam esse valor de fazer o bem, de servir, em sua casa, com sua
familia nuclear. Isso mostra a importancia do aprendizado que ocorre nas interacdes que se
efetuam nos grupos primdrios e secunddrios, dos quais esses sujeitos participam, que irdo
constituir o habitus (BOURDIEU). Por sua vez, vem reafirmar o paradigma do dom que
considera que “tanto o individuo como a totalidade social se geram incessantemente pelo

conjunto das inter-relagdes e interdependéncias que os ligam” (CAILLE, 2002b, p. 37)

Corroborando, Bourdieu afirma que as relacdes de for¢ca simbdlicas sdo relagdes de
forcas que se instauram e se perpetuam por meio do conhecimento e do reconhecimento. Para
que a dominacdo simbdlica se institua, € preciso que os dominados compartilhem, com os
dominantes, esquemas comuns de percep¢do e de apreciagdo, através dos quais sdao percebidos
por eles e os percebem e, da mesma forma, eles se percebem como sdo percebidos, de maneira
que “estamos aqui no cerne da transmutacdo alquimica que se encontra no fundamento do poder
simbdlico como poder que se cria, se acumula e se perpetua através da comunicacdo, da troca

simbdlica” (BOURDIEU, 1996a p. 14).



2.6 — Dadiva e Associacio

No que concerne ao dom, nos dias de hoje, no artigo Dddiva e Associagdo, Caillé
(2002a) menciona que o dom ndo se manifesta de maneira dominante, a ndo ser no seio da
sociabilidade primdria ou naquele registro especifico ao dom moderno, sob as rubricas do

caritativo ou humanitéario.

Sistematizando esse pensamento, ele langa trés hipdteses: a primeira seria que “sob
uma forma transposta a triplice obrigacdo continua estruturando a esfera da sociabilidade
primdria, a das redes interpessoais (familia, o circulo dos vizinhos, amizade, associacdes de
conhecimento mituo)” (CAILLE, 2002b, p. 148); a segunda é que “ela continua agindo
vigorosamente até no seio da sociabilidade secundéria” (CAILLE, 2002b, p. 148), uma vez que
nenhuma empresa, publica ou privada, funcionaria sem a mobilizacdo dos beneficios das redes
de primariedade cimentadas pela lei do dom; a terceira é que “a modernidade estd assistindo a
uma forma inédita de dom, o dom aos estrangeiros, [...] no qual alimenta redes abertas
potencialmente ao infinito, muito além do interconhecimento concreto” (CAILLE, 2002b, p.
148). No estudo aqui em discussdo, observei que as duas primeiras hipéteses de Caillé foram

registradas em ambos os grupos.

Nesse sentido, Caillé (2002b) menciona que ele e Godbout tentaram mostrar no livro
O Espirito do Dom (1998), em que sentido a reflexdo sobre o dom é sempre crucial na
contemporaneidade. Isso porque paralelo a circulacdo de bens e servicos no mercado, como
também da circulacdo garantida pelo Estado sob a forma de redistribui¢do, existe um continente

socio-econdmico mal percebido, no qual bens e servicos transitam, em primeira instancia,

através dos mecanismos do dom e do contradom.

Aprofundando esse pensamento Caillé (2002b) coloca que em todos os recantos



engajamento associativo, de tal sorte que, além das solidariedades das familias, se criam novos
espacos de solidariedade, expressados, através de cooperativas sociais, das associacdes e do
conjunto de atividades sem fins lucrativos. Por sua vez, continua o autor, o engajamento
associativo e voluntdrio, implica que o individuo funcione no registro do dom, vez que ele da
uma parcela de seu tempo e se empenha, pessoalmente, em alguma tarefa. Sugere, entdo, que
“dom, associagdo e politica sdo realidades indissocidveis que ndo se podem compreender

plenamente a ndo ser quando interpenetradas uma pela outra” (CAILLE, 2002b, p. 142).

Nessa perspectiva, nos achados desta pesquisa, foi visto como esses espagos
associativos, compreendidos aqui como os dos grupos, associagdes e/ou instituicdes religiosas
ou de orientacdo religiosa, possibilitarem ndo s6 a infra-estrutura, entendida como espacgos de
atuacdo, mas, também, funcionaram como apoio, estimulo e incentivo as atividades soliddrias.
Simultaneamente, permitiram, também, a realizacdo dos sujeitos nas suas potencialidades,
desejos, aspiracdes, bem como a elevacdo da auto-estima, por conta do reconhecimento social

desses sujeitos na comunidade.

Procurando esclarecer a dialética do primdrio e secundério, Caillé (2002b, p. 154)
comenta que a sua idéia principal foi:
ao fazer da a(d)sociag@o, identificada com o politico e com a alianga, 0 modo
como se engendra uma relacao social ndo fundada sobre a coer¢do, limito-

me a resgatar aquela que foi a idéia-forca ndo s6 de toda a tradicdo filoséfica
do direito natural como também da sociologia cléssica.

Nesse sentido, considera Caillé que ficou evidente para todos os pensadores, bem
como para todos os cientistas sociais, que a sociedade justa sé poderia ser o resultado de um

pacto associativo.

Complementando, Martins (2005, p. 48-60) cré que o debate atual sobre redes



associacionistas. Esse autor ressalta que em virtude do debate maussiano dos dltimos vinte anos
vir avancando na proposi¢do de um paradigma da associagdo, iSso parece ser muito pertinente
para se avancar nos estudos das mudangas sociais na contemporaneidade. Nessa direcdo
considera que
... A difus@o das idéias maussianas € da maior atualidade para que se possa
compreender, de um lado, que o neoliberalismo possui um caréter predador e
excludente nato; de outro, que a invencdo de um novo paradigma da
associa¢do ndo pode resultar de um progresso racional, econdmico e técnico
qualquer, mas de solidariedades e aliancas concretas efetivadas pelos
individuos através de suas vivéncias coletivas nas redes de pertencimento

nas quais sdo reconhecidos como cidadaos e sobretudo como seres humanos
(MARTINS, 2005, p. 63).

Considero que essa concepcdo estd coerente, em nivel macro, com a proposta da
globalizacdo soliddria, como, também, em nivel micro, com a proposta de partilha,
reconhecimento e solidariedade, que é disseminada e vivenciada por alguns grupos religiosos,
aos quais os sujeitos do grupo A estdo engajadas. Dessa maneira, € a associacdo propiciando o
crescimento do capital social e, conseqiientemente, o desenvolvimento da comunidade, como

serd apresentado, a seguir.

2.6.1 — Capital Social

Conforme D’ Araujo (2003), no livro Capital Social, esse conceito apresenta Varios
sentidos, usos e diversas dreas de conhecimento. Respaldando-me nessa autora, acho pertinente
mencionar, aqui, a drea politica, que envolve as relagdes entre capital social e democracia no
mundo contemporaneo. Essa discussdo vem acompanhada de uma preocupacio sobre mudanga
de valores morais — pds-materialistas — nas ultimas décadas e os impactos que isso pode

produzir sobre a cultura civica, o capital social e a qualidade da democracia (D’ ARAUJO, 2003,

p. 8).



Em relacdo ao conceito e sua aplicagdo, D’Araujo refere que a expressdo capital
social, no sentido em que usa no livro, foi mencionada, pela primeira vez, em 1916, por um
jovem educador, Lyda Judson Hanifan. De acordo com esse autor, a comunidade se beneficiaria
da cooperacao de todos e quando as pessoas criam o habito de se relacionar, por razdes sociais,
de lazer ou econdmicas, esse “capital social”, ou seja, essa rede de relacdes pode ser dirigida

para o bem estar da comunidade (HANIFAN, 1916, apud D’ARAUIJO, 2003, p- 24).

Posteriormente, conforme D’Aradjo, o conceito foi sendo reinventado algumas
vezes, a partir dos anos de 1950. Na década de 50, o soci6logo John Seeley e seus colegas
usaram a expressdo para mostrar como o pertencimento de moradores suburbanos a certos
clubes e associagdes facilitava o acesso a outros bens e a direitos, ainda que simbdlicos. Na
década de 60, a urbanista Jane Jacobs usou o termo para enfatizar a importancia de redes
informais de sociabilidade nas grandes metrépoles, demonstrando como sélidas redes sociais,
em dreas urbanas de uso misto, constitufam uma forma de capital social que encorajava a
seguranca publica. Na década de 70, o economista Glenn Loury e o soci6logo Ivan Light
utilizaram o conceito para analisar o problema do desenvolvimento econdmico em 4reas
centrais das grandes cidades americanas. Na década de 80, o socidlogo Bourdieu definiu capital
social “como agregador de recursos, reais ou potenciais, que possibilitavam o pertencimento
duradouro a determinados grupos e instituicdes” (D’ARAUJO, 2003, p.24). Nessa mesma
época, o economista Ekkehart Schlicht usou o conceito para enfatizar a importancia que “a
organizacio social e a ordem moral tém para o desempenho da economia” (D’ ARAUJO, 2003,

p. 25).

Foi no final da década de 80 que o conceito entrou definitivamente na agenda



que se tornaram cldssicos. Em um deles, examinou o papel das normas sociais como guias de
acdo para os individuos. Coleman também chamou a aten¢do para o fato de que “sociedades ou
grupos ricos em capital social podem promover melhor o desenvolvimento das pessoas, ou seja,

promover o crescimento do capital humano” (D’ARAUJO, 2003, p. 25).

Concebe D’Aradjo (2003, p. 11-23), que a notoriedade recente do conceito veio a
partir do livro de Robert Putnam (1993), Making Democracy Work: Civic Traditions in Modern
Italy [Comunidade e Democracia: A experiéncia da Itdlia Moderna]. Nesse livro, resultado de
uma pesquisa multidisciplinar, com duracdo de 20 anos, o autor procurou acompanhar o
processo de implantacdo da descentralizagdo administrativa, pioneiro na Itdlia. O objetivo de
Putnam foi avaliar o impacto da descentralizacdo na diminui¢cdo das desigualdades regionais na
Itdlia. Entdo, supondo que o governo local era mais eficiente que o centralizado, esperava que
trouxesse beneficios expressivos para as dreas mais atrasadas e carentes, diminuindo as

desigualdades no pais.

Entretanto, D’Aradjo relata que, ao término da pesquisa, Putnam constatou que o
norte da Itdlia aproveitou melhor as vantagens da descentralizacao do que o sul. Provavelmente,
porque, embora com algumas inconstancias, manteve desde o século XI uma cultura civica mais
intensa, um maior envolvimento da populacdo com a coisa publica, uma sociedade mais
comprometida com o bem publico, mais cooperativa e mais confiante nos seus pares. A
capacidade de associativismo no norte era muito maior do que no sul, que, apesar de ter um
passado de mais riqueza que o norte, foi sempre uma regido mais individualista, mais
hierdrquica, clientelista. Dessa forma, conclui D’ Aradjo, o contexto civico foi importante para o

funcionamento das instituicdes (D’ Aradjo, 2003, p.14). Assim, comenta:

uma sociedade cuja cultura prética valoriza a confianga interpessoal € mais
propicia a produzir o bem comum, a prosperar. A coopera¢do voluntdria,
assentada na confianca, por sua vez, s6 € possivel em sociedades que
convivem com regras de reciprocidade e com sistemas de participacao



civica.[...] O capital social facilita a cooperagdo espontanea € minimiza os
custos da transacdo [...] O Capital social seria a argamassa que mantém as
instituicdes em contato entre si e as vincula ao cidaddo visando a producgdo
do bem comum. [...] s@o as relagdes informais e de confianca que fazem com
que as pessoas ajam conjuntamente em busca de um bem comum [...]
(D’ARAUJO 2003, p. 17).

Percebo que essas consideragdes sobre o Capital Social parecem refletir as formas de
acdo e de inter-relacdo social, propaladas nos grupos e/ou associagdes religiosas, aos quais 0s
sujeitos do grupo A e alguns do grupo B sdo vinculados. De forma que, baseados na confianga e
na cooperacdo, desenvolvem atividades visando ao bem comum, trazendo, por sua vez, uma

melhoria da condicdo humana e da comunidade.

2.7 - Dadiva e Cristianismo
Aproximando-se mais do meu objeto de estudo estd o ensaio de Camille Tarot

(2002), Pistas para uma Histéria do Nascimento da Gra¢a, onde ele coloca que a dadiva
impde-se aos homens, fixa, soberanamente, os papéis de doador e donatério e cria o vinculo
social. Ela é uma obrigacdo, um dever, apresentando uma estrutura que contém e organiza seus
elementos, dentro de um todo que inclui os homens e as coisas. Ela contém mecanismos
espirituais quase magicos, mediante os quais transforma os grupos em sociedade, as coisas em
bem e os homens em seres sobrenaturais. A coisa recebida € signo e valor. Refere que Mauss
insiste sobre esse poder do dom, que ela chamaréd de grande misturador (TAROT, 2002, p. 162-

163).

Nessa ampla questdo, considera que Mauss trata como a dadiva aparece como um
fendmeno social total, julgando que ela supera e inclui as religides. Entretanto, sente que Mauss
ndo esgotou o assunto e que sua abordagem permitiria interrogar a historia das religides em trés
direcdes: (1) O que cada religido afirma acerca do dom? (2) Como cada uma responde a questdao

de saber quem d4, quem recebe e quem retribui? (3) Procedendo de forma



comparativa, seria possivel saber, no caso do fendmeno social total, qual a implicagdo mutua do
religioso e do dom? Comenta que essas trés questdes sao formuladas por Caillé e que elas estdo

na origem desse artigo (TAROT, 2002, p. 164).

Essa terceira questdo €, precisamente, o que venho explorando nesta pesquisa, uma
vez que os comportamentos soliddrios dos sujeitos estudados estdo entremeados por uma
alianca que é feita com o sagrado, mediante a crenca religiosa cristd do grupo. Ou seja, a
valoriza¢do do comportamento solidario feito por todos do grupo A e alguns do grupo B, estd
em consondncia com o discurso religioso cristdo, que mantém a coesdo do grupo, através de
um objetivo comum, que € o compromisso com o outro, por meio do amor, do perdao e da
solidariedade. E a paz de espirito que a pessoa recebe como um retorno das suas agoes
generosas em prol do outro. E o que unifica 0 homem com o seu criador: o dar e o receber.

Aqui tem toda uma simbologia que esta implicita na crenca crista.

Corroborando, Tarot argumenta que se a dadiva € fato social total, entdo, “a imensa
série de instituicdes e acontecimentos®’ que fizeram a transicio ndo se limitam a fatos
econdmicos ou puramente econdmicos, mas podem incorporar fatos tanto de ordem
ideoldgica, quanto religiosos” (TAROT, 2002, p. 166). Assim, constata que, de forma similar ao
ensaio em que fala do dom, de contrato, de obrigagdo, de sacrificio, de esmola, de rivalidade,
de generosidade, de comunhdo e de alianca, o cristianismo também abordou tudo isso, durante
dois mil anos na histéria do ocidente. Ambos podem ser qualificados como uma revolugao

simbdlica (TAROT, 2002, p. 166).

Frisando que se limitard ao cristianismo antigo e, até mesmo, nascente, esse autor
coloca que o cristianismo pretende ser uma economia da graca e lanca uma hipétese: “Essa

economia da graca € uma extensao (universalismo), uma radicalizacdo (da dadiva ao perdao),




uma interiorizacdo (conversdo, amor) do sistema da dadiva” (TAROT, 2002, p. 167). Ou seja,
apareceu o termo ‘“‘economia da graga”, em escritos tardios do Novo Testamento, procurando
caracterizar o mistério cristdo, de maneira que a economia €:
o movimento histérico, pelo qual Deus — que ndo tem necessidade de nada —
se aproxima do homem que tem necessidade de tudo, até a plena realizacio
da histéria no Cristo que “de rico que era, tornou-se pobre por causa de vos,

para que vos torneis ricos por sua pobreza” (2Ts 8, 9) (TAROT, 2002, p.
169).

Ratificando o papel do cristianismo como uma economia da graga, estd o discurso

do sujeito A3, referindo-se aos trabalhos que realizou e realiza na comunidade.

“...Cada trabalho tem o seu tempo, sua época e a gente recebe a graca daquele
momento. Jesus me deu a graga de viver na Pastoral da Saiide durante 16 anos. Ele
sempre me deu aquela graca daquele momento. Eu nunca senti... dificuldade,
porque eu sempre confiava Nele. Na llha Santa Terezinha é um trabalho dificil.
Muitas vezes, a gente foi abordada por assaltantes e a gente num foi roubada, ndo
€? Mas, num foi um trabalho fdcil, de jeito nenhum! As pessoas de ld, mesmo, via a
gente com outros olhos; com olhos que ndo era de muita amizade, mas, eu, jamais
desisti de trabalhar ld, porque eu sentia que, além dessas dificuldades todas, a gente
tinha a graca de Deus, no momento. Agora, hoje...ndo td sendo fdcil, ndo. Estd
sendo dificil, mas Jesus dd a graca do momento. Entdo, se vocé me perguntar: vocé
voltaria? Eu fico onde Ele me der a graca daquele momento. Eu ndo diria que eu
voltaria pra... pra a Pastoral da Saiide, se eu ndo sentisse que Ele ndo me desse a
graga. Deus me livre! Eu ndo seria capaz de fazer nada. Entdo, no momento, Ele td
me dando a graga atual de eu viver, agora, no polo e na revista. Ndo td sendo fdcil,
de jeito nenhum, mas [...] mas, eu sinto que Ele me dd essa graca do momento.

Entao, eu to6 nela” (SUJEITO A3).



Comenta Tarot (2002) que o discurso sobre a graca apareceu na Palestina, na virada do

Século I, quando, por razdes econdmicas, politicas, culturais, étnicas e religiosas, o sistema da
dadiva deixara de funcionar ou nao funcionava bem. Dai, a

redencdo da dadiva pela dadiva, ou seja, a graca, ou fornecer outro

fundamento para o sistema do dom, superando-o, abrindo-o, radicalizando-o,

¢ a verdadeira utopia cristd; no entanto, ela prépria nao €, de modo algum,

gratuita se realmente quisermos recoloca-la nas circunstincias histdricas
precisas de sua emergéncia (TAROT, 2002, 167).

Referindo que o verdadeiro problema do cristianismo consiste em saber de que
maneira e por que razdo chegamos a essa sintese, o autor propde limitar sua andlise, considerando
o problema em seu préprio amago e questiona: “qual € a relacdo entre esse mistério da graca que
se elabora nos Paulos e Jodes, por um lado, e, por outro, a mensagem primeira de Jesus que

anuncia a proximidade do fim do mundo?” (TARQOT, 2002, p. 169-170).

Respondendo, ele coloca que o que faz a ligac@o entre o Jesus da histéria e o Cristo da
fé é o esfor¢o de ampliar e superar a l6gica do dom na l6gica da graca. Refere que desde o Século
IT antes de cristo até 70 ou 73 do Século I, o mundo judaico passou por uma série de crises
cumulativas, em que mal foi garantida a sua sobrevivéncia. Como o cristianismo foi uma corrente
judaica palestina entre muitas outras, ressalta que € nesse lugar geografico (a Palestina), historico
(antes dos anos 70-90), étnico-religioso, que € preciso se situar para se compreender o

enraizamento e o surgimento do discurso cristdo. Nesse sentido,

O enraizamento a partir do qual ele se constrdi € o testamento: alianga,
promessa e dom de Deus a seu povo eleito. Todo o sistema cristdo da dadiva
e da graca tem sua origem nessa heranga comum: o monoteismo, a elei¢ao
de Israel, dadiva dos dons gratuitos por exceléncia, o dom da terra a Abrado,
0 dom da lei a Moisés no Sinai, 0 dom da monarquia a Davi e do templo, o
dom do espirito aos profetas que anunciam outros dons por vir: o Messias, a
alianca nova, o cora¢do novo, 0os novos céus € a nova terra, € 0 acervo
comum que leva a esta outra afirmagdo do Novo Testamento: “todo dom



precioso e toda dadiva perfeita vém do alto, do Pai das luzes” (Tg 1, 17)
(TAROT, 2002, 171-172).
Assim sendo, Tarot revela que, num contexto dramdtico de sucessivas crises da
sociedade judaica, apareceu Jesus, um profeta dentre outros que anunciava o fim dos tempos. Ao
término desse ensaio, a autora faz algumas conclusdes, dentre as quais resumirei quatro delas,

pela relevancia ao presente estudo (TAROT, 2002, p. 177-190):

A primeira é quando o autor refere que o problema da dadiva € central na mensagem de
Jesus, desde a origem de seu movimento. De modo que ao responder a questdo corrente na época: qual o
maior dos mandamentos, a esséncia da fé biblica? Jesus responde que é o amor a Deus e ao préximo

€COmo a sl mesmo.

Nesse aspecto, o servir ao proximo parece ser um fator relevante no grupo A e em

algumas do grupo B, como expresso em algumas falas abaixo:

“O que eu mais gosto na minha religido, é esse... é praticar o bem, sabe? A
caridade, o bem... Eu acho, assim... Eu nunca sei ser uma pessoa md, sempre vem
com uma mensagem boa sobre aquilo que aprendi, eu acho... muito em minha casa:
tem que amar o proximo!” (SUJEITO A2).

“Todos nos somos irmdos uns dos outros. Ou rico, ou pobre, ou cego, ou aleijado,
ou ladrdao ou bandido, pra mim, eu acho... sabe! [...] Eu acho que todos nos
precisamos de ajuda, né? E eu acho que isso é uma obrigacdo de todos nés. Cada
um de nos tem a obrigacdo de ajudar a quem precisa, né? Eu penso assim,
entendeu? E eu gosto, eu me sinto bem em poder ajudar alguém, eu me sinto bem”

(SUJEITO B1).



A segunda conclusdo de Tarot, € quando comenta que na mensagem de Jesus, a
importancia do perddo mutuo, da reconciliacdo, ocupa, evidentemente, uma posicao central na
génese da graca como dom radical. Todo mundo deve perdoar, porque todo mundo tem algo de
que precisa ser perdoado. Como Jesus integra sua propria morte a idéia de dddiva para fundar a
nova alianga, permite ilustrar um aspecto sublinhado por Mauss: “na l6gica do dom, dar € dar-

2

Se .

Nesta pesquisa observei que os sujeitos do grupo A e alguns do grupo B, tanto
perdoavam, compreendiam, a ndo participacdo, 0 ndo investimento de algumas pessoas da
comunidade, pelos quais eles se empenhavam em ajudar. Percebi também esse “dar-se” da
l6gica do dom, através do volume de atividades e compromissos que assumiam na comunidade,

como referi anteriormente.

A terceira consideracdo que menciono de Tarot é quando ele demonstra, citando
diversos versiculos, como a tradi¢do biblica falava do dom desinteressado:
De graca recebestes, de graca deveis dar! (Mt 10, 8). [...] Quando deres
esmola, ndo saiba tua mado esquerda o que faz a direita (Mt 6, 1-4). [...]
Para Paulo, devemos imitar a liberalidade de Cristo, dar retribuindo as
gracas recebidas, porque a generosidade do doador é em si mesmo uma
graca de Deus (2 Cor 8, 1). [...] Além disso, quem da agora estd

investindo também no outro mundo, construindo “um tesouro no céu”
(Lc 12, 33) (TAROT, 2002, p. 186).

Essas consideracdes podem ser vistas nos relatos abaixo:

“Todos os trabalhos que eu fiz foram voluntdrios. [...] eu e as minhas duas filhas
[...] agente sé vive so pra ajudar as pessoas que mais precisam, num é? até porque
agente [...] faz parte do Grupo da Misericordia e foi ld que a gente aprendeu essas

coisas, né? Levar o nosso apoio, a nossa palavra de conforto,



aquelas pessoas doente, ld no Hospital da Restauracdo, no Otdvio de Freitas, no

Hospital Osvaldo Cruz, né?” (SUJEITO B1).

“Eu me sentia feliz fazendo esses trabalhos, porque a gente quando trabalha pra o
voluntdrio, a gente pensa que ndo td ganhando dinheiro, mas, td ganhado mais
dinheiro, porque Deus nos dd a recompensa, né? Nem todos trabalha por dinheiro

ndo, né?(SUJEITO A4).

“Eu resolvo tudo através da oracdo... estes trabalhos, esses sacrificio, todinho, que
eu faco por gosto, ja vem através da oracdo. Porque se Deus ndo fizesse com que eu
fizesse isso, eu ndo fazia, ndo. E a gente pra alcangar a graga, a gente tem que se
doar, fazer as coisas maravilhosa pros irmdos, reconhecer o outro, né? (SUJEITO

A4).

A quarta observacdo tem especial relevancia ao meu estudo, pois trata das duas
tendéncias que se manifestam no cristianismo. Uma, que € a centripeta - a comunidade de
Jerusalém; a outra, mais centrifuga - os helenistas, Paulo: fazer-se tudo para todos... judeu
com os judeus, pagdo com os pagaos. Coloca Tarot que este € um problema crucial na vida
das Igrejas, vez que o modelo cristoldégico do dom de si total, desenvolvido por Paulo, ndo é
aceito por todos. De maneira que “essa tensdo, que ird ressurgir em todas as épocas do
evangelismo, de impeto missiondrio e de reforma das Igrejas, parece ser perfeitamente

congénita ao cristianismo” (TAROT, 2002, p. 183).

Talvez essas duas tendéncias teoldgicas no cristianismo possam dar conta de
algumas diferencas apresentadas entre os grupos, por ser um deles mais individualista,

enquanto o outro € mais solidario. Assim, em conversa com um pastor da Igreja Batista, ele



de Deus, faca caridade, financiando abrigos e orfanatos, isso ndo € mencionado, porque o que
importa, no sentido de atrair fiéis e acumular capital econdmico-financeiro, é o discurso da

Teologia da Prosperidade®.

Em consonancia com um discurso cristdo centripeto, parece se encontrar algumas
igrejas, das quais os sujeitos do grupo B fazem parte, onde se prega mais o amor a Deus do que
aos irmdos e/ou € mais assimilado isso por parte daqueles sujeitos, como visivel nos relatos de

B4 e BS, por exemplo.

“Entdo, é isso o que ele ensina mais: a gente Ter fé e correr atrds daquilo que a

gente precisa” (SUJEITO B4).

“O principal mandamento da minha religido é obedecer a Deus sobre todas as

coisas. Ler a palavra, meditar e guardar....” (SUJEITO B5).

“Eu acho que servir... servir a Deus é ajudar o proximo como a ti mesmo, né? |[...]
é... servir a quem td doente, a quem td com fome, a quem td nu, a quem td

precisando de apoio numa doenga, em qualquer... situacoes, né?” (SUJEITO B1).

Em relacdo a conduta moral, percebo que entre os dois primeiros discursos e esse
ultimo ha diferengas que refletem, provavelmente, as tendéncias centripetas e centrifugas do

cristianismo, mencionadas acima por Tarot.

22 A Teologia da Prosperidade teve origem na década de 40 nos Estados Unidos, tendo a efetiva introdugdo no
seio evangélico na década de 70. A relag@o entre o fiel e Deus ocorre pela reciprocidade. Na busca da benc¢io, o fiel
deve determinar, decretar, reivindicar e exigir de Deus que Ele cumpra no acordo, realizando as promessas
contidas na Biblia. Em contrapartida, ao fiel compete dar dizimos e ofertas (MENDONCA, 2007).



2.8 — Algumas Consideracdes

Como a teoria da dddiva vem sendo resgatada segundo um modelo interpretativo de
grande atualidade para se pensar os fundamentos da solidariedade e da alianca nas sociedades
contemporaneas (MARTINS, 2005, p. 45), aqui me ancoro nesse modelo para explicitar o meu
problema de pesquisa, que foram as diferencas apresentadas entre dois grupos de Agentes de

Sauide Mental Comunitarias.

Ao longo deste capitulo, foram vistas as abordagens feitas a teoria da dadiva, desde a
forma como foi concebida, originalmente, por Marcel Mauss, até os estudos contemporaneos;
como vem sendo estudada, em diferentes aspectos e por diferentes prismas ou abordagens, tais,
como reciprocidade, alianca, reconhecimento, capital simbdlico, até aos fundamentos e a regra

do social, sendo, inclusive, sugerida como o terceiro paradigma nas ciéncias sociais.

Desse modo, aqui, também, se pode perceber a abrangéncia da concep¢ao de Mauss,
do fato social total, tentando denominar alguma coisa que subjaz ao que acontece socialmente;
0 que permeia todas as relagdes sociais, que pode ser visualizado nas sociedades humanas.
Enfim, o que unifica o homem, que € o dar, o receber e o retribuir.

Acredito que, ao ressaltar a complexidade das motivacdes e modalidades de
interacdes que envolvem os individuos e os grupos (MARTINS, 2005, p. 46), Mauss dd um
passo de gigante para a compreensao dos fendmenos socioculturais, fazendo-se atualissimo ao
acentuar a interdependéncia dos diversos fatores que atuam na constituicao do ser social. Assim,
fica dentro de uma perspectiva interdisciplinar, tdo em voga para a compreensdo atual dos

fendmenos sociais.



Nesse sentido, acredito que, na contemporaneidade, o didlogo existente entre a teoria
antropoldgica e a socioldgica sobre a dddiva ndo apresenta fortes diferencas. Explicitando, eu diria
que no século passado era mais corrente, ou usual, o enfoque antropolégico privilegiar mais os
aspectos simbolicos, culturais da dadiva, enquanto o enfoque socioldgico privilegiava mais
movimentos, acdes, dentre outros. Entretanto, atualmente, ambos os enfoques privilegiam,
também, o simbdlico, como visto acima nas falas de soci6logos que compdem o movimento do

MAUSS, como Caillé e Martins.

A esse respeito, Martins (2005) comenta que, na época de Mauss, a palavra
antropologia tinha um significado mais amplo e englobante, sendo definida como a Ciéncia do
Homem. Cita, entdo, um artigo de Mauss, denominado Relagcdes reais e prdticas entre a
psicologia e a sociologia, apresentado em 1924, onde ele esclarece o lugar da sociologia na

antropologia, afirmando que:

a sociologia €, como a psicologia humana, uma parte daquela parte da
biologia que € a antropologia, isto €, o conjunto das ciéncias que consideram
0 homem como ser vivo, consciente e socidvel”. E complementa: “pretendo
ser apenas historiador ou antropdlogo e, eventualmente, psicélogo, para
dizer mais precisamente o que se deve entender pelo seguinte: que a
sociologia é exclusivamente antropologica (MAUSS, 2003, p. 319). Ou
seja, (considera Martins) ndo hd em Mauss, nesse periodo, preocupacio
com a disputa de poderes que vai ocorrer no interior do campo cientifico
com o aprofundamento das divisdes disciplinares ao longo do
desenvolvimento das ciéncias sociais, no século XX (LEVINE, 1997). Ao
contrdrio, a preocupacdo com a sociologia em Mauss aparece como
necessidade de destacar, dentro da disciplina mae, a antropologia, um espago
particular para os estudos sobre a sociedade moderna, que ele propde seja a
sociologia. (MARTINS, 2005, p. 46-47).

A semelhancga dessas reflexdes maus sianas, ocorridas nas duas primeiras décadas do
século passado, também na contemporaneidade a interdisciplinaridade estd em voga. Assim, ela
perpassa desde disciplinas que t€ém objetos de estudo mais dispares, até os mais aproximados ou

mais similares, como as disciplinas antropologia e sociologia, que pertencem



histdria, das diferentes formas pelas quais os homens, mediante interrelacdes com seus pares,
vao desenvolvendo praticas sociais com sentido e significado.

No préximo capitulo, procuro mostrar, através das construgdes tedricas de diversos
autores, as relacdes que antevejo entre a dadiva e a vivéncia religiosa, em alguns grupos

religiosos.



CAPITULO 3 - A VIVENCIA RELIGIOSA E O COMPROMISSO COM A
PARTICIPACAO SOCIAL SOLIDARIA

A religido € o segundo eixo tedrico para a compreensdao do meu objeto de estudo,
uma vez que procuro investigar a relagdo entre a crenga religiosa cristd e a participacao social
soliddria. Neste Capitulo, examino a posicdo dos grupos aqui estudados em relagdo a dois
aspectos da religido: (1) A importancia da crenga como fornecedora de poder e sentido; (2) A
orientacdo teologica, que é fornecida pela comunidade que constitui a sua igreja, para uma
conduta moral. Essa comunidade inclui os agentes religiosos (padres, pastores, dirigentes
religiosos [espiritas]) e demais integrantes, denominados de consumidores de bens religiosos,
por Bourdieu (2003), os quais estdo representados, aqui, pelos adeptos das religides,
associagdes, ONGs e os grupos religiosos. Assim sendo, dividirei este Capitulo em quatro
partes. Na primeira, pretendo situar, de forma breve, o debate social da religido na
contemporaneidade, no mundo e, especificamente, no Brasil. Na segunda parte, investigo o que
alguns pesquisadores t€ém revelado sobre as relagdes entre religido e participacdo social. Na
terceira, coloco alguns tedricos paradigmaticos, cldssicos e contemporaneos, que fazem parte da
histéria do pensamento sdcio-antropologico da religido. Por ultimo, procuro estabelecer um
didlogo com a teologia da libertacdo e o seu possivel desdobramento numa teologia da
solidariedade, por supor que esta dltima, provavelmente, responde por uma grande parcela das
diferengas encontradas entre os grupos. A semelhanga do capitulo anterior, irei entremeando

meus achados de pesquisa na categoria religido, com o referencial terico mencionado.



3.1 - Situando o Debate sobre Religiao na Contemporaneidade

A palavra religido é oriunda do latim religio, cognato de religare, ‘atar’, ‘ligar para
trds’, significando, entdo, os lacos que unem o homem 2 divindade (ENCICLOPEDIA BARSA,
1995, p. 256). No Guia Pratico de Antropologia, da Cultrix (1973), “a religido se caracteriza por
uma crenca hum ser ou seres sobrenaturais, uma atitude emocional em relacdo a eles € um modo

formal-ritual-de dirigir-se a eles” (224).

A religido € um tema de interesse de diversas disciplinas dentro das ci€ncias
humanas e sociais, uma vez que influencia tanto a organizacdo social da coletividade, como,
também, a conduta moral e as préticas sdcias dos individuos. Desse modo, a temadtica religiosa
sempre esteve presente no percurso das ciéncias sociais e continua sendo alvo de investigagdes,
na contemporaneidade. Assim, ndo obstante o progndstico do fim da religido, como previam os
adeptos da teoria da secularizac¢do, nas tltimas décadas tém crescido, no mundo, os nicleos de
pesquisa sobre a religido nas universidades e nas demais instituicdes religiosas e laicas, para dar
conta de uma pluralidade religiosa na qual se multiplicam igrejas, seitas, crencas, rituais e
organizagoes religiosas. Corroborando, Souza e Martino (2004, p. 7) colocam:

De um lado, os indices recentes apontam, em todos os sentidos, que a
religido estd perdendo cada vez mais espaco dentro da sociedade. Por outro,
o numero de igrejas, templos, centros e “espacos misticos” aumenta a olhos

vistos. H4 uma relagdo dialética entre religido e modernidade que escapa a
qualquer anélise redutora.

Essa perda de espaco da religido, por um lado, e a diversidade religiosa, por outro,
originam, também, transformacdes nas crengas, rituais, carisma, motivagdes, comportamentos,

acoes, organizagoes religiosas, dentre outras. Assim, para entender aspectos



politico-econdmicos-culturais ligados a organizacdo social como um todo, bem como uma
andlise micro, onde se observa o lado da mistica, da subjetividade, da experi€ncia, da vivéncia do
sagrado, que envolve os sentimentos, as emog¢des, os valores. Essa tltima € a proposta neste

trabalho, aqui em discussao.

Acrescentando, Carvalho (1998) coloca que essa tensdo entre religido e sociedade
pode ser mais bem compreendida se a entendermos como o ponto zero do qual partem duas
dimensdes constitutivas da vida individual e coletiva: a mistica e a politica. Essas sdo
indissocidveis, mas tendem a se separar e se perdem de vista no momento da andlise e dos

diagndsticos de intervencao.

Nesse sentido, aqui quero examinar a relac@o entre a crenca no evangelho cristio e o
direcionamento para uma conduta moral. Argumento que o cristianismo, que € baseado numa
tendéncia centrifuga (TAROT, 2003), o que apdia uma Teologia Solidaria, ao valorizar a
partilha e a solidariedade, cria um suporte que estimula e incentiva a visdo da dddiva. Desse
modo, procuro compreender como — mediante interagdes sucessivas, que vao ocorrendo ao
longo da histéria de vida dos sujeitos dos grupos aqui examinados — sdo transmitidos,
assimilados e subjetivados normas, valores morais e éticos de individuos, grupos, comunidade e

sociedade.

3.1.1 - Globalizacao e Religiao
No artigo A Desseculariza¢do do Mundo: uma visdo global, Berger (2001)

procura caracterizar alguns movimentos religiososqu ressurgiram, especialmente o

islamismo e o protestantismo, especulando o papel o ‘ _
da religido no cendrio mundial

contemporaneo e questionando a tese da secularizacao.



Argumenta que a teoria da secularizacdo estd equivocada, tendo em vista que o
mundo atual, com algumas excecdes, € tdo ou mais religioso quanto antes. No atual cendrio
religioso no mundo, Berger (2001) menciona que sdo os movimentos conservadores, ortodoxos
ou tradicionalistas que estdo crescendo, justamente aqueles que rejeitaram o aggiornamento a
modernidade. Contrariamente, as instituicoes € os movimentos religiosos que tentaram se
ajustar ao que consideram modernidade estdo em declinio. Comenta que essa interagdo de
forcas secularizantes e contra-secularizantes ¢ um dos temas mais importantes para uma

sociologia da religido contemporanea.

Complementando, na conferéncia Pluralismo Global y Religion, Berger (2005)
refere que, atualmente, existe uma globalizacdo de movimentos religiosos, alguns deles
apresentando um grande dinamismo. Como supde que a modernidade conduz ao pluralismo
religioso, ele examina aqui as conseqiiéncias que traz para as institui¢Oes religiosas, para a
consciéncia subjetiva dos individuos, assim como para as possibilidades de éxito de projetos

fundamentalistas ou sectarios.

No que concerne as conseqiiéncias do pluralismo na subjetividade dos individuos,
Berger as resume na seguinte frase: a religido perde sua condi¢do de realidade que se d4 por
aceita na consciéncia. Assim sendo, apesar de historicamente a religido ser parte essencial do
que se dava por aceito, o pluralismo debilita essa homogeneidade e o individuo precisa refletir
sobre as propostas cognitivas e normativas de sua tradi¢do e, conseqiientemente, precisa

escolher.

Nesse sentido, afirma que € diferente uma religido que se escolhe de uma que se da
por aceita; ou a tradicional e a neotradicional. Desse modo, a religido moderna se caracteriza
por individuos que refletem os meios religiosos que se lhes oferecem, além de os modificarem,

os selecionarem e os escolherem. Refere Berger que Hervieu-Leger denomina



esse fendmeno de bricollage, enquanto 0s norte-americanos criaram uma expressao para definir
essa circunstancia: preferéncia religiosa. Assim, unindo as dimensdes institucional e subjetiva
do pluralismo, Berger chega a uma proposi¢ao de amplo alcance: “Em condig¢des de pluralismo
todas as instituicoes religiosas, tarde ou cedo e queiram ou nao, se transformam em associagoes

voluntérias” (BERGER, 2005, p. 11).

Pelos dados recolhidos nesta minha pesquisa, considero de suma importancia o papel
dessas associagoes no desenvolvimento, continuidade e, mesmo, sobrevivéncia das igrejas.
Numa escala micro, pude perceber o desenvolvimento de algumas igrejas, catdlica e evangélica
batista, bem como da religido espirita kardecista, no bairro do grupo A, onde se multiplicam
grupos religiosos que desenvolvem trabalhos na comunidade. Dessa maneira, a importancia da
infra-estrutura, dos espacos disponibilizados, das associacdes, pode ser visualizada nas
referéncias feitas aos locais de atuacdo e nas articulagdes desse grupo, tais, como: (1)
Associacdo Internacional da Caridade (AIC), Pastorais Sociais (da Crianca e da Saude) e
Centros Comunitdrios, que sdo organizagdes ligadas a Igreja Catdlica; (2) Centro de Integracdo
Menor e Idoso da Varzea (CAMIV), Desafio Jovem e Casa Lar, que sdo entidades vinculadas a
Igreja Evangélica Batista; Lar Fabiano de Cristo e Centro Espirita Luz, Esperanca e Caridade,

que sdo organizacoes ligadas a religido Espirita Kardecista.

De maneira similar, a importancia dessa infra-estrutura, através das associagdes e
grupos religiosos, que fornece o apoio fisico e psicoldgico no desenvolvimento dos trabalhos,
pode ser visualizada, também, no grupo B, nos sujeitos Bl e B9. Estes desenvolvem,
regularmente, préticas soliddarias na comunidade, pois, tém uma ligacdo forte com grupos
religiosos que as privilegiam e estimulam. Assim, por exemplo, o sujeito Bl afirma que a
paréquia do seu bairro “estd devagar quase parando ”, pois ndo promove nenhuma atividade

para ajudar as pessoas, como, também, os fiéis ndo t€m essa disponibilidade para o fazer. Esse



fato faz com que esse sujeito ndo freqiiente a igreja do seu bairro e procure outra, a de Nossa
Senhora do Carmo. Por esta se localizar no centro da cidade, o sujeito B1 precisa se locomover,
de Onibus, num percurso que gira em torno de 40 minutos. Entretanto, essa igreja possibilita que
vivencie, junto a grupos consolidados, a sua crenga, bem como realize sua disponibilidade de

servir, que é coerente com o mandamento cristdo, absorvido desde crianca.

Suponho que esse comportamento tanto refor¢a a importancia da convivéncia em
associagcdes e/ou grupos religiosos, que privilegiam a partilha na manutencao e continuidade da
crenga, bem como reflete a escolha, a opcao do sujeito, que serd trabalhado, mais adiante, no

capitulo que trata da subjetividade.

Acrescentando esse raciocinio, Berger (2005, p. 11) afirma que a capacidade de uma
instituicdo religiosa, para se adaptar a um ambiente pluralista, estard estreitamente ligada a sua
capacidade para adotar a forma social de uma associagdo voluntdria, a qual, por certo
dependerd, em grande medida, de sua histéria passada. Diante dessa perspectiva, acredito que,
provavelmente, nessa época de pluralismo religioso, a sobrevivéncia dessas igrejas mais
tradicionais, como a catdlica e o protestantismo histdrico, seja, em muito, possibilitada por

conta do leque de atuacdo que tém em atividades sociais solidarias na comunidade.

Por sua vez, Oro e Steil (1997), ao organizarem as conferéncias e trabalhos,
apresentados no congresso que objetivou analisar a globalizacdo religiosa nos paises do Merco
Sul, bem como a situagdo religiosa nesses paises, assinalam que a globalizagcdo representa, para
0s autores que compdem essa coletdnea, um novo paradigma dentro do qual se deve pensar a
sociologia e a antropologia da religido. Desse modo, supdem que, além de uma realidade
econdmica ou politica, a globalizacdo apresenta-se como uma perspectiva, um horizonte, uma

rede de significados dentro da qual se deve interpretar novas e velhas formas



de relagOes sociais e religiosas. Ratificando esse pensamento, Pace (1997, p. 25-42) define a
globaliza¢do como:
um processo de decomposi¢cdo e recomposicdo da identidade individual e
coletiva que fragiliza os limites simbdlicos dos sistemas de crenca e
pertencimento. A conseqiiéncia € o aparecimento de uma dupla tendéncia: ou
a abertura a mesticagem cultural ou o refiigio em universos simbdlicos que

permitem continuar imaginando unida, coerente e compacta, uma realidade
social profundamente diferenciada e fragmentada (PACE, 1997, p. 32).

Ao logo do texto, Pace fala da importancia de revisar o conceito de sincretismo, de
enfatizar a perspectiva comparativa € de compreender a religido mais como um sistema

simbdlico do que pelos seus aspectos funcionais.

Prandi (1997, p. 63-70), por sua vez, na conferéncia A Religido do Planeta Global,
responde algumas indagacdes, que, pela pertinéncia a esse estudo, serdo aqui mencionadas. A
primeira delas € por que num mundo desencantado crescem as religioes? Respondendo, ele
afirma que, de um lado, é por conta da sociedade desse mundo desencantado ser problemadtica,
descontinua, heterogénea, fragmentada e fragmentaria. Dentre as explicagdes dessa ocorréncia,
coloca que isso advém do progresso ndo atingir a todos igualmente, uma vez que,
historicamente, mudanca social, ainda que carregue o lema da homogeneidade, também
significa diferenca e diferenciagio. Assim, “E nesse fosso que crescem e progridem as religides
das massas, pelo menos a maioria esmagadora delas; religides prosperam com a pobreza das
populacdes que ficam social e culturalmente para tras” (PRANDI, 1997, p. 64).

Paralelamente a essa situagdo, Prandi comenta que a religido cresce, também,
topicamente como fornecedora de solucdes para os que conhecem e experimentam o que de
melhor € capaz de fornecer a nossa contemporaneidade construida na razdo, na ci€ncia e na

tecnologia. “Onde o homem tudo pode, Deus € inttil” (PRANDI, 1997, p. 65). Quando essa



conquista profana falha, pondo em risco a seguranca, a felicidade e o conforto material, cada

individuo pode sentir-se compelido a socorrer, momentaneamente, a Deus, a religido e a magia.

Pagam por isso e sentem-se livres e ndo comprometidos em relacdo a Deus e seus agentes. Esse

tipo de religido também cresce como servigo. Além disso, atualmente,““a religido, em muitas de

suas versoes e modalidades, também € uma expressdo importante de identidade individualizada,

de fruicdo de sentimentos pessoais, de gosto e prazer” (PRANDI, 1997, p. 65).

No que concerne as indagacdes quem é o novo objeto da lealdade iiltima no mundo

globalizado? E, que papel ocupa a religido nessa nova condi¢do? Refere que qualquer que seja

a resposta, a religido poderd ganhar novo status na questdo da politica e da democracia,

assinalando:

Religides sao fontes de sentido, nos dizem o que € o mundo, como devemos
nos colocar nele, aceitando-o, rejeitando-o, procurando sua transformacdo
etc. Fornecem modelos ndo s6 de identidade, no sentido de dizer quem
somos nds, mas também propiciando referenciais para nossas
“representacOes de direitos, de igualdade, de justica e, porque ndo?, de
fraternidade que, se ndo levam exatamente a0 modelo de democracia que
engendramos, ndo sdo menos portadores de utopia social” para usar as
palavras de Paula Monteiro (1996, p. 23) (PRANDI, 1997, p. 67).

Nesta minha pesquisa, percebi que a religido, nos sujeitos de ambos os grupos,

expressava a identidade, os sentimentos, as emogdes, motivacdes, bem como propiciava

referenciais para as suas representacoes de direitos, de justica e de solidariedade, como visivel nas

falas, abaixo:

“A religido ¢ um alimento, né? [...] Se alimentar desse Deus, né?, pra gente ter

forca, se ndo a gente fica meio perdido, viu! Num agiienta muita porrada ndo, num

é? (SUJEITO Al).



“O que eu mais gosto na minha religido, é esse... é praticar o bem, sabe?”

(SUJEITO A2).

“A religido tem muita importancia na minha vida. Todos os dias eu vou a missa e

ainda tenho os meus momentos de oracdo pessoal” (SUJEITO A3).

“Em tudo, em tudo, em todos os trabalhos, em todos os sentidos a minha religido me
ajuda. [...] eu acho que ela renova a nossa vida, os nossos pensamentos, 0 nosso

modo de viver” (SUJEITO B1).

“Desde que eu nasci, como eu disse pra... [risos] que eu tenho 61 anos, é... Sou
religiosa, sou catélica, desde que a minha mde me ensinou a caminhar pra igreja.
Minha made disse que, quando a gente era pequenininha... ela disse que a gente, que
a gente ensina os filhos da gente andar, quando ele td querendo andar, né? Porque
ai, é... ela disse que pega no brago e diz assim: vamos pra igreja. Sabe? Ai, disse

que eles aprende bem rdpido a andar. Minha mde tinha essa simpatia, né?

(SUJEITO B1).

“Ninguém pode viver no mundo sem religido; a gente num pode viver sem religido,
porque nos temos um Ser Supremo, acima das nossas cabecas e é Ele que me dd
forca. E Ele quem guia a nossa vida; as nossas vidas é guiada e determinada por
Deus. As vezes, a gente pensa que faz da nossa vida o que quer; mas, ndo! O

controle da nossa vida vive nas mdos de Deus, né?” (SUJEITO B4).

Entretanto, embora a religido funcione para ambos os grupos como fonte de sentido
e de poder, ela impulsionou como uma forca motriz nos comportamentos solidarios,
principalmente nos sujeitos do grupo A e em alguns do grupo B, fato esse que serd,

paulatinamente, explicitado ao longo desta exposicao.



No que concerne a situacdo religiosa nos paises do Cone-Sul, ha,
simultaneamente, um processo de desinstitucionalizacdo religiosa, sobretudo em relacdo ao
catolicismo, e de reinstitucionaliza¢do em grupos religiosos com fortes contetdos identitarios
e emocionais (MALLIMACI, 1997, p. 73-92). De maneira similar, no campo religioso
brasileiro contemporaneo, Sanchis (1997, p. 103-116) ressalta o fim da hegemonia catdlica e

a imensa diversidade religiosa, articulada institucional e subjetivamente.

Esse autor revela que no campo religioso brasileiro existem combinagdes
variadas, que sdo provocadas pelo encontro de diferentes matrizes religiosas — Catdlica,
Africana e Indigena. Posteriormente, a essas primeiras vém se juntar outras, como O
Espiritismo, a Umbanda e o Santo Daime, os quais, por sua vez, sdo, também, confrontados
com surtos de modernidade religiosa, sendo o mais significativo a expansio do
Pentecostalismo. Para Sanchis (1997), esses exemplos de reformulagdes contemporaneas das
identidades religiosas “articulam criativamente uma moderna aplicagdo mais rigida do
principio de identidade com uma tradicdo sincrética. [...] o sincretismo moderniza-se, mas

persiste” (SANCHIS, 1997, p. 115).

No entender desse autor, esses trés momentos da modernidade se articulam e
trancam-se entre si no contemporaneo campo religioso brasileiro. Alguns sujeitos do grupo B
exemplificam essas considera¢des. Assim sendo, seis sujeitos desse grupo ja foram catdlicos;
hoje, restam trés. Desses, apenas o sujeito B 1 estd satisfeito e integrado com a sua religido,
embora mencione a inexisténcia de grupos catdlicos na drea, como mencionado
anteriormente: “A Igreja daqui é devagar, quase parando. O grupo daqui que eu participava

acabou-se” (SUJEITO B1).



Como catdlico praticante, desloca-se, de O6nibus, até o centro da cidade, para
participar de grupos religiosos de oracdo e de atividades solidarias em outra igreja, como

refere:

“... que é na quinta e na sexta. Na quinta-feira, é a hora da graca da Igreja do
Carmo, que a gente faz parte. E, na sexta-feira, de duas horas, a gente faz parte,
também, da hora da misericordia, também, né? E é assim. A gente sai pra fazer

visita aos doentes, e o nosso trabalho é esse” (SUJEITO B1).

Em relacdo aos outros dois sujeitos desse grupo — B2 e B3 — que sdo catdlicos,

parece existir um sincretismo religioso na conduta do Sujeito B2, como refere:

“De vez em quando eu vou pro Vale do Amanhecer. [...] quando eu chego ld, eu me
sinto tdo bem! Aconteceu de eu estar... Eu estava com um problema de febre, de...a
pressdo subia e descia; e, de vez em quando, eu tinha umas doencas, num sei de
qué. Que eu tava boazinha, assim e, de repente, me acontecia alguma coisa... dava
falta de ar, é... taquicardia... Eu fui até socorrida. Ai, depois uma amiga minha me
levou ld. Ai, pronto, desapareceu tudo! Ai, fiquei. Gostei. Ai, eu fiquei ld. Eu vou
sempre ld. [...] Quando eu sinto que tou muito agoniada, assim, as vezes, ai eu vou
pra ld. Chego ld, melhora tudo. [...] A gente passa pelo médium, né? [...] e a gente
diz o que td acontecendo com a gente; também, eles dizem o que é que td
acontecendo; aconselha. Ai quando a gente faz uns trabalhos ld, que é tudo de
oragdo, sabe? [...] Ai, pronto! A gente jd sai outra. [...] Eu sou catélica, sabe ? Vou
pra minha igreja desde de... de pequenininha, que eu fui criada na religido catélica.
[...] Vou as duas. [...] No Vale do amanhecer jd faz uns 4 anos, desde que aconteceu
[...] 0 negocio comigo. Depois aconteceu um negocio, um problema muito sério com

o meu cunhado. Gostei!



Nao deixei de ir mais ld. Pra ajudar na recuperacdo dele e, realmente... resolveu”

(SUJEITO B2).

Em relacdo ao Sujeito B3, apesar de ele ndo praticar o transito religioso, estd
afastado de sua religido, por conta de uma decepcdo que teve. Ja procurou outras
denominacdes evangélicas, por sugestdo de colegas, mas ndo se fixou em nenhuma, porque diz
se identificar mais com a religido catdlica. Refere que, apesar de afastado dos rituais dessa

igreja, a sua “fé em Deus continua inabaldvel”.

Esses depoimentos mostram tanto o sincretismo religioso, bem como a fragilidade
do pertencimento religioso catdlico desses sujeitos, que, no caso especifico, parece, também,
estar ligado a inoperancia dessa igreja no bairro, como mencionei, anteriormente, no local de

estudo.

Nesse sentido, Parker no artigo Globalizagdo e Religido: o caso chileno, afirma que
se a secularizacdo foi o movimento dominante no campo religioso da modernidade, a
sincretizacdo de crencas e suas rearticulacoes em formas diversas, parece ser o modo como a

religido se apresenta na pés-modernidade” (PARKER, 1997, p. 118).

Procurando, em uma pesquisa, relacionar o processo de racionalizacdo com a
permanéncia, ou nio, de crengas magico-religiosas entre dirigentes locais de Santiago, esse
autor relata dois fendmenos recorrentes: (1) A desfiliagdo institucional em relacdo as igrejas
cristds histdricas. (2) A influéncia crescente de uma forma de religido difusa, concretizada,

particularmente, pelo movimento New Age.

Corroborando, Oro e Steil (1997, p. 16) constataram, nas andlises dos diversos
participantes da mesa redonda dos paises do Cone Sul, a existéncia de uma realidade religiosa,

em seus paises, definida como religido difusa, associada, em parte, a New Age, mas



que engloba um espectro muito mais amplo de crencas e praticas religiosas, uma realidade que
aponta para uma implosdo do préprio conceito de religido. Essas transformagdes da religido,
“como mostra Parker, ndo acontecem fora das religides historicas, mas estas também buscam se
adaptar as novas exigéncias, mudando seus perfis e incorporando formas cada vez menos

institucionais de compromisso e pertencimento de seus adeptos” (ORO e STEIL, 1997, p. 16-17).

3.1.2 — Pluralismo Religioso no Brasil
No artigo As Religides no Brasil, Pierucci (2000), fazendo uma retrospectiva da
religido no pafs até os dias atuais, comenta que o Brasil foi um pais oficialmente catélico, por
quase quatro séculos. Conforme o autor, com o regime republicano, em 1889, ocorreu a
separagdo judicial da Igreja Catdlica do Estado Nacional, que permitiu a Liberdade de Culto, a
qual foi instituida na constituicdo de 1891. A partir dai, teve inicio uma era de expansdo
organizacional, atualmente, como mostra esse autor:
a situacdo do quadro religioso brasileiro € de competi¢do pluralista entre
religiosidades as mais diversas. O quadro € de pluralismo religioso,
energizado por um processo de conversao e reconversao muito complexo e
dindmico, com os mais diferentes movimentos de reavivamento das religides
tradicionais, além da incorporacdo de novas formas de religiosidade, a
criacdo de novas igrejas e até mesmo de algumas novas religides, ndo raro

com a passagem do converso por vérias possibilidades de adesdo religiosa
(PIERUCCI, 2000, p. 283).

Entretanto, refere Pierruci, a diversidade de cultos e crencgas tem se concentrado nas
Igrejas Cristds, de modo que 88% dos brasileiros adultos professam o cristianismo. Assim
sendo, “mais que um pais catdlico o Brasil parece se tornar cada vez mais um pais cristdo”

(PIERUCCI, 2000, p. 284).

Essa passagem do converso, por vdrias religides, ocorreu com alguns sujeitos do



capacitacdo em Agente de Saide Mental Comunitario, em 1997, era catdlico e dizia que
freqiientava a missa semanalmente. Em algumas reunides de grupo, ocorridas em 2004,
verbalizou que gostava muito de freqiientar a Igreja Universal do Reino de Deus, afirmando:
“Eu gosto muito de ouvir os louvores e os cdnticos. Tem dias que eu vou, e volto outra”
(SUJEITO B7). Posteriormente, numa das ultimas reunides que fizemos em 2006, referiu,

espontaneamente, sem ninguém perguntar: “Eu sou Batista, gracas a Deus!” (SUJEITO B7).

De forma similar, o sujeito B6 era Adventista do 7° dia, quando iniciamos a
capacitacdo. Numa entrevista realizada em 2002, havia se desligado dessa igreja ha alguns
anos e ndo tinha definido a qual iria se filiar, como mencionou: “Minha religido é Deus, pois
vou numa igreja e noutra” (SUJEITO B6). Com essa mencdo, queria se referir que ia tanto na
Igreja Catdlica como na Evangélica. Dois anos apds, definiu-se pela Igreja Batista e parecia

estar muito feliz com sua escolha, como mencionou:

“Sou Evangélica, né? E, a partir do momento que vocé tem Deus no seu coragdo,
vocé se enche de amor, né? E é muito bom quando a gente tem amor no cora¢do; a
gente, quanto mais amor dd... amor é uma coisa que vocé dd e, e... E ele ndo falta,

né? Parece que quanto mais vocé dd mais ele aumenta, né? (SUJEITO B6).

Essa diversidade religiosa no pais estd retratada no livro O Atlas da Filiagdo
Religiosa e Indicadores Sociais no Brasil (JACOB et al, 2004), através de tabelas, estatisticas,
mapas e andlises sobre a realidade religiosa e sdcio-demografica brasileira. Os autores
colocam, ao longo do livro, muitos fatores que estdao envolvidos nesse processo de mudancga
do perfil religioso brasileiro, que se revela, principalmente, pela reducdo do percentual de
catblicos e pelo aumento da porcentagem dos evangélicos pentecostais e dos sem religido.
Assim, no inicio do Século XX, 99% da populagdo brasileira era composta por catdlicos.

Atualmente, corresponde a 73,9%. Por sua vez, os evangélicos cresceram de 6% para 10,6%,



enquanto o grupo de pessoas que se diz "sem religido" saltou de 4,7% para 7,4%, no periodo

de 1991 a 2000.

Apesar de considerarem que o pluralismo religioso é uma das caracteristicas do
mundo atual, esses autores procuraram identificar em que territérios e em quais condi¢des
demogréficas, sociais e econOmicas essas transformacgdes estdo ocorrendo. Observaram, entdo,
que algumas dreas se destacavam mais que outras pela expansao dos evangélicos pentecostais
e das pessoas sem religido, como as Regides Norte e Centro-Oeste e as periferias
metropolitanas. Véem, de comum, nesses dois espagos — as frentes pioneiras € as periferias
urbanas — a existéncia de populacdes migrantes, que sdo desprovidas de condigdes minimas
para uma vida digna, pela caréncia de moradia, emprego, saneamento bdsico, escolas,
hospitais etc. (JACOB et al, 2004, p. 216). Essas consideracdes reafirmam a argumentacio de

Prandi feita anteriormente.

Analisam que, diante desse quadro de anomia, resultante da auséncia do Estado,
criam-se situacdes de vdcuo estatal, que acabam sendo preenchidas pelos grupos religiosos.
Desse modo, supdem que os ‘“migrantes, desenraizados e fragilizados, convivendo com a
pobreza, violéncia, alcoolismo e prostituicdo, encontrem nas igrejas pentecostais, mais ageis
do que a catdlica, espaco para reconstrucdo da sua identidade social, cultural e religiosa”

(JACOB et al, 2004, p. 216).

A esse respeito, no artigo A fé que move, Novaes (2004) expressa sua opinido,
juntamente com alguns comentérios dos redatores sobre esses resultados: “As pessoas buscam
mais o sentido da vida e esse € um caminho natural para a religiosidade”. Considera a autora
que um outro fator que explica o poder de atracdo das Igrejas Evangélicas sobre os setores

mais carentes da populacdo € a auto-ajuda e a congregacao social. “E a chave dos



problemas cotidianos, enquanto o catolicismo remete a salvacdo para depois da morte. E muito
importante, também, o atendimento personalizado. A pregacdo pentecostal individualiza os

fiéis: “Vocé € o escolhido por Deus” (NOVAES, 2004, p. 24-7).

Jacob et al (2004, p. 217) acreditam que o crescimento evangélico € fruto de um
projeto religioso bem articulado, com divisdo de atuacdo territorial entre eles. Esse plano de
expansdo, inicialmente tinha um cardter mais religioso que politico. Entretanto, aos poucos, foi
tomando uma fei¢do politico-religiosa — como observado no bom desempenho da candidatura
de Anthony Garotinho para presidente da Reptblica — nas dreas com maiores percentuais de

evangélicos do pais, como as Regides Norte e Centro Oeste.

3.1.3 - Transito Religioso

No artigo intitulado O Sagrado em Novos Intinerdrios, Teixeira (1998) comenta
em relacdo a essa denominagdo, a qual se refere a grande circulacdo de pessoas pelas diversas
alternativas religiosas. Para ele, um dos tracos que caracterizam o campo religioso
contemporaneo, nessa transicdo de milénio, é a “desregulamentacdo das identidades religiosas
histéricas”. Ocorre um processo de desinstitucionalizacdo religiosa, expressada no desligamento

de parte dos fiéis tradicionais de sua identidade religiosa particular.

Como nesse contexto verifica-se uma real dificuldade de transmissdo das identidades
religiosas de uma geracdo para outra, o autor refere que o perfil religioso que se coaduna bem
com a modernidade religiosa € aquele do peregrino, que traz consigo as marcas da mobilidade,
construida a partir de experi€ncias pessoais. Na condicdo moderna, o individuo se vé diante do
imperativo de construir, com seus proprios recursos e disposicdes, as significacdoes de sua
existéncia. Conforme Teixeira (1998), paralelo a esse refluxo, vé-se, também, no cendrio
religioso contemporaneo, uma sensibilidade crescente para a pluralidade de visdes de mundo e a

“bricolagem”. Nesse processo de “subjetivizacdo das crengas



religiosas”, os individuos passam a compor o seu sistema religioso, sem uma relacdo mais
precisa com um corpo de crengas institucionalmente validas. Essas consideracdes pode ser

visualizadas no relato do sujeito B4:

“Eu sou evangélica [...] quando eu era crianga... eu fui criada numa Igreja
evangélica; dos quatro anos de idade até os 25-2 7, eu fui de Igreja Evangélica
Presbiteriana. Depois eu casei com uma pessoa Umbandista. Entdo, eu passei a
praticar a Umbanda, também, mas ai eu ndo tinha aquela devogdo, aquele amor por
essa religido... por essa religido, ndo, por essa seita, que a Umbanda ndo ¢é religido,
é seita. Mas, por causa do marido, que tinha aqueles trabalhos, aquelas coisas pra
fazer [...] Passei vinte anos [...] Dangava, cantava, fazia tudo. Quando me separei
do marido fiquei no espiritismo Kardecista |[...] Fiquei, mais ou menos, uns 8 anos,
porque gostava mais. [...] Ld elas ensina, também, a amar o préximo como a si
mesmo, a fazer caridade; gosto de ver os trabalhos dos Kardecistas [...] Ai, hd mais
ou menos um ano atrds, apareceu uma dor em mim que ndo tinha remédio que
passasse. Um dia, eu tava vendo televisdo e vi passar uma Igreja falando sobre a
cura. [...] Eu fui no endereco que eles deram e, quando cheguei ld, o pastor
perguntou se eu tinha fé que Jesus me curasse. Eu respondi que tinha. Dai, ele disse
que ia fazer uma oracdo e se eu tivesse fé eu seria curada. Desde esse dia a minha
dor sumiu e eu passei a ser dessa Igreja [Universal do Reino de Deus]. [...] Depois
me aborreci, porque eles queriam que doasse até as coisas da minha casa. Hoje, sou
da Internacional da Graga. Vai fazer um ano que ou nessa igreja, no dia 11. [...]
ndo discuto religido, porque eu acho que religido ndo é coisa de ninguém andar
discutindo; é coisa da pessoa aceitar e seguir, se quiser; seja qual for. E a minha é

Evangélica... Eu gosto



muito da minha religido e eu acho que a religido na vida de uma pessoa é uma

necessidade” (SUJEITO B4).

Um elemento comum, nesse grupo B, é a freqiiéncia do transito religioso. Isso
ocorreu em sete dos nove sujeitos que o compdem, sendo por eles explicitado como: a) a
procura de saidas para seus problemas de saide fisica e psicoldgica, como os sujeitos B2, B4 e
B7; b) por conta da flexibilidade que apresentaram no pertencimento religioso, como os sujeitos
B2, B3, B4, BS5, B6, B7; c) pela auséncia de congregacao social da sua igreja, como os sujeitos

B9, B7 e B2.

Desse modo, o transito religioso, que ocorreu na grande maioria dos elementos do
grupo B, provavelmente, representava uma procura pela auto-ajuda, pela congregacdo social,
aliado a pouca representatividade de sua igreja no bairro e ao “frouxo” pertencimento religioso,
de maneira que, nesse grupo, coexistiam velhas (institucionalizadas) e novas

(desinstitucionalizadas, autdnomas) formas do viver religioso.

Nessas breves consideracdes sobre o debate da religido na contemporaneidade, creio
ter possibilitado uma visdo parcial do que se passa em relacdo aos sentidos e valores que estdo

sendo produzidos no campo religioso dos grupos aqui estudados.

3.2 — Religido e Participacao Social
No que concerne a essa relagdo, o cientista social Otto Maduro (1983), no livro
Religido e Luta de Classes, coloca que fazer sociologia das Religides € vé-las e estuda-las como

fendmenos sociais,

como fendmenos socialmente produzidos, socialmente situados, limitados,
orientados, estruturados e com uma influéncia sobre a sociedade em que se
encontram. [...] o campo religioso € uma realidade parcialmente produzida
pelas relacdes parciais, uma realidade parcialmente autdbnoma e uma



realidade parcialmente produtora de relagdes sociais (MADURO, 1983, p.
46).

Desse modo, acredita o autor que um dos aspectos fundamentais de toda religido é

proporcionar uma determinada cosmovisao aos seus adeptos, que lhe permita situar-se, orientar-

se e atuar, da maneira mais satisfatéria possivel, em seu meio ambiente sécio-cultural.

Discordando da concepciao funcionalista de que a religido sempre funciona em prol do

equilibrio interno de cada sociedade, Maduro (1983, p. 157-160) coloca sua posi¢do,

explicitando que:

A importancia de uma religido em uma sociedade €, de modo semelhante
a suas funcdes sociais, varidvel: pode mudar conforme as mutagdes
histdricas, estruturais e conjunturais tanto da sociedade como do campo
religioso em si (...) Todavia, toda religido apresenta uma tendéncia a
efetuar certa totalizagdo da experiéncia individual e coletiva; isto é,
tendéncia a organizar toda a experi€ncia passada, presente e futura — das
pessoas e dos grupos — em referéncia a forcas sobrenaturais e
metassociais. Essa tendéncia faz com que, para aqueles grupos e
comunidades nos quais a religido desempenha um papel central, o peso
da religido no condicionamento da conduta coletiva tenha importancia
decisiva (MADURO, 1983, p. 158)

Essas consideragdes aplicam-se aos membros dos dois grupos aqui estudados, como

se observa em algumas narrativas, a seguir:

“Ah! A minha religido é muito importante [...] em tudo na minha vida. E no meu

deitar, é no meu acordar, é no meu andar, é... é... em tudo. A minha religido é muito

importante pra mim... Na minha saide, na minha doenga, eu aceito, como é que

diz... é... a morte, como... a gente tem que aceitar. Tudo isso é a nossa fé na nossa

religidgo, né?” (SUJEITO B1).



“Eu acho que qualquer um, tando na luta, tem que ter sua religiosidade, tem que ter
sua fé. Acho que em todos os setores da vida; ndo so o trabalho. A gente tem que ter,
se ndo vocé num... vocé pira. [...] Tem que ter uma coisa superior pra te apoiar, te
levantar. E claro que tém as pessoas, tém os amigos, mas tem hora que nem eles,

num... ndo chegam. O propdsito tem que ser um... algo mais” (SUJEITO B3).

“[...] Eu gosto, porque o espiritismo ensina vocé ser humano. Vocé aprende a ser
humano. O que é uma coisa muito dificil, dificil, mesmo, é vocé entender o outro.
Vocé ser sensivel ao que o outro td passando. [...] Vocé tem que se colocar no lugar
do outro. Ai, vocé vai sentir o que é que o outro td passando. [...] mas, eu ajo muito,

assim... eu ajo muito pelo que eu aprendi, mesmo, na religido...” (SUJEITO AS8).

“A importancia da religido na vida? [...] Eu acho que a importancia, pra mim, ndo
é€ a religido em si, sabe? [...] Eu num falo sobre religido; eu falo sobre Jesus Cristo,
porque acho que Ele, pra mim, é tudo. Tudo, tudo, tudo Dele é bom. Ele é minha
respiracdo. Ele é tudo. Eu me acordo, num é fanatismo, é porque eu sei que eu
dependo Dele. Eu sei que eu dependo Dele pra tudo. Jd me acordo ja é com o
pensamento Nele, pedindo pra quele dia seja 6timo, bom, dependendo da vontade
Dele. E que Ele dirija, realmente, meus passos, meu caminho e tudo pra mim”

(SUJEITO A7).

Corroborando, também, as colocagdes de Maduro estdo as andlises feitas por
Doimo (1984) no livro Movimento Social Urbano, Igreja e Participacdo Popular, no qual ela
faz um estudo de caso de um movimento social urbano, ocorrido na década de 70, em Vitéria

do Espirito Santo. Explicando sua dindmica interna, em seu contexto de ocorréncia, ela



procura refletir sobre: O que motivou a participagao expressiva da populagdo, hd cerca de um
ano e meio? Quais os mecanismos que deram suporte politico/ideolégico para sustentacdo do

movimento? Quais os elementos que conferiram identidade e coesdo aos participantes?

A autora concebe que, no universo multifacetado e socialmente difuso no cotidiano
dos bairros periféricos e carentes, se fazem necessdrias motivagdes permanentes, que tenham
forca para se impor e ganhar forma num plano que dé identidade simbdlica e unidade na agdo.
Percebe, entdo, que os elementos detonadores e de suporte do processo organizativo situaram-se
muito mais na esfera simbdlica do que no dmbito do problema em si. A identidade se dava no
plano da fé, respaldada e expressada através de um discurso simbdlico, revestido por conteudos
de natureza critica e politica. A luta no movimento se colocava como um ‘“dever de
participacdo. Um dever de unido e de organizagdo. Um dever sagrado de todo cristdo — do nosso

povo de Deus” (DOIMO, 1984, p.110).

Doimo comenta que nos bairros, universo hostil a organizacgao, a religiosidade, como
um atributo da cultura, tem se constituido num campo privilegiado para a gestacdo e a
manutencdo dos movimentos sociais. Por outro lado, tais movimentos também tém se
apresentado como um territorio fértil para a reproducdo da prépria igreja. Esse fato € observado
no grupo A, onde as associagdes, grupos € ONGs religiosas mantém uma interacdo continua
com os membros da comunidade, representando-os e sendo por eles representados. Nesse

aspecto, Doimo levanta a hipétese de que

o idedrio e o tipo de atuacdo da Igreja representada pelos setores
progressistas, produz sensiveis modificacdes no cotidiano das relagOes
sociais, nos valores e metas culturais € na postura politica entre participantes
de movimentos. Do ponto de vista da “dindmica cultural” podem-se
vislumbrar mudancas qualitativas nos valores que sdo sentidos em face da
acdo empreendida pelas “bases”, como visiveis efeitos no processo politico
(DOIMO, 1984, p. 36).



Ratificando essa posi¢do, encontra-se o trabalho Religido e Politica: O Idedrio
Politico do Ator Religioso das Comunidades Eclesiais de Base — CEBs — (SILV A, 2002). Nele,
0 autor comenta como as mudancgas ocorridas na praxis teoldgica da Igreja Catdlica, no Brasil,
principalmente durante as décadas de 60, 70 e meados de 80, que foram permeadas pela
teologia da libertacdo, possibilitaram a sua grande insercdo no espaco politico. Desse modo, ao
assumir a op¢do pelos pobres, a Igreja Catdlica passa a identificar-se como Igreja Popular. Essa,
representada pelas Comunidades Eclesiais de Base, passa a servir de base a uma acgdo
conscientizadora de seus adeptos, empreendendo uma agdo politico-educativa, no ambito rural e

urbano, junto aos setores mais empobrecidos da populacdo.

Esse autor considera que, no desenvolvimento dessas acdes, as CEBs foram o
movimento religioso que mais se destacou, tendo forte influéncia na geracdo de um idedrio
politico em seu ator religioso, que se transforma, consequentemente, em ativista ou militante
politico. Constatou, nos grupos estudados, que esse idedrio politico ¢ baseado em alguns
conceitos e orientacdes originados da concepgdo de libertacdo. Nesse sentido,

elementos de cardter utdpico e profético como ‘“Reino de Deus,” “Projeto de
Deus,” “Terra Prometida” etc., oriundos do contexto religioso, sdo
referenciados por eles de forma comparativa a outros, por sua vez, oriundos
do contexto sécio-politico como, Projeto de Sociedade: justa, fraterna,
soliddria, participativa, democriética etc. Caracterizando assim uma interface
entre essas duas dimensdes (SILVA, 2002, p. 87).

Nessa linha de pensamento, Burity (1997), no livro Identidade e Politica no campo
Religioso, retne trés contribui¢cdes, que nao foram produzidas de uma sé vez, nem a propdsito
das mesmas demandas, mas expressam a necessidade de uma relacdo entre religido, cultura e
politica nas condi¢des sociais contemporaneas. Investigando a interface entre a construgdao

cultural da idéia e instituicdes democraticas e o novo ativismo religioso no Brasil, a partir dos

anos oitenta, ele observou a existéncia de vinculac@o entre praticas sociais e religido.



Posteriormente, Burity (2002) faz algumas consideracdes sobre o campo de relagdes
entre a religido e praticas sociais de enfrentamento da pobreza, referindo que as organizacdes
religiosas se inserem de diferentes formas nessas agdes. Coloca que continuam existindo as
antigas formas de filantropia, assistencialismo e paternalismo, que prevalecem e correspondem a
uma atitude mais passiva na formacgdo e gestdo de redes de articulacdo social. Paralelamente, ha
experiéncias condizentes com o discurso da cidadania e da solidariedade dentro da esfera publica
ndo-estatal, onde as ONGs e as associagdes populares sdo as referéncias principais. Dentre essas,
destaca-se um pequeno grupo de agéncias paraeclesidsticas, com estrutura similar as ONGs, que
apresentam uma atuagdo muito mais numa linha com as institui¢cdes leigas. Assim, menciona que,
preliminarmente, se pode dizer que

a maior abertura a religido no plano das a¢Oes sociais € governamentais em
parte se liga a mudangas estruturais ocorridas na tltima década, mas também a
mudancas na identidade dos militantes sociais, abrindo-os para
experimentacdes subjetivas que incorporam elementos mais ou menos
difusos de espiritualidade, dos quais a religiosidade ¢ um componente
importante. O espaco que se abre para a religido representa o
reconhecimento do potencial mobilizador das igrejas e movimentos
religiosos como importante recurso para a implementacdo de acdes de

combate a pobreza e, mais instrumentalmente, para a viabilizacdo de certos
projetos politicos e eleitorais (BURITY, 2002, p. 44).

Aproximando-se, também, desta minha pesquisa estd a de Crepaldi (1998). Essa
autora investigou as préticas religiosas de mulheres evangélicas e catdlicas na periferia de Sao
Paulo, no periodo de 1992 a 1996. Fazendo um estudo sobre a influéncia dessas praticas no
comportamento social, menciona como a religido é um importante fator de estruturacdo da
experiéncia humana. Assim, as mulheres, além de serem a maioria nas igrejas, sdo, também, as
principais transmissoras das praticas religiosas nas familias, principalmente em bairros de

periferia. Refere que a populacdo menos favorecida tem um cotidiano de presenca constante



de sinais de morte e sinais de vida. As mulheres buscam meios criativos de superar as

dificuldades da vida e se referem a Deus como fonte de vida.

Tentando apreender como as mulheres empobrecidas buscam saidas alternativas para
a sua dura existéncia, observa como elas procuram, no espaco religioso, forca e inspiracdo para
um agir rumo a uma busca de sentido para a vida; o que a autora chama de “mais vida”,
enquanto Maduro chama de “festa” (CREPALDI, 1998). Enfoca, entdo, comportamentos dessas
mulheres que apontam para o crescimento da auto-estima € como todo esse processo leva a
aquisicao de uma consciéncia mais critica e a um possivel engajamento em compromissos mais
amplos. Esses trés aspectos foram, também, observados em todos os membros do grupo A e em
alguns do grupo B, como pode ser observado nas narrativas dos sujeitos que sdo mostradas em

todos os capitulos.

No entender dessa autora, a religido seria parte de um sistema de um povo. Enquanto
cultura ndo envolve apenas as crengas, mas, também, as condutas. A religido permeia, entdo, o
modo de agir das pessoas no seu cotidiano, quer no ambito doméstico, nos grupos ou na
comunidade, de diversos modos, ricos em simbologia € com marcas de suas raizes histdricas e
culturais. Assim sendo: “As mulheres que participam de algum grupo religioso desenvolvem o
sentido da forca do coletivo, da acdo em conjunto, passam a acreditar mais na sua capacidade de
transformar sua vida individual e de influenciar numa acdo transformadora mais ampla”

(CREPALDI, 1998, p. 99).

Vale ressaltar que esses compromissos foram evidenciados nos sujeitos do grupo A e

em alguns do grupo B, como pode ser observado, a seguir:



“Entdo [...] a todo momento onde eu estou... quer dizer, até nesse momento que eu
estive doente®™, agora, eu tentei ajudar pessoas...Tava muito mais desesperada do
que eu e tudo, né? Pra encaminhar, pra usar o... o seu espago, rezar, pedir conforto
a Deus; e se chegou o momento de cada um tudo bem, mas, se ndo chegou, tentar
usar o tempo, que usando o tempo a gente esquece. Usar o tempo melhor"

(SUJEITO A2).

“Acho que eu... o que eu quero é continuar aprendendo mais e buscando mais isso
de mim... essa... a compreensdo do outro, né? Porque é as pessoas, hoje em dia...
é... no... nesse corre-corre, ndo pdra nem pra pensar em Si e, MUit0 Menos, no
outro. Ai, eu quero sempre buscar mais forca dentro de mim. Peco a Deus. Peco a
Jesus. Ai, Jesus me dd forca pra enfrentar todos os obstdculos da vida, que sdo

muitos e pra eu ndo... ndo vacilar, entendeu?, em ajudar o proximo" (SUJEITO

AB).

Continuando nessa linha, o livro Religido e Espago Piiblico, organizado por Birman
(2003), retune pesquisadores que discutem as diferentes formas das religides participarem na
vida publica e contribuirem para construir o universo social. Assim, o conjunto de ensaios que o
compdem admitem a premissa que o religioso e a sociedade se constroem mutuamente mediante

as interacdes que ocorrem no espaco publico.

Ao buscar essas relagdes, Birman refere duas constatacOes: a primeira, a da
existéncia de movimentos de afirmacdo religiosa, que se intensificaram através de grupos
evangélicos, a partir da década de oitenta, e cresceram, consideravelmente, nos anos noventa,
envolvendo, também, outros grupos, como catdlicos, espiritualistas, grupos new age, afro-

brasileiros, entre outros. Em estreita vinculacao com esta, viria a segunda, a de que mudou o

230 sujeito A 2 teve um cincer no seio.



espaco publico no paifs, uma vez que outros interlocutores se fazem presentes, interpelando e
discutindo, junto aos poderes constituidos, politicas e projetos culturais, ampliando, assim, a

influéncia do religioso na sociedade.

Nessa coletanea de artigos que analisam como a religido tem sido relacionada,
fortemente, a projetos “étnicos” e “culturais” e a movimentos associativistas, sobretudo nos
setores populares, selecionei dois, que podem ratificar meu argumento. O primeiro é o de
Novaes (2003), Errantes do Novo Milénio: salmos e versiculos biblicos no espago publico.
Nele, ela coloca que, atualmente, no Brasil, além da imagem biblica mobilizadora da “Terra
Prometida”, presente na mistica que constitui o Movimento dos Trabalhadores Sem Terra
(MST), a Biblia também esta presente em outro espago de critica social, que é o do Movimento
Hip-Hop. Ou seja, os salmos biblicos perpassam musicas de protesto, oriundas das favelas e
periferias, onde ocorrem muita violéncia e insuficiéncia da ac@o estatal. Nesse artigo, a autora
enfoca essa ultima dimensdo, por acreditar que ela faz parte de um complexo processo no qual
se revelam as relacdes entre religido e politica. Ela pretende explorar certas correlacdes entre a
dindmica do campo religioso brasileiro e o conteudo politico religioso das letras de “rap”,

compostas por jovens residentes das periferias e favelas brasileiras.

Afirma que, apesar de nos EUA e no Brasil existirem grupos de rap violentos e
financiados por traficantes de drogas, os grupos que proliferam nas chamadas “comunidades” se
declaram contra as drogas, denunciam a violéncia fisica e simbdlica e pregam a unido e a paz.
Assim o “rap” torna-se um demarcador de identidade, provoca conversdes, muda rumos e
destinos para uma grande parcela de jovens brasileiros. Refere, entdo, trés maneiras, através das
quais a religiosidade brasileira se faz presente nas letras de “rap ”. Em um extremo estd o “rap

gospel”, com o claro pertencimento confessional evangélico. Na linha do meio, estdo as



elementos do catolicismo e expressdes das religides brasileiras de origens africanas. No outro
extremo, estariam as letras de “raps religiosos sem religido”, onde ndo existem mediadores nem
pertencimentos institucionais, pois, os “rappers” falam, diretamente, com Deus e interpretam,

livremente, a Biblia.

Conclui Novaes que, apesar do “Hip-Hop” ndo ser um movimento religioso, ele
também expressa a dindmica do campo religioso brasileiro. Desse modo,
a presenca dos grupos de rap modifica o panorama das intervengdes sociais
no interior das favelas e conjuntos habitacionais. Ligados a “periferia”,
convocando a “favela”, esses grupos ddo visibilidade a redes sociais pré-
existentes e constroem outras. O rap modifica trajetérias pessoais
alavancando “um sentido para a vida”; cria grupos locais e pode ser visto

como um [ocus de aprendizado para a participacdo social; denuncia
desigualdades e combate o preconceito racial (NOVAES, 2003, p. 38).

O segundo artigo € o de Leite (2003), Novas Relacoes entre Identidade Religiosa e
Participacdo Politica no Rio de Janeiro hoje: o caso do Movimento Popular de Favela. Nesse
livro, a autora examina, no ambito desse movimento, as interrelacdes entre referenciais
religiosos e politicos na construcdo da identidade dos militantes e do préprio movimento.
Segundo ela, o Movimento Popular de Favelas (MPF) comecou a se organizar em julho de
2000, no Rio de Janeiro, reunindo dirigentes das associacdes de moradores e de outras
organizacdes comunitdrias, bem como alguns dos moradores locais. Organizaram-se tendo
como eixos a luta contra a violéncia — policial ou dos traficantes de drogas — e a reivindicacdo
de uma cidadania plena para os moradores de favelas. O movimento foi se ampliando, chegando
a congregar representantes de cerca de 60 favelas, sendo apoiados por ONGs e outras
instituicdes. Posteriormente, ele se desorganizou e, apds uma fase dificil, novamente se

rearticulou, no final de 2002.

No que concerne ao perfil e enfoque desse movimento, Leite avalia que, na sua



Assim, dos cinco principais lideres do MPF, quatro eram catdlicos e um, evangélico. Dentre os
catélicos, trés dos lideres que mais se destacaram, pareciam ser unidos pela aproxima¢do com o
campo da Teologia da Libertacdo, quer por um passado de participacio em CEBs e Pastorais
sociais, quer por alguma formagdo politica e/ou tedrica no campo do marxismo. Apds examinar
a trajetOria desses personagens, a autora argumenta que esse pertencimento religioso marca suas
percepcoes de cidadania, justica e violéncia, imprimindo um sentido especifico a suas
interagdes na esfera publica. Embora o movimento tivesse cristdos de diversas igrejas, foi a
religido catdlica que conferiu seus contornos e sua identidade. Desse modo, para as principais
liderancas e muitos dos participantes da primeira fase do MPF, a religido catdlica foi uma das
principais fontes de sentido para a acdo politica e um fator de agregacdo social. Estabeleceu
fronteiras, diferenciando-os de outros atores sociais, como os ligados a RCC e a IURD, aos

traficantes, bandidos e policiais corruptos, no campo das favelas.

Todas essas pesquisas e consideracdes que expressam as relacdes entre religido e
praticas sociais, parecem ratificar o argumento da forte presenca da religiosidade nas
motivacOes para as acOes sociais solidarias na comunidade de todos os sujeitos do grupo A e

alguns dos sujeitos do grupo B.

3.3 — Consideracoes Socio-Antropoldgicas sobre a Religiao de Autores Paradigmaticos,
Classicos e Contemporineos.

Como mencionei, anteriormente, na categoria religido, examino a posi¢cdo dos
grupos em relacdo aos aspectos da crenga e da comunidade, que constitui a igreja, como
fornecedora de uma orientacdo para uma conduta moral. Dessa maneira, aqui, irei pin¢ando,

com base nos autores selecionados, as referéncias que fazem em relacio a esses aspectos.



3.3.1 — Classicos ou “Pioneiros” das Ciéncias Sociais
No livro As Formas Elementares de Vida Religiosa, Durkheim (2000) concebe a

religido como um fato social coercitivo, constitutivo da sociedade, sendo a representacdo
simbdlica da propria sociedade. Ela tem a funcdo de assegurar a regulamentacdo social,
mantendo a proeminéncia do grupo social sobre as tendéncias andrquicas do individuo. A
diferenca entre religido e magia € pelo cunho da solidariedade, pois, a magia € individual e
ndo associativa. Assim, a religido nio se define s sobre a crenca no mundo sobrenatural. Ela é
um sistema de crengas soliddrias que une uma sociedade, tendo sempre o carater congregador,

associativo e comunitario. Tem o carater social.

Apesar desse autor exagerar na forca que atribui ao social na constituicdo do fendmeno
religioso, parece que conseguiu detectar, por um lado, a experi€ncia, o sentimento,
o valor, a motivacdo que suscita, enfim, a representacdo que tem para o adepto a religido, de
forma que ela ndo s6 funciona como um guia, ajudando-o a viver, dando sentido, organizando
e orientando as suas agdes, mas, também, a experiéncia religiosa fortalece o individuo. Ele é
um ser que “pode mais”. Por outro lado, sendo um sistema de crencas soliddrias, tem sempre
o cardter de agregar, unir, associando o individuo a seus pares, a comunidade, a sociedade.
Dessa forma, vé-se ndo s6 a transferéncia de poder para o fiel, o seu fortalecimento, como,

também, o respaldo que a religido proporciona aos seus adeptos, aos grupos e a coletividade.

Na interpretacdo de Durkheim, nesse cardter social da religido estd a concepcao
moral, que tem muito a ver com os grupos aqui estudados. S@o as obriga¢des morais da
doacdo, da caridade, da solidariedade, que estdo implicitas nas regras e obrigacdes dos grupos e
associagOes religiosas, que os sujeitos do grupo A estdo engajados, e que vao sendo por eles

assimilados. Assim, esses dois elementos da religido, dos quais fala Durkheim — um sistema



de préticas e um sistema de idéias —, aqui, nesta pesquisa, estdo sendo relacionados para a

compreensdo do meu objeto de pesquisa.

Na perspectiva de relacionar ideais religiosos com as préticas sociais, acho que a
compreensdo de Weber, da religido, tem muita relevancia para o meu trabalho. Baseado na
sociologia compreensiva, Weber (1983) no livro A ética protestante e o espirito do capitalismo,
procura entender a constituicdo da sociedade moderna, buscando estabelecer relacdes entre
religido e politica. Considerou, entdo, que o sistema capitalista foi estimulado por mudangas
suscitadas pela Reforma Protestante, ocorrida no Século XVI, com o aparecimento da doutrina

calvinista, da predestinacdo e valorizagcdo do €xito material, como garantias da graga divina.

Assim sendo, os evangélicos, oriundos dessa reforma, propunham que cada um
encontrasse uma vocacao para o trabalho secular, com o intuito de estabelecer um vinculo firme
e permanente com seu proximo, para que os principios da solidariedade e fraternidade cristas
ndo se reduzissem a conceitos vazios. De forma, que foi essa revolucao ética, segundo Weber, a

principal responsdvel para o sucesso material dos paises protestantes.

Através de estudos histéricos, Weber (1982) comparou, também, outras praticas
religiosas de diversas civilizacdes. Utilizou a expressdo “religides mundiais” para designar as
cinco religides, ou sistemas, determinados religiosamente de regulamentacdo de vida, que
conseguiram reunir, a sua volta, multiddes de crentes. Considerou as éticas religiosas
confuciana, hunduista, budista, cristd e islamita, observando a sua ‘“ética econOmica”. Essa
designacdo, segundo Weber, referia-se aos impulsos préticos de a¢do que se encontravam nos

contextos psicolégicos e pragmdticos das religides.



Nesse sentido, Mariz (2003) comenta que Weber destacou a unicidade de qualquer
historia, revelando que ela € fruto de uma gama de acOes de individuos respaldados nas suas
intencOes e motivagdes subjetivas. Essas agdes, por sua vez, seriam condicionadas tanto por
fatores externos como, também, pela subjetividade do sujeito. Assim sendo,

a religido interessou a Weber na medida em que favorecia a “formacao de
atitudes e disposi¢cdes para aceitar, rejeitar ou inventar estilos de vida. A
religido seria um elemento, historicamente, fundamental na formacgdo da

conduta humana nas diferentes sociedades, possibilitando conhecer os
motivos de um conjunto de a¢des sociais (MARIZ, 2003, p. 74-5).

Isso é, justamente, o que procuro compreender neste trabalho, uma vez que exploro as
motivacdes, emocdes e outros aspectos da subjetividade nas préticas sociais solidarias dos grupos

aqui estudados.

No que concerne ao aspecto do terceiro tedrico cldassico, Marx, como Lesbaupin

(2003) ressalta, a temadtica religiosa ndo foi sua grande preocupacgdo. Nesse sentido, aqui procuro

as consideracoes de alguns autores de tendéncia marxista, que, como continuadores de seu

pensamento, fizeram relagdo entre o comunismo € o cristianismo, como Engels e Luxemburgo.

Essa ultima, no livro O Cristianismo Primitivo (1989), comenta que os primeiros apostolos eram

ardentes comunistas. Ou seja, o enorme proletariado de Roma existia pela caridade. Viviam num
caos de pobreza e degradacio, de maneira que nessa

sociedade que desmoronava e ndo existia saida desta tragica situacao para o

povo [....], a religido crista aparecia a esses infelizes seres como uma tdbua

de salvacdo, um consolo e um encorajamento e tornou-se logo, desde o

principio, a religido dos proletarios romanos. [...]. Uma religido que defendia

0 povo, pedia que os ricos partilhassem com os pobres as riquezas que

devem pertencer a todos € ndo a um punhado de pessoas privilegiadas
(LUXEMBURGO, 1989, p. 28).

Em relacdo as tendéncias atuais do pensamento marxista, Lowy (2000), ao



emergéncia do cristianismo revoluciondrio e da teologia da libertacdo na América Latina e
regides adjacentes, surgem questdes que sO podem ser respondidas com a renovacdo da analise
marxista da religido. Desse modo, “em suas formas de protesto e rebeldes, a religido é uma das
formas mais significativas de consci€ncia utdpica, uma das expressdes mais ricas do principio
esperanca” (LOWY (2000), p. 29). Exemplificando, Lowy mostra em seu estudo sobre a
participacao de cristdos em lutas ocorridas na Nicardgua, Brasil e El Salvador, como a fé crista

foi a principal fonte do engajamento nas lutas das classes populares em sua luta pela libertacdo.

Nesse sentido, a importancia das idéias de Marx e de seus continuadores € a
representacao que tem, para os sujeitos do grupo A e alguns do grupo B, essa ideologia religiosa
que, através de prdticas sociais soliddrias, pretende transformar a situacdo dos excluidos

socialmente.

3.3.2 — Teéricos Contemporaneos

Dentre os trés tedricos atuais que aqui serdo citados, privilegio a elaboragcdo de
Geertz (1989; 2001) por considerar que permite uma melhor compreensdo de meus achados de
pesquisa, tendo em vista que ele ressalta a interagdo entre os aspectos subjetivos e sociais da
religido, a semelhanga de Weber. Ratificando, Giumbelli (2003) comenta que Geertz sempre

buscou o enfoque de um “fato social total” que envolvia multiplas dimensdes. Assim, ele

constr6i uma perspectiva que procura se equilibrar entre a critica a
abordagens sociologistas e psicologistas e a incorporacdo de dimensdes
sociolégicas e psicolégicas a andlise antropoldgica da religido. [...] ele
concede um espago para a dimensdo psiquica e para a individualidade que
geralmente ndo € reconhecido pelos cientistas sociais no estudo da religido.
Além disso, Geertz fala da interiorizacdo da religido que se transforma em
parte da personalidade dos individuos (GIUMBELLI, 2003, p. 202).



Esse ultimo aspecto, se refere, provavelmente, aos principios e valores religiosos que,
ao serem interiorizados, irdo constituir a subjetividade do individuo, o que irei trabalhar no
proximo capitulo. Por seu turno, Geertz (1989), no livito A Interpretagdo das Culturas,
considera a religido como sistema cultural. Como vai lidar com o significado, come¢a com um

paradigma:

Os simbolos sagrados funcionam para sintetizar o ethos de um povo - o tom,
o cardter e a qualidade da sua vida, seu estilo e disposi¢des morais e estéticas
— e sua visdo de mundo — o quadro que fazem do que sdo as coisas na sua
simples atualidade, suas idéias mais abrangentes sobre ordem. Na crenga e
na prética religiosa, o ethos de um grupo torna-se intelectualmente razodvel
porque demonstra apresentar um tipo de vida idealmente adaptado ao estado
de coisas atual que a visdo de mundo descreve, enquanto essa visdo de
mundo torna-se emocionalmente convincente por ser apresentada como uma
imagem de um estado de coisas verdadeiro, especialmente bem arrumado
para acomodar tal tipo de vida (GEERTZ, 1989, p. 103-104).

Desse modo, os simbolos religiosos fornecem uma sintonia entre um estilo de vida
particular e uma metafisica especifica. Devido a inexisténcia de um arcabouco tedrico que
permita desenvolver um relato analitico de como isso ocorre, Geertz reduz seu paradigma a uma
definicdo de religido:

(1) um sistema de simbolos que atua para (2) estabelecer poderosas,
penetrantes e duradouras disposi¢des e motivacdes nos homens através da
(3) formulacdo de conceitos de uma ordem de existéncia geral e (4) vestindo

essas concepcdes com tal aura de fatualidade que (5) as disposicdes e
motivagdes parecem singularmente realistas (GEERTZ, 1989, p. 104).

Assim, os simbolos expressam o clima do mundo e o modelam, induzindo o individuo
que cré a um conjunto de “disposi¢des (tendéncias, capacidades, propensdes, habilidades, hébitos,
compromissos, inclinacdes) que emprestam um cardter cronico ao fluxo de sua atividade e a

qualidade da sua experiéncia” (GEERTZ, 1989, p. 109).



No que concerne as atividades religiosas, menciona que elas induzem a duas espécies
de disposicdes: animo e motivagdo, sendo os motivos as inclinacdes para executar determinados

tipos de atos ou ter determinados tipos de sentimentos, de modo que,

quando dizemos que um homem ¢ religioso, ou seja, motivado pela religiao,
isso € pelo menos parte [...] do que desejamos dizer. Outra parte do que
queremos dizer € que ele, quando estimulado de maneira adequada, tem uma
susceptibilidade a certas disposicdes, disposicdes que as vezes englobamos
sob rubricas tais como ‘“reverente”, “solene”, ou “devoto”. [...] As
inclinacdes que os simbolos sagrados induzem, em épocas e lugares
diferentes, vao desde a exultacdo até a melancolia, da autoconfianca a
autopiedade, de uma jocosidade incorrigivel a uma suave apatia — para nao
falar do poder er6geno de tantos mitos e rituais mundiais (GEERTZ, 1989, p.
111).

Exemplificando seu raciocinio, coloca que a caridade “torna-se caridade cristd quando

englobada numa concepcao dos propésitos de Deus; o otimismo € cristio quando se baseia uma

concepgdo particular da natureza de Deus” (GEERTZ, 1989, p. 113).

Na concepg¢do de Geertz (1989), a religido € sociologicamente importante porque ela
modela a ordem social, tal, como: o ambiente, o poder politico, a riqueza, a obrigacao juridica, a
feicdo pessoal e um sentido de beleza. Ela pode alterar todo panorama apresentado no senso

comum, de forma que

as disposicdes e motivacdes induzidas pela prdtica religiosa, parecem, elas
mesmas, extremamente praticas, as Unicas a serem adotadas com sensatez,
dada a forma como sdo as coisas realmente [...] é justamente essa
particularidade do impacto dos sistemas religiosos sobre os sistemas sociais
(e sobre os sistemas de personalidade) que torna impossivel uma avaliagdao
geral do valor da religido em termos tanto morais como funcionais
(GEERTZ, 1989, p. 139).

Para um antropélogo, comenta Geertz, a importancia da religido estd na capacidade de

servir, tanto para um individuo como para um grupo, de maneira que

os conceitos religiosos espalham-se para além de seus contextos especificamente metafisicos, no
sentido de fornecer um arcabouco de idéias



gerais em termos dos quais pode ser dada uma forma significativa uma parte

da experiéncia - intelectual, emocional, moral” (GEERTZ, 1989, p. 140).

Essas reflexdes de Geertz se aplicam, perfeitamente, a compreensdo dos meus
achados de pesquisa, pois, um dos aspectos centrais, no inicio dos trabalhos solid4rios do grupo
A, foi a vinculag@o a uma religido e/ou grupos religiosos, que, aqui, denomino religiosidade.
Em todos os sujeitos do grupo A e em alguns do grupo B, observei esse engajamento, bem
como notei que o inicio e/ou a execuc¢do das atividades solidérias estava ligado a participagdo

em grupos religiosos que as valorizavam, estimulando-as e incentivando-as.

Percebi, entdo, que essa religiosidade funcionou nos sujeitos do grupo A e em alguns
do grupo B, alicercando, estimulando, modelando e reforcando comportamentos e acdes
soliddrias, de forma que as associagdes, ONGs e grupos religiosos, forneceram a esses sujeitos
um esteio para a realizacdo de suas atividades, no aspecto fisico e psicoldgico. Propiciaram
tanto os espacgos de atuagdo, a infraestrutura fisica necessdria para o desempenho das atividades
soliddrias, bem como estimulo, incentivo e apoio psicolégico, expressados através da seguranga,
do suporte, da confianga que os grupos, institui¢des, associacdes, ONGs religiosas forneceram

ao adepto, como relatam alguns desses sujeitos:

“A gente recebe muito apoio da Igreja Catdlica, porque o curso de gestante é tdo
caro [...] quando o padre comprou esta casa [...] a fonte principal era a Pastoral da
Crianca e as Voluntdrias de Caridade, td entendendo?, para desenvolver os
trabalhos da Pastoral da Crianca e das Voluntdrias da Caridade no Centro Irmd

Angela” (SUJEITO Al).

“Foram dois finais de semana...[...] a gente tava fazendo um curso de



pras mdes a fazer brinquedos pros filhos, de material reciclado: garrafa de pldstico,

caixa de papeldo...” (SUJEITO A4).

“No Lar Fabiano, eu sabia que eu tinha uma verba para ajudar. Eu ficava feliz por
saber que eu tinha um lugar para ajudar, que era o LFC. Elas, mulheres, ficavam

muito gratas e diziam: - ‘Brigada tia xxxx, se ndo fosse a senhora...’. Mas, esse era

o trabalho da gente: apadrinhar familias” (SUJEITO AS).

Contudo, esse suporte fisico e psicolégico parece ter se originado desde a familia
nuclear nos sujeitos do grupo A e alguns do grupo B, de maneira que me tornou possivel
observar que a maioria desses sujeitos vem de uma familia bastante religiosa, como € o caso
dos sujeitos Al, A2, A3, A 6, A7 e BIl. Assim, por exemplo, o sujeito A3, antes mesmo de
nascer, ja tinha o nome de Maria, pois, sua mae havia determinado que todas as filhas teriam
esse nome. De modo similar, o sujeito A2 ouvia sempre do avd: “Seja forte, tenha fé em
Deus”. Uma das boas lembrangas da infincia que os sujeitos A2 e A3 referem foi o momento
de suas primeiras comunhdes, primeira eucaristia. [gualmente, os sujeitos Al, A6, A7 e Bl

sempre ouviram dos pais, e demais familiares, a importancia de servir ao proximo.

Dessa forma, ndo é de se estranhar que todos os sujeitos do grupo A trabalhem
e/ou tenham uma histéria de participacdo na promog¢ao da qualidade de vida dos excluidos,
pois, a maior parte deles vivia num ambiente no qual experienciavam e eram estimulados a

realizacdo de praticas sociais soliddrias, devido as crengas religiosas cristas.

O poder experienciar esse momento e espaco de ajuda é vivenciado por algumas
como uma gra¢a de Deus, como estd explicito na fala do sujeito A3: “Eu queria so dizer que
eu acredito em tudo que eu fago. E tudo que eu faco e fiz anteriormente, com as gracas de

Deus, eu também me apaixonei”.



No que concerne a relagdo entre o trabalho que realiza e a religido, os sujeitos

respondem:

“Ah! Todas. Esse meu, principalmente. Eu... eu... como eu digo, assim... era um
Natal e eu vim aqui, quando eu olhei elas (as idosas) tudo sujas [...] aquele horror.
Ai, eu vi. Meu Deus! Que horror, Senhor! Dai-me esse poder de um dia eu dirigir
uma instituicdo, pra eu tentar tirar essas pessoas dessa vida indigna, que elas estdo
levando aqui. [...] Entdo, eu digo, eu quero Senhor, trabalhar de graca, mas, eu

daria melhor qualidade de vida” (SUJEITO A2).

“E 0 exemplo de fé que eu tive agora, nessa doenca? A fé que eu tive de recuperar
esse abrigo! Comecei a pedir esmola pro proximo, e tudo. A fé, pra mim ela é

fundamental; a humildade, né?” (SUJEITO A2).

“Um... um... um complementa o outro. Um tem o exercicio da matéria, né? Aquilo
que vocé aprende na igreja, vocé tem que por em prdtica, imediatamente [...] Eu
acho que o verdadeiro cristio tem que ajudar, sem olhar a quem. E dificil, né? Vocé
amar o seu préximo como vocé ama vocé mesmo ¢ dificil, né? E dificil uma pessoa

que faz tanto, te magoa tanto e vocé ainda olhar pra ela com olhos de compaixdo. E

dificil” (SUJEITO B9Y).

Refor¢cando essa compreensdo, Geertz (1989) coloca que a religido nunca é,
apenas, metafisica, pois em todos os povos as formas, os veiculos e os objetos de culto sio
rodeados por uma aura de profunda seriedade moral. Em todo lugar, o sagrado contém, em si,
um sentido de obrigacdo intrinseca. Desse modo, “formulado como ‘Mana’, como Brahma ou

como Santissima Trindade, aquilo que é colocado a parte, como além do mundano, é



considerado inevitavelmente, como tendo implica¢des de grande alcance para orientagcdo da

conduta humana” (GEERTZ, 1989, p. 143).

Na concepcao de Geertz, por mais que o papel da religido possa diferir em épocas
diversas para diferentes individuos e em diferentes culturas, ela, “fundindo o ethos e a visdao do
mundo, d4d ao conjunto de valores sociais uma aparéncia de objetividade, o que € necessario
para serem coercitivos” (GEERTZ, 1989, p. 149). Ou seja, o impulso de buscar um sentido na
experiéncia, de organiza-la, € tdo premente como as necessidades bioldgicas mais familiares.
Sendo assim, as atividades simbdlicas — religido, arte, ideologia — “sdo tentativas de fornecer
orientacdo a um organismo que nao pode viver num mundo que ele € incapaz de compreender”

(GEERTZ, 1989, p. 157).

Posteriormente, no livro Nova Luz sobre a Antropologia, Geertz (2001), no capitulo
O Beliscdo do Destino: A religido como Experiéncia, Sentido, Identidade e Poder, faz uma
reflex@o sobre o papel da religido na contemporaneidade. Inicia falando do livro As Variedades
da Experiéncia Religiosa, que James escreveu, em 1902, onde ele considerava a religido como
“O beliscao individual do destino”. Menciona, entdo, que
A “religiao” ou a “religiosidade” no mundo de James é uma questdo
radicalmente pessoal, uma profunda experi€ncia particular e subjetiva de um
“estado de fé” (como ele o chama), que resiste com inflexibilidade as
pretensdes do publico, do social e do cotidiano “de serem os ditadores tnicos
e maximos daquilo em que podemos acreditar” (GEERTZ, 2001, p. 150).
Admite que demarcar um espaco para a ‘“religido”, num campo chamado de
experiéncia, atualmente € inadequado, vez que a expressdao “luta religiosa”, cotidianamente,
refere-se sempre a ocorréncias bastante externas, a processos ao ar livre, que acontecem em
praca publica. Entretanto, na época de James, a religido parecia estar ficando cada vez mais

subjetivada, estava enfraquecendo como forca social, para se tornar uma questdo inteiramente

ligada aos afetos do corag@o.



Geertz (2001) comenta que os eventos que ocorreram apds cem anos dessas
consideracdes de James, tais, como, duas guerras mundiais, o genocidio, a descolonizacio, a
dissemina¢do do populismo e a integracdo tecnoldgica do mundo, parecem ter contribuido para
a fé se deslocar da drea da subjetividade, para o espaco publico. Nesse sentido, falar de religido
“ . A g s .

como sentimentos, atos e experiéncia de homens individuais em sua soliddo, na medida em

que eles se apreendem como estando relacionados com o que possam considerar o divino”

(GEERTZ, 2001, p. 151), parece deixar de lado uma diversidade de fatores que ocorrem com 0s
devotos de hoje. Desse modo,

a “experiéncia”’, por mais que seja impossivel erradicd-la de qualquer

discurso sobre a fé que seja receptivo a suas pretensdes de regeneracao, [...]

J4 ndo parece adequada para moldar, por si mesma, nossa compreensao das

paixdes e atos que, sob tal ou qual descricio, queremos chamar de religiosos.

E preciso empregar termos mais firmes, mais decididos, mais transpessoais,

mais extrovertido — “sentido”, digamos, ou “Identidade”, ou “Poder” — para
captar as tonalidades da devo¢do na nossa época (GEERTZ, 2001, p. 152).

Comentando os trés termos citados, Geertz inicia pelo “Sentido”, afirmando que, ndo
obstante ele ser mencionado desde o século XVIII nas discussoes sobre religido, foi s6 com a
tentativa de Weber de demonstrar que os ideais religiosos e as atividades praticas andavam
juntas no percurso da histdria, que ele teve maior aceitacdo. Refere que, atualmente, o sentido
estd de volta, pois, nas ultimas décadas, tem ocorrido uma enorme quantidade de teorias que
recorrem a explicagdes politicas e econdmicas, sociologicas e historicas e, em alguns casos, até
psicoldgicas, como forcas subjacentes que impelem, determinam, causam, moldam, movem ou
estimulam os fendmenos religiosos. Desse modo, “a religido € a varidvel dependente favorita de
todo mundo. [...] O mundo ndo funciona apenas com crengas. Mas dificilmente consegue

funcionar sem elas” (GEERTZ, 2001, p. 154).

No conceito “Identidade”, Geertz (2001) refere que, no panorama internacional,



com a furia religiosa. Revela que ai existem questdes mais profundas, que t€ém a ver com o que
passou a ser chamado de “busca da identidade”. Utilizando a expressdo de Goffman, “A
representacdo do Self na vida cotidiana”, afirma que essa questdo se tornou um projeto menos

pessoal, mais coletivo, talvez até politico.

Nessa estrutura politica, dispersa e semi-ordenada, que hoje substituiu a guerra fria,
Geertz cita duas teses que procuram explicar a proeminéncia das identidades religiosas. A
primeira é a de que “nada mais funcionou”. Significa que a desilusdo sucessiva com as
ideologias liberais, socialistas e nacionalistas, como arcaboucos da identidade coletiva, deixou
apenas a religido como “uma coisa que ainda ndo falhou”. A segunda € a tese dos “males da
modernidade”, que implica a disseminag¢do dos meios de comunicagido de massa, as devastacoes
do desenvolvimento, do comércio e do consumismo e, de modo geral, a confusdo moral da vida

contemporanea, que faz com que as pessoas se voltem para idéias e valores mais conhecidos,

mais profundamente arraigados e mais familiares.

Diante dessa perspectiva, Geertz (2001) acredita que, a parte da validade dessas e
outras idéias, hd uma questao a ser levantada. Ou seja, para se apreender o que esta acontecendo

com a vida espiritual, no final do século, € necessario voltar a preocupagdo de James. Assim,

a “experiéncia”, atirada porta afora como um “estado de fé” radicalmente
subjetivo e individualizado, volta pela janela, como sensibilidade comunal
de um ator social que se afirma em termos religiosos. [...] Comunal, mas
pessoal. A religido sem interioridade, sem uma sensacdo ‘“banhada em
sentimento” de que a crenga importa, e importa tremendamente, de que a fé
sustenta, cura, consola, corrige as injusticas, melhora a sorte, garante
recompensas, explica, impde obrigacdes, abengoa, esclarece, reconcilia,
regenera, redime ou salva, mal chega a ser digna desse nome (GEERTZ,
2001, p. 159).

Posto isso, Geertz coloca que ndo sdo plausiveis as andlises da expressao
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puramente politicas ou politico-econdmicas, bem como que a religido ¢ uma madscara e uma
mistificacdo, um encobrimento ideoldgico de ambigdes, perfeitamente seculares e mais ou menos,
egoistas. Dai, concebe que, tanto as dimensdes comunitirias da mudanga religiosa como as
dimensdes pessoais, sdo pouco investigadas; ndo se sabe grande coisa sobre o que estd acontecendo,

no momento. Nesse sentido,

A articulagcdo weberiana das convicgdes religiosas com as agOes préticas, a
inseparabilidade entre a crenca e o comportamento, tende a se perder de
vista: as duas voltam a ser separadas, como “fatores”, “varidveis”,
“determinantes” ou seja 14 o que for. Toda a imensa variedade de
experiéncias pessoais — ou falando com mais critério, de representagdes da
experiéncia pessoal — que James explorou tdo primorosamente, por um lado,
e que, por outro, barrou resolutamente dos “ditadores daquilo em que
podemos crer”’, do publico, do social e do cotidiano, ndo apenas torna a ser
isolada das circunvolugdes da histéria, como passa inteiramente
despercebida ou quase (GEERTZ, 2001, p. 160).

Exemplificando seu pensamento, Geertz (2001) recorre a pesquisa da antropdloga
Suzanne Brenner, que trata das reagdes exibidas por algumas jovens javanesas, depois de terem,
subitamente, adotado uma forma enfética de traje “islamico” chamado Jilbab, que significa roupa
tradicional das mulheres. As narrativas dessas mulheres mostravam que suas motivacdes eram,
simultaneamente, pessoais, religiosas e politicas. Geertz ressalta que quando Brenner indagava o
que significava, em termos pessoais, passar a usar o jilbab, 0 que experimentavam, as respostas

foram:

a intensificacdo da consciéncia de si, o medo da morte, a vigilancia
pandptica de Deus, a sensacdo de renascimento, a recuperagdo do
autodominio, todas as inflexdes familiares do “beliscdo do destino — quem
sou eu ? que devo fazer ? que acontecerd comigo ? onde estd a finalidade ? —
aparecem, como que respondendo prontamente a um chamado. [...] Cada
uma das mulheres indicou que essa mudanca no seu vestudrio [...] havia
modificado seus sentimentos a respeito de si mesma e de seus atos. [...]
Vestir o Jilbab aliviou suas angustias sobre a morte e lhes [deu] um novo
sentimento de controle sobre o futuro, nesta vida e na outra (GEERTZ,
2001, p. 162-163).
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No que gostamos de chamar de vida real, o “sentido”, a “identidade”, “o
poder”, e a “experiéncia” estdo inextricavelmente emaranhados, implicando-

LRl

se mutuamente, e € tdo impossivel fundamentar ou reduzir a “religido” a esta
ultima, a “experiéncia”, quanto a qualquer dos demais. Na@o € na solidao que
se constréi a fé (GEERTZ, 2001, p. 164).

Ao término dessas consideracdes, cito algumas narrativas dos sujeitos, ao referirem
como se sentiam realizando os trabalhos soliddrios na comunidade, que parecem reforcar a

imbricacdo entre esses quatro aspectos:

“FEu sentia um contentamento tdo grande! Era como se Jesus estivesse colocando
sua gratiddo para comigo; era como se Jesus quisesse nos agradar. Ora, isso ndo
estd certo, pois, nos é que devemos agradar Jesus. Mas, era como se ele quisesse

dizer que estava certo” (SUJEITO A3).

“A importdncia é que, pra mim, tem coisas que vale mais do que dinheiro, né?
Porque a gente num deve sé trabalhar sé por dinheiro, ndo. Vocé deve trabalhar
também pra Deus, porque esse trabalho voluntdrio... fazer um favor... trabalho
voluntdrio que a gente faz, pronto! Por exemplo, a sopa, eu faco com maior carinho

pra dar as criangas, né?lIsso, a gente faz pra Deus (SUJEITO A4).

“Renunciar pra outros, né? E tdo importante o trabalho voluntdrio, porque é um
trabalho que dd de volta, em troca, né? Quando vocé é remunerado, a cobranga é
maior, né? Mas, a pessoa que faz, eu acho, que sente realizado, porque td ajudando

o outro. O amor ao proximo é fundamental no ser humano” (SUJEITO A6).

“Ah! Meu sentimento que vem é, assim, de vocé ser titil a uma pessoa. Cada vez que eu faco

isso, quando vou dormir, eu agradeco tanto a Deus. Ai, fico fazendo a



"Senhor, que bom que eu ajudei a... as outras pessoas!". A oportunidade que a
gente tem, porque sendo evangélica, certo?! E... como é que se diz? Além de escutar
as pessoas, tudinho, e é uma maneira de falar pra elas que sempre tem um Deus
maravilhoso, num é? Que estd olhando pra gente; que ndo quer ver a gente daquele
jeito. E eu acho bom. O meu sentimento é de que estou fazendo a minha parte e eu
acho que eu, escutando, assim, se Jesus estivesse aqui, acho que Ele faria a mesma
coisa. E sempre bom ajudar as pessoas. Eu vejo... As vezes, eu deixo de fazer
qualquer coisa pra mim, mas, eu vou ajudar, porque tem muita gente que diz: ‘Mas,
rapaz!’. Eu digo: ‘Ah, ndo! Se tem alguém precisando... eu fui porque acho melhor
ajudar o proximo’. Se todo mundo pensasse nesse lado, num é?Amasse o proximo
como a si mesmo, num é?, ndo olhando a recompensa, num é?, porque a
recompensa vem de Deus. Eu me sinto felicissima!” (SUJEITO

A7).

“A religido ajuda muito, né? Se vocé, quando tem uma religido, vocé tem um alvo,
né? Vocé tem alvo, vocé tem Deus; vocé tem tudo de bom; vocé tem respeito, né? E
quando a pessoa ndo tem religido, num tem nada, vive, assim, avulso, ai fica dificil,
né? Fica dificil. E a gente, com um sentimento religioso, a gente aprende, também,
é como a gente aprende a amar o proximo, né? Porque se todos amdssemos ao
proximo como a si mesmo, eu acho que o mundo ndo estaria como estd, né? Hoje
em dia, as pessoas ndo tém respeito por nada, nem por ninguém. Na maioria, né?, o
que a gente vé ai é uma cara feia que vocé faz pra um, a pessoa vai, dd um tiro, sem
motivo algum; e o mundo td se acabando, assim, né?, por tragédia, que a gente vé
por ai. E um homem, quando tem Deus, ele aprende a... seu autocontrole, também;
aprende a pensar, a orar; e orando, vocé afasta muita coisa ruim da... do

pensamento da gente” (SUJEITO B6).



Nessas narrativas, se percebe, por um lado, a importincia da experiéncia na
assimilacao dos valores religiosos, que estdo veiculados as crengas, dando sentido a vida e uma
identidade cristd aos sujeitos. Por outro, fornece uma orientacdo para uma conduta solidéria,
possibilitando a oportunidade de agradar a Jesus. Aliado a isso estd o empoderamento desse fiel,
concomitantemente com a elevacido da sua auto-estima, que €, geralmente, expresso pelo bem

estar que esse comportamento representa para ele.

Suponho que Geertz seja o autor mais adequado para explorar as relagdes entre as
dimensdes socioldgicas e psicologicas do fendmeno religioso, que exploro no presente trabalho,
de forma que ele proporciona uma via de mao dupla. De um lado, ele permite a compreensdo do
impacto que o fendmeno religioso exerce na coletividade, mediante os dois elementos da
religido: o ethos e a visdo de mundo de um povo. Por outro, ressalta as reacdes que provoca em
cada individuo, proporcionando um sentido para a sua vida, uma identidade religiosa, uma
experiéncia de unido com o transcendente, que, por sua vez, transforma a sua vida, dando mais

poder para lidar com as situa¢des do cotidiano.

O segundo tedrico contemporaneo que proporciona um entendimento dos meus
achados de pesquisa € Bourdieu, com as nocdes de habitus, capital e poder simbélicos.
Explicitando essas nog¢des, no livito O Poder Simbdlico, Bourdieu (2000) tenta resgatar os
principios gerais de uma economia dos bens simbodlicos, com o apoio de suas pesquisas,
sublinhando que o universo econdmico € constituido de “véarios mundos econdmicos, dotados
de ‘racionalidades’ especificas, que supdem e exigem, a0 mesmo tempo, disposi¢oes
‘razodveis’ (mais que racionais), ajustadas as regularidades, inscritas em cada um deles, as

‘razdes praticas’ que os caracterizam” (BOURDIEU, 2000, p. 158).

Descrevendo os mundos que tém em comum a criacao de condicdes objetivas para



topicos. O primeiro € A déadiva e o “toma 14, d4 c4”, onde, tentando recuperar alguns principios da
economia simbodlica, comeca pela andlise da troca de dddivas. Uma primeira propriedade da
economia das trocas simbdlicas € que se trata de trocas que tém sempre verdades duplas, dificeis
de se manterem unidas. Considera que, se os agentes podem ser mistificadores de si e de outros, €
porque eles foram:
imersos desde a infancia, em um universo no qual a troca de dadivas é
socialmente instituida em disposicOes e crencas e escapa, assim, aos
paradoxos que criamos artificialmente quando [...] colocamo-nos na logica

da consciéncia e do livre arbitrio de um individuo isolado (BOURDIEU,
2000, p. 161).

Uma segunda propriedade da economia das trocas simbdlicas é o tabu da
explicitacdo, cuja forma, por exceléncia, € o preco. Na troca de dadivas, o preco deve ficar
implicito. Recusar a 16gica do preco € um modo de recusar o célculo e o calculismo. Bourdieu
considera que s6 é possivel compreender todas as condutas duplas da economia das trocas
simbdlicas, sem duplicidade, abandonando a teoria da a¢do como produto de uma consci€ncia
intencional. Propde a teoria da acdo, com a no¢do de habitus, que implica afirmar que:

a maior parte da acoes humanas tem por base algo diferente da intencdo, isto
¢, disposicdes adquiridas que fazem com que a acdo possa e deva ser
interpretada como orientada em direcdo a tal ou qual fim, sem que se possa,
entretanto, dizer que ela tenha por principio a busca consciente desse

objetivo (¢ ai que o “tudo ocorre como se” € muito importante)
(BOURDIEU, 2000, p. 164).

Desse modo, a troca de déadivas, concebida como paradigma da economia de bens
simbolicos, opde-se ao “toma 14 d4 c4” da economia econdmica, por ndo ter como principio um
sujeito calculista, mas um agente socialmente predisposto a entrar no jogo da troca, sem inten¢ao

ou célculo (BOURDIEU, 2000, p. 165).

No que concerne ao que denomina Alquimia simbalica, reflete que os atos



daqueles que sdo seus destinatarios, de modo que, para que uma troca simbdlica funcione, é

necessdrio que ambas as partes tenham categorias de percepcao e de avaliagdo idénticas, pois,

O trabalho de domesticacdo [...], necessdrio para transfigurar a verdade
objetiva de uma relacdo, é criagdo de todo o grupo, que o encoraja e
recompensa. Para que a alquimia funcione, como na troca de dadivas, é
preciso que seja sustentada por toda a estrutura social, logo, pelas estruturas
mentais e disposi¢des produzidas por essa estrutura social; € preciso que
exista um mercado para as acgdes simbolicas conformes, que haja
recompensas, lucros simbdlicos, com freqiiéncia conversiveis em lucros
materiais, que se possa ter interesse pelo desinteresse... (BOURDIEU,
2000, p. 169).

A Alquimia simbdlica, que € produzida por atos de eufemismo, de transfiguracdo, de

conformagdo, acaba construindo um capital de reconhecimento que lhe permite ter efeitos

simbdlicos, ao que Bourdieu chama Capital Simbdlico:

Capital Simbdlico é uma propriedade qualquer — forca fisica, riqueza, valor
guerreiro — que, percebida pelos agentes sociais dotados das categorias de
percepcao e de avaliagdo que lhes permitem percebé-la, conhecé-la e
reconhecé-la, torna-se simbolicamente eficiente, como uma verdadeira forca
madgica: uma propriedade que, por responder as “expectativas coletivas”,
socialmente constituidas em relacio as crengas, exerce uma espécie de acao
a distancia, sem contato fisico (BOURDIEU, 2000, p. 170).

A ultima caracteristica importante que Bourdieu menciona, é que esse capital
simbdlico é comum a todos os membros de um grupo. Ele estd vinculado a grupos e €, a0 mesmo
tempo, instrumento e alvo de estratégias coletivas, que visam a conservd-lo ou amplid-lo, e de
estratégias individuais, que visam a adquiri-lo ou conserva-lo, através da unido aos grupos que o

detém e através da separacdo dos grupos desprovidos, ou pouco providos, dele (BOURDIEU,

2000, p. 172).

Como a economia dos bens simbdlicos apdia-se na crencga, a reprodugdo, ou a



no acordo entre as estruturas mentais (categorias de percep¢do e de avaliacdo, sistemas de

preferéncia) e as estruturas objetivas (BOURDIEU, 2000, p. 194).

Essas consideracdes de Bourdieu podem ser vistas em ambos os grupos, A e B,
através das falas, a seguir, nas quais observo o ganho simbdlico desses sujeitos, bem como
verifico que as suas ac¢des foram regidas pelo que o autor denomina habitus. Assim, por
exemplo, quando pergunto ao sujeito A4 como se sente ao fazer o trabalho voluntdrio na

Pastoral, ele refere:

“Feliz, né? Me sentia feliz, porque a gente, quando trabalha pra o voluntdrio, a
gente pensa que ndo td ganhando dinheiro, mas, td ganhado mais dinheiro porque
Deus nos dd a recompensa, né? Nem todos trabalha por dinheiro ndo, né? E esse
trabalho de Agente de Saiide, que eu to, hoje em dia, é igual ao da Pastoral da
Crianca. S6 que esse tem dinheiro; entra dinheiro no meio, e o da Pastoral era
voluntdrio, mas era a mesma coisa... [...] So6 que da Pastoral, eu adoro! [...] A

diferencga é essa” (SUJEITO A4).

Aqui, parece explicito que o bem simbdlico se sobrepde ao retorno financeiro,
no¢do essa que parece ter sido assimilada a partir das crencas religiosas, como mostram

algumas falas que se seguem:

“O ensinamento principal de minha religido, é que nés devemos é... viver uma vida
que dé exemplo ao outro. Isso é uma meta: é termos Ele como nosso tinico Salvador;
meio, caminho pra encontrar a salvacdo. Num temos outra... outro caminho, a ndo
ser crer Nele, confiar, crer e viver uma vida que agrade, que Ele... Ele estd nos

vendo, porque Ele é onisciente, é onipresente, né? Ele sabe até



nosso interior. Entdo, nés devemos viver uma vida que agrade. Ndo adianta vocé
dizer, fazer, falar e ndo viver, num é? Entdo, é uma [...] meta que nos devemos
viver, como é um espelho. A nossa vida é uma luz;, onde hd trevas se tem uma luz
ela vai fazer diferenca. Entdo, estamos nesse mundo pra fazer diferenca e o cristdo
s0 pode fazer diferenca se ele agir. Se ele ficar ld, no seu cantinho, ele ndo vai fazer
diferenca nenhuma, né? E se quer fazer diferenga, tem de todos aspectos, né?, na
politica, na vida comunitdria, na vida na igreja, porque viver a igreja e em casa, a
gente... algumas pessoas fazem a diferenca. Na igreja é uma pessoa, em casa é
outra e na comunidade é outra. Entdo, devemos viver sem mdscara. Em outras
palavras: Buscarmos a Deus, servi-lo de coracdo, né?, sem... sem... sem querer
nada em troca. Dar! E melhor dar do que receber. Vocé dd, vocé vai receber,

automaticamente” (SUJEITO A6).

“A religido ajuda... [...] porque, olhe bem! Se vocé tem a religido, se vocé cré
naquilo, né?; se vocé sabe que td alegrando o coragcdo de Deus com aquilo ali,
entdo, vocé td bem. Eu faco o que eu sei. Num é porque muita gente pensa assim
que a gente tem que fazer o bem pra poder ter a vida eterna [...] eu ndo acredito
nisso, ndo, entendeu? [...] Ah, logico que a caridade anda com o bem, mas, eu creio
que vocé num pode fazer uma coisa querendo algo. Vocé tem que fazer mesmo,
porque a pessoa precisa e porque se Deus tivesse vivo, se Jesus Cristo estivesse
aqui no seu lugar, o que Ele faria? Eu penso assim. Ai, eu arregaco as mangas e

vou pra luta” (SUJEITO AT7).

“Isso daf faz bastante tempo... [...] eu passei uns 4 anos ld, na associacdo. Mas,
mesmo assim, eu acho que ainda nem perdi o costume, porque a gente td fazendo

parte de um grupo, ai em baixo, que precisa de... de ter as ruas asfaltadas, né?



[...1 Depois que essa rua for... é concluida, ai, a gente jd vai ajudar outra pessoa. A

gente ainda faz esse... a gente ainda faz parte desse trabalho...” (SUJEITO B1).

Esse sujeito B1, atualmente, faz parte de grupos que trabalham para melhorar as
condicoes fisicas da comunidade, tais, como o “Movimento de Comissdo e Luta dos Bairros”.
Quando ele diz “Mas, ainda ndo perdi o costume ”, parece expressar o que Bourdieu denomina
habitus, o que, na opinido desse autor, ¢ fundamental para a eficicia social da religido, uma vez
que ele impulsiona as a¢des. Acredito que, provavelmente, a aquisicdo desse habitus, através das
orientacdes centrifuga ou centripeta do cristianismo, que esses sujeitos receberam da sua Igreja,

pode fazer uma diferenca inter e intragrupos, como explicitado, adiante, no item Teologias.

Assim, os conceitos apresentados por Bourdieu permitem argumentar que a religido
impulsiona, através do habitus, o fiel a cumprir com suas obrigacdes morais e éticas que, por
sua vez, produzem os bens simbdlicos, favorecendo a geracdo de um capital e de um poder

simbolicos ao fiel.

Um terceiro tedrico, da Antropologia da Religido, que pode dar uma contribui¢do na
relacdo entre os aspectos afetivos e motivacionais nas préticas sociais solidarias dos grupos aqui
estudados, € a autora Hervieu-Léger. Corroborando essa percepcao, Camurcga (2003b, p. 251),
no ensaio A sociologia da Religido de Daniele Hervieu-Léger: entre a memdria e a emocgao, faz
um resumo de suas idéias, mencionando que ela vem se dedicando a pesquisa e a reflexdo da
religido, na modernidade, em meio as suas transformacdes e coloca como a autora define a
religido:

um dispositivo ideolégico, prético e simbodlico, pelo qual € constituida, estabelecida,
desenvolvida e controlada a consciéncia (individual e coletiva)



de pertenca a uma linha de crenga particular [...] toda religido implica uma
mobilizacdo especifica da memoria coletiva (HERVIEU-LEGER, 1993,
p-119; 1996, p. 9).
Conforme Camurca, o recurso a memoria que ative uma “linha crente”, ligando um
passado mitico ao presente, é central. Nessa defini¢do fica evidente o controle ideoldgico que as

religides tém dos seus adeptos e, conseqiientemente, podem fornecer orientacdo para suas

condutas.

Nessa perspectiva, no artigo A transmissdo religiosa na modernidade: elementos
para constru¢do de um objeto de pesquisa, Hervieu-Léger (2000) considera que a sociologia da
transmissao religiosa deve se orientar em dire¢do ao estudo da constru¢do das identidades sécio-
religiosas, de modo que ela seja feita a partir da experi€ncia dos sujeitos religiosos. Propde,
entdo, um marco tedrico, objetivando identificar as diferentes vias de reestruturacdo da
identidade religiosa, comecando pela reconfiguracdo e combinacdo das diferentes dimensdes —
comunitdria, cultural, ética e emocional — da “linhagem religiosa” (HERVIEULEGER, 2000, p.

39).

Coloca que esse processo, simultaneamente, objetivo e subjetivo, de constru¢do do
grupo religioso (e do individuo membro desse grupo), como parte aderente a uma linhagem
religiosa, realiza-se segundo quatro légicas principais: (1) Uma ldgica comunitdria, que
concerne a delimitacdo social do grupo e a definicdo formal das adesdes; (2) uma logica
emocional, que implica o sentimento coletivo de pertenca (o sentimento de fazer parte de um
noés); (3) uma logica ética, que introduz a definicdo dos valores compartilhados no interior do
grupo, que serdo transformados em normas de comportamento; (4) uma ldgica cultural, que
reune saberes que constituem a memoria comum (que € tanto histérica como legenddria) do

grupo (HERVIEU-LEGER, 2000, p. 44).



Nesse sentido, Hervieu-Leger (2000, p. 45) assinala que a instituicdo do religioso
pode ser definida, como o dispositivo social que assegura a integracdo dessas quatro ldgicas no
interior de uma tradicdo religiosa, constituindo, assim, uma autoridade. O processo de
transmissao, que € a propria dindmica de toda a religido, € inseparavel do processo de defini¢do
da meméria autorizada do grupo. E nesse ponto que se estabelece a ligagdo entre a questio da

transmissao e o exercicio do poder religioso.

A identidade religiosa (individual ou coletiva), conforme Hervieu-Leger, se constréi
na articulacdo dessas quatro légicas, que funcionam em tensdo equivalente, duas a duas,
definindo os dois eixos que estruturam o espago religioso particular, em cujo interior operam os
processos de identificagdo. No primeiro eixo, o comunitdrio-ético, coloca-se, de um lado, a
tensdo entre um polo comunitdrio, correspondente aos componentes identificadores, locais,
particulares de um mesmo grupo religioso, onde € marcada sua singularidade em relacdo aos
demais. De outro lado, esta o pdlo ético, onde se afirma a emissao universal da mensagem que o
grupo € portador. Esse €, também, o lugar da valorizacdo da consciéncia individual do sujeito-
crente. No segundo eixo, emocional-cultural, a tensdo ocorre, por um lado, entre a dimensdo
emocional, que corresponde a experi€ncia imediata, sensivel e afetiva do crer e, por outro lado,
a dimensdo cultural que permite a essa experiéncia instantdnea ancorar-se na continuidade
legitimadora de uma memdria autorizada, de uma tradicdo. Uma das fungdes da instituicdo €

assegurar a regulacio dessas tensdes (HERVIEU-LEGER, 2000, p.46).

Nos grupos aqui estudados, especialmente no grupo A, observei que a constru¢do
das identidades sOcio-religiosas foi feita a partir da experi€ncia desses sujeitos com seus grupos
religiosos, onde observei a combinacdo dessas quatro légicas relacionadas pela autora

supracitada. Assim, por exemplo, quando o sujeito Al refere:



“Eu sou voluntdria de caridade. [...] E um grupo de mulheres, que muitas delas
trabalham aqui e em outros lugares, né? E que prestam um servico as pessoas mais
carentes. Ela tem uma ideologia de Vicente de Paula. [...] Esse grupo, eu pertenco
hd mais de quinze anos, esse é antes do Centro. [...] E da Igreja Catdlica, que tem
como fundador Vicente de Paula, né? Vicente de Paula, ndo se sei vocé jd teve a
oportunidade de ver, é considerado o patrono de todas as obras de caridade. Essa
associagdo é reconhecida, internacionalmente. E chamada AIC — Associacdo
Internacional da Caridade. Jd viu falar nisso? [..] a gente se retine no segundo
sdbado de cada més. [...] E um grupo de mulheres. Vinte e cinco pessoas. Sdo vinte
e cinco mulheres. [...] As vezes se renova, também, vio chegando outras pessoas. E
0 que acontece é que, as vezes... é porque, as vezes, as pessoas trabalham ld e
trabalham em outro canto, td entendendo como é ? Porque o povo trabalha como
voluntdrio, mas meu voluntariado que eu presto, minha hora de servigo, estd aqui
[no Centro Comunitéario Irmé Angela]. Antigamente ndo era; quando ndo tinha isso
aqui, a gente ia prd comunidade. Agora, nés tamos preparando uma entrevista prd
comunidade, porque, de qualquer forma, é um estatuto. Como visitar uma familia,
né? E preparar um convite prd familia, prd saber, assim, o perfil daquela familia.
Principalmente, as familias que recebem sopa, aqui. [...] Porque quando o padre
comprou esta casa [...] a fonte principal era a Pastoral da Crianga e as Voluntdrias
de Caridade, td entendendo?, para desenvolver os trabalhos da Pastoral da Crianca

e das Voluntdrias da caridade, no Centro Irméa Angela” (SUJEITO Al).

Nesse exemplo, observo que existe uma logica comunitdria, pois, o sujeito Al é
engajado num grupo religioso, delimitado socialmente, onde, geralmente, desenvolve funcdes

especificas. A l6gica emocional evidencia-se no contentamento, reconhecimento e orgulho de



fazer parte de um coletivo, que possibilita a execu¢do de atividades solidarias, em conjunto, na
comunidade. A légica ética, por sua vez, aparece na medida em que todos os integrantes do
grupo, as vinte e cinco mulheres citadas, compartilhavam os valores da solidariedade, da
partilha, que serve como orientacdo para sua conduta moral. A 16gica cultural revela-se na
medida em que todos os integrantes tém conhecimento da memoria e/ou participaram da
formacdo do grupo, de modo que, provavelmente, a identidade religiosa desses sujeitos foi

construida na articulagdo dessas quatro ldgicas sugeridas por Hervieu-Leger.

Aplicando esse raciocinio ao estudo aqui em pauta, as diferengas entre os grupos
podem ser produzidas, também, pela pouca consisténcia desses eixos. Desse modo, no que
concerne ao eixo comunitdrio-ético, no grupo A, existe, de um lado, um pélo comunitario, que é
representado pelos grupos, associagdes e/ou ONGs religiosas, aos quais os sujeitos do grupo A
sdo engajados e que marcam sua identidade. Por outro lado, no pdlo ético, vem a mensagem crista
de orientacdo centrifuga, de uma Teologia Solidéria, de partilha e solidariedade, que é veiculada
pelos grupos e associacOes religiosas, pertencentes as Igrejas Catdlicas e Evangélicas Batistas,

bem como ao Espiritismo Kardecista.

No grupo B, esse p6lo comunitério, afora algumas excecdes, parece ndo ser forte o
suficiente para demarcar uma identidade, um pertencimento, provocando o transito religioso
referido anteriormente. No pdlo ético, a maior parte desse grupo recebe mensagens veiculadas
pelas igrejas evangélicas pentecostais e/ou neopentecostais, de orientagdo centripeta, enfocando
mais o individuo e menos a comunidade, que pode se basear tanto numa Teologia Tradicional,
como numa Teologia da Prosperidade. Isso pode ser observado nas citagdes referidas mais

adiante, no item Teologias.

Em relagcdo ao segundo eixo, emocional-cultural, todos os integrantes do grupo A



bem como um envolvimento emocional com os trabalhos que realizam. Geralmente, ndo sé
conhecem a formagdo desses grupos, como tiveram uma participacdo efetiva na construgdo da
sua historia. O mesmo ndo ocorre com a maioria do grupo B, onde, apesar de todos terem
religido e registrarem sua fé, apenas trés sdo vinculados a grupos existentes em suas igrejas. Por
outro lado, a dimensao cultural ligada a uma memoria autorizada, ndo parece ser ressaltada por
esse grupo, exceto nos sujeitos B 1 e B9. Diferentemente, o interesse pela tradi¢cdo, por essa
memoria coletiva, pode ser visto no grupo A, como explicitado na fala do Sujeito A3:
“O que eu mais gosto da minha religido? Olhe! Eu gosto é de tudo. Agora mesmo,
eu tou fazendo um curso, que é a historia da Igreja Catolica. Me fascina! [...] A
historia da igreja, né? Que eu tou fazendo o curso e... e as enciclicas do Papa nos
disse que a nossa religido é belissima. [...] As outras religioes |...] E claro que léem
o evangelho e eles tem tudo o que a gente tem, mas s6 que eles ndo chegam a um
entendimento que a catolica tem, porque a catolica tem conhecimento bem maior
pelo tempo que ela tem, como, também, nos temos muitos setores que chegaram a
desvendar os mistérios, muito bonitos e que passou pra nds. Por exemplo, o
Movimento do Folcolare, onde eu estou agora. A fundadora desse movimento...
comegou no ano de 1943. A fundadora ainda existe, td com 84 anos, Chiara Lubich,
na Itdlia. Olhe! Ela td revelando coisas do evangelho que a gente lé, mas ela td
chegando a um aprofundamento tdo grande dos mistérios do evangelho. Ai, ela
passa pra todos nos. Ela ndo so passa pra quem é do movimento, ndo. Tem muitos
livros, muitos e muitos livros que ela bota tudo o que o Esp irito Santo inspira a ela,
ela bota nos livros, td nas livrarias pra ser comprado e lido por todo mundo. Entdo,
veja bem! Entdo, isso nos faz ver que o evangelho é um so. Os Evangélicos, e todos

oS outros, tém a mesma da gente.



Mas, o que acontece, é que os mistérios a quem Ele quer. E, entdo, a gente sabe que
na Igreja Catdlica a revelagdo é muita, desde Santo Agostinho até hoje Chiara

Lubich” (SUJEITO A3)

Um relato semelhante a esse € visto, apenas, em dois sujeitos do grupo B: B1 e B9.
Provavelmente, a maior parte dos membros desse grupo B se encaixam no processo que a
autora chama de desregulacdo do religioso, que € a subjetividade do fiel, aliada a uma
dissociacdo dos elementos que compdem uma identidade religiosa cldssica. Esse fendmeno €
resultante da abertura a afirmacgdo, individual e comunitdria, da autonomia dos individuos
crentes, possibilitando-os tomarem a iniciativa na questdo da autoridade heterbnoma da
tradicdo, reconhecida institucionalmente, que, por sua vez, é proporcionada pela modernidade

religiosa (HERVIEU-LEGER, 2000, p. 47).

Considero que a elaboracdo tedrica dessa autora, ao privilegiar a constru¢cdo das
identidades socio-religiosas, a partir da experiéncia dos sujeitos religiosos, permite tanto uma
compreensdo de meus achados de pesquisa, bem como refere a “transmissdo fragmentada da
modernidade religiosa”, que podem ser evidenciadas no pluralismo e no transito religioso,

existentes na contemporaneidade.

3.4 - Algumas Orientacdes Teolégicas Cristas

Como mencionei anteriormente, nesse item, pretendo estabelecer um didlogo com
algumas orientacOes teoldgicas. Atualmente, o universo cristdo convive com diversas teologias:
a tradicional, a da prosperidade, a da libertacdo, etc, que representam as tendéncias do
cristianismo — centrifuga e centripeta —, mencionadas, anteriormente, por Tarot (2002). Aqui,
irei me deter na tendéncia centrifuga, que serd representada pela teologia da libertacdo e da

solidariedade, porque melhor atende a compreensdo do presente estudo.



3.4.1 - Teologia da Libertacao

Essa teologia nasceu na América Latina, na década de 1960, oriunda de
transformacdes ocorridas nas igrejas catdlicas e protestantes, que fizeram opg¢do preferencial
pelos pobres. Para a compreensdo tedrico-pritica dessa teologia, irei me basear em Gotay
(1985), que contribuiu na sua construgdo, participando como ator e, posteriormente, como
escritor, registrando, historicamente, o seu desenvolvimento numa tese de doutorado, que se
transformou no livro O pensamento cristdo revoluciondrio na América Latina e no Caribe

(1960-1973): implicagées da Teologia da Libertacdo para a sociologia da religido.

Nessa obra ele recolhe o material da producdo socioldgica e teoldgica cristas,
protestante e catdlica, da América Latina, na década da formacdo da Teologia da Libertacao.
Menciona que a presenga de cristdos, como Camilo Torres e dezenas de clérigos que, como ele,
deram a vida no processo de libertacdo da América Latina, nos dltimos vinte anos, chamaram a
atencdo do mundo inteiro para um fato inesperado, que foi a existéncia de um setor de "cristdos

revoluciondrios ", nas igrejas cristds da América Latina, tanto catdlicas como protestantes.

A hipétese de Gotay € que, do mesmo modo como surgiu um cristianisSmo burgués
da crise feudal, para acompanhar e legitimar o nascente modo de produgdo capitalista, pode
surgir, também, um cristianismo proletério, que acompanhe o modo socialista de producdo. Ou

seja,

a religido, como teoria geral da sociedade em que se da, desaparece ao
desaparecer a concep¢ao ideoldgica em que se exprime esse modo de
producdo. Mas que a fé crista, por ndo constituir uma epistemologia nem
possuir um conteddo cultural préprio dela, e sim uma esperanga € um
compromisso com a justica e a igualdade do préximo, se transforma em
cada novo modo de produgdo e incorpora a nova ideologia para responder
com ela aquilo que constitui sua esséncia: a pergunta pela justica e a
igualdade para o préoximo (GOTAY, 1985, p. 13).



Gotay frisa que ndo vai trabalhar com a filosofia ou teologia marxista sobre a
existéncia de Deus, mas, sim, com a sociologia que explica a pratica social da religido.
Considera que, independentemente da existéncia, ou ndo, de Deus, os cristdos existem e podem
"‘legitimar’ um modo de produc¢do numa formacdo social dada, ou podem ‘deslegitima-lo’ e

unir sua teoria ideoldgica a luta por sua transformacdo” (GOTAY, 1985, p. 13).

Ao comentar sobre as condicdes e processos histéricos que tornaram possivel o
desenvolvimento da Teologia da Libertagcdo, refere que a ética Teoldgica Tradicional crista
enfatiza a “lei natural” e as “ordens de criacdo” do mundo das esséncias. Qualquer violagdo
desses costumes, normas ou leis, traz a san¢do da igreja. Contrariamente, o pensamento biblico
que alimenta a Teologia da Libertacdo “ndo concebe uma relagad crente-Deus, mas uma relagdo
crente-proximo-Deus” (GOTAY, 1985, p. 251), o que implica levar em conta as condicdes

histdricas e materiais, de modo que essa

¢ uma ética determinada pela andlise cientifica das condi¢Oes objetivas
na situagdo concreta e dirigida a fundamentar a conduta moral
apropriada para a criagdo de uma nova sociedade e um homem novo.
Esta € uma ética abertamente politica. Constitui uma reflexdo critica
sobre a fundamentagdo da conduta moral do militante cristio com rela-
cdo ao fim da libertacio social. Esta reflexdo constitui uma leitura ética da
acdo politica. Mas é ética na medida em que analisa e fundamenta a
conduta, ndo s6 em termos de sua eficacia politica relativa ao poder, mas
também em termos valorativos, como decisdes humanas em favor da
libertagdo ultima do préximo como valor supremo (GOTAY, 1985, p.
252).

Gotay (1985) tece algumas consideracdes fundamentais sobre a ética da libertacdo,
mencionando quatro itens. O primeiro deles é o homem como valor supremo. Cita Gutiérrez

quando ele sublinha que



na religido biblica ndo existe adora¢do a Deus independente do servico ao
homem. Nao hd conversdo a Deus sem conversdao ao homem. Deus ¢ amado
historicamente e de maneira concreta no homem. E o préximo necessitado
que ocupa o lugar de Deus. [...] a virtude médxima do cristdo é o amor. Deus
mesmo ¢ amor. Daqui que no amor ao homem-préximo, o cristdo encontra,
conhece e experimenta a Deus” (GOTAY, 1985, p. 254).

O segundo item € O homem oprimido e 0 homem novo: para uma nova antropologia.
Explicita, comentando que para esses te6logos, a humanidade do homem ndo esta preestabelecida.
Ele € um projeto histdrico e a sua esséncia € conhecida no processo de sua realizacdo. Sendo uma
esséncia que se constrdi, gera uma antropologia dialética, que se alimenta tanto da ciéncia, como da

esperanca cristd que surge dos acontecimentos libertadores.

Jesus cristo, como parte dessa histéria, aponta para esse futuro e oferece
como “‘sinal” a chave sobre o homem futuro: “o homem novo”. Isto é, o
homem-Deus, 0 homem-livre, o homem-criador, o homem-amor, aquele que
vive para que o outro tenha vida em abundancia. [...] O homem novo ou
“nova criatura” € o objeto final da a¢do de Deus na histéria, € o homem que
herda a terra, é o personagem principal da utopia do reino. [...] O homem ¢é
ponto de encontro entre Deus e o cristdo. E ali que a relacio humana de
amor-justi¢a se d4, onde se encontra a Deus. [...] Tudo se refere a militancia
de amor em favor do préximo ou a auséncia dessa militancia. [...] trata-se de
situar a decisdo pessoal e a responsabilidade interior da prética da fé em seu
contexto biblico: a relagio do homem com seu préximo no contexto

histérico-politico (GOTAY, 1985, p. 259-266).

’

O terceiro item é “Para uma ética cientifico-politica da libertacdo ”. Aqui, o autor
refere que, apesar de essa antropologia e de esse humanismo constituirem o fundamento da ética da
libertag@o, nao indicam tarefas e normas especificas da conduta moral, as quais devem ser extraidas
do conhecimento da situacdo histérica concreta em que vive o homem. O quarto item trata de Um
problema ético especifico: amor e luta de classes. Aqui, a questdo é como conciliar “na
perspectiva de amor cristdo ao proximo, o fato de ir a favor dos oprimidos e, a0 mesmo tempo,

contra o opressor numa luta de classes onde a destruicdo de um € necessdria para a libertacdo do

outro” (GOTAY, 1985, p. 275).



Entretanto, tanto o problema como a solu¢do para a questdo do “amor e a luta de

classes” residem no ponto onde o amor entra em contato com a histéria real. Assim,

se torna obrigatorio o conhecimento da luta de classes, da natureza da
sociedade, e ali mesmo o amor tem que tratar da libertagdo do pecador e da
sua vitima pelos tnicos meios que historicamente podem ser libertados na
sociedade humana. Deve-se observar, contudo, que o fim “re-significa” o
meio e lhe confere uma nova perspectiva. Daqui a distin¢ao entre “6dio de
classes” e “luta de classes”. [...] O problema da violéncia da luta de classes é
seu objetivo final: a eliminacdo da propriedade privada dos meios de
producdo (GOTAY, 1985, p. 279).

Finalizando as consideracdes sobre a ética da Teologia da Libertagdo, Gotay

compreende que, por um lado,

ocorreu uma revolucao moral nos militantes revoluciondrios e nos circulos
radicais da inteligéncia da Igreja, que ja se reflete teoricamente na nova
ética. Teoricamente € impossivel continuar justificando os principios
ideoldgicos e a moral burguesa na perspectiva de principios essencialistas
eternos e universais. [...] Por outro lado, tira-se o monopélio da moral ao
status quo e moraliza-se a revolucdo e a mudanca social com propdsitos
libertadores. Volta-se ao homem histérico como objeto e fundamento da
acdo moral cristd e politiza-se a moral. Esta deixa de ser o “6pio da massas”.
A exigéncia de eficdcia histérica da acdo moral obriga-a a levar em
consideracio a situagdo concreta, social e politica onde se encontra o homem
necessitado e, conseqiientemente, a incorporar o instrumental de andlise
socio-econdmica e a conceber a acdo moral em termos estruturais e politicos
e ndo tanto em agdes individuais e existencialistas. O amor se contextualiza e
se revitaliza para conseguir sua eficidcia (GOTAY, 1985, p. 284).

Concluindo seu estudo sobre o desenvolvimento da teologia da libertagdo, da andlise
tedrica sobre a relacdo da fé com a ciéncia e sua teoria revoluciondria, bem como da justificativa
tedrica para a sua opcdo ideoldgica, constata que existe um setor significativo das igrejas cristas
latino-americanas, catdlicas e protestantes, que se pode chamar de cristas revoluciondrias. Esse
cristianismo revoluciondrio consegue estabelecer uma vinculacdo eficiente entre fé crista e
pensamento revoluciondrio, como resultado de sua prética e de sua reflexdo tedrica. Os cristdos

revoluciondrios da Teologia da Libertacdo afirmam a histdria real como dnica esfera da realidade



onde se dd a salvacdo como um sé processo de libertacio em trés
dimensdes: libertacao socioecondmica que se consegue através de um
processo politico; a formacao do homem novo que se d4 no processo de
revolucdo cultural, a qual € essencial a primeira revolucgao; e, finalmente, a
libertacao do pecado na qual estard a "plenitude" do reino de Deus e do
homem novo (GOTAY, 1985, p. 285).

O autor entende que os cristaos revoluciondrios ndo reduzem a reflexdo teolégica a
mera teoria revoluciondria, ou a reflexdo cientifica e ideoldgica, mas, que a funcdo ideoldgica
desses cristdos se dd em quatro niveis fundamentais: a) no desbloqueio ideolégico dos cristdos;
b) na deslegitimacdo da ordem de opressdo vigente; c) na legitimacdo de um projeto

substitutivo; d) na mobilizacdo politica dos cristdos (GOTAY, 1985, p. 294-296).

Gostaria de registrar que, apesar de terem sido desmobilizadas as Comunidades
Eclesiais de Base — CEBs — , hoje existem as Pastorais Sociais da Satde, da Crianga, da Terra,
dentre outras, que continuam, ainda que moderadamente, exercendo funcdes similares aquelas —

CEBs —, no cenério politico contemporaneo.

Considerando, como refere GOTAY (1985, p. 331), que, em alguns momentos, a fé
pode ser uma fonte de libertacdo social, quando sua problemdtica fundamental for constituida
pela justica e igualdade ao préximo, acredito que apds essa tomada de posi¢do dos cristaos
revoluciondrios, ancorados no primeiro mandamento do cristianismo de “amor a Deus e ao
proximo”, eles poderdo seguir caminho na constru¢do de uma teologia da solidariedade, como

mostro, a seguir.

3.4.2 - Teologia da Solidariedade

Nessa teologia, irei me basear na pesquisa de doutorado de Almeida (2004), que originou o

livro: Teologia da solidariedade: uma abordagem da obra de Gustavo Gutiérrez.,



no método e no contetdo da Teologia da Libertacdo” (ALMEIDA, 2004, p. 2), toma a obra do

tedlogo peruano Gustavo Gutiérrez, escrita entre 1966 € 1996.

Corroborando as informacdes anteriores de Gotay, aquele autor compreende que a
Teologia da Libertacdo foi um dos fatores determinantes para o surgimento de uma nova
cultura, que hoje pode ser visualizada no cotidiano, especialmente, no continente latino-
americano. Explicitando, menciona que no Brasil, o novo discurso politico, tanto da esquerda,
como da direita, que fala de inclusdo, solidariedade, responsabilidade social, atencdo aos
pobres, superacdo de discrimina¢des, tem como uma das origens a reflexdo dos tedlogos da

Libertacao.

Tendo os conceitos de salvacdo e solidariedade, como seu objeto de pesquisa,
Almeida expressa sua hipdtese sob a forma de "problema", que poderia ser expresso em trés
perguntas fundamentais: (1) Como Gustavo Gutiérrez traduz o conceito de salvagcdo? (2) Qual o
seu conceito de "solidariedade"? (3) Que relacdo existe entre salvacdo e solidariedade na obra

desse autor? (ALMEIDA, 2004, p. 4).

Responde essas indagacdes fazendo duas aproximagdes da obra de Gutiérrez. Na
primeira, verifica o conceito de salvacdo. Na segunda, se dedica ao conceito de solidariedade e
de sua relacdo com a salvagdo. No que concerne ao primeiro, refere que na obra de Gutiérrez, a

categoria central utilizada para definir o conceito de salvagdo é a "comunhdo” e argumenta:

& N

Ora, se a salvacdo pode ser definida pela categoria da "comunhdo", entdo, o
pecado, "enquanto ruptura com Deus, € realidade histdrica, é quebra de
comunhdo dos homens entre si, é fechamento do homem sobre si mesmo".
Esse pecado, pessoal e social, impede o homem de chegar "A plenitude que
denominamos salvacdo". Gutierrez desenvolve esta cristologia-antropologia,
de raiz biblica, que v€ o outro, de modo especial o pobre, como “Sacramento
de Deus". Quebrar a comunhdo com os irmaos € quebrar a comunhdo com
Deus. Aquilo que se faz ao "irmao" € referido diretamente a Deus
(ALMEIDA, 2004, p. 129).



Assim, o Exodo e a Aliangca sdo as duas faces da libertacdo e, também, aqui, a
categoria da comunhdo se mostra central e, até mesmo, subjacente a realidade da libertacdo:
liberta-se para a comunhdo com Deus e com os irmios; liberta-se de toda forma de injustica,

opressdo, divisdo, pecado, para tornar possivel a vida em fraternidade, em comunhao.

Na segunda aproximacdo, Almeida trabalha a solidariedade, tendo em mente as
perguntas: (1) Existe na obra Gutiérrez uma "solidariedade soterioldgica"? (2) Que ligacdo existe
entre "comunhdo" e "solidariedade" na obra desse autor? (3) A Teologia da Libertacdo de

Gustavo Gutierrez possui as bases para uma Teologia da Solidariedade? A sintese encontrada foi:

A solidariedade expressa um amor eficaz por todos e em particular pelos
mais indefesos da sociedade [...] o amor humano expresso nos gestos
solidérios e libertadores na histéria, s6 ganha eficdcia salvifica de sua
comunhdo com Cristo pelo seu "mistério da Encarnacdo", que leva as
ultimas conseqiiéncias a Alian¢a de Deus com seu povo. [...] a eficdcia do
amor € dada pela solidariedade de Cristo em sua Encarnagdo, que ndo se
limita a assumir a carne humana no seio de Maria, mas se expressa por sua
presenca soliddria em meio aos homens e mulheres do seu tempo,
especialmente os mais pobres, doentes e pecadores. [...] O conceito de
solidariedade expresso por Gutierrez em toda a sua obra deve ser situado no
horizonte do "encontro com Deus na histéria". Ele insiste que "o Deus da
Biblia € um Deus proximo de comunh@o e de compromisso com o ser
humano. A humanidade "templo de Deus". Em Jesus Cristo, Deus armou
entre nds a sua tenda” (ALMEIDA, 2004, p. 283-284).

Desse modo, Almeida esclarece que ndo é possivel entender o conceito de

solidariedade em Gustavo Gutierrez sem considerar, atentamente, a segunda parte de sua
elaboracdo sintética: "amor eficaz por todos e em particular pelos mais indefesos da sociedade".

Compreende que aqui se encontra a conexdo entre o conceito do autor de



de pobreza — material, espiritual e como compromisso — e em comunhdo de Igrejas com as

Conferéncias do CELAM, a partir de Medellin (1968).

Concluindo, Almeida menciona que ha duas tarefas, ou acdes, nessa imensa pauta que a

Teologia de Gutiérrez ja iniciou e que serve como ponto de partida.

O "ato" primeiro € "a opcao preferencial pelos pobres" e o "ato" segundo € o
método teoldgico, estando as duas coisas intimamente implicadas. A
pertinéncia e a relevancia da Teologia da Solidariedade dependerd da sua
capacidade de ser aprendiz dos pobres. Neles Deus escondeu a sabedoria
que gostariamos de ver escrita em nossas teses € nossos livros (ALMEIDA,
2004, p. 305).

A continuidade desse movimento na contemporaneidade pode ser vista em outros

tedlogos, como mostra uma matéria da revista Carta Maior (2005, p. 9):

Uma teologia para outro mundo possivel

Esse é o tema central que serd discutido de 21 a 25 de janeiro, em Porto
Alegre, no primeiro Férum Mundial de Teologia e Libertacdo. Cerca de 200
te6logos de todos os continentes estardo na capital gatcha participando de
reunides e debates no Campus Central da Pontificia Universidade Catdlica
(PUC-RS). O evento, que antecede o Férum Social Mundial 2005, reunira
nomes como o socidlogo portugués Boaventura de Sousa Santos, o doutor
em teologia e escritor Leonardo Boff, o te6logo Frei Betto e o vice-
presidente da Associagdo Pré-Direitos Humanos da Espanha, Juan José
Tamayo. Os debates do Férum tentardo identificar como as igrejas cristas
estdo engajadas nas causas sociais e refletir sobre o atual papel da religido em
um mundo marcado por desigualdades sociais e conflitos politicos. Com
conferéncias abertas ao publico, o encontro vai reunir tedlogos de diferentes
religides cristas, de diversas regides do mundo, em sintonia com o espirito
dos debates do Férum Social Mundial.

Acredito que as argumentacdes de Gotay e Almeida sobre as Teologias da Libertagdo
e Soliddria parecem apropriadas ao estudo aqui proposto, por se aplicarem ao suporte teolégico

cristdo de todos os elementos do grupo A de alguns do grupo B, como mostro, a seguir:



“O primeiro ensinamento na minha religido é amar a Deus sobre todas as coisas e
ao proximo como amamos a nos mesmos. Esse é o primeiro, e eu acho que é o
maior de todos. [...] Também, eu gosto muito da regra de ouro: ndo vamos fazer
com os outros aquilo que ndo gostariamos que fizessem conosco. Se todos nos, no
mundo, vivéssemos a regra de ouro, acho que o mundo seria outro. [...] Porque
para mim religido é vida. Ndo adianta eu saber uma biblia toda, d’eu ir pra missa
todo dia, d’eu comungar todo dia, se eu ndo tentar viver essa religido, colocar em
prdtica os ensinamentos. [...] Deus é amor. Entdo, eu acho que viver uma religido é

viver o amor de Deus em cada pessoa dele” (SUJEITO A1l).

“Entdo, eu cheguei aqui [no abrigo que coordena] e quis adaptar, um pouco,
assim, toda essa questdo pedagdgica, com as idosas; tudo o que fazia pra elas,
explicar, ler, ensinar direitinho, tudo, tudo. Dai, eu fui resgatando a dignidade dos
idosos; fiz um planejamento pr’aqui, com a participacdo delas. Ai eu comecei
primeiro pela parte estrutural; melhorar tanto a questdo de ambiente... Quando
terminei, perguntei o que elas gostariam de ter. Comecei, assim, a pintar nome;
cada uma com o seu nome juntinho da cama. Preservar todas as suas coisas que
trazem de casa... Eu nunca deixei; assim: ' ndo entra nada'!". Entra! Entdo, entra
sua cama e tudo. Entdo, elas foram, assim, vendo como a gente trabalhava um
pouco diferente das outras instituicoes. Entdo, depois eu comecei a criar
projetinhos. Ai, pronto! A escuta, o que eu fazia ld, que eu aprendi dentro desse
curso™, que tive ld de ouvir mais que falar. Eu comecei a utilizar, aqui. Entdo, nds
fizemos um livro com elas, onde elas botaram pra fora todas as suas mdgoas. [...]
Depois, fizemos um projeto, assim: "Adote um idoso a distancia ", aonde chamamos

toda comunidade da nossa cidade pra vir conhecer o abrigo e, no dia

>4 Na capacitacio que fez para ser Agente de satide mental comunitaria.



de festa, onde elas iam sendo jeitosas, iam botando a questdo do amor. Tem um
projeto muito bom, que resgatou muito a alegria, muita coisa boa delas, que, hoje
em dia, nos temos um livro com fotografia, endereco e, no momento dos
aniversdrios a... o... os que adotaram elas vém, passa o aniversdrio delas aqui,
conosco, quando é o aniversdrio deles, também, elas mandam um telegrama ou
manda um cartdo. Entdo, foi um projeto que nos fizemos. Depois, fizemos esse
projeto mais a nivel de ser um projeto que entrou agora, que é alfabetizacdo; que
os idosos de 80 anos tinha muita vontade de aprender a escrever o nome. E foi

feito isso” (SUJEITO A2).

“Olhe! Profissionalmente eu so trabalhei na XXXXX. Como eu lhe disse, passei 28
anos e me aposentei. Mas, o resto, na Pastoral da Saiide, na Ilha Santa Terezinha,
no polo empresarial que pertence a Economia de Comunhdo e na revista Cidade
Nova, foi como voluntdria. Nada, nada de remuneracdo. Muito pelo contrdrio, a
gente tira dinheiro de nosso bolso. Quando a gente vé uma necessidade e que ndo
tem o caixinha, a gente bota a mdo no bolso e usa o que a gente tem. [...] Olhe,
todas elas™! Eu trabalho em fungdo da minha espiritualidade. Todas elas... O meu
objetivo primeiro é a espiritualidade em cada uma delas. Eu pertencia a um grupo,
que me instruia, espiritualmente; me fazia crescer na vida espiritual; me levava
para a santidade, cada um deles. Inclusive, atualmente, o de hoje, o movimento do

Folcolare...” (SUJEITO A3)

“Bem! Antes de eu me aposentar, eu jd trabalhava como voluntdria na Igreja. [...] So se chega

a Deus através do irmdo. O caminho é o irmdo” (SUJEITO A3).

25 Atividades que exerce na comunidade.



“Eu acho que o ensinamento principal da minha religido é amar o préximo como a
si mesmo. Eu acho que é o ensinamento... pra mim, bdsico na vida: amar o outro
como a si proprio, né? Porque, se vocé amar o outro como a si mesmo, ndo vai
magoar; vocé ndo vai machucar. A gente ndo quer ser machucada. Entdo, eu acho

que o ensinamento principal é esse” (SUJEITO AS).

“Eu acho que servir, servir a Deus é ajudar o proximo como a ti mesmo, né? Se a
gente ndo gosta da gente mesmo, como gosta do proximo? [...] é... servir a quem td
doente, a quem td com fome, a quem td nu, a quem td precisando de apoio numa

doenca, em qualquer... situagéoes, né? Isso dai é servir a Deus” (SUJEITO B1).

Nessas falas, parece se encontrar um reforco ao meu argumento, que € condizente
com a proposta de uma Teologia da Libertacdo, que € o gérmen de uma Teologia Solidéria:
“... no amor ao homem-préximo, o cristio encontra, conhece e experimenta a Deus”

(GOTAY, 1985, p. 254).

Contrariamente, grande parte dos sujeitos do grupo B considera o mais importante
na sua religido apenas o amor a Deus, sem o complemento do préximo, como visivel nas falas
dos sujeitos, a seguir:

“... o principal mandamento da minha religido é... obedecer a Deus sobre todas as

coisas. Ler a palavra, meditar e guardar. Porque ndo adianta vocé ler a biblia, ler e

ndo guardar, como se vocé tivesse lendo uma revista ou um jornal, adianta? Vocé

tem que ler e guardar e ter certeza daquelas palavras que sdo verdadeiras e que

quando vocé ler, me..., quando vocé medita naquelas palavras e guarda,



diferencas

entendeu? Ai, vocé vai ver que é aquilo mesmo. Ndo tem outra coisa que substitua.

Entao, ¢ isso” (SUJEITO BS).

“O principal ensinamento é Ter fé em Deus. Ter fé em Deus e... falar que a gente
consegue; e o que gente pedir, a gente tem que ter aquela fé, mesmo, em Deus, que
vai conseguir, que vai ficar bom... que se tiver doente vai ficar bom, se tiver
necessitado de alguma coisa ter a esperangca no tempo de alcancar o que a gente td
pedindo, né? [...] Entdo, é isso o que ele ensina mais, a gente ter fé e correr atrds

daquilo que a gente precisa” (SUJEITO B4).

Ratificando essa percep¢ao, estd o relato do sujeito B4, ao comentar sobre as
das igrejas que ja participou:

“Existe, assim... é... a diferenca das igrejas que tém convengdo, porque a Batista
tem convencdo batista; tem a convengcdo das igrejas presbiterianas;, tem a
convengdo das igrejas congregacionais e Assembléia de Deus. [...] A Igreja
Internacional da Gracga, ela pratica mais a fé... a fé. A Igreja Congregacional
pratica a fé e, mais, também o amor ao proximo, sabe? [...] Por exemplo, a igreja...
as outras igrejas, vocé entra, vocé torna-se membro, os pastores, os didconos, os
presbiteros, os irmdos da igreja fazem aquela unido com vocé, aquele
conhecimento. Se vocé falta... tava comentando com minha filha isso... se vocé falta
2, 3 domingos seguidos na igreja, eles jd sentem falta de vocé, porque vocé, ali, faz
parte de uma sociedade, de encontros de jovens; se for de senhoras, de mais
senhoras. Ai, eles jd sente a sua falta. Ai, procuram seu enderego e jd vdo na sua
casa; quando vocé menos espera. eles estdo na sua porta, procurando saber o
porqué de vocé td ausente [...] se vocé td com algum problema; se vocé td com

algum problema financeiro; também, se necessitando de alguma coisa. E eu



acho, assim, que nessas igrejas existe mais essa unido... essa unido. E se vocé
trabalha, vocé dd o seu dizimo; vocé dd uma oferta, quando vocé recebe uma
bengdo, uma graga; vocé faz aquele voto e dd, cumpre seu voto. Ai, eu acho que
essas igrejas é, assim, mais, essa unido que eles fazem, assim. No final do ano, eles
arrecadam, junto com os membros todos da igreja, aquela... pedem, levam pro
hospital do Cancer, como foi o ano passado. Mas, ai, ndo sei, so se eles fazem
assim. Eu ndo tomei conhecimento, ainda, como as outras igrejas, porque o pastor
dizia, assim: o irmdo Fulano de Tal td doente. Ele td assim, assim, ndés vamos
visitar. E tirava uma comissdo de pessoas e ia visitar aquele irmdo. Chegava ld,
procurava ver se aquele irmdo tava precisando passar receita. Se aquela irmdzinha,
que é vitiva, se ela td precisando de algum alimento, jd trazia. Se td precisando de
um médico, jd levava. E, nessas outras, a gente so vé mais, assim, oferta, né? a
gente tem que ofertar, ofertar, ofertar, ofertar. Nas outras tem mais esse lado,
assim... Num tou dizendo que ld ndo tenha, mas, eu acho, pelo tempo que eu
passei... também ndo sei, porque vai fazer um ano que eu tou ld. [...] Porque ld, eles
ensina que a gente tem que correr atrds, que tem o nosso, né? Que trabalhar... Mas,

nas outras, tem esse lado mais humanitdrio” (SUJEITO B4).

Aqui se nota a ideologia da Teologia da Prosperidade, que norteia as Igrejas
chamadas Neopentencostais, de maneira que, quando pergunto se existe alguma relacdo do

trabalho voluntario, que faz com a sua religido, o sujeito B4 responde:

“Ndo tem ligacdo com a religido de agora, ndo;, mas, com o passado tem. Tem
porque, como é que dizia, que era na Congregacional, tem o pastor de ld, ja é

falecido, era uma boa pessoa, ele ensinava, assim, muito, e fazia muito tipo de



caridade. Eu acho que eu aprendi, também, além de ter aquele Dom, porque tudo é
Dom, é Dom de Deus, né? de ter aquele Dom de fazer , ainda aprendi mais, né?

Fazer essa parte, ai” (SUJEITO B4).

Diferentemente, o principal ensinamento religioso de todas do grupo A e de
algumas do grupo B € “amar a Deus e ao préximo como a si mesmo”. Assim, a religido
representa para esses sujeitos uma visdo menos individualista, mais abrangente, por ser a
possibilidade de servir ao proximo como um fim em si mesmo, 0 que, na terminologia
psicoldgica, seria um “comportamento intrinsecamente motivado”, que examino no préximo

capitulo.

Como visto acima, a concep¢do desenvolvida por Almeida sobre a Teologia da
Solidariedade afirma ser essa tltima a solidariedade, o amor eficaz a Deus e ao préximo, bem
como a comunhdo, a partilha. Sendo o discurso religioso dessas propostas teoldgicas cristas,
da Libertacdo e da Solidariedade, permeado de palavras, como caridade, fraternidade, doacdo,
comunhdo, partilha, provavelmente cria um discurso simbdlico para sustentar as relacdes de
solidariedade, mostrando como a simbologia religiosa pode se relacionar com a dadiva, a qual
entraria como uma forma de expressar o primeiro mandato do cristianismo: “Amar a Deus
sobre todas as coisas e ao proximo como a si mesmo”. Essa pratica social permite a salvacdo
dos homens, que parece ser o que buscam todos os sujeitos do grupo A e alguns do grupo B.
Dai vem a suposicdo de que a participagdo em grupos religiosos, que se baseiam nessa
teologia, estimulam e reforcam a assimilagdo de uma ética solidaria, de um compromisso com
0 outro.

A partir dessa identidade, a religido na vida do grupo A e de alguns elementos do

grupo B, parece funcionar como fonte de sentido e de concepcdes gerais do mundo,

fornecendo uma identidade crista de partilha e comunhdo, possibilitando uma experiéncia de



transcendéncia, plenitude e unidade com o sagrado; e, por ultimo, proporciona o poder de
controlar sua vida e seus caminhos, seguindo os ensinamentos veiculados pelo grande mestre

Jesus.

Como acredito que essa Teologia Solidéria, que entende a relagdo crente-proximo-
Deus, possivelmente tenha sido um dos caminhos na construc¢do da subjetividade da maior parte
dos atores sociais aqui referidos, acho necessdario examinar as inter-relacdes que perpassam

esses espacos, o que serd feito no proximo capitulo.



CAPITULO 4 - DADIVA, SOLIDARIEDADE, SOCIABILIDADE E
SUBJETIVIDADE

Este capitulo representa o terceiro eixo tedrico do presente estudo. Procuro
compreender a influéncia da sociabilidade vivenciada em grupos religiosos que comungam com
uma teologia solidaria, que estimula e reforca a fraternidade e a partilha, no desenvolvimento de
uma sensibilidade solidaria, que possa resultar numa subjetividade que valorize praticas sociais
soliddrias. Ou seja, importa tanto a sensibilidade aos problemas e dificuldades do outro, como,
também, o desenvolvimento de acdes que o promovam. Aqui, serdo examinadas as categorias
sociabilidade € subjetividade, em conjunto pela imbricacdo que elas tém entre si. Para
compreensdo sécio-antropoldgica desses conceitos, sociabilidade e subjetividade, bem como de
suas inter-relacdes com a solidariedade, dividirei a apresentacdo em trés partes. Na primeira,
referir-me-ei a concep¢do desses conceitos dentro de algumas abordagens que irei privilegiar
nessa andlise, explorando, um pouco, as relacdes entre eles e a dddiva. Na segunda, tecerei
algumas consideracdes sobre a solidariedade, a sensibilidade soliddria e o desenvolvimento
moral. Finalizo, tentando estabelecer relacdes entre o desenvolvimento do comportamento
moral e ético e o comportamento soliddrio. A semelhanca dos capitulos anteriores, entremeio a

argumentacao tedrica com as narrativas dos sujeitos de ambos os grupos.

4.1 — Conceituando a Sociabilidade

Como a diferenca entre os grupos deveu-se, principalmente, a valorizagdo e ao
desempenho de préticas sociais soliddrias, acredito que a construcdo dessa sensibilidade
soliddria foi propiciada, também, pela sociabilidade que perpassava os grupos aos quais esses

sujeitos eram engajados. O que chamo de construc¢do da sensibilidade solidéria € o processo



interacdes desenvolvidas com seus grupos, que podera resultar na formacao de uma

subjetividade que valoriza praticas sociais solidarias.

O conceito de sociabilidade foi introduzido por Simmel (2006), no inicio do século
passado, quando ele colocou que o motivo responsdvel pela constituicdo da “sociologia pura”, em
uma drea de problema especifica, derivava de duas proposicdes. Uma delas, era que, em
qualquer sociedade humana, se podia fazer uma distingdo entre seu conteido e sua forma. Na
outra, era que a propria sociedade, geralmente, se referia a interacdo entre individuos. Essa
interacdo, por sua vez, geralmente surgia com base em certos impulsos ou propdsitos, tais,
como os instintos erdticos, os interesses objetivos, os impulsos religiosos, dentre outros,
fazendo com que o individuo influenciasse e fosse influenciado por outros. A importancia
dessas interacdes, na concep¢do de Simmel, era obrigar esses individuos a formarem uma

unidade, mais precisamente, uma “‘sociedade’.

Entretanto, essas matérias que preenchem a vida, as motivagdes que a impulsionam,
ndo sdo sociais. Assim, estritamente falando, a fome, o amor, a religiosidade etc., sdo fatores da
sociagdo somente quando transformam individuos isolados em formas especificas de ser com e
para um outro — formas que estdo agrupadas sob o conceito geral de interacdo. Desse modo,
enquanto

a sociacdo € a forma (realizada de incontaveis maneiras diferentes) pela qual
os individuos se agrupam em unidades que satisfazem seus interesses. Esses
interesses, quer sejam sensuais ou ideais, tempordrios ou duradouros,

conscientes ou inconscientes, causais ou teleoldgicos, formam a base das
sociedades humanas (SIMMEL, 2006, p.60).

A sociabilidade seria a forma autonoma, ou lidica, de sociacdo, uma vez que a

“sociedade” propriamente dita € estar com o outro, para um outro, contra um
outro que, através do veiculo dos impulsos ou dos propdsitos, forma e
desenvolve os contetidos e os interesses materiais ou individuais. As formas
nas quais resulta esse processo ganham vida prépria. Sao liberadas de todos



os lagos com os contetidos; existem por si mesmas e pelo fascinio que
difundem pela propria liberagdo destes lagos. E isto precisamente o
fendmeno a que chamamos sociabilidade. [...] ndo tem propdsitos objetivos,
nem conteido, nem resultados exteriores, ela depende inteiramente das
personalidades entre as quais ocorre.[...] Conseqiientemente, as condigdes e
os resultados do processo de sociabilidade sdo exclusivamente as pessoas
que se encontram numa reunido social, sendo seu carater determinado por
qualidades pessoais como amabilidade, refinamento, etc. A sociabilidade
surge como uma estrutura socioldgica peculiar, pois quaisquer dos atributos
objetivos que os participantes possam ter — riqueza, posicao social,
capacidades excepcionais, etc. - fora da reunido particular em questao, ndo
podem representar qualquer papel na sociabilidade (SIMMEL, 2006, p.
62- 4).

A sociabilidade seria, entdo, os vinculos e lagcos afetivos que perpassam as relagdes
interpes soais, a intersubjetividade, existente nos grupos, independentemente dos contetidos
econdmicos, religiosos, ou outros, em razao do qual se formaram. Desse modo, o homem socidvel
sO existe nessas relagdes socidveis, porque nelas ele perde todas as qualificagdes objetivas e
subjetivas de sua personalidade. Simmel (1983), entdo, formula o principio da sociabilidade, com
o axioma de que “cada individuo deveria oferecer o maximo de valores sociais (de alegria, de

realce, de vivacidade, etc), compativel com 0 mdximo de valores que o préprio individuo recebe”

(SIMMEL, 2006, p. 66).

Esse raciocinio parece ser compativel com a triplice obrigacio — dar, receber e
retribuir —, pertinente ao Paradigma da Dadiva. Nao € a toa que Caillé (2002b) refere Simmel
como um dos autores antecedentes da reflexdo sobre a Dadiva, feita por Mauss, considerando-o,

inclusive, como co-fundador do que denomina Paradigma do Dom.

Aproximando-se mais do meu objeto de pesquisa, Simmel refere que a sociabilidade,
também, surge como a forma ludica das forcas éticas na sociedade concreta, havendo dois
problemas, que devem ser resolvidos por essas forcas. O primeiro deles é por conta do individuo

ter que funcionar como parte de uma coletividade, para a qual vive e,



individuo ser uma via indireta para os propdsitos do todo, tendo a vida do todo, similarmente, a

mesma func¢do para o individuo, de forma que,
a sociabilidade transfere o carater sério [...] destes problemas para o jogo
simbdlico de seu reino de sombras [...]. Outra tarefa ética da sociagao € fazer
da unido e da separacdo dos individuos associados o reflexo exato das
relagdes entre esses individuos [...] Na sociabilidade, esta liberdade de fazer
relagdes e esta adequacdo de sua expressao estdo desobrigados de quaisquer
determinantes concretos de contetdo. [...] € da natureza da sociabilidade
liberar as interacOes concretas de qualquer realidade e erigir seu reino aéreo
de acordo com as leis da forma destas relagdes, que passam a mover-se por
si mesmas € a ndo reconhecer qualquer propdsito estranho a elas. No
entanto, a fonte profunda que alimenta esse reino e sua representacdo nao
repousa nestas formas, mas exclusivamente na vitalidade de individuos
concretos, com todos 0s seus sentimentos, encantos, convicgdes € impulsos.

A sociabilidade é um simbolo da vida quando a vida surge no fluxo de um
jogo alegre e facil (SIMMEL, 2006, p. 78).

Como a principal caracteristica da sociabilidade € estar livre das necessidades e
interesses especificos, “todas essas associacdes estdo acompanhadas por um sentimento positivo,

por uma satisfagc@o pelo préprio fato de se estar associado a outros e de a soliddo do individuo ser

resolvida através da proximidade, da unido com outros” (SIMMEL, 2006, p.81).

Na atualidade, Godbout e Caillé (1998) defendem a idéia de que uma das principais
caracterfsticas da sociedade moderna estd ligada a crescente disjun¢do que ela tende, em principio,
a estabelecer entre dois registros de sociabilidade que as outras se recusam veementemente a
separar. O primeiro € o da sociabilidade primdria, no qual se considera que as relagdes entre as
pessoas sdo, ou devem ser, mais importantes do que os papéis funcionais que elas desempenham.
Esse é o registro da familia, do parentesco e da alianca, da amizade e da camaradagem. Na
sociabilidade secunddria, ao contrario, € a funcionalidade dos atores sociais que importa mais do
que a sua personalidade. No mercado, na esfera de acdo regida pelo Estado, bem como no ambito

da ciéncia, a lei, em principio absoluta, € a da impessoalidade.



Aceitando, como Simmel refere, que a livre interacdo e equivaléncia de elementos
sdo os tracos fundamentais da sociabilidade, acredito que os grupos e associacdes religiosas, aos
quais os sujeitos de ambos os grupos eram vinculados, tiveram um papel fundamental na
construcdo de seus ideais soliddrios. Desse modo, suponho que foi num registro da
sociabilidade primdria, num contexto de partilha e comunhéo, que todos os sujeitos do grupo A
e alguns do grupo B, organizaram e operacionalizaram suas a¢des, como parece ficar evidente

no pertencimento e afetos contidos nos seus relatos, a seguir:

“Olhe! Em cada grupo, a gente é direcionado... Cada instituicdo, ela tem o seu
estatuto, né? Sua forma de trabalho... A gente aqui divide as tarefas... cada um fica
com um...Mas tem que ter na mente que todo mundo td engajado... Tem uma
partilha dos trabalhos [...] E... aqui s6 se faz uma coisa quando todo mundo vai dar
opinido, né? E vai estudar, né? Vocé acha? Ninguém é dominado aqui. Eu posso ta,
aqui, né?, chegar alguém pra resolver isso, vou falar na equipe pra ver o que vai

dizer, né?” (SUJEITO Al).

“Entdo, a gente tem um grupo. E esse grupo, muito coeso, caminha tudo na...
dentro daquelas linhas principais de agées, vem fortalecer a melhoria de qualidade
de vida, claro. Claro! Eu acho que ninguém tem condigcdes de fazer nenhum

trabalho, e principalmente, bom, se num tem grupo ". (SUJEITO A2).

“Eu ndo me arriscaria a fazer um trabalho so, individualmente, porque é muito
pesado. Nas nossas reunides nos, nos ajudamos, nos apoiamos. A gente se anima
umas as outras. Quando uma td querendo cair, o grupo vai e ajuda” (SUJEITO

A3).



“Esse circulo biblico era debaixo de um pé de manga, que existia na minha casa, na
outra casa, antiga, hd vinte anos atrds. [...] Que é o pessoal do Magalhdo [colégio
religioso do bairro], sabe? A gente comegou através disso, que eu jd era da
associacdo dos moradores. Da Associacdo dos Moradores passou pra o Circulo
Biblico. Ai, através do Circulo Biblico, a gente fez a Pastoral. Contratou... Veio
desse negocio ld, de Curitiba, né? pra implantar a Pastoral. Ai, tinha que ter uma
coordenadora, que era dona Fulana [sujeito Al], nessa época. Entrou como
coordenadora e a gente entrou como lider. A gente somos da Pastoral, fazia essa
entrevista pra ficar como agente de saiide. Ai, eu fui uma dessas que passou pra ser

Agente...” (SUJEITO A4).

Nessa ultima citacdo, do sujeito A4, fica evidente como todos os trabalhos que,
atualmente, ele realiza, bem como o sujeito Al, tiveram uma nascente, que foi o grupo do
“Circulo Biblico”, o que vem reforcar a idéia da forca motriz dos grupos e associacdes
religiosas. Vejo, também, nesse ciclo, acima citado, a importancia da sociabilidade desses
grupos, onde foram repassados valores e crencas para a mobilizacido e execucdo de propostas,
que serviram na constru¢do de uma sensibilidade solidaria dos seus membros. De forma
semelhante, os demais sujeitos desse grupo, em geral desenvolvem trabalhos com o apoio de

grupos:

“Sempre em grupo, né ? Porque tanto ld fora como aqui, também, a gente se
fortalece com o grupo, né? Sozinha é mais dificil, né? Entdo, as vezes tem duvida,

tira com um, tira com outro; mas, no grupo... no grupo é melhor” (SUJEITO AS).

“... nos realizamos com um grupo. O trabalho isolado, ele ndo tem muito efeito,



ele é... num... as pessoas tém idéia de, conversando, se chega a um denominador
comum; um ajuda o outro, colabora com o outro. O trabalho em equipe é muito
rico. [...] Entdo, o trabalho em grupo é melhor [...] Muito, muito. Um trabalho em
grupo ele é... Como eu digo, eu gosto muito de trabalhar em equipe, né? Quando
eu... eu faco alguma coisa, eu retino, ai, vejo opinides diferentes e, depois, dali, a
gente compoe nova opinido que vai construir o grupo. Entdo, o trabalho individual,

pra mim, ele perde muito. Eu gosto de trabalho em equipe...” (SUJEITO A6).

“Eu acho melhor um trabalho em grupo, porque, eu acho, que um ajuda o outro,

né? Sozinha, ai... Eu tenho feito a minha parte” (SUJEITO A7).

“Eu trabalho sempre com grupo, né?, porque, como a gente é uma equipe... O
assistencial, mesmo, sdo quatro. Entdo, a gente td sempre... qualquer trabalho que
a gente faz, a gente faz sempre junto. Trabalho de grupo é...Trabalho de reunides
com familias td sempre o grupo envolvido; a equipe toda; a equipe profissional td
toda envolvida; mas, sozinha, assim...nunca fiz nenhum trabalho, ndao” (SUJEITO

AB).

A importancia de um grupo para a realizacdo de trabalhos comunitdrios vem
refletida, também, na fala dos sujeitos do grupo B:

“Eu acho que é so através de um grupo que a pessoa pode conseguir alguma coisa.

Eu acho que um grupo é muito importante pra isso [realizar trabalhos comunitérios],

porque... até porque, uma andorinha s6 num faz verdo, né?” (SUJEITO B1).



“Se eu puder ajudar... Eu gosto de ajudar, gosto de fazer coisas junto com as
pessoas. [...] Se eu tivesse tempo... se eu tivesse tempo e, assim, encontrasse, talvez,
com... outras pessoas que tivesse disponibilidade de ser voluntdrio, eu acho que,
talvez, eu até fizesse; se eu tivesse tempo e encontrasse uma equipe, outra pessoa
que... que encarasse, eu faria. [...] se houvesse um grupo facilitava, com certeza,
porque eu acho que o trabalho comunitdrio tem que ser vdrias pessoas, num dd pra
ser SO uma, porque tem que ser uma equipe, porque, assim, se vocé for mesmo fazer
o trabalho sério, tem que ter uma equipe, porque tem tanta coisa pra trabalhar”

(SUJEITO B3).

Esse ultimo relato, do sujeito B3, parece refletir tanto o insucesso de uma
experiéncia de trabalho na comunidade bem como o desejo de continuar realizando-os. Ou seja,
esse sujeito desenvolvia atividades de professora, numa escola comunitdria, no bairro, com a
lideranga de seu pai, na execugdo da parte burocritica. Depois que ele faleceu, apesar de vérias
tentativas, ndo conseguiu dar continuidade ao projeto e, por isso, deixou de fazé-lo. Apesar de,
atualmente, desenvolver atividades cuidando de criancas e adolescentes vitimas de violéncia
doméstica, em uma ONG vinculada a Prefeitura, sempre verbaliza, nas nossas reunides, que se
tivesse um grupo faria ainda um trabalho no seu bairro. Isso parece refletir tanto a auséncia do
Capital Social como também a sua importancia para o desenvolvimento da comunidade. De
forma semelhante, o sujeito B6, que estava afastado dos trabalhos, realizados na comunidade,
desde que fez os estagios voluntarios como auxiliar de enfermagem, ha alguns anos atras, ao se
filiar a uma igreja, engajou-se em algumas atividades solidarias que ela desenvolve, como

descreve:

“Na Igreja tem os departamentos, né?, que cuida desse tipo de coisa. Cada um



carentes, né? Aquelas que tdo desempregado... Ai, tudo isso é na Igreja, pra tomar
conta, né? de cada caso desse. Vocé ndo se sente so. E vocé tem os irmdos da Igreja
com quem compartilhar, conversar tudinho. E muito bom, a vida espiritual ativa”

(SUJEITO B 6).

“E a partir deste grupo®, mesmo, que eu vim percebendo que ser voluntariado é
muito além do que vocé imagina, né? Ainda mais no mundo de hoje, que tem muita
violéncia, e a violéncia, cada ano, cada dia que passa, vai crescendo mais e mais, e
as proprias colegas também precisa dum apoio... [...] a gente faz grupo, que somos
4, com mais 3, de Dois Rios, faz sete; com mais duas do Zumbi, faz 9; com mais
duas de UR III, sao 11, né? Entdo, sempre a gente td fazendo, td colocando a
musiquinha, td fazendo relaxamento, pra gente mesmo agiientar a ir nas casas e a...
propria estrutura agiientar os problemas que as pessoas tém, entende?” (SUJEITO

B9).

Apesar do depoimento, acima, do sujeito B6, na udltima reunido que fizemos com
esse grupo, em 2006, o sujeito B6 referiu que iria se filiar a uma outra igreja, para fazer um
trabalho que achasse mais apropriado ao que queria fazer no hospital. O sujeito B4, por sua
vez, coordena um grupo de idosos, do qual faz parte. Desenvolvendo relagdes afetivas com
seus pares, menciona que “providencia de tudo” para seu grupo conviver melhor. Os demais
sujeitos desse grupo, B2, B5, B7 e B8, ndo referiram, atualmente, nenhuma vinculagdo que
permita a realizacdo de trabalhos soliddrios na comunidade. Embora, os sujeitos BS e B7
sejam Agentes de Satide Comunitdria, pela Prefeitura, ndo fazem meng¢do a grupos aos quais
participam, atualmente. O sujeito B7 estd de licenca médica, por conta de um problema de

depressao. O sujeito BS encontra-se “muito estressada”, realizando, com muita dificuldade, as
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tarefas da funcdo de Agente. Dessa forma, a importancia da sociabilidade, construida na partilha
e solidariedade, praticamente inexiste para quase metade desse grupo B, tendo em vista que,
apenas, quatro sujeitos, B1, B3, B4 e B9, tém vinculacdo regular a grupos, onde, podem

desenvolver trabalhos solidarios com a comunidade.

ApOs essas consideracdes e narrativas, observo a influéncia da sociabilidade, que
permeia os grupos e associacdes as quais esses sujeitos do grupo A sdo vinculados, no estimulo
e execucdo dos trabalhos solidarios na comunidade. Percebi essa influéncia em todos os
componentes do grupo A e numa parcela do grupo B — naqueles que eram engajados a grupos,
nos quais o amor e a partilha eram os valores centrais. Na outra parcela do grupo B, o espaco de
uma intersubjetividade que valoriza e estimula a partilha foi praticamente inexistente, podendo
ser uma das possiveis explicacdes para as diferencas apresentadas entre eles. Isso,
provavelmente, porque atrelada a essa sociabilidade parece estar a criagdo de uma subjetividade

que valoriza praticas sociais solidarias.

4.2 — Conceituando a Subjetividade

A subjetividade que acho pertinente neste meu trabalho, se enquadra na definicdo
mencionada por Rey (2003), no livro Sujeito e Subjetividade: uma Aproximagdo Historico-
Cultural. Considerando a subjetividade como um sistema complexo de significagdes e sentidos
subjetivos, produzidos na vida cultural humana, ele a conceitua “como um complexo e
plurideterminado sistema afetado pelo préprio curso da sociedade e das pessoas que a
constituem dentro do continuo movimento das complexas redes de relagdes que caracterizam o

desenvolvimento social” (REY, 2003, p. VIII).

Com o objetivo de enfatizar a complexidade da organizacio simultanea, e



subjetividade, Rey (2003) revela que, numa vis@o histdrico cultural, a instancia fundadora de
qualquer dimensdo afetiva inconsciente €, também, social,
... pois € na vida social do suj eito que se constituem as numerosas tramas
complexas de sua vida afetiva. [...] Cada forma de existéncia social é
portadora de inimeros sentidos e significados que resultam da configuracao
daquelas nas formas atuais de organizacdo subjetiva dos individuos e das
instancias sociais, isto €, que qualquer experiéncia social se inscreve em
sistemas de necessidades atuais que tem um cardter histérico, e que

representam complexas sinteses da histéria social do sujeito (REY, 2003, p.
44).

Corroborando a énfase do social na construcao da subjetividade, Figueiredo (1995),
no livro Modos de Subjetiva ¢do no Brasil, elabora um modelo de interpretagdo da modernidade
a qual o Brasil pertence, considerando trés categorias de andlise: sujeito, pessoas, meros
individuos. Explicitando-as, ele relata que: a) em toda coletividade estratificada, existem muitos
lugares e, assim, muitas pessoas qualitativamente diferentes; b) nas sociedades individualistas
existe, também, uma massa andnima de meros individuos, indiferenciados; c) entretanto, existe,

apenas, um sujeito.

Isso significa que, ao passar a condi¢do de sujeito, o mero individuo atingiria um
nivel de regularidade, uniformidade e unidade, que reduz ou, mesmo, elimina todas as
diferencas qualitativas que definem as pessoas e toda mera multiplicidade de individuos. Por sua
vez, as pessoas apresentam-se como uma modalidade pré-moderna de subjetivagdo e vivem,
gostosamente, sob o império da heteronomia, encarnadas e mundanas. Todavia, o sujeito e os
meros individuos configuram algumas das possibilidades modernas de subjetivacdo. Para os

meros individuos, podem estar abertas as chances de personaliza ¢do e assujeitamento

(FIGUEIREDO, 1995, p. 36-40).

A Personaliza ¢do € o processo através do qual eles poderiam subir alguns



imaginagdo, como, também, algumas vezes, pode ocorrer na pratica. O assujeitamento € o
termo que lhe parece mais apropriado para designar o modo moderno de subjetivacdo, no qual
“o mero individuo se constitui como sujeito auto-subsistente e auto-sustentado, ou bem
enquanto autonomia racional diante de um mundo de objetos plenamente ‘objetivos’, ou bem
enquanto autonomia expressiva de forgas naturais e/ou historicas”. O autor considera que esse

processo de assujeitamento parece indicar

um momento na histéria do individuo em que ele pertenceu de fato a uma
coletividade que lhe garantia uma existéncia — um nome, um titulo, um lugar
— como pessoa, ou seja, 0 assujeitamento pressupde uma morada, um assento
num contexto relacional (FIGUEIREDO, 1995, p. 39).

Assim sendo, o cultivo do inner self (subjetividade interiorizada) deve ocorrer dentro

de um contexto relacional.

A subjetividade de todos os integrantes do grupo A e, de alguns, do grupo B parece
se constituir dentro de um contexto relacional, onde existe um pertencimento a uma
comunidade com a qual comungam os ideais e agdes sociais soliddrias, como observado, em
suas narrativas, ao longo dessa explanacdo. Nesse contexto, independente da baixa renda e
escolaridade, eles sdo sujeitos, no sentido utilizado por Figueiredo (1995). Como ambos os
autores, Rey (2003) e Figueiredo (1995), falam da importancia do aspecto relacional no
contexto da histéria de vida do individuo, na constituicdo de sua subjetividade, isso serd

aprofundado no item seguinte.

4.2.1 - Subjetividade Social/Coletiva
No que concerne a subjetividade como categoria ou recurso para o entendimento das diferentes

praticas culturais, Rey (2003) define dois momentos essenciais na constituicao



da subjetividade — a individual € a social — que se articulam, dialeticamente, na constituicao do

ser. Desse modo,

os processos de subjetividade social e individual ndo mantém uma rela¢do de
externalidade, mas se expressam como momentos contraditérios que se
integram de forma tensa na constituicdo complexa da subjetividade humana,
que € insepardvel da condi¢cdo social do homem. [...] a condi¢do de sujeito
individual se define somente dentro do tecido social em que o homem vive,
no qual os processos de subjetividade individual sio um momento da
subjetividade social, momentos que se constituem de forma reciproca sem
que um dilua o outro, e que tem de ser compreendidos em sua dimensao
processual permanente (REY, 2003, p. 206).

Corroborando essa posicdo encontram-se as citacdes dos tedricos Cohen (1994) e

Otavio Velho (1999), destacadas, a seguir:

O sentido de si mesmo coletivo pode ser qualitativamente diferente que o
sentido de si mesmo individual, porém a necessidade imperiosa pela
identidade ndo é menor. Uma perspectiva do si mesmo consciente explica
esse imperativo: os grupos tém que lutar contra suas proprias contradi¢des, o
que radica precisamente no fato que estdo compostos por individuos,
autoconscientes, cujas diferencas devem ser resolvidas e conciliadas em um
nivel que permita ao grupo ser vidvel e ter coeréncia (COHEN, 1994, p. 11,
apud REY, 2003, p. 206)

De qualquer forma, a medida que o individuo se destaca e é cada vez mais
sujeito, transforma o cardter de sua relacdo com as instituicdes preexistentes,
que ndo desaparecem necessariamente, mas mudam de cardter, ainda que de
forma conflitiva, como a histéria da Igreja demonstra de forma clara. Novas
formas de sociabilidade irdo desenvolver-se acompanhando os paradigmas
emergentes. Mas ndo se estabelece uma dominacdo absoluta — holismo e
tradicdo permanecem presentes em dreas amplas da vida social e do sistema
de representacdes. [...] Essa coexisténcia, mais ou menos tensa, entre
diferentes configuracdes de valores, ¢ uma das marcas de vida na sociedade
moderna (VELHO, 1999, p. 98, apud REY, 2003, p. 207).

Comentando essas citacdes, Rey menciona que a acdo dos sujeitos implicados em um
espaco social compartilha elementos de sentidos e significados produzidos dentro desses espacos,
que passardo a ser elementos da subjetividade individual. Essa, por sua vez, através da trajetoria de
um sujeito ativo, ird, também, gerar sentidos e significacdes, levando “ao desenvolvimento de novas

configuragdes subjetivas que se convertem em elementos de



sentidos contraditérios com o status quo dominante nos espagos sociais nos quais o sujeito atua’.
Assim, essa “condi¢do de integracdo e ruptura, de constituido e constituinte, que caracteriza a
relacdo entre o sujeito individual e a subjetividade social”, € um dos processos peculiares do

desenvolvimento humano (REY, 2003, p. 207).

Os argumentos desses trés autores, Rey, Cohen e Velho, sobre a subjetividade social
parecem condizentes com a concepcao de Simmel — j4 citada, anteriormente — elaborada no inicio
do século passado, onde ele menciona: “[...] a sociabilidade também o afasta das esferas
puramente interiores € inteiramente subjetivas de sua personalidade” (SIMMEL , 1983, p. 171).
Esse fato parece mostrar a atualidade de Simmel, bem como a imbricacdo e a pertinéncia desses
conceitos ao estudo aqui proposto. Assim, admitindo que a subjetividade social € a interiorizacao
de principios, normas e valores dos grupos dos quais participamos, enquanto a sociabilidade Sa0
os valores e afetos que perpassam as relagcdes interpessoais, a intersubjetividade, que ocorre

nesses grupos, provavelmente, é no territorio da sociabilidade que vai se constituindo a

subjetividade social.

A esse respeito, Rey considera que a compreensdo da diversidade de planos da
subjetividade social ¢ um aspecto importante para entender a forma como a personalidade se
organiza no sistema de ag¢des do sujeito, o que permite perceber diferentemente a personalidade.

Com o intuito de ratificar esse argumento, recorre a uma citacdo de Dreier (1999, p. 33):

Mas a maneira como os sujeitos configuram sua participacdo no contexto
presente ndo depende somente desse contexto. Visto que os contextos sociais
estdo inter-relacionados na estrutura da prética social e visto que os sujeitos
conduzem suas vidas participando de varios contextos, essas interrelagdes e
suas preocupacOes em outros contextos lhe interessam. Em virtude dessa
complexidade contextual, as razdes dos sujeitos para participar de forma
particular no contexto presente, também estdo relacionadas de maneiras
diversas em suas preocupagdes com outras partes de suas vidas, com outros
contextos. Seus modos locais e participacdo ndo estdo s6 fundamentadas no
contexto imediato.



Complementando, Rey refere:

a categoria de subjetividade social permite significar determinados processos
ocultos na constituicdo social por meio de relagdes e interpretacdes entre
experiéncias e formas concretas de comportamento social das pessoas e dos
grupos. A construcio da subjetividade social tende a seguir a
processualidade dentro da qual o sujeito atua nos espacos sociais concretos.
[...] A ag@o do sujeito individual é sempre uma a¢do socialmente produzida;
no entanto, se manifesta em um contexto de subjetividade social. Portanto, a
acdo do sujeito repercute nos sentidos da configura¢do subjetivo-social
constitutiva do espagco em que se produz a acdo, assim como nas
configuracdes da subjetividade individual comprometidas com o sentido da
acdo. Esses processos integram o sujeito e o espaco social em uma complexa
interrelacdo processual caracteristica do desenvolvimento e da a¢@o social do
homem (REY, 2003, p. 220).

Corroborando esse raciocinio estd o discurso do sujeito A3, que demonstra o

entrelacamento entre a subjetividade social e individual e as acdes sociais:

“Na Pastoral da Saiide, a gente trabalhava com 50 pessoas [...] Na Pastoral da
Saiide a gente era muito unida. Nossa equipe trabalhava com muita unidade; era
uma satisfacdo completa. Todos viviam satisfeitos. Cada um, sem querer, procurava
trabalhar mais que o outro. Porque a satisfacdo era tanta, era tdo grande, que cada
um dava tudo que tinha naquele momento. Num era que queria se amostrar ou
queria fazer mais, era satisfacdo por satisfacdo; satisfacdo por satisfacdo. Era uma

coisa muito bonita, muito linda. Eu gostei demais” (SUJEITO A3).

Acrescentando, Rey considera que na constru¢cdo do sujeito é fundamental a idéia de
que ele € constituido subjetivamente; € um sujeito subjetivado, com capacidade de subjetivacio de
sua experiéncia, a qual ndo se dilui em nenhum dos sistemas que participam do seu
desenvolvimento. Refere, entdo, que o resgate da concepcdo do sujeito ndo passa pela idéia de

controle desse sujeito sobre o mundo, mas, sim, por sua capacidade de opcao, de



propria subjetividade e ndo causadas por elementos externos da a¢do. Explicitando sua idéia de
sujeito, fortemente inspirada em uma representacdo dialética do homem, Rey refere:
Nesta o social atua como elemento produtor de sentido partindo do lugar do
sujeito em seu sistema de relacdes e da historia desse proprio sujeito. Esta,
por sua vez, ndo representa uma estrutura interna passiva, determinante de
seus comportamentos atuais, mas sim uma configuracdo geradora de

sentidos que s@o insepardveis dos sentidos que foram produzidos no curso da
experiéncia do sujeito (REY, 2003, p. 224).

Acredito que nessa formulag@o se encontra a compreensao para as opgdes de alguns
sujeitos dos grupos estudados, como a de realizar atividades voluntdrias, sistematicamente,
mesmo necessitando de remunerac@o para sua subsisténcia e de seus familiares. Esse € o caso

de dois sujeitos do grupo A, A4 e A7, bem como de dois sujeitos do grupo B, B1 e BO.

Nesse sentido, Rey concebe que o pensamento se define como um processo
psicolégico, tanto pelo seu cardter cognitivo quanto por seu sentido subjetivo, pelas
significagdes e emocdes que se articulam em sua expressdao. Contudo, a sua subjetividade €&,
constantemente, manifestada na dialética entre o momento social e o individual. Esse tltimo
“representado por um sujeito implicado de forma constante no processo de suas préticas, de

suas reflexdes e de seus sentidos subjetivos” (REY, 2003, p. 240).

Nesses paragrafos, esse autor menciona algo relevante para a compreensao do meu
universo de pesquisa. Por um lado, ressalta a interacdo social que permite ao individuo agir
como constituinte de uma subjetividade social ao mesmo tempo em que vai sendo por ela
constituido. De outro lado, revela a capacidade de agéncia do sujeito, a sua escolha, a sua
opgdo. E o individuo como protagonista, sujeito da sua prépria histéria. A importancia da

interacao social bem como a op¢do do sujeito pode ser percebida no relato do sujeito A2:



“Eu, geralmente, eu nunca acho conveniente a gente trabalhar sé. Geralmente, eu
sempre formo um grupo de trabalho, onde cada um dd sua participacdo, com
sugestoes, suas experiéncias... Dai, a gente direciona, né? [...] Olhe! Eu acho que
trabalho de grupo ele... ele... facilita muito a uma... a uma maneira de ajudar,
muito grande. Eu acho que facilita... Aqui, nés temos um grupo, né? Quando eu vim
pra cd [coordenar o abrigo de idosos], eu vim com um grupo, claro! Eu acho que um
grupo é fundamental. Vocé vé: a gente tem a mesma linha, porque todas nos somos
Voluntdrias de Caridade; ai, as outras 4, que, comigo 5, né? E tem, assim, sem ter o
poder maior... Eu acho que um grupo é isso, e o nosso trabalho sé pegou porque
existe grupo... é a partilha das atividades e tudo. Quando uma ndo souber, outra
acrescenta, a outra ajuda... [...] O que a... a gente faz, a gente faz planejado; nos
sabemos o que a gente quer atingir. Quando a gente chega ld, temos um trabalho
organizado e... pensando, assim... ser muito bem feito... Ajuda e muito.

Muitissimo!” (SUJEITO A2).

Complementando essas consideragdes, Domingues (1996) resume, no artigo

Sistemas sociais e Subjetividade coletiva, o argumento central de sua tese de Ph.D. Refere que,

embora haja aten¢do dedicada aos pélos da acdo e da estrutura, uma das pressuposi¢oes

subjacentes a esse tipo de debate ndo tem sido confrontada, o que leva ao desconhecimento

total, ou parcial, do que denomina subjetividade coletiva. Procura, entdo, demonstrar a presente

falta de atencdo para o problema da subjetividade coletiva, buscando conceitud-la como uma

sintese entre as alternativas de Marx e Parsons, que se concretizam com os conceitos de classe

social e de ator coletivo ou dialética e interagdo.

O autor delineia um conceito de sistema social mais amplo e aberto, como



vida social. Dai, a gama completa dos sistemas sociais poderd ser abarcada pela no¢do de
subjetividade coletiva, sem que se percam as suas especificidades. Ao referir-se aos sistemas
sociais, descentramento e subjetividade coletiva, comenta que Mead e Habermas, tirando o
sujeito de seu isolamento e auto-sufici€ncia, mostraram o quanto ele depende de interacdes
sociais para sua constitui¢do e continuidade. Assim, deve-se investigar:
a estruturacdo interna das subjetividades e articuld-la as relacGes sociais em
seu espectro mais amplo, as variadas teias interativas em que se acham
imersos os agentes. S3o esses os dois aspectos do descentramento do sujeito
que se precisa considerar ao se construir um conceito de subjetividade
coletiva. Com isso, estd-se instrumentado para teorizar o carater contingente e
o grau variado de seu centramento, bem como o cardter necessariamente

relacional de sua constituicdo. A questdo da causalidade coletiva deve ser,
ademais, articulada a esses dois aspectos (DOMINGUES, 1996, p. 17).

Focalizando o aspecto interativo da constituicdo das subjetividades coletivas,
comenta que as interacdes de sistemas sociais sdo decisivas para sua identidade, constitui¢do e
hermenéutica, posicdo na hierarquia social e instituicdes que regulam a vida social, bem como
para seu préprio nivel de centramento, que, por sua vez, incide sobre as interacdes em que O

sistema se constitui.

Como visto acima, ambos os autores, Rey e Domingues, enfocam a importancia das
interacOes, do cardter relacional, na constituicdo da subjetividade, denominada coletiva ou

social.

4.2.2 — Subjetividade e Processos Afetivos e Motivacionais
No que concerne a esfera afetiva, na subjetividade individual, Rey (2003) fala da

importancia das emogodes e dos motivos como fundamentais na sua constitui¢do, de modo que
as emocgOes representam um dos registros mais importantes da subjetividade humana,
caracterizando o estado do sujeito diante de toda agdo. Por conseguinte, as emogdes estao,

intimamente, associadas as agodes, através das quais caracterizam o sujeito no espacgo de suas



relacdes sociais, penetrando no cendrio da cultura. Assim, “as emog¢des sao registros complexos
que com o desenvolvimento da condi¢do cultural do homem passam a ser uma forma de
expressdo humana ante situagdes de natureza cultural que surgem em sistemas de relagcdes e

praticas sociais” (REY, 2003, p. 242).

Com o intuito de embasar a relacdo entre emo¢ao e acdo, recorre a autores que
tentaram conceituar a natureza da necessidade em correspondéncia com uma visao da natureza
histérico-social do homem. Rey (2003) cita, entdo, Davidov que, tentando diferenciar as
fun¢des da emocdo na organizagdo da atividade do sujeito assinala:

A funcdo geral das emocdes € que elas capacitam as pessoas a montar uma
certa atividade vital; mas isto € a metade do trabalho. A questdo mais
importante € que as emogdes capacitam a pessoa para decidir desde o
comeg¢o de uma atividade se os meios fisicos, espirituais e morais de que ela

necessita para realizar a tarefa estdo disponiveis (DAVIDOV, 1999, p. 46,
apud REY, 2003, p. 245).

A partir da definicdo de necessidade “como estado afetivo que aparece pela
integracdo de um conjunto de emocgdes de diferentes procedéncias no curso de uma relagdo ou
de uma atividade realizada pelo sujeito”, esse autor considera as necessidades como estados
produtores de sentido, associados a atuagdo do sujeito, numa atividade concreta, de modo que
“toda atividade ou relagdo implica o surgimento de um conjunto de necessidades para ter
sentido para o sujeito”, embora esse sentido esteja presente na prépria acdo, ainda que
participem, também, outras emog¢des que ndo estejam relacionadas diretamente ao contexto da

acdo (REY, 2003, p. 245).

Dessa maneira, “as necessidades estdo associadas ao processo do sujeito dentro do
conjunto de préticas sociais. Elas sdo formadoras de sentido na processualidade das diferentes
acoes e préticas sociais do sujeito” (REY, 2003, p. 246). Ou seja, como a necessidade € o estado

emocional do sujeito, gerado, continuamente, no curso de suas atividades, a



emocionalidade do sujeito responde a processos emocionais que acompanham suas acdes, nos
diversos contextos dos quais participa (REY, 2003, p. 246). Em relagdo aos motivos, esse autor os

define como:

sistemas de necessidades que foram configurados de forma relativamente
estdvel na personalidade e em que sempre participam ntcleos de sentido que
atravessam as mais diversas formas de atividade do sujeito, que poderiam ser
denominados como tendéncias orientadoras da personalidade [...]. Assim os
motivos representam configuragdes subjetivas que permitem compreender a
“motivagdo como integracdo de sentidos subjetivos de diferentes
procedéncias”, que quando integrados na configuracdo, definem novos
sentidos associados ao funcionamento integral da configuragdo (REY,
2003, p. 246).

Desse modo, os motivos sdao formacdes psiquicas, geradoras de sentido, presentes em
toda a atividade humana. Eles estdo constituidos na personalidade e participam, de maneira direta
ou indireta, na formagdo de sentidos subjetivos que acompanham as diversas atividades e praticas

do individuo. Assim, o autor considera que

a integracdo da esfera afetiva na construcdo do macrossistema da
subjetividade permite compreender as emocdes como expressdo do sentido
de todo processo ou configura¢do subjetivos [...] As emogdes representam
um momento essencial na definicdo do sentido subjetivo dos processos e
relacdes do sujeito. Uma experiéncia ou acdo sé tem sentido quando é
portadora de uma carga emocional (REY, 2003, p. 249).

Sintetizando, Rey coloca que:

a compreensdo da psique humana como sistema de sentidos permite [...]
compreender as configuragdes subjetivas da personalidade como a sintese
subjetivada dos diferentes momentos e espacos sociais em que se produz o
desenvolvimento da pessoa. [...] A partir da compreensdo da personalidade
como organizacao sistémica da subjetividade individual, organizacdo que
estd sempre comprometida com o momento atual de expressio e
subjetivacdo do sujeito, necessariamente temos que nos orientar de uma
forma diferente de entender a personalidade, aspecto essencial na
compreensdo da subjetividade individual e que expressa a complexa e
permanente inter-relagdo entre subjetividade individual e social (REY,
2003, p. 254).



Comentando sobre esses aspectos, Rey menciona que “o sujeito é portador de uma
emoc¢do comprometida de forma simultdnea com sentidos subjetivos de procedéncias diferentes,
que se fazem presentes no espago social dentro do qual se situa em seu momento atual de relagdo
e de acdo” (REY, 2003, p. 236-237). Considera que esse € um dos aspectos mais desafiantes do
sujeito, bem como um dos que mais conseqiiéncias provoca na organizacdo das diferentes préaticas

sociais e profissionais, uma vez que:

O individuo, na qualidade de sujeito, define cada vez maiores
responsabilidades dentro dos diferentes espagos de sua experiéncia pessoal,
gerando novas zonas de significacdo e realizag@o de sua experiéncia pessoal.
A condi¢do de sujeito é essencial no processo de ruptura dos limites
imediatos que o contexto social parece impor, e é responsdvel pelos espacos
em que a pessoa vai modificando esses limites e gerando novas opcdes
dentro da trama social em que atua (REY, 2003, p. 237).

Assim, as opg¢des produzidas pelo sujeito sdo verdadeiros caminhos de sentido que

influenciam a propria identidade de quem os assume e que geram novos espagos sociais que

supdem novas relacdes e novos sistemas de acdes e valores (REY, 2003, p. 237).

O sujeito representa um momento gerador de sentidos que ndo se limita por
nenhuma condi¢d@o subjetiva a priori, com excecdo de formas patoldgicas de
organizacdo subjetiva. Dessa perspectiva, a tensdo entre a capacidade
generativa do sujeito e sua configuragdo subjetiva atual passa a ser um dos
aspectos essenciais do desenvolvimento humano. O sujeito utiliza toda sua
criatividade em construgdes portadoras de sentido que entram em
contradicdo com as tendéncias dominantes em seus processos atuais de
subjetivacdo (REY, 2003, p. 238).

Aqui, vé-se a importadncia que o autor dd ao contexto social no qual as agdes
expressam a subjetividade do individuo, de forma que “a categoria de sujeito implica
necessariamente a da participagdo, pois ele estd sempre situado em uma regido de pratica social”
(REY, 2003, p. 238). O reconhecimento dessa categoria € essencial na aceitagdo do cardter social

da subjetividade individual, como afirma Dreier (citado em REY, 2003, p. 238-239):



O conceito de pratica social € essencial para compreender a idéia do sujeito.
O sujeito € o individuo comprometido de forma permanente em uma prética
social complexa que o transcende, e diante disso tem de organizar sua
expressdo pessoal, o que implica a constru¢do de opgdes pelas quais
mantenha seu desenvolvimento e seus espagos pessoais dentro do contexto
dessas préticas.

Enfatizando as implica¢des das identificacdes e identidades com as praticas sociais,
Scherer-Warren (2003), no artigo “Sujeitos e Movimentos: conectando-se através de redes”,
afirma que as abordagens tedricas sobre a constituicdo do sujeito contemporaneo apresentam
diferentes cendrios e possibilidades. Dentre as selecionadas, acredito que duas sdo mais
pertinentes para pensar as diversas possibilidades de construcdo de identidades coletivas no
estudo aqui proposto: 1. Identificacées Sociais Multiplas — alternativa apresentada pelos
tedricos desconstrutivistas — supde que as subjetividades sdo construidas em torno das multiplas
relagdes sociais das quais o individuo participa. Ou seja, as identidades sdo contingentes e
mutdveis, conforme as articulagdes discursivas das redes e dos processos de formacgdo dos
movimentos sociais; 2. Reconhecimento Social das Identidades — apresentado pelos tedricos
neo-comunitaristas, pés-modernos criticos € pds coloniais — considera que a subjetividade
ocorre na relacdo do individuo com seus grupos de referéncia. Inicialmente, as identidades
coletivas se formam na identificacdo dos pares (ecologistas, feministas etc.). Posteriormente, a
subjetivacdo pode ocorrer no cruzamento das diversas referéncias simbodlicas desses pares, na
esfera publica ampliada, onde, mediante o reconhecimento social, comeca a se formar os
chamados movimentos sociais (SCHERER-WARREN, 2003, p. 29-30).

Essas consideracdes, que tratam dos aspectos afetivos e motivacionais e sua relagdo
com as praticas sociais, podem ser exemplificadas nas frases emitidas pelos sujeitos de ambos

os grupos, quando se referem ao trabalho voluntério que realizavam na comunidade:



“Eu sentia um contentamento tdo grande!” (SUJEITO Al).

“Eu me sentia tdo feliz, tdo realizada com esse trabalho!” (SUJEITO A7).

“Atualmente, eu estou trabalhando num processo que vai levar a um fim. Eu amo

esse processo” (SUJEITO A3).

“Eu sou apaixonada pelo meu trabalho” (SUJEITO AS).

“Eu me sentia e me sinto muito feliz podendo ajudar as pessoas” (SUJEITO B1).

Observo nessas frases, tanto o envolvimento afetivo como a identificacdo com as
atividades que executam na comunidade. Assim, todos do grupo A e alguns do grupo B tém
ideais cristdos de ajudar e servir ao proximo, que sdo carregados de emog¢do e os motiva na
realizacdo de atividades soliddrias. Em alguns casos, esse envolvimento faz parte de sua

historia de vida, como exemplificado nos relatos do Sujeito Al:

“Eu sou uma pessoa que desde jovem, eu sempre gostei de trabalhos de ajudar. |[...]
como profissional, também; [...] porque eu ensinava em escola piiblica, eu levava
meus alunos, fazia campanha, pra fazer exame de vista. E, quando eu via alguma
coisa, eu sempre procurava ajudar aquelas pessoas. [...] E, principalmente, com

aquele lema de servir” (SUJEITO Al).

O servir, o fazer o bem, € algo que preenche a vida desse sujeito, como relata na

sua fase de doenga:

“Entdo, é uma coisa, assim, que me tira tudo, né? Eu ndo tenho um momento,
nenhum, pra pensar que tirei tumores malignos; eu ndo tenho tempo. [...] Eu tenho

uma amiga minha, que diz: ‘a tua oracdo é essa’. E que, as vezes, o tempo é



pouco, né?... E, as vezes, eu até acho que até exagerei. Agora, eu tomo cuidado,
partilhando, que eu ndo sei até que tempo Deus vai me dar essas horas extras, né?
Eu tou passando tudo direitinho. Entdo, a gente tem que passar a bola, pra esta bola

rolar... e continuar” (SUJEITO Al).

Aqui, parece existir um compromisso € um envolvimento afetivo com os trabalhos,
expressado no desejo de que ele tenha continuidade com outras pessoas. Além disso, observo
uma conduta que é condizente com a sua formacdo crista, que € a de ressignificar a doenca e,

ainda, agradecer a Deus pelas “horas extras” de vida que ele esta lhe dando.

Ratificando a forca da emocdo nas atividades praticas estd a pesquisa de Campos
(2002), onde, refletindo sécio-antropologicamente, sobre os Ave de Jesus, grupo penitente e
religioso da cidade de Juazeiro do Norte/CE, observa como, através das emogdes, 0s
sentimentos morais levam a uma sociabilidade peculiar, baseada em compaixdo, misericordia,

caridade e sofrimento.

Desse modo, consideram que é sofrendo que se cultivam os sentimentos morais da
generosidade, solidariedade, misericordia e compaixdo. Subjacente a atividade da mendicancia,
que € realizada, diariamente, independente do estoque de comida que se tenha, estd a idéia de
que, através da performance do sofrimento de Cristo, eles sdo capazes de mudar os individuos,
moralmente, podendo transformar o coracdo egoista e indiferente, em caridoso e benevolente.
Eles estdo salvando as suas almas. Assim sendo, dor e sofrimento sdo precondicdes para a
realizacdo dessa moral e do desenvolvimento dessa subjetividade cristd, o modo de ser no

mundo, piedoso, caridoso e misericordioso (CAMPOS, 2992, p. 262).



Nessas consideracdes, eu quis refletir sobre a compreensiao da subjetividade dentro
de uma visdo histérico-cultural onde, durante sua trajetdria, simultaneamente, o individuo
constroi e € construido, mediante as interacdes e ressignificagdes que ocorrem nos espagos
sociais dos quais ele participa, bem como nos que ele elege como significativos. Dessa forma, a
dadiva pode expressar tanto a influéncia de uma subjetividade social, que é construida no
espaco de uma sociabilidade de comunhao e partilha, como, também, uma escolha, uma opg¢ao

do sujeito.

4.2.3 — Interrelacoes, Sociabilidade e Subjetividade
No que concerne a essas interrelagdes, Haesler (2002, p. 139-140) coloca que,

devido a sua complexidade, a sua fragilidade e a sua interioridade, a dadiva nos permite

reencontrar uma idéia da intersubjetividade do vinculo social e da sociabilidade. Assim,
talvez a dadiva seja uma das dltimas préticas sociais em que ainda sem
desvios, desculpas ou justificativa, manifesta - se a questao ética da condigcdo
humana. [...] a coisa dada pode ter duas naturezas fundamentalmente
diferentes: 1. ser objeto de um interesse (utilitario ou outro); 2. ser apenas
um “desvio”, uma “causa acessoria”’, como diz Simmel. Na relacdo da
dadiva, as partes ndo visam o objeto, mas se servem dele para visar outra

coisa: a relacdo, o vinculo, a amizade, a solidariedade etc. (HAESLER,
2002, p. 145).

Para ratificar essa afirmacgdo, Haesler (2002, p. 152-153) cita uma passagem do
antropologo Nicholas McDowell (1980), ao relatar a cena do encontro entre duas tribos que se
desconheciam nas sociedades melanésias. Ambas julgavam que estavam tratando com
monstros, até o momento em que um dos integrantes de uma tribo propds uma dadiva a outra e,
entdo, eles reconheceram que se tratava, realmente, de homens. Comenta, entdo, que “a dadiva
parece ser a passagem obrigatéria para estabelecer a identidade das pessoas e dos
interlocutores” (HAESLER, 2002, p. 153). Afirma que essa concep¢do foi desenvolvida por

Claude Lefort, em 1951, em sua critica a Lévi-Strauss.



Nesse sentido, Lefort (1978, p.15-29), citado em Haesler (2002, p. 153), tentando
recuperar a “inten¢do imanente as condutas”, os sentidos que os atores tentam estabelecer por

intermédio de suas praticas oblativas, menciona que a dddiva torna-se

... 0 ato por exceléncia pelo qual o sujeito conquista sua subjetividade [...] o
ato pelo qual o homem revela-se para o homem e pelo homem. [...] € ao
mesmo tempo, o estabelecimento da diferenca e a descoberta da similitude
[...] a idéia de que a dadiva deve ser retribuida pressupde que outrem € um
outro eu; e este gesto em retorno deve confirmar-me a verdade de meu
préprio gesto, ou seja, minha subjetividade (LEFORT, 1978, P.15-29, apud
HAESLER, 2002, p. 153).

Haesler (2002, p. 154-155) considera que a “demonstracdo da diddiva” sé é plenamente
percebida nesta dupla significacdo:
1. como tentativa de relagdo social que comporta sempre o risco , a “tomada
sobre si” do compromisso com outrem; 2. no estabelecimento de
diferenciacdes “ontolégicas” entre estranho (estrangeiro) e familiar, outros
seres humanos e coisas (inanimadas), por dentro e por fora, imanente e
transcendente. [...] Esta diferenca que a demonstracdo da dddiva como
prética € a Unica a ser capaz de produzir [...] estd inscrita no processo de
constituicdo de toda sociabilidade, ela lhe € imanente. E esse é o carater
préprio da sociabilidade humana: o dever de refletir-se como exterioridade a
si mesma para poder constituir-se. Assim, a dddiva é um procedimento de

exteriorizacdo pelo qual o homem produz uma coisa que permitird, ao
mesmo tempo a partilha e a unido, a distribui¢do entre 0 mesmo e o outro.

Por seu turno, Velho (1989), no livro Subjetividade e Sociedade uma Experiéncia de
Geracgdo, tenta, a partir das reflexdes de Simmel, de Cultura Objetiva e Cultura Subjetiva,
estabelecer algumas relacdes entre subjetividade e sociabilidade, comentando que em todos os tipos

de associacdo, de alguma maneira, a sociabilidade esta presente.

Apoiando-se em Simmel, refere que a Cultura Objetiva é externa ao individuo e sempre
interage com ele. Pode ser complexa, diferenciada e heterogénea. Enquanto a Cultura Subjetiva
deve ser compreendida como uma totalidade, cujo aperfeicoamento passa pela busca de harmonia

entre as diferentes potencialidades, capacidades e caracteristicas.



A partir de algumas reflexdes de Simmel, Velho (1989) sugere que o desenvolvimento

de culturas subjetivas pode estar relacionado ao exercicio de atividade associativa. Acredita que

“a sociabilidade, propriamente dita, pelo menos em certos grupos sociais, pode ser vista como um

caminho privilegiado para tal desenvolvimento” (VELHO, 1989, p. 16).

analisados,

Sendo a sua preocupacdo central a do sujeito no mundo, o ethos e a visdo de mundo

focaliza a sociabilidade num sentido muito préximo ao de Simmel, com a
valorizacdo das amizades, dos encontros, das reunides, despidas de um
cardter mais instrumental. [...] aproximam-se muito de uma perspectiva que
avalia o desenvolvimento de uma cultura subjetiva associada a uma
sociabilidade qualificada (VELHO, 1989, p. 19).

Constata que no universo pesquisado hd uma valorizag¢do, por unanimidade, da relagao

com os amigos, do companheirismo de grupo. E um individualismo que se elabora através da

interacdo permanente com certos parceiros, escolhidos e valorizados dentro desse erhos. Ficou,

assim, evidente que a identidade dos individuos passava, quase sempre, por uma vinculacao a um

grupo de pares que, de diversas formas, reforcava certas crengas e valores. Nesse sentido,

A subjetividade, a vida interior, as opcoes mais intimas sdo marcadas por um
ethos em que a sociabilidade assume um tom caracteristicamente marcante.
Nos termos de Simmel, j4 mencionado, a cultura subjetiva dos individuos
entrevistados s6 pode se desenvolver em fung@o de sua interacdo com um
grupo de eleitos. E nesse espaco que se torna possivel implementar os
mecanismos de sociabilidade que, por sua vez, sdo fundamentais para a
elaboracdo da subjetividade (VELHO, 1989, p. 89).

Essa pesquisa parece corroborar meus achados, na medida em que mostra a correlagdo

entre o desenvolvimento subjetivo e as formas de associacdo, de sociabilidade valorizada, que é o

que eu estou sugerindo neste trabalho. Ou seja, apreendo que as



interrelacdes, que se processavam nos grupos e associagdes religiosas, vao sensibilizando seus
membros em torno de um conjunto de principios, crengas e valores, que redundam num ethos e

numa maneira de ver o mundo similar.

Como estou examinando a didiva e suas inter-relacdes com a sociabilidade e
subjetividade, a seguir, teco comentérios sobre a solidariedade, que € a expressdo comum para os

estudos da dadiva na contemporaneidade.

4.3 - Solidariedade

No que tange a origem dessa denomina¢do, Almeida (2005) acredita que foi no
Século XIX, na Franca, que o termo técnico do direito “solidum” foi incorporado no dmbito
filos6fico, ficando, depois, conhecido como “solidarismo”. Nessa época, diversos intelectuais
desenvolveram sua prépria acepcao do termo, “passando a ‘solidarité’, de um fato juridico, para
um ‘valor’ humano ou até mesmo um ‘dever’. Nessa acep¢do, o termo se torna ‘um substituto
secular para a caridade cristd’ e, até mesmo uma possivel base para toda a moral” (ALMEIDA,

2005, p. 142).

Nesse contexto, preocupando-se com as conseqiiéncias sociais do modo de
organizac¢do social e econdmico capitalista, Durkheim trabalhou o tema da solidariedade. Alids,
o principal tema que esse autor trabalhou durante toda a sua vida foi a solidariedade social. Sua
tese de doutorado “A Divisdo de Trabalho na Sociedade”, se atém as normas da sociedade que

expressam solidariedade social (BOHANAN e GLAZER, 1996).

Nessa publicacdo, Durkheim (1999 [1893]) procurou responder como os individuos
constituem uma sociedade e como conseguem um consenso nessa convivéncia. Na sua

compreensdo, essa coesdo na sociedade € possibilitada devido a duas formas de



organizacdo social. A solidariedade mecanica, que € tipica das sociedades pré-capitalistas, €
aquela onde os individuos se identificam através da familia, da religido, da tradi¢do, dos
costumes. Nela, os individuos ainda ndo se diferenciam, partilhando os mesmos sentimentos,

valores, objetos sagrados, porque pertencem a uma coletividade.

Na solidariedade organica, que € propria das sociedades capitalistas, os individuos
sdo diferentes por conta da divisdo social do trabalho. Durkheim (1999) concebe que, de forma
andloga ao funcionamento dos 6rgdos dos seres vivos, os individuos desenvolvem, também,
entre si, uma relagdo de interdependéncia. Como na solidariedade organica, ocorre o sentimento
de dependéncia reciproca, entre sujeitos especializados, o consenso seria fruto da diferenciacgao.
Dai, a solidariedade que geraria entre os homens seria o efeito mais importante da divisdo social
do trabalho. Ou seja, a especializa¢do, cada vez maior, dos individuos produziria uma maior
solidariedade social, pois, cada individuo deveria colaborar com o outro para sobreviver. Além
disso, a diferenciacdo social e o crescimento da divisdo do trabalho eram deveras importantes,
porque tanto favorecia a uma maior sobrevivéncia da populagdo como, também, possibilitava a

liberdade individual.

Contudo, a consciéncia coletiva — "o conjunto das crengas, dos sentimentos comuns
a média dos membros de uma sociedade" —, era mais semelhante nas sociedades onde dominava
a solidariedade mecanica. Por sua vez, nas sociedades onde predominava a solidariedade
organica, havia uma reducdo da consciéncia coletiva e uma maior interpretacdo individual. Isso,
para Durkheim (1999), constituia o maior problema da sociedade moderna, mais individualista.
O relacionamento entre o individuo e o grupo se fazia necessario, pois mantendo alguma

consciéncia coletiva, nao haveria a desintegracdo social.

Assim, embora a divisdo do trabalho trouxesse inimeras vantagens, tais, como a
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sociedades especializadas, como, por exemplo, o aumento do ndmero de suicidios™ na

populacido.

Durkheim acreditava que as instituicdes™ seriam uma solucdo, porque tanto
organizavam as relacdes sociais e as atividades econdmicas como regulavam os conflitos de
interesse, de maneira que as inimeras tensoes e conflitos sociais, provocados pela evolucao da
divisdo do trabalho, necessitavam de uma forma de institucionalizacdo adequada, para conter as
fontes de anomia®, provocadas, principalmente, pelo desenvolvimento das atividades
econdmicas. As duas principais formas de manifestacdo dessa anomia social seriam: (a) as
crises industriais, bem como (b) os conflitos provocados pelas relacdes entre o capital e o
trabalho. Durkheim procurou ressaltar o crescimento da anomia, como a caracteristica peculiar

das sociedades modernas.

A solugcdo desse problema, para Durkheim, seria a organizacdo de grupos
profissionais que favorecessem a integracdo dos individuos na coletividade, de modo a
neutralizarem os perversos efeitos produzidos pelo progresso da divisdo de tarefas econdmicas e
sociais. Saliento que, desde aquela época, o autor ja percebia a influéncia do aspecto relacional
dos grupos na constituicdo e no fortalecimento do individuo. Provavelmente, seu sobrinho e
sucessor intelectual, Marcel Mauss, foi aprofundando esse pensamento, até chegar ao cerne da

constituicdo das aliangas, do vinculo social, que é a Dadiva.

27 Durkheim também trabalhou o tema do suicidio, mostrando que sua alta incidéncia nas sociedades modernas era
um fato social oriundo em grande parte da anomia que existia nessas sociedades.

»s A instituicdo social — o conjunto das regras e procedimentos padronizados socialmente, reconhecidos, aceitos e
sancionados pela sociedade. A sua importincia € manter a organizacdo do grupo e satisfazer as necessidades dos
individuos que dele participam. Pode ser a familia, a escola, a religido ou outras, elas sempre agem para manter a
ordem social, seja definindo os interesses, seja regulando os conflitos entre eles.

2 Anomia — conceito criado por Durkheim, para falar do contexto social do Século XIX, quando as institui¢cdes
sociais estavam bastante enfraquecidas, havendo grandes questionamentos, surgimento de novos valores e
rompimento dos antigos; grande parte da populagdo trabalhadora vivendo em condigdes miseraveis,
desempregados, doentes e marginalizados. Considerando esses problemas como patologia social, denominou essa
sociedade doente de “Andmana”. A anomia poderia ser curada pela solidariedade orgénica, aquela que ocorria
entre os membros da sociedade.



Fazendo uma revisdo semantica e histérica do termo solidariedade, Almeida (2005,
p. 138-142) observa a sua polissemia, encontrando, pelo menos, trés significados. O primeiro, o
nivel emocional, € o sentimento de compaix@o ou simpatia pelo outro, especialmente pelos que
sofrem. O segundo, o nivel moral, que procura transformar o sentimento em atitude, que pode
ser expressa por palavras como responsabilidade, cooperagao, unidade, comunhdo. O terceiro, o
nivel metafisico, € quando a solidariedade vai além do sentimento e da obrigacdo moral, uma
vez que a existéncia humana depende da relacionalidade. Acredito que esses trés niveis sdao
defendidos pela concepcao religiosa crista centrifuga, bem como creio que esse ultimo pertence
aquelas pessoas que estdo no nivel de desenvolvimento moral compativeis com a autonomia e a

personalidade ética, que serd explorada no final deste Capitulo.

Baseados na tese de pds-doutorado, Assmann e Sung (2003), orientador e
orientando, lancam o livro Competéncia e Sensibilidade Soliddria, que afirmam ser
“impregnado de esperanga”. Objetivam a inclus@o da sensibilidade soliddria na dindmica do
desejo das pessoas que supdem poder ser viabilizada através da educacdo ‘“‘encarregada de
‘saber cuidar’ carinhosamente das formas do aprender e do conhecimento” (ASSMANN e
SUNG, 2003, p. 9). Comentam, entdo, sobre a necessidade de superar o desencontro entre as
linguagens que se referem a competéncias profissionais e técnicas e aquelas relativas a temas

ético-politicos relacionados com a solidariedade.

Mediante um minipanorama fenomenolégico dos discursos sobre solidariedade,
demonstram como hd uma teia de campos semanticos variados em torno do termo. Com o
intuito de refletir sobre o alcance da tarefa educacional acerca desse tema, recorrem aos niveis
de desenvolvimento moral da obra de Kohlberg, que menciona trés niveis, onde cada um ¢é

subdivido em dois, totalizando seis.



Comentam, entdo, que no nivel pré-convencional, periodo que vai, em média, até os
nove anos, a crianca obedece as regras culturais de bom e ruim, certo e errado, em funcdo das
conseqiiéncias imediatas de prazer ou de dor. A postura da crianca € heterdbnoma, o que
significa que ela age em funcdo da opinido dos outros. No nivel convencional comum a maior
parte dos jovens e adultos, existe o respeito e a valoriza¢do das regras culturais, porque hd uma
identificacdo com as pessoas ou os grupos que as defende. Aqui, o consenso € obtido mediante
a reciprocidade e a troca. No nivel pds-convencional, obtido por alguns adultos, geralmente
com mais de vinte anos, procura-se definir valores e principios morais, independente da
relevancia das pessoas ou grupos que os apdiam. Aqui, se tém condicdes de agir conforme os
principios éticos universais, que € o nivel da solidariedade social (ASSMANN e SUNG, 2003,

p. 37-39).

Como nessa teoria de Kohlberg, apenas algumas pessoas atingiriam a maturidade
ética necessdria a uma consciéncia soliddria universal, os autores recorrem a Habermas, o qual,
a partir da teoria de Kohlberg, avanca na reflexdo sobre a viabilidade social de perspectivas
soliddrias, na teoria da linguagem e da acdo comunicativa, possibilitando visualizar saidas que
nao aparecem em Kohlberg. Dessa maneira, conforme Assmann e Sung (2003, p. 40):

Os modelos racionalistas de conscientizacdo ética simplesmente nao
funcionam como os racionalistas desejariam. [...] € preferivel optar por
abordagens menos exigentes — mas talvez humanamente mais comunicativas
€ mais compreensiveis — tanto na andlise dos motivos pelos quais os homens

costumam agir de determinadas maneiras e ndo de outras, como no trabalho
educativo de sensibilizacdo efetiva para valores solidérios.

Destacam, entdo, na vasta obra de Habermas, um aspecto, que menciono pela

relevancia para esta pesquisa, que é

repetida énfase de HABERMAS na necessidade de pensarmos conjuntamente as formas de
enuncia¢do verbal dos argumentos em favor de



um principio universal da solidariedade e a constru¢do democratica de
consensos coletivos nessa dire¢do, que possam projetar-se em normas
juridicas e principios de organizacdo da sociedade, socialmente desejados e
juridicamente exigiveis pelos cidaddos (ASSMANN e SUNG, 2003, p.
40).

Nesse sentido, esses autores comentam a preocupacdo de Habermas com o
entrelacamento entre as liberdades democréticas, mercado social, institui¢des juridicas novas e
solidariedade, de modo que se deve, em parte, a influéncia do pensamento habermesiano a
freqiiéncia atual do bindmio “justica e solidariedade”. Na concep¢do de Habermas, “no cerne

desse bindmio deve ser colocado um dos seus temas mais fortes, que é antropoldgico e ético, e

ndo apenas normativo-juridico: a inclusdo do outro” (ASSMANN e SUNG, 2000, p. 41).

Complementando, Oliveira (1993), ao articular as proposicdes da ética discursiva
com a no¢do maus siana de reciprocidade, comenta que o “reconhecimento da importancia da
separacdo entre as esferas normativa e valorativa da eticidade, ndo deve esconder o fato de que
as normas e direitos também ndo dispensam a necessidade de ancoramento nos valores sociais”
(OLIVEIRA, 1993, p. 9). Dessa maneira, o autor propde, além de “uma reaproximagdo entre as
esferas normativa e valorativa, sem abdicar da preeminéncia da primeira no que concerne ao
ponto de vista moral, poderia dizer que, a luz da no¢ao de reciprocidade, ndo existe justica sem

solidariedade” (OLIVEIRA,1993, p. 9-10).

O que chamo a atencdo nessas colocagdes acima € a possibilidade da solidariedade ir
sendo construida, ao longo da histéria dos grupos, comunidades, sociedades, através de normas
e valores consensuais. Isso s6 vem reforcar o meu argumento da influéncia das convicc¢oes ético-
religiosas nas praticas sociais soliddrias dos grupos estudados. Ou seja, o que parece distinguir

esses grupos € a motivacao baseada nessas convic¢des que impulsionam o agir solidario.



Dessa maneira, no minipanorama fenomenolégico dos discursos sobre solidariedade,
mencionados por Assmann e Sung (2003), estdo as igrejas, nas quais, referem haver uma
freqiiéncia de uma linguagem soliddria “nos documentos da Igreja Catdlica, do Conselho
Mundial de Igrejas e, especialmente dos bispos latino-americanos” (ASSMANN e SUNG,
2003, p.58). Como o que mais interessa aos autores ¢ destacar linguagens pedagogicamente
relevantes acerca da sensibilidade solidaria, revelam a maneira como as 4dreas de igreja
estabelecem inter-relagdes temadticas, cujo tema de fundo € o potencial pratico e operacional

desse tipo de linguagem generalizante.

Mencionam, entdo, alguns exemplos de expressdes tipicas usadas nas campanhas:
(a) da Fraternidade/1999: Sociedade Justa e soliddria; b) Bispos do Brasil, Brasil — 500
anos/2000: uma globalizacdo da solidariedade; c) Bispos do México/2000: Criar modelos
econdmicos soliddrios; d) Conselho da Igreja Evangélica da Alemanha e a Conferéncia

Episcopal Alema/1997: Solidariedade e justica (ASSMANN e SUNG, 2003, p. 59-64).

Pretendendo aprofundar sobre a solidariedade, distinguem os apelos: (a) que se
referem a situagdes emergenciais transitdrias; (b) das questdes da solidariedade ético-politicas,
que buscam solucdes estruturais e sustentdveis para problemas amplos e de cariter persistente.
Dai, referem existir muitas linguagens que procuram parametros preparatorios de articulagdo

pedagdgica da sensibilidade solidéria.

Nessa perspectiva, comentam que no campo da educacdo os conceitos de
“solidariedade” e “solidario/a”, aparecem fortemente ligados aos temas da sociedade da
informacdo e da exclusdo social. Aparecendo, assim, dois sentidos interligados e distintos do
conceito de solidariedade. O primeiro € a solidariedade entendida como um fato e uma

necessidade de interdependéncia na vida social; um conceito associado a coesdo social. O

segundo sentido de solidariedade, apresentado nos Parametros Curriculares de Ensino Médio,



no BRASIL, é um chamado a superacdo da exclusdao e da segmentacdo sociais, através de uma
educacdo que contribua para aprendizagens de competéncias de cardter geral e que leve as

pessoas a praticarem a solidariedade.

Esses dois sentidos estdo interligados na medida em que a solidariedade
como atitude, ou a solidariedade como uma questdo ética, nasce do
reconhecimento de que a solidariedade/interdependéncia € um fato, uma
necessidade para a vida da e na sociedade (ASSMANN e SUNG, 2003, p.
75).

Assmann e Sung (2003) consideram que, embora a solidariedade ndo seja muito
reconhecida e compreendida pela sociedade, € um fato e deve se tornar um imperativo ético.
Entretanto, para que venha a se tornar um imperativo aceito e vivido pela sociedade, faz-se
necessdrio que essa Ultima “reconheca a interdependéncia e a coesdo social como um fato
fundamental para a vida em geral e a vida humana em particular” (ASSMANN e SUNG, 2003,

p- 75).

Os autores salientam que o conhecimento da interdependéncia e o problema da
coesdao social sdao uma condigcdo que pode possibilitar uma atitude pessoal e social de
solidariedade, porém, necessariamente, ndo conduz a ela, uma vez que existem os desejos € 0s
interesses. Além disso, essa sensibilidade social, a nocao de interdependéncia € desconhecida da
maior parte da populagdo, porque ndo aprendemos a vé-la, devido a prépria visdo fragmentada e

mecanicista de mundo da cultura em que estamos inseridos.

Uma vez que o reconhecimento de que estamos, de fato, interligados € o primeiro
passo para uma atitude de solidariedade ativa, serd que essa compreensdo cognitiva é suficiente

para levar as pessoas a uma atitude soliddria, a uma postura ética?

Em resposta a essa indagacdo, os autores concebem que o conhecimento das



sociedades, pode ser adquirido mediante uma educacdo baseada na transdisciplinaridade e
perspectiva sistémica. Contudo, o reconhecimento depende, também, dos desejos, dos interesses,

dos medos e de outros aspectos afetivos e emocionais.

Nesse caso, como somos seres de razdo e emog¢ao, faz-se necessdria uma integracao
entre os processos cognitivos, afetivos e emocionais, sendo o envolvimento afetivo bdsico para

qualquer projeto de vida pessoal e/ou social. Como os autores consideram que a solidariedade tem

z

a ver com o0 modo de ver o mundo e a vida, a “solidariedade é uma relacdo inter-humana
fundamentada na alteridade, que pressupde o reconhecimento do/a outro/a na diferenca e

singularidade, atributos da alteridade (ASSMANN E SUNG, 2003, p. 97).

Dessa maneira, conforme os autores acima citados, a primeira condi¢do
epistemoldgica para sermos solidarios € de “que haja lugar para ddvidas na nossa maneira de
conhecer a realidade” (ASSMANN E SUNG, 2003, p. 97). Isso significa que uma educacdo que

dé importancia as didvidas, tanto de quem aprende, quanto de quem ensina, ¢ um passo
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fundamental. A segunda condicdo “€¢ a valorizacdo da sensibilidade como conhecimento”
(ASSMANN E SUNG, 2003, p. 98). Aqui, sugerem os autores que tanto a relativacdo da nossa
capacidade e teorias racionais devem vir acompanhadas da valorizacdo das nossas experiéncias
sensitivas com as pessoas. E preciso, também, valorizar a sensibilidade humana, a capacidade de
sentir empatia € a compaixdo. Para esse tipo de relacdo € necessaria uma sensibilidade solidaria.

Nesse sentido,

A palavra sensibilidade quer mostrar que a solidariedade como ato ético-
subjetivo radical s6 acontece quando entram em jogo os “sentidos” como
percep¢do empadtica e angustia dos/as outros/as. [...] a sensibilidade é a
condicdo a priori para que o/a outro/a possa irromper no meu mundo como
outro/a. [...] Quando somos capazes de nos permitir esta abertura ao/a
outro/a, quando somos capazes dessa sensibilidade soliddria, podemos ouvir
historias de vida das pessoas que rompem com hossos esquematismos
preconcebidos [...] Descobrimos que para conhecer a realidade complexa das
vidas humanas e sociais o caminho ndo € a proposta cartesiana [...] mas a
aproximagao respeitosa e dialogica. [...] E ao reconhecer a pluralidade na



realidade, aprendemos a reconhecer a pluralidade das interpretagdes, a respeitar as diferentes
perspectivas e pontos de partida. Esse reconhecimento
e didlogo € essencial para a sensibilidade solidédria, porque como diz M.
Pensky, a solidariedade ‘“exige uma preocupagdo por outros/as, uma
habilidade de assumir o papel do outro e de ver os interesses e bem-estar de
outros como intimamente conectado com os seus proprios interesses € bem-
estar (ASSMANN E SUNG, 2003, p. 98-99).

Na concepciao desses autores, a Unica forma de nos realizarmos como seres humanos é

reconhecendo e assumindo a nossa condi¢cdo humana. Isso pressupde

o reconhecimento do/a outro/a que nos lembra das nossas insegurancas. Este
reconhecimento mutuo s6 € possivel se cultivarmos e vivermos a
sensibilidade soliddria e o horizonte da esperanca. Educar para a esperanga é
uma das chaves para educar para a sensibilidade solidaria (ASSMANN e
SUNG, 2003, p. 104).

Desse modo, a sensibilidade solidaria

¢ uma forma de conhecer o mundo que nasce do encontro e do
reconhecimento da dignidade humana dos que estdo “dentro e fora” do
sistema social; um conhecimento marcado pela afetividade, empatia e
compaixdo. [...] a sensibilidade soliddria suscita um desejo que articula um
novo horizonte de sentido as nossas vidas, um horizonte utépico e de
esperanga. E esse novo horizonte utdpico da sentido a sensibilidade soliddria
e realimenta o nosso desejo de um mundo mais humano, acolhedor e
solidério. [...] Uma das caracteristicas importantes de sensibilidade solidaria é
que estas se ddo no contexto de relacdes interpessoais e/ou comunitdrias
(ASSMANN e SUNG, 2003, p. 134).

Apés essas consideracdes, acho importante ressaltar que no meu entendimento, a
“inclusdo da sensibilidade soliddria na dinamica do desejo das pessoas”, como referiram esses
autores, provavelmente levard a constituicio de uma subjetividade soliddria: a que valoriza praticas
sociais solidadrias. Podendo, esta ultima, resultar na percepc¢ao da solidariedade como um imperativo
ético. Dito de outra forma, percebo que apenas a sensibilidade soliddria ndo resulta em mudanga,
em transformacao, porque o individuo pode ser sensivel ao sofrimento do outro, mas ndo agir, nem

se motivar, para modificar a sua situacao.



Em contrapartida, a sensibilidade solidaria que os autores referem nesse ultimo
paragrafo, a que se alimenta do desejo de um mundo mais fraterno, justo e acolhedor, € o que
aqui estou chamando de subjetividade soliddria, a qual parece marcar a diferenca entre os
grupos aqui estudados, podendo, inclusive, resultar na percepcdo da solidariedade como um
imperativo ético. E essa nogio que é veiculada, estimulada e incentivada na sociabilidade que
perpassa os grupos e associagOes religiosas de orientacdo cristd centrifuga, que € a
compreensdo de que todos somos irmdos em Cristo. Educar para um mundo mais fraterno e
justo, um mundo solidédrio, parece ser um dos lemas, uma das diretrizes de grupos e
associagdes religiosas dos quais os sujeitos do grupo A e parte dos sujeitos do grupo B
participam. Desse modo, nas trés frases abaixo, ditas por sujeitos do grupo A, parecem

exprimir essa subjetividade:
“A oragdo tem que caminhar com a agdo” (SUJEITO Al).
“E a gente agradece ajudando o outro” (SUJEITO A2).
“Eu recebo mais do que dou” (SUJEITO A3).

Aqui vejo, nas duas primeiras frases, a incitacdo ao comportamento solidério, por
parte da instituicdo religiosa a qual pertence, bem como o dever, a obrigacdo moral. Contudo,
na terceira frase vé-se assimilagdo na subjetividade, da “boa vida”; € a expansdo de si, € a
ética, como refere Taille (2006). Ao término dessas consideracdes, surge uma questdo: haveria

uma relagdo entre a construcao de uma subjetividade solidaria e um desenvolvimento moral?

Com o intuito de aprofundar essa articulagdo, recorro a Taille (2006), que resume



sobre a psicologia moral®. No livro Moral e Etica: Dimensées Intelectuais e Afetivas, esse
autor coloca o eixo central do seu trabalho, elegendo quatro abordagens representativas da
psicologia moral: a) as teorias de DURKHEIM e FREUD, por tratarem da dimensdo afetiva dos
comportamentos morais; e (b) as teorias de PIAGET e KOHLBERG, que ressaltam a dimensdo

racional e associam a moral principios de igualdade, reciprocidade e justica.

Saliento que na perspectiva construtivista, comum a esses dois ultimos autores, o
processo de construcdo se dd na interacdo do individuo com o seu contexto social, sendo essa

interacdo mediada pelas a¢des do sujeito sobre o meio.

Abordando os conceitos de moral e ética, Taille (2006) se refere a primeira, a moral,
como a dimensdo dos deveres, do “sentimento de obrigatoriedade” e a segunda, a ética, sobre a
dimensao da “vida boa”, da “vida com sentido”, da “expansdo de si préprio”. Esses seriam os
dois processos psicolégicos centrais para a moral e a ética. Supondo que essa distingdo permite
articular as dimensOes intelectuais e afetivas, entende que a ‘“energética do sentimento de
obrigatoriedade, essencial ao plano moral, deve ser procurada no plano ético, na busca de

representacdes de si com valor positivo” (TAILLE, 2006, p. 56).

Com o intuito de sintetizar essa idéia, acrescenta dois conceitos: auto-estima e auto-
respeito. A auto-estima corresponde a todos os estados subjetivos de valorizacdo de si proprio,
enquanto o auto-respeito ocorre quando a valorizacdo de si mesmo incide sobre valores morais.

A partir dai, resume que

0 auto-respeito € o sentimento que une os planos moral e ético, pois ele €,
por um lado, expressdo da expansdo de si proprio — portanto, elemento da
“vida boa” — e, por outro, causa essencial do sentimento de obrigatoriedade —
portanto, motivacdo para a acdo moral (TAILLE, 2006, p. 56).

s0 Psicologia Moral — Ciéncia que investiga os processos mentais pelos quais um individuo legitima, ou ndo, regras,
principios e valores morais.



Em relacdo ao desenvolvimento moral, comenta Taille que tanto Durkheim quanto
Freud falavam em duas fases: pré-moral e moral. Na concep¢do de Durkheim, o processo
psicoldgico que leva o individuo a pautar suas a¢des pela moral € o sentimento do sagrado. Dai,
um trabalho de formagdo moral consiste em desenvolver, nas criancas € nos jovens, O
sentimento do sagrado em relacdo a sociedade, a péatria, dos quais decorrerd o respeito as
normas morais. Logo, “ser moral é obedecer aos mandamentos de um ‘ser coletivo’, superior,
que inspira o sentimento do sagrado por ser temido e desejavel” (TAILLE, 2006, p. 13). No que
concerne a Freud, Taille considera que o seu grande mérito foi ter destacado o carater conflitivo
da relacdo do individuo com a moral. Assim, por um lado, o individuo quer se submeter as
regras morais exigidas para uma convivéncia social sauddvel. Por outro lado, ao fazé-lo, ele
perde a sua liberdade e renuncia a satisfacdo de seus desejos, de modo que “a acdo moral
explica-se por um jogo de forcas afetivas, cuja génese, € ela mesma, fruto de pulsdes e

sentimentos experimentados pela crianca em relagdo as figuras maternas e paternas (o

Complexo de Edipo)” (TAILLE, 2006, p. 14)

Concebendo que tanto o que distingue quanto o que articula os planos moral e ético
¢ a sua dimensao afetiva, Taille compreende a impossibilidade de dissociar a razdo da moral, ao
tratar da dimensdo intelectual, da competéncia cognitiva da acdo moral. Enfatiza que essa
ultima, a acdo moral, € um objeto de conhecimento social, que pode ser dividido em trés

grandes classes: as regras, os principios e os valores.

Apesar das teorias cognitivas nas quais Taille se apdia, a de Piaget e Kohlberg,
sofrerem criticas por proporem a universalidade dos estdgios, como elas foram fruto de
pesquisas ocorridas, em sua maioria, na drea ocidental do planeta, considero que se amoldam ao

estudo em pauta.



Em relacdo a dimensdo cognitiva, a0 “saber fazer”, recorre, inicialmente, a Piaget,
que concebe as estruturas de pensamento, especialmente aos estdgios de pensamento cognitivo,
como possibilitando o desenvolvimento moral. Desse modo, até a crianca atingir o estdgio das
“operacoes l6gicas”, o ideal moral da reciprocidade, tipico da autonomia, nio serd possivel, por
conta de a crianga pequena ainda ndo dispor do pensamento reversivel. De forma similar, a
moral pressupde, também, a conservacao de valores, capacidade que a crianca pequena ainda

ndo desenvolveu (TAILLE, 2006, p. 17).

Procurando aprofundar o caminho do desenvolvimento moral proposto por Piaget,
que vai da anomia, heteronomia a autonomia, Taille consulta Kohlberg, o qual mostrou que o
caminho proposto por Piaget corresponde a seis estagios, ja citados anteriormente, e dos quais a

maioria da populacdo nio ultrapassa o quarto.

Taille procura ver se as relacdes estabelecidas entre os planos moral e ético
harmonizam-se com os conceitos de heteronomia e autonomia (TAILLE, 2006, p. 59).
Menciona que a heteronomia, no plano moral, equivale a aceitar a imposicdo de regras e
principios morais. No plano ético, a heteronomia equivaleria a se conformar em expandir a si
proprio, por intermédio de pautas culturais, dadas de antemao, na cultura em que vive, sendo o

que o seu entorno social quer que ele seja.

Por sua vez, o sujeito moralmente autdbnomo, embora também seja inspirado pelo
sentimento de obrigatoriedade, elege a eqiiidade e a reciprocidade como principios de seus
juizos e acOes morais, de maneira que a expansdo de si € procurada para além das fronteiras

comunitdrias, para além das pautas culturais, dadas de antemado (TAILLE, 2006, p. 59).

Ao se referir aos contetidos associados a ética e a moral, Taille comenta que uma



contém uma moral, pois, cabe a moral regrar a vida em sociedade. Assim, todo sistema moral
contém deveres para com outrem, € que esse costuma ser o foco principal (ndo matar, ndo
mentir, respeitar, ser soliddrio etc). Toda perspectiva ética deve ser coerente com certos

deveres morais.

Com o intuito de escolher, dentro de um leque de opg¢des, quais sdo os deveres que
vao definir que moral condiciona a busca da felicidade, escolhe trés virtudes morais: a justica, a
generosidade e a honra. Menciona que essa escolha foi condicionada pelo imperativo kantiano
de que “cada ser humano deve sempre tratar a humanidade em outrem e em si préprio, como

um fim e nunca como meio” (KANT, 1994 [1785], Apud TAILLE, 2006, p. 60).

Paralelamente, ele faz, também, algumas citacdes de Paul Ricouer, tais, como “a
felicidade ndo € dada por nenhuma experi€ncia particular, mas sim pela direcdo que damos as
nossas vidas” (RICOUER, 1990, Apud TAILLE, 2006, p. 36), para mostrar que, ao lado de
sua caracteristica de experi€ncia subjetiva, a felicidade exige, também, a transcendéncia do

aqui e agora.

Até esse momento, Taille (2006) desenvolve um modo de pensar a motivacdo
moral que pode complementar as abordagens de Piaget e de Kohlberg. De agora em diante, eu
procuro responder a uma grande questdo: serd que esses grupos e associacdes religiosas,
alinhados a uma tendéncia crista centrifuga, poderiam ser um dos caminhos na constru¢cdo de
uma personalidade ética? Acredito que essa e outras indagagcdes podem ser respondidas pelo

mesmo tedrico, uma vez que ele aponta um dos caminhos na constru¢do de uma personalidade



4.4 — Um Possivel Caminho na Construciao da Personalidade Etica

Concebendo que a tese da busca da “expansdo de si proprio” contempla os
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invariantes psicolégicos” do plano ético, Taille considera que uma ‘“condi¢do necessdria ao
gozo da felicidade, da ‘vida boa’, € ver a si préprio como pessoa de valor, capaz de afirmar-se
enquanto tal e de enxergar perspectivas de alcancar um grau satisfatério da tendéncia de elevar-

se, de se desenvolver” (TAILLE, 2006, p. 48).

Nesse sentido, ao se referir a dimensdo afetiva da acdo moral, a motivacional, o
“querer fazer” moral restringe-se, assim, como, na dimensdo intelectual, ao tema da
moralidade, procurando privilegiar a progressiva constru¢do do auto-respeito. Entende que o
dever moral corresponde a um certo tipo de volicdo e divide o desenvolvimento da moralidade
em duas fases. Denomina a primeira de “despertar do senso moral”, que € o papel da
afetividade no inicio da génese da moralidade. A segunda fase chama de “personalidade ética”,
enfatizando a importancia do sentimento de vergonha e seu papel na articulacdo moral e ética.
Acho importante ressaltar, aqui, a importancia que o autor concebe ao papel da afetividade no

desenvolvimento da moralidade.

4.4.1 — O Despertar do Senso Moral

Entendendo por “senso moral” ou “consciéncia moral”, tanto a capacidade de
conceber deveres morais quanto a de experimentar o sentimento de obrigatoriedade a eles
referidos, Taille (2006) concebe que ele surge, do ponto de vista intelectual e afetivo, por volta

dos quatro ou cinco anos de idade.

No que concerne ao “despertar do senso moral”, periodo em que o “eu” da crianca ainda esta

em formacdo, Taille (2006) observa que os sentimentos que inspiram as agoes

31 A experiéncia subjetiva de alguma forma de bem-estar, de uma “vida boa”; avaliacdo que essa experiéncia
acompanha o fluxo temporal da vida; fazer sentido a vida.



morais sdo: medo, amor, empatia®’, confianga, indignacio e culpa. O medo e 0 amor aparecem
como indissocidveis para o sentimento de obrigatoriedade. Embora a confianca a empatia, a
indignacdo, ndo estejam diretamente relacionadas ao sentimento de obrigatoriedade, eles o
alimentam e o fortalecem, uma vez que, como relacionados ao convivio social da crianga,
correspondem ao ‘“cimento” afetivo que une a crianga as pessoas do meio social, elo sem o qual

se torna dificil conceber o senso moral (TAILLE, 2006, p.108).

-

E importante ressaltar, nessa fase, a importancia da solidariedade. Assim, Taille
menciona Eisenberg (1979) que, pesquisando as atitudes pré-sociais da crianga, como a
solidariedade, por exemplo, verificou a sensibilidade que as criancas pequenas t€m por ela. De
modo similar, Taille também encontrou maior sofisticacdo intelectual nas criangas menores
quando o tema € generosidade, bem como a tendéncia a legitima¢do da desobedi€ncia a pais que
ndo merecem confianga. Comenta, entdo, que a crianca em fase de despertar do senso moral ndo
se preocupa, apenas em obedecer, com as relacdes de autoridade, mas, também, com temas
como as necessidades das outras pessoas, os direitos, o mérito, as promessas, abrindo espago

para outros sentimentos, outras fontes afetivas (TAILLE, 2006, p. 110).

N

No que concerne a confianca, Taille refere que, como os primeiros passos do
. .~ A 33 ..
desenvolvimento moral correspondem a uma posi¢ao heterdbnoma™, uma das fontes essenciais
da génese do sentimento de obrigatoriedade estd nas pessoas que ela prestigia, pois a crianca

pequena precisa confiar nas pessoas que pretendem ser sua referéncia moral.

Quero ressaltar, aqui, a importancia dos estimulos e incentivos fornecidos pela familia nuclear,

e/ou similares, serem feitos por pessoas idoneas, referenciais para a crianga.

32 Utiliza a palavra simpatia, mas afirma que ndo € no seu sentido usual, mas, sim, com o sentido de empatia, que é
o de colocar-se no lugar do outro. Desse modo, utilizarei o termo empatia, por achar mais adequado.

33 Segundo os estudos de Kohlberg, a maioria das pessoas € moralmente heterénoma, isto é, quando ser moral é
seguir o que os outros dizem e fazem. As fontes externas € que legitimam a moral.



Assim, por exemplo, quase todos os sujeitos do grupo A e alguns do grupo B, diziam sempre
que ouviram, na infancia, que deviam servir ao proximo. Isso vem expresso, por exemplo, na
fala dos sujeitos dos dois grupos, quando comentam sobre os fatores que os influenciaram na

opc¢ao pelo desenvolvimento de trabalhos voluntdrios na comunidade:

“Eu acho que uma das coisas que me levou a isso, porque na minha casa, onde eu
fui criada,... [...] Eu observava que a minha tia, que me criou, e meu pai de criagdo,
minha tia, principalmente, ela sempre tinha uma forma de servir. A familia, td
entendendo? A familia. [...] a gente gostava, principalmente, da familia. E a gente
vai vivendo, vai crescendo, vai vendo aquilo. [...] Vi... vi na minha casa, pessoas

destituidas de... de preocupar-se com bens. Depois, morreram e ndo deixaram nada

de bens. Mas, isso é digno!” (SUJEITO Al).

Nesse relato, observo o valor, a dignidade, que vém aliadas a acdo do servir, do
partilhar, despreocupando-se dos bens materiais. No grupo B, se v€, também, alguns relatos

dessa aprendizagem na infancia:

“Eu aprendi que é ajudando os outros que se alcanca o reino dos céus...Que é

dando, que se recebe” (SUJEITO B9).

“Eu ouvia muito, quando crianga, que devia amar a Deus e servir aos outros”

(SUJEITO BS).

“A gente deve sempre servir os outros, porque ninguém sabe o dia de amanhd”

(SUJEITO B1I).

Em relagdo a empatia, a sensibilidade de perceber e de ser afetado pelos



compaixao, a forma especifica de empatia destacada por Schopenhauer. Menciona, entdo, que a
compaixdo € a capacidade de sensibilizar-se pela dor alheia, seja ela realmente experimentada
ou virtual, podendo inspirar condutas condizentes com a moral, como a de ajudar alguém que
sofre, por exemplo. De modo que a compaix@o € um sentimento que inspira condutas morais.
Por conta da empatia estar relacionada ao juizo de valor, ela ndo sé ird se modificando ao
longo da vida, como, também, estd mais proxima da generosidade do que da justica, uma vez

que permite apreender o outro em sua singularidade (TAILLE, 2006).

Desse modo, a empatia tanto pode ampliar o universo moral da crianga, para além
das exigéncias e san¢Oes educacionais, como, também, pode superar a heteronomia. “Ela € a
disposicao afetiva capaz de propiciar a percep¢do das necessidades singulares do outro; e a
generosidade € a virtude que corresponde a essa percepcao” (TAILLE, 2006, p. 119). Assim, é
gracas a empatia que a crianca menor concebe melhor a generosidade do que a justica, pois ela
a valoriza e destaca ndo por obediéncia a regras impostas, pois, desde cedo, ela mostra sinais

de autonomia ao pensar nessa virtude (TAILLE, 2006, p. 122).

Ressalta Taille que uma virtude, para ser dominante e com alto grau de constancia,
precisa fazer parte da personalidade, ser valor central nas representacdes de si, o que nio é o
caso de uma crianca em plena formacao. Contudo, quer apenas salientar que, ja se encontra na
fase de despertar do senso moral, um sentimento, a empatia, cujo estimulo poderd, em muito,
contribuir para o desenvolvimento moral, especialmente, no que concerne a generosidade

(TAILLE,2006, p. 122).

Nos sujeitos do grupo A e em alguns do grupo B, a empatia, a capacidade de se
colocar no lugar do outro, bem como preocupacdo em propiciar o seu bem-estar, a
generosidade, parecem ser o sentimento e a virtude dominantes, que os acompanham desde a

adolescéncia até a vida adulta atual, como evidente nas falas dos sujeitos abaixo:



“Entdo foi aquela minha maneira de ser, de ajudar, de servir, que me fez continuar

estudando no colégio interno” (SUJEITO Al)

“Eu venho fazendo trabalhos desde meus 13 anos, quando eu comecei a fazer
campanha pra construir uma igreja [...] Ai, fazia, depois, pra construir um clube
social na comunidade, onde as pessoas tivessem um momento pra... de se divertir”

(SUJEITO A2).

Aqui, pode ser visualizada a importancia da aprendizagem dos principios e valores
fornecidos pela familia nuclear, na infancia. Isso ocorreu com quase todos os sujeitos do grupo

A e alguns do grupo B.

Complementando suas consideragdes, Taille refere que a fusdo do amor e do medo,
juntamente com a confianca, permitem explicar a obedi€ncia infantil aos mandamentos adultos.
A empatia permite explicar atitudes morais, principalmente atos de generosidade
(TAILLE,2006, p. 122). Entretanto, a indignagdo € um forte sentimento negativo, provocado
por conta de direitos terem sido desrespeitados, por alguma injustica ter sido cometida. O autor
entende que empatia e indignagdo se complementam na fase do despertar do senso moral. A
empatia, como fonte de motivacdo para levar em conta as necessidades de outrem; enquanto a

indignacdo, para se colocar como sujeito de direitos (TAILLE,2006, p. 128).

Observei que todos os sujeitos do grupo A tém, geralmente, o primeiro sentimento,
enquanto a maior parte dos sujeitos do grupo B, a indignacdo € mais freqiiente, provavelmente

pela maior identificacdo que eles tém com os excluidos.

No que diz respeito ao sentimento de culpa, Taille afirma ser um sentimento penoso,
decorrente da consciéncia de ter transgredido uma regra moral. Um aspecto crucial desse

sentimento € sua relacdo com a nocao de responsabilidade, sendo sempre experimentada



quando de uma acdo ou de uma intenc¢do de acdo. E decorrente de agcdes que a crianca considera
negativas, seja porque traduzem desobediéncia (correlato de amor/medo), seja porque causaram

prejuizo a outrem (correlato da empatia) (TAILLE, 2006, p. 129-13 1).

Acho necessdrio ressaltar nas inter-relacdes, o papel das figuras de autoridade, bem
como das pessoas que sdo importantes e confidveis. Assim sendo, embora, potencialmente, todas
as criancas possam despertar para a moralidade, a qualidade das relagdes sociais desempenha
papel de maior relevancia, pois

somente ocorrerd o desenvolvimento desses sentimentos que, ao lado da
razdo, presidem o despertar do senso moral, se as primeiras no¢cdes morais
construidas penetrarem a personalidade, se os planos moral e ético se
articularem, se for construida, portanto, uma “personalidade ética”. [...]
enquanto no despertar do senso moral, os elementos intelectuais e afetivos
da moral permanecem isolados entre si e ainda superficiais em relagcdo a
organizagdo psiquica da crianca, na seqiiéncia do desenvolvimento da
moralidade, esses elementos sofrerdo uma coordenacgdo entre si, coordenacao

essa decorrente de sua integracdo a personalidade (TAILLE, 2006, p. 132-
133).

Aqui estd a importancia das prelacOes e atitudes tomadas pela familia nuclear, figuras
de autoridade e referenciais na vida dos sujeitos de ambos os grupos, A e B, como serd visto, a
seguir, na segunda fase, a qual se refere a constru¢do do auto-respeito, que ocorre mediante

transformagdes importantes, que se realizam com o sentimento de vergonha.

4.4.2 — A Personalidade Etica

A tese de que o desenvolvimento moral corresponde a uma progressiva integracao da
moral a personalidade, conforme Taille, encontra-se tanto em autores cldssicos, como Piaget e
Freud, quanto em autores contemporaneos, como Blasi (1993; 1995) Colby e Damon (1993) e
Puig (1998). Esses tltimos empregam a expressao moral self, traduzida para o

portugués como personalidade moral.



Dessa forma, Taille comenta que € nesse ponto que reencontra sua tese sobre as
relagcdes entre os planos moral e ético, pois, o desenvolvimento moral e o fortalecimento do
sentimento de obrigatoriedade, que o inspira, devem ser explicados pela constru¢do de uma
personalidade ética, que engloba a moral, a expansio de si e o sentimento de obrigatoriedade.
Em sua opinido, hd um sentimento, a vergonha, que € experimentado tanto no plano moral
quanto no ético, e que é responsdvel pelo auto-respeito’’, ou honra, e que é central para a

construcao de uma personalidade ética (TAILLE, 2006, p. 123 - 134).

Defendendo esse argumento, esse autor coloca as caracteristicas principais da
vergonha, delimitando-a, apenas, aos casos em que ela decorre de um juizo negativo,
implicando um sentimento de perda de valor, real ou virtual. A primeira, é que o sentimento de
vergonha pressupde um autojuizo negativo. A segunda caracteristica, € que ela incide sobre o ser:
a vergonha refere-se ao eu. A terceira, € que se pode sentir vergonha pelo que acontece,
aconteceu ou aconteceria se determinadas agdes ou situacdes se tornassem realidade. A quarta
caracteristica, é que a vergonha pode incidir sobre valores morais, amorais ou imorais. Pelo fato
de a vergonha poder incidir sobre todo e qualquer valor associado ao eu, Taille acredita que
devemos reservar um lugar especial aos valores morais e dizer que existe uma vergonha moral:

aquela experimentada pelo ndo cumprimento do dever.

Procurando observar o conceito de personalidade ética e sua relacdo com o
sentimento de vergonha, analisa um caso real em que a vergonha foi experimentada e a acdo
moral realizada. Assim sendo, narra a histéria de uma crianca de 11 anos, cujo autor Albert
Camus, ganhador do prémio Nobel da literatura, criou para contar sua biografia, que resumo, a

seguir.

34 O auto-respeito estabelece a jungd@o entre os planos ético e moral e faz com que se adote uma ética.



Era um garoto de origem humilde, 6rfao de pai e criado pela mae, que trabalhava
como empregada doméstica. Admitido no Liceu, gracas aos seus esforcos e ajuda de um
professor, € solicitado para preencher um formuldrio no qual deve escrever a profissdo de sua
mae. Quando ele comeca a escrever, ele sente vergonha e, em seguida, a vergonha de ter tido
vergonha. Dai, entrega o formuldrio atestando que € filho de uma empregada doméstica,
mostrando que os valores morais que traduzem as representacdes de si, sio mais fortes que os

valores relativos ao status social.

Refletindo sobre essa historia, Taille menciona que essa cena mostra duas coisas: a
importancia do sentimento de vergonha para a acdo moral e que a personalidade deve ser

pensada como um jogo de forca entre valores.

Como, apenas, com a idade de 9, 10 anos é que a vergonha moral se associa ao
sentimento de obrigatoriedade, Taille ressalta que a vergonha moral ndo é um sentimento
importante na fase de despertar do senso moral, mas, se torna presente e forte na fase posterior,

na construcdo da personalidade ética (TAILLE, 2006, p. 138).

Assim sendo, a presenca desse sentimento nas suas pesquisas atestam que a partir
dos nove anos de idade, uma etapa do desenvolvimento moral foi superada e que, doravante, o
medo moral comeca a se tornar dominante. Dai, os primeiros sinais de auto-respeito, ou honra,
aparecem e, caso se torne, ao longo do restante do desenvolvimento moral, o sentimento central,

terd sido construido a personalidade ética.

Entretanto, caso suceda que as escolhas no plano ético tenham pouca ou nenhuma
relacdo com os valores morais, pode acontecer que os caminhos tomados para a expansdo de si

sejam estranhos ou, até, contraditérios com os valores de justica, generosidade e honra, e



ndo se poderd falar em personalidade ética, uma vez que a vergonha ndo moral serd

experimentada com mais for¢ca que a vergonha moral.

Em resposta a questdo: o que favorece a construcao de uma Personalidade Etica?
Taille arrisca a hipdtese que os auto-juizos negativos nascerao dos juizos alheios. Logo,
0 meio social em que vive, com destaque para as figuras de autoridade, terd
grande influéncia sobre os valores por intermédio dos quais a crianga vé e
julga a si mesma. Ela tenderd, portanto, a sentir vergonha por julgar-se

inferior aos ideais presentes na comunidade em que vive (TAILLE, 2006,
p. 139).

Embora nio se trate, apenas, de pura interiorizagdo de valores — porque, para que os
juizos alheios sejam aceitos, é necessdrio que a crianga considere que eles satisfacam sua
necessidade de auto-superacdo — os juizos alheios cumprem um papel essencial na construgdo
das representacdes que as criancas tém de si (TAILLE, 2006, p. 140), de modo que as
disposi¢oes precoces para a moralidade, identificadas por Taille no despertar do senso moral,
para “penetrarem” na personalidade da crianca e se tornarem valores associados as
representacoes de si, precisam ser valorizadas pelo entorno social. Caso contrdrio, se o

sentimento de vergonha for associado, com mais forca, a conteddos ndo morais ou imorais, nao

havera constru¢do da personalidade ética.

Além dessa relagdo com o adulto, Taille acrescenta que h4, também, as relagdes
crianga-crianca, que possibilitam a coopera¢do, como tendo efeitos positivos sobre o
desenvolvimento cognitivo e, conseqiientemente , sobre o ‘“saber agir” moral. E gracas as

relagcdes simétricas e reciprocas de cooperagdo que a crianga ensaia seus primeiros passos rumo

a autonomia. Essas relacdes de cooperacdo deverdo ser vividas em varios niveis e ndo



sobre o sentimento de obrigatoriedade, sobre o sentimento de vergonha (TAILLE, 2006, p.

142).

Concluindo, Taille (2006, p. 142-145) faz duas ponderagdes. A primeira refere-se as
dimensdes intelectuais e afetivas, que correspondem a dois dominios singulares, irredutiveis um
ao outro, mas relacionados nos eixos sincronico e diacronico. O desenvolvimento do juizo
moral depende, por um lado, da riqueza das intera¢des sociais, e, por outro, do interesse em

refletir sobre essa dimensdo humana, que € a moralidade.

Nessa ultima assertiva estd a importincia da escolha, da op¢do, da agéncia do
sujeito. Nesse sentido, Taille remete a experi€éncia dos sentimentos, como a culpa e a vergonha,
que representam uma forca energética para a evolucdo da dimensao intelectual (TAILLE, 2006,

p. 143).

A segunda ponderacdo, € que todas as pessoas tém o potencial para o
desenvolvimento intelectual e afetivo, dependendo das interagdes para se desenvolverem. No
que concerne as possibilidades e probabilidades de uma pessoa construir uma personalidade
ética, considera que nesta o sentimento do auto-respeito € a motivacdo €tica necessiria ao

respeito moral por outrem.

A conclusdo de Taille, a semelhanga de Assmann e Sung, € que tais consideracdes
remetem, inevitavelmente, a questdo educacional, necessitando um tratamento especial, para

refletir sobre a moral e a ética, pelo prisma das dimensdes educacionais.

4.4.3 — Algumas Reflexoes Finais

Compreendo que a maior contribuicao de Taille, para o presente estudo, foi apontar
algumas das condicdes que, perpassando as relacdes intersubjetividades na sociabilidade dos

grupos primarios, podem facilitar ou dificultar na constru¢do de uma



Personalidade Etica. Assim, ao enfatizar a importincia das dimensdes educacionais nessa
constituicdo, os argumentos desse autor parecem corroborar o estudo em pauta da construcao de
uma subjetividade que valoriza comportamentos soliddrios, que pode culminar na constituicdo
de uma personalidade ética. Esta, sendo pautada pelo compromisso com o outro, por meio de
uma solidariedade emocional, moral e metafisica, j& que todos estdo interligados pela
interdependéncia de constituir uma parte do todo. Essa compreensao pode ser vista nos relatos
abaixo, onde a generosidade ndo representa s6 um dever, mas, também, uma realizagdo pessoal,

por atender a um principio moral e ético.

“Atualmente, eu trabalho na administracdo®. Eu ndo trabalho diretamente com o
povo, mas eu trabalho na confianca que aquele povo, que eu tanto gosto, vai ser
atendido, muito mais. E jd estd sendo atendido, de uma certa forma. E como se fosse
um trabalho de retaguarda. Eu tou fazendo com que a sociedade mude em beneficio
de uns outros. [...] Hoje, eu trabalho num processo que vai levar a um fim. O fim
que eu, antes, trabalhava sem uma satisfacdo. O processo que eu trabalho vai fazer
com que aqueles fins que antes eu trabalhava sejam mais atingidos. Eu amo esse
processo. Eu sou apaixonado por ele, porque eu acredito. E para atender aqueles
que eu amo. Ndo vai haver uma renovag¢do a curto e médio prazo. Precisa muito
mais do que esses trabalhos, assim, isolados. Precisa um trabalho de uma estrutura

maior, como se fosse globalizado. E esse trabalho é globalizado” (SUJEITO A3).

“Eu sempre penso, assim... Eu penso s6 em fazer uma coisa pra os outros, se aquilo
for bom pra mim. Mas, isso é em tudo. Até digo pros funciondrios, quando eu vejo

uma comida mal elaborada... eu digo, assim: - ‘serd que vocé gostaria

35 O sujeito A3 trabalha atualmente com a Economia de Comunhdo, no Movimento do Folcolare.



que essa comida fosse feita na sua casa?’. Vocé td fazendo coisa boa, que a gente
come; é muito bom. Entdo, o que é bom pra mim vai ser bom pra vocé. Entdo, é uma

estrutura minha, dessa, sabe?, de trabalho. E essa!” (SUJEITO A2).

2

“Para mim, a Biblia, ela tem que ser lida e confrontada, aquilo com o hoje. E o
passado e como é hoje. Uma das coisas que eu converso muito, aqui, é a regra de
ouro: ndo vamos fazer com os outros aquilo que ndo gostaria que fizesse com a
gente. Isso é a regra de ouro. As vezes, eu passo o més todinho somente neste
versiculo. Eu gosto mais do novo testamento, que é o amor. Num é do olho por olho,
que nem tem no antigo. Eu gosto muito do novo testamento, porque ele deflagra a

isso, ao amor, né?, ao amor, ao perddao” (SUJEITO Al).

Essa compreensdo parece ser comum a todos os sujeitos do grupo A e a alguns do
grupo B. Assim, o exercicio de préticas sociais soliddrias parece ser motivado pelo bem-estar,
produzido por essas acOes, tendo em vista que passou a se constituir um motivo intrinseco,
aquele no qual a recompensa estd em executar a acdo. Nos termos de Bourdieu (2000) essas
disposigdes internalizadas constituem o habitus. Assim, nas frases, abaixo, pode-se ver algumas

diferencgas qualitativas entre os grupos:

1*: “Eu faco, mas o povo ndo agradece. Eu faco é para Deus. A recompensa vem de

Deus” (SUJEITO B4).

2* “Eu recebo mais do eu dou [...] Eu faco isso porque me dd prazer e coincide com

o que Deus quer. Entdo, é 6timo” (SUJEITO A3).

Na primeira frase, a do sujeito B4, infiro que tanto o centro de avaliacdo é externo, €
do outro, € de Deus, quanto é motivado pela obediéncia a doutrina que aprendeu. Nesse sentido,

vejo a importancia do denominado “Galarddo”, termo biblico que simboliza o



montante das recompensas divinas, que advém das boas agdes produzidas pelos fiéis. De
acordo com alguns fi€is evangélicos entrevistados, batistas e presbiterianos, quando o
individuo realiza boas acdes, ele aumenta mais uma pedra no seu “Galardao”, como que uma
espécie de “poupanga” com Deus. Desse modo, mencionam que é comum a afirmacgdo: “Ah!
Ele aumentou seu Galardao”, quando o fiel evangeliza e traz mais adeptos para a sua igreja.
Dai, a doagdo funcionou para esse sujeito como um meio de aumentar seu prestigio com
Deus. Nessa forma de doacdo, que € comum a maior parte dos elementos do grupo B, o

comportamento € motivado pela recompensa.

Na segunda frase, parece existir uma avaliagdo interna do sujeito, pois lhe apraz
fazer o bem, porque estd condizente com seus principios €ético-morais cristdos. Esses,
provavelmente, foram repassados e assimilados desde as inter-relacdes que ocorreram na sua
familia nuclear, passando pelos grupos primdrios da adolescéncia, até os atuais, religiosos, aos
quais pertence na sua Igreja. Isso constituiu um dos momentos da construcdo da sua
subjetividade, a denominada subjetividade social (REY, 2003), ou coletiva (DOMINGUES,

1996).

Aqui, também, parece existir a forma da doagdo como um fim, que € comum a
todos os membros do grupo A, onde ocorre um prazer em doar, em realizar um
comportamento solidario. E a consciéncia do individuo que o informa; é o referencial interno
ético-moral que indica, confere que ele estd fazendo o que € correto. Entdo, agrada a Deus e,
também, 4 pessoa. E o chamado comportamento intrinsecamente motivado, no qual a
satisfacdo vem ao realizar o comportamento, a acdo, pois estd em consondncia com os valores

do individuo.

Dessa maneira, as agdes solidarias que realizam na comunidade, funcionam no



retroalimentados, estimulados e incentivados, mediante os refor¢cos no cumprimento dessas
acodes, na convivéncia com os seus grupos, de maneira que passam a constituir um habitus.
Esse dltimo pode ser exemplificado nas préticas sociais solidarias dos sujeitos B1 e A4, pois,
mesmo sendo os de menor renda e escolaridade dos grupos a que pertencem, ainda mantém

seus ideais solidarios.

“Eu resolvo tudo através da oracdo... esses trabalhos, esses sacrificio todinho que
eu fago, por gosto, ja vem através da orac¢do. Porque se Deus ndo fizesse com que
eu fizesse isso, eu ndo fazia, ndo. E a gente, pra alcangar a graca, a gente tem que
se doar, fazer as coisas maravilhosa pros irmdos, reconhecer o outro, né?"

(SUJEITO A4).

“Eu gosto de ajudar as pessoas... e isso num é de agora, né?(...) ninguém que me
levou a fazer isso; eu gosto. Fico ansiosa pra poder ajudar aquela pessoa. Isso é de
mim mesmo. Eu fico doente, quando eu ndo posso ajudar uma pessoa Eu acho que é
uma obrigacdo nossa. Cada um de nos tem a obrigacdo de ajudar a quem precisa”

(SUJEITO B1I).

Os relatos, aqui apresentados, parecem evidenciar que a sociabilidade que
perpassa as relacdes sociais estabelecidas no cotidiano desses sujeitos, nos grupos e
associagOes religiosas, foram fundamentais para a constru¢do da sua subjetividade individual e
social. Refor¢ando esse raciocinio, estd uma musica que ouvi na confraternizacdo da ONG, na
qual trabalham dois sujeitos do grupo A — A5 e A8 —, O Lar Fabiano de Cristo. Saliento, que
essa mesma musica eu ouvi, um ano apds, sendo cantada por um grande grupo no terceiro
Férum Social Mundial, em 2003, em Porto Alegre. A musica tinha o refrdo: “Aterra é nossa

mde....... devemos cuidar dela........ Uuuuunidos minha gente somos um”



Nesse sentido, as narrativas exibidas ao longo deste trabalho parecem apontar como
a subjetividade que valoriza regras, principios e valores éticos, foi sendo desenvolvida e/ou
encontrou espaco para se desenvolver e ser mais bem assimilada num ambiente onde as
interacOes entre seus pares privilegiavam e possibilitavam a construcdo e reconstrucao de uma

subjetividade alinhada a motivagdo solidéria.

Dessa maneira, suponho que as inter-relacdes que ocorreram nos grupos e
associagOes religiosas, dos quais esses sujeitos faziam parte, propiciaram um lugar, um
ambiente mediado por regulacdes reciprocas, que proporcionam transformagdes na
subjetividade dos sujeitos. Iniciando pela sensibilidade solidaria, passaram pela subjetividade, a
qual valoriza comportamentos soliddrios para, possivelmente, desembocarem na construcdo de
uma personalidade ética. De forma que o ethos e a visio de mundo, que perpassam a
sociabilidade dos grupos e associacdes religiosas que comungam com uma teologia soliddria,
provavelmente, propiciaram nos participes a constru¢do de uma subjetividade que valoriza

acoes soliddrias.

Finalizando este Capitulo, compreendo que o engajamento a grupos e associacoes de
orientacdo religiosa, que privilegiam praticas sociais soliddrias, proporcionou, aos sujeitos do
grupo A e a alguns do grupo B, referenciais morais e éticos, tanto para uma subjetividade que
valoriza comportamentos soliddrios, como uma orientacdo para conduta compativel com a
constituicdo de uma personalidade ética. Dito de outra forma, a convivéncia numa sociabilidade
construida na solidariedade e no compromisso com o outro, possivelmente, permitiu a
interiorizacdo desses valores, passando a se constituir no habitus. O exercicio dessas atividades,
por sua vez, produziu para esses sujeitos um capital e poder simbélico (BOURDIEU, 2000),

que motivam, nutrem € mantém a continuidade dessas praticas sociais



CONSIDERACOES FINAIS

Retomando, informo que o meu problema de pesquisa foi compreender, a luz de uma
abordagem sdcio-antropoldgica, as diferencas apresentadas entre dois grupos de mulheres, na
disponibilidade de prestarem servigos voluntdrios a comunidade, apds uma capacitagdo que

realizei para Agentes de Saide Mental Comunitarios, numa das etapas de uma pesquisa-acao

que coordenei no Departamento de Psicologia da Universidade Federal de Pernambuco.

Argumentei que o engajamento a grupos religiosos que privilegiavam a partilha, a
solidariedade, a comunhdo, foi um dos caminhos na construcdo, manutencdo e/ou
aprimoramento de uma subjetividade que valoriza comportamentos solidarios. Ancorei-me na
concepc¢do maussiana da dadiva, com os aprofundamentos tedricos na contemporaneidade, bem
como nas suas inter-relacdes com a sociabilidade e a subjetividade, oriundas da vivéncia em

grupos religiosos.

Embora ciente de que para Mauss, a Dddiva é um termo mais abrangente, servindo
para organizar as relagdes sociais, aqui, fiz um recorte para examinar a relagdo entre a crenca
religiosa cristd, vivenciada em grupos religiosos adeptos de uma teologia solidéria, e a dadiva-
partilha. De maneira que, pensando a religido como conhecimento, como um aspecto
significativo da cultura, investiguei, numa perspectiva interacionista, as inter-relacdes entre os
ideais religiosos, vivenciados numa sociabilidade baseada na partilha, e a constru¢do de uma

subjetividade que valoriza praticas sociais solidarias.



Ap6s as consideragdes tedricas, as historias de vida tOpicas, as narrativas dos
sujeitos e as comparagdes entre 0S grupos, procuro esquematizar o meu entendimento do
problema de pesquisa. Como ambos os grupos t€ém experiéncias de trabalhos solidarios, de
participacdo na comunidade, bem como valorizam a religido na sua vida, as diferencas foram

qualitativas, como exponho, a seguir:

1. Os comportamentos soliddrios nos sujeitos do grupo A, e em alguns do grupo B,
foram sistematizados, sendo desenvolvidos com regularidade no seu cotidiano, ao longo de sua
existéncia, como visto nas narrativas e perfil sécio-econdmico-cultural dos sujeitos. Por outro
lado, essas agdes soliddrias também estavam entrelagadas a institui¢cdes e/ou grupos religiosos

que as estimulavam, incentivavam e possibilitavam.

Como essa solidariedade que acompanha a maior parte desses sujeitos, desde a
infancia e/ou adolescéncia, era mediada pela espiritualidade, pelas crengas religiosas, representa
a quarta obrigagdo, na concepcao da dadiva assinalada por Mauss e aprofundada por Godelier.
Sendo a espiritualidade a grande motivacdo, o que impulsionava as préticas sociais solidérias, a
dadiva foi o motor das aliangas com o sagrado, pois € “obrigacdo de todo cristdo servir ao

proximo” (SUJEITO BY), porque “so se chega a Jesus através do irmdo” (SUJEITO B1).

2. A subjetividade, que valoriza acOes solidarias, provavelmente foi construida
mediante as relacdes intersubjetivas, que perpassavam a sociabilidade dos grupos religiosos dos

quais esses sujeitos participavam.

Desse modo, numa teologia cristd de orientacdo centrifuga, ou soliddria, o
ensinamento bdsico é amar a Deus e ao proximo como a si mesmo, sendo as oracdes € O

compromisso com o outro, vital para o cristdo. De maneira que essa tendéncia crista



centrifuga cria toda uma simbologia que funciona como um suporte para o fiel, reforcando a
visdo da dadiva. Isto porque permite que se alinhe pensamento, sentimento € agdo, dando
direcionamento a vida da coletividade, participando assim da constru¢cdo do universo social

desses atores sociais.

Assim, ndo obstante a crenga religiosa fornecer o poder € 0 sentido para a vida,
percebi que a participacdo social soliddria estava atrelada a uma experiéncia, uma convivéncia
em grupos e/ou associacdes religiosas, adeptos de uma teologia soliddria, de maneira que a
religiosidade vivenciada numa sociabilidade criada através dos valores morais e éticos,
funcionou no grupo A e em alguns elementos do grupo B, alicer¢ando, estimulando, modelando

e reforcando comportamentos e agdes soliddrias na comunidade.

Desse modo, os grupos e associacdes religiosas forneceram a infra-estrutura fisica,
para execucdo das atividades solidarias, através dos espacgos fisicos e apoios materiais, bem
como a psicoldgica, mediante a convivéncia numa sociabilidade onde se estimulava e
vivenciava a partilha e o amor fraterno, contexto que, provavelmente, estimulou a construcao de

uma subjetividade soliddria.

Nessa perspectiva, a sensibilidade soliddria desses sujeitos parece ter sido cultivada
desde as inter-relacOes existentes na familia nuclear. Essa sensibilidade, provavelmente, teve
continuidade nos espacos consensuais, na sociabilidade de seus grupos primdrios posteriores,
principalmente os religiosos, que eram apoiados no compromisso com o bem-estar do outro,

constituindo o habitus.

A correlagdo entre o desenvolvimento pessoal, subjetivo, e as formas de



fisica e psicoldgica que a religido implementa, como, também, com a organizagdo social do

bairro, o capital social; b) por outro lado, com a op¢do, a escolha, a agéncia do sujeito.

3. Essa escolha do sujeito, como observado nas comparagdes inter e intragrupos,

implica na sua capacidade de autonomia de eleger as acOes que deseja realizar.

Nessa perspectiva, a dadiva parece favorecer ndo s6 as relagdes sociais, pela
producdo e reproducdo do vinculo social, como, também, as relacdes do individuo consigo
mesmo, promovendo o reconhecimento social, a auto-aceitacdo, o auto-respeito e,

conseqiientemente, elevando a auto-estima desses sujeitos.

Nesse sentido, o comportamento voluntdrio desses agentes parece ter a dimensdo
moral e ética. Eles, provavelmente, assimilaram e atuam em consondncia com os valores
cristios soliddrios. E a natureza moral dos seus atos que os distanciam de grande parte dos
sujeitos do grupo B. Eles se sentem realizados através do comportamento da doagdo e optam

por realizé-lo.

Aqui, acho que caberia uma expressao: “A Mais Valia Sagrada™”. Suponho que os
sujeitos do grupo A e alguns do grupo B, que optam por fazer essa alianga com o divino, através
dos cuidados que dispensam ao proximo, irdo dispor dessa mais valia sagrada, que € 0O

reconhecimento do seu mérito pelo divino.

4. A convivéncia nesses grupos possibilitou a constru¢do de uma subjetividade que
valoriza préticas sociais soliddrias, que poderdo resultar na constituicdo e/ou manuten¢do de
principios e valores morais e éticos condizentes com a Personalidade Etica. A que engloba a
moral, a expansdo de si e do outro, bem como do sentimento de obrigatoriedade, vez que €

ancorada nos principios de justica, igualdade e honra.

36 A Mais Valia Sagrada fol uma expressdo utilizada por Roberto Motta na sua tese de Livre Docéncia. Embora
tenha sido usada num contexto diferente, o do sacrificio, considero que aqui ela se adapta.



Assim, as referéncias feitas a dadiva pelos sujeitos do grupo A e alguns do grupo B,
pareciam corresponder a experi€ncia transcendente e integradora que, geralmente, permeia o

universo das pessoas que fazem doagdo, sdo solidérias.

Baseada nas consideragdes socio-antropoldgicas citadas ao longo deste trabalho e
ancorada numa metodologia interacionista, que compreende que o processo de interacao social
que ocorre entre os membros dos grupos influencia, de forma reciproca, cada membro que o

constitui, arriscarei, também uma hipétese.

Acredito que os grupos e/ou associacOes religiosas, que sdo respaldadas numa
tendéncia cristd centrifuga, provavelmente poderdao funcionar como um lugar de construgdo
e/ou manutencio de um sujeito comprometido com praticas sociais solidarias, podendo resultar

na constitui¢do de um individuo com condutas compativeis com a de uma Personalidade Etica.

Explicitando meu argumento, entendo que, mediante as interagdes que se processam
num ambiente de uma sociabilidade baseada na partilha, reciprocidade e afetividade, possibilita
que seus membros construam conhecimentos e significados, bem como ressignifiquem e
reorganizem suas percepcdes. Dessa forma, admitindo que o desenvolvimento psicossocial®’,
ainda que de forma lenta, perpassa toda a historia de vida do individuo, da infincia a velhice,
sugiro que a convivéncia, numa sociabilidade como a desses grupos religiosos, que privilegiam
praticas sociais ancoradas em valores morais e €ticos, possibilita que esses ultimos sejam

eleitos, passando a se constituir como valores centrais na sua personalidade.

37 Por Desenvolvimento Psicossocial quero abranger os aspectos cognitivos, afetivos e morais que constituem o
individuo.



Os contetidos abordados ao longo deste trabalho, possibilitaram-me refletir como a
religiosidade desses sujeitos, do grupo A e alguns do grupo B, pode funcionar transformando
vidas, na medida em que propiciou a inclusdo, através da solidariedade social, bem como o

reconhecimento e a elevacao da auto-estima, desse agente social.

Nesse sentido, quero evidenciar a minha crenca na possibilidade de se gerar um
contexto, religioso ou laico, que favoreca a constru¢cdo de um habirus, que permita a reprodugcao
de praticas sociais compativeis com os principios de igualdade e justica, que possam gerar, por
sua vez, o capital simbdlico, satisfazendo a todos, ao evidenciar que “h4 tanto privilégio no dar,

38
quanto no receber”"”.

Supondo que a maioria dos que estudam a didiva — partilha querem, assim como
Mauss, que a sociedade reencontre seu caminho e possa disseminar os sentimentos de paz, amor
e solidariedade, sugiro que sejam mais bem investigados os contextos sociais que favorecam a
construcdo de, cada vez mais, subjetividades que valorizem préticas sociais solidarias, bem

como que permitam reunir os atributos compativeis com uma Personalidade Etica.

ssFrase utilizada por Mauss (2001, p. 131).
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ANEXOS



ANEXO 1

ENTREVISTAS INDIVIDUAIS (Agentes que realizam atividades regulares na

comunidade)
Nome: Data Nascimento:
Escolaridade: Religido: Praticante
Atividade Atual: Numero de filhos e Idade
Renda familiar Estado civil atual:

1 .Poderia me falar das agcdes que vocé desenvolve na comunidade e hd quanto tempo as

realiza ?

2. Iniciou-as sozinha ou junto com alguém ou com algum grupo ?

3. E um trabalho voluntério ou remunerado?

4. Pode falar-me como surgiu essa idéia, qual ou quais circunstincias levaram-na a

desenvolver esses trabalhos?

5. Lembra qual era o seu desejo no inicio desses trabalhos? Caso houvesse um grupo, qual era
a vontade desse grupo?
6. Consegue lembrar do que vivenciou ao realizar as primeiras experiéncias? (seus

sentimentos, criticas, alegrias, tristezas, etc.).

7. Podia lembrar uma situacdo especifica e contd-la para mim?

8. E da sua experiéncia mais importante, poderia me falar um pouco?

9. Poderia dizer algo mais sobre a sua experiéncia de trabalhar, atualmente, na comunidade?

(o seu sentimento, a sua sensagao).



ANEXO 2

ENTREVISTAS INDIVIDUALIS (Agentes que realizam atividades eventuais na

comunidade)
Nome: Data Nascimento:
Escolaridade: Religido: Praticante
Atividade Atual: Numero de filhos e Idade
Renda familiar Estado civil atual:

1. Vocé poderia me falar das atividades que desenvolve, ou que ja desenvolveu na

comunidade e por quanto tempo?

2. Iniciou-as sozinha ou junto com alguém ou com algum grupo?

3. Era trabalho voluntario ou remunerado?

4. Poderia falar-me como surgiu essa idéia, qual ou quais circunstancias levaram voce a

desenvolver esses trabalhos?

5. Lembra qual era o seu desejo no inicio desses trabalhos? Caso houvesse um grupo, qual

era a vontade desse grupo?
6. Consegue lembrar do que vivenciou ao realizar as primeiras experiéncias? (seus
sentimentos, criticas, alegrias, tristezas, etc.).

7. Podia lembrar uma situagdo especifica e contd-la para mim?

8. Quais motivos lhe levaram a interromper essas atividades?

9. Como voce se sentiu ou se sente diante dessa situagdo?



ANEXO 3

ENTREVISTAS COM OS GRUPOS / GRUPOS FOCAIS

Nomes:

1. Quando se fala em Agente de Satide Mental Comunitéria, que idéias vém na cabeca de

vocés?

2. Quando menciono a palavra solidariedade, que pensamentos, idéias vém na cabeca de

vocés?

Observacdo: Utilizei a técnica da associacdo livre. Iniciei com a primeira pergunta e, a partir
das respostas, vou encadeando outras. Ao término das colocagdes, faco a segunda questdo e

prossigo, de forma similar, associando outras que tém a ver com as questoes que analiso.



ANEXO 4

HISTORIA DE VIDA TOPICA DAS AGENTES

Poderia me falar desde quando fé€z o seu primeiro trabalho na comunidade, como tudo

comecou, dos seus sentimentos, dos seus desejos, das suas preocupagdes, seus medos....

Haveria algo mais que vocé gostaria de mencionar nessa sua histéria?



ANEXO 5

TABELA 3

Aspectos Socio-Econéomico-Culturais dos Grupos Atualmente

GRUPO A
Aspectos Escolaridade, Religiao Trabalhos realizados na Atividades
Sujeitos Grupo A profissio, .r.enda Transito religioso comunidade Atuais
familiar
Sujeito Al - |Superior/ Catdlica Coord. AIC na 4area (25/Até Dezembro
Nascida em Pedagogia (AIC e Pastoral da |mulheres) 2005
1941. Professora Crianca) Coord. Centro |- Equipe C. C.
Faleceu 05/ |Aposentada Comunitdrio Irmd Angela: |Irméa Angela
2006 . 7 a 8 - Educacdo Adultos (tesoureira)
65 anos saldrios - Trabalho ¢/ sopeiras - Realiza
Casada minimos —-Adolescentes gestantes atividades com
XXXXKXXXKXXXXXXXXX . N
4 filhos Vinculada a Pastoral da Gestantes.
Crianca, realizando: .
adultos tanea, 3 1zl o |- Apoio
- atencgao primaria a Pastoral da
saude das criancas )
crianca

£LT



- evangelizacgao das

familias

Realiza atividades
assistenciais e/ou
outras comuns.

Participa das
assembléias da

comunidade;

Sujeito A 2

Nascida
1944

62 anos
casada/

filhos

adultos

em

Superior/Ped
ag.

Professora

Aposentada
como
Diretora

12 salédrios

minimos.

Catdlica

(AIC e Legiao de
Maria / Vicentina)

XXXXXXXKXXXXXXXXX

Trabalho pedagdgico
Socrave
Trabalho com alunos

inadaptados & escola
Trabalho de apoio a
Abrigo de Idosos
Escuta, orientacao para
pessoas da comunidade

Participa do Centro Irma
Angela.

Diretora do

Abrigo de

Idosos
Presidente da

AIC/PE

PLT



Sujeito A 3
Nascida em
1945

61 anos

solteira

Super/Estati

stica
Consultora

12 sal. Min.

Catdlica

(Folcolare)

XXXXXXXKXXXXXXXXX

Coord. Pastoral da Saude
no bairro;

Trab.crian/adoles. inadaptados
escola;

Desenv. Ativ. educacionais, lidicas,
evangelizadoras c/ criangas,
adolescentes e pais na comunidades.
Voluntéria no Folcolare desde 1991.

Participa das
assembléias da
comunidade;

Comissdo local da
Econ. Comunhio - -

P6lo Empresarial da
E C. Folcolare: Faz

contatos e markting.

Sujeito A 4

Nascida em

1947

59 anos

Viuva/ 3
filhos

adultos

Fundamental
I

ACS

4 saléarios

Minimos

Catdlica

(Circulo Biblico/
novena de N@& S.
Medalha Milagrosa)
XX AXXXKXXXXXXXXXX

Trab. apoio, supervisora e lider da
Past. da crianca:

- pesando criangas e vendo cartdo de
vacinas

- orientacgdo e ativid. laser ¢/ as maes
-ensinando fazer
bringquedos reciclados.
—-evangelizacgao.

Conselheira Associagcdo Moradores
Realiza a sopa doada no Centro

comunitario.

Lider Pastoral
da Crianca
(Volunt.)

ACS Prefeitura
(remuner.)

Realz. Sopa

Irmd Angela
Participa do
circulo
biblico e da
medalha
milagrosa;

CLT



Participa do circulo
biblico e da medalha
milagrosa;

Faz parte dos fantoches
e aprendeu a trabalhar
com teatro;

Sempre participa das
assembléias;

Sujeito A 5

Nascida
1967

39 anos
Casada,

1 filho

anos

em

7

Superior /
Licenciatura
em Histédéria.

Agente

Assistencial
ONG
3,5

saldarios.

Catdlica

Participa do ECC.

XAXXXXXXKXXXXXXXX

Trab. despertar a fé,
evangelizacao;

Higiene; do
relacionamento familiar.
Trab. auxiliar
assistencial no LFC.
Trab. professora de
histéria.

Participa de todas as
assembléias
comunitarias.

Participa de reunides
com pais, adolescentes e

idosos.
Trab. grupo de Jovens da
Igreja:
- fazia feiras, Dbazar,

visitava orfanatos etc.

Trab. 2 meses como

voluntdria ONG

Agente
Assistencial
ONG

de 90 familias

(Promocao

e Fazendo
escuta na

comunidade

9Lt



Sujeito A ©

Nascida em

1946

Casada, 4
filhos

adultos

Superior
Educacéao
Artistica

7 a

saldrios

Evangélica, Batista

(Esposa de pastor;

Lida ¢/ educacédo e

misica na igreja)

XX XXXXXKXXXXXXXXX

CAMIV

Idoso da Varzea)

(Apoio ao Menor e

Trabalho voluntdrio

Igreja e comunidade.

- Apoio projetos da

Prefeitura
- Escuta, aconselha,
orienta pessoas na
comunidade.

- Encontro de casais

- Trab. ¢/ crian. e

adoles.
— cursos

profissionalizantes

SENAC

— Distribuicao cestas
bdsicas e almocgos

- trab. ¢/ familias
dando alimentos,

palestras, cursos
- ligada ao depto acgao

social igreja (projeto

Realiza Escuta

Comunidade

Educadora

Igreja (ajuda

de custo)

LLT



bom Samaritano)
- recreacao com musica,

pecgas
Participou inféncia
grupo religioso com a
familia,

Sempre participa das
assembléias da Participa
2 instituicdes:

teatros,

Comité da Cidadania

Contra a Fome e da

Igreja.
Sujeito A 7 Médio Evangélica, Batista |Fez proj. p/ criangas Trabalho na
Nascida em Completo carentes igreja, no
1959 Professora Trab. ¢/ criancgas baixa |pbercéario, aos
47 anos 2 saldrios renda e suas familias. domingos
Casada, 2 Trab. escola 2 Igrejas (voluntario)

. XXXXXXXXXXXXKKXKXX Batista/convénio Visdo

filhos
menores (15 Mundial /criangas Escuta pessoas

e 10 anos)

apadrinhadas

Organiz Bahia, Creche e
uma escola fundamental
I, junto ¢/ LBA,

Visao Mundial.

apdio

comunidade

sistem.

Acompanhante

idosa

8L



Foi prof primdria -
alfabetizava
Trab.

volun. ¢/ crian./

adoles. de rua depend.

drogas Desafio Jovem
Trab. remun. Casa Lar assisténcia e
protecao aos meninos (ex —
drogaditos/ sem casa) tempo integral
Educadora social
adolescentes p/ONG

Trab. CAMIV- terapia ocupacional,
trabalhos manuais e palestras com as
meninas

(remuner.)

Suj. A 8
Nascida em
1967
39 ANOS
Casada, 1
filha
adolescente

Médio
Incompleto

Auxiliar
Assistencial
de ONG.

2 salarios

Espirita Kardecista
(Camp.do quilo).

Ja foi catdlica

Trab. na FEBEM c/ remuneracao
Desenvolve escuta compreensiva
Trab. com 60 idosos e com 130

familias.

Desde 1993 auxiliar
assistencial ONG —

Promocdo de familias

6LT



GRUPO B

Nascida em

1943

63 anos

Separada
5 filhos

Do lar

1 a 2 sal. minimo

Grupo da Misericordia da

Igreja do Carmo

XXXXXXXXXXXXXXX

e Luta:

-Fiscalizava obras e reivindicava
pavimentagdo de ruas e constru¢ao
de muros de arrimo

Associacdo de Moradores:
-Tesoureira;

-Atividades para gerar renda.

Com grupo Igreja visita doentes em
hospitais.

Escuta pessoas na comunidade.

Aspectos Escolaridade, Religiao Trabalhos realizados na Atividades
profissao, renda Transito religioso comunidade Atuais
Sujeitos Grupo B familiar
B1 Fundamental I Catolica Participou Movimento de Comissdo |Doméstica

Visita doentes em

hospitais.

Escuta pessoas na

comunidade.

B2

Nascida em
1961

45 anos

Casada

s/ filhos

Fundamental
I
Costureira
la 2 sal.

minimos

Catdlica

Fregienta o Vale do

Amanhecer

Ajuda e / ou escuta
eventualmente pessoas no

bairro

Costureira.

Costureira
Faz croché,
velas
decoradas e
flores. Ajuda
a uma senhora

do bairro,

08¢



levando ao

médico.
B3 Superior Catdélica nao Voluntaria trab. grupos Estuda
Nascida em Incompleto praticante de jovens na Igreja: Pedagogia

1972
34 anos

Solteira

Educadora do
IASC
3 sal.

minimos

XXXXXXXXXXXXXX

- Catequese, Formacao,
batismo, outros grupos
igreja

Trab. associacdao bairro

(seu pai criou)

- Assisténcia as
criancas do bairro;
-Professora da escola
comunitdria e de reforcgo
escolar;

Folguista na Legiao
Assistencial do Recife.
Educadora e plantonista
da LAR.

Trab. meninos
vitimas de
violéncia

doméstica

(Prefeitura)

B4
Nascida em

1940

66 anos

Fundamental
IT

ACS

2 sal.

Evangélica

Internacional da

Graca

Integrada grupos
comunidade nos bairros
gque residiu: associacgao

de moradores, grupo de

ACS Prefeitura
Coordenadora
grupo da 3:
idade

182



minimos

Separada maes;
1 filha Presbiteriana, Tesoureira grupo de
Umbadista idosos na comunidade
14
Kardecista, Alfabetizacao de Idosos
. do Banco do Brasil, o
Universal.
BB-educar;
Escutar as pessoas
necessitadas da
comunidade.
B5 Fundamental Evangélica Batista Vendedora de confecgdes ACS Prefeitura

Nascida em
1952
54 anos

separada
3 filhos

I

ACS
1,5 sal.

Minimo

Igreja Catdlica

e cosméticos;

Trab. remun. C. C. Dom
Lamartine - Projeto
Recrianca

Participa Gr. idosos da
Pardégquia do Jordao Alto;
Realiza trab. wvolunt.
eventualmente enquanto
desenvolve suas
atividades de ASC na

comunidade

Eventualmente
faz trabalhos
voluntdrios

na comunidade

8T



B6

Nascida em

Ensino Médio

Auxiliar

Evangélica Batista

Fol costureira

Trab. auxiliar de

Dona de casa

Visita doentes

1958 Enfermagem enfermagem (volunt.) em hospital
48 anos 1,5 sal. _ . hospitais da cidade; através da
. Igreja Adventista Fscuta pessoas da
Separada minimo v P igreja
5 filhas comunidade
visita hospitais,
através da igreja.
B7 Fundam. II Evangélica Batista Auxiliar de enfermagem A SC

Nascida em ACS - Foli Catolica: no hospital Portugués; Prefeitura
4
. Participava associagao
1958 Prefeit fregientava IURD )
Santa Barbara;
48 anos 4 sal. o
o Associacao das mulheres,
viava minimo
criangcas e adolescentes
4 filhos de Dois Rios;
Escuta pessoas enquanto
desenvolve suas
atividades.
B8 Fundamental Evangélica Educadora popular e Estudando
Nascida em T Assembléia de Deus Instrutora de Cursos
1959 Do lar Profissionalizantes e Atividades

£8¢



477 anos

casada

4 filhos

2-3 sal.

minimo

XXXXKXXKXXXXXXXX

Artesanato

(remuneracao) .

Foi ASC prefeitura;
Participou Conselho de
moradores do bairro:
distribuia ticket de
leite; Distribuia sopa
na comunidade;

Tem vinculos

empr e gat i c ios
esporadicos

ligada a movimentos da

comunidade.

Casa

B9
Nascida em
1965

41 anos

Solteira

Ensino Médio
ACS
4 sal.

minimos

Mérmom

Foi Catdlica

Trab. volunt. em Sao

Paulo pela arquidiocese

Prof. escola comunitdria
ONG bairro;

Trab. volunt. Diversos
nos Postos de saude

Trab. volunt. Hospitais

como auxiliar enfermagem

Estuda
Pedagogia

ACS Prefeituraj;
Trab. volunt.
postos de
saude; Part.
Prog. igreja:

Mao Amiga.

P8C



ANEXO 6

PERFIS DOS SUJEITOS DOS GRUPOS

GRUPO A

SUJEITO A1

Dados pessoais: Nasceu em 1941, numa cidade do interior de Pernambuco. Em 1975 veio
morar no Recife, residindo desde 1988 no bairro em uma casa prépria. E casada e tem trés
filhos adultos e casados. Atualmente um deles estd residindo com ela, juntamente com a
esposa e filhos. Fez o curso superior de Pedagogia ja casada e com filhos. Ao término foi ser
professora, profissdo da qual se aposentou em 1987. A renda familiar gira em torno de 7 a 8
saldrios minimos. Ela declara que tem dificuldades financeiras, sendo os problemas

econdmicos os que mais abalam.

Em sua histéria de vida, a sua mae morreu quando ela tinha um més de nascida. Foi criada
na casa dos avls por uma tia que era solteira nessa época, mas quando casou a levou para
morar com ela. Aos doze anos foi estudar na cidade de Caruaru, num colégio interno catdlico,
da ordem dos Beneditinos. Quatro anos mais tarde, ao término do antigo curso ginasial, que
corresponde ao fundamental II, o dinheiro de manté-la nesse colégio acabou. Nessa época,
dois fatos possibilitaram sua continuidade nessa escola. Por um lado, ocorreu um surto de
gripe muito forte, chamado de “gripe asidtica”. Por outro, ela tomou uma medicacdo, que lhe
deram por brincadeira, que resultou numa diarréia. Daf ela precisou ficar um pouco mais no
colégio por conta das constantes evacuacdes. Entretanto, apesar de doente, ela ficou ajudando as
freiras a cuidar dos que estavam com aquela gripe. Esse comportamento soliddrio a levou a
ficar no internato. Uma irma a convidou para continuar os estudos, pagando uma quantia
pequena. Ela também desenvolvia algumas tarefas, tais como, ensinar as mocas que
trabalhavam 14 e tomando conta de biblioteca. Permaneceu durante 7 anos, nesse colégio
como aluna interna. Quando ela terminou o segundo grau, a sua tia morreu. Foi uma grande
tristeza, como ela refere: “Foi a parte mais forte da minha vida ”. Como sua tia deixou 3
filhos, o sujeito Al se sentia na obrigacdo de ajudar, porque tinha recebido muito. Foi entdo

trabalhar e cuidava de tudo. “Era eu que trabalhava... foi forte viu? .
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Em relacao a religido ela ¢ catdlica praticante. Faz parte da Associagdo Internacional da
Caridade™ (AIC), da Pastoral da crianca® e do Centro Comunitdrio Irmd Angela*'. Desde que
se aposentou, em 1987, desenvolve atividades como voluntdria nessas trés instituiches e em

demais eventos ou situacdes que ocorram na comunidade.

Atividades realizadas na comunidade: apesar de freqiientemente desenvolver trabalhos
voluntdrios com seus alunos, tais como leva-los ao oculista para fazer exames da visdo, ela deu
uma sistematizacao e/ou assumiu o voluntariado como profissdo em 1987, quando se aposentou.
Nesse momento, menciona que estava preocupada em se tornar uma pessoa sem atividades, pois
sempre foi muito ativa desde a sua adolescéncia. Dai se engajou trabalhando na comunidade,
com as pessoas de baixa renda. Foi quando entrou na Associacdo das Voluntdrias de Caridade
(AIC). Vinculou-se também a Pastoral da Crianca e desenvolvia trabalhos nas comunidades
com criangas € maes. Com o intuito de melhor desenvolver os trabalhos dessas duas institui¢des
no bairro da Varzea, foi criado o Centro Comunitdrio Irmd Angela, em junho de 1991. Ficou
trabalhando nele nos expedientes da tarde e da noite, como também nos sdbados a noite. Nele,
desenvolvia as atividades de: a) alfabetizacdo de adultos, a noite; b) coordenando o trabalho das
mulheres sopeiras** voluntdrias, que realizam as sopas comunitrias que o centro distribui com a
populacdo de baixa renda da drea; c) desenvolvendo atividades recreativas e de evangelizagao,
com criangas da comunidade, aos sidbados pela manha; d) realizando atividades na comunidade
de pintura, costura e evangelizacdo; e) desenvolvendo atividades com diversos grupos de
gestantes™ adolescentes de 1 e 2 filho. Neste dltimo trabalhava, juntamente com uma agente de
saide e uma enfermeira, com grupos de até 15 gestantes adolescentes que se encontravam duas

tardes na semana, durante dois

39 AIC - Institui¢do da Igreja Catélica fundada em 1617 por um padre, que hoje € santo, Sdo Vicente de Paula.

+0 Pastoral da Crianga — ONG de orientagdo catélica.

41 Centro Comunitério Irma Angela- ONG de orientagio religiosa catdlica. Surgiu de um grupo de pessoas da Igreja
que achavam que a comunidade de baixa renda da redondeza necessitava de orientacdo sobre satide e educagdo.
Desde essa época, esse grupo vem desenvolvendo vdrias atividades tais como: Alfabetizacdo de adultos;
evangelizacdo do homem; orientacdo as familias da comunidade sobre higiene e prevencdo de doencas; reunides
mensais com membros da comunidade; grupos com gestantes adolescentes gravidas; reunides com criangas, dentre
outras atividades. Distribuem sopas diariamente para comunidade, que sdo feitas pelas integrantes da ONG.
Desenvolvem também um trabalho de Assessoria Juridica gratuita, através da Universidade Catdlica de
Pernambuco que envia ao centro um estagidrio de Direito uma vez por semana. Fazem parte do centro uma
presidente, uma vice-presidente, duas secretarias, dois tesoureiros.

+ O financiamento da sopa € através de colaboradores, que sdo sécios do Centro. De modo que uns entram com o
trabalho voluntdrio, as sopeiras, formado por 32 mulheres da prépria comunidade que fazem a sopa; os outros sao
os doadores, que entram com 0s recursos materiais.

40 grupo das gestantes recebe apoio financeiro de mulheres da Holanda, pertencentes a Igreja catélica. Ele é
oneroso porque fornece todo material para o beb€ que ird nascer. Relata que para desenvolver esta tltima

atividade, aprendeu algumas coisas com uma enfermeira alema.
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meses. Faziam um acompanhamento e davam orientagdes de higiene para o bebé e para
amamentagdo. Desenvolviam atividades manuais e conversavam sobre suas dificuldades.
Referia sempre que o curso de Agente de Satide Mental Comunitdria trouxe mais conhecimento
de como trabalhar com o povo. Sentia-se conhecida e com boa aceitacdo no bairro; acreditava

que era por conta do trabalho que realizava na comunidade.

Atividades Atuais: nos primeiros meses de 2006, o sujeito Al se submeteu a uma intervengao
ciriirgica e como estava bastante debilitada, teve uma hemorragia e ficou na UTI em estado
grave durante vinte e nove dias, quando veio a falecer. No seu enterro estavam presentes muitas
pessoas pobres que ela atendia. Até quase o final de seus dias de vida, desenvolveu trabalhos na

comunidade, através do Centro Comunitédrio Irma Angela.

SUJEITO A 2

Dados Pessoais: Nasceu em 1944 na cidade do Recife/PE. Reside no bairro desde 1993 em
casa propria, com a mae, os filhos e o marido. Atualmente, os trés filhos sdo casados e nao
residem com ela. Tem o curso superior de Pedagogia. Foi professora primdria e aposentou-se
como diretora de escola publica. A renda familiar gira em torno de doze saldrios minimos. Nao

refere ter dificuldades financeiras.

Em sua histéria de vida quase todas suas atividades solidérias estiveram atreladas ao trabalho
profissional de pedagoga. Desse modo, iniciou a trabalhar como profissional aos 19 anos e
realizou a primeira cooperativa com alunos da escola rural, fez projetos para melhorar o ensino
dos alunos com dificuldade de aprendizagem, deu apoio a professores de institui¢es
educacionais do bairro, dentre outras agdes. Entretanto, ao se aposentar comecou a ficar
depressiva, mas encontrou sentido na vida dedicando-se ao pr6ximo. Dai entrou na Associagdo
de Voluntarias de Caridade do Estado de Pernambuco, onde existe uma programacdo

determinada para as a¢des solidérias.

Em relacdo a Religido é catélica praticante. Desde que fez a catequese, aos oito anos, fez a
crisma e entrou na Legido de Maria. Hoje € Vicentina. E vinculada a Associa¢@o Internacional da
Caridade, sendo atualmente a Presidente Regional. Menciona que tem Deus na sua frente como

guia e que ama muito o Evangelho, na sua parte prética.
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Em relacao aos trabalhos realizados: nio sabe precisar ao certo como iniciou seus trabalhos
voluntérios na comunidade, pois desde os treze anos lembra-se de realizar algumas tarefas na
comunidade, tais como a constru¢do de uma Igreja e um Clube Social. Quando adulta, trabalhou
eventualmente com alunos e seus pais, vez que foi professora do ensino fundamental e
posteriormente diretora de uma escola, que atendia 1.200 alunos. Porém, esses trabalhos ndo
tinham sistematizacdo. A sistematizacdo dos trabalhos veio apds a aposentadoria quando, por
uma lado, fez um curso na UFPE, de Formacdo de Agentes de Saide Mental Comunitérios e,
por outro, entrou na Associacao Internacional das Voluntarias da Caridade. Refere que procurou
aliar os conhecimentos praticos e tedricos adquiridos no curso, as atividades que desenvolvia

pela Associagdo.

Atividades Atuais: coordena desde 1998, juntamente com uma equipe, o Abrigo de Idosos,
situado na Curia Metropolitana Catdlica, onde desenvolve ac¢des procurando resgatar sua
cidadania, sua dignidade. Esse e os demais trabalhos realizados na comunidade, sempre foram
voluntérios. Contudo, desde que teve o problema de cancer, em meados de 2005, passou a ter
uma pequena remuneracdo para ajudar no tratamento. Ressalto que o Abrigo que dirige foi
considerado a melhor instituicdo de longa permanéncia, do estado de Pernambuco, a nivel de
beneficiéncia. E Presidente Regional da Associagio Internacional da Caridade (AIC), no estado
de Pernambuco, dentro das senhoras de caridade. Por isso, afirma que precisa estudar muito.
Participa, uma vez por ano, de um encontro com todas as presidentes do Brasil. De dois em dois

anos, esse encontro ocorre no exterior.

SUJEITO A 3

-

Dados Pessoais: nasceu em 1945. E solteira e reside desde 1979 no bairro da Varzea em uma
casa propria. Atualmente mora sozinha; o seu irmdo morou com ela até se casar. Concluiu o
terceiro grau com o curso de Estatistica. Exerceu esta profissio até se aposentar como
consultora de uma grande empresa do Estado. Sua renda familiar gira em torno de 12 saldrios

minimos. Ndo relata dificuldades financeiras.

Em sua histéria de vida menciona que foi educada de formas “firmes e seguras”. De maneira
que, supde que sua forma de se comportar até os dias de hoje € orientada pelas indicacdes que

recebeu das pessoas que auxiliaram na formagdo de seu cardter. Sua familia parece ser
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bastante religiosa. Tem uma irma que € folcolarina, que residiu em Roma, na Itdlia, durante
um periodo, mas agora se encontra em Belém/PA. Todas as irmads t€ém o nome de Maria, por

uma decisdo da sua genitora.

Em relacio a religido, é catdlica praticante. Vai as missas diariamente e diz que ainda assim
tem os seus momentos de oragdo. Participa das atividades da igreja e de vdarios grupos e
movimentos religiosos. J4 desenvolveu também atividades de instrugdo e evangelizacdao na

comunidade.

Atividades Realizadas na comunidade: acreditando que a principal dificuldade da
comunidade é que hd muito trabalho e poucas pessoas para realizd-lo, ela contribui prestando
servigo, participando das assembléias e dos eventos que ocorrem na comunidade. Foi
coodernadora local da Pastoral da Criancga, por dezesseis anos. Essa atividade exercia ainda
antes da aposentadoria. Realizava as atividades no turno da noite, nos finais de semana e
feriados. Ao sair da coordenagdo da Pastoral, foi trabalhar, juntamente com sua irma e uma
equipe, apoiada pelo Movimento do Folcolare, numa comunidade de baixa renda.
Desenvolvia atividades lidicas, recreativas, manuais, espirituais com quarenta criancas de
oito a doze anos, com vinte adolescentes e seus pais, nos periodos diurno e noturno. Apos trés
anos, deixou esse trabalho com tristeza porque o pessoal do Folcolare que dava apoio,

precisou sair dessa drea e era perigoso permanecerem, ela e a irma, sozinhas.

Atividade atual: Como trabalha desde 1991, como voluntdria no Movimento do Folcolare,
foi convidada para fazer parte da comissdo local da Economia de Comunhdo e do Pdlo
Empresarial da Economia de Comunhdo. Desse modo, atualmente, faz contatos e markting

para divulgar e difundir essa economia junto ao empresariado do Estado.

SUJEITO A 4

Dados Pessoais: nasceu em 1947 numa cidade do interior de Pernambuco. A escolaridade é
equivalente ao fundamental 1, vez que na época que entrou na formagdo fazia num curso
noturno de alfabetizagdo. Foi casada duas vezes e estd atualmente vidva do segundo marido,
com quem conviveu por quase trinta anos e com o qual teve trés filhos. O filho homem é
solteiro e reside com ela. Duas filhas sdo casadas e ndo moravam com ela. Atualmente, uma

das filhas se separou e foi, juntamente com os filhos, residir com ela. Trabalhou algum tempo
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como doméstica, depois como costureira e hoje ¢ Agente de Saide Comunitaria da Prefeitura da

cidade do Recife. A renda familiar atualmente gira em torno de 3 a 4 saldrios minimos.

Na sua histéria de vida, na infincia precisava trabalhar o dia inteiro na enxada e ndo tinha
tempo de estudar. Com a morte da méae teve que assumir os cuidados dos irmdos mais novos.
Contudo, sua vida na convivéncia com a familia nuclear sempre foi muito dificil, devido as
relacbes bastante tensas, entrelacadas pela pobreza e pela violéncia doméstica. Na
adolescéncia fugiu para ficar com o namorado, seu primeiro marido. Com este também teve
uma convivéncia dificil, vez que a agredia bastante fisicamente. Saiu dessa situagdo, vindo
trabalhar como doméstica aqui no Recife. Algum tempo depois se casou novamente € teve 0s
trés filhos. Refere que sempre que € procurada pelas pessoas mais proximas, oferece uma
palavra de conforto para as fortalecer. Como se percebe agraciada pelo carinho das pessoas
mais proximas, sente-se com muito amor e cheia de felicidade. Uma das coisas que gosta em si

¢ a coragem de lutar por tudo e enfrentar as dificuldades.

Em relacao a Religido é Catdlica Praticante. Faz parte do Circulo Biblico e da novena da
Medalha Milagrosa. E voluntiria na Pastoral da Crianca e no Centro Comunitdrio Irma

Angela. Acredita que “a pessoa que tem fé em Deus, tem tudo e nada falta!”

Atividades desenvolvidas na comunidade: revela que sempre participa de assembléias e
eventos na comunidade, além de fazer parte de grupos religiosos. Em sua comunidade
trabalha pela Pastoral da Crianga e no Centro Comunitario Irmd Angela. Participa de reunides
na associacdo dos moradores do Campo do Banco (no Colégio Henfil), pois € conselheira. Diz

que o povo vai falar com ela e estd sempre pronta para servir.

Atividades Atuais: Trabalha como voluntdria: na Pastoral da Crianca desde 1989, pesando as
criancas, fazendo orientagdo e proporcionando atividades lidicas as maes dessas criangas;
realizando a sopa, que € distribuida a populacdo de baixa renda no Centro comunitdrio Irma
Angela; sendo conselheira da Associagdo dos Moradores do Campo do Banco. Trabalha com

remuneracdo, como Agente de Saide Comunitéria da Prefeitura, desde 1993.

SUJEITO AS

Dados pessoais: nasceu em 1967 na cidade do Recife/PE. Possui a escolaridade de terceiro

grau, com licenciatura em histdria. E casada e tem um filho com nove anos de idade. A renda
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familiar gira em torno de 3 a 4 saldrios minimos. Trabalha como Agente Assistencial numa

ONG que procura a promocgado de familias de baixa renda, O Lar Fabiano de Cristo.

Em sua Histéria de vida refere que sempre buscou ter uma participacdo mais efetiva nos
grupos de sua Igreja. Apesar de ndo sentir uma estimulacdo de seus pais para adocdo desse
comportamento, comenta que desde crianca achava bonito os grupos e sempre desejou
participar. Fez isso durante sua adolescéncia. Interrompeu sua participacdo, quando perdeu os
pais em meados da adolescéncia e ficou morando com uma tia € a irma. Foi uma época
marcante em sua vida, porque conheceu o medo e passou por um periodo depressivo. Depois
que se casou retornou a participar de sua igreja, onde todos se conhecem, constituindo uma
familia. Af, tanto para ela, como para o marido, que é muito religioso, essa participacdo, essa

crenca, tem enorme representatividade em suas vidas.

Em relacdo a religido, é catélica praticante. Faz parte do Encontro de Casais com Cristo -
ECC. Como trabalha numa ONG de orientacdo Espirita Kardecista, refere que sua religido ajuda
na realizacdo de trabalhos voluntdrios ou voltados pra comunidade, pois procura levar Deus
para as pessoas com as quais trabalha. Revela ter vontade de trabalhar nos grupos de sua igreja,
catequizando mesmo, mas ndo sobra tempo, nem pra ela , nem pra o filho, porque no local que
trabalha existe uma demanda enorme e sempre ultrapassa os horarios do expediente. Entretanto,

menciona que vai se “preparar pra fazer” trabalhos nos grupos da sua igreja.

Trabalhos realizados na comunidade, ocorreram desde a sua adolescéncia quando trabalhou
com o grupo de Jovens da Igreja de evangelizacdo, higiene e relacionamento familiar. Foi

também professora de historia.

Atividades Atuais: Trabalha com remuneragdo, desde 1994, como auxiliar assistencial numa
ONG de Orientacdo Espirita, o Lar Fabiano de Cristo, pela promocao fisica e psicoldgica de

familias de indigentes da regido.

SUJEITO A 6

Dados pessoais: nasceu em 1946. Possui escolaridade do terceiro grau, com o curso de
Educagio Artistica. E casada com um Pastor da Igreja Batista e tem quatro filhos, duas

mulheres e dois homens. Sendo todos casados, apenas uma das filhas reside, juntamente com
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marido e filhos, com o sujeito A6. A renda familiar gira em torno de sete a oito saldrios

minimos.

Em relacio a sua historia de vida, revela que uma experiéncia importante de sua infancia foi
participar de um grupo religioso com a familia. Diz que sempre se vé ajudando aos outros e que
“o amor € uma forca que nos faz feliz. Amar sem esperar receber”. Comenta que se pudesse
realizar s6 um desejo pediria “felicidade para o meu préximo, quer dizer para minha familia e
meus amigos. Ter o necessdrio para viver bem a vida e desfrutar das coisas que Deus me

oferece”.

Em relacao a Religido, pertence a Igreja Batista. Lidera a parte de educacdo e misica da
igreja. Acredita que a religido ajuda no desenvolvimento de trabalhos na comunidade, porque

da um objetivo, um direcionamento a vida.

Atividades realizadas na comunidade: comecou o trabalho na comunidade com o CAMIV -
Centro de Apoio ao Menor e Idoso da Varzea. Este Centro, que permaneceu em torno de onze
anos, pretendia integrar adolescentes e idosos, onde esses ultimos iriam repassar oS
conhecimentos manuais, artesanais, que dispunham para aqueles. Esses idosos eram
resgatados das suas familias, que pensavam que eles eram intteis e essas pessoas se tornaram
professores de adolescentes da comunidade, meninas. Com estas ultimas havia os momentos de
conversa, palestras sobre higiene, sobre a sexualidade etc. Como era um trabalho apoiado pela
prefeitura, quando mudava de prefeito o projeto tinha problemas financeiros e foi extinto.
Sendo envolvida com outros projetos da igreja, pois dentre outras coisas € esposa do Pastor,
sempre trabalhou com adolescentes, pré-adolescentes e familias da comunidade, orientando,
refletindo e escutando. Freqlientemente da apoio a projetos da prefeitura ou outros, como 0s
cursos de culindria e computacdo do SENAC. Eventualmente apdia também profissionais
médicos que se dispoem a fazer orientacOes em saude na comunidade. Fez parte do Comité da
Cidadania Contra a Fome. Disponibilizava dias na semana para fazer escuta compreensiva as

pessoas da comunidade.

Atividade Atual: continua desenvolvendo projetos assistenciais e informativos com familias e
adolescentes da populacdo de baixa renda que pertencem a sua Igreja. Atualmente, estd como
educadora e recebe uma ajuda de custo, o que a faz sentir-se valorizada. Realiza também,
sempre que solicitada, uma escuta compreensiva. Considera que a igreja ndo pode estar

dissociada da acdo social, da prestacdo de servigos a comunidade.
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SUJEITO A 7

Dados pessoais: nasceu em 1959 na cidade do Recife/PE. Tem o ensino médio completo, tendo
feito o magistério. E casada e tem um casal de filhos, adolescentes. A renda familiar gira em
torno de dois saldrios minimos. Atualmente, reside em casa propria, numa drea de assentamento

subnormal. A entrevistada declara ter problemas financeiros.

Em relacao a histéria de vida sempre demonstrou muito empenho e envolvimento afetivo em
trabalhar com criancas e adolescentes de baixa renda, na drea educacional e social. Assim
refere, que “desde os meus 17 anos, quando me tornei cristd mesmo, desenvolvo esses
trabalhos”. Uma influéncia que destaca em sua educacdo € de ter sido ensinada a “servir ao
proximo”. Afirma que tem uma espécie de missdo, porque “tem a responsabilidade, perante a
humanidade, de semear a paz”. De maneira que, “pra ajudar as pessoas eu estou sempre

disposta, gosto de trabalho voluntario”.

Em relacio a Religido, é evangélica praticante da Igreja Batista. Refere sempre muita fé em

Jesus como seu guia e bom pastor. Faz parte da diretoria na coordenagdo do bercario.

Atividades realizadas na comunidade: desde os dezessete anos, iniciou seus trabalhos
voluntdrios na comunidade através da Missdo Batista do Norte do Brasil. Trabalhava em
projetos para criancas de baixa renda, fazia visitas nos domicilios dessas criangas etc. Depois
trabalhou num convénio com a Visdo Mundial, 6rgao internacional que ajudava financeiramente
a escola e as criancas eram apadrinhadas por americanos ou europeus. Ela era responsdvel pela
burocracia de levar a cartinha pra crianga, 1€-1a e incentivar a crianga a responder ao padrinho.
Quando encerrou esse projeto, foi convidada pra trabalhar em outro na Bahia, também com
apoio da Visdo Mundial. Passou trés anos na Bahia e montou uma creche que atendia 280
criancas. Retornou para Recife e foi novamente trabalhar no setor de cartinhas por um ano.
Como era voluntdria também do Desafio Jovem™, assumiu juntamente com seu grupo criar uma
associacdo, A Casa Lar, pra abrigar esses pré adolescentes e adolescentes, que saiam do Desafio
Jovem e ndo tinham onde morar. Esse projeto foi financiado por uma ONG Internacional e ela
trabalhou durante oito anos. Ela funcionava como educadora e cuidadora, sendo chamada de
mae por esses jovens. Ela residia com o marido, os filhos e os doze jovens que passaram pelo

tratamento para dependéncia quimica.

44 O Desafio Jovem é uma ONG, de orientacdo evangélica, que trabalha com criancas e adolescentes que sdo
dependendentes de drogas. Eles ficam seis meses numa fazenda no interior de Pernambuco fazendo a desitoxicagdo
e trabalhando a libertagdo do vicio.
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Seu marido trabalhava como vigia da Missd@o Evangélica. Por diversos problemas precisou sair
desse projeto, que foi extinto logo apds sua saida. Nao conseguindo outro vinculo como
educadora, foi trabalhar como acompanhante noturna de uma idosa, numa residéncia. Saliento
que mesmo com sobrecarga de trabalho, o sujeito A7, ainda trabalhando na Casa Lar, aliou-se

ao sujeito A6 na tentativa de reerguer o CAMIV, trabalhando juntas durante varios meses.

Atividades Atuais: desde 2001, quando foi desvinculada da Casa Lar, vinculada a ONG
“Desafio Jovem”, desenvolve atividades remuneradas numa residéncia como acompanhante
noturna de uma idosa. Como a perspectiva de retornar ao trabalho com jovens ex-drogaditos
parece ser remota, continua esperando o seu momento de voltar a desenvolver atividades
educacionais e sociais na comunidade. Realiza regularmente uma escuta compreensiva a
algumas pessoas que a procuram na comunidade. Trabalha como voluntdria, nos finais de
semana, na sua Igreja, coordenado atividades com criangas e adolescentes enquanto seus pais
assistem ao culto. Mencionou que apesar de gostar muito de assistir ao culto, faz essa atividade
para que outras pessoas, pais € maes, o assistam. Colocou que se houvesse mais voluntarios o

trabalho seria “menos”, por isso tem feito campanha para arrumar mais pessoas soliddrias.

SUJEITO A8

Dados Pessoais: nasceu em 1967 na cidade de Jodo Pessoa, na Paraiba. Veio residir na cidade do
Recife aos quinze anos. Tem o segundo grau incompleto. Estd na terceira tentativa de
experienciar a vida conjugal. Tem uma filha do primeiro casamento com a idade de 18 anos.
Reside com a filha e o atual marido numa casa propria, numa area de assentamento sub normal,
que comprou recentemente com o dinheiro de uma demissdo programada. Registra como
profissdo “Auxiliar Assistencial”. Esta func@o ela exerceu numa ONG de orientacdo Espirita
Kardecista, o Lar Fabiano de Cristo, prestando assisténcia a familias de baixa renda. Sua renda

familiar gira em torno de dois saldrios minimos e ela afirma que tem problemas financeiros.

Em sua histéria de vida, casou-se com 19 anos. Teve uma filha e cuidava dela. Nao trabalhava
fora, porque seu marido ndo queria. Com vinte e quatro anos se separou do marido. Teve, entdo,
necessidade de trabalhar, pois ndo conseguiu a guarda da filha, por nao dispor de renda, nem de

um local para manté-la. Enquanto isso, a filha ficou na casa da av. Apds quase
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dois anos procurando emprego, surgiu no jornal uma vaga no Lar Fabiano de Cristo e o
trabalho era igualzinho ao que tinha feito na adolescéncia na FEBEM. Coloca que se
identificou muito com o trabalho. Fazia o que sonhou na vida: “Lidar com pessoas. Pessoas
carentes, carentes de tudo. Eu adorava e todo mundo logo me conhecia.” Apds muitos anos,

conseguiu reaver a guarda da filha.

Em relacio a Religifio, ja foi catdlica praticante. E oriunda de uma familia catélica e
permaneceu praticante dessa religido por mais ou menos vinte anos, até quando conheceu seu
segundo marido, que era espirita. Com ele aprendeu os ensinamentos espiritas. O espiritismo a
ensinava a ver o outro como a si mesma. Ressalto que mesmo tendo se separado desse
segundo parceiro, continua praticante dessa religido freqiientando a Federacdo Espirita de
Pernambuco, fazendo evangelho no lar e realizando a campanha do quilo. Menciona que
procura viver o ensinamento espirita no seu dia a dia. Com os valores de amor ao préximo, da
humildade, do perddo, sempre tenta praticar isso na sua minha vida, procurando se colocar no
lugar do outro. Essa sua conduta foi observada, quando ela foi vitima de uma grande trai¢ao
da pessoa que mais confiava. Ela precisou ficar cuidando dessa pessoa no hospital, vez que se

encontrava muito enferma e nao havia quem o fizesse.

Atividades realizadas na comunidade: o seu primeiro trabalho na comunidade ocorreu
quando tinha 17 anos e foi estagiar na FEBEM, por um contrato de um ano. Ela fazia
atendimento ao publico e o foco eram as familias. Aos 26 anos foi trabalhar no Lar Fabiano
de Cristo, na promoc¢do de familias indigentes. Desenvolveu trabalhos com 150 familias;

depois realizou atividades com 100 idosos.

Atividade atual: estd trabalhando como auxiliar assistencial numa ONG de orientacdo
espirita, da mesma linha do trabalho anterior no Lar Fabiano de Cristo. Saiu dessa ultima,
através de um acordo de demissdo programada, pois precisava dispor de uma casa, vez que
nao podia mais pagar aluguel porque o seu saldrio é pequeno. No dltimo encontro que tivemos
colocou que estava feliz demais porque tinha tudo que pediu a Deus: sua filha, sua casa e o
seu emprego. Que ele, Deus, ndo precisava lhe dar mais nada, pois ela ja tinha tudo que

queria.
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GRUPO B

SUJEITO B1

Dados de Identificacdo: Nasceu em 1943 na cidade do Recife/Pe. Sua escolaridade
corresponde ao ensino fundamental 1. E separada do marido e tem seis filhos. Trés sio
casados e um mora sozinho. Reside com as duas filhas mais novas, adolescentes e solteiras,
em casa propria. A sua ocupacdo sempre foi cuidar do lar e dos filhos. A renda familiar gira
em torno de um saldrio minimo, oriunda de uma ajuda dos filhos casados. Ela afirma passar
por dificuldades financeiras. Até pouco tempo atrds, uma das filhas que reside com ela
trabalhava e ajudava no orgcamento familiar. Entretanto, devido a um problema de satide

mental que teve, necessitou sair do emprego.

Em relacdo a sua histéoria de vida parece ter presenciado em sua casa freqiientes
comportamentos soliddrios. Comenta que a mae e o pai eram pessoas muito boas. De modo
que sua mae “é daquele povo que gosta de dar apoio as pessoas mesmo sem conhecer. Mesmo
sem conhecer, se tiver com um ferida na perna, se tiver doente, bota pra dentro, dd de comer, da
roupa, dé banho ............. Meu irmio também, eu tenho um irmdo que td morrendo ali na
cachaca, mas tira a roupa do corpo pra dé aos outros.” O mesmo ndo pode se aplicar as suas

duas irmas.

Em relacido a Religido, ¢é catdlica participante. Vai a igreja todos os domingos e nos dias em
que hd missa. Faz parte do Grupo da Misericordia da Igreja do Carmo, situada no centro da
cidade do Recife. Referiu que ndo vai no seu bairro, porque a igreja 14 é muito fraca, o padre
ndo se interessa, ndo tem grupos, que é “devagar, quase parando”. Relata que desde os 5 ou 6
anos de idade, sua mde a levava para a igreja, pois era muito religiosa. Uma coisa que a
marcou muito, foi quando sua mae estava proxima da morte, foi a sua casa e lhe pediu que
rezasse por ela, uma vez que a considerava uma pessoa abencoada por Deus e confiava muito
nas suas oracdes. Apds esses comentdrios informou que a sua mae, quando estava velhinha foi
ser evangélica. Nao sei até que ponto isso aconteceu por conta da “auséncia” da igreja catdlica

na area.

Atividades Realizadas na comunidade: Comecou a trabalhar na comunidade por conta de
amigas que faziam parte da Associacdo de Moradores da sua area. Ela era representante da

sua rua. Dentre outras coisas, averiguava as casas que estavam na iminéncia de cair por conta
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das chuvas, trabalhava como fiscal das obras, etc. Na Associacdo de Moradores foi tesoureira e
desenvolvia atividades para gerar renda para associagdo, tais como a venda de lanches e
bebidas. Fazia reunides com os moradores, com deputados e fiscalizou a obra de calcamento
da rua para garantir que ficaria bom e ndo haveria furto de materiais. Mesmo depois de ter
saido da associagdo ela € procurada pelos moradores para opinar sobre decisdes publicas da
comunidade. Afirma que o sentimento que tinha era o de ajudar as pessoas que precisavam
mais do que ela. Apesar de ter passado apenas quatro anos na associagdo, sempre estd
participando de grupos que se envolvem com questdes de melhoria fisica da sua comunidade.
Ela também pertenceu a um grupo da comunidade de Dois Rios, o0 Movimento de Comissao
de Luta — MCL. Este era um espaco de apoio, de auxilio a quaisquer necessidades das pessoas
da comunidade, tais como orelhdo, muro de arrimo, calcamento etc. Dai se organizavam
grupos, fazendo caminhadas para solicitar essas demandas aos 6rgdos publicos. Todas essas
atividades ela realizou até o aparecimento da doenga em sua filha, quando teve que
interromper para se dedicar mais a ela. Provavelmente pela constante atuagdo na comunidade,
ela € muito conhecida e popular no bairro. Referiu numa entrevista que o povo diz que ela
poderia ser prefeita. Reside no bairro desde 1986 e acredita que tal fama € por conta de seus
trabalhos, pois sempre foi ativa nas assembléias da comunidade e nos eventos do bairro. Isto
foi visivel numa ocasido, quando caminhdvamos da parte baixa, drea que ela mora, até a parte
alta, para irmos a uma reunido com todas as agentes, na parte alta. Nesse percurso, de quinze a
vinte minutos, fomos interrompidas diversas vezes por pessoas que solicitavam sua ateng¢ao
para perguntar e/ou comentar alguma coisa. Informa que, além dos problemas do bairro,
também € procurada pelos vizinhos para ouvir confidéncias pessoais. Supde que aqueles que a
procuram acham nela “paciéncia, confianca e tranqiiilidade”. Considera que merece carinho

como o que dd para os outros e que “sempre planta o bem, para colher o bem”.

Atividades Atuais: faz parte de um grupo da comunidade da UR 01, Movimento de
Comissao e Luta, do mesmo grupo que foi tesoureira da Associacdo de Moradores. O trabalho
continua a ser ajudar as pessoas mais necessitadas. Auxilia também as pessoas por intermédio
da comunidade da igreja catdlica, pois sendo membro do “Grupo da Misericérdia da Igreja do
Carmo”, faz visitas nos hospitais as pessoas doentes, necessitadas de apoio, de palavras de
conforto. Geralmente desenvolve também uma escuta a pessoas da comunidade que a
procuram para desabafar os problemas. Todos esses trabalhos, exceto o da escuta faz

juntamente com outras pessoas, com um grupo.
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SUJEITO B 2

Dados de Identificacdo: Nasceu em 1961 numa cidade do interior de PE. Reside no bairro
desde 1983, com o marido, na casa da sogra. Contribui pagando as contas de energia e da
agua. O marido bebe com freqiiéncia. Em relacdo a escolaridade, ndo completou o ensino
fundamental II. Ndo tem vinculo empregaticio e trabalha como costureira, fazendo também
trabalhos artesanais para vender. A renda familiar gira em torno de dois saldrios minimos.

Refere o problema financeiro como gerador de dificuldades, pois ela s6 ganha dinheiro

quando chega costura.

Em sua historia de vida ela refere ndo gostar de morar no Recife, afirmando que sé veio
morar aqui, por conta do marido. Reclama sempre por ter deixado sua terra natal. Revela que
sofreu muito quando aqui chegou e vivia pelos cantos, pelas calgadas, pois a sua sogra nio a
aceitava, pois ndo queria que seu filho se casasse. Seu grande desejo € conseguir um emprego
na cidade onde nasceu para poder voltar, juntamente com o marido, a morar perto da sua
familia. Menciona também “sentir muito”, por ndo ter filhos. Como supunha que este fato era
causado por conta de cistos no ovério, fez cirurgia para retird-los, mas nao engravidou. Diz
que trata os sobrinhos como se fossem seus filhos e eles se mostram satisfeitos com o

tratamento.

Em relacao a Religiao - E catdlica e assiste as missas. Ela ja trabalhou na campanha do
quilo, para ajudar a uma instituicdo do bairro. Diz que pensa bastante nas pessoas que ndo tem
boa alimenta¢cdo ou moradia. Sente por nao poder ajudar e fica triste. Afirmou numa conversa
que a sua mae a chama de “Boa Samaritana” e quando crianca foi comparada a uma “irma,
freira de caridade”. Ha uns seis anos, freqiienta e aprecia bastante o Vale do Amanhecer, pois

“chega aperriada e sai boa, sem aperreio”.

Atividades realizadas na comunidade: como foi criada até os 15 anos pelos avés que
esperavam que ela fosse médica, comenta que embora ndo tenha estudado medicina, ela age
como tal quando indica plantas medicinais para quem precisa. Ela diz que ajuda até por carta,
pois a pedido de sua mae que ainda mora com a irmd no interior do Estado, ela esta
aconselhando via correio. Menciona que gosta muito de ajudar os outros mencionando alguns
casos de pessoas com problemas existenciais e/ou mentais com as quais conversa. Acredita

que se tornou mais sensivel para ajudar as pessoas porque também sofreu muito quando se
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casou e veio morar na casa da sogra. Refere que se apresenta sempre disponivel para ajudar a

todas as pessoas que a procuram.

Atividades Atuais: além das costuras e dos trabalhos artesanais que faz cotidianamente, ajuda
a uma senhora da comunidade levando-a ao médico e ao banco, para retirar sua aposentadoria.

Geralmente as pessoas da comunidade a procuram para desabafar seus problemas.

SUJEITO B 3

Dados de Identificacao: Nasceu em 1972, na cidade do Recife/PE. E solteira e ndo tem filhos.
Reside no bairro em casa prépria desde 1975. Mora com a mae, pois seu pai faleceu ha alguns
anos. Em relacdo a escolaridade fez, no ensino médio, os cursos de magistério e contabilidade.
Também realizou cursinhos de informética e datilografia. Atualmente estd cursando Pedagogia,

numa universidade particular. A renda Familiar € de trés salarios minimos.

Em relacio a sua histéria de vida seu pai parece ter sido muito importante na sua vida, dentre
outras coisas, como uma pessoa que a estimulava a desenvolver atividades na comunidade.

Quando seu pai faleceu, considerou que “muita coisa perdeu a gracga.”

Em relacdo a Religifio: E catélica, mas estd afastada da igreja por conta de uma decepgio que
teve. Anteriormente era muito ativa, participava de grupo de jovens, da catequese, dava aulas de
catecismo, participando da formac¢do do batismo, de outros grupos da Igreja e tinha preferéncia
pelo trabalho com criancas. Devido ao fato dela estar afastada da sua Igreja, diversas pessoas
sugeriram que ela deveria ter alguma religido e propuseram que ela visitasse cultos evangélicos
para conhecer. Embora ela tenha se disposto a fazé-lo, ndo se agradou de nenhum até o
momento, permanecendo catdlica. Na sua opinido a ligacdo religiosa influenciou sua atuagdo na
comunidade. Acha que Deus pode ajudar a confortar as pessoas que passam por situacdes

dificeis.

Atividades desenvolvidas na comunidade: Iniciou seus trabalhos em comunidade
trabalhando numa associacao que seu pai criou para dar assisténcia as criancas do bairro. “Sem

querer, quando vi j4 tava no meio”. Seu pai arrumava recursos, junto a orgaos oficiais,
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para manter o servico funcionando. Ela trabalhava com criangas, como professora de uma
escola comunitdria. Depois que seu pai morreu, tentaram, ela e a mae, continuar com 0s
servicos prestados. Entretanto, diante das dificuldades, s6 conseguiram ficar dois anos. Depois
ficou dando refor¢o escolar a criangas da comunidade na sua casa. Posteriormente, conseguiu
ficar, nos finais de semana, como plantonista da Legido Assistencial do Recife. Alguns meses
depois conseguiu vinculo empregaticio para ficar trabalhando 14 como educadora. Nessa
instituicdo estdo aqueles adolescentes que apds sairem da rua, vdo para um espaco de
adaptacdo e numa segunda fase vao para essa instituicdo. Nela eles aprendem, com as
educadoras, algumas nocdes bdsicas de Portugués e Matematica. Essas educadoras também
acompanham os adolescentes ao médico, a natacdo, etc. Assim, comenta “as educadoras sao
maes também”. Isto porque “dao carinho a eles, conversam, tiram didvidas sobre questoes
deles e ainda os educam”. Alguns adolescentes voltam para suas casas, pois a LAR tenta,
junto com as familias, resgatar, levar de volta para casa esses meninos. e todos eles, ao
completar 18 anos, tem, obrigatoriamente, que sair deste espaco. Ela fala com muito amor de
seu trabalho. Apesar das dificuldades iniciais, agora sente falta quando ndo vai ao servigo.
Desenvolve também uma escuta aos adolescentes que 14 chegam com tantas dificuldades

familiares, sendo a maioria o problema de vinculo com o pai.

Atividades atuais: trabalha com adolescentes masculinos, dos 12 aos 18 anos que sofreram
violéncia doméstica. Ela trabalha das 13:00 as 19:00 horas. Seu trabalho envolve as vdrias
atividades referidas acima, além de acompanhar os garotos quando eles vdo namorar com as
meninas que ficam no abrigo feminino. De maneira que as suas atividades envolve todo um
lago afetivo com esses garotos, que, segundo ela, a procuram para, inclusive para pedirem
orientacdo em namoros. Refere que quando os adolescentes perguntam quanto eles, os
educadores, ganham e eles respondem, os meninos ficam admirados porque eles ndo ganham
muito. E entdo os educadores lhes falam que fazem o trabalho porque gostam e ndo s por
dinheiro. Também € procurada por seus amigos para prestar escuta. Comenta que atualmente
nao faz trabalhos voluntdrios porque ndo tem tempo, pois trabalha e estuda. Contudo, refere
que se tivesse alguém ou algum grupo para dividir as tarefas com ela, ficaria trabalhando nos

bastidores, pois ndo gostaria de tomar a frente sozinha.
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SUJEITO B4

Dados de Identificacio: Nasceu em 1940, na cidade do Recife/PE. Reside hd mais de trinta
anos no bairro em uma casa alugada. E separada do marido desde 1985. Mora com uma filha e
uma neta. Tem duas filhas adotivas. Essa, que mora com ela, e outra que € casada. Esta
ultima, € filha bioldgica de um primo. Estudou até o ensino médio, porém nao pode concluir
porque o marido ndo a deixou continuar. Precisava também cuidar da filha. Declara que a

renda familiar € em torno de dois saldrios e que passam por problemas financeiros.

A sua histéria de vida parece ter sido muito sofrida, de desamor, violéncia e maus tratos.
Conta que a sua mde morreu quando ela tinha trés anos de idade e ela ficou “embolando” de
mao em mao. Inicialmente ficou com a avé materna, depois quando essa adoeceu, ficou com a
avo paterna e uma tia. Em ambas as casas ela apanhava bastante. Apesar dela ter sofrido tanto
com as avls, parece ndo ter repetido esse comportamento, pois parecia ser bastante amavel
com a sua neta, quando a entrevistei em sua casa. Ratificando essa percepg¢do, ela falou que

dava muito carinho a neta, como deu também a sua filha.

Em relacao a religido, ela possui um intenso transito religioso. Na época da entrevista, em
2005, fazia onze meses que ela pertencia a Igreja Internacional da Graca. Ela foi da Igreja
Presbiteriana, onde iniciou aos 4 anos. Aos 15 anos foi batizada e saiu com 26 anos, quando
se casou com um Umbadista. Permaneceu durante 20 anos nessa religido, onde “dancava,
cantava, fazia tudo!”. Quando se separou do marido ficou no espiritismo Kardecista, por um
periodo que ndo sabe precisar ao certo, referindo “uns oito anos”. Diz que gostava mais que
da Umbanda, porque “Umbanda ndo € religido né, € seita”. Ficou na Kardecista até um dia em
que estava com uma doenga e viu na televisdo um programa da Igreja Universal do Reino de
Deus, falando sobre a cura. Ela foi até 14 e curou-se. Passou um bom tempo e saiu porque ndao
concordava com algumas coisas, pois eles queriam que ela vendesse as coisas de casa para
ofertar na igreja. Estava sem religido (igreja) quando foi para a Igreja Internacional da Graca.
Em dezembro de 2004 ela apareceu com uma dor que ndo tinha remédio que passasse. Um dia
ela estava assistindo ao “Show da Fé¢”, programa evangélico da TV Record, com o
missiondrio R. R. Soares e foi se identificando pois ele falava sobre a cura. Foi no endereco
indicado e o pastor perguntou se ela tinha fé que Jesus a curasse; ela respondeu
afirmativamente. Dai ele disse que iria fazer uma oracdo. Desde esse dia a sua dor sumiu. A
partir desse dia ela passou a ser dessa Igreja, onde recebeu muita bencdo, pois foi curada de

vesicula com pedras. O pastor orou e ela ficou boa. Ao perguntar qual a mensagem dessa
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Igreja, disse-me que essa igreja pregava o amor, a caridade, ndo ter rancor, magua das pessoas
etc. Contudo, numa outra conversa, mencionou que essa era diferente das anteriores que ja
participou no que concerne a preocupacdo com a ajuda aos irmaos. Refere que existe também
algumas coisas que ndo gosta nessa igreja, pois algumas vezes quando chega, cumprimenta as
pessoas e elas ndo retribuem. Apesar dessa insatisfacdo, diz que ndo vai sair porque ndo quer

ficar sem igreja.

Os trabalhos desenvolvidos na comunidade, foram diversos, pois integrou-se a grupos da
comunidade, tais como associacdo de moradores e grupo de mdes em trés, dos cinco bairros
que morou antes de vir para o atual bairro. Quando veio morar no Ibura inscreveu-se para
trabalhar como Agente Comunitdrio de Sadde. Trabalhou durante 11 anos nessa funcdo. Ela
foi eleita como titular do Conselho Fiscal da Cooperativa de Agentes de Sadde.Dois anos
depois de ser agente de satde, foi participar de um grupo da 3. idade que estava sendo criado.
Chama-se “Estou vivendo agora” e ela € a coordenadora ha mais de cinco anos. Desenvolve
um trabalho com 70 a 80 idosos, com reunides semanais, onde: (a) ocorrem palestras, com
médicas do Programa de Satide da Familia (PSF); b) sdo programados passeios, participacdo em
jogos, caminhadas, natacdo etc.; (c) sdo organizadas as vdrias festas do ano, como carnaval,
pascoa, Sao Jodo, Natal etc.; d) tem laser, com dangas e cantorias. Inicialmente ela ficou como
tesoureira, depois foi eleita para coordenar esse grupo. O telefone tocou no momento da
entrevista e era uma idosa desse grupo para agradecer o capricho na organizacdo da festa
realizada no dia anterior, por ela, para os idosos. Desenvolveu também, no ano passado, o

programa de alfabetizacdo de Idosos do Banco do Brasil, o BB-educar.

Atividades Atuais: trabalhava como Agente de Sadde, mas estd de licenca médica por conta de
uma bactéria que teve nos rins. Além disso, tem “Artrose” e “Osteofito”, doencas que
incomodam quando ela anda muito e sobe as inimeras ladeiras que tem no seu bairro. Por

conta da idade, conseguiu uma autorizacdo da médica para pedir aposentadoria.

SUJEITO B 5§

Dados de Identificacdo: Nasceu em 1952, numa cidade do interior do Estado. Reside hd mais
de 20 anos no bairro, em casa prépria. E separada do marido, com o qual teve trés filhos,

sendo duas mulheres e um homem, que sdo casados. Seu processo de separacdo foi muito
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dificil, pois como o ex-marido ndo tinha para onde ir, tiveram que ficar sob o mesmo teto,
mesmo separados conjugalmente. Refere que ele a maltratava bastante, inclusive na presenca
dos filhos. Atualmente reside sozinha. Estad terminando o fundamental II, por conta de estar
cursando o técnico de auxiliar de enfermagem, pelo PSF — Programa de Sadde da Familia.
Pensa em concluir o ensino médio. Atualmente trabalha como Agente de Saude. A renda

familiar € entre um e dois saldrios minimos e ela refere que passa por dificuldades financeiras.

Em sua histéria de vida destaco trés fatos. O primeiro € que ela, desde pequena ouvia dizer
que devia ‘“servir aos outros”’. O segundo, € que ela foi, durante 22 anos, comerciante e
apreciava muito desempenhar essas atividades. Um terceiro fato que comentou € que quando se
casou, seu marido criava muito gado, muita vaca, muito cavalo e ela tinha dinheiro.
Entretanto, ela ndo era feliz. Hoje ela trabalha para viver, para comer, mas diz ser a pessoa
mais feliz do mundo. Fez esses comentarios, para ilustrar como o dinheiro sem Deus ndao tem

valor nenhum, porque néo traz felicidade.

Em relacao a Religido, ¢ evangélica da igreja Batista hd sete anos. Até os 47 anos foi catdlica
e gostava bastante, tendo inclusive muito “abuso dos crentes”. Refere que mudou porque
conheceu a Biblia e viu que € diferente. Entretanto, parece ter sido influenciada pela filha, que
aos 16 anos comecou a freqiientar uma Igreja evangélica. Depois de um tempo, em 1999, ela
também passou a se identificar como sendo da Igreja Batista Renovada. Nesta, faz parte do

conjunto, da comissdo da igreja e do grupo de oragao.

Atividades desenvolvidas na comunidade: seu primeiro trabalho na comunidade foi hd 15
anos atrds, no Projeto Recrianga, que funcionava no Centro Comunitdrio Dom Lamartine.
Trabalhou dois anos nesse projeto. Diz que foi trabalhar por amor e também pela necessidade.
Ela afirma que trabalhava como voluntaria, mas que havia uma verba que vinha da prefeitura e
que era divida com todos. Estava nesse projeto quando surgiu a selecdo de agente comunitario
de saide da prefeitura. Ela passou e estd ha 13 anos como agente de satide. Explica que a
prioridade era para pessoas que ja trabalhavam com a comunidade, que j& tivesse algum
vinculo com a comunidade e o Projeto Recrianga a ajudou muito na época. Informa que
sempre participa das reunides de associagdo do Jorddao Alto e do UR-4, assim como dos
eventos comunitdrios, tais como: dia das maes, ABC, Dia das Criangas. Ela € filiada ao grupo

Renascer que trabalha com idosos e se redine no saldao paroquial da UR-4.
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Atividades Atuais na comunidade: Trabalha como Agente de Satide Comunitdria da
Prefeitura. Continua estudando e participando dos grupos mencionados anteriormente.
Atualmente refere que estd muito cansada e que ja ndo tem idade para trabalhar como Agente de
Saude, que as pessoas ficam esperando e o todo tempo vao atrds dela para resolver as coisas
etc. Parece estar passando por um periodo depressivo, pois chorava muito durante a

entrevista.

SUJEITO B 6

Dados de Identificacao: Nasceu em 1958, na cidade de Recife /PE. Concluiu o ensino médio,
fazendo o curso de Técnico em Contabilidade. Posteriormente fez o curso de auxiliar de
enfermagem. Ha seis anos separou-se do marido, o que fez com que a renda familiar
diminuisse bastante, pois era constituida do saldrio do marido aliado ao aluguel de uma casa
que possuiam, além da que residiam. Isso girava em torno de quatro saldrios minimos. Apds a
separacdo ficou com a renda de um pouco mais de um saldrio minimo, correspondente ao
aluguel da casa alugada. Com esse marido teve duas filhas. Uma reside com ela em uma casa

propria; a outra € casada, tem um filho e trabalha como policial.

Em sua histéria de vida demonstra uma grande experiéncia em hospital, pois ficou durante
um longo periodo como acompanhante de seu pai e em seguida de sua mde, que eram bastante
debilitados. De modo que essa vivéncia parece té-la sensibilizado, para as vicissitudes dos

pacientes dos hospitais, motivando-a para realizar o curso técnico de auxiliar de enfermagem.

Em relacao a religido: Ja foi Adventista, onde era tesoureira e ensinava estudo biblico.
Deixou essa religido porque tinha que guardar os sdbados e nem ela nem as filhas
concordavam. Em seguida foi para a Igreja Batista, mas ndo tinha cargo nenhum, referindo
que “ia as vezes”. Esporadicamente freqiientava também a igreja catdlica, mas como afirmou
“ndo era membro”. Dizia entdo: “minha religido é Deus, pois vou numa igreja e noutra”.
Posteriormente, ha quatro anos atrds, mencionou: “a religido para mim € tudo, é tudo na
minha vida”. Provavelmente, coincidiu com o periodo em que havia decidido sua filiacao
religiosa pela igreja batista. Na entrevista de 2004 repete também essa convicg¢ao religiosa que
religido “é tudo na vida”. Atualmente freqiienta e diz ser membro da igreja Batista, como

também suas filhas e o genro. Estd nela ha uns quatro anos, tendo sido inclusive batizada.
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Atividades Realizadas na comunidade: H4 alguns anos atrds, ela e sua irma, dispunham de
um espago na comunidade, onde realizavam um tipo de refor¢o escolar. Ensinavam as criangas a
ler e a escrever. Contudo, esse trabalho foi interrompido porque a irma precisou trabalhar fora.
Recebiam remuneracio das mdes dessas criancas. Depois fez o curso de auxiliar de
enfermagem. Ao término desse curso, realizou estdgios e/ou trabalhos voluntdrios em dois
hospitais, durante quase 5 anos. Foi a época em que realizou o trabalho voluntdrio mais
sistematicamente. Interrompeu esse trabalho por conta da sua separacdo com o marido, pois a
renda que ficou para manter as filhas ndo permitia trabalhar sem remuneracdo. Como ndo
conseguiu ter vinculo empregaticio nessa profissdo, ficou durante muito tempo trabalhando
como costureira. Fez também curso de cabeleireira e de bijouterias, mas também nio conseguiu
ocupacdo remunerada nessas atividades. Refere gostar de fazer trabalhos voluntérios, pois
sempre levou as pessoas da comunidade para hospitais e médicos quando estdao precisando, bem

como € procurada para escutar problemas de pessoas na comunidade.

Atividades Atuais: Numa entrevista realizada em 2004, disse-nos que ndo fazia nada hi 3
anos, provavelmente referindo-se a atividades remuneradas, vez que procurava constantemente
emprego em vdrios lugares e instituicdes. Desde que se separou do marido, ndo pode mais
trabalhar sem remuneracdo porque € quem mantém a casa. Continuava, juntamente com o
pessoal de sua igreja, visitando as pessoas doentes nos hospitais, para dar uma palavra de
conforto. Também € procurada na sua comunidade para ouvir confidéncias, pois estd sempre
disponivel € de bom humor. Eventualmente ela d4 também apoio a uma tia que estava

adoentada.

SUJEITO B7 CARMEM

Dados Identificacao: Nasceu em 1958, numa cidade do grande Recife/PE. Ela reside hd 26
anos no bairro, em casa propria. Deu inicio ao ensino fundamental 2, mas ndo consegui
completar. Foi casada e teve quatro filhos: dois meninos e duas meninas. Separou-se do marido,
h4 uns onze anos atrds, porque ele era alcodlico e agredia a ela e também as criancas. Refere que
ele recebeu um diagndstico de alcoolismo associado a outro tipo de transtorno mental, que ela
ndo sabe relatar. Em 2006 ele faleceu de AIDS. Dos quatro filhos adolescentes e adultos jovens,
trés moram com ela, enquanto uma filha estd casada. A renda familiar girava em torno de dois

saldrios minimos e meio e ela declarava ter problemas
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financeiros. Contudo, com a morte do ex-marido, que trabalhava no quartel, ela recebeu o
seguro de vida que ele fez para os filhos e providenciou os papéis para ficar recebendo a
pensdo. Apesar do ex-marido estar vivendo com outra mulher, desde que se separaram, ela
também era alcodlica e o maltratava muito enquanto esteve doente no hospital. Dai a justica

foi favordvel a que o sujeito B7 ficasse recebendo a pensdo juntamente com os filhos.

Em sua historia de vida, passou por um periodo de uma forte depressdo, em 2001- 2002.
Nessa época muitos amigos e amigas se afastaram dela. Algumas pessoas informaram que sua
doenga foi motivada principalmente pelos débitos que ela contraiu no periodo. Nesse sentido,
duas situacdes mostram como ela as vezes parece ser um pouco extravagante. Numa primeira,
ha uns dois ou trés anos atrds, cheguei numa manha na sua casa e sua filha estava assistindo
um DVD, num televisor de 29 polegadas. Eu fiquei surpresa, porque naquela época, ambos
aparelhos eletrodomésticos tinham o preco elevado. Noutra ocasido, em 2006, comentou que
quando recebeu o dinheiro do seguro, que o ex-marido deixou para os filhos, comprou trés
computadores para dar aos trés filhos que residem com ela. Justificou dizendo que cada um

tem que ter o seu, para que nao haja briga entre eles.

Em relaciao a Religido — Foi catdlica até os 47 anos. Referiu que ia a missa sempre de oito
em 8 dias e as vezes de 15 em 15 dias. Num dos encontros do grupo revelou que gostava
bastante de assistir aos cultos da Igreja Universal do Reino de Deus, apreciando
principalmente os louvores que faziam. Nas entrevistas mais recentes fazia sempre referéncias
a Deus e a sua fé nele, agradecendo as gracas pela for¢a que lhe tem dado. Isto ocorreu
principalmente ap6s o problema que referi acima, da depressdo, no qual sentiu muita rejeicao
das pessoas mais proximas. Provavelmente a sua fé em Deus ndo estava atrelada a religido
catblica, porque a atuacdo dessa Igreja na drea € muito fraca, “devagar quase parando”,
conforme o sujeito B1. Assim, numa das tultimas reunides do grupo, ela falou “eu sou Batista,
gracas a Deus”. Revela assim um transito religioso, que parece motivado pela busca nao s6 da
espiritualidade, mas principalmente de um grupo de referéncia, onde haja uma sociabilidade,

um convivio, no qual possa partilhar, apoiar e ser apoiada, estimular e ser estimulada na sua

auto-aceitacdo e auto-estima.

Atividades realizadas na comunidade: Trabalhou com remuneracdo, como auxiliar de
enfermagem, na Unidade de terapia intensiva —UTI- do hospital Portugués. Apesar de ser um
trabalho dificil, gostava e se sentia muito util. Saiu apds se separar do marido, porque nao

tinha com quem deixar os filhos. Depois, ha quatorze anos atrds, iniciou suas atividades na
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comunidade, quando realizou um trabalho voluntario na associagdo Santa Barbara. Nesta,
eram realizadas acOes com o objetivo de ajudar as pessoas de baixa renda, a obter
documentos, tirar fotografias, orienta-las a fazer o cadastro nos programas do governo etc. Em
seguida, participou de um grupo operativo e fez um curso para agente de saide comunitdrio
por trés meses. Dai foi ser agente de saude comunitdria pela prefeitura do Recife, onde
continua vinculada até o momento. Menciona que sempre escuta as pessoas enquanto
desenvolve suas atividades como agente de saude. Considera que as Agentes de Satde
deveriam ter mais apoio porque ouvem muitos problemas e elas as vezes ndo sabem o que

fazer.

Atividades Atuais: Participa da associagdo das mulheres, criangas e adolescentes de Dois
Rios e esta tentando formar uma associagdo em oura drea do mesmo bairro. Encontra-se um
pouco afastada das funcdes de agente de satide comunitéria, por conta da depressdo que teve.
Contudo, como ndo tem substituta, exerce algumas atividades quando solicitada pelas pessoas
da comunidade. Da dltima vez que nos encontramos falou que elas, algumas das agentes de
saide, ganharam a causa que colocaram contra a prefeitura. Daf estava s6 esperando que sua

situacdo se regularizasse para “deixar esse trabalho”.

SUJEITO B 8

Dados de Identificacao: Nasceu em 1959, na cidade do Recife/PE. E casada e mora no
Jordao Alto héd 38 anos. Reside em casa propria com o marido e mais quatro filhos. Fala que
possui um bom relacionamento com o marido e com os filhos. Estudou até a 6* série do ensino
fundamental. A renda familiar € em torno de dois a trés saldrios minimos e ela declara ter

problemas financeiros.

Em sua historia de vida teve sérios problemas por conta de um filho que foi acometido de
um cancer, uma leucemia. Esta doencga ocorreu em 1997, quando realizava a capacitacdo de
Agente de Saide Mental Comunitaria. Como ela precisava levar o filho constantemente a
médicos e hospitais, para realizar exames e tratamentos especificos, precisou perder quase um
terco da formacdo em grupo, vez que os encontros foram repostos individualmente. Na época
ela tinha trés filhos e seu marido trabalhava como vendedor autdnomo de codornas e fazia
alguns biscates como auxiliar de contabilidade. Por conta da doenca do filho, ela e o marido

passaram a participar de grupos na comunidade, tais como passeatas e mobilizacdes para
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conseguir os medicamentos necessdrios. Hoje ele estd curado, mas como estava na pré-
adolescéncia, seu crescimento foi prejudicado, ficando ele com uma estatura, similar a de um
menino de dez anos. Numa das reunides de grupo, ela colocou como essa baixa estatura tem
gerado insatisfages e constrangimentos para todos eles (os pais e o filho), uma vez que € uma

situacdo irreversivel, porque ele atingiu uma idade que ndo pode crescer mais.

Em relacao a Religido, cla pertence a Assembléia de Deus e diz que se criou nessa religido.
Embora ja tenha se afastado, nunca procurou outra. Em alguns pontos ndo concorda com a
igreja, como a roupa, por exemplo. Para ela “Jesus morreu para nos dar a liberdade e ndo tanta
coisa”, provavelmente se referindo as exigéncias que sua igreja faz. Atualmente, refere que o

que mais gosta na sua religido, € cantar no coral.

Atividades desenvolvidas na comunidade: suas atividades comecaram por conta da doenga do
seu primeiro filho, o cancer, ja referido. Entdo, ela e o marido, iniciaram uma “luta” para
conseguir o remédio dele e obtiveram sucesso. A partir dai, ela e o esposo se sentiram “muito
importantes” e iniciaram uma participacio na comunidade, quer seja através de
reivindicacdes, quer seja no planejamento de cursos profissionalizantes, artesanatos etc. Desse
modo, os trabalhos ja realizados foram: prevencdo de alcoolismo, educagdo com criangas e
adolescentes de risco, prevengdo e maternidade. Foi também educadora popular e Instrutora
de Cursos Profissionalizantes e Artesanato, dando palestras na comunidade. Trabalhou um
periodo como Agente de Satide Comunitdria, porém teve que se afastar por conta das
constantes viagens que o marido precisava fazer devido ao trabalho. Relata que quando era
Agente de Sadde era mais participativa na comunidade. As pessoas a procuravam com mais
freqliéncia para conversar sobre os problemas. Sempre participa de assembléias e eventos na
comunidade. Participa das reunides comunitédrias do conselho dos moradores do Jorddo, bem
como das festas que ocorrem na comunidade: “Tudo! Quadrilhas, festas de dia das mades,
bingo, mesmo que ndo compre cartela, mas vou observar. O que detesto é ficar dentro de
casa.” Participa também do grupo de apoio a crianca, jovem e adolescente. E conhecida no
bairro. Possui boa aceitacdo, devido “a sua boa acdo participativa”. Ela ja fez um trabalho
voluntario num grupo de apoio a criangas, adolescentes e idosos pela prefeitura de Jaboatao.

ApOs trés meses passou a ser remunerada, mas logo depois o convénio acabou.

Atividades Atuais: estd dando continuidade aos estudos. Sempre participa de eventos e

assembléias que ocorrem na comunidade. Participa do grupo de apoio a crianga, jovem e
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adolescente. Nesse sujeito, os trabalhos parecem ter expressamente o objetivo ndo sé

financeiro, mas principalmente o do recohecimento € o aumento da auto-estima.

SUJEITO B 9

Dados de Identificaciio: Nasceu em 1965 na cidade do Recife. E solteira e reside com a mée
e alguns irmdos em casa prépria no bairro hd 40 anos. Fez o curso técnico de auxiliar de
enfermagem; no ensino médio, fez o magistério. Atualmente estd cursando Pedagogia numa
faculdade particular. A renda familiar duplicou, girando em torno de quatro saldrios minimos.

Mesmo assim, afirma que “o problema financeiro € o maior, o resto € ficil”.

Em sua histéria de vida, parece muito empenhada na realizacdo de atividades na
comunidade, ressaltando que para se fazer um bom trabalho é preciso saber fazer e ter o
desejo. E esse ela afirma que tem. Considera que se sente muito bem porque tem coisas que as
pessoas querem fazer e ndo conseguem e ela consegue. Reconhece que ja realiza um pouco de
seu desejo de ajudar, mas acha que poderia fazer ainda mais e gostaria de ser mais “elétrica”.
Num dos encontros referiu que queria sair desse patamar pequeno e cheio de “disse-me-disse”

e ir para uma escola grande, fazer faculdade de Pedagogia ou Letras. “Queria um mundo
melhor cheio de trabalho e igualdade”. Descrevendo a si mesma, acredita que tem a
generosidade e alegria da filiagdo materna, a garra e firmeza da filiacdo paterna e uma mistura
com uma caracteristica propria que € a humildade. Declara que desde crianga escuta que se

deve servir aos outros, pois € assim que se alcanca o reino de Deus.

Em relacio a religido, pertence a Igreja dos Mérmons. Contudo, foi durante muito tempo da
Igreja Catdlica. Quando crianga desejava muito ser batizada, mas nunca conseguiu pela
dificuldade de conciliar o evento com a possibilidade dos padrinhos. Na adolescéncia,
morando na cidade de S@o Paulo, participava de grupos catélicos que faziam trabalhos de
catequese na comunidade. Também ndo conseguiu se batizar. Precisou voltar para morar em
Recife por recomendacdo médica, por conta de um problema de asma alérgica. Quando veio
para Recife, teve uma visita dos Mérmons e filiou-se a essa Igreja. Na religido ela afirma que
aprende a ser caridosa, compreender o espiritual e aceitar. Acredita que sua atuacdo na

comunidade foi influenciada pelos principios religiosos que aprendeu. Dar carinho ao
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divino”. Concebe que perdoar deve ser uma atitude constante. V& o perddo como uma forma de

se crescer espiritualmente.

Em relacao as atividades realizadas na comunidade: Quando chegou de Sao Paulo
comecou a trabalhar como professora pela rede de escolas comunitdrias. Através desse
trabalho percebeu como tinha muita coisa para ser feita com as maes dos alunos, com os
proprios alunos, bem como com as pessoas da comunidade que sdo também carentes.
Trabalhou durante dois anos como voluntdria e apds esse periodo passou a ser remunerada
com meio saldrio minimo. Ela sempre participa das reunides da associagdo dos moradores do
UR-01. Ocasionalmente participa de eventos na comunidade. Ela sempre desenvolve muitas
atividades na comunidade, de modo que para marcar um encontro com ela, sempre era

necessario ligar apds as nove ou dez horas da noite.

Atividades Atuais: trabalha como agente de saide comunitdria e como auxiliar de
enfermagem. Reserva dois expedientes durante a semana para fazer trabalhos voluntarios com
criangas nos postos de saide. Participa do projeto da sua igreja denominado, mdo amiga®.
Comenta que sempre atua como Agente de Saude Mental Comunitéria, escutando as pessoas,

quando visita as familias nos lares, bem como quando estd em seu trabalho de enfermeira.

45 O projeto “Mao Amiga” engloba um fundo social, no qual pessoas do mundo inteiro colaboram com recursos
materiais, aliado a participacio dos integrantes da igreja local na execugio das tarefas. Assim, por exemplo, caso a
comunidade necessite de uma pintura na escola ou de consertar uma cadeira, é sé com falar esse grupo da Mao
Amiga, que reinem-se “todos os irmaos e faz tudo de graga”.
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