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RESUMO

MENDES, Fabiana Pinheiro de Souza. O Estatuto e os impasses da cientificidade da
psicanalise. Rio de Janeiro, 2009. Dissertacdo (Mestrado em Teoria Psicanalitica)-
Instituto de Psicologia, Universidade Federal do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2009.

Esta pesquisa avanga sobre a seguinte questdo: a epistemologia de Bachelard, de
Canguilhem e de Foucault ddo conta da especificidade da psicandlise como ciéncia ou
se referem apenas a medicina, as ciéncias humanas e a psicologia? Abordo, num
primeiro momento, o que esses autores, Bachelard, Canguilhem e Foucault definiram e
construiram como o solo epistemolégico do saber cientifico, a partir do conceito de
corte epistemologico de Bachelard, para verificar se € possivel encontrar uma
epistemologia que inclua a psicandlise, que dé conta da especificidade da psicanalise.
No segundo capitulo, proponho pensar a especificidade da relacdo da psicanalise com a
ciéncia moderna. O ponto de partida, no segundo capitulo desta dissertacdo, € o axioma
lacaniano apresentado em A Ciéncia e a Verdade (1965/ 1998): o sujeito sobre o qual a
psicanalise opera s6 pode ser o sujeito da ciéncia (LACAN, 1965, p. 873). A perspectiva
de Lacan toma a existéncia da ciéncia como um ponto de partida. Portanto o papel da
psicanalise ¢ o de recolher e tratar das conseqiiéncias que a inser¢do da ciéncia no
mundo produz sobre a subjetividade. Minha proposta € precisar o que € o sujeito da
ciéncia, sua necessaria relagdo com a modernidade e o modo especifico sobre o qual a
psicanalise opera sobre ele. O discurso da psicandlise age sobre o sujeito moderno, o
sujeito da ciéncia que se constitui a partir de uma Spaltung, que em Freud, o conceito de
inconsciente, foi 0 que o permitiu conceituar o estatuto do sujeito moderno a partir de
seu estado de fenda.

Palavras-chave: Psicandlise, ciéncia moderna, sujeito da ciéncia, inconsciente,
Spaltung.
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RESUME

MENDES, Fabiana Pinheiro de Souza. Le statut et les impasses de la scientificité de La
psychanalyse. Rio de Janeiro, 2009. Mémoire (Maitrise en Théorie Psychanalytique) —
Institut de psychologie, Université Fédérale de Rio de Janeiro.

Cette recherche verse sur la question qui se suit: 1’épisthémologie de Bachelard, de
Canguilhem et de Foucault est-elle capable de definir la spécificité de la psychanalyse
em tant que science, ou est-elle limitée a la médecine, aux sciences humaines et a la
psychologie? J’aborde, dans um premier temps, ce que ces auteurs, Bachelard,
Canguilhem et Foucault, ont defini et construit comme sol épisthémologique du savoir
scientifique, en partant du concept de coupe épisthémologique de Bachelard, pour
vérifier s’il est possible de trouver une épisthémologie qui puisse inclure La
psychanalyse, qui rende compte de sa spécificité. Dans Le deuxiéme chapitre, je
propose de penser La spécificité de La relation de La psychanalyse avec La science
moderne. Le point de départ, dans le deuxiéme chapitre de ce travail, est ’axiome
presenté par Lacan dans La science et La vérité (1965/1998): Le sujet sur lequel la
psychanalyse opere ne peut qu’étre le sujet de La science. La perspective de Lacan
prend I’existence de la science comme point de départ. Donc, le réle de La psychanalyse
est de prélever et de traiter les conséquences que I’insertion de la science dans le monde
produit sur la subjectivité. Je propose de préciser ce qu’est le sujet de la science, sa
relation obligatoire avec les temps modernes et la facon spécifique par laquelle la
psychanalyse opere sur lui. Le discours de la psychanalyse agit sur le sujet moderne, le
sujet de la science qui se constitue a partir d’une Spaltung, qui, dans Freud, le concept
d’inconscient a permis de formuler um concept du statut du sujet moderne a partir de
son ¢état de fente.
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INTRODUCAO

A questdo da cientificidade do discurso freudiano sempre se apresentou como uma
problematica crucial na historia da psicanalise. A indagacdo sobre a cientificidade da
psicandlise sempre persistiu no interior do movimento psicanalitico. Desde os
primordios da psicandlise, essa questdo se colocou de maneira premente, quando Freud
e seus principais discipulos sustentaram a legitimidade da inser¢do do saber nascente no

registro da razdo cientifica.

Podemos destacar a posi¢dao absolutamente original de Freud. Muito cedo, ele professa
sua convic¢ao quanto a insercao da psicandlise entre as ciéncias naturais quando fizeram
seu aparecimento sob a forte inspira¢do quantificadora das ciéncias naturais. Freud
deriva de uma corrente fisicalista que se cristalizou na Alemanha, desde 1840, ilustrada
pela trilogia Helmholtz- Briicke- Du Bois-Reymond. Esses mestres da fisiologia fizeram

um verdadeiro juramento fisicalista, que foi retomado por Freud.

Quando Freud intitula a psicanalise de “ciéncia da natureza”, no momento em que a
psicandlise freudiana emergia para a cientificidade, respondia a questdo imediata de seu
lugar, onde a emergéncia ao saber devia responder a seguinte interpelacdo preliminar:
“E ciéncia da natureza ou do espirito?” Nio se escolhe a ciéncia da natureza contra uma
ciéncia do espirito: essa alternativa ndo existe, indica Assoun (1983), na medida em que,
em fato de cientificidade, s6 pode tratar-se de ciéncia da natureza e Freud ndo conhece

outra forma de ciéncia.

Esta dissertagdo tem como ponto de partida a seguinte questdo: a epistemologia de
Bachelard, de Canguilhem e de Foucault ddo conta da especificidade da psicanalise
como ciéncia ou se referem apenas a medicina, as ciéncias humanas e a psicologia? O
primeiro capitulo da dissertacdo tem como objetivo investigar a historia epistemologica
de Georges Canguilhem e a histdria arqueoldgica de Michel Foucault com o intuito de
situar a psicanalise na histéria das ciéncias. Partirei da epistemologia enquanto uma
reflexdo sobre a produgdo de conhecimentos cientificos para definir o que ¢ uma ciéncia
e como ela se constitui. A epistemologia como uma reflexdo sobre a producdao de
conhecimentos cientificos tem como objetivo avaliar a ciéncia do ponto de vista de sua

cientificidade.



A leitura de Georges Canguilhem em O que é a psicologia? (1968) e Ideologia e
racionalidade nas ciéncias da vida (1977), Foucault em O nascimento da clinica (2006)
e em As palavras e as coisas (1966/ 2007), Bachelard em A formacgdo do espirito
cientifico (1996), Coelho dos Santos (1994), Birman (1994), Machado em 4 ciéncia e a
verdade (1965/1998) e Althusser em Freud e Lacan. Marx e Freud: Introdugdo critico-

historica (1985) orientardo a minha leitura.

Toda esta pesquisa tem como eixo o conceito de corte epistemologico de Gaston
Bachelard. Para Bachelard nenhuma ciéncia caminha por acumulagdo de saber porque
existe no interior de toda ciéncia rupturas e cortes epistemoldgicos. Canguilhem e
Bachelard compartilham da seguinte posi¢do: o progresso da ciéncia ¢ descontinuo.
Esse principio também se encontra no damago da filosofia de Bachelard. Uma ciéncia

funda uma nova épistéme nas concepgdes de Koyré (1973/ 1991) e Bachelard.

Foucault, em As palavras e as coisas (1966/ 2007) demonstra que s6 podemos pensar o
homem no século XIX a partir de uma ruptura entre a épistéme antiga e a moderna. O
autor afirma que em uma cultura e em dado momento s6 existe uma €pistéme que define
as condicdes de possibilidade de todo saber (FOUCAULT, 1966/ 2007, p. 230). Epistémé
¢ a ordem especifica do saber, ¢ a configuracdo, ¢ a disposi¢ao que o saber assume em
determinada época e lhe confere uma positividade enquanto saber. Em O nascimento
da clinica (2006) Foucault trata da configuragdo de um conhecimento que se tornou
cientifico quando a medicina se transformou numa ciéncia empirica. Este livro
apresenta o contexto do nascimento da medicina moderna enfatizando a ruptura desta

ultima com a medicina classica.

Koyré (1991, p. 10) situa a ciéncia moderna como advento oriundo de uma operacio de
corte entre 0 mundo moderno e os mundos antigo e medieval. A doutrina lacaniana da
ciéncia ¢ derivada de Koyré. Milner (1996) em A obra clara trabalha a equagdo dos
sujeitos e sua necessaria relacdo com a ciéncia, a partir do que se pode chamar de o
axioma do sujeito e retoma o teorema de Koyré que diz: “entre a épistéme antiga e a

ciéncia moderna existe um corte”.

O ponto de partida desta pesquisa, no segundo capitulo, ¢ a férmula lacaniana segundo a

qual: “o sujeito sobre quem operamos em psicanalise s6 pode ser o sujeito da ciéncia”
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(LACAN, 1965/1998, p. 873). Para Lacan, teria sido impensavel a descoberta do
inconsciente por Freud, bem como a pratica da psicanalise, antes do advento da ciéncia
moderna no século XVII, ja que a perspectiva de Lacan toma a existéncia da psicanalise
como um ponto de partida. Neste capitulo pretendo pesquisar a especificidade da
psicanalise e sua relagdo com a ciéncia moderna. A hipotese da existéncia de um sujeito
da ciéncia ¢ uma extra¢do que depende da escolha feita por Lacan de uma defini¢ao
particular do que seja ciéncia. A expressdo sujeito da ciéncia ¢ o nome do sujeito cujo

modo de constitui¢do ¢ determinado pelo advento da ciéncia enquanto moderna.

Pretendo investigar a nog¢do de sujeito como efeito de um corte, a modernidade, nascida
do lago entre ciéncia e ética. Se no rastro do advento da ciéncia, o sujeito da ciéncia ¢é
declarado livre e igual apods as revolugdes (inglesa, francesa e americana) que
derrubaram o poder monarquico, separaram o Estado da Igreja e inventaram a
modernidade (COELHO DOS SANTOS, 2001, p. 184), qual ¢ a relacdo intrinseca entre a

especificidade da psicandlise e o advento da ciéncia moderna?

Se o sujeito da ciéncia moderno ¢ definido por meio de sua divisdo entre saber e
verdade (LACAN, 1965/1998, p. 870), Freud nos mostrou o ponto onde essa divisao deve
ser tomada como corte. A hipotese do inconsciente foi a novidade que permitiu a Freud

conceituar o estatuto do sujeito moderno a partir do seu estado de fenda.

A leitura de Milner, em A obra clara (1996), Koyré em Estudos de historia do
pensamento cientifico (1973/1991), Estudos de historia do pensamento filosofico
(1971/1991), Do mundo fechado ao universo infinito (2006), Lacan, em A ciéncia e a
Verdade (1965/1998), e Coelho dos Santos (2001) e Miller em Os seis paradigmas do

gozo (2000), e Freud orientardo o meu percurso.
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CAPITULO I: A HISTORIA EPISTEMOLOGICA DE GEORGES CAMGUILHEM E A
HISTORIA ARQUEOLOGICA DE MICHEL FOUCAULT

LI. SOBRE A EPISTEMOLOGIA FRANCESA E SUA DEFINICAO

Machado em Ciéncia e Saber (1981, p.9) apresenta como a tese fundamental da
epistemologia francesa, que a filosofia das ciéncias possui uma dimensdo historica. A
epistemologia ¢ uma reflexdo sobre a producdo de conhecimentos cientificos que tem
por objetivo avaliar a ciéncia do ponto de vista de sua cientificidade. Para que esta
reflexdo possa dar conta das condi¢des de possibilidade dos conhecimentos cientificos a
epistemologia elege a historia como instrumento privilegiado de anélise. Mas quando
filosofias do conceito como as de Bachelard, Koyré e Canguilhem tematizam a ciéncia
em sua historicidade fazem mais do que uma simples descri¢ao de invengdes, tradigcdes

€ autores.

Para Bachelard, autor de quem Canguilhem mais se aproxima, o nascimento de uma
ciéncia rompe com o passado daquela ciéncia instaurando um campo novo. Esses
autores compartilham da seguinte posi¢cdo: o progresso da ciéncia ¢ descontinuo. Esse
principio também se encontra no &mago da filosofia de Bachelard, para quem a historia
de uma ciéncia se realiza por meio de rupturas sucessivas. O progresso ndo ¢ evolutivo,

mas dialético.

Uma ciéncia funda uma nova épistéme nas concepgdes de Koyré e Bachelard. Para
Foucault (2007) ¢ a ciéncia empirica moderna, no final do século XVIII, que funda a
épistéme moderna a partir do “desaparecimento de uma ciéncia universal da ordem”.
Essa ruptura entre a épistéme cldssica e a moderna, também aconteceu no que tange ao
campo do advento da ciéncia. O ponto de corte existente entre o mundo antigo € o

moderno, ¢ a tese de Koyré sobre o advento da ciéncia moderna, no século XVII.

Foucault ndo pretendeu, a partir de um tipo particular de saber, esbocar o quadro de um
periodo ou reconstituir o espirito de um século. Ele apresenta um niimero preciso de
elementos — bem preciso- sobre o conhecimento dos seres vivos, sobre o conhecimento
das leis da linguagem e sobre o conhecimento dos fatos econdmicos. Relaciona esses

saberes ao discurso filosofico de seu tempo, durante um periodo que se estende do
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século XVII ao século XIX. Foucault ndao foi buscar nos séculos XVII e XVIII os

comegos da biologia ou os da economia ou da lingiiistica.

Ele observou as figuras caracteristicas do que chamou Idade Classica, uma taxonomia
ou uma histéria natural pouco contaminada pelo saber existente da fisiologia animal ou
vegetal. O corte para Foucault, entre a épistéme antiga e a moderna acontece no século
XIX, diferente do corte que funda a ciéncia moderna no século XVII, ponto de corte

existente entre o mundo antigo e o moderno enunciado num dos teoremas de Koyré.

Diferente da epistemologia bachelardiana, com a qual partilha o papel heuristico da
construcao da descontinuidade, dos tempos diferenciais na historia do saber, ndo ha na
arqueologia qualquer aspecto evolutivo, progressivo ou retrospectivo. Na perspectiva de
Foucault, ndo hé passado sancionado ou ultrapassado. O ponto em que se situa a leitura

arqueoldgica de Foucault ¢ o limiar da epistemologizagado. Este ¢ definido como:

o ponto de clivagem entre as formacdes discursivas definidas por sua
positividade e figuras epistemoldgicas que ndo sdo todas,
forgosamente ciéncias. Neste nivel, a cientificidade ndo serve como
norma: o que se tenta revelar, na historia arqueoldgica, sdo as praticas
discursivas na medida em que dao lugar a um saber, € em que esse
saber assume o status e o papel de ciéncia. (FOUCAULT, 2004, p. 213)

Em Ditos e escritos II, no texto intitulado Sobre a arqueologia das ciéncias: resposta ao
circulo da epistemologia (1967), Foucault ao marcar uma descontinuidade vertical entre
a configuracdo epist€émica de uma ¢€poca e subsequente, foi convidado a definir

respostas em relagdo ao estatuto da ciéncia, de sua historia e seu conceito.

O Circulo de Epistemologia da escola Normal, que se organizou em fevereiro de 1966,
tendo a frente Jacques-Alain Miller, além de Francois Regnault, Alain Grosrichard,
Alain Badiou, Jean Claude Milner, no conselho de redagdo organizado com o apoio de
Lacan e Canguilhem, passou a editar os Cahiers pour [’analyse. O Circulo propds a
Foucault questdes de método para um niimero dedicado a genealogia das ciéncias. A
partir de Georges Canguilhem, o circulo formula sua questdo sobre épistéme e a ruptura

epistemologica.

14



Foucault retomou suas questdes e as ampliou em, a arqueologia do saber,
especificando quatro critérios que marcam os momentos fundamentais de uma pratica

discursiva (FOUCAULT, 2008, p. XLI):

1 Positividade- momento a partir do qual uma préatica discursiva se individualiza e
assume sua autonomia: o momento, por conseguinte, em que se encontra em
acdo um unico ¢ mesmo sistema de formagdo de enunciados, ou ainda, o

momento em que esse sistema se transforma;

"1 Epistemologiza¢do- quando no jogo de uma formag¢ao discursiva um conjunto de
enunciados se delineia, pretende fazer valer normas de verificagdo e de

coeréncia e o fato de que exerce em relagdo ao saber uma fun¢ao dominante.

1 Cientificidade- quando uma figura epistemolodgica assim delineada obedece a
um certo nimero de critérios formais, quando seus enunciados ndo respondem
somente a regras arqueoldgicas de formacdo, mas, além disso, a certas leis de

construcao de proposigdes.

1 Formalizagdo- quando esse discurso cientifico, por sua vez, puder definir os
axiomas que lhe s3o necessdrios, os elementos que usa, as estruturas
proposicionais que lhe sdo legitimas e as transformacdes que aceita, quando

puder assim desenvolver, a partir de si mesmo, o edificio formal que constitui.

Foucault (2008, p.107) sobre as investigagdes no dominio dos discursos que
instauravam ou pretendiam instaurar um conhecimento cientifico do homem que vive,
fala e trabalha, aponta que essas investigacdes evidenciaram conjuntos de enunciados
denominados por ele como “formacdes discursivas” e sistemas que, sob o nome de

“positividades” devem dar conta desses conjuntos.

“Para a epistemologia a historia das ciéncias s6 pode realizar seu objetivo, estabelecer a
historicidade da ciéncia, situando-se numa perspectiva filoséfica e distinguindo-se das
disciplinas propriamente historicas ou cientificas” (MACHADO, 1981, p. 9). Esta posi¢ao
tomada pela epistemologia se explica pelo fato de que se a epistemologia relaciona tao
intimamente a reflexdo filoséfica com uma analise histérica das ciéncias ¢ porque a

ciéncia coloca uma questdo fundamental para a filosofia: a questdo da racionalidade.
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Para a epistemologia, a ciéncia como discurso normatizado e normativo, ¢ o lugar
proprio do conhecimento e da verdade e, como tal, ¢ instauradora de racionalidade
(Ibid., p. 9). E se a razdo tem uma historia, s6 a histéria das ciéncias ¢ capaz de
demonstra-lo e indicar seu itinerario. A epistemologia ¢ definida por Machado (1981, p.
10) como “[...] uma filosofia que tematiza a questdo da racionalidade através da ciéncia,

por ela considerada racionalista por exceléncia”.

A filosofia de Bachelard, segundo Machado (Ibid., p. 10) desclassifica toda pretensao
de formular um racionalismo geral. A epistemologia bachelardiana ¢ um racionalismo
regional onde a inexisténcia de critérios de racionalidade validos para todas as ciéncias
exige a investiga¢do de varias regides de cientificidade. Para Bachelard o nascimento de
uma ciéncia rompe com o passado daquela ciéncia e instaura um campo novo. O

conhecimento ndo se faz por continuidade.

Georges Canguilhem retomando as principais categorias metodologicas da
epistemologia bachelardiana se interessou pela biologia, anatomia e fisiologia,
disciplinas denominadas de ciéncias da vida e com isso estudou uma outra regido de

cientificidade.

A historia arqueoldgica parte da seguinte constatacdo: todas as suas andlises estdo
centradas na questdo do homem constituindo uma pesquisa sobre a constitui¢do
historica das ciéncias do homem na modernidade. Trata-se portanto de uma nova regiao
estudada por Foucault em A4s palavras e as coisas (2007). Pelo proprio fato de gravitar
em torno da questdo do homem, considerado uma regido ao lado das regides da natureza
e da vida, a démarche arqueoldgica ndo se norteia mais pelos mesmos principios que

orientam a histdria epistemoldgica (MACHADO, 1981, p. 11).

Machado (1981, p. 180) retoma o estudo da relagdo da arqueologia com a questdo da
descontinuidade historica. Seguindo um principio da epistemologia, a histdria
arqueologica procurou em suas pesquisas detectar as descontinuidades. A pesquisa
arqueoldgica caracteriza uma época pela existéncia de uma Unica épistéme que rege o
conjunto dos saberes. Em As palavras e as coisas (FoucAauULT, 2007) a ruptura € pensada

a partir da extensdo conferida a épistéme. A ruptura ¢ a passagem de uma épistéme a
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outra. Examinarei esta passagem da épistéme cldssica a moderna em As palavras e as

coisas (FOUCAULT, 2007)

O nascimento da clinica (FOUCAULT, 2006) trata da inaugura¢do de um conhecimento
que se tornou cientifico quando a medicina se transformou em uma ciéncia empirica. A
questdo central deste livro ¢é apresentada pela ruptura entre a medicina classica e a

moderna.

O conceito de ruptura ¢ nuclear tanto em O nascimento da clinica (2006), onde a ruptura
entre a medicina classica e a moderna se apresenta como questao central do livro que ¢
estabelecida a partir da andlise do proprio conceito de conhecimento médico e suas
transformagdes a partir dos critérios que cada época define como verdadeiros, como
também em As palavras e as coisas (2007) onde Foucault nos ensina que s6 podemos
pensar o homem no século XIX, a partir de uma ruptura entre a épistéme classica e a

moderna.

1. 2. UMA REFLEXAO SOBRE A EPISTEMOLOGIA DE CANGUILHEM

O objeto de estudo de Canguilhem ¢ constituido pelo que ele denominou de “ciéncias da
vida” que sdo a biologia, anatomia, fisiologia e a patologia. A problematica das
investigacoes ¢ filosofica, ndo no sentido de uma filosofia da vida, mas de uma filosofia

das ciéncias da vida.

A filosofia de Canguilhem ¢ uma epistemologia (CANGUILHEM apud MACHADO, 1981,
p. 17). E uma investigacdo sobre os procedimentos de produgio do conhecimento
cientifico;[...] ¢ uma avaliacdo da racionalidade cientifica; em suma ¢ uma analise de
cientificidade (Ibid., p. 17). Tendo como uma de suas principais caracteristicas,
seguindo a licdo de Bachelard, ambos ndo aceitam ou postulam a existéncia de critérios
universais de racionalidade ou de cientificidade procurando explicitar os fundamentos

de um setor particular do saber cientifico.

Neste sentido, o projeto de Bachelard ao mesmo tempo se prolonga e se desloca em

Canguilhem. Enquanto o primeiro estudou ciéncias como a matematica, a fisica e a
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quimica, o segundo analisa a regido das ciéncias da vida. Machado (1981, p. 34) destaca
a necessidade de precisar a natureza do progresso. A tese geral ¢ que em vez de
continuo ele ¢ descontinuo. A historia epistemologica de Canguilhem sempre se

manifestou contra a idéia de que o progresso das ciéncias seja continuo.

Para Canguilhem o progresso das ciéncias ¢ descontinuo e este principio também se
encontra no Amago da filosofia de Bachelard. E importante também assinalar que para
Bachelard, o proprio progresso da ciéncia se realiza no sentido de uma descontinuidade
cada vez mais acentuada. Para Bachelard, a historia de uma ciéncia se realiza por meio
de rupturas sucessivas, por negac¢do, por “liquidacdo do passado”. (MACHADO, 1981, p.

35). O progresso nao € evolutivo, mas dialético.

Machado (Ibid., p. 35-36) distingue em Bachelard dois sentidos da expressdo ruptura.
Em primeiro lugar ela designa a descontinuidade existente, em qualquer momento da
historia entre a racionalidade cientifica e o saber vulgar, comum, cotidiano. Fazer
ciéncia ndo ¢ organizar, sistematizar os dados da percepgao. O objeto cientifico ndo ¢
natural, ele ¢ um objeto construido. Nao ha continuidade entre as démarches do senso

comum e do conhecimento cientifico. A ciéncia ndo ¢ do mesmo nivel que o

conhecimento imediato, sensivel, nem parte dele: se insurge contra ele.

Ao nosso ver, a epistemologia deve aceitar o seguinte postulado: o
objeto ndo pode ser designado como um “objetivo” imediato; e outras
palavras, uma ida em dire¢do ao objeto ndo ¢ inicialmente objetiva. E
preciso, pois aceitar uma verdadeira ruptura entre o conhecimento
sensivel e o conhecimento cientifico (BACHELARD, 1996, p. 239)

Por outro lado a expressdo ruptura designa a descontinuidade entre uma ciéncia e a pré-
ciéncia. Diz respeito a dimensdo propriamente diacronica, histérica, da constitui¢do de
uma determinada ciéncia. Bachelard se insurge contra a idéia de que o saber tenha um
desenvolvimento continuo que segue um percurso linear desde a aurora do saber até a

ciéncia moderna.
Uma ciéncia se constitui em determinado momento da histéria, momento em que se

institui sua propria racionalidade e inicia sua histéria, sem retornar para si a

problematica do saber pré-cientifico (MACHADO, 1981, p. 36). A questdo da ruptura ndo
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se esgota neste primeiro momento da fundacdo da ciéncia. Mesmo depois de seu
nascimento, 0 progresso que a caracteriza essencialmente, se realiza por rupturas
sucessivas. E este movimento de reformulacdo do saber que ¢ chamado por Bachelard

de dialética. (Ibid., p. 37)

Que o progresso das ciéncias deva abandonar toda perspectiva continuista e dar aten¢do
a descontinuidade, este ¢ um ponto bésico da historia epistemoldgica de Canguilhem. A
questdo da descontinuidade ¢ abordada por Canguilhem de forma original e especifica.
Para ele uma ruptura ndo ¢ um acontecimento Unico e singular que inaugura um saber

cientifico. As rupturas sdo sucessivas e parciais.

A descontinuidade que Canguilhem analisa ndo se situa no nivel especifico de uma
ciéncia, pela investigacdo do momento do seu nascimento que seria determinado pela

constituicdo de um método intimamente ligado a defini¢do de um novo objeto.

Se ha uma especificidade da historia epistemologica de Canguilhem ¢ o fato de ter
situado a analise da descontinuidade entre os elementos do discurso cientifico, do
conceito. Aparece uma peculiaridade da historia epistemologica de Canguilhem em
relagdo a outras histérias das ciéncias que também se caracterizam por serem
epistemologicas: o privilégio do conceito ¢ tdo marcante em suas andlises que ¢ através
dele que se tematiza a questdo da historicidade. A idéia de Canguilhem é que um

conceito se constitui em determinado momento da historia.

I. 2.1. O NASCIMENTO DA CLINICA : UMA ARQUEOLOGIA DO OLHAR.

O nascimento da clinica (FOUCAULT, 1980/ 2006) trata da leitura de Foucault sobre a
medicina cldssica que ele caracteriza como classificatoria. A questdo central deste livro
¢ apresentada pela ruptura entre a medicina classica e a moderna. O livro faz uma
génese da medicina cientifica, e ¢ necessario um esfor¢o de elaboragdo para se pensar
que o sujeito da ciéncia que buscamos advém do campo da medicina moderna. Esse

sujeito ndo advém do campo da revelacdo, da magia nem da intuigdo.
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Este livro tem como objeto a doenca e ¢ a medicina moderna do inicio do século XIX
que assinala o seu aparecimento. Com isso configura-se a inauguracdo de um
conhecimento que se tornou cientifico quando a medicina se transformou numa ciéncia
empirica. Machado, em 4 ciéncia e Saber (1981, p. 97), sobre a medicina moderna
cientifica, apresenta que ‘““sua caracteristica fundamental ¢ ser baseada na observagdo, na
percepgdo que, a instituindo como ciéncia empirica, possibilita que rejeite a atitude

predominantemente tedrica, sistematica, filosofica propria de seu passado”.

Machado (Ibid., p. 98) afirma ainda que ndo foi na modernidade que a medicina
descobriu o seu objeto. O que muda ¢ que ela diz de outro modo e vé um outro mundo,
o que muda ¢ a relagdo entre aquilo de que se fala e aquele que fala; o que muda ¢ a

propria nogdo de conhecimento.

A ruptura que inaugura a medicina moderna ¢ o recorte de um novo dominio com a
demarca¢do de um novo espago: a passagem de um espaco da representacdo, ideal,
taxondmico, superficial para um espaco objetivo, real e profundo. Ha a passagem de um
espago de configura¢do da doenca considerada como uma espécie nosografica para um

espaco de localizacao da doenca, o espago corporeo individual.

A ruptura entre a medicina classica e a medicina moderna, questdo central do livro O
nascimento da clinica (FoucauLT, 1980/ 2006), ¢ estabelecida a partir da analise do
proprio conceito de conhecimento médico e suas transformagdes, a partir de critérios
que cada época define como verdadeiros e que sdo explicitados através da analise da
correlacdo entre o olhar e a linguagem. Machado, em Ciéncia e saber (1981, p. 175),
assinala que O nascimento da clinica (FOUuCAULT, 2006) estuda a produgdo de

conhecimento sobre a doenca da medicina, na época classica e na modernidade, a partir

do olhar e da linguagem.

A medicina classica ¢ uma medicina classificatéria que se elabora tomando como
modelo a histéria natural (MACHADO, 1981, p. 99). E a ordem taxondmica da historia
natural que organiza o mundo da doenga imprimindo-lhe uma ordem que neutraliza toda
desordem através de sua classificacdo sistemadtica e hierdrquica em género e espécie.

Foucault (1980/ 2006, p. 6) se refere explicitamente ao “modelo botanico”
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acrescentando que a ordem da doenca ¢ uma copia do mundo da vida. Para o autor, “a

ordem da doenca ¢ apenas um decalque do mundo da vida”(Ibid, p. 6).

A histoéria natural, a zoologia ou a botanica, ¢ a observacdo e descricdo dos seres vivos
que privilegia, no nivel do conhecimento, o que h4 de visivel na natureza. O
conhecimento ndo pretende penetrar nos objetos, mas os considera unicamente em sua

superficie, reduzindo-os aquilo que se oferece ao olhar.

Nos seres vivos o trabalho de ordenagdo tem por objeto a estrutura do visivel da planta
ou do animal, no caso da medicina, o que gera o conhecimento ¢ o sintoma como
realidade fundamental da doenca. Fundamental ndo quer dizer profundo, ja que o
conhecimento classificatorio ndo se interessa por nada que ¢ invisivel, secreto e oculto
no corpo. O conhecimento classificatorio se caracteriza por ser um conhecimento
superficial. O sintoma como verdade da doenca ¢ um fendmeno aparente, manifesto e
evidente. O método para se ter acesso ao sintoma, definido como método sintomatico,
limita-se a descrever e a ordenar o que ¢ visivel estabelecendo um quadro

classificatorio.

Seguindo o modelo classificatorio da historia natural a medicina das espécies privilegia
o olhar. Mas um olhar que ndo pretende penetrar na profundidade das coisas, desvelar
um espago oculto e obscuro (MACHADO, 1981, p. 99). A doenga se define por sua
estrutura visivel e que se mostra a um olhar que percorre seu ser de superficie. Machado
(Ibid., p. 99) nomeia que essa verdade totalmente dada na aparéncia sdo os sintomas.
Guiando-se pelos sintomas a medicina pode identificar a esséncia de cada doenga e
situd-la num quadro nosografico de parentescos morbidos. Definir uma doenga ¢
enumerar seus sintomas. A esséncia de uma doenga ¢ definida por sua situacdo num

espaco nosografico.

A medicina classica segue o modelo da histdria natural tendo como sujeito e como
objeto respectivamente o olhar de superficie do médico e o espaco de classificacdo das
doencas. Nisto reside uma diferenca em relagdo a medicina moderna: para se produzir o
conhecimento da doenca deve abstrair o doente. Se a doenca se apresenta como uma

esséncia nosoldgica, e se o papel do conhecimento médico se da a partir da fixagdo de
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seu lugar na ordem ideal das espécies, a consideragdo do doente s6 pode introduzir um
elemento contingente e acidental, portanto exterior em relacdo a doenca tomada como

pura esséncia.

O conhecimento aprofundado da nosografia permite caracterizar a esséncia de uma
doenca pela sua situagdo na quadro taxondmico das espécies. E independente da
observagao do corpo doente. “A razdo ¢ ndo haver coincidéncia entre a doenga e o corpo
doente” (MACHADO, 1981, p. 100). Segundo o mesmo autor (Ibid., p. 100), se o
conhecimento ndo parte do exame do corpo humano é porque este ndo constitui a
realidade basica a partir de que a doenga se origina e adquire suas formas. A realidade

da doenca se encontra, em sua esséncia, no espago ideal da nosografia.

A medicina classica considera a doenga uma esséncia independente do corpo do doente
e que deve ser analisada em género e espécies a partir de analogias de forma. A
medicina classica, fundada no modelo taxonomico da historia natural é uma medicina

das espécies patoldgicas.

Foucault (2006) analisa a ruptura estabelecida com o nascimento da clinica partindo das
caracteristicas da medicina classificatoria, tomada como representante da medicina
classica dos séculos XVII e XVIII. A andlise define e distingue a protoclinica do século
XVIII, a clinica do final do século XVIII e a anatomo-clinica do século XIX. A
protoclinica ¢ mais do que um estudo sucessivo e coletivo de casos, deve reunir e tornar
sensivel o corpo organizado da nosologia. A protoclinica do século XVIII ndo introduz
nenhuma ruptura na historia da medicina. Foucault mostra como a clinica do século
XVIII ndo representa uma transformacao decisiva na experiéncia médica. Essa clinica ¢
contemporanea da medicina classificatoria, na medida em que ndo critica radicalmente
seus principios. A razdo € que nesta época, a clinica ndo € produtora de conhecimentos,
ndo tem o objetivo de criar uma nosografia, mas de “reunir e tornar sensivel” o espago

nosografico.

7

A clinica ndo ¢ um instrumento para descobrir uma verdade
ainda desconhecida; é uma determinada maneira de dispor a
verdade ja adquirida e de apresenta-la para que ela se desvele
sistematicamente. A clinica ¢ uma espécie de teatro nosologico
de que o aluno desconhece, de inicio, o desfecho. (FOUCAULT,
2006, p. 64)
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Se a protoclinica do século XVIII ndo introduz nenhuma ruptura na histéria da
medicina, o mesmo ndo acontece com a clinica do final do século XVIII que ja
desempenha um papel diferente do ponto de vista de sua posi¢do no campo do

conhecimento e da pratica médica.

A clinica ¢ a primeira tentativa de fundar o saber na percep¢do. Ela “[...] ndo ¢ a
primeira tentativa de ordenar uma ciéncia pelo exercicio e decisdes do olhar” (Ibid., p.
96). A partir dela o olhar que observa ¢ produtor de conhecimento e ndo tem mais a
funcdo de ilustrar a teoria ou a ela se adequar. Ao mesmo tempo que observa, pesquisa.

Machado (1981, p. 103) afirma que o estudo da clinica pretende mostrar sua
originalidade em relagdo a medicina classificatoria. Esse estudo se realiza pelo
estabelecimento de uma relagao entre o saber médico da medicina classificatéria e dois
saberes extra-médicos, definidos como a analitica de Condillac e o calculo de

probabilidades, um modelo gramatical e um modelo matematico.

A medicina clinica abole a diferenca absoluta entre a doenga, o signo e o sintoma que
vigorava na medicina do século XVIII. Para esta a doenca ¢ uma realidade inacessivel e
o que dela se conhece ¢ sua manifestacdo visivel, a figura invariavel de sua esséncia: o
sintoma. Na tradicdo médica do século XVIII, a doenga se apresenta ao observador
segundo sintomas e signos. O sintoma ¢ a forma como se apresenta a doenga. "Os
sintomas deixam transparecer a figura invaridvel, um pouco em recato, visivel e
invisivel, da doenga” (FOUCAULT, 2006, p. 98). Conhecer a doenca ¢ conhecer seus

sintomas que € aquilo que estd mais proximo de sua natureza.

Por outro lado, o signo ndo possibilita um conhecimento da doenga, mas apenas um
reconhecimento. Significa dizer que ele ndo enuncia a natureza da doencga, anuncia seu
desenvolvimento temporal no corpo do doente tornando possivel o prognoéstico, o

diagnostico e a anamnese.

Esta relagdo serd transformada no final do século XVIII quando se
introduz uma complexidade na estrutura do sintoma, desaparecendo a
diferenca entre sintoma e doenca. A doenga ndo ¢ mais uma natureza
oculta e incognoscivel, sua natureza, sua esséncia € sua propria
manifestacdo sensivel enquanto fendmeno. No nivel dos sintomas,
uma doenga ¢ um conjunto de sintomas capazes de serem percebidos
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pelo olhar. Desaparece também a diferenga entre sintoma e signo. Na
medida em que o sintoma permite distinguir um fendmeno patolégico
de um estado de saude, ele ¢ também signo da doenga, o que significa
dizer signo de si mesmo, pois a esséncia de uma doenca ¢ ser um
conjunto de sintomas (MACHADO, 1981, p. 104-105)

Descobre-se que o espago da clinica sdo os signos e os sintomas, um campo ao mesmo
tempo da percepcao e da linguagem. “(...) na clinica ver e ser falado se comunicam de
imediato na verdade manifesta da doenc¢a, de que ¢ precisamente todo o ser. SO existe

doenga no elemento visivel e, consequentemente, enunciavel ” (Ibid., p. 104).

A medicina clinica ¢ uma investigagdo que se desenvolve no nivel dos signos e dos
sintomas. E isso que lhe impde um tipo especifico de relagdo entre a percepgdo e a
linguagem. Machado (1981, p. 106) assinala que metodologicamente O Nascimento da
clinica (FOUCAULT, 2006) se situa nesses dois niveis considerados necessariamente
conjugados. Quando Foucault aborda a linguagem trata da “estrutura falada do

percebido”, da articulagdo das maneiras de ver e de dizer.

O estudo da clinica mostra como o espaco da percepcdo ¢ a tal ponto um espago
lingiiistico, nele ndo ha diferenca fundamental entre ver e dizer enquanto que na

medicina classificatoria o ver estava subordinado ao dizer.

O grande corte na historia da medicina ocidental data precisamente do momento, em
que a experiéncia clinica tornou-se o olhar andtomo-clinico. O nascimento da anidtomo-
clinica ¢ o resultado da relacdo constitutiva da clinica com a anatomia patolégica. Para
Foucault, se a clinica ndo utilizou a anatomia patologica ndo foi porque se proibia a
abertura dos cadaveres e sim por uma incompatibilidade conceitual entre saberes. Para
que a anatomia patologica pudesse apresentar alguma utilidade para a clinica se fazia
necessaria uma transformagao interna que Foucault (2006) em O Nascimento da clinica
estuda através da comparagdo entre Morgagni e Bichat e caracteriza pelo deslocamento

de seu objeto dos 6rgdos para os tecidos.
O principio basico da anatomia de Morgagni ¢ a diversificacdo das doencas segundo os

orgdos atingidos, o principio basico da anatomia de Bichat ¢ o isomorfismo dos tecidos.

(MACHADO, 1981, p. 108).
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A anatomo-clinica se constitui a partir da relagdo que se estabelece entre os métodos da
clinica e da anatomia patologica, dois procedimentos analiticos ou dois olhares de
superficies: a clinica que se propde a ler os sintomas patoldgicos e a anatomia
patologica que estuda as alteragdes dos tecidos. A anatomo-clinica se propde a
relacionar os sintomas e os tecidos. Sendo a andtomo-clinica mais do que uma analise
sintomadtica ou tissular, ela estabelece um caminho entre as dimensdes heterogéneas dos

sintomas e dos tecidos e cria um novo espago de percep¢ao médica: o corpo doente.

De superficial, o olhar médico se torna profundo na medida em
que deve penetrar no volume empirico constituido pelo corpo
do doente, localizar a sede da doenca no proprio corpo do
doente, determinando a lesdo considerada como fenomeno
primitivo com relacdo aos sintomas, agora fendomenos
secundarios. (FOUCAULT, 2006, cap. VIII apud MACHADO,
1981, p. 110).

A grande modificagdo no saber médico produzida pela anatomo-clinica foi o acesso do
olhar ao interior do corpo doente que faz com que a doenca deixe de ser uma entidade
nosoldgica para se tornar uma realidade existente no corpo e identificada pela lesdo. O
espaco da doencga € o proprio espago do organismo e a doenga € o proprio corpo tornado
doente. E neste deslocamento da doenca considerada como esséncia nosografica para a
doenca identificada com o organismo doente que reside a principal caracteristica da

transformac¢do que deu nascimento a clinica moderna. (MACHADO, 1981, p. 111).

A ruptura que inaugura a medicina moderna ¢ o deslocamento de um espago ideal para
um espaco real, corporal, e a conseqiiente transformac¢do da linguagem a que a
percepcao desse espaco estd intrinsecamente ligada; em outros termos, ¢ a oposi¢ao
entre um olhar de superficie que se limita deliberadamente a visibilidade dos sintomas e
um olhar de profundidade que transforma o invisivel em visivel pela investigacdo do
organismo doente. A caracteristica basica da ruptura ¢ a mudanga das proprias formas

de visibilidade.

O Nascimento da clinica (FOUCAULT, 2006) nao ¢ o estudo historico dos conceitos
basicos da medicina em épocas diferentes, nem mesmo a analise da formac¢ao de um
determinado conceito médico. Mesmo que o livro procure mostrar como muda, da

época cléssica para a moderna, o proprio conceito de doenga, ressalta como desaparece
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a idéia de ser da doenca, dando lugar & do corpo doente. O que lhe interessa € o
processo de producdo de conhecimentos, processo este analisado em épocas diferentes,
tanto no nivel da linguagem quanto da percep¢ao médicas, para mostrar como a clinica

foi possivel como forma de conhecimento.

O conhecimento médico ¢ taxondmico ao estabelecer identidade e diferenga entre as
doencgas, organizando assim um quadro classificatorio e hierdrquico em termos de

classes, ordens, géneros e espécies.

E do mesmo modo que nos seres vivos, esse trabalho de ordenacgdo tem por objeto a
estrutura do visivel, da planta ou do animal, no caso da medicina, o que gera o
conhecimento ¢ o sintoma como realidade fundamental da doenga. Mas fundamental
ndo significa dizer profundo ja que o conhecimento classificatorio ndo se interessa por
nada que ¢ invisivel, secreto e oculto no corpo. O conhecimento classificatorio se
caracteriza por ser um conhecimento superficial. O sintoma como verdade da doenga ¢
um fendmeno aparente, manifesto e evidente. E o método para se ter acesso ao sintoma
definido como um método como método sintomdtico, ao invés de ser, segundo a
terminologia da época “filos6fico”, um conhecimento das causas e dos principios, ¢é
“historico” ao se limitar a descrever e ordenar o que € visivel estabelecendo um quadro

classificatorio.

Esta verdade totalmente dada na aparéncia sdo os sintomas. Guiando-se pelos sintomas,
considerados como o ser da doenga, a medicina pode identificar a esséncia de cada
doencga e situa-la em um a quadro nosografico de parentescos morbidos. Definir uma
doenga ¢ enumerar os seus sintomas. Segundo a terminagdo da época, a medicina
classica, olhar de superficie, ¢ um conhecimento histérico por oposicdo a um
conhecimento filoséfico. “Os principios da configuracdo primaria da doenga se da,
segundo os médicos do século XVIII, em uma experiéncia “histdrica”, por oposi¢do ao
saber “filos6fico”(FOUCAULT, 1980/ 2006, p. 4). O historico reune tudo o que se pode se
dar ao olhar enquanto que sera filoso6fico o conhecimento que pde em questdo a origem,

0s principios e as causas.

A idéia do conhecimento como ordenacdo se baseia por um lado, no fato de que a

doenga pode ser considerada como um fendomeno da contra-natureza, na medida em que
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¢ uma desordem que compromete a ordem natural. Por outro lado, a doenca ¢ vista pela
medicina como um fenémeno da propria natureza na medida em que tem uma natureza

propria comparavel a das plantas e dos animais.

Nos dois casos a ordena¢do produzida pelo conhecimento se deu ao estabelecimento de
uma vizinhanga. A esséncia de uma doenca ¢ definida por sua situagdo em um espago
nosografico. Foucault (1980/ 2006, p. 5) “[...] o olhar classificatorio [...] € unicamente
sensivel as reparticdes de superficie, em que a vizinhanca ¢ definida, ndo por distancias

mensuraveis, mas por analogias de formas”.

Sdo as analogias estabelecidas pela comparagdo de sintomas que definem as doengas,
isto €, estabelecem sua esséncia especifica. Segundo o modelo da historia natural, a
medicina classica tem como sujeito e como objeto respectivamente o olhar de superficie
do médico e o espago plano de classificagdo das doencas. Isso apresenta uma diferenca
crucial em relacdo a medicina moderna: o conhecimento da doenga, para se produzir

deve abstrair o doente.

Se a doenca ¢ uma esséncia nosologica e se o papel do conhecimento médico ¢ a fixacao
de seu lugar na ordem ideal das espécies, a consideracdo do doente s6 pode introduzir
um elemento contingente, acidental, opaco, exterior com relacdo a doenca tomada como
pura esséncia. “Para conhecer a verdade do fato patoldgico, o médico deve abstrair o

doente”( Ibid, p. 7) :

E preciso que quem descreve uma doenca tenha o cuidado de
distribuir os sintomas que a acompanham necessariamente, e
que lhe sdo proprios, dos que sdo apenas acidentais e fortuitos,
como os que dependem do temperamento e da idade do doente.
(SYDENHAM 1784 apud FOUCAULT, 1980/ 2006, p.7).

Paradoxalmente o paciente ¢ apenas um fato exterior em relacdo aquilo de que softre, a
leitura médica s6 deve toma-lo em consideragdo para colocd-lo entre parénteses

(FOUCAULT, 1980/ 2006, p. 7).

O conhecimento aprofundado da nosografia que caracteriza a esséncia de uma doenca

por sua situa¢do no quadro taxonémico das espécies ¢ independente da observagao do
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corpo doente. Se a doenga sempre se apresenta em um corpo, a habilidade do médico ¢
saber considera-la, sem privilegiar a dimensdo factual, como esséncia, pensa-la em sua

realidade transparente e exposta.

A razdo se da na justa medida de ndo haver coincidéncia entre a doenga e o corpo
doente. Na medicina cléssica, o espago de configuracao da doenga nao se superpde a seu

espaco de localizagcdo em um corpo doente (Ibid, p. 2).

O espago de configuracdo da doenga e o espago de localizagdo
do mal no corpo s6 foram superpostos, na experiéncia médica,
durante curto periodo: o que coincide com a medicina do
século XIX e os privilégios concedidos a anatomia patologica.
(Ibid, p. 2).

Se o conhecimento ndo parte do exame do corpo humano ¢ porque este ndo constitui a
realidade basica a partir daquilo que a doenca se origina e adquire suas formas. A

realidade da doenca se encontra, em sua esséncia, no espago ideal da nosografia.

A medicina classica, fundada no modelo taxonomico da historia natural, considera a
doenga como uma esséncia, independente do corpo do doente e que deve ser analisada
em género e espécies a partir de analogias de forma. E uma medicina das espécies
patolégicas. Partindo das caracteristicas da medicina classificatéria, tomada como
representante da medicina classica dos séculos XVII e XVIII, Foucault analisa a ruptura

estabelecida com o nascimento da clinica.

Para Machado (1980, p. 118) o que faz a clinica ¢ tornar visivel o que era invisivel para
a percepc¢do da medicina cléssica. Neste sentido, a mutacao fundamental que se processa
entre a medicina classica e a medicina moderna ¢ a passagem de um espaco taxondmico

para um espaco corporeo: ¢ a espacializagdo da doenga no organismo.
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1. 2. 2. FOUCAULT E O CONCEITO DA EPISTEME: UMA ARQUEOLOGIA DO SABER

As palavras e as coisas (FOUCAULT, 2007) avang¢a no estudo da relagdo da medicina com
seus saberes constituintes, nas épocas classica e moderna, deslocando a pesquisa
realizada por Foucault em O nascimento da clinica (1963/ 2006) do ambito da medicina
para o da histéria natural e da biologia, estudando cada uma e a ruptura existente entre

elas.

Em As palavras e as coisas (FoucauLT, 2007) a investigacdo realizada estabelece
homogeneidades entre a biologia e outros saberes da modernidade como a economia e a
filologia denominados de ciéncias empiricas, a que se opdem os saberes da época
classica sobre os seres vivos, as riquezas e os discursos. A investigacdo realizada neste
livro demonstra como as ciéncias humanas t€ém nestes saberes empiricos e filosoficos

sobre 0 homem suas condi¢des historicas de possibilidade.

Machado (1991, p. 123) apresenta que o objetivo final de As palavras e as coisas (2007)
¢ realizar uma arqueologia das ciéncias humanas. A andlise das ciéncias humanas ¢ o
produto de uma interrelagdo de saberes. Em As palavras e as coisas (2007) Foucault
pretende dar conta da constitui¢@o histérica dos saberes sobre o homem. Para analisar o
surgimento das ciéncias humanas em determinado momento foi preciso tanto descrever
outras épocas para mostrar porque antes da época moderna ndo houve, nem poderia ter
havido, um saber sobre o homem, o das ciéncias humanas ou outro qualquer, como
também descrever outros saberes da modernidade sem a existéncia dos quais ndo
poderia haver ciéncias humanas e que, por este motivo devem ser considerados como

seus saberes constituintes.

O objetivo de Foucault, neste livro, ¢ estudar os saberes relevantes para o
estabelecimento do modo de existéncia das ciéncias humanas. Assim, ele analisa a
positividade das ciéncias humanas através de suas relagdes com, por um lado, as
ciéncias empiricas e, por outro, a filosofia moderna. Sua tese pode ser enunciada da
seguinte maneira: as ciéncias empiricas e a filosofia podem explicar o aparecimento na
época moderna desse conjunto de discursos denominados ciéncias humanas porque ¢
com elas que o homem passa a desempenhar duas func¢des diferentes e complementares

no ambito do saber: por um lado ele ¢ parte das coisas empiricas, na medida em que
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vida, trabalho e linguagem sdo objetos das ciéncias empiricas que manifestam uma
atividade humana; por outro, o homem na filosofia aparece como fundamento, como

aquilo que torna possivel qualquer saber.

O fato de o homem desempenhar duas fun¢des no saber da modernidade, sua existéncia
como coisa empirica e como fundamento histérico € chamado por Foucault de a priori
historico, e € ele que explica o aparecimento das ciéncias humanas, isto ¢, do homem
considerado ndo mais como objeto ou sujeito, mas como representaciao. Foucault define

o que foi exposto acima, como a priori historico.

A constitui¢do das ciéncias humanas na modernidade, a partir das transformagdes
ocorridas no nivel do saber, deram nascimento as ciéncias empiricas da vida, do
trabalho e da linguagem e a um tipo de filosofia, que Foucault caracterizou como
analitica, como “filosofia do mesmo”, no sentido em que o transcendental por ela
tematizado ¢ a repetigdo da empiricidade que as ciéncias comegam a conhecer.

(MACHADO, 1981, p. 147).

Para Machado (Ibid., p. 47) o aparecimento do homem como empirico € como
transcendental — objeto das ciéncias empiricas e da filosofia moderna - ¢ a condicdo de
possibilidade do aparecimento homem como representacdo, tal como ¢ estudado pelas

ciéncias humanas.

Foucault em As palavras e as coisas (2007) nos ensina que s6 podemos pensar o
homem no século XIX, a partir de uma ruptura entre a épistéme cldssica e a moderna,
onde a representacdo deixa de ser a categoria que fundamenta o saber, onde antes do
aparecimento da vida, do trabalho e da linguagem no campo do saber, o homem ndo

existia.

Machado (1981, p. 147) aponta As palavras e as coisas (FOUCAULT, 2007) como o livro
mais ambicioso de Foucault devido a seu conteido que se estende a um grupo de
saberes constituindo-se como uma verdadeira teoria geral das ciéncias humanas e
sobretudo pelo modo como formula e aplica o método arqueologico. Machado (1981)
salienta, acompanhando o desenvolvimento da pesquisa de Foucault, que esse livro
levanta problemas metodoldgicos que sdo colocados pela arqueologia, mas que serdo

estudados em outro momento, em Arqueologia do saber. As palavras e as coisas
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(FOUCAULT, 2007) encerra um verdadeiro discurso do método que o possibilitou

(MACHADO, 1981, p. 148).

Machado em Ciéncia e saber (1981) analisa a concepcdo da histéria arqueologica
mostrando que a caracteristica mais importante da reflexdo metodologica ¢ a defini¢dao
da especificidade do objeto de analise como sendo a épistéme. Para Machado (1981,
p-148) a épistéme ¢ a definicdo que permite situar a originalidade da arqueologia e
legitimar sua validade em relagdo as historias das ciéncias e das idéias. A arqueologia
apresentada neste momento por Foucault em As palavras e as coisas (2007), e

diferentemente do que foi realizado anteriormente, ¢ uma histdria dos saberes.

Machado (1981, p. 148) explica que para compreender o que € a épistéme € preciso
partir da no¢do de saber. Para o autor, a grande idéia que perfaz todas as analises em As
palavras e as coisas (2007) ¢ que o saber tem uma positividade. E esta idéia ¢ nova na
histéria arqueoldgica, porque até entdo, a palavra positividade era empregada por
Foucault no sentido que lhe da a epistemologia: como uma caracteristica do discurso

cientifico.

A mudanca de sentido do termo positividade empregado a partir da obra As palavras e
as coisas (2007) assinala que explicitamente que, o saber pelo fato de ter uma
positividade, ndo pode ser tematizado tomando por referéncia algo que nao ele mesmo.
E este fato que vai distinguir a histéria arqueolégica das histérias das ciéncias ou das

1déias.

Em As palavras e as coisas (2007) Foucault em suas analises sobre a economia, a
biologia e a filologia, em nenhum momento se pergunta se esses saberes sao cientificos
ou ndo. Machado (1981, p. 148) aponta que a importancia do discurso filosofico para a
demonstragdo da tese das ciéncias humanas mostra como a arqueologia realizada por

Foucault (2007) nao se limita a consideracao da ciéncia.

A reflexdo realizada por Foucault ¢ especificamente a investigagdo de uma ordem
interna constitutiva do saber. E neste ponto que se coloca a questdo da épistéme.
Epistéme ndo ¢ sindnimo de saber, significa a existéncia necessaria de uma ordem, de

um principio de ordenagdo historica dos saberes anterior a ordenacdo do discurso
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estabelecida pelos critérios de cientificidade e dela independente (MACHADO, 1981, p.
148).

A ¢épistéme ¢ a ordem especifica do saber, ¢ a configuracdo, a disposicdo que o saber
assume em determinada época e que lhe confere uma positividade enquanto saber.
Foucault caracteriza esta ordem do saber pelo aprofundamento da ¢pistéme a partir da
distingdo de dois aspectos: Em primeiro lugar em seu aspecto geral ao afirmar que “Em
uma cultura e em dado momento s existe uma épistéme, que define as condi¢des de
possibilidade de todo saber” (rFoucaurLt, 2007, p. 230). Uma época determinada

caracteriza-se por uma unica épistéme que rege o conjunto das formas de saber.

As palavras e as coisas (2007) Foucault constr6i um percurso sobre os saberes
aparentemente sem relacdo, como a histdria natural, a analise das riquezas, a gramatica
geral nos séculos XVII e XVIII ou a biologia, a economia ¢ a filologia no século XIX.
Analisa também a filosofia nessas duas épocas para situar a posi¢do que ocupam as

ciéncias humanas no campo dos saberes na modernidade.

Machado (1981, p. 149) explica que ndo se trata da histéria de uma ciéncia ou da
histéria de um conceito. A investigacdo se faz em dominios diferentes, sobre conceitos
de diferentes saberes com o objetivo de estabelecer interrelagdes conceituais.Vida,
trabalho e linguagem sdo conceitos béasicos de saberes que ndo tiveram contato entre si.
A arqueologia procura relacionar estes saberes, investiga se nao ¢ possivel articula-los,
avalia se ndo havera semelhancas entre esses trés dominios, como também se

transformagdes do mesmo tipo ndo afetaram, ao mesmo tempo, esses saberes.

A arqueologia ¢ a analise histdrica dos saberes a partir daquilo que os caracteriza mais
fundamentalmente e ¢ a analise dos saberes a partir do que Foucault definiu como o a
priori historico. Machado (1981, p. 150) esclarece que com o termo a priori o que
Foucault pretende ¢ assinalar o elemento basico, fundamental a partir de que a épistéme

¢ a condi¢do de possibilidade dos saberes de determinada época. Continua Foucault:

Este a priori ¢ o que, em dada época, recorta na experiéncia um
campo de saber possivel, define o modo de ser dos objetos que nele
parecam, arma o olhar cotidiano de poderes teoéricos e define as
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condi¢des em que se pode enunciar sobre as coisas um discurso
reconhecido como verdadeiro (FOUCAULT, 2007, p.219).

Esta defini¢do de a priori historico no caso dos seres vivos ¢ a existéncia de uma
historia natural. O que permite falar de épistéme classica é que a concep¢do do
conhecimento como ordenagdo que caracteriza qualquer projeto de histéria natural dos
séculos XVII e XVIII também se encontra nos projetos de analise das riquezas e analise

dos discursos.

Uma das criticas que a historia das ciéncias ou das idéias recebe em As Palavras e as
coisas (FOUCAULT, 2007) se refere ao fato de que a historia das idéias € continuista.
Machado (1981, p. 151) expde que a histéria das ciéncias ou das idéias neste livro
permanece exterior aos saberes estudados, na medida em que tem como finalidade
explica-los através da busca das origens, motivos e causas.

7

O projeto explicativo dos historiadores ¢ incapaz de dar conta da
especificidade do saber, permanecendo exterior ao discurso a ser
explicado, seja através da consideragdo de condigdes econdmicas, seja
pela consideragdo de outros discursos ou experiéncias que lhe teriam
determinado a existéncia.( IBID., p. 151)

Foucault (2007) se insurge contra esta perspectiva retomando a critica feita pela
epistemologia a histéria das ciéncias. Essas historias, mesmo que tenham pretensdo
explicativa, sdo factuais, isto ¢, incapazes de dar conta do nivel do conceito. Por
exemplo, os historiadores pressupdem a existéncia do conceito de vida no século XVIII,
existéncia que um dos objetivos de As Palavras e as coisas é negar, afirmando que “E
por isso que a historia natural, na época classica, ndo se pode constituir como biologia.
Com efeito, até o fim do século XVIII, a vida ndo existe. Apenas existem os seres

vivos”(FOUCAULT, 2007, p. 222).

I..3. O NASCIMENTO DAS CIENCIAS EMPIiRICAS E O APARECIMENTO NA MODERNIDADE DAS

CIENCIAS HUMANAS NA PERSPECTIVA DE MICHEL FOUCAULT

Foucault (2007) apresenta o panorama que caracteriza a épistéme classica e a épistéme
moderna em As Palavras e as coisas. Na épistéme classica a representacdo ¢ estudada

em primeiro lugar como categoria que fundamenta o saber classico. Na épistéme
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moderna, a representacdo deixa de ser a categoria que fundamenta o saber. S6 podemos
falar de ciéncia empirica moderna quando os seres vivos, as riquezas € as palavras nao
sdo mais analisados a partir da representacdo mas tornam-se coisa, objetos que t€ém uma

profundidade especifica enquanto vida, producado e linguagem.

Desaparece a analise em termos de identidades e diferencas responsavel pela ordenagao
das ciéncias do qualitativo. Diante do limite da representacdo o saber penetra
verticalmente no dominio das coisas e encontra um nivel de profundidade onde

aparecem objetos empiricos do conhecimento. As ciéncias empiricas sdo sinteses.

O nascimento das ciéncias empiricas na modernidade - a economia, a biologia e a
filologia- significa o desaparecimento da representagdo do campo do conhecimento
empirico e o aparecimento de objetos — vida, trabalho e linguagem- que tomaram o

lugar das representagdes que constituiam os seres vivos, as riquezas e as palavras.

Esta primeira parte da pesquisa esta centrada em estudar a relagdo existente entre o
aparecimento desses objetos empiricos e a problematica do homem. A tese de Foucault
¢ que com a tematizag¢do das ciéncias empiricas da vida, do trabalho e da linguagem, o
homem torna-se objeto do saber. E na medida em que estudamos esses objetos

estudamos o homem.

Hé uma dependéncia do homem com relagdao aos objetos empiricos e isso aponta para o
seguinte fato: através deles, o homem se descobre como um ser finito. Desenvolverei
esse ponto na dissertagdo. A vida, o trabalho e a linguagem o requerem na medida em
que o homem ¢ meio de produgdo, se situa entre os animais e possui a linguagem. Eles o
determinam, na medida em que a Uinica maneira de conhecé-lo empiricamente ¢ através

desses conteudos do saber.

As ciéncias empiricas s@o discursos sobre 0 homem em sua finitude. O que aprendemos
de mais fundamental ¢é a finitude do homem vivendo, trabalhando e falando. Finitude
natural porque dada pelo estudo do que o homem ¢é por natureza, quando estudado

empiricamente enquanto objeto.

O homem se descobre como um ser finito através das empiricidades porque como
sujeito do conhecimento ¢ também um ser finito e descobre mais fundamentalmente a

finitude do seu corpo, de seu desejo e de sua linguagem. Se 0 homem ¢ determinado e
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dominado pela vida, pelo trabalho e pela linguagem, na medida em que nao pode deixar
de aparecer como um objeto, ele ¢ também condicdo de possibilidade, fundamento a

partir de que ¢ possivel que o homem seja empiricamente finito.

Com isso estabelece-se uma correlagdo entre o homem como objeto e o homem como
sujeito de conhecimento que mostra justamente a dupla funcdo que o modo de ser do
homem desempenha no saber moderno. Segundo Foucault (2007, p. ) essa dupla
posi¢do do homem na configuragdo do saber moderno constitui o a priori histérico que

explica o aparecimento das ciéncias humanas.

Pretendo demonstrar porque s6 podemos pensar o homem no século XIX, a partir de
uma ruptura entre a épistéme classica e a moderna, onde a representacao deixa de ser a
categoria que fundamenta o saber, onde antes do aparecimento da vida, do trabalho e da

linguagem no campo do saber, o0 homem ndo existia.

Essa ruptura entre a épistéme cldssica e a moderna, também aconteceu no que tange ao
campo do advento da ciéncia. O ponto de corte existente entre o mundo antigo € o
moderno, tese de Koyré sobre o advento da ciéncia moderna, ¢ originalmente
constitutivo do sujeito da ciéncia como sujeito sem qualidades, idéntico a equacgdo
« ” . . : :

penso, sou”, e do sujeito do inconsciente, que Lacan definiu como aquele que pensa

onde ndo ¢ e ¢ onde ndo pensa (Coelho dos Santos, 2001, p. 138-139).

1.3.1 A CONFIGURACAO DOS SABERES MODERNOS

Foucault em 4s Palavras e as coisas (2007) analisa a positividade das ciéncias humanas
através de suas relagdes com as ciéncias empiricas € com a filosofia moderna. Estuda a
época classica para demonstrar a ndo existéncia tanto das ciéncias empiricas neste

periodo- economia, biologia e filologia, quanto da filosofia transcendental.

As ciéncias empiricas e a filosofia podem explicar o aparecimento, na época moderna,
desse conjunto de discursos denominados ciéncias humanas porque ¢ com elas que o
homem passa a desempenhar duas fungdes diferentes e complementares no ambito do
saber: por um lado ¢ parte das coisas empiricas na medida em que vida, trabalho e

linguagem sdo objetos das ciéncias empiricas que manifestam uma atividade humana e
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por outro lado, o0 homem na filosofia aparece como um fundamento, como aquilo que

torna possivel qualquer saber.

O fato do homem desempenhar duas fungdes no saber da modernidade, isto €, sua
existéncia como coisa empirica e como fundamento filosofico ¢ chamado por Foucault
de a priori historico, e ¢ ele que explica o aparecimento das ciéncias humanas, do
homem considerado ndo mais como objeto ou sujeito, mas como representacao.

Se ¢ verdade que as ciéncias humanas mantém relagdes com a matematica, no sentido
em que a utilizam como elemento de formalizacdo, a relagdo com a matematica ndo ¢é
constitutiva das ciéncias humanas como saberes porque nao foi a partir da matematica

que as ciéncias humanas definiram sua positividade.

Foucault (2007, p. 475) para representar a configura¢do dos saberes modernos utiliza a
imagem de uma figura geométrica de um triedro composta por trés dimensdes e trés
planos e constitui um “triedro dos saberes” que tem como dimensdes as ciéncias

matematicas e fisicas, as ciéncias empiricas e a filosofia.

O interesse de tal construcdo ¢ a intengdo de situar a fisica e a matematica em outro
lugar que ndo o das ciéncias da vida, do trabalho e da linguagem, chamadas por
Foucault de ciéncias empiricas, evidenciando por exemplo que a fisica e a economia se
constituem como saberes de modo diferente ou mais precisamente, que nao estabelecem

em sua constituicdo o mesmo tipo de relagdo com a matematica.

E o desaparecimento de uma ciéncia universal da ordem, caracteristica dos séculos
XVII e XVIII que dard lugar a uma matematizagdo no caso da fisica e de uma
desmatetizagdo no caso das ciéncias empiricas e das ciéncias humanas. Isto porque na
classificagdo dos saberes modernos, a fisica aparece na dimensdo da matematica e ndo

das ciéncias empiricas.

Segundo Foucault (2007) as ciéncias empiricas definiram sua positividade a partir do
final do século XVIII, quando se inaugura um saber inteiramente novo com o
desaparecimento da positividade do saber classico definido como andlise das riquezas,
dos seres vivos e das palavras. Para o autor ¢ a partir do surgimento de uma nova

ciéncia e podemos nos referir as ciéncias empiricas, esta nova ciéncia funda uma nova
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episteme, neste caso ¢ a episteme moderna, com o desaparecimento de uma ciéncia

universal da ordem.

1.4 DEFININDO A PSICOLOGIA SEGUNDO CANGUILHEM E FOUCAULT

O que ¢ a Psicologia? (CANGUILHEM, 1968) ¢ um texto de referéncia para o estudo da
epistemologia da Psicologia, da filosofia do que ¢ a Psicologia. A questdo “Que ¢ a
psicologia?” parece mais perturbadora para o psicélogo do que ¢é, para o filésofo, a
questdo “Que ¢ a filosofia?”. Porque para a filosofia, a questdo de seu sentido e de sua
esséncia a constitui, bem mais do que define uma resposta a essa questdo. Canguilhem

(1968/ 1973, p. 1) afirma que:

[...] para a psicologia, a questio de sua esséncia, ou mais
modestamente de seu conceito, coloca em questdo também a propria
existéncia do psicélogo, na medida em que, por ndo poder responder
exatamente sobre o que se ¢, tornou-se bastante dificil para ele
responder sobre o que se faz.

Ao dizer da eficacia do psicologo que ela ¢ discutivel, ndo se quer dizer que ela ¢
ilusdria; quer-se simplesmente observar que esta eficacia estd sem duvida mal fundada,
enquanto ndo se fizer prova de que ela ¢ devida a aplicacdo de uma ciéncia, isto &,
enquanto o estatuto da psicologia ndo estiver fixado de tal maneira que se deva
considera-la como mais e melhor do que um empirismo ( concepcao segundo a qual o
conhecimento estd fundado sobre a experiéncia sensivel externa [ as sensagdes] e
internas [nossos sentimentos]) composto, literalmente codificado para fins de

ensinamento (CANGUILHEM, 1968/1973, p.1)

Para o autor, de muitos trabalhos de psicologia, se tem a impressdo de que misturam a
uma filosofia sem rigor, porque eclética sob o pretexto de objetividade; ética sem
exigéncia, porque associando experiéncias etoldgicas (etologia: tratado dos costumes,
usos e caracteres humanos; estudo dos habitos dos animais e da sua acomodacdo as
condi¢des do ambiente) elas proprias sem critica, a do confessor, do educador, do chefe,
do juiz, etc...; medicina sem controle visto que, das trés espécies de doengas, as mais
ininteligiveis e as menos curdveis, doencas de pele, doenga dos nervos e doengas

mentais, o estudo e o tratamento das duas ultimas forneceram sempre a psicologia
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observagdes e hipoteses. Portanto, pode parecer que, perguntando “Que ¢ a psicologia?”

se coloca uma pergunta que nao ¢ nem impertinente nem futil.

Procurou-se, durante muito tempo, a unidade caracteristica do conceito de uma ciéncia
na dire¢cdo de seu objeto. O objeto ditaria o método utilizado para o estudo de suas
propriedades. Mas era, no fundo, limitar a ciéncia a investigagdo de um dado, a
exploragdo de um dominio. Quando se tormou claro que toda ciéncia se da mais ou
menos seu dado e se apropria, assim, daquilo que se chama seu dominio, o conceito de
uma ciéncia progressivamente fez valer mais seu método do que seu objeto. Ou mais
exatamente, a expressao “objeto da ciéncia” recebeu um sentido novo. O objeto da
ciéncia ndo ¢ mais somente o dominio especifico dos problemas, dos obstaculos a
resolver, ¢ também a intencgdo e o alvo do sujeito da ciéncia; € o projeto especifico que

constitui como tal uma consciéncia teorica.

O campo de uma ciéncia se constitui quando a delimitagdo do seu objeto e do seu
método estabelece ndo s6 uma verdade nova, introduz no mundo uma verdade nova,
como também se faz acompanhar dos meios de verificacdo, de replicagdo e de controle
desse novo conhecimento. Com respeito a Psicologia, que ¢ um saber muito recente,
Canguilhem (1968) tenta mostrar porque ¢ muito dificil que ela alcance a pretendida
cientificidade: n3o ha unanimidade com relacdo ao seu objeto, ao seu método e
tampouco com as condi¢des por meio das quais esse saber se estabelece. (COELHO DOS

SANTOS, aula 05.11.2004).

No esfor¢o de discriminar um pouco o que se passa no campo da Psicologia, ele comega
mostrando que nesse campo falta essencialmente o que ¢ considerado o aspecto mais
elementar na fundacdo de uma ciéncia, isto ¢, a delimitacio de um objeto e de seu

método. Nao ha o campo da psicologia.

A tese de Canguilhem (1968) sobre a Psicologia ¢ a seguinte: a Psicologia ¢ um campo
de dispersdao de saberes, a expressdo ¢ dele. Ou seja, ndo ¢ um campo onde se va
encontrar uma unidade de objeto nem de metodologia. Quando Canguilhem diz
“dispersdo de saberes” ele quer dizer com isso algumas coisas. Primeiro: saberes ndo
sdo necessariamente ciéncias. A engenharia também ¢ um campo de dispersdo de

saberes cientificos, bem como a fisica e a quimica. Neles, quantidades de saberes
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cientificos se reinem a servigo de uma pratica essencialmente aplicada. Nao ha “a
ciéncia” da engenharia. A engenharia ¢ um campo de aplicacdo de saberes cientificos

provenientes de diferentes fontes.

Na Psicologia se misturam saberes de procedéncias diversas: filosoficos, cientificos.
Coelho dos Santos (2004) aprofunda a discussdo apresentando a comparagdo com a
engenharia “portanto, a Psicologia, assim como a Engenharia, ndo ¢ uma ciéncia.
Canguilhem ndo introduziu a comparag¢do com a engenharia. A Engenharia existe como
faculdade, ndo como ciéncia. Ela ¢ um campo de aplicagdo de conhecimentos

cientificos”.

O aspecto da “aplicacdo” existe hoje. Efetivamente hd um campo de saberes
psicologicos aplicados. Essa ndo era a situacdo em 1958 onde, possivelmente uma
faculdade de Psicologia era uma coisa nascente e deve ter causado uma certa estranheza
aos filosofos. Que diabos ¢ a Psicologia? Se ndo ¢ uma ciéncia, o que ¢? Para que isso
serve? Num intervalo de mais de quarenta anos, uma série de respostas se delineou. A
Psicologia como campo de aplicagdo de saber se presta a uma série de usos que, ja
naquela época, os filosofos temiam que estivessem a servico de estratégias de controle
social. Se ndo € ciéncia, o que €? A que se presta? A que serve? (COELHO DOS SANTOS,
2004).

Quando perguntamos “se ndo € ciéncia, serve a qué?”’ estamos dizendo que se ndo ¢é
ciéncia, ¢ ideologia e, consequentemente, ndo ¢ neutra. Hoje, dificilmente alguém
pretenderia que a ciéncia € neutra. Mas ¢ certo que, no tempo em que ele levantou essa
pergunta, nds poderiamos fazer muito mais facilmente a oposi¢ao entre a legitimidade
da ciéncia , da pesquisa cientifica que, a principio ndo serve a interesse nenhum, e as
ideologias ou os saberes aplicados que, afinal de contas, devem servir para alguma

coisa, devem estar a servico do interesse de alguém (Ibid., 2004).

Se nds pensarmos hoje, no que é o campo de aplicacdo da Psicologia, nos lugares onde
a Psicologia est4, nds poderemos facilmente comecar a levantar a questdo: para que isso
serve? Temos, por exemplo, os exames psicotécnicos do Detran, a servigo de fiscalizar e
prevenir individuos suspeitos de uma inaptidao, qualquer que seja, que os impeca de ter

acesso a carteira de motorista. Trata-se de uma pratica psicologica a servigo de controle
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social. Outro exemplo da aplicabilidade da psicologia: Psicologia Juridica, Psicologia

aplicada aos manicomios judicidrios, aos hospitais, as escolas.

Portanto, essa pergunta que Canguilhem formulou, nos permite observar que hoje, um
vasto campo de praticas serve, efetivamente, ao controle social. Sdo praticas sanitarias
de organizagdo, de administragdo das populagdes, do risco, dos problemas sociais, dos
conflitos, num mundo em que cada vez mais a sociedade ¢ objeto de manobras e

intervengdes que visam o controle.

Portanto, cresce aquilo que Canguilhem ja suspeitava. Quando ele perguntava sobre a
cientificidade da Psicologia, ¢ porque ja suspeitava que ela caminhava para uma pratica
de policia, de controle, de organizacdo e administragdo policial. Quarenta anos antes ele
jé intuia o que hoje estd em plena evolugdo: a possibilidade de que o comportamento e o
funcionamento psiquico entrem no campo do controle do risco social por meio dos

procedimentos de seguro.

O que Canguilhem intuiu € que essa dispersdo, essa ndo delimitacdo de qual € o estatuto
de cientificidade do saber da Psicologia era uma abertura para que ele servisse a
qualquer coisa. Se ndo soubermos afirmar qual o grau de cientificidade, se nao
soubermos dizer para alguém se ela se sente triste sempre, as vezes ou quase nunca, iSso
pode legalizar praticas sem apoio ou garantia cientifica de espécie alguma. Esse ¢ o
raciocinio do texto de Canguilhem. Ele foi elaborado sob esse raciocinio. A questdo
parece ser epistemoldgica, mas ¢ também eminentemente politica. Isso que ndo ¢

ciéncia se presta efetivamente a ser utilizado para qualquer outro fim.

Nesse texto, Canguilhem, se propde a fazer uma espécie de diagndstico do que ¢ a
Psicologia. Perguntar sobre “O que ¢ a Psicologia?” ¢ ao mesmo tempo também
formular uma questdo eminentemente filosoéfica. O problema da esséncia ou mesmo do
conceito de Psicologia deve servir para colocar em questdo a propria existéncia do
psicologo na medida em que, na falta de poder responder exatamente sobre aquilo que &,
ele tera bastante dificuldade em responder exatamente sobre o que se faz. E o que diz
Canguilhem para comecar a situar o problema. Nao explicar o que se ¢ implica em nao
poder explicar ou justificar o que se faz. Consequentemente, a existéncia profissional &

colocada em questdo.
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No entanto, Canguilhem se surpreende que, entre os psicologos, a falta de razdo ndo
funcione como motivo de qualquer mal estar. Dizendo que a eficacia da psicologia ¢
discutivel, Canguilhem ndo pretende dizer que ela ¢ ilusoria, muito pelo contrario. No
entanto, uma vez que essa eficacia ¢ mal fundada, na medida em que ndo se pode dar a
ela o seu estatuto cientifico, essa eficacia cai sob o dominio de outras justificativas:
politicas, ou policialescas. Ou bem o estatuto dessa eficdcia pode ser fundado
cientificamente ou bem ¢ possivel que ele seja eficaz no sentido de servir a interesses de

controle social, interesses politicos ou interesses de policia pura e simplesmente.

Canguilhem entdo encaminha o texto dizendo que quando se avaliam os trabalhos de
psicologia tem-se a impressdo de que eles misturam uma filosofia sem rigor, uma ética
sem exigéncia e uma medicina sem controle. Filosofia sem rigor porque eclética sob o
pretexto de objetividade. Etica sem rigor porque se associando a experiéncias
etologicas, elas proprias sem critica, aquelas do confessor, do educador, do chefe, do
juiz...Ou seja, a figura do psicologo mal se distingue da figura do etélogo, do juiz, do
educador...Finalmente, uma medicina sem controle porque, dos trés tipos de doenga, as
mais ininteligiveis e as menos curaveis, as doencas de pele, as dos nervos e as mentais,
foram as que mais forneceram hipoteses ao campo da psicologia. Essas doengas

apontam o campo onde a medicina ¢ menos controlada, menos cientifica e mais incerta.

Canguilhem nos propde trés grandes campos dessa dispersdo de saber da psicologia.
Estes campos seriam os fildes do pensamento que ndo tém entre si qualquer relacdo e
que ndo nasceram necessariamente como psicologicos, mas formam apropriados
posteriormente na constitui¢do do campo da psicologia. Essa ¢ a tese de Canguilhem.
Esses fildes do pensamento ndo tém nenhuma relagdo entre si. Portanto, nada justifica

ou autoriza que se diga que isto € psicologia.

Nao ha unidade alguma. Aquilo que a gente chama de psicologia ndo tem unidade
alguma. Minimamente toda pratica tem que prestar contas sobre a coeréncia do seu
método e do seu objeto. Se ha alguma coeréncia ou ordem possivel a ser extraida nesse
campo, ela serd encontrada na separacdo da psicologia como ciéncia natural, da
psicologia como saber da subjetividade e da psicologia como ciéncia do

comportamento. Esses trés fildes ndo se misturam. Sao radicalmente disjuntos.
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Machado (1981, p. 124) em Ciéncia e saber comenta que Foucault em As palavras e as
coisas (2007) analisa a positividade das ciéncias humanas através de suas relagdes com,
por um lado as ciéncias empiricas e, por outro lado, a filosofia moderna. Nesta pesquisa
ndo investigaremos este lado da positividade das ciéncias humanas com a filosofia

moderna.

A tese ¢ que sdo as ciéncias empiricas e a filosofia que podem explicar o aparecimento,
na época moderna, desse conjunto de discursos denominados ciéncias humanas porque
¢ com elas que o homem passa a desempenhar duas fungdes diferentes e
complementares no ambito do saber: por um lado o homem ¢ parte das coisas empiricas,
na medida em que a vida, o trabalho e a linguagem sdo objetos das ciéncias empiricas
que manifestam uma atividade humana; por outro lado, Machado (Ibid., p.125) aponta
(13 b
que “o homem na filosofia, aparece como um fundamento, como aquilo que torna

possivel qualquer saber”.

A psicanélise, entretanto, ndo se apbia na representagido de homem e sim no sujeito. E
verdade que a condi¢do de emergéncia do saber da psicanalise seja a “Declaragdo dos
direitos do homem” e a maxima de que todo homem nasce livre e igual. Entretanto,
aquilo sobre o qual a interpretacdo psicanalitica incide €, justamente, o sujeito do
inconsciente, que ndo ¢ livre nem igual. Podemos dizer que a inser¢do da psicanalise no
campo da ciéncia deriva de uma ruptura tanto com a medicina classica quanto com o

saber das ciéncias humanas.

As ciéncias empiricas definidas por Foucault (2007, p.343) em As palavras e as coisas
sdo a economia, a biologia e a filologia, ciéncias que tem por objeto o trabalho, a vida e
a linguagem. Segundo Foucault (2007) essas ciéncias definiram sua positividade a partir
do final do século XVIII, quando se inaugurou um saber inteiramente novo com o
desaparecimento da positividade do saber classico definido como a analise das riquezas,
dos seres vivos e das plantas, que caracterizava a épistéme classica, como configuracdes

dos saberes classicos.

Machado (Ibid., p. 132) assinala que s6 podemos abordar “[...] a ciéncia empirica

moderna quando os seres vivos, as plantas e as palavras ndo sdo mais analisados a partir
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da representagdo, mas tornam-se coisas, objetos que t€ém uma profundidade enquanto

vida, trabalho e linguagem”.

Quando a histéria natural se torna biologia, quando a analise das
riquezas se torna economia, quando sobretudo a reflexdo sobre a
linguagem se faz filologia e se desvanece esse discurso classico em
que o ser e a representagdo encontravam seu lugar- comum, entfo, no
movimento profundo de uma tal mutacdo arqueoldgica, o homem
aparece com sua posicdo ambigua de objeto para um saber e de sujeito
que conhece [...] (FOUCAULT, 2007, p. 430)

Como exemplo, Foucault (2007, p. 350-362) analisa o tipo de transformacdo que se
processa na economia. Na época classica ¢ o comércio e a troca que servem de
fundamento a andlise das riquezas. Com Adam Smith o trabalho aparece como medida
do prego e das coisas. A partir de Ricardo ¢ o trabalho como atividade de produgdo que
¢ a fonte de valor. Todo valor tem sua origem no trabalho, o que significa que tornou-se
um produto e ndo ¢ mais um signo, como na época classica que valer alguma coisa era

poder ser substituido por esta coisa no processo de troca.

Machado (1981, p. 132) afirma que o valor depende das equivaléncias e da capacidade
que tém as mercadorias de se representarem umas as outras. A andlise das riquezas se
efetuava no nivel da representacdo pois nelas se encontravam os signos e a analise que
se praticava no dominio empirico era uma ordenagao por meio dos signos. As ciéncias
empiricas modernas ndo se baseiam na representacdo, nem sdo ordenagdes por meio de
signos. Na economia, o trabalho ¢ o conceito fundamental capaz de explicar a torca, o

lucro e a producao.

Portanto o nascimento das ciéncias empiricas ma modernidade significa o
desaparecimento da representacdo do campo do conhecimento empirico € o0
aparecimento de novos objetos — vida, trabalho e linguagem - que tomaram o lugar das

representacdes que constituiam os seres vivos, as riquezas e as palavras.

Machado (Ibid., p. 133) problematiza a seguinte questdo: que relagdo existe entre o
aparecimento desses objetos empiricos e a problematica do homem? Com a tematizagao
pelas ciéncias empiricas da vida, do trabalho e da linguagem, o homem torna-se objeto
do saber e estudar esses objetos ¢ estudar o homem. Esta dependéncia necessaria do

homem com relagdo aos objetos empiricos significa que através deles o homem se
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descobre um ser finito. Antes do final do século XVIII, antes do aparecimento da vida,
do trabalho e da linguagem no campo do saber, o homem nao existia. Foucault (2007)
desenvolve esta tese em dois capitulos em As palavras e as coisas: as novas

empiricidades ( capitulo VIII) e na analitica da finitude ( capitulo IX).

O homem se descobre como um ser finito através das empiricidades porque como
sujeito de conhecimento ¢ também um ser finito e descobre a finitude do seu corpo, de
seu desejo e de sua linguagem. Se o homem ¢ determinado e portanto dominado pela
vida, pelo trabalho e pela linguagem, na medida me que ele vive, fala e trabalha se
separa com sua finitude, do que ele ¢ por natureza quando estudado empiricamente

enquanto objeto.

Foucault ndo considera as ciéncias empiricas e a filosofia como ciéncias humanas. As
ciéncias humanas tematizadas em As palavras e as coisas (2007) s3o a sociologia, a
psicologia e analise das riquezas e dos mitos, saberes que ndo se confundem nem com
as ciéncias empiricas e nem com a filosofia. Para Foucault a originalidade das ciéncias
humanas e o que as distingue dos outros saberes, ndo ¢ o fato de terem como objeto o
homem. O autor destaca que o estudo do homem nao ¢ privilégio das ciéncias humanas,
e que além disso, as ciéncias humanas ndo estudam o homem no que ele ¢ por natureza,
objeto das ciéncias empiricas, nem o homem enquanto ¢ a condi¢do de possibilidade

deste saber sobre o homem.

Machado (1981, p. 142) afirma que duas referéncias vdo comandar o estudo das
ciéncias humanas: a nog¢do de representacdo e a propria nocdo de homem. Em que
sentido ¢ possivel falar de representagdo em relagdo as ciéncias humanas? A
representacdo estudada em As palavras e as coisas (FOUCAULT, 2007) é como uma
categoria que fundamenta o saber classico. “A propriedade fundamental do signo na
época classica ¢ a representacdo onde a relacdo do significante com o significado ¢ a

ligacdo estabelecida entre a idéia de uma coisa e a idéia de uma outra” (Ibid, p. 87-88).

O conteudo do elemento significante, elemento que por si s6 ndo € signo, ¢ aquilo que
ele representa e este significado se situa no interior da representacdo do signo. Para que
haja signo uma idéia deve representar outra e, a0 mesmo tempo, nela deve estar
representada essa representacdo. Ja apresentei, em outro momento desta dissertagdo, que

¢ no interior da analise da representacdo que existem e se desenvolvem os saberes sobre
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os seres vivos, as palavras e as riquezas. Foucault analisou longamente a historia
natural, a gramadtica geral e a andlise das riquezas mostrando como se constituiram
fundamentadas em uma ciéncia universal da ordem, tendo como instrumentos o sistema
de signos e efetuando uma analise em termos de identidade e diferenca onde o quadro

dos signos era a propria imagem das coisas.

O final do século XVIII marca a transformagao desses saberes em biologia, filologia e
economia, conhecimentos que tematizam sobre a vida, a linguagem e o trabalho e nao
mais analise de representagdes. Se a representacdo ndo ¢ mais objeto das ciéncias
empiricas nem da filosofia, em que sentido se pode falar de sua existéncia na

modernidade?

Na modernidade a representagdo vai se referir a0 homem. E a representagio que o
homem faz dos objetos empiricos, representacdo que ndo ¢ mais uma forma de
conhecimento, que ¢ o objeto das ciéncias humanas. Os homens, pelo fato de viverem,
trabalharem e falarem constroem representagdes sobre a vida, o trabalho e a linguagem
e sdo essas representacdes que sdo justamente os objetos das ciéncias humanas. As
ciéncias humanas estudam o homem enquanto ele se representa a vida na qual esta
inserida sua existéncia corpdrea, a sociedade em que se realiza o trabalho, a produgdo e

o sentido das palavras.

Foucault apresenta como os modelos constituintes das ciéncias humanas os pares
conceituais fun¢do e norma, conflito e regra e significacdo e sistema. A psicologia ¢ um

estudo do homem em termos de fun¢@o e norma.

Sobre as ciéncias humanas Foucault (2007, p. 475-476) constata que ‘“as ciéncias
humanas ndo receberam por heranga um certo dominio ja delineado[..] e que elas teriam

por tarefa elaborar conceitos cientificos e métodos positivos [...]”.

O campo epistemoldgico que percorrem as ciéncias humanas nao foi
prescrito de antemao: nenhuma filosofia, nenhuma opg¢ao politica ou
moral, nenhuma ciéncia empirica, qualquer que fosse, nenhuma
observagdo do corpo humano, nenhuma andlise da sensacdo, da
imaginagdo ou das paixdes, jamais encontrou nos séculos XVII e
XVIII, alguma coisa como o homem pois o homem ndo existia e as
ciéncias humanas ndo apareceram quando [...] decidiu-se passar o
homem para o campo dos objetos cientificos. [...] elas apareceram no
dia em que o homem se constituiu na cultura ocidental, a0 mesmo
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tempo como o que € necessario pensar e que se deve fazer. (Ibid, p.
476).

Foucault (2007, p. 476) afirma ainda que certamente ndo resta divida de que a
emergéncia histdorica de cada uma das ciéncias humanas tenha ocorrido por ocasido de
um problema, de uma exigéncia, de um obstaculo de ordem teorica ou pratica; por certo
foram necessarias novas normas impostas pela sociedade industrial aos individuos para
que, lentamente, no decurso do século XIX, a psicologia se constituisse como

ciéncial...]”

Para Foucault (Ibid., p. 477) o homem tornado objeto da ciéncia, isso ndo pode ser
considerado nem tratado como fendmeno de opinido: € um acontecimento na ordem do

saber.

1.4.1 ALTHUSSER E A PSICANALISE: ALGUMAS CONSIDERACOES

Freud e Lacan (ALTHUSSER, 1964) ¢ apresentado pelo autor como um texto de luta
teorica porque ele se define em relagdo a um texto de 1949 Auto-critique: la
psychanalyse, une idéologie reactionnaire. Esse texto apareceu na revista tedrica oficial
do Partido Comunista Francés, onde oito profissionais familiarizados com o dominio da
psiquiatria, psicologia e psicandlise se assumem como marxistas € o assinam.
Evangelista (1985, p. 11) explica que o texto Freud e Lacan (ALTHUSSER, 1964/ 1985)
exprime acima de tudo a tensdo entre dois momentos diferentes do movimento
comunista internacional: o stalinista e o pos-stalinista. Uma teoria cientifica sempre
paga um alto prego para existir, tanto historica quanto politicamente: o pre¢o de uma
luta implacavel e Evangelista (Ibid.; p. 12) mostra que “essa luta podera ser vista no
combate tanto de Lacan, no seio do movimento psicanalitico, quanto de Althusser, no

do comunista.”

Indo diretamente ao essencial, o texto procura mostrar, passando por Lacan, que a
psicandlise ¢ “uma ciéncia nova, que ¢ a ciéncia de um objeto novo: o inconsciente”
(ALTHUSSER, 1964/ 1985, p. 61). O objeto de uma ciéncia, enquanto objeto-de-
conhecimento, ou seja, um objeto produzido teoricamente ndo pode ser apontado como

a primeira realidade empirica. Assinalar um objeto de uma ciéncia implica poder
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distingui-lo das ideologias. E a posicdo de Althusser, quando ele vai mostrando,
demonstrando e desmontando as figuras da ideologia que ocultavam o objeto de Freud:
biologismo, psicologismo, sociologismo, empirismo e o positivismo. Althusser parte do
carater cientifico da psicanalise, mas ndo se tratava de fundar uma ciéncia, tratava-se de

lutar para que ela fosse reconhecida como tal..

Freud (1895, p. 395) afirma na abertura do Projeto para uma psicologia cientifica que
“a finalidade deste projeto ¢ estruturar uma psicologia que seja uma ciéncia natural”. A
leitura e a compreensdo da importancia do Projeto para a psicandlise exige que se
considere vivamente a relagdo do pensamento freudiano com o solo epistemologico
alemao e em particular, com as particularidades que 14 assume o movimento intelectual

europeu do inicio do século XIX. (ASSOUN, 1983)

Podemos destacar a posi¢dao absolutamente original de Freud. Muito cedo, ele professa
sua conviccao quanto a inser¢do da psicanalise entre as ciéncias naturais quando fizeram
seu aparecimento sob a forte inspiracdo quantificadora das ciéncias naturais. Freud
deriva de uma corrente fisicalista que se cristalizou na Alemanha, desde 1840, ilustrada
pela trilogia Helmholtz- Briicke- Du Bois-Reymond. Esses mestres da fisiologia fizeram

um verdadeiro juramento fisicalista, que foi retomado por Freud.

Quando Freud intitula a psicanalise de “ciéncia da natureza”, no momento em que a
psicandlise freudiana emergia para a cientificidade, respondia a questdo imediata de seu
lugar, onde a emergéncia ao saber devia responder a seguinte interpelacdo preliminar:
“E ciéncia da natureza ou do espirito?” Nio se escolhe a ciéncia da natureza contra uma
ciéncia do espirito: essa alternativa ndo existe, indica Assoun (1983), na medida em que,
em fato de cientificidade, s6 pode tratar-se de ciéncia da natureza e Freud ndo conhece

outra forma de ciéncia.

Milner (1996, p. 14) afirma que “sabemos que Freud se esforcou de todas as maneiras
em conformar a psicandlise a ciéncia normal; a conquista do universo moderno exigia

esse atributo”.

Assoun em Introdugdo a epistemologia Freudiana (1983) afirma que na epistemologia

freudiana ndo ha lugar para um dualismo. Isto porque a distingdo entre as
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Geisteswissenschaften e as Naturwissenschaften remete a uma distingdo de duas esferas
axiologicamente diferentes. Para Freud a psicandlise ¢ uma Naturwissenschaft, significa
dizer que ndo ha ciéncia sendo da natureza. Naturwissenschaft equivale a Wissenschaft.
Quer dizer: a ambicdo de cientificidade remete a uma norma que emana da ciéncia da
natureza. Para Freud, se a psicandlise ¢ uma ciéncia digna desse nome, entdo ela ¢

Naturwissenschaft. (ASSOUN, 1983, p. 48).

Birman, em Psicandlise, Ciéncia e Cultura (1994, p. 11) esclarece que a cientificidade
da psicandlise ¢ uma problematica que marcou nao apenas a constituicdo da psicanalise
como um campo do saber, mas também norteou suas relacdes sempre tensas, com a
filosofia e as demais ciéncias. Afirma também que na atualidade, a questdo da
cientificidade da psicanalise deixou de ser o indice de um impasse epistemologico,
como se apresentou durante décadas, pois os fundamentos do debate tedrico sobre a

cientificidade se transformaram (Ibid.; p. 11).

A epistemologia de Althusser inscreve-se na tradicdo francesa da filosofia da ciéncia,
que se inicia na década de trinta com Bachelard e que teve em Canguilhem um de seus
mais eminentes herdeiros. A epistemologia de Bachelard destacava o advento do
discurso cientifico pela constitui¢do de um objeto tedrico, que se produzia mediante um
corte epistemologico com o universo do senso comum. O universo do senso comum se
organizava como sendo de ordem pré-cientifica, empreendendo-se através de praticas e

técnicas sociais, reguladas por valores ideologicos, na linguagem de Althusser.

Dessa maneira, a constituicdio de qualquer discurso cientifico marcaria uma
descontinuidade na historia, na medida em que pela invengao de seu objeto tedrico e seu
correspondente no campo conceitual se inscreveria uma nova forma de representagao do

mundo (BIRMAN, 1994, p. 48).

A leitura de Bachelard construiu uma idéia absolutamente original da histéria da
ciéncia, onde os impasses e os obstaculos tedricos para a emergéncia do discurso
cientifico se destacam no primeiro plano da construcao historica. Com isso, a historia da
ciéncia foi formulada como sendo uma histéria eminentemente epistemoldgica, de
maneira que, a epistemologia de um certo saber nortearia a constru¢do de sua historia

conceitual e de seus obstaculos.

48



No contexto da concepcao positivista, o discurso da ciéncia era enunciado no singular,
onde se destacava um modelo ideal de cientificidade ao qual todos os discursos tedricos,
com a pretensdo de se inscrever no /ogos da ciéncia, deveriam se adequar de forma
sistematica. Dessa maneira, a fisica foi enunciada como a ciéncia por exceléncia, a
realizacdo desse modelo ideal de cientificidade no qual deveriam se basear os demais

discursos teoricos para se transformarem em discursos cientificos propriamente ditos.

Transformada pela tradi¢do positivista da ciéncia em modelo ideal de cientificidade no
século XIX, a fisica era vislumbrada em seus procedimentos experimentais € em sua
linguagem matematizada como o ideal de qualquer discurso pretensamente cientifico.
Dessa maneira, constituiu-se o fisicalismo como ideal de cientificidade, o que marcou
de maneira indelével a concepcao de Freud sobre o discurso da ciéncia, onde ele
procurou inscrever a psicanalise a qualquer custo na retorica da cientificidade (BIRMAN,

1994, p. 49).

Foi no campo dessa tradi¢cdo epistemologica que Althusser enunciou a cientificidade da
psicanalise. Nao seria a adequagdo ao ideal do fisicalismo que definiria a inser¢do da
psicandlise no campo da ciéncia, uma vez que este ideal seria exterior ao discurso
psicanalitico. Birman (Ibid.; p. 49) afirma que a psicandlise se constituiria como uma
ciéncia, na medida em que enuncia a existéncia de seu objeto tedrico: o inconsciente.
Seria a construgdo coerente deste objeto tedrico no discurso psicanalitico que revelaria a

sua cientificidade.

Althusser faz a critica das exigéncias fisicalistas da pretensdo de descaracterizar a
cientificidade da psicanalise. Assim, o0 inconsciente seria o objeto tedrico da psicanalise
mediante o qual esta teria realizado o corte epistemoldgico com a tradi¢do da psicologia

da consciéncia possibilitando com isso uma nova leitura do psiquismo.

Para Birman (Ibid.; p. 50) Althusser ao enunciar a cientificidade da psicanalise através
do conceito de inconsciente, reafirma entdo, pela positividade deste, sua critica incisiva
a leitura da fenomenologia existencial sobre a psicanalise. A leitura de Althusser foi a
contrapartida epistemologica do discurso de Lacan sobre a psicandlise centrada no

simbolico, onde o inconsciente foi representado como uma estrutura constituida por um
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conjunto diacritico de significantes e a psicanalise se realizaria clinicamente no campo

da fala e da linguagem.

A problematica da cientificidade recebeu uma critica contundente no contexto da
epistemologia e da filosofia francesas, através da constituicdo da arqueologia do saber e
da genealogia do poder empreendidas no percurso tedrico de Foucault desde o inicio
dos anos sessenta, localizada na passagem da arqueologia do saber para a genealogia do
poder. Apenas informarei a posi¢do de Foucault em relagdo a Bachelard e Canguilhem.
Em contraposi¢do a tradigdo epistemoldgica francesa Foucault realizou uma critica ao
discurso da epistemologia abandonando o estudo dos conceitos e dos objetos tedricos
das ciéncias. A partir deste momento, seus estudos ndo se inserem mais no campo das

ciéncias, no sentido cunhado pela tradi¢do de Bachelard e Canguilhem.

Enquanto os historiadores das ciéncias na Franga estavam interessados
essencialmente no problema da constituicdo do objeto cientifico, a
questdo que me coloquei foi a seguinte: como ocorre que o sujeito
humano se torne ele proprio um objeto de saber possivel, através de
que formas de racionalidade, de que condi¢des historicas e,
finalmente, a que pre¢o? (FOUCAULT, 1983/2008, p. 318).

Assim, Foucault rompe com a tradi¢cdo de Bachelard e Canguilhem quando sua proposta
tedrica seria realizar uma arqueologia do saber, isto €, como a histéria do Ocidente
construiu certos saberes que se inscrevem em praticas sociais de normaliza¢ao. Foucault
(1983/ 2008, p. 324) afirma que “[...] ndo admito de forma alguma a identificacdo da
razdo com o conjunto de formas de racionalidade que puderam, em um dado momento,
em nossa época € mais recentemente também, ser dominantes nos tipos de saber [...]

Para mim, nenhuma forma dada de racionalidade é a razido”.

A leitura de Foucault ¢ marcada pela interpretagao politica dos saberes, apresentando
uma critica incisiva ao discurso da ciéncia. A politizacdo da leitura de Foucault acentua-
se ao longo de seu percurso tedrico, quando se deslocou paulatinamente da leitura das
epistemes dos saberes para o das estratégias de normaliza¢do implicadas nesses saberes.
Com a passagem da arqueologia do saber para a genealogia do poder, a inser¢ao da
psicandlise aconteceria numa série de tecnologias de producdo da subjetividade e da

sexualidade, que desde o século XVIII disciplinaram os corpos no Ocidente.
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Birman (1994, p. 53) explica que esse ltimo discurso de Foucault sobre a psicanélise
como um poder de normalizagdo do sexual ¢ o contraponto historico e temdtico do
discurso de Lacan da psicandlise como uma ética do desejo. Para ambos, ndo ¢ mais a
problematica da cientificidade da psicanalise que estd em pauta nos anos setenta, mas as

problematicas da ética, do poder e do desejo.
L.5 Gaston Bachelard (1884-1962- XIX-XX) e a construcio do objeto cientifico

A obra bachelardiana encontra-se no contexto da revolugdo cientifica promovida no
inicio do século XX (1905) pela Teoria da Relatividade, formulada por Albert Einstein.
Todo seu trabalho académico objetivou o estudo do significado epistemoldgico desta
ciéncia entdo nascente, procurando dar a esta ciéncia uma filosofia compativel com a
sua novidade. E ¢ partindo deste objetivo que Bachelard formula suas principais
proposicdes para a filosofia das ciéncias: a historicidade da epistemologia e a
relatividade do objeto. Em resumo, a nova ciéncia relativista rompe com as ciéncias
anteriores em termos epistemoldgicos e a sua metodologia ja ndo pode ser empirista,

pois seu objeto encontra-se em relacdo, e ndo ¢ mais absoluto.

Para Gaston Bachelard a ciéncia progride sempre que o espirito humano consegue
romper com o objeto imediato que se coloca diante dos sentidos. E preciso virar as
costas ao campo dos sentidos e a doxa. Trata-se de escolher recusar o que, de modo
sedutor, se impde ao pesquisador ou ao cientista sob a forma dos primeiros
pensamentos, nascidos a partir de observagdes e colocados sempre antes e acima da
critica. Toda experiéncia que se pretende concreta e real, natural e imediata tem carater
de obstaculo para o pensamento cientifico porque o ato de conhecer se dd sempre contra
um conhecimento anterior que se coloca como abje¢do em relagdo a investigacdo a ser

desenvolvida ou a hipotese a ser confirmada.

Bachelard distingue trés grandes periodos do pensamento cientifico. O estado pré-
cientifico que compreende a Antiguidade cldssica , renascimento e os séculos XVI,
XVII e XVIII; o estado cientifico que compreende o fim do século XVIII, século XIX e
inicio do XX; e o novo espirito cientifico que se iniciou em 1905 quando a relatividade

de Einstein operou deformagdes em conceitos primordiais tidos como ja fixados.
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Trata-se de uma divisdo que ndo segmenta as etapas. Segundo Bachelard, ndo se
consegue ir de uma etapa do saber a outra nova sem carregar consigo os vestigios do
saber que se deixou para trds. Neste ponto o pensamento de Koyré (1991) que sera
desenvolvido posteriormente, tem afinidade com o de Bachelard. Para Koyré “a historia
ndo opera através de saltos bruscos; e as divisdes nitidas em periodos e épocas so

existem nos manuais escolares” (KOYRE, 1991, p. 15).

A hipotese de Bachelard ¢ a de que mesmo no novo homem permanecem vestigios do
homem velho uma vez que a mente licida possui cavernas onde ainda vivem sombras
escuras. Ele esboga a seguinte tese: forgas psiquicas atuam no conhecimento cientifico e
a prova disso ¢ a possibilidade de encontrarmos, por exemplo, a presencga latente do

século XVIII naquilo que se produziu muito tempo depois (BACHELARD, 1938, p. 10)

O espirito cientifico que Bachelard nos apresenta exige a reconstru¢do de todo o seu
proprio saber e isso s ¢ possivel por meio da utilizagdo dos eixos racionais. Para tanto,
¢ preciso um exercicio permanente de seguir o que ele chama de via psicologica normal
do pensamento cientifico: a passagem da imagem para a forma geométrica e desta, para
a abstrata. As imagens primeiras sempre oferecerdo resisténcia para serem substituidas
pelas formas geométricas adequadas, que representam uma etapa intermediaria
constitutiva do espirito cientifico que, em sua formagdo, passaria individualmente por

trés estados: o concreto, concreto-abstrato € o abstrato.

No primeiro, o espirito se entretém com as imagens iniciais do fenomeno apoiado numa
literatura que exalta a Natureza e a unidade do mundo. Em seguida, esquemas
geométricos apoiados numa filosofia simples sdo acrescidos as experiéncias fisicas.
Aqui a seguranga da abstracdo se torna tanto mais segura quanto mais representada por
uma intuicdo sensivel. Por fim, o espirito acede as informagdes desligadas da
experiéncia imediata que, muitas vezes, se chocam com a realidade primeira. A cada
estagio corresponnde um interesse diferente e, juntos, esses interesses formam a base

afetiva do pensamento cientifico (1938, p. 11).

Para Bachelard (1938) as hipdteses verdadeiramente cientificas, para que ndo sejam
inuteis, precisam esbarrar em contradi¢cdes. Do mesmo modo, as experiéncias precisam
retificar erros, promover discussdes. Do contrario, ndo servem para nada. A perspectiva

dos erros retificados ¢ a Unica que caracteriza o pensamento cientifco para Bachelard,
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uma vez que o campo da experiéncia imediata e usual possui carater tautologico, pois se
desenvolve no reino das palavras e das definicdes. Ndo sendo uma experiéncia
construida, ela permanece como um fato. Sem a verificacdo e sem o confronto de uma
verdade com varios e diferentes pontos de vista, ndo ¢ possivel criar leis ou confirmar

cientificamente algo como verdade. (1938, p. 14).

Pensar criticamente uma experiéncia ¢, por exemplo, conseguir mostrar a coeréncia do
que inicialmente se apresentou sob a forma de um pluralismo. Assim sendo, um
epistemodlogo ndo trabalha como um historiador, pois sua tarefa ¢ a de destacar, entre
todos os conhecimentos de uma época, as idéias efetivamente fecundas, isto €, aquelas
idéias que permitiram diagnosticar os obstaculos epistemologicos e, por isso mesmo,

possibilitaram avangos no conhecimento cientifico.

Desse ponto de vista trata-se de um erro considerar verdades que ndo facam parte de
um sistema geral ou partir de observagdes que tenham sido enunciadas numa falsa
perspectiva de verificacdo (Ibid., p. 14). Todo pensamento precisa estar inserido num
sistema de idéias, pois ¢ somente desse modo que pode ocorrer a ruptura necessaria ao

avango do pensamento cientifico.

Um outro ponto importante para a compreensdo do que chamamos "metodologia
bachelardiana", ¢ a sua nocdo de "obstaculos epistemoldgicos", tratado, sobretudo, na
obra "A formacao do espirito cientifico", de 1938. Bachelard propde uma psicanalise do
conhecimento, em que o seu progresso ¢ analisado através de suas condi¢des internas,
psicologicas. Na sua avaliacdo historica da ciéncia, o filésofo francés se vale do que
chama de "via psicologica normal do pensamento cientifico", ou seja, uma analise que
perfaz o caminho "da imagem para a forma geométrica e, depois, da forma geométrica
para a forma abstrata" (BACHELARD, 1996, p.10-11). A propria concepcao de espirito

cientifico nos remete ao universo psicanalitico.

A nocdo de obstaculo epistemoldgico ¢ um dos importantes eixos do pensamento
filosofico de Gaston Bachelard. Através desta nogao, Bachelard (1938) trata do carater
insistente e generalizado de certas resisténcias ao conhecimento cientifico que nao
ficaram restritas ao passado, mas se presentificam sempre como impasse ao progresso

do pensamento humano.
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Quanto aos "obstaculos epistemologicos", afirma Bachelard, ¢ através deles que se

analisam as condic¢des psicologicas do progresso cientifico. Nas suas palavras:

E ai que mostraremos causas de estagnagdo e até de regressio,
detectaremos causas da inércia as quais daremos o nome de obstaculos
epistemoldgicos (...) o ato de conhecer da-se contra um conhecimento
anterior, destruindo conhecimentos mal estabelecidos, superando o

\

que, no proprio espirito, ¢ obstdculo a espiritualizacao.
(BACHELARD, 1996, p.17)

A nocdo de obsticulo epistemologico ¢ de fundamental importdncia para o
desenvolvimento do conhecimento no dmbito das pesquisas. E na superagdo destes
obstaculos que reside o sucesso de uma pesquisa cientifica. Porém, condi¢do essencial
para a superagdo dos obstdculos € a consciéncia por parte dos cientistas de que eles
existem e que, se nao neutralizados, podem comprometer o processo da pesquisa, desde
seus fundamentos até os seus resultados. Dentre tantos exemplos citados por Bachelard
na obra A forma¢do do Espirito Cientifico, irei deter-me em dois apenas, que penso
serem constantes nas pesquisas: o obstaculo da realidade e o obstaculo do senso

comum, da opinido.

O primeiro obstaculo, a realidade, esta inserido na critica ja citada anteriormente a
respeito do empirismo. O pesquisador, ao olhar seu objeto de estudo, especialmente
quando este faz parte do universo social, como ¢ o caso da educagdo, pode incorrer no
perigo de se deixar levar pelo que lhe ¢ visivel, dando a este um estatuto de verdade que
ele ndo tem. Para Bachelard, "diante do mistério do real, a alma ndo pode, por decreto,
tornar-se ingénua. E impossivel anular, de um s6 golpe, todos os conhecimentos
habituais. Diante do real, aquilo que cremos saber com clareza ofusca o que deveriamos

saber". (BACHELARD, 1996, p.18).

O segundo obstaculo epistemologico, o senso comum, semelhante ao primeiro,
relaciona-se especificamente com a dificuldade com a qual se depara o cientista social
em separar o seu conhecimento comum, suas opinides, seus preconceitos, as avaliacdes
relacionadas a sua posicao social e econdmica, etc., do conhecimento tedrico, cientifico,
que deve estar comprometido com a busca da verdade, baseada em leis gerais, em
conceitos € ndo em preconceitos. Muitas pesquisas travestem-se de cientificas para
legitimarem determinados preconceitos, dando a eles credibilidade. Nao que se pretenda

preconizar a neutralidade cientifica, como queria o socidlogo alemdo Max Weber
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(1864-1920). A utilizacdo consciente de um método de pesquisa, como a "construgdo do
objeto cientifico", leva o cientista a chegar mais proximo possivel da verdade do seu
objeto, sem com isso entender o esgotamento do seu estudo, dada a caracteristica

dialética da sociedade e do conhecimento.

Um dos maiores embates de Bachelard foi justamente com aqueles que defendiam o
continuismo, ou seja, que defendiam a idéia de que entre a ciéncia e o senso comum nao
existe mais que uma diferenca de profundidade, portanto, continuidade epistemolégica.
Eis resumido neste trecho as proposi¢des contra as quais lutou Bachelard: a perenidade
das idéias cientificas ¢ a continuidade destas com o senso comum . Para Bachelard, a
filosofia das ciéncias deve progredir conforme os avangos das ciéncias, realizando

constantemente revisdes e ajustes em suas concepgoes.

A superacdo do empirismo, para Bachelard, se da através do racionalismo. A postura
epistemologica do novo cientista ndo se satisfaz com aproximacdes empiristas sobre os
objetos, ao contrario, proclama-se no "novo espirito cientifico" o primado da realizagdo
sobre a realidade. As experiéncias ja nao sao feitas no vazio tedrico, mas sdo, ao invés
disso, a realizagdo teorica por exceléncia. O cientista aproxima-se do objeto, na nova
ciéncia, ndo mais por métodos baseados nos sentidos, na experiéncia comum, mas
aproxima-se através da teoria. Isso significa que o método cientifico ja ndo ¢ direto,
imediato, mas indireto, mediado pela razdo. O vetor epistemoldgico, segundo
Bachelard, segue o percurso do "racional para o real", o que ¢ contrario a epistemologia
até entdo predominante na historia das ciéncias. Uma das distin¢gdes mais importantes,
pois, entre as ciéncias anteriores ao século XX ¢ a superacdo do empirismo pelo

racionalismo.
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CAPITULO II O ADVENTO DA CIENCIA MODERNA E A PSICANALISE: UMA BREVE
INVESTIGACAO SOBRE A CONSTITUICAO DO SUJEITO.

Minha proposta neste segundo capitulo ¢ investigar a especificidade da psicanalise a
partir do advento da ciéncia moderna. Concentrarei meus esfor¢os para precisar a
posicao subjetiva moderna, nomeada por Lacan como o sujeito da ciéncia. Esta posi¢ao
subjetiva articula-se a uma mutagao decisiva no campo cientifico - o advento da ciéncia
moderna. O tema desta pesquisa surgiu da afirmativa de Lacan de que “o sujeito sobre o
qual a psicanalise opera ndo pode ser outro sendo o sujeito da ciéncia” (LACAN, 1998, p.
873). Minha proposta ¢ precisar o que € o sujeito da ciéncia, investigado a partir da
relagdo entre a especificidade da psicandlise e o advento da ciéncia moderna, sua
necessaria relacdo com a modernidade e o modo especifico pelo qual a psicanélise opera

sobre ele.

Coelho dos Santos (2001, p. 183) precisa a nog¢ao de sujeito como efeito de um corte, a
modernidade, nascida do lago entre ciéncia e ética. A autora apresenta a modernidade
como o nd entre ciéncia e ética e o reconhecimento dos direitos do homem ¢ a forma
geral da lei no Ocidente moderno. Partir do axioma lacaniano sobre o sujeito da ciéncia
significa considerarmos, na afirmativa desenvolvida por Coelho dos Santos (2001, p.
183), que “no rastro do advento da ciéncia, o sujeito ¢ declarado livre e igual apos as
revolugdes (inglesa, francesa e americana) (COELHO DOS SANTOS, 2001, p. 183) que
derrubaram o poder monarquico, separaram o Estado da Igreja e inventaram a

modernidade”.

Acompanhando as articulagdes do Coelho dos Santos (2001, p. 186) “de Freud a Lacan,
a difusdo da psicandlise opera sobre o sujeito da ciéncia interrogando aquilo que ele
exclui: a dimensao do mito, da fic¢do [...]” Lacan parte dos teoremas de Kojéve de que
ha um corte entre 0 mundo moderno e o mundo antigo: o cristianismo. Segundo Koyr¢,

¢ o nascimento da ciéncia moderna, galileana, o ponto de corte com a épistéme antiga.

Para realizar esta tarefa, inicialmente, abordarei o corte que se operou entre a ciéncia
antiga ¢ a moderna. Pretendo demonstrar que este corte consiste na retirada de toda
significacdo do campo da ciéncia, ou seja, pesquisarei a partir de Koyré como a ciéncia

moderna se constituiu partindo das etapas da cosmologia cientifica assim como, para se
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compreender a operagdo que estad em jogo na ciéncia moderna, ¢ necessario tragar um

paralelo entre esta e 0 mundo antigo e medieval.

Em 1922 Koyré comecou a escrever sobre Descartes que surgiu para ele sob a forma de
um crente que sacrificaria a filosofia a fé, na linha da tradicao escolastica. Em Essai sur
’idée de Dieu et les preuves de Son existence chez Descartes (1922), Koyré lembra que
as regras do método cartesiano “estdo, no fundo, tanto no raciocinio matematico quanto
naquele da escolastica” (KOYRE, 2006, p. VII). Assim, nessa época, para Koyré, o
pensamento cartesiano, no seu ponto de partida, ndo estd banhado de preocupagdes de
ordem ldgica, cientifica ou epistemologica. No ensaio de 1922, ¢ central a avaliagdo da
idéia de infinito renovada por Descartes. O acesso ao infinito ¢ direto. Assim, Koyré
adotou a tese cartesiana da precedéncia do infinito sobre o finito para resolver os

paradoxos de Zenao.

A partir da década de 1930, mais precisamente em 1933, Koyré dirige-se do problema
de Deus para o mundo e para o estudo epistemoldgico da histoéria das ciéncias. Partirei
deste ponto para iniciar o segundo capitulo da dissertagdo. Ele vai do Mundo fechado ao
universo infinito (1957/2006). Ou ainda de Nicolau de Cusa e Copérnico a Kepler,
Descartes e Newton. Descartes aparece menos voltado para Deus do que para o mundo
incerto, o cosmos desaparecido, para um mundo e para um universo redescobertos. Para
Koyré, a idéia de ordem e mesmo o conceito de razdo, agora, estdo articulados a
matematica, fora da qual ndo tem nenhum sentido ou importancia. O quadro central da
nova problematica de Koyré ¢ a matematizagdo da fisica, que inaugura a ciéncia

moderna.

Para Koyré (1973/ 1991, p. 10) “¢ impossivel separar a histéria do pensamento
filosofico e a historia do pensamento religioso, do qual o primeiro sempre se serve, quer
para nele inspirar-se, quer para refutd-lo”. Esse ¢ um principio de pesquisa que vai
permanecer nos seus novos trabalhos, mesmo quando ele estuda a estrutura do
pensamento cientifico. Koyré estudou inicialmente a historia da astronomia e depois a
histéria da fisica e das matematicas. Para ele a astronomia copernicana ndo traz apenas
um novo arranjo dos circulos, mas também o que ele chama uma nova imagem do
mundo. A transferéncia do sol para o centro do mundo exprime o renascimento da

metafisica da luz e eleva a Terra a categoria de astro. Terra est stella nobilis, dissera
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Nicolau de Cusa. Em Kepler, a nova concepgao da ordem césmica, fundada na idéia de
um Deus Gedmetra, ¢ o que permite que ele se liberte do fantasma do circulo. O circulo,

com efeito, dominara o pensamento antigo e mesmo o de Copérnico (Ibid.; p. 11).

Em 1940 Koyré publicou os Estudos galilaicos que dao conta de seus estudos sobre a
revolucdo cientifica do século XVII. Trata-se da passagem do cosmo fechado dos
Antigos para o universo infinito dos modernos, que ¢ o titulo das conferéncias que
explicam o conjunto de seus trabalhos. Essa revolu¢do tem como conseqiiéncia refundir
os principios mesmos da racionalidade cientifica, assim como os das noc¢des de

movimento, espaco e mesmo do saber e do ser.

A partir de 1945, Koyré empreendeu uma série de pesquisas novas a partir de Kepler
sobre a sintese newtoniana. Ele mostrou que as concepgdes filoséficas de Newton, no
que tange ao papel das matematicas e das medidas, tiveram tanta importancia quanto
seu génio matematico. Ele estudou, simultaneamente, a transi¢do do mundo do mais ou
menos ao universo da precisdo, analisando a construcdo das nocdes e técnicas de
medida exata e a criagdo de instrumentos cientificos. E esse trabalho que permitiu a

passagem da experiéncia qualitativa a experimentacao quantitativa da ciéncia moderna.

A revolugdo galileana e a cartesiana se caracterizam por uma mudanca de ontologia
axiomatica. Trata-se da constru¢do de uma fisica matematica a partir daquilo que era
impensével no pensamento aristotélico. E uma questio filosofica que divide, no século
XVII, no periodo que Foucault vai chamar de idade classica, os aristotélicos e os

platonicos.

Se proclamamos o valor supremo das matematicas e, além disso, lhe
atribuimos um valor real, uma posicdo dominante em e para a fisica,
somos platonicos; se, pelo contrario, vemos nas matematicas uma
ciéncia ‘abstrata’, e, consequentemente, de valor menor que o das
ciéncias — fisica e metafisica- que se ocupam do real, se, em
particular, pretendemos fundar a fisica diretamente a partir da
experiéncia, atribuindo as matematicas apenas um papel acessorio,
somos aristotélicos (KOYRE, 2006, p. XI).

A questdo ndo ¢ cientifica. Nao se duvida da certeza das demonstracdes geométricas;

trata-se de saber o que deve ser o mundo real para que a ciéncia desse mundo possa ser
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matematica. Do ponto de vista aristotélico, a constituicdo de uma fisica ¢ impossivel,
porque a realidade fisica opde-se as matemadticas, na medida em que ¢é imprecisa e
qualitativa. O platonismo antigo também ndo podia dar conta desse problema, na
medida em que a realidade ¢ uma cépia das figuras geométricas, uma copia imperfeita.
A solucao de Galileu ¢ negar a distancia ontologica entre as figuras da geometria e os
objetos do mundo real; donde sua tese, entendida como metaférica ¢ a de um mundo
criado por Deus em linguagem matematica: a natureza esta escrita em linguagem

matematica.

Ha também uma dimensao epistemoldgica no platonismo de Galileu. Quando a precisdo
matematica vai substituir a imprecisdo do mundo do vivido, a qualidade vai ser excluida
do que ¢ pensavel. Assim existe apenas a dimensdo quantitativa, grandezas. A
conseqiiéncia € que o saber cientifico ndo vem mais dos sentidos; a ciéncia possui uma

dimensdo racional.

E impossivel fornecer uma dedugio matematica da qualidade.
Sabemos que Galileu, assim como Descartes um pouco mais tarde, e
pela mesma razdo, foi obrigado a suprimir a no¢do de qualidade,
declara-la subjetiva e bani-la do dominio da natureza. O que implica,
ao mesmo tempo, que ele foi obrigado a suprimir a percep¢do dos
sentidos como fonte do conhecimento e declarar que o conhecimento
intelectual, e mesmo a priori, € 0o nosso Unico e exclusivo meio de
apreender a esséncia do real (KOYRE, 2006, p. XII).

No debate sobre a infinitude do mundo, Galileu, segundo Koyré, ndo teria tomado
partido. Para ele, o problema seria insoluvel por ndo admitir a limitagdo do mundo. Por
outro lado, Koyr¢ cita outros textos, entre eles Coisas que ninguém nunca viu antes e
pensamentos que ninguém teve: a descoberta de novos astros no espago fisico e a
materializa¢do do espago (Ibid, p. 80-98), nos quais Galileu sustenta a impossibilidade

de decidir entre a finitude e a infinitude.

Com efeito, no debate sobre a finitude ou infinitude do universo, o
grande florentino, a quem a ciéncia moderna deve talvez mais do que
a qualquer outro homem, ndo toma posi¢ao. Jamais nos diz se acredita
em uma ou em outra das hipdteses. Parece-me ter-se resolvido, ou
mesmo que, embora se incline para a infinitude, considera a questdo
insoluvel. Galileu ndo esconde, naturalmente, que em oposicdo a
Ptolomeu, Copérnico e Kepler, ele ndo admite a limitacdo do mundo
ou o cré fechado por uma esfera real de estrelas fixas (KOYRE, 2006,
p. 86).
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Em Descartes o mundo nao ¢ mais simbolo de Deus. Ele se recusa a concluir a partir da
infinitude divina a infinitude do mundo. E impossivel na concepg¢io cartesiana,
remontar ‘do mundo a Deus’, ndo ha mais vinculo analdgico entre Deus e o mundo. E a
ontologia axiomatica fundada por Descartes que ¢ a base do novo sistema de
pensamento. Ela constitui o ponto de referéncia fundamental de todos os estudos de

Koyré sobre a historia do pensamento na época classica.

Foi Descartes quem formulou os principios da nova ciéncia, e da nova cosmologia,
matematica. Koyré (Ibid.; p. 90) lembra que o Deus de um filésofo e seu mundo sempre
se correspondem. O Deus de Descartes, em contraposi¢do a maioria dos Deuses
anteriores, ndo ¢ simbolizado pelas coisas que Ele criou; Ele ndo se expressa nelas. Nao
existe nenhuma analogia entre o Deus e o mundo. A Unica exce¢do ¢ nossa alma, ou
seja, um espirito puro, um ser, uma substincia em que toda esséncia consiste em
pensamento, um espirito dotado de uma inteligéncia apta a apreender a idéia de Deus,

isto €, do infinito[...] (Ibid, p. 90).

Concepcdes e explanacdes teleoldgicas ndo tém lugar e nenhum valor na ciéncia fisica,
tanto quanto ndo tem lugar nem sentido na matematica, porque o mundo criado pelo
Deus cartesiano, isto ¢, o mundo de Descartes, ndo ¢ de modo algum o mundo colorido,

multiforme e qualitativamente determinado dos Aristotélicos.

O mundo de Descartes ¢ um mundo matematico rigidamente uniforme, um mundo da
geometria reificada, de que nossas idéias claras e precisas nos ddo um conhecimento
evidente e certo. Nao ha nada neste mundo sendo matéria € movimento; ou, sendo a
matéria idéntica a espago ou extensdo, ndo hé nada sendo extensdo e movimento (Ibid.;
p- 91). A identificagdo cartesiana de extensdo e matéria (que “a natureza do corpo,
tomado em geral, ndo consiste em que ele seja uma coisa dura, pesada, colorida, ou que
toque nossos sentidos de qualquer outra forma, mas sim em que ele seja uma substancia
extensa em comprimento, largura e profundidade” , e que , reciprocamente, a extensao
em comprimento, largura e profundidade ndo pode ser concebida -e, consequentemente,

.o - A . . 1. . . .
existir - sendo como pertencente a uma substdncia material) implica na primeira

! Descartes, R. Principia philosophiae. Parte II, Paris, v. VIIL, p. 42, 1905. In: Koyré, A. Do mundo
fechado ao universo infinito, 2006, p. 91.
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conseqiiéncia como a nega¢do do vazio. Segundo Descartes, o vazio ndo ¢ so

fisicamente impossivel, mas também essencialmente impossivel.

Retomando Koyré em Estudos Galileanos (1940) onde o autor tenta definir os modelos
estruturais da antiga e da nova concepcdo de mundo, e determinar as mudangas
acarretadas pela revolucdo do século XVII. Neste livro Koyré descreve apenas os
estadios que conduziram a grande revolugdo e que formaram, por assim dizer, sua pré-
historia. Essas mudangas pareciam ser redutiveis a duas ac¢des fundamentais e
estreitamente relacionadas entre si, caracterizadas por Koyré como a destruicdo do

cosmos e a geometrizacao do espaco.

A destruicdo do cosmos implica a substituicdo da concep¢do do mundo como um todo
finito e bem ordenado, no qual a estrutura espacial materializava uma hierarquia de
perfeicdo e valor, por um universo indefinido ou mesmo infinito, ndo mais unido por
subordinacdo natural, mas unificado apenas pela identidade de seus componentes. A
geometrizagdo do espago ¢ a substituicdo da concepgdo aristotélica do espaco, um
conjunto diferenciado de lugares intramundanos, pela geometria euclidiana — uma
extensdo essencialmente infinita e homogénea — a partir de entdo considerada como

idéntica ao espago real do mundo.

Essas duas premissas, a destrui¢do do Cosmos, ou seja, substituicdo do mundo finito e
hierarquicamente ordenado de Aristoteles e da Idade média por um Universo infinito,
ligado pela identidade de seus elementos componentes e pela uniformidade de suas leis;
e a geometrizacdo do espaco, ou seja, substitui¢do do espago concreto (conjunto de
lugares) de Aristoteles pelo espaco abstrato da geometria euclidiana, Koyré acrescenta a
substituigdo da concepcdo do movimento-estado pela do movimento-processo,
caracterizaram a revolugdo cientifica do século XVII, época do nascimento da ciéncia

moderna (KOYRE, 1973/ 1991, p. 205).

A revolugdo cientifica e a filosofica, como ja foi mencionado anteriormente, sobre a
impossibilidade de separar o aspecto filos6fico do puramente cientifico, pois um e outro
se mostram interdependentes e estreitamente unidos, causou a destruicdo do Cosmos. E
isto implica o abandono, pelo pensamento cientifico, de todas as consideragdes baseadas

em conceitos de valor, como perfeicdo, harmonia, significado e objetivo e o divércio do
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mundo do valor e do mundo dos fatos. Sobre a impossibilidade de se separar o aspecto
filosofico do cientifico: “[...] como o século XVII e como a nossa época, ¢ impossivel
separar o pensamento filos6fico do pensamento cientifico, que se influenciam e se
condicionam mutuamente. Isold-los ¢ nada compreender da realidade historica” (Ibid.;

p. 302).

Koyré (2006, p. 2) aponta que o caminho que levou do mundo fechado dos antigos para
o aberto do modernos nio foi, na verdade, muito longo: pouco mais de cem anos
separam De revolutionibus orbium coelestium, de Copérnico (1543), dos Principia
philosophiae, de Descartes (1644); pouco mais de quarenta vao desde Principia aos

Philosophia naturalis principia mathematica, de Newton (1687).

ILI DO ARISTOTELISMO E PLATONISMO NA FILOSOFIA DA IDADE MEDIA A
MODERNIDADE

Koyré aponta o pensamento da Renascenca como um elemento de passagem ao
moderno. Trata-se, segundo ele, da substituicdo do teocentrismo medieval pelo ponto de
vista humano: substitui¢do do problema metafisico e religioso pelo problema moral, e
da substituicdo do problema da salvagdo pelo ponto de vista da acdo. Essa configuracdo
na Renascenga, ainda ndo ¢ o nascimento do espirito moderno, mas ja € a expressao de

que o espirito da Idade Média esta a beira do esgotamento (KOYRE, 1973/1991, p. 18).

Segundo esse autor, os primdrdios da idade moderna se situam nas épocas em que
viveram os pensadores da Renascenca. Petrarca, Maquiavel, Nicolau de Cusa e
Cesalpino mostram os diferentes aspectos desta revolugdo lenta mas profunda, que
marca o fim, a morte da Idade Média. Com Maquiavel a Idade Média estd morta.
Nenhum dos problemas que representam a Idade Média- Deus, salvagdo, relacio entre o
mundo dos vivos e o além, justi¢a, fundamento divino do poder- existe para Maquiavel.
Para Maquiavel s6 ha uma realidade: a do Estado, e um fato: o poder, € um problema:
como afirmar e conservar o poder no Estado. Esse autor pde em funcionamento uma
nova légica e um método: primazia da razdo em detrimento de todos os outros aspectos
organizados pela religido. Por este fato, Koyré situa Maquiavel como o representante da

morte e do ultrapassamento da Idade Média (Ibid.; p. 20).
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Koyré considera o surgimento do cristianismo como um elemento importante na
passagem do mundo antigo ao moderno”. Investigarei a teoria do moderno apresentada
por Milner em A4 obra clara (1996) em outro momento. O cristianismo se caracteriza
pela reducdo da pluralidade dos deuses gregos a um unico Deus, concebido como
criador, concepg¢ao muito dificil ou impossivel de ser assimilada pela filosofia. Na Idade
Média, a releitura da filosofia grega a luz do cristianismo torna-se fator de grande
relevancia para o advento da modernidade. Koyré (1973/1991, p. 26-27) mostra que a
filosofia medieval se coloca, com efeito, no interior de uma religido revelada. Sobre
Deus, sobre si mesmo, sobre o mundo, o destino e muitas outras coisas, o filéosofo
medieval sabe o que lhe ensina a religido. Diante da religido deve, ainda, justificar sua
atividade filosofica; e, por outro lado, deve diante da filosofia, justificar a existéncia da
religido. Koyré afirma que (Ibid.; p. 26) “foram essa tensdo e essa complicagdo nas
relagdes entre a filosofia e a religido, entre a razdo e a fé, que alimentaram o

desenvolvimento filosofico do Ocidente”.

Desse modo, ao abordar o problema do Ser e de sua esséncia, o filésofo “reencontra em
seu Deus Criador o Deus-Bem de Platdo, o Deus-Pensamento de Aristoteles, o Deus-

Uno de Plotino” (Ibid.; p. 27).

O surgimento do cristianismo ¢ um elemento importante para o advento da modernidade
onde a nocdo de um Deus tnico prevalece e torna-se hegemodnico na idade Média. A
Idade Média ¢ também responsavel pela retomada da heranga grega- via Platdo e
Aristoteles principalmente- relidos a luz da teologia cristd. Essa retomada da-se sob a
Otica da existéncia de um unico Deus e da nocdo deste como criador e pai. Essas
concepgdes ndo estavam presentes no pensamento antigo. Explorarei brevemente a
dupla influéncia de Platdo e Aristdteles no pensamento medieval, na medida em que

este constitui o solo de onde emerge a ciéncia moderna.

* Segundo Milner (1996, p. 32), em A obra clara os teoremas de Koyré particularizam os de Kojéve. Vou
me limitar a elencar tais teoremas: 1- ha um corte entre 0 mundo antigo e o universo moderno; 2- esse
corte provém de outro corte, maior e que o antecede, operado pelo Cristianismo. Dumont (2000) em O
individualismo: uma perspectiva antropoldgica da ideologia moderna apresenta que a doutrina da
igualdade dos homens perante Deus, caracteristica do cristianismo, é responsavel por introduzir no mundo
a nogdo de individuo. O corte operado pela modernidade aprofunda esta nogdo. Sobre a relagdo entre os
teoremas de Kojéve e de Koyré, e suas conseqiiéncias sobre o individualismo moderno, verificar Dumont
(2000), Milner (1996), e também as teses de doutoramento do PPGTP/ UFRJ de Antunes(2002) e Lopes
(2007)
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Foram os platonicos que ensinaram a Santo Agostinho que Deus ¢ o proprio Bem
criador, fonte inesgotavel de perfeicdo e beleza. O Deus dos platdnicos- o mesmo,
segundo Santo Agostinho, que o da religido crista- constitui o bem que, sem o saber, seu
coragdo angustiado sempre procurou: o bem da alma, o nico bem eterno e imutavel, o

unico que vale a pena perseguir (Ibid.; p. 31-32).

A alma ¢ a grande palavra dos platonicos e toda filosofia platonica ¢ centrada nela. Para
o platonico medieval, a alma ¢ algo tdo mais perfeito que o resto do mundo, que com
esse resto ela nada tem em comum. Assim, ndo € para o mundo e seu estudo que se deve
voltar o filésofo, mas para a alma. Pois ¢ 14, no seu interior que reside a verdade. O
ensinamento de Platdo se reconhece na verdade que reside no interior da alma. Mas a
verdade, para o platonico medieval ¢ Deus. Portanto ¢ Deus que habita a nossa alma,

que se acha mais proximo da alma do que nds proprios.

Para o platonico medieval, o homem nada mais ¢ que uma alma estranhamente vestida
por um corpo. Compreende-se que a alma ndo seja unida ao corpo. Ela ndo forma com
ele uma unidade indissoltuvel e essencial (Ibid.; p. 32). Com efeito da atividade propria
do homem, do pensamento e da vontade, s6 a alma ¢ que ¢ dotada. Koyré (Ibid.; p. 33)

prossegue explicando que:

Por outro lado, ndo ¢ estudando tais coisas - os objetos do mundo
sensivel- que a alma conhecerd a verdade. A verdade das coisas
sensiveis ndo esta nela: estd na sua conformidade com as esséncias
eternas, com as idéias eternas de Deus. Estas ¢ que sd3o o objeto
verdadeiro do verdadeiro saber: sdo essas idéias, a idéia da perfeigao,
a idéia do numero; ¢ em direcdo a ela que se deve conduzir o
pensamento, desviando-se do mundo oferecido a nossos sentidos (o
platonico é sempre levado as matematicas e o conhecimento
matematico sempre &, para ele, o tipo de saber por exceléncia).

Enquanto a filosofia do platonico ¢ centrada na nocdo de alma, a filosofia do
aristotélico ¢ centrada na no¢do de natureza. Koyré (1973/1991, p. 35) afirma que a
atitude espiritual do aristotelismo ¢ impulsionado pelo saber cientifico, definido pela
paixdo pelo estudo. Mas ndo ¢ a alma e sim o mundo que ele estuda - a fisica, as
ciéncias naturais. O mundo para o aristotélico ndo ¢ o reflexo pouco consistente da

perfei¢do divina. O mundo se solidificou: ¢ um mundo, uma natureza, ou um conjunto
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hierarquizado e bem ordenado de naturezas. Conjunto estavel, firme e que possui uma

existéncia propria.

O espirito do aristotélico ndo é, como o do platdnico medieval, espontaneamente
voltado para si mesmo: ¢ naturalmente orientado para as coisas. Entdo o ato primeiro e
proprio do espirito humano ndo ¢ a percepc¢ao de si mesmo; € a percepgao de objetos
naturais. Para o aristotélico, o homem nao ¢ uma alma encerrada no corpo, alma imortal
num corpo mortal: esta ¢ a concep¢do que rompe a unidade do ser humano. O homem ¢
um animal racional e mortal. Significa dizer que o homem ndo ¢ algo estranho e
enquanto alma infinitamente superior ao mundo. Para os aristotélicos o homem ¢ uma
natureza entre outras naturezas, uma natureza que, na hierarquia do mundo, ocupa um

lugar proprio. Um lugar bastante elevado, mas que se encontra no mundo (Ibid.; p. 36)

O homem, na concepc¢ao aristotélica, € por sua natureza um ser misto composto de alma
e de corpo. Todos os atos de um ser devem estar de acordo com sua natureza. O
pensamento, o conhecimento, como atos proprios do homem, ndo podem deixar de
engajar toda a sua natureza, isto ¢, seu corpo e sua alma. O pensamento humano se
revelard a ndés como comegando pela percep¢do das coisas materiais e portanto pela
percepgdo sensivel. Para o aristotelismo, o dominio do sensivel ¢ o dominio do proprio
conhecimento humano. Nao havendo sensacdo nio ha ciéncia. O homem nao se limita a
sentir, ele elabora a sensagdo. Ele recorda, imagina e por esses meios liberta-se da
necessidade da presenca efetiva da coisa percebida. Seu intelecto abstrai a forma da
coisa percebida da matéria a qual ela se acha naturalmente ligada e ¢ essa faculdade da
abstracdo, a capacidade de pensar de modo abstrato, que permite ao homem fazer
ciéncia. Dessa forma, os seres espirituais sdo inacessiveis ao pensamento humano, pelo
menos diretamente e s6 podem ser alcancados por ele mediante o raciocinio. Isso ¢é

valido inclusive para a alma humana (KOYRE, 1973/ 1991, p. 37).

Enquanto a alma platonica se conhecia a si mesma, imediata e diretamente, ¢ somente
pelo raciocinio que a alma aristotélica consegue conhecer-se; por uma espécie de

raciocinio causal que conduz do efeito a causa, do ato ao agente.

Na fisica e na cosmologia aristotélicas, traduzidas numa linguagem moderna, ¢ a propria

estrutura do espaco fisico que determina o lugar dos objetos que nele se encontram. A
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Terra esta no centro do mundo porque, pela for¢a de sua natureza ela ¢ pesada e deve-se
se achar no centro. Os corpos pesados se dirigem para o centro, ndo porque alguma
coisa 14 se encontre ou porque alguma forga fisica os atraia para 14, eles se dirigem ao

centro porque ¢ sua natureza que para la os impele (Ibid.; p. 50).

Quanto ao pensamento cientifico, a fisica de Aristoteles se baseia numa concepgdo de
realidade fisica cujos tracos principais sdo a crenga na existéncia de “naturezas”
qualitativamente definidas e a crenga na existéncia de um Cosmo, isto €, de principios
de ordem que obrigam os seres reais a formarem um todo hierarquicamente ordenado

(Ibid.; p. 157).

Um todo, ordem cosmica, harmonia: tais conceitos implicam que, no
Universo, as coisas sdo (ou devem ser) distribuidas e dispostas numa
certa ordem determinada; que sua localiza¢do ndo ¢ indiferente, nem
para elas, nem para o Universo; que, pelo contrario, qualquer coisa
tem, segundo sua natureza, um “lugar” determinado no Universo, em
certo sentido, o seu lugar proprio. Um lugar para cada coisa e cada
coisa em seu lugar: o conceito de “lugar natural” exprime essa
exigéncia teorica da fisica aristotélica (Ibid.; p. 158).

Entre Platdo e Aristoteles a linha divisoria ¢ clara: o primeiro reivindica uma posi¢ao
superior para as matematicas, atribuindo-lhes um valor real e uma posicao definitiva no
campo da fisica; o segundo toma as matematicas como ciéncias abstratas, portanto, de
valor inferior a fisica e a metafisica, que tratam do ser real. Os aristotélicos também
sustentam que a Unica base necessaria a fisica ¢ a experiéncia, devendo a fisica edificar-
se sobre a percep¢do. A incompreensdo das matematicas por Aristoteles €, segundo

Koyr¢, reveladora de um aspecto muito mais grave: a nega¢ao do infinito.

Se proclamamos o valor supremo das matemadticas e, além disso, lhe
atribuimos um valor real, uma posicdo dominante em e para a fisica,
somos platonicos; se, pelo contrario, vemos nas matematicas uma
ciéncia “abstrata”, e, consequentemente, de valor menor que o das
ciéncias- fisica e metafisica- que se ocupam do real, se, em particular,
pretendemos fundar a fisica diretamente a partir da experiéncia,
atribuindo as matematicas apenas um papel acessorio, somos
aristotélicos (KOYRE, 2006, p. XI).

Koyré (Ibid.; p.XI) afirma ainda que a questdo ndo ¢ cientifica pois ndo se duvida da

certeza das demonstragdes geométricas. Trata-se de saber o que deve ser o mundo real
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para que a ciéncia desse mundo possa ser matematica. Do ponto de vista aristotélico, a
constituicdo de uma fisica ¢ impossivel, porque a realidade fisica opde-se as
matematicas, na medida em que ¢ imprecisa e qualitativa. O platonismo antigo também
ndo podia dar conta desse problema, na medida em que a realidade ¢ uma copia das

figuras geométricas - copia imperfeita.

IL. 2 DA CONTRIBUICAO CIENTIiFICA DA RENASCENCA ATE AS ORIGENS DA CIENCIA
MODERNA

A grande inimiga da Renascenca, do ponto de vista filosofico e cientifico, foi a sintese
aristotélica, ¢ pode-se dizer que sua grande obra foi a destruigdo dessa sintese (KOYRE,
1973/1991, p. 47). Depois de ter destruido a fisica, a metafisica e a ontologia
aristotélicas, a Renascenca se viu sem fisica e sem ontologia, isto é, sem possibilidades
de decidir, de antemdo, se alguma coisa ¢ possivel ou ndo. Uma vez essa ontologia
destruida, e antes que a nova ontologia elaborada somente no século XVII seja
estabelecida, ndo se dispde de nenhum critério que permita decidir se a informagado que
se recebe de tal ou qual ‘fato’ € verdadeira ou ndo. Uma credulidade sem limites resulta

deste ponto.

Em virtude da destruigdo da ontologia medieval e da ontologia aristotélica, a
Renascenca se viu entregue, ou conduzida a uma ontologia magica cuja inspiragdo ¢
encontrada em toda parte. Na medida em que ndo se sabe que a acdo da feiticaria e da
magia ¢ uma coisa absurda, ndo se tem nenhum motivo para ndo acreditar nesses fatos.
Para Koyré (Ibid.; p. 48) se se desejasse resumir em uma frase a mentalidade da

Renascenca proporia a formula: “tudo € possivel”.

Passando a evolugdo cientifica propriamente dita, poderia dizer que ela se processa a
margem do espirito renascente e a margem da Renascenca propriamente dita. A
destrui¢do da sintese aristotélica constitui a base preliminar e necessaria desta evolugao.
J& apresentei tendo Koyré como referéncia, que na sintese aristotélica o mundo forma
um Cosmo fisico bem-ordenado, Cosmo onde qualquer coisa se acha no seu lugar, em
particular a Terra, localizando-se no centro do Universo, em virtude da propria estrutura
desse Universo. Se fazia necessaria a destruicdo dessa concep¢do do mundo para que a

astronomia heliocéntrica pudesse algar seu voo (Ibid.; p. 50).
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Nicolau de Cusa inaugurou o trabalho que conduziu a destrui¢do do Cosmo bem-
ordenado, colocando sobre o mesmo plano ontologico a realidade da Terra e a realidade
dos Céus. A Terra, segundo ele, ¢ uma stella nobilis, uma estrela nobre, e ¢ tanto quanto
pela afirmacdo da infinidade, ou antes da indetermina¢do do universo, que ele pde em
movimento o processo de pensamento que resultard na nova ontologia, na

geometrizagdo do espacgo e no desaparecimento da sintese aristotélica.

Fazendo do que ¢ matematico o fundo da realidade fisica, Galileu ¢ levado a abandonar
o mundo qualitativo e a relegar a uma esfera subjetiva todas as qualidades sensiveis que
constituem o mundo aristotélico. Antes do advento da ciéncia galileana aceitdvamos o
mundo que se oferecia a nossos sentidos como o mundo real. Com Galileu e depois de
Galileu, presenciamos uma ruptura entre o mundo percebido pelos sentidos € 0 mundo
real, ou seja, o mundo da ciéncia. Esse mundo real ¢ a propria geometria materializada,

a geometria realizada (KOYRE, 1973/1991, p. 55).

Quando a precis@o matemadtica substitui a imprecisdo do mundo vivido, a qualidade vai
ser excluida do que ¢ pensavel existindo apenas a dimensdo quantitativa, grandezas. A
conseqiiéncia € que o saber cientifico ndo vem mais dos sentidos; a ciéncia possui uma
dimensdo racional. Galileu, assim como Descartes pela mesma razdo, foi obrigado a
suprimir a no¢ao de qualidade, declara-la subjetiva e bani-la do dominio da natureza.
Isto implica que ele foi obrigado a suprimir a percep¢do dos sentidos como fonte de
conhecimento e declarar que o conhecimento intelectual, a priori, ¢ o nosso unico e

exclusivo meio de apreender a esséncia do real (Ibid.; p. 169).

Se para a fisica e na cosmologia aristotélicas ¢ a propria estrutura do espago fisico que
determina o lugar dos objetos que nele se encontram e se a Terra estd no centro do
mundo, por for¢a de sua natureza, porque ela é pesada e deve-se achar no centro, para a
astronomia isso quer dizer que ¢ a estrutura do espago fisico, tanto quanto sua propria
natureza, que determina o lugar e o movimento dos astros. E justamente a concepgio
inversa que abre caminho aos diversos sistemas astronOmicos que se opdem a
concepgdo aristotélica onde o ponto de vista fisico substitui gradualmente o

cosmologico.
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Para Copérnico, se os corpos pesados se dirigem para a Terra, ndo ¢ porque se dirigem
ao centro, a um lugar determinado do Universo; se eles se comportam desta maneira ¢é
porque querem volta a Terra. O raciocinio de Copérnico faz com que uma realidade ou
uma ligacdo fisica substitua uma realidade e uma ligacdo metafisica fazendo com que
uma estrutura cosmica seja substituida por uma forga fisica. Koyré (1973/ 1991, p. 50)
afirma que qualquer que seja a imperfei¢do da astronomia copernicana do ponto de vista
fisico ou mecanico, ela identifica a estrutura fisica da Terra a dos astros celestes,
dotando-os de um mesmo movimento circular. A astronomia copernicana, ao assimilar
ao mundos sublunar e supralunar realizou a primeira etapa da destrui¢do da estrutura

hierarquizada que dominava o mundo aristotélico.

Segundo Koyré (Ibid.; p. 51) Tycho Brahe deu a astronomia e a ciéncia algo de
absolutamente novo, um espirito de precisdo: precisdo na observacdo dos fatos, na
medida, e na fabricacdo dos instrumentos de medida usados na observagdo. Nao se trata
ainda do espirito experimental, mas ja se trata da introdu¢do, no conhecimento do
Universo, de um espirito de precisdo. E a precisdo das observagdes de Tycho Brahe que
se situa na base do trabalho de Kepler. Tycho Brahe destruiu definitivamente a
concepgdo das oOrbitas celestes portadoras dos planetas e circundantes da Terra ou do
Sol e impds a seus sucessores a consideracdo das causas fisicas dos movimentos

celestes.

O que ¢ radicalmente novo na concep¢do do mundo de Kepler é a idéia de que o
Universo ¢ regido pelas mesmas leis, e leis de natureza estritamente matematica. Seu
Universo ¢ um Universo estruturado, hierarquicamente estruturado em relagdo ao Sol e
harmoniosamente ordenado pelo Criador, que nele se exprime através de um simbolo,
mas a norma que Deus segue na criagdo do mundo ¢ determinada por consideragdes

estritamente matematicas ou geométricas.

Kepler descobriu que a velocidade dos movimentos dos planetas ndo ¢ uniforme, mas
estd sujeita a variagdes periddicas no tempo e no espaco enfrentando assim o problema
das causas fisicas produtoras desses movimentos. De maneira imperfeita formulou a
primeira hipotese da atracdo magnética ligando os corpos do Universo ao Sol. Kepler
descobriu as leis dos movimentos planetarios, mas em contrapartida ndo soube formular

as leis dos movimentos, porque ndo foi capaz de levar até o estdgio necessario, a
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geometria do espacgo e chegar a nova no¢do de movimento que dai resulta. Koyré (Ibid.;
p. 52), aponta que Kepler nessa questdo, permanece como um bom aristotélico, o
repouso ndo precisa ser explicado. O movimento, pelo contrario, precisa de uma

explicagdo e de uma forca. Por isso Kepler ndo consegue conceber a lei da inércia.

Para Koyré o insucesso de Kepler se explica pelo fato de que, dominado pela idéia de
um mundo bem ordenado, ndo pode admitir a idéia de um Universo infinito. O mundo
de Kepler, muito mais vasto do que o da cosmologia aristotélica e até o da astronomia
copernicana ainda estd dominado pela idéia de um mundo expressdo do criador, e da
Trindade divina. Assim vé no Sol a expressdo do Deus-Pai, no mundo estelar a do
Deus- Filho e na luz e na for¢a que circulam entre os dois no espaco, a expressdo do
Espirito. Para Koyré (Ibid.; p. 53) € essa fidelidade a concep¢do de um mundo limitado

e finito que ndo permitiu a Kepler ultrapassar os limites da dindmica aristotélica.

Koyré (Ibid.; p. 192) afirma que Kepler, o fundador da astronomia moderna, fracassou
no estabelecimento da base da ciéncia fisica moderna por uma unica e exclusiva razao:
ele acreditava que o movimento era ontologicamente, de um nivel existencial mais

elevado do que o do repouso.

Se Kepler e Giordano Bruno permaneceram ligados a Renascenca, com Galileu saimos
definitivamente dessa época. Segundo Koyré (Ibid.; p. 53) “[...] o que o anima ¢ a
grande idéia da fisica matematica, da reducdo do real ao geométrico”. Assim, ao
geometrizar o Universo, isto ¢, ele identifica o espago fisico com o da geometria
euclidiana e ¢ nesse ponto que ele ultrapassa Kepler. Galileu formulou o conceito de
movimento que constitui a base da dindmica classica. Embora ele ndo tenha se
pronunciado sobre o problema da finidade ou infinidade do mundo, o Universo de

Galileu ndo ¢ limitado pela aboboda celestre.

Galileu admite que o movimento ¢ um estado tdo estdvel e permanente quanto o estado
de repouso; admite portanto que ndo héa necessidade de uma forca constante atuar sobre
o movel para explicar seu movimento; admite a relatividade do movimento e do espago

e por conseguinte a possibilidade de aplicar a mecanica as leis da geometria.
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Para Galileu tudo o que existe no mundo estd submetido a forma geométrica; todos os
movimentos sdo submetidos a leis matematicas, ndo s6 os movimentos regulares e as
formas regulares mas também as formas irregulares. A forma irregular é tdo geométrica
quanto a forma regular (Ibid.; p. 54). O experimentum ¢ uma pergunta feita a natureza
na linguagem geométrica e matematica. Galileu sabia que ndo bastava observar o que se
passa e se apresenta normalmente e naturalmente aos nossas olhos; para ele é preciso
saber formular a pergunta e saber decifrar e compreender a resposta, ou seja, aplicar ao
experimentum as leis estritas da medida e da interpretacdo matematica. A experiéncia ¢é
empregada como o termo latino experimentum justamente para situd-la em oposi¢do a

experiéncia comum, a experiéncia que ndo passa da observacao.

Koyré afirma que foi Galileu quem construiu o primeiro instrumento verdadeiramente
cientifico. Os instrumentos de precisdo de Tycho Brahe ja eram de uma precisdo
desconhecida até sua época, mas estes instrumentos eram, como todos os outros
instrumentos de astronomia antes de Galileu, construidos para a observagdo sendo mais
preciso do que seus predecessores € se caracterizavam por serem instrumentos de
medida de fatos observados. Os instrumentos Galileanos, o péndulo e o telescopio,
constituiam instrumentos no sentido mais profundo do termo: eram encarnacdes da

teoria e isto os diferenciava dos instrumentos criados pelos seus predecessores.

O telescopio de Galileu € construido a partir de uma teoria 6tica, com uma determinada
finalidade cientifica: revelar aos nossos olhos coisas que sdo invisiveis a olho nu. Esse
era o primeiro exemplo de uma teoria encarnada na matéria, que nos permitiu
ultrapassar os limites do observavel, no sentido do que ¢ dado a percepcdo sensivel,
base experimental da ciéncia pré-galileana. Assim fazendo do que ¢ matematico o fundo
da realidade fisica, Galileu ¢ levado a abandonar o mundo qualitativo e a relegar a uma
esfera subjetiva todas as qualidades sensiveis que constituiam o mundo aristotélico. Esta

cisdo ¢ extremamente profunda (Ibid. ; p. 55).

J4 apontei em outro momento que para Koyré, antes do advento da ciéncia galileana
aceitdivamos o mundo que se oferecia aos nossos sentidos como o mundo real. Com
Galileu presenciamos uma ruptura entre o0 mundo percebido pelos sentidos e o mundo
real, ou seja, o mundo da ciéncia. Koyré aponta que “esse mundo real ¢ a propria

geometria materializada, a geometria realizada” (Ibid.; p. 55).
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Podemos dizer que a ciéncia moderna, de Galileu a Newton, conduziu sua revolugao
contra o empirismo dos aristotélicos e se fundamenta na convic¢do profunda de que as
matematicas sdo mais que um meio formal de ordenar os fatos, constituindo a propria

chave da compreensdo da natureza.

A maneira pela qual Galileu concebe um método cientifico implica na predominancia da
razao sobre a simples experiéncia, na substituicdo de uma realidade empiricamente
conhecida por modelos matemadticos, e na primazia da teoria sobre os fatos. Assim, as
limitagdes do empirismo aristotélico puderam ser superados e um verdadeiro método
experimental pode ser elaborado. Um método no qual a teoria matematica determina a
propria estrutura da pesquisa experimental, nos termos de Galileu, um método que
utiliza a linguagem matematica (geométrica) para formular suas indagac¢des a natureza e
interpretar as respostas que ela da. Um método que substituindo o mundo do mais ou
menos, conhecido empiricamente pelo Universo racional da precisdo, adota a

mensura¢ao como principio experimental mais importante e fundamental.

I1.2.1 GALILEU E A REVOLUCAO CIENTIFICA DO SECULO XVII: AS ORIGENS DA
CIENCIA MODERNA

Para Koyr¢ a saida da Renascenga se dé efetivamente com Galileu. Ele ja ndo tem nada
que a caracteriza: ¢ antimagico, ndo se alegra com a variedade das coisas mas com a
variagdo e ¢ animado pela idéia de reduzir o real ao geométrico. Galileu foi o primeiro a
acreditar que tudo o que existe no mundo se submete a forma geométrica, ou seja, a
matematizagdo. Essa crenca leva ao abandono da percepcao dos sentidos como fonte
privilegiada de conhecimento e a declaragdo de que o conhecimento intelectual ¢ o

unico e exclusivo meio de apreender a esséncia do real (KOYRE, 1973/1991, p. 169)

Galileu funda uma nova tradigdo que, segundo Milner, Descartes aprofundou: a de
despojar os objetos de todas as qualidades através do empirismo e da matematizagdo
(MILNER, 1996, p. 33). O empirismo de que se trata aqui se distingue de toda e qualquer
experiéncia. E importante lembrar que o campo da experiéncia, entendida pela ciéncia

moderna como experiéncia sensivel, é transposto pelo da experimentacao.

72



A fisica moderna estuda o movimento dos corpos que nos rodeiam. E do esfor¢o de
explicar os fatos e os fendmenos da experiéncia cotidiana, como por exemplo a queda e
o arremesso, que decorre 0 movimento de idéias que conduz ao estabelecimento de suas
leis fundamentais. Koyré (Ibid.; p. 182) afirma que “a fisica moderna ndo deve sua
origem somente a Terra. Ela a deve também aos céus. E ¢ nos céus que ela encontra sua

perfei¢cdo e seu fim.” Sobre este mesmo ponto o autor afirma ainda que:

[...] o fato de que a fisica moderna possui suas origens no estudo dos
problemas astrondmicos e mantém esse vinculo através de toda a sua
historia, tem um sentido profundo e acarreta importantes
conseqiiéncias. Implica, notadamente, o abandono da concepg¢do
classica e medieval do Cosmo- unidade fechada de um Todo, Todo
qualitativamente determinado e hierarquicamente ordenado, no qual
as diferentes partes que o compdem, a saber, o Céu e a Terra, estdo
sujeitos a leis diversas- e sua substitui¢do pela do Universo, isto €, de
um conjunto aberto e indefinidamente extenso do Ser, unido pela
identidade das leis fundamentais que o governam; determina a fusdo
da fisica celeste com a fisica terrestre, que permite a esta ultima
utilizar e aplicar a seus problemas os métodos matematicos
hipotéticos- dedutivos desenvolvidos pela primeira [...] (KOYRE,
1973/1991, p. 182)

A fisica moderna que nasceu nas obras de Galileu e se completou na obras de Albert
Einstein considera a lei da inércia sua lei mais fundamental. O principio da inércia
afirma que um corpo abandonado a si proprio permanece em seu estado de repouso ou
de movimento tanto tempo quanto esse estado ndo for submetido a a¢do de uma forca
exterior qualquer. Significa dizer que um corpo permanecera eternamente em repouso a
menos que ndo seja posto em movimento. E um corpo em movimento continuard a
mover-se € se mantera em seu movimento retilineo e uniforme tanto tempo quanto

. . . A 3
nenhuma forga exterior o impedir de fazé-lo.

Para Koyré (Ibid.; p. 185) o principio da inércia pressupoe:

1 A possibilidade de isolar um dado corpo de sua entourage fisica e de considera-
lo simplesmente como existente no espago;
1A concep¢do do espaco que o identifica como espago homogéneo infinito da

geometria euclidiana e;

? Newton, 1. Philosophiae Naturis Principia Mathematica, nota n. 2 In: Koyré, A. (1973/1991) Estudos de
historia do pensamento cientifico, p. 195.

73



1 Uma concepg¢ao do movimento e do repouso que os considera como estados € 0s

situa no mesmo nivel ontologico do Ser.

Essas concepgdes seriam dificeis de admitir aos predecessores e contemporaneos de
Galileu. Gracgas a Galileu e Descartes, essas concepgdes foram possiveis enquanto que
para os gregos, assim como para a Idade Média, pareceriam falsas e absurdas. A
assercdo de Galileu de que “o livro da natureza € escrito em caracteres geométricos € o
fato de tratar a mecanica como um ramo da matematica, isto é, de substituir o mundo
real da experiéncia quotidiana por um mundo geométrico e de explicar o real pelo
impossivel foram as premissas que constituiram as bases da ciéncia moderna. Na
ciéncia moderna, o espaco real se identifica com o da geometria e 0 movimento ¢é
considerado uma translacdo puramente geométrica. Isto é, o movimento ndo afeta o

corpo que dele esta dotado.

Foi preciso construir e criar o contexto que tornaria possivel essas descobertas. Para
comegar foi preciso reformar o proprio intelecto fornecendo-lhes uma série de novos
conceitos, elaborar uma nova idéia da natureza uma nova concepg¢ao da ciéncia. O livro
da Natureza € escrita em caracteres geométricos. A revolugdo galileana pode ser
resumida no fato da descoberta dessa linguagem, descoberta de que a matematica ¢ a
gramatica da ciéncia fisica. Foi a descoberta da estrutura racional da natureza que
formou a base da ciéncia experimental moderna e tornou sua constitui¢ao possivel. “[...]
a ciéncia moderna tende a explicar tudo pelo numero, pela figura e pelo movimento”

(KOYRE, 1973/1991, p. 182).

IL 2. 2 A IMPORTANCIA DO PENSAMENTO DE KOYRE PARA O ADVENTO DA CIENCIA
MODERNA

Alexandre Koyré (1892-1964) foi um importante filésofo francés de origem russa.
Dedicou o essencial de seu trabalho como historiador do pensamento cientifico, isto ¢, a
génese dos grandes principios da ciéncia moderna. Seu pensamento encontra-se
vivamente presente na obra de Lacan, que o conheceu através de Kojeéve, substituto de
Koyré entre os anos de 1933 ¢ 1939 nos cursos realizados na Ecole Pratique des Hautes
Etudes de Paris. O axioma lacaniano sobre o sujeito da psicanalise — “o sujeito sobre

quem operamos em psicanalise s6 pode ser o sujeito da ciéncia” (1998, p. 873) —, que
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equaciona o sujeito da psicandlise ao sujeito oriundo do advento da ciéncia moderna, ¢
tributaria da tese de Koyré sobre a existéncia de uma descontinuidade entre o mundo

Antigo e o moderno.

Para Koyré, o nascimento da fisica moderna marca uma revolugdo cientifica. Trata-se,
portanto, de uma concep¢do descontinuista da histéria das ciéncias que supde uma
radical transformacdo das bases metafisicas sobre as quais a fisica repousava. Koyré
teoriza a existéncia de um corte entre 0 mundo Antigo € o moderno € mostra como o
advento da ciéncia moderna interrogou e expulsou do campo do conhecimento humano
o sentido religioso e todo o saber oriundo da tradicdo que o sustentavam na

Antiguidade.

O pensamento da Renascenga foi o elemento que permitiu a passagem do mundo Antigo
ao moderno. Ele evidencia a progressiva substitui¢do do teocentrismo medieval pelo
ponto de vista humano; da substituicdo dos problemas metafisico e religioso, pelo
problema moral. Segundo o autor, ainda ndo ¢ o nascimento do pensamento moderno,
mas a expressdo do fato de que “o espirito da idade média” encontrava-se a beira do

esgotamento (KOYRE, 1991, p.18).

Os pensadores da Renascenca e da pré-renascenga que melhor representam esta
passagem sdo: Petrarca, Maquiavel, Nicolau de Cusa e Cesalpino. Eles mostram os
diferentes aspectos dessa revolu¢do que marca o fim da Idade Média. Maquiavel ¢ quem
a expressa melhor. Com ele, a Idade Média estd morta. Nenhum de seus problemas -
Deus, salvagado, relagdes entre 0 mundo dos vivos e o além, justica, fundamento divino
do poder - existe para Maquiavel. S6 h4a uma realidade: a do Estado; um fato: o poder; e
um problema: como afirmar e conservar o poder no Estado. Segundo Koyré, a obra de
Magquiavel ¢ sustentada pela razdo. Ela funda o pensamento moderno. Nele, a razdo ¢ a

condi¢do do sujeito e do mundo.
Nesta coletdnea postuma de artigos, Koyré demonstra como a retomada da heranga

grega - via Platdo e Aristoteles - a luz da teologia cristd constituiu o solo do pensamento

medieval no qual emergiu a ciéncia moderna.
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Essa retomada se da sob a existéncia de um tnico Deus. Para Koyré, as concepgdes
cosmologicas nos levam a Grécia, palco do surgimento da oposi¢do do homem ao
cosmo, que redundou na desumanizacdo deste (1991, p. 81). O advento da ciéncia
moderna retirou o homem e a propria Terra do centro do cosmo. A dissolugdo do cosmo
foi a revolugdo mais profunda realizada ou sofrida pelo espirito humano desde a
invencdo deste pelos gregos. Ela significa a destruicdo da idéia de um mundo de
estrutura finita, hierarquicamente ordenado, qualitativamente diferenciado do ponto de
vista ontoldgico. Essa idéia ¢ substituida pela idéia de um universo aberto, indefinido e
infinito, unificado e governado pelas mesmas leis universais, um universo no qual todas
as coisas pertencem ao mesmo nivel do Ser, contrariamente & concepgao tradicional que

distinguia e opunha os dois mundos do Céu e da Terra.

Na perspectiva de Koyré, a geometrizacdo do espago e a expansao infinita do universo
sdo as premissas fundamentais da revolugdo cientifica do século XVII, isto ¢, da
fundagdo da ciéncia moderna (1991, p. 53), que se d4 com Descartes. Galileu da corpo
ao novo modo de operagdo da ciéncia. Sua obsessdo ¢ a “reducdo do real ao geométrico”
(Ibid., p. 52), ou seja, a ultrapassagem da realidade sensivel pela construcdo de leis
matematicas que oferecam uma inteligibilidade nova aos fenomenos. O mundo real da
experiéncia cotidiana ¢ substituido por um mundo geométrico. A mentalidade moderna
nasce em oposi¢cdo a mentalidade “natural” renascentista, definida pela férmula “tudo ¢é
possivel” (Ibid., p. 48). Definir o real como impossivel implica questionar o campo da
verdade e de sua garantia sustentada por Deus enquanto tnico referente. E o que

Descartes torna explicito com a introducdo do cogito.

Para Milner (1996), a geometria de Galileu e a aplicagdo da divida metddica por
Descartes tiveram como conseqiiéncia a produgcdo de objetos desprovidos das
qualidades sensiveis. O proprio sujeito, reduzido a equagdo “penso, logo sou”, se torna
um sujeito sem qualidades. Ao questionar o campo da verdade, a duvida metddica
introduz uma falta no campo do saber, que fica entdo reduzido a proposicdes

matematicas.

A psicanalise foi inaugurada como um campo de investigagdo sobre o que particulariza
o sujeito e ndo sobre o que o universaliza. Mas a psicandlise como pratica e o

inconsciente enquanto descoberta s6 puderam ter lugar no mundo com o advento da
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ciéncia moderna (LACAN, 1965, p. 871). O triunfo do universo moderno sobre os
mundos antigos corresponde portanto a dizer que o inconsciente prevaleceu inclusive

sobre Deus. (MILNER, 1996, p.54).

O ponto de corte existente entre o mundo antigo € o moderno, tese de Koyré sobre o
advento da ciéncia moderna, ¢ originalmente constitutivo do sujeito da ciéncia como
sujeito sem qualidades, idéntico a equacdo “penso, sou”, e do sujeito do inconsciente,
que Lacan definiu como aquele que pensa onde ndo ¢ e ¢ onde ndo pensa (COELHO DOS
SANTOS, 2001, p. 138-139). Freud (1900, p. 651) conceitua o inconsciente como a
verdadeira realidade psiquica constituida como defesa subjetiva a partir do encontro do

sujeito com uma realidade traumatica - a castragdo da mae.

A realidade da castracdo, insuportavel, provoca uma divisdo no ego (FREUD, 1940
[1938]). Como conseqiiéncia, tornam-se presentes duas atitudes psiquicas
concomitantes: uma atitude normal, que leva em conta a realidade da castracdo, e outra,
que a rejeita. As manifestagdes do inconsciente expressam o tratamento (recalque,
rejeicdo e desmentido) dado ao conflito que se instala a partir dai. O inconsciente
freudiano subverte a logica cartesiana porque ndo permite a ilusdo de equacionar o ser
ao pensamento e, com isso, constituir um sistema onde a verdade se fecha. O
inconsciente ¢ o campo resistente as certezas porque ele prova que a existéncia ndo se

reduz ao ego. O estatuto do sujeito € o da Spaltung.

Lacan (1998, p. 869-70), em A ciéncia e a verdade, afirma que a ciéncia moderna
advém de uma mutacdo decisiva no campo cientifico. Esta muta¢do se refere ao
tratamento do real, que passa a ser recortado pela linguagem matematica. Se nao ha real
fora do campo da linguagem, entdo toda realidade ¢ uma criacdo. Portanto o sujeito se
encontra dividido entre o saber que a linguagem matematica ¢ capaz de produzir e a

garantia da sua verdade.

“Dizer que o sujeito sobre quem operamos em psicanalise s6 pode ser o sujeito da
ciéncia” (LACAN, 1998, p.873) implica comprometer tanto a constituicdo subjetiva
quanto a invencdo da psicanalise por Freud com um determinado momento da historia

da civilizagdo. A expressdo sujeito da ciéncia ¢ uma interpretacdo lacaniana

77



comprometida com a particularidade do advento de uma ciéncia: a moderna. Isso ndo

teria sido possivel sem que Lacan fizesse uma divida com Koyré.

I1. 3 O SUJEITO DA CIENCIA MODERNA: O SUJEITO SEM QUALIDADES

Lacan (1964, p. 78) afirma que “a psicanalise ndo ¢ nem uma Weltanschauung nem uma
filosofia que pretende dar a chave do universo. Ela é comandada por uma visada

particular que ¢ historicamente definida pela elaboragdo da nocao de sujeito”.

Em A ciéncia e a verdade (1965-66/ 1998, p. 869) Lacan propde que a ciéncia moderna
advém de uma mutagdo decisiva no campo cientifico. Essa mutacdo articula-se a uma
mudanga em nossa posicao de sujeito, no duplo sentido; “[...] de que ela ¢ inaugural
nesta e de que a ciéncia a reforca cada vez mais” (Ibid.; p. 867). Nesta passagem Lacan
indica que a mutagdo da ciéncia corresponde uma mudanca de posi¢ao subjetiva, que ele
identifica ao gesto cartesiano. Lacan (1964, p. 47) afirma que Descartes ¢ o responsavel
pelo aparecimento do sujeito e da ciéncia no mundo. E o que Lacan (Ibid.; p. 49)

demonstra em:

Face a sua certeza hé o sujeito, de quem lhes disse h4 pouco que esta
ai esperando desde Descartes. Ouso enunciar, como uma verdade, que
o campo freudiano ndo seria possivel sendo certo tempo depois da
emergéncia do sujeito cartesiano, por isso que a ciéncia moderna so
comeca depois que Descartes deu seu passo inaugural.

A trilha seguida por Descartes no campo da ciéncia evidencia que o gesto cartesiano ¢ o
gesto inaugural da ciéncia e do sujeito moderno. A idéia contida nestas linhas ¢ que o
gesto cartesiano inaugura uma certeza: a existéncia da razdo capaz de orientar o
conhecimento. A escolha de Descartes ¢ pela conclusdo logica da existéncia como
conseqiiéncia do ato de pensar, antes que ela se transforme novamente em davida. O
exame do cogito cartesiano ¢ suficiente para verificar que a davida metdédica funda um

sujeito sem qualidades, cuja existéncia ¢ produto do puro ato de pensar.

A conclusdo da existéncia como efeito do puro ato de pensar ¢ garantida pelas provas da
existéncia de Deus. Com elas, Descartes sutura o deslizamento infinito da davida em
uma certeza: Deus ndo engana. Passar do pensamento a existéncia ¢ introduzir o

pensamento qualificado. Contrariamente a Descartes, Lacan localiza a certeza no ato de
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pensar e ndo na existéncia dai decorrente. Ao esvaziamento do pensamento corresponde
o advento do sujeito como sujeito sem qualidades. O sujeito da ciéncia, ou da razdo, € o
modo como Lacan nomeia esta posi¢do subjetiva asséptica, sem predicacdo, oriunda da

radical separagdo entre 0 eu penso € o eu sou.

Milner, (1996, p. 33) em A4 obra clara, apresenta um conjunto de proposi¢des que

articulam o que ele conceituou como o cartesianismo radical de Lacan:

Se Descartes ¢ o primeiro fildsofo moderno, ¢ pelo Cogito,
Descartes inventa o sujeito moderno,

Descartes inventa o sujeito da ciéncia,

0 I I O B

O sujeito freudiano, na medida em que a psicandlise freudiana ¢ intrinsecamente

moderna, ndo poderia ser outra coisa sendo o sujeito cartesiano.

O teorema de Koyré, apresentado nesta obra (1996, p. 32) postula que “matematizando
seu objeto, a ciéncia galileana o despoja de suas qualidades sensiveis” e uma teoria do
sujeito que pretenda responder a tal fisica deverd, ela também despojar o sujeito de toda
qualidade. Este sujeito, constituido segundo a determinagdo caracteristica da ciéncia, ¢ o

sujeito da ciéncia.

Milner (1996, p. 32) em A obra clara afirma que a ciéncia € essencial a existéncia da
psicanalise. Partir do axioma lacaniano (1965-66, p. 873) “o sujeito sobre o qual a
psicandlise opera s6 pode ser o sujeito da ciéncia” implica na consideracdo de trés
afirmacdes: 1) que a psicanalise opera sobre um sujeito € nao sobre um eu; 2) que ha um
sujeito da ciéncia; 3) que estes dois sujeitos constituem apenas um (MILNER, 1996, p.

28).

A equagdo dos sujeitos depende ainda da hipdtese do sujeito da ciéncia: “a ciéncia
moderna, como ciéncia ¢ como moderna, determina um modo de constitui¢do do
sujeito”(Ibid.; p. 29). Desta hipotese do sujeito da ciéncia Milner (2000, p. 29) extrai a
definicdo do sujeito da ciéncia como: “o sujeito da ciéncia nada ¢ exceto o nome do
sujeito, na medida em que, por hipdtese, a ciéncia moderna determina seu modo de

constituicdo”.
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Antes do advento da ciéncia moderna, a ciéncia da tradicdo aristotélica aceitava o
mundo que se evidenciava aos sentidos como real. Com Galileu introduz-se uma ruptura
entre o mundo percebido pelos sentidos e o mundo real. E certo que ndo ha qualidade no
reino dos numeros e € por isso que Galileu, assim como Descartes ¢ obrigado a
renunciar ao mundo qualitativo da percepg¢ao sensivel e da experiéncia cotidiana. Com a
introdu¢@o da matematizagdo no mundo terrestre torna-se possivel alcancar a operatdria
que engendra os fendmenos. Para Galileu apresentei no inicio deste capitulo, que tudo o
que existe estd submetido a leis matematicas. A base da ciéncia moderna ¢ a introducgdo

do pensamento sem qualidades.

O sujeito da psicandlise depende do campo da fala e da linguagem para constituir-se
como tal. A psicandlise tdo pouco existe desde sempre. Sua emergéncia depende do
advento da ciéncia. Somente na medida em que a ciéncia opera reduzindo os dados da
experiéncia sensivel a objetos formais, sem qualidade, ¢ que o sujeito sobre o qual a

psicanalise opera constitui-se enquanto tal.

Segundo Coelho dos Santos (2001, p. 183) se aos olhos da modernidade exibe-se o
individuo livre, autdbnomo e senhor dos seus atos, o que fica elidido ¢ que o sujeito da
razdo (o sujeito cientifico) tem uma face de objeto, de gozo. Assim, aquilo que ndo ¢
livre nem igual, retirado do campo das representacdes sociais, efetua-se diretamente,
silenciosamente: o objeto inconsciente- a face de gozo do sujeito da razdo comparece
em ato. Esse objeto recalcado, repudiado pelo sujeito moderno, comparece no real como

sintoma, como aquilo que ndo se inscreve na Lei somos todos iguais (Ibid.; p. 184).

O sujeito da razdo- o sujeito da ciéncia € a posi¢ao que advém da disjungdo entre o eu
penso € o eu sou, ou seja, entre saber e verdade. Esta ¢ a posi¢cdo que se apresenta no
discurso da histérica: trata-se de um sujeito que nada sabe sobre a verdade que o causa,
sobre a origem do seu desejo. Esta ¢ a verdade que a ciéncia foraclui: ela nada quer
saber da origem. A lei moderna cientifica, “somos todos livres e iguais”, ¢ a lei que
produz e elide da cena social a face de objeto do sujeito moderno, ou seja, de que ¢
enquanto objeto que o sujeito goza. Isso que ndo pode existir nem no pensamento, nem
na realidade social mas que afeta o sujeito, vem do real, como um discurso estranho, e

realiza-se numa “outra cena”: o inconsciente (COELHO DOS SANTOS, 2001, p. 185). O
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campo da psicanalise define-se por acolher os efeitos do gozo sobre o sujeito que a lei
da razdo cientifica engendra. “Eis por que, de Freud a Lacan, o inconsciente ¢ um resto
inatil do grande esforco civilizatério do Ocidente moderno, e ¢ com isso que se

goza”(Ibid.; p. 185).

II. 4 A PULSAODE MORTE EM LACAN

O primeiro ensino de Lacan compreende o intervalo entre o seminario 1 e o seminario
10 que serve de passagem para o segundo ensino. No ensino de Lacan, os anos
cinqlienta sao marcados pela introdu¢do do campo do simbolico onde “a ordem humana
se caracteriza pelo seguinte - a fung¢do simbolica intervém em todos os momentos € em
todos os niveis de sua existéncia” (LACAN, 1954-55, p. 44). A fungdo simbolica
constitui um universo no interior do qual tudo o que ¢ humano tem de ordenar-se (Ibid.;
p.44). Miller, em Os seis paradigmas do gozo (2000) tenta recompor o ensino de Lacan
quanto a teoria do gozo e nesse momento, o ensino de Lacan, nos anos cingiienta, ¢
organizado por trés grandes paradigmas: a imaginariza¢do do gozo, a simbolizagdo do
gozo e o gozo impossivel. Quanto ao gozo, Lacan o definiu como um mal, que em

Freud, tem o nome de além do principio do prazer (LACAN, 1959-60, p. 225)

O primeiro paradigma ¢ o da imaginarizagao do gozo. Miller (2000, p. 87) “designa sob
esse titulo as consequéncias do primeiro movimento do ensino de Lacan quanto a
doutrina do gozo, aquele que toma como ponto de partida a introducdo do
simbolico[...]”. O valor deste primeiro paradigma ¢ delimitado pela oposicdo do
imagindrio ao campo simbdlico da linguagem, onde reina a ordem necessaria a
abordagem da existéncia humana. Com isso, Lacan localiza o trabalho psicanalitico em

um plano radicalmente disjunto do da comunicacdo e das relagdes intersubjetivas.

Neste paradigma a libido tem um estatuto imaginario e 0 gozo, como imaginario, nao
procede do sujeito, ele diz respeito ao eu (moi) como instdncia imaginaria e Lacan
interpreta o eu a partir do narcisismo e o narcisismo a partir do estadio do espelho.
Lacan reencontra aqui a férmula do eu (moi) como um reservatdrio da libido. Miller

(Ibid.; p. 87) nos adverte:
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Se temos de procurar o lugar do gozo enquanto distinto da satisfacao
simbodlica, nés o encontraremos sobre o eixo imaginario a-a’ onde
Lacan se esforca para introduzir tudo o que ¢, em Freud, assinalado
como investimento libidinal. N6s vemos Lacan percorrer o corpus da
obra de Freud e qualificar de imaginario tudo aquilo que ndo ¢
suscetivel de ser colocado na ordem da satisfagdo simbolica.

Para Miller (2000, p. 88) o primeiro paradigma acentua a disjuncdo entre o significante
e o gozo entendido propriamente nessa época como a separagdo do campo do eu (moi) e
do campo do inconsciente. E de fato a estrita disjun¢do do significante ¢ do gozo. O
significante tem sua logica, seu percurso e como tal distinto e separado das aderéncias
do gozo. “Esse gozo imaginario ¢, entdo, susceptivel de um certo nimero de
emergéncias na experiéncia analitica, quando se manifesta uma faléncia, uma ruptura da
cadeia simbolica” (Ibid.; p. 89). E o supereu, que neste paradigma, emerge de um tal

fracasso simbolico e toma a figura do gozo imaginario.

Miller (Ibid.; p. 89) situa que ¢ quando a cadeia simbolica se rompe, a partir do
imaginario, os objetos, os produtos, os efeitos de gozo proliferam. Significa dizer que
tudo o que em Freud ¢ libidinal, ¢ imputado ao gozo imaginario como obstaculo, como
barreira. Isso € o que faz com que Lacan, segundo Miller (Ibid.; p. 89) apresente o eixo
imagindrio em oposi¢do transversal ao eixo simbodlico, como obstaculo ou barreira a
elaboragdo simbdlica. Miller acrescenta ainda sobre este primeiro paradigma, que ele
ndo ¢ sem equivoco, uma vez que de um lado, o imaginario ¢ o que permanece fora da
apreensdo simbolica, enquanto que, por outro lado, Lacan acrescenta que esse

imagindrio ¢, a0 mesmo tempo, dominado pelo simbolico.

O segundo paradigma ¢ o da significantizacdo do gozo. Miller (2000, p. 89) afirma que
este paradigma se mistura ao da imginarizacdo, o completa e se impde
progressivamente. Nao discorrerei sobre este paradigma porque ele corresponde aos
Semindrios 5 e 6 que eu ndo exploro nesta dissertacdo. Entdo sobre este paradigma eu
farei apenas uma breve exposi¢do retomando as articulagcdes necessarias a partir do

terceiro paradigma que ¢ introduzido pelo Semindrio 7.
O paradigma da significantizacdo do gozo prevalece sobre o primeiro paradigma e o

domina inteiramente. Se o primeiro paradigma constitui uma reserva imagindria, nesse

momento, Lacan mostra a consisténcia e a articulagdo simbolica do que ¢ imaginario.
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Na rela¢do do imagindrio e do real e na constituicdo do mundo como tal tudo depende
da situacdo do sujeito. E esta situacdo ¢ caracterizada essencialmente pelo seu lugar no
mundo simbdlico, no mundo da palavra. O dominio do eu primitivo, Ur-Ich ou Lust-Ich,
se constitui pela clivagem, pela distingdo com o mundo exterior. “O estadio do espelho
revela certas relacdes do sujeito a sua imagem, enquanto Urbild do eu” (LACAN, 1953-
54, p. 91). A Urbild, que ¢ uma unidade comparével ao eu, constitui-se num momento
determinado da histdria do sujeito, a partir do qual o eu comega a assumir suas fungoes,
isto ¢, quando o eu humano se constitui sobre o fundamento da relacdo imaginaria

(Ibid.; p. 137).

Lacan (1954-55) apresenta a passagem para o primeiro plano da radical autonomia do
significante, apresentada a partir da referéncia da pulsdo de morte. Neste seminario, O
eu na teoria de Freud e na técnica da psicanalise, Lacan enfatiza que as nocdes
metapsicologicas de 1920- a pulsdo de morte e o além do principio do prazer- surgiram
para manter o descentramento do sujeito em relacdo ao eu. Para Lacan trata-se de
resgatar a originalidade da descoberta freudiana que o Além do principio do prazer

ratifica: o campo do inconsciente como um campo irredutivel ao eu.

Neste seminario (1954-55) Lacan trabalha a articulagdo entre a pulsdo de morte € o
registro simbolico, nomeado como ordem simbdlica, instdncia simbolica ou fungdo
simbolica. O simbolico significa a matriz que constitui o sujeito. O seu objetivo, neste
seminario, ¢ resgatar a originalidade da descoberta freudiana: o de manter o
inconsciente como um campo irredutivel ao eu. A articulagdo significante, tomada como
um ponto de partida da constituicdo do sujeito, estrutura um campo em que o eu nao se
confunde com o sujeito. “O inconsciente escapa totalmente a este circulo de certezas no
qual o homem se reconhece como um eu” (LACAN, 1954-55, p. 15). Trata-se portanto de

manter a irredutibilidade do inconsciente ao eu.

A tese fundamental do Semindrio 2 ¢ que a ordem humana caracteriza-se pelo fato de
que a funcdo simbdlica intervém em todos os niveis da existéncia (Ibid.; p. 44). Nesse
sentido, a ordem simbolica implica tudo o que ¢ humano, ou seja, no ambito do humano
tudo se ordena em relagdo ao simbolo. O conceito de inconsciente aponta justamente

para essa ordem simbolica em funcionamento (Ibid.; p. 45). Lacan apresenta a ordem
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simbodlica como uma maquina simbodlica - a cadeia de significantes- que opera
independentemente da vontade do homem. Esta maquina, constituinte da ordem humana
provoca no homem, uma profunda altera¢do da sua relagdo com a vida. Essa ¢ a tese de
Lacan: o fundamental da experiéncia humana ndo se passa no ambito de uma relagdo de
adaptacdo e manuten¢do da vida. Aqui Lacan enlaca a ordem simbdlica e o além do

principio do prazer freudiano.

A pulsdo de morte, como expressdo dessa desarmonia, dessa desadaptacdo radical do
homem, coloca-se para além da tendéncia a homeostase, ao equilibrio do aparelho
psiquico. A repeticdo, como operatividade da cadeia significante, ndo serve aos
propositos da adaptagcdo e da manutengdo da vida, ou seja, ela funciona para além do

principio do prazer (Ibid.; p. 407).

Lévi-Strauss (1982) ¢ efetivamente uma das principais, sendo a mais importante
referéncia de Lacan nesse periodo. A partir das estruturas elementares, como ja
mencionei anteriormente, Lacan (1954-55, p. 44) afirma que a ordem humana se
caracteriza pelo fato de que “a fungdo simbolica intervém em todos os momentos ¢ em
todos os niveis de sua existéncia”. Através de Lévi-Strauss, Lacan pode demonstrar que
o sujeito ¢ suscetivel de um célculo, significa dizer que ele pode ser reduzido a uma
formula significante. Portanto, se o sujeito da psicandlise tem afinidade de estrutura
com o real da ciéncia moderna e com o sujeito cartesiano ¢ porque o discurso da ciéncia

cartesiana provoca dois efeitos inéditos:

1 Extrai os objetos comuns do campo do sentido natural. Logo, os objetos sdo
privados de suas qualidades sensiveis. Tornam-se objetos formais, despojados de
seu sentido comum, de sua significagdo social ou da dimensao sagrada que os
homens lhe atribuiam

"1 Funda um real racional recusando o sentido religioso, cosmoldgico, natural,

concebido no mundo antigo.

Ha uma relacdo entre psicandlise e ciéncia: ambas operam a partir da suposi¢cdo da
existéncia de um campo exterior as crencas, aos dogmas e a opinido. Mas isso nao
significa afirmar que se trata do mesmo real na ciéncia e na psicanalise. O discurso

analitico, para se constituir, pressupde o discurso da ciéncia. O real da ciéncia ¢
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racional, ¢ formal, ¢ construido por meio de estruturas logicas e matematicas. A ciéncia
procede pelo esvaziamento dos sentidos que atribuimos aos fendmenos: nossas

opinides, crengas, mitos e desejos (COELHO DOS SANTOS, 2001, p. 120)

Lacan (1954-55, p. 407) afirma que a pulsdo de morte ¢ a ordem simbdlica muda. O
autor afirma também que a ordem simbélica tende para o Além do principio do prazer,
fora do limites da vida e ¢ por isto que Freud a identifica a pulsdo de morte (Ibid.; p.

407).

E a pulsdo de morte ¢ apenas a mascara da ordem simbolica, na
medida em que [...] ela ¢ muda, na medida em que ela ndo esta
realizada. [...] A ordem simbodlica ao mesmo tempo ndo sendo e
insistindo para ser, eis a que visa Freud quando nos fala da pulsdo de
morte como sendo o que hd de mais fundamental- uma ordem
simbolica em pleno parto, vindo, insistindo para ser realizada (Ibid.; p.
407).

Podemos dizer que o simbolico se realiza na fala promovendo como efeito a
significagdo. A pulsdo de morte enquanto muda apontaria para um limite da fala, como
um ponto nao dizivel, ndo significado e nesse sentido, ndo realizado (ANTUNES, 2002,
p. 72). Nesse momento, em 1954-55, Lacan ainda ndo introduziu o registro do real
como limite interno ao simbodlico. Mas ao precisar o conceito da pulsdo de morte como
expressdo de algo que ¢ mudo no simbolico, Lacan circunscreve esse ponto nao
significativo, que se repete e insiste. Ele demarca a pulsdo de morte como um limite, um

ponto ndo realizado no simbolico.

Esse ponto vazio de significacdo que foi apenas delineado no Semindrio 2 sera
retomado e radicalizado no Seminario 7 (1959-60) em torno da nog¢do de Das Ding.
Lacan, no Seminario 7 define Das Ding como a coisa enquanto muda (1956-60, p. 71).
Muda para Lacan quer dizer fora-do-significado (Ibid.; p. 71), ou seja, trata-se de um
ponto vazio de qualquer significacdo possivel. Lacan é muito preciso em relagdo ao
seguinte ponto: a coisa enquanto muda ndo quer dizer que ndo tenha relacdo com a
palavra (Ibid.; p. 72). Assim Das Ding ¢ este ponto-limite do simbolico, em exclusdo
interna a este, que Lacan denominaré posteriormente de real. Das Ding ¢ o que escapa a

significagdo mas ndo esta fora do campo da linguagem: Das Ding ¢ a trama significante
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pura (Ibid.; p. 72). Até aqui Lacan privilegiou o significante numa articulagdo simbolico

—imagindria.

Para dar conta de Das Ding, o significante ndo pode ser pensado, somente encadeado na
cadeia significante produzindo efeitos de significagdo. Delineia-se uma outra dimensao
do significante, no eixo simbolico-real que serd desenvolvida, nos semindrios
posteriores, a partir da no¢do de que o significante produz gozo. Mas essa mudanga de
perspectiva exigird grandes deslocamentos tedricos que ndo estdo presentes no
Seminario 7 e foge ao objetivo do desenvolvimento desta dissertacdo. Interessa ressaltar

que no Seminario 7, Lacan apresenta a relagdo do significante com o gozo.

Ainda neste Semindrio (1959-60) Lacan apresenta a articulagdo entre o significante e o
gozo sob a forma de um paradoxo. Lacan inicia sua andlise pelos textos de Freud: Mal
estar na civilizagdo, Moisés e o monoteismo e Totem e Tabu. Nao explorarei as
articulagdes freudianas desenvolvidas em cada texto, apenas seguirei os avangos que
Lacan formalizou como o mito moderno, a partir do capitulo O paradoxo do gozo

(Lacan, 1959-60, p. 205 a 251).

Lacan delineia que o assassinato de Moisés, enunciado por Freud representa o
assassinato do grande homem que se repete em Cristo. A maldi¢do secreta que esse
assassinato possui advém do fato de ressoar sobre o fundo do assassinato inaugural da
humanidade, que ¢ o assassinato do pai primitivo de Totem e Tabu (Ibid.; p. 214). O
drama primordial, s6 revelado em mito, € o assassinato do pai. Lacan assinala ainda que
o mito da morte do pai primitivo remete a morte de Deus (Ibid.; p. 178). Nesse sentido,
¢ em funcdo da morte de Deus que o assassinato do pai, que representa essa morte, ¢

introduzido por Freud, segundo Lacan, como um mito moderno.

Lacan (Ibid.; p. 214) afirma que o que estd em jogo no mito de Totem e tabu ¢ a relagao
do crime primitivo com a lei primordial. Para Freud, em seguida ao assassinato do pai
ha a institui¢do da lei: a proibi¢cdo do incesto e que nesse sentido “o assassinato do pai
ndo abre a via para 0 gozo que sua presenca era suposta interditar, mas reforca a
interdicao” (Ibid.; p. 216). Sendo eliminado o obstaculo, o pai, 0 gozo permanece

interditado ¢ mais ainda, essa interdigao ¢ reforcada.
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Lacan retoma o artigo freudiano Mal estar na civilizagdo assinalando que a tese
apresentada por Freud ¢ que “[...] tudo o que passa do gozo a interdi¢do vai no sentido
crescente da interdi¢dao” (Ibid.; p. 216). Assim, todo aquele que se aplica a submeter-se
a lei moral, vé reforcarem-se as exigéncias do supereu: quanto mais se renuncia, mais
renuncia o supereu exige do sujeito. Ele observa que a mesma coisa ocorre no sentido
contrario: todo aquele que avanga no sentido do gozo sem freio encontra obstaculos

(Ibid.; p. 217).

Com esta argumentag¢do Lacan chega a seguinte questdo: uma transgressao ¢ necessaria
para aceder ao gozo (Ibid.; p. 217). Ele explicita aqui a relacdo paradoxal entre o gozo e
a lei. SO se chega ao gozo numa relacdo com a lei e essa relacdo ¢ de transgressdo. Para
Lacan, a transgressdo no sentido do gozo so6 se efetiva apoiando-se no principio
contréario, sob as formas da lei (Ibid.; p. 217). E somente porque ha lei instituindo os
pecados e a sua interdicdo que o pecado e o pecador existem como tais (ANTUNES,

2002, p. 74).

A lei ndo somente interdita o gozo mas o produz. Este ¢ o paradoxo da lei que Lacan
explora em Kant com Sade. A lei, mdxima Kantiana universal, esconde na face de gozo
0 que a obra de Sade explicita (COELHO DOS SANTOS, 2001, p. 182). O que se evidencia
nesta andlise ¢ a face de gozo da lei que Lacan também aponta no Semindrio 7, acerca
do mandamento “Amards a teu proximo como a ti mesmo”. Este mandamento se
articula & maxima universal “todos os homens sao livres e iguais” e ambos se sustentam

no imperativo moral kantiano.

Seguindo estas referéncias podemos dizer que o gozo ¢ um efeito da lei e esta pensada

como interdi¢do engendra um efeito de gozo que s6 pode ser obtido pela transgressao.

No seminario 7 Lacan desenvolve em torno da noc¢do de Das Ding (a Coisa) uma
articulacdo, a partir da qual explicita o que considera o sentido que orienta a pesquisa
freudiana: Das Ding ¢ o objeto perdido que ndo pode ser encontrado (LACAN, 1959-60,
p. 69). Trata-se de uma perda origindria, pela qual o falante inscreve-se como sujeito
constituido pela cultura. J& apresentei que o Semindrio 7 retoma a tese freudiana de
Totem e tabu, apontando a lei primordial como a lei da interdicdo do incesto,

responsavel pela instauragdo da cultura (Ibid.; p. 86). Esta lei impde uma rentncia ao
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gozo na medida em que exclui um objeto — Das Ding- representado pela mae (Ibid. ; p.
86). Lacan extrai o sentido da pesquisa freudiana de que o mundo freudiano comporta
que ¢ esse objeto que se trata de reencontrar e que € reencontrado apenas como saudade
(Ibid.; p. 69). Das Ding, nesse sentido, € a causa da repeti¢do, do retorno a esse ponto de

falta, ja que esse encontro com o objeto ¢ impossivel.

Lacan ressalta a tese freudiana de Totem e tabu a partir da instauragdo do gozo como
impossivel. O assassinato do pai ndo abre a via para o gozo que sua presenca era
suposta interditar, mas ao contrario, refor¢a a interdi¢do. Lacan comenta que Totem e
tabu ¢ o mito moderno que assinala a exclusdo do gozo. Lacan volta a tocar neste ponto
no artigo Mal estar na civilizagdo indicando que o que Freud aponta ¢ que tudo o que é
passado do gozo a interdicdo caminha no sentido de um reforgo crescente a interdicao.
Por outro lado, quando se avanca no sentido do gozo sem freios, encontra-se um

obstaculo, um impedimento do gozo (Ibid.; p. 216).

Nesse sentido, ha uma rentincia ao gozo constitutiva da cultura e do sujeito. O operador
desta renuncia ¢ a lei da proibi¢ao do incesto. Das Ding, enquanto objeto excluido pela
lei, é o objeto perdido, objeto causa do desejo que deve ser mantido a distancia. Assim o
gozo ¢ impossivel, j& que este, assinala Lacan, entendido como um for¢amento de

acesso a Coisa, ¢ impossivel para o sujeito suportar (Ibid.; p. 106).

Coelho dos Santos (2001, p. 192) comenta que a leitura lacaniana de Kant com Sade
reune duas obras que demarcam o intervalo em que se produziu a revolucdo francesa: a

Critica da razdo pratica (1788) de Kant e a Filosofia da alcova (1795) de Sade.

O efeito da conjung¢do dessas duas obras € o de por a nu que o sujeito,
no sentido juridico, sujeito do direito, ¢ sujeitado a universalidade da
razdo- medida comum- da equivaléncia com outros homens. A lei que
estabelece o direito ao gozo da liberdade tem como contrapartida a
exigéncia de igualdade, isto é, o sacrificio do direito & excegdo. A lei
se articula como um imperativo categdrico porque, juridicamente, ndo
ha excecdo a regra. (Ibid.; p. 192-193)

A autora (Ibid.; p. 193) afirma que, Lacan, sustenta que a lei moral em Kant assegura a
liberdade de desejar pela via do sacrificio, da rentncia a felicidade comum. A verdade

da ética kantiana é que quem deseja ¢ um objeto (Ibid.; p. 194). A maxima sadiana, tal
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como Lacan a deduziu, traduz o imperativo categérico kantiano. O avesso da estrutura
moral ¢ a satisfagcdo perversa enunciada conforma se segue: “tenho o direito de gozar do
teu corpo, pode me dizer qualquer um, e exercerei esse direito, sem que nenhum limite
me detenha no capricho das extor¢des que me dé gosto de nele saciar” (LACAN, 1998

apud COELHO DOS SANTOS, 2001, p. 194).

Coelho dos Santos (Ibid.; p. 194) evidencia que em Kant com Sade, Lacan expde a face
obscena da lei. A lei € a lei, uma estrutura ao pé da letra, que apela a um gozo mais além

do vivo.

Retomando Miller (2000) em Os seis paradigmas do gozo, na passagem do paradigma 2
ao 3; no paradigma 2 Miller aborda o que conceituou como significantizagdo do gozo. O
g0zo, ou a pulsdo de morte, € o que insiste para ser reconhecido simbolicamente. Sobre
o terceiro paradigma, conceituado como gozo impossivel, gozo do real, Miller assinala
que para Lacan, o Seminario 7, constituia uma espécie de corte, na medida em que ¢ a
terceira atribui¢do do gozo em Lacan, o gozo atribuido ao real. Significa dizer que “Das
Ding, a Coisa, quer dizer que a satisfagdo, a verdadeira, a pulsional, a Befriedigung nao
se encontra nem no imagindrio, nem no simbolico, que ela estd fora do que ¢

simbolizado, que ela ¢ da ordem do real”’(MILLER, 2000, p. 91).

Sobre o terceiro paradigma, Miller (Ibid.; p. 92) assinala que o gozo passa ao real, é
valorizado fora do sistema, ndo existe acesso ao gozo sendo por um forcamento, quer
dizer que ele ¢ estruturalmente inacessivel s6 havendo gozo pela transgressao. Neste
momento do trabalho de Lacan hd uma profunda disjuncdo entre o significante e o gozo.

O gozo ¢ apresentado no Semindrio 7 como impossivel.

Miller (Ibid.; p. 92) considera que neste paradigma ha uma oposicao da libido transcrita
como desejo, onde ela figura entre os significantes, e da libido como Das Ding onde ela
aparece fora do significante e do significado. Acrescenta a oposi¢do prazer e do gozo
como essencial, porque trata-se, ao mesmo tempo, da oposi¢ao entre o que ¢ da ordem

do bem - do lado do prazer, e aquilo que o gozo sempre comporta de mal.

Lacan (1964, p. 94) afirma o que Miller desenvolve neste terceiro paradigma: “No nivel

do inconsciente o sujeito mente. E essa mentira ¢ sua maneira de dizer a verdade acerca
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disso”. Segundo Miller (Ibid.; p. 92) se no nivel do inconsciente o sujeito mente sobre
Das Ding ¢ porque existe uma espécie de mentira origindria sobre o gozo que

testemunha essa disjuncdo separadora entre o significante e o gozo.

Na passagem ao quarto paradigma, o gozo normal, referente ao Seminério 11: os quatro
conceitos fundamentais da psicanalise, Lacan desmente a clivagem do significante com
0 gozo nesse quarto paradigma. Ele forja uma alianca, uma estreita articulagdo entre o

significante e o gozo.

II.5 O CONCEITO DE INCONSCIENTE EM FREUD E LACAN

Este texto trata do modo como Lacan situa os conceitos de inconsciente e repeticdo em
Os quatro conceitos fundamentais da psicanalise (1964). Para contextualizar o que
estava acontecendo quando Lacan ministrou seus semindrios em 1964, utilizarei a
orientacdo de Jacques-Alain Miller (1997) em seu curso Do sintoma a fantasia, e de
volta. Ali ele tentou reconstruir varias partes do Semindrio 11 e, a cada ano, num
momento ou outro, tornava a olhar para este semindrio a partir de uma nova perspectiva.
Freqiientou-o como estudante, editou-o como professor € o comentou publicamente
como psicanalista. Ao abordar este seminario, Miller enfatizou o sentido em que se
constitui um debate de Lacan com Freud. Segundo o autor, hd uma disputa com Freud

que se desenvolve secretamente no texto. (MILLER, 1997, p. 17)

CONTEXTO DA BATALHA INSTITUCIONAL DE LACAN

O Seminario 11 ¢ o seminario de alguém que estd comegando de novo. H4 um corte
entre os dez semindrios anteriores de Lacan e este aqui. Os dez anteriores foram
ministrados no Hospital de Saint-Anne num auditoério onde se reuniam cinqiienta e,
mais tarde, cem pessoas enquanto que no periodo do Semindrio 11, Lacan deixou o
hospital psiquiatrico por um saldo de conferéncias na Ecole Normale e qualquer pessoa
podia entrar e escutd-lo. Este fato ressaltava que ndo se tratava apenas de uma mudanga
de lugar, mas também de uma mudan¢a de audiéncia. Os semindrios anteriores eram

dados a uma platéia de clinicos, ao passo que este era o primeiro a se dirigir ao publico
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em geral, ndo apenas clinicos, mas também a estudantes, professores e outros da area de

humanas. Havia também uma audiéncia especifica: os estudantes da Ecole Normale.

O seminario daquele ano havia sido enunciado como “Os Nomes—do-Pai”, mas depois
da primeira aula Lacan decidiu ndo ministrar aquele semindrio devido aos problemas
institucionais do grupo analitico de que fazia parte na época. Uma cisdo ocorrera e,
pressionados pela International Psychoanalytical Association (IPA), alguns de seus
antigos companheiros decidiram proibi-lo de ser analista didata. Lacan resolveu
cancelar seu semindrio e nunca mais fazer outro sobre o mesmo tema. Nos anos
seguintes reiterou por diversas vezes que ndo havia dado seu semindrio sobre os Nomes-
do-Pai e que nunca o daria porque acreditava que as pessoas ndo estavam preparadas
para ouvir o que ele tinha a dizer ou talvez porque ninguém merecesse freqiientar tal

seminario.

O seminario Os quatro conceitos fundamentais da psicanalise parece ser um tributo a
Freud, uma vez que esses conceitos sdo tirados diretamente de sua obra. Lacan utiliza o
termo ‘“‘conceitos freudianos” apenas para provar que ndo ¢ um dissidente. Por esta
mesma razao chamou sua instituicdo de Escola Freudiana. O semindrio era um tributo a
Freud. Mas dentro deste tributo ele tenta ir além de Freud. Nao um além que deixe
Freud para tras. Trata-se de uma além de Freud que, mesmo assim, estd em Freud.
Lacan estd a procura de alguma coisa na obra de Freud de que o préprio Freud ndo
houvesse se dado conta. Algo que Miller chama de extimidade ja que se tratava de algo
tdo intimo que mesmo Freud ndo o percebeu. Tao intimo que essa intimidade ¢ uma

extimidade, um mais-além interno.

Lacan levanta questdes epistemologicas sobre os conceitos psicanaliticos mas, ao fazer
isso, ele estd realmente perguntando se os conceitos de Freud devem permanecer os
unicos validos em psicanalise. Fica claro que, ao dar um semindrio sobre os quatro
conceitos fundamentais da psicandlise, ele introduz outros conceitos que, estritamente
falando, ndo estdo na obra de Freud e que Lacan considera como seus proprios. Neste
semindrio Lacan ndo adota um texto de Freud como o fez durante os primeiros dez anos
do seu ensino (no primeiro ano foram os escritos técnicos de Freud; no terceiro ano o
caso Schreber; em A ética da psicandlise foi “O mal-estar na civilizagdo”). Lacan toma

Freud como tal e nos anos seguintes de seu semindrio nunca mais adota um texto de

91



Freud da mesma maneira. De vez em quando discute um texto, mas ndo constrdi seu
seminario inteiramente em torno dos livros ou artigos de Freud. A cada ano elabora um

de seus proprios esquemas ou conceitos.

No interior dessas questdes epistemologicas hd uma estratégia do semindrio, uma
espécie de reescrita de Freud, uma versao de Freud que Lacan adota; mas isto ¢ feito em
segredo, discretamente, porque ao mesmo tempo Lacan tem que provar que ele € o

verdadeiro herdeiro de Freud.

O inconsciente ¢ um dos quatro conceitos fundamentais da psicandlise e foi
completamente negligenciado pelos psicologos do eu a ponto de, para eles, o
inconsciente nem mesmo ser um conceito fundamental. Eles ndo sabem o que fazer com
o inconsciente porque consideram que a primeira topica de Freud - inconsciente, pré-cs
e consciente - foi completamente superada pela segunda tdpica - eu, supereu e isso

(MILLER, 1997, p. 21).

Lacan revitaliza o conceito freudiano de inconsciente introduzindo o conceito de sujeito.
Miller (Ibid., p. 21) afirma que, na verdade, Lacan introduz o inconsciente como um
sujeito, pois sujeito ndo € um conceito freudiano, mas lacaniano. E um reordenamento

da obra de Freud.

Quando Lacan aborda o segundo conceito fundamental, a repeti¢do, ele introduz a
conexao entre S1 e S2, que ¢ a articulagdo das coisas. Miller sugere uma outra leitura do
Seminario 11. Afirma que ele pode ser lido em dois niveis. Por um lado, ¢ uma
revitalizagdo ou celebracdo de Freud e, por outro, ¢ a introdu¢cdo de um novo modo de
falar sobre a psicandlise, uma nova fundacgao da psicanalise. Com seus quatro conceitos
fundamentais, ¢ como se Lacan apresentasse o inconsciente de quatro maneiras
distintas. De fato, existem quatro representacdes distintas da experiéncia analitica,
quatro maneiras distintas de compreender o que se passa numa analise. Este seminario ¢

muito proximo a pratica analitica.

Miller (Ibid., p. 22) pontua que este semindrio levanta a questdo o que ¢é falar? Como
compreendemos o fendmeno da fala numa andlise? Lacan privilegia as falhas, optando

por definir o inconsciente como “tropeco, desfalecimento, rachadura”. Tem muita
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afinidade com a primeira descoberta de Freud, uma descoberta rejeitada pelos

psicologos do eu, que acham que Freud nao sabia tanto quanto eles.

Tropeco, desfalecimento, rachadura. Numa frase pronunciada, escrita
alguma coisa se estatela. Freud fica siderado por esses fendmenos e ¢
neles que vai procurar o inconsciente. Ali alguma outra coisa quer se
realizar — algo que aparece como intencional, certamente, mas de uma
estranha temporalidade. O que se produz nessa hiancia, no sentido
pleno do termo produzir-se, se apresenta como um achado. E assim
que a exploragdo freudiana encontra o que se passa no inconsciente
(LACAN, 1964, p.30).

Lacan estd muito proximo de A Interpreta¢do dos sonhos, da Psicopatologia da vida
cotidiana e de Os Chistes e sua relagdo com o inconsciente. Ao mesmo tempo, o que
diz ¢ muito pratico. No prefacio que escreveu a edigdo em lingua inglesa do Semindrio
11, em 1976, Lacan afirmou que “Quando o espaco de um lapso ndo porta mais
qualquer significado (ou interpretagdo), s6 entdo se pode estar certo de estar no
inconsciente. Sabe-se” (LACAN apud MILLER, 1997, p. 22). Assim, mesmo que esteja
enfatizando um outro ponto, uma falha no significado, ele também estd tentando
focalizar os momentos em que se ¢ levado a dizer, “¢ isso ai”. Lacan apresenta esse
momento como sendo precisamente aquele, no discurso comum, quando diriamos “ndo
¢ isso”. Na experiéncia analitica, quando um lapso ou uma falha ocorrem, alguma coisa
é invertida e dizemos “¢ isso”. E isso o que Lacan chama de sujeito. Ele tenta apresentar
o inconsciente como algo que ¢, ao mesmo tempo, uma modalidade do nada e uma
modalidade do ser. E um estranho tipo de ser que aparece quando ndo deveria;
precisamente quando uma inten¢do estranha estd sendo realizada. Lacan optou por
enfatizar o inconsciente como sujeito, um sujeito que € um trope¢o ja que nio se

encaixa, mas se expande para preencher o proprio desejo.

Quando Lacan diz “sujeito” isso equivale a dizer “desejo”, algo que ndo se encaixa. Mas
este ndo ¢ o inconsciente de Freud, porque o inconsciente também aparece como
repeticdo. Isso ¢ o que Lacan apresenta como a rede de significantes e podemos ver
Freud, na préatica, produzindo este campo da investigacdo ao notar na fala dos seus
pacientes aquilo que aparece repetidas vezes em seus sonhos e parapraxias. Assim como

Freud observa ocorréncias repetitivas, Lacan inicialmente marca o inconsciente como
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um tropego, mas também enfatiza a repeti¢do do inconsciente que sempre diz 0 mesmo

(MILLER, 1997, p. 23).

E importante frisar o inconsciente como repeti¢io porque isso é diferente de enfatiza-lo
como resisténcia, o que ¢ tdo fundamental na psicologia do eu. A tese que Lacan
desenvolve nesse livro ¢ a de que o inconsciente ndo resiste tanto quanto repete (Miller,
1997, p. 23). De certo modo, a resisténcia desaparece nesse texto. Ela ndo aparece de
modo algum como um conceito fundamental, nem mesmo como um conceito

secundario. Lacan enfatiza a repeti¢do em vez da resisténcia.

Coelho dos Santos (2002, p. 7) afirma que o pensamento estruturalista dominou o
primeiro ensino de Lacan, que abrange os registros imagindrio e simbolico tal como
compreendidos no intervalo entre os Semindarios I e 11. Miller destaca que o Semindrio
11 inicia um periodo onde o inconsciente estruturado pela linguagem, o inconsciente
das regras, do mito, estrutural, passa a ser menos importante que o inconsciente como
maquina de pulsa¢do, de abre e fecha — o inconsciente pulsional. S6 até aqui ja vemos
corte e ruptura. Miller diz que Lacan ndo abandonou o inconsciente das regras, mas
relativizou o valor dessa abordagem a luz de uma outra perspectiva: a do inconsciente
como pulsagdo temporal. Na abertura do Semindrio 11, Lacan afirmou, inclusive, que
trataria do inconsciente freudiano e do nosso. Sua operacdo seria a de retomar o

inconsciente freudiano pela perspectiva pulsional do abre e fecha (Ibid., p. 7).

Coelho dos Santos (Ibid., p. 8) lembra que o Semindrio 11 ¢ ministrado no momento em
que Lacan ¢ expulso da IPA. Nao discutiremos aqui a modalidade dessa expulsdo ou
excomunhdo, apenas lembramos que se trata de um momento de corte com a institui¢ao
fundada por Freud, um momento no qual, Lacan da o primeiro passo fora do que seria o
ensino freudiano. Seria, entdo, o primeiro distanciamento em relacdo ao ensino
freudiano. Segundo Coelho dos Santos, a tese de Miller, no que se refere ao que ele
chama de “o ultimo ensino de Lacan” - que ele proprio estabeleceu, de modo que esse
texto ¢ quase um texto de fundacdo de uma nova perspectiva - ¢ a de que Lacan d4 um
passo fora do ensinamento de Freud. Nao se trata, simplesmente, de valorizar em Freud
algo que ndo foi suficientemente levado em conta, isto ¢, o aspecto pulsional do
inconsciente, o inconsciente como maquina pulsional, mas de um Lacan que estaria se

desvencilhando de Freud. Entdo, ndo ¢ mais um Lacan que retorna a Freud seja pela
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primeira ou pela segunda vez, mas um Lacan que se separa de Freud. (COELHO DOS

SANTOS, 2002, p. 8).

Em Os seis paradigmas do gozo, Miller (2000, p. 94) afirma que, no inicio do
Seminario 11, Lacan descreve o inconsciente de um modo como jamais havia feito.
Lacan até entdo, descreveu o inconsciente muito mais como uma ordem, uma cadeia,
uma regularidade. No inicio do Semindrio 11, ele recentraliza todo o inconsciente sobre
a descontinuidade. Descreve-o como uma borda que se abre e se fecha. Escolher
valorizar o que se abre e se fecha ¢ correlato de tornar o inconsciente homogéneo a uma
zona erogena. Segundo Miller (2000, p. 94), Lacan descreve o inconsciente sob a forma
de uma zona erdgena para mostrar agora que ha uma comunidade de estrutura entre o

inconsciente simbolico e o funcionamento da pulsdo.

Lacan afirma que “o inconsciente, conceito freudiano, ¢ outra coisa” e ¢ isso o que ele
gostaria de tentar ensinar (LACAN, 1964, p. 26). Para Coelho dos Santos (1995-96), a
énfase historica inicial que Lacan introduz com essa afirmativa ja assinala que ndo se
trata de uma leitura propriamente histérica dos conceitos freudianos, mas de uma leitura

estrutural, a partir da pulsdo de morte.

Na virada dos anos 20, Freud repensou sua metapsicologia e apresentou a segunda
topica do aparelho psiquico. Em Mais Além do Principio do Prazer (1920), anunciou
sua perplexidade face ao paradoxo da compulsdo a repeticdo. A compulsdo a repeticao
sera entdo o fendmeno que apontard para um aspecto da vida psiquica, desde logo
identificado como da ordem do pulsional, que passa ao largo da referéncia ao prazer ou
ao desprazer, mostrando-se indiferente ao principio do prazer (COELHO DOS SANTOS,
1991). A pulsido ¢ por exceléncia, no segundo dualismo pulsional, pulsao de morte.

Refletindo sobre as neuroses traumadticas Freud distingue os sentimentos de medo - que
se referem a um objeto definido - e de angustia - que releva da preparacdo para o perigo
do “susto” vez que este ultimo “¢ o nome que damos ao estado em que alguém fica,
quando entrou em perigo sem estar preparado para ele, dando-se énfase ao fator
surpresa” (FREUD, 1920, p. 24). Os sonhos dos neurdticos traumdticos mostram a
peculiaridade de reconduzi-los a situag@o traumatica da qual eles acordam tomados por

um novo susto. Essas situacdes revelam a fixacdo ao trauma. Evidencia-se aqui a
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intrigante peculiaridade da compulsdo na vida psiquica a repeti¢do de experiéncias

desagradaveis (COELHO DOS SANTOS, 1991).

E, entretanto, a tentativa de compreender o jogo do seu neto que permite a colocagio
mais precisa das indagacdes suscitadas pela “repeti¢ao do evento traumatico”. Freud se
pergunta porque o menino reencena o desaparecimento do carretel/mae. Trata-se de uma
pulsdo de dominio que o compele a assumir um papel ativo em face da experiéncia
passiva de ser deixado diariamente pela mae, revelando assim que a expressdo de um
impulso hostil poderia ser um evento mais primario na vida psiquica e independente do
principio do prazer, ou a repeticdo do evento desagradével ndo era mais que uma mera

pré-condi¢do para que se reproduzisse o prazer ligado ao ansiado retorno da mae?

A primeira hipdtese ndo representa, em absoluto, uma ruptura com as formulagdes sobre
a pulsdo encontradas nos artigos metapsicologicos de 1915. A repeticdo do evento
desagradavel — Freud se pergunta - ndo seria um exemplo de uma “producdo de prazer
de outra fonte”, mais direta? Essa ultima hipotese refere-se ao fato enigmético de que o
menino repetia ‘“como um jogo em si mesmo” o primeiro ato, referido ao
desaparecimento da mae. E ¢ esse fato que sera exaustivamente reexaminado por Freud
no contexto da “compulsdo a repeti¢do” nas neuroses indicando que a repeticdo em si
mesma, constitui um principio mais “primitivo, mais elementar e mais pulsional do que
o principio de prazer que ela domina” (FREUD, 1920, p. 37). Temos aqui a referéncia a
um principio — “repeti¢do em si mesma” - e a referéncia a uma producdo de prazer de

outra fonte — que ndo a sexualidade ou a pulsdo sexual - “mais direta”.

Lacan (1964, p. 63) aponta que o jogo do carretel ¢ a resposta do sujeito aquilo que a
auséncia da mae veio criar na fronteira de seu dominio - a borda do seu bergo -, isto é,

um fosso, em torno do qual ele nada mais tem a fazer sendo o jogo do salto.

E a repetigdo da saida da mie como causa de uma spaltung no sujeito-
superada pelo jogo alternativo, fort-da, que é um aqui ou ali, e que s6
visa, em sua alternancia, ser o fort de um da e o da de um fort. O que
ele visa é aquilo que, essencialmente ndo estd 14 enquanto
representado- pois ¢ o jogo mesmo que ¢ o Reprasentanz da
Vorstellung. O que se tornara a Vorstellung quando, novamente esse
Reprasentanz da mae- em seu desenho tachado de toques, de guaches

do desejo-vier a faltar? (LACAN, 1964, p. 63).
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Cabe circunscrever inicialmente o que Freud denominou de inconsciente a partir do
texto 4 Interpretacdo dos sonhos (1900) e dos artigos metapsicoldgicos de 1915. Nesse
contexto, os conceito de inconsciente e de recalque estdo implicados a partir do estudo
das neuroses onde a énfase dada ¢ ao inconsciente tomado como recalcado. Em A4
Interpretacdo dos sonhos (1900), Freud faz men¢do ao umbigo dos sonhos como um
ponto nodal impossivel de se atingir pela interpretagdo. No artigo “O inconsciente”
(1915), ele afirma na introducdo que o inconsciente ¢ mais amplo que o recalcado. Essas
formulagdes s6 produzem seus efeitos quando revisitadas e contextualizadas pela
metapsicologia de 1920, com a introducdo do conceito de pulsdo de morte e de isso em
O ego e 0 id (1923). O isso em Freud ¢ o inconsciente irrecalcavel a sede das pulsdes. O
giro que Lacan realiza no Semindrio 11 ¢ apontar que o inconsciente - conceito
freudiano - € o isso. Esta afirmacdo nos indica que a psicanélise introduz outra coisa que

0 pensamento consciente.

Lacan sugere a leitura do sétimo capitulo do livro sobre os sonhos que se intitula O
esquecimento dos sonhos, onde Freud s6 faz referéncia aos jogos do significante. O
funcionamento que foi produzido por Freud como fendmeno do inconsciente nos mostra
que no sonho, no ato falho e no chiste o que chama primeiro a aten¢do ¢ o modo de

tropego pelo qual eles aparecem (LACAN, 1964, p. 29).

Sob esse prisma, o inconsciente evidencia-se como tropego, rachadura, provocando uma
descontinuidade no discurso. Lacan destaca que “ali alguma coisa quer se realizar - algo
que aparece como intencional, certamente, mas de uma estranha temporalidade” (Ibid.,
p-30). Movimento de sincope, abertura e fechamento cujo aparecimento se faz entre
dois pontos - o inicial e o terminal - de um tempo logico s6 reconhecivel na
posterioridade dos seus efeitos. Para Lacan, “o inconsciente ¢ algo que ¢ da ordem do

ndo realizado” (Ibid., p. 28).

I1. 5. 1 SOBRE O SUJEITO DA CERTEZA EM LACAN, FREUD E DESCARTES

Lacan afirma que “o encaminhamento de Freud ¢ cartesiano - no sentido de que parte do
fundamento da certeza” (1964, p. 38). Precisamos entender primeiro de qué maneira

Freud ¢ cartesiano e por qué.
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Esta afirma¢do de Lacan comporta duas teses. A primeira ¢ a de que a ciéncia
conhecemos agora comegou com Descartes. Isto quer dizer que o sujeito da ciéncia € o
sujeito do cogito. Esta primeira tese ndo ¢ uma inven¢do de Lacan, mas uma tese
filosofica estabelecida anos antes, principalmente por Hegel. Para Hegel, Descartes
marcava o inicio dos tempos modernos. A segunda tese ¢ de Lacan e se resume na
formula “o sujeito sobre quem operamos em psicandlise s6 pode ser o sujeito da
ciéncia” (1998, p. 873), isto ¢, o sujeito que condiciona a ciéncia. Estas teses orientam a
busca da resposta a questdo sobre qual ¢ a semelhanca existente entre Freud e Descartes,
uma vez que Lacan insiste “[...] em que ha um ponto em que se aproximam, convergem,

os dois encaminhamentos, de Descartes e de Freud” (Ibid., p. 38).

O cogito ergo sum, - “Penso logo existo” - de Descartes, contempla a caracteristica do
sujeito do cogito. O sujeito do cogito é o sujeito do pensamento. E so porque ele pensa
que se assegura de si. Ele é um sujeito do pensamento e, a0 mesmo tempo, um sujeito
da certeza. Por isso, Lacan intitula o terceiro capitulo do Semindrio 11 como “Do
sujeito da certeza”. O sujeito da certeza ¢ precisamente o sujeito do cogito. Mas qual ¢ a
certeza em jogo? O sujeito estd certo somente quanto a sua propria existéncia.
Entretanto, ndo estd certo quanto a sua esséncia ou ser essencial. Sua certeza ¢ a certeza

da existéncia como presenca, presenga do sujeito.

O sujeito do pensamento ou da certeza ndo ¢ o sujeito da verdade porque sua certeza ¢é
completamente independente da verdade. O cogito suspende qualquer consideracdo da
verdade. Meus pensamentos podem ser verdadeiros ou falsos - ndo importa - podem

ser alucinagdes, sonhos, enganos - nao importa. Quando penso, sou.

O pensamento estd num sonho, por exemplo (um sonho consiste de pensamentos
quando o paciente o relata), e em especial quando o paciente ndo assume
responsabilidade por seus pensamentos do sonho ou quando duvida deles. Freud esta
certo de que o sujeito do inconsciente esta ali também. Esta ¢ a hipodtese freudiana.

Neste capitulo, “Sobre o sujeito da certeza” encontramos a seguinte citacdo de Lacan:

[...] Freud, onde duvida, [...] estd seguro de que um pensamento esta

14, pensamento que ¢ inconsciente, o que quer dizer que se revela
como ausente. E a este lugar que ele chama, uma vez que lida com
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outros, o eu penso pelo qual vai revelar-se o sujeito. Em suma, Freud
estd seguro de que esse pensamento estd 14 completamente sozinho de
todo o seu eu sou, se assim podemos dizer, - a menos que, este ¢ o
salto, alguém pense em seu lugar (LACAN, 1964, p. 39).

Encontramos aqui a dissimetria entre Freud (ou os psicanalistas em geral) e Descartes.
Existe uma dissimetria referente a certeza. Em psicanalise, a certeza ndo ¢ encontrada
no sujeito do pensamento. Ela se situa no Outro. A dissimetria entre Freud e Descartes
consiste em suas diferentes posi¢des sobre a certeza. Lacan diz: “sabemos gragas a
Freud, que o sujeito do inconsciente se manifesta, que isso pensa antes de entrar na

certeza (Ibid., p. 40).

Se, no comego afirmamos com Lacan que Freud era cartesiano, agora acrescentamos
que Freud subverte o sujeito de Descartes porque o sujeito cartesiano, na medida em
que ¢ o sujeito do pensamento, significa auto-consciéncia e mestria. O sujeito do
pensamento, como pensamento inconsciente, significa o sujeito como escravo € nao
como mestre, o sujeito submetido ao efeito da linguagem, subvertido pelo sistema de

significantes.

Mas o que ¢ o sujeito submetido ao sistema de significantes? No Semindario 11, Lacan
diz que o sujeito ndo ¢ nada sendo um significante. Este sujeito ¢, primariamente, um
efeito, ndo um agente. O sujeito a principio se constitui no campo do Outro como lugar

dos significantes e da fala (LACAN, 1964, p. 187).

Portanto, a questdo “o que € o sujeito?”, Lacan responde: “o sujeito nasce no que, no
campo do Outro, surge o significante. Mas, por este fato mesmo, isto - que antes ndo era
nada sendo sujeito por vir — se coagula em significante” (Ibid., p. 187). Um pouco mais
adiante, reitera: “[...] por nascer com o significante, o sujeito nasce dividido. O sujeito €
esse surgimento que, justo antes, como sujeito, ndo era nada, mas que, apenas
aparecido, se coagula em significante” (Ibid., p. 188). O Outro, como lugar da
linguagem - o Outro que fala —, precede o sujeito e fala sobre o sujeito antes de seu
nascimento. Assim, o Outro ¢ a primeira causa do sujeito. O sujeito ndo ¢ uma

substancia: ¢ o efeito de um significante. E representado por um significante.
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O inconsciente freudiano subverte a logica cartesiana porque nao permite a ilusdo de
equacionar o ser ao pensamento e, com isso, constituir um sistema onde a verdade se
fecha. O inconsciente ¢ o campo resistente as certezas porque ele prova que a existéncia

ndo se reduz ao ego. O estatuto do sujeito € o da Spaltung.

O sonho introduzido por Freud no ultimo capitulo de “A interpretagdo dos Sonhos” ¢é
exemplar nesta dire¢do. Trata-se de um “[...] sonho suspenso em torno do mistério mais
angustiante, o que une um pai ao cadaver de seu filho mais proximo, de seu filho morto.
O pai sucumbido ao sono vé surgir a imagem do filho, que lhe diz - “Pai, ndo vés que
estou queimando?” (Lacan, 1964, p. 37). Segundo Freud, “os sonhos sdo atos psiquicos
[...] [cuja] forca propulsora € [...] um desejo inconsciente que busca realizar-se” (FREUD,

1900, p. 564).

A partir desta tese, ele analisa o sonho da crianga que estava queimando interessado em
responder a uma importante questdo: porque o sonhador continuou dormindo ao invés
de acordar quando vé surgir a imagem do filho ardendo que lhe diz a célebre frase: Pai,
ndo vés que estou queimando? Freud reconhece que um dos motivos que fez com que o
pai ficasse sucumbido ao sono foi o desejo de representar o filho ainda como vivo.
Assim, teria sido em nome da realizacdo deste desejo que o processo de pensamento

transformou-se num sonho durante o sono.

Temos aqui a caracteristica psicologica mais geral e mais notavel do
processo de sonhar: um pensamento, geralmente um pensamento
sobre algo desejado, objetiva-se no sonho, ¢ representado como uma
cena, ou, segundo nos parece ¢ vivenciado (FREUD, 1900, p. 565)

Freud, com sua descoberta de que hd pensamento no sonho contrariou a consciéncia de
si e toda a tradicdo filosofica decorrente do cartesianismo. Esta tradicdo filosofica
converte a consciéncia de si em uma propriedade do pensamento. Milner em 4 obra
clara (1996, p. 34) demonstrou que o passo freudiano comporta um teorema “se ha
pensamento no sonho ha inconsciente” ¢ um lema “o sonho ¢ a via real do
inconsciente”, cuja conclusdo ¢ uma equacdo: afirmar que o inconsciente existe €
afirmar que isso pensa sem a consciéncia. Mas a separagdo entre o pensamento ¢ a

consciéncia ndo implicou para Freud a inexisténcia de um sujeito.
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Segundo Milner, Lacan estendeu a Freud a proposi¢do do cogito: se ha pensamento ha
algum sujeito. Isso significa que a verdade depende de duas condigdes: a existéncia do
pensamento implica uma teoria do sujeito separada da consciéncia de si, mas tal
pensamento precisa ser sem qualidades. E exatamente isso o que se vé em Freud

(GUEDES LOPES, 2007, p. 114).
1 O trabalho da formagao onirica ndo pensa- isso ndo pensa;

1 O sonho ¢ uma forma de pensamento- isso pensa.

Ao afirmar que o trabalho onirico ndo pensa, Freud (1900, p. 541) nega ao sonho o
pensamento qualificado decorrente do processo secundario. Ao dizer que o sonho ¢ uma
forma de pensamento, ele assevera que o sonho se caracteriza pelo pensamento sem
qualidades, o processo primario, que ndo ¢ sem propriedades ou sem lei. Nele, os
processos em jogo se caracterizam pela mobilidade das intensidades catexiais,
combinadas via condensagdo e deslocamento, sem ordenagdo temporal e sem

contradigdo.

Descartes sustenta que uma coisa que pensa ¢ uma coisa que duvida, que concebe, que
afirma e nega, que quer e ndo quer, que imagina e que sente. Essas modalidades de
pensamento descritas acima sdo distinguidas pelo Descartes dos seus pdlos como

querer/ ndo querer, afirmar e negar. Mas,

se o trabalho do sonho ¢ o que dele diz Freud, entdo, segundo esta
analise, ndo € uma coisa que pensa. Se, ao contrario, sustentamos que
o sonho ¢ uma forma de pensamento, entdo, é preciso admitir que
existe pensamento ali mesmo onde a diferenca entre duvida e certeza,
entre afirmagdo e negacdo, entre querer e recusar, entre imaginagao e
sensagdo ¢ problematica, até mesmo suspensa (MILNER, 1996, p. 58,
n.9).

IL. 6 O ESTATUTO DO SUJEITO EM QUESTAO: SOBRE A SPALTUNG

Retomando o teorema de Koyré apresentado por Milner (1996, p. 32) em A obra clara:
“entre a épstéme antiga e a ciéncia moderna existe um corte” e tendo este teorema como

ponto de partida, proponho pensar que a este corte corresponde uma perda de realidade
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no plano psiquico, que Freud formalizou a partir do conceito de Spaltung do eu. Ao
estado de fenda entre 0 mundo antigo e o moderno corresponde um estado de fenda no
plano da subjetividade. Isto permite considerar o ponto de corte entre 0 mundo antigo e
o moderno e a divisdo psiquica como momentos logicamente superpostos. Eles
constituem simultaneamente o sujeito cientifico e o sujeito do inconsciente. Quanto a
parte da realidade perdida, ela retorna no real de forma sintomatica. Isso quer dizer que
a divisdo psiquica [...] lugar do Urverdrangung, recalque primordial (Lacan, 1965-66, p.

882) corresponde sempre uma resposta sintomatica.

Para Freud, a constituicdo subjetiva estd vinculada a castracdo como uma realidade
perturbadora e traumatica (COELHO DOS SANTOS, 1999, p. 56). Em seu texto 4 perda da
realidade na neurose e na psicose (1924) ele se ocupa em conceituar a natureza da

perda realizada por todos os sujeitos em relagao a realidade intoleravel da castracao.

Em Neurose e Psicose (1924 [1923]) Freud retoma a diferenciacdo do aparelho psiquico
apresentado em O ego e o id (1923). Neste artigo descreve os numerosos
relacionamentos dependentes do ego e sua posicao intermediaria entre 0 mundo externo
e 0 id e seus esforgos para comprazer todos os seus senhores a0 mesmo tempo (FREUD,
1924 [1923], p. 167). Sobre a origem e prevencdo da psicose apresenta uma formula
simples que trata de uma diferenga entre essas duas estruturas: “a neurose ¢ o resultado
de um conflito entre o ego e o id, ao passo que a psicose ¢ o desfecho andlogo de um

distirbio semelhante nas relagdes entre o ego € o mundo externo” (Ibid., p. 167).

Freud prossegue neste artigo afirmando que “hd certamente bons fundamentos para
desconfiar-se de tais solucdes simples de um problema. Ademais, 0 maximo que
podemos esperar ¢ que essa formula se mostre correta nas linhas gerais e mais
grosseiras” (Ibid., p. 167). Parte de suas andlises ao afirmar que todas as neuroses
transferenciais se originam do ego recuar-se a aceitar um poderoso impulso pulsional do
id ou a ajuda-lo a encontrar um escoador ou motor, ou do ego proibir aquele impulso o
objeto a que visa. O ego se defende contra o impulso pulsional mediante 0 mecanismo
da repressao. Segundo Freud o material reprimido luta contra o destino da repressao.
Cria para si proprio, ao longo de caminhos sobre os quais o ego ndo tem poder, uma

representacao substitutiva (que se impde ao ego mediante uma conciliagdo): o sintoma.
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O ego descobre a sua unidade ameacada e prejudicada e continua a lutar contra o
sintoma, tal como desviou o impulso pulsional original. E dessa maneira que Freud
expde o quadro de uma neurose. O autor avanca supondo que nao ha contradi¢ao que,
ao empreender a repressdo, o ego segue as ordens do superego, ordens que se originam
de influéncias do mundo externo que encontraram representacdo no superego (Ibid, p.
168). De fato o ego tomou o partido dessas forgas, de que nele as exigéncias delas tém
mais for¢a que as exigéncias do id. “O ego ¢ a for¢a que pde a repressdo em movimento
contra a parte do id interessada e fortifica a repressdo por meio da anticatexia da
resisténcia (Ibid., p. 168). A neurose de transferéncia pode ser explicada quando o ego

entra em conflito com o id, a servigo do superego e da realidade.

Na psicose Freud aponta para um distirbio que acontece no relacionamento entre o ego
e o mundo externo. O mundo externo governa o ego de duas maneiras: através de
percepgdes atuais e presentes e mediante o armazenamento de lembrancas de
percepgdes anteriores, as quais, sob a forma de “mundo interno”, sdo uma possessao do
ego e parte constituinte dele. No exemplo da améncia Freud expde que ndo apenas ¢
recusada a aceitacdo de novas percepgdes, mas também o mundo interno, que como

copia do mundo externo, perde sua significacao (Ibid., p. 168).

O ego cria entdo um novo mundo interno e externo e para Freud ndo se pode haver
duvidas quanto a dois fatos: que esse novo mundo ¢ construido de acordo com os
impulsos desejosos do id e que o motivo dessa dissociagdo do mundo externo ¢ alguma
frustacdo muito séria de um desejo por parte da realidade, frustacdo que parece

intoleravel.

Freud, em A4 perda da realidade na neurose e na psicose (1924) nos apresenta que, em
relacdo a perda de uma parte da realidade ha uma divisdo psiquica que constitui todo
sujeito como uma modalidade de nega¢do. Segundo Coelho dos Santos (1999, p. 55) os
trés tipos de defesa contra a divisdo psiquica, Verdrdingung, Verwerfung e Verleugnung,
sdo trés modos de dizer “ndo” (Ver) a diferenca sexual e cada um deles corresponde
uma maneira de retorno da parte da realidade que ndo encontra expressdo na ordem
simbolica. Estes trés modos sdo, respectivamente, o recalque neurdtico, a rejeicao

psicoética e o desmentido perverso.
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Sobre a Verneinung (1925) Freud retoma a constituicdo do sujeito propondo uma nova
ordenacdo. Em Formulagoes sobre os dois principios do funcionamento mental (1911)
ele preconiza que na constitui¢do subjetiva ha um primeiro tempo mitico que envolve
um tipo de divisdo que corresponderia ao recalque primario. Este corresponde a uma
fixacdo, a uma constitui¢do de um primeiro nucleo de atracdo no inconsciente. Neste
tempo, Freud formula que o eu originario ¢ indiferenciado com o mundo. Em Sobre a
Verneinung (FREUD, 1925, p. 266) apresenta que afirmar ou negar o conteudo de
pensamentos ¢ tarefa da fung¢do do julgamento intelectual. “Negar algo em um
julgamento ¢, no fundo dizer: ‘Isto ¢ algo que eu preferia reprimir’. Um juizo negativo ¢é

o substituto intelectual da repressdo” (Ibid., p. 266)

Freud (1925, p. 266) apresenta a fun¢do do julgamento relacionada com duas espécies
de decisdes. Ele afirma ou desafirma a posse, em uma coisa, de um atributo particular e
assevera ou discute que uma representagdo tenha uma existéncia na realidade. Aqui
Freud retoma a constitui¢cdo subjetiva propondo uma nova ordenacao, ndo mais partindo

do recalque, com este artigo sobre a Verneinung.

Retomando a formulagdo freudiana na Verneinung (1925), podemos distinguir dois
julgamentos que estdo em jogo: o juizo de atribuicdo que introjeta o que ¢ bom e rejeita
0 que € mau para o eu; e o juizo de existéncia, que verifica se existe ou ndo na realidade.
Sobre o juizo de atribuicdo, Freud expressa que: “(...) o julgamento ¢: ‘gostaria de
comer isso’, ou © gostaria de cuspi-lo fora’, ou, colocado de modo mais geral, ‘gostaria
de botar isso para dentro de mim e manter aquilo fora’ (Ibid., p. 267). E prossegue:
“Isto equivale a dizer: ‘Estard dentro de mim’ ou ‘estard fora de mim’”’( Ibid., p. 267).
Em As pulsoes e seus destinos (1915) o autor ja havia mencionado que o ego-prazer
original deseja introjetar para dentro de si tudo quanto ¢ bom, e ejetar de si tudo quanto
¢ mau. “Aquilo que ¢ mau, que ¢ estranho ao ego, e aquilo que ¢ externo sdo, para

comecar idénticos (FREUD, 1915, p. 140).

Neste artigo afirma que: “talvez cheguemos a uma melhor compreensdo dos varios
opostos do amar, se refletirmos que nossa vida mental como um todo se rege por trés
polaridades, as antiteses: sujeito( ego)-objeto(mundo externo); prazer-desprazer e ativo-

passivo” ( Ibid., p. 138). As trés polaridades da mente encontram-se ligadas umas as
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outras de maneiras significativas mas que existe uma situagdo psiquica primordial na
qual duas delas coincidem. Originalmente, no comeco da vida o ego ¢ catexizado com
as pulsdes, sendo capaz de satisfazé-los em si mesmo. Essa condi¢do foi denominada de
narcisismo e essa forma de obter satisfagdao, de auto-erdtica, ¢ o mundo externo nao ¢
catexizado com interesse mostrando-se indiferente aos propositos de satisfagao. Durante
esse periodo o sujeito do ego coincide com o que ¢ agradavel, e o mundo externo, com o

que ¢ indiferente (ou possivelmente desagradavel) (Ibid., p. 140).

Uma primeira diferenciagdo vai constituir o real e a realidade. Esse primeiro tempo
envolve uma simboliza¢do primordial baseada no juizo de atribuicdo que consiste em
verificar se uma determinada coisa tem ou ndo uma determinada propriedade. Atribuir a
qualidade de bom ou mau a uma determinada coisa ¢ uma simbolizacdo primordial.
Essa simbolizagdo ¢ a0 mesmo tempo um mecanismo de clivagem ou divisdo do eu, se
pensarmos num eu originariamente indiferenciado com o outro, em um eu
indiferenciado do real ¢ do mundo. Entdo a primeira divisdo nasce de uma Bejahung,

afirmacao primordial e de uma Austossung, expulsao primordial.

A Bejahung, afirmagdo primordial, implica no reconhecimento de que algo existe.
Implica portanto o nascimento de um campo da representagdo. Tudo o que ¢ afirmado ¢
simbolizado. H4 originalmente uma simbolizacdo. Ser ¢ ser simbolizado, ser ¢ ser
nomeado, pensado e isso ndo quer dizer que existe no mundo externo. Esse primeiro
tempo de nomeacao ¢ essencial para que se possa constituir o que € interno e o que €

externo.

E a partir de Hyppolite (1954/ 1998, p. 370-382) que surge toda uma discussio da
natureza da Austossung primordial. A Austossung tem relagdo com a constitui¢do de um
exterior que corresponde ao real ndo simbolizavel, a Das Ding, ao ndo representavel. A
partir dessa expulsdo primordial surge na realidade algo que ndo foi simbolizado pelo
sujeito. Aquilo que ndo foi simbolizado aparece no real, isto ¢, toma corpo na realidade

como uma operacao no campo da realidade.

Na abordagem freudiana sobre as operagdes da Bejahung e da Austossung, ndo ha
distingdo sobre o que é da ordem do intelectual e o que ¢ da ordem do afetivo. E

simbolizado aquilo que interessa ao eu e ¢ rejeitado aquilo que ndo o interessa.
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Sobre a teorizagdo das operagdes da Bejahung e da Austossung, respectivamente, a
afirmacdo e a expulsdo operadas no campo do ser, trata-se do que Freud (1925)
conceituou como fung¢do do recalque primario (Urverdringung) na génese do sujeito.
Essas tendéncias produzem a primeira distingdo dentro-fora, necessdria as operagdes
secundarias de ajuizamento. Representam duas forcas primarias — de atracdo e de
repulsdo. Dominadas pelo principio do prazer, elas fundam a primeira forma do que se
pode chamar de juizo como fungdo simbolica, oposi¢do formal, primeiro mito do
interno e do externo, primeira distingdo entre o que comparecerd como estranho ao

sujeito e o que podera vir a ser qualificado como “si mesmo”.

Segundo Hyppolite (1954, p. 899), a operagdo de expulsdo funda a perda de realidade.
Resulta em uma oposicdo formal, pura, entre dois termos e torna-se em seguida
alienagdo e hostilidade entre eles. Ela funda o juizo de atribuicdo, a primeira captura da
pulsdo de morte que, para Lacan, cria o pensamento inseparavel do corpo pulsional. E
“uma admissdo no sentido do simbdlico”, a origem, o comego da simbolizagdo, o
simbolo que, como correlato de uma expulsdo original, ¢ conotacdo simultinea da
presenga ¢ da auséncia do objeto, oposicdo por meio da qual a linguagem comega

(LACAN, 1955-56, p. 21, 58, 179, 192).

Por diversos anos Freud utilizou o conceito de “rejei¢ao” (Verleugnung) especialmente
quanto as reacdes das criangas a observacao da distin¢do anatdmica entre os sexos. Em
Fetichismo (1927), baseando-se em observagdes clinicas, Freud apresenta razdes para
supor que essa rejeicdo necessariamente acarreta uma divisdo no ego. Embora o
fetichismo seja especialmente considerado em A4 divisdo do ego no processo de defesa
(1940 [1938]) e no capitulo VIII do Esbogo de psicanalise (1940 [1938]), Freud
assinala que essa “divisdo do ego” ndo ¢ peculiar ao fetichismo, mas que na realidade,
pode ser encontrada nas situagdes em que o ego se defronta com a necessidade de
construir uma defesa, e que ela ndo ocorre apenas na rejeicdo, mas também na

repressao.
Em A divisdo do ego no processo de defesa (1940[1938]) Freud se ocupa de dois

topicos nesse artigo: a no¢ao do ato de rejeicdo (Verleugnung) e a nogdo de que esse ato

resulta numa divisdo (Splitting) do ego. A nogao de rejeicao ¢ debatida em conexdo com
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o complexo de castragdo desde a Organizacdo genital infantil: uma interpola¢do na

teoria da sexualidade (1923) como também no artigo Fetichismo (1927).

Retomando 4 divisdo do ego no processo de defesa (1940[1938]) Freud supde que o
ego de uma crianca se encontra sob a influéncia de uma poderosa exigéncia pulsional
que estd acostumado a satisfazer, e que ¢ subitamente assustado por uma experiéncia
que lhe ensina que a continuacdo dessa satisfagdo resultard num perigo real. O ego deve
entdo reconhecer o perigo real, ceder-lhe passagem e renunciar a satisfacdo pulsional,
ou rejeitar a realidade e convencer-se de que ndo ha razdo para medo, podendo dessa
maneira, conservar a satisfacdo. Existe um conflito entre a exigéncia por parte da pulsao

e a proibicao por parte da realidade.

Freud prossegue descrevendo que a crianga ndo toma nenhum desses cursos, toma
ambos simultaneamente. Ela responde ao conflito por duas reagdes contrarias, ambas
véalidas e eficazes. Por um lado rejeita a realidade e recusa-se a aceitar qualquer
proibicdo; por outro, reconhece o perigo da realidade, assume o medo desse perigo
como um sintoma patologico e tenta desfazer-se do medo. Ambas as partes na disputa
obtém sua cota: permite-se que a pulsdo conserve sua satisfacdo e mostra-se um respeito
apropriado pela realidade. Mas tudo tem de ser pago de uma maneira ou de outra, e esse
sucesso ¢ alcangado ao preco de uma fenda no ego, a qual nunca se cura, mas aumenta a
medida que o tempo passa. Essas duas reagdes contrarias ao conflito persistem como

ponto central de uma divisdo (Splitting) do ego.

Em Esbogo de psicanalise (1940 [1938]). Freud estende a aplicacdo da idéia de uma
divisdo do ego, para além dos casos de fetichismo e das psicoses, mas as psicoses e
neuroses em geral. Em relagdo a divisdo (Split) psiquica, duas atitudes psiquicas se
formam, uma normal, que leva em conta a realidade, e outra que, sob a influéncia das

pulsdes, desliga o ego da realidade. As duas coexistem lado a lado.

“O ponto de vista que postula que em todas as psicoses hd uma divisdo do ego
(Splitting) ndo poderia chamar tanta aten¢do se ndo se revelasse passivel de aplicacdo a
outros estados mais semelhantes as neuroses e finalmente a proprias neuroses.”(FREUD,
1940[1938], p. 216). Sobre o fetiche revela que sua criagdo foi devida a uma intengao de

destruir a prova da possibilidade de castracdo, de maneira a que o temor desta possa ser
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evitado. Segundo ele, ndo se deve pensar que o fetichismo apresente um caso

excepcional com referéncia a divisdo do ego.

Voltando a tese de que o ego da crianga, sob o dominio do mundo real, livra-se das
exigéncias pulsionais indesejaveis através das repressoes. Freud (Ibid., 217) suplementa
isto afirmando ainda que, durante o mesmo periodo da vida, o ego com freqiiéncia se
encontra em posi¢do de desviar alguma exigéncia do mundo externo que acha aflitiva e
que isto ¢ feito por meio de uma negagdo das percepcdes que trazem ao conhecimento

essa exigéncia oriunda da realidade.

A negagdo ¢ suplementada por um reconhecimento: duas atitudes contrarias e
independentes sempre surgem e resultam na situa¢do de haver uma divisdo no ego. Seja
o que for que o ego faca em seus esforgos de defesa, procure ele negar uma parte do
mundo externo real ou busque rejeitar uma exigéncia pulsional oriunda do mundo
interno, o seu sucesso nunca ¢ completo e irrestrito. A divisdo psiquica constitui todo
sujeito como uma modalidade de negacdo da castragdo. Para Freud, a constituicdo
subjetiva estd vinculada a castracdo como uma realidade traumatica e perturbadora
(COELHO DOS SANTOS, 1999, p. 56). Em seu texto 4 perda da realidade na neurose e na
psicose (1924) ele se ocupa em conceituar a natureza da perda realizada por todos os

sujeitos em relagdo a realidade insuportavel da castragao.

IL 6. 1 A REALIDADE PSIQUICA: UMA DIMENSAO DA QUAL A CIENCIA NAO SE OCUPA

Lacan (1953-54, p. 56) nos indica que, na origem, para que o recalque seja possivel, ¢
preciso que exista um para além do recalque, algo de derradeiro, j& constituido
primitivamente, um primeiro nicleo do recalcado, que ndo s6 ndo se revela, mas que,
por ndo se formular, ¢ literalmente como se ndo existisse. E, entretanto, em certo
sentido, estd em algum lugar, porque, segundo Lacan, Freud nos diz isso em toda parte,
que o nucleo do recalque ¢ o centro de atragdo que chama para si todos os recalques

ulteriores.
Lacan (1959-60, p. 60) afirma que “[...] tudo aquilo sobre o qual a Verdrangung opera

sdo significantes”. E em torno de uma relagdo do sujeito ao significante que a posicao

fundamental do recalque se organiza. Neste semindrio (1959-60, p. 60) Lacan afirma
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que “¢ bem evidente que as coisas do mundo humano sdo coisas de um universo
estruturado em palavras, que a linguagem, que os processos simbdlicos dominam,

governam tudo.”

Desenvolvi, no decorrer deste segundo capitulo, de que existe na constituicao do sujeito
a primazia do simbdlico. Todo sujeito € sujeito do significante, da linguagem, que s6
pode se constituir em relacdo a um outro significante. O sujeito ¢ um sujeitado a
linguagem. Fora da articulagdo simbdlica ¢ impensavel falar de qualquer coisa que
tenha parentesco com a psicandlise. Neste sentido, se “o sujeito sobre o qual a
psicandlise opera ndo pode ser outro sendo o sujeito da ciéncia” (LACAN, 1965, p. 873) ¢
porque este sujeito ¢ um sujeito do significante e s6 pode se constituir na dependéncia a

um outro significante. Nao ha sujeito sendo marcado pela relacdo a um significante.

O discurso analitico de Lacan se interessa pelo resto da ciéncia. Ha um falso impasse
entre a ciéncia moderna e a psicanalise na medida em que ambas estio no mesmo
campo. E uma relagio de exclusdo interna na medida em que ndo ha uma oposi¢io
exclusiva entre: ciéncia ou psicandlise. O que a psicanalise reintroduz na realidade da
ciéncia ¢ que a angustia ¢ o desamparo, como fonte de todos os motivos morais, sao
ineliminaveis. O axioma lacaniano da equacao do sujeito, pode passar por um paradoxo,
na medida em que a psicanalise reintroduz na consideragdo cientifica o nome- do-pai. A
psicandlise depende de que o discurso da ciéncia se instale para que ela recorde a

ciéncia o que ela, a ciéncia, ndo quer saber.

O discurso analitico tem em comum com a ciéncia a consideragdo pelo real. O que ¢
real para a psicandlise ¢ tudo aquilo que ndo funciona de acordo com o ideal de
objetividade, de cientificidade, de calculo, de esvaziamento do sujeito (COELHO DOS

SANTOS, 2001, p. 120).

A psicanalise, nascida no mesmo parto da ciéncia moderna, trata dos efeitos do real da
ciéncia sobre o sujeito. A psicandlise reinsere na consideragdo cientifica a fé, o sentido,
o sonho, a crenga, o sujeito enfim, revelando seu fundamento irredutivel da realidade
psiquica. Pelo caminho da ciéncia, a psicandlise revela o mito individual como o que ¢
particular a cada sujeito, funcionando como limite a estrutura universal que constitui e

submete a todos os sujeitos (Ibid.; p. 120).
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Lacan, no primeiro tempo do seu ensino, refunda uma teoria do inconsciente como
estrutura de linguagem. Defenderd a anterioridade do significante na determinagdo do
significado. O significante ¢ a face material do signo, € a letra, ou seja, uma escritura, a
literalidade do que ¢ escutado, ao pé da letra ou ao pé do ouvido, afetando diretamente o

corpo, antes mesmo que um sentido se produza (Ibid.; p. 132).

O significado, o objeto, a verdade ndo s3o, por causa dos efeitos do significante,
entidades em si mesmas. O saber inconsciente estrutura-se como fic¢do. Seu estatuto €
rigorosamente ético, estrutura-se como um mito e ndo guarda com a realidade externa,
seja ela fisica, social ou convencional, nenhuma relagdo necessaria de adequagao. (Ibid.;

p. 132).

A partir de Lacan, o sujeito do inconsciente ¢ conseqiiéncia dessa dimensao alteritaria
que a linguagem introduz na existéncia do homem. Porque o homem fala, o objeto que
poderia satisfazer suas necessidades ndo se constitui de acordo com uma programacao
instintiva, mas ¢ criado por esta falha que chamamos pulsdo. A pulsdo ¢ causa de todos
os objetos que o homem cria. O objeto da pulsdo ¢ sempre outro em relagdo a ele
mesmo. E um objeto separador e por isso o definimos como uma pura negatividade.
Porque a linguagem preexiste e o significante determina o sujeito, o objeto que poderia
complementa-lo e satisfazer o seu desejo, esta perdido na trama dos mitos que cercam a

verdade inalcang¢ével das origens. (Ibid.; p. 133)

O sujeito, de acordo com Lacan, ¢ sujeito do significante porque: “ um significante nao
pode significar a si mesmo”. Por razdes de estrutura um significante ndo significa nada.
O significado do significante s6 se pode constituir na relacdo a outros significantes: “um
significante ¢ o que representa o sujeito para outro significante”. O sentido, o
significado, depende da significacdo que ¢ a propria articulagdo dos significantes. Em
conseqiiéncia da estrutura do significante, o sujeito ndo pode coincidir consigo mesmo

(Ibid.; p. 139).

Entdo ndo havera coincidéncia entre o significante, o que se enuncia e 0 que se ouve, se
produz como significado. A pratica da psicanalise promove o seguinte paradoxo: apesar
de supor saber ao inconsciente, o processo analitico ndo pode prometer nem o auto-

conhecimento, nem a transparéncia a si proprio. A experiéncia do inconsciente revela
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que o equivoco ¢ real. Todo conhecimento que se pode produzir sobre si proprio é
precario e incerto. A pratica da andlise reintroduz o sujeito na ordem do mito, da

fantasia, de onde a ciéncia positivista aprofundou sua exclusdo. (Ibid.; p. 140)

O saber da psicanalise ndo ¢ independente do sujeito. A relagdo desse saber com a
verdade ¢ ética e ndo cientifica. A psicandlise ¢ uma ética do desejo. O saber que se
produz no processo analitico ndo se destaca da verdade das origens. Um saber como
verdade escapa ao saber concluido, certo, objetivo. Uma ética do desejo se orienta pela
contingéncia dos encontros e pela particularidade dos objetos encontrados. A verdade ¢é

sempre particular [...] (Ibid.; p. 141)
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CONCLUSAO

Apresentei a seguinte questdo ao longo desta disserta¢do: a epistemologia de Bachelard,
de Canguilhem e de Foucault ddao conta da especificidade da psicanalise como ciéncia
ou se referem apenas a medicina, as ci€ncias humanas e a psicologia? A concepg¢do que
trabalhei sobre a épistéme e a ciéncia, e o que esses autores, Bachelard, Canguilhem e
Foucault, definiram e construiram como o solo epistemoldgico do saber cientifico, a
partir do conceito de corte epistemologico de Bachelard, me levaram a suspeitar que ndo
¢ possivel encontrar uma epistemologia que inclua a psicanalise, que dé conta da

especificidade da psicanalise.

No primeiro capitulo da dissertacdo de mestrado, retomei a historia epistemolédgica de
Georges Canguilhem e a histéria arqueoldgica de Michel Foucault com o objetivo de
situar a psicandlise na historia das ciéncias. Parti da epistemologia, enquanto uma
reflexdo sobre a producdo de conhecimentos cientificos, como instrumento para definir
o que ¢ uma ciéncia e como se constitui. Recorri a arqueologia, para abordar o campo as
semelhancas e diferencas entre saberes pelo estabelecimento da épistémée de uma época,
a partir de suas condigdes de possibilidade e de seu a priori historico, ampliando assim
meu campo de investigagdo. Seria a psicanalise uma ciéncia ou seria melhor defini-la

como um saber?

Com o termo a priori Foucault pretende assinalar o elemento fundamental a partir da
épistéme como a condi¢do de possibilidade dos saberes de determinada época. Partindo
da épistéme, tal como a arqueologia permite reconstruir, admitimos que existe um solo
na histéria das idéias ou ciéncia em geral e que a andlise desse solo ¢ preliminar a
discussdo epistemoldgica. Por essa razdo trabalhei a relagdo da psicandlise com o
contexto do nascimento da medicina moderna, enfatizando a ruptura dessa ultima com a
medicina classica. Passo a explicar as ferramentas epistemoldgicas que me serviram

para isso.
Sobre a historia, do ponto de vista epistemologico de Georges Canguilhem, ¢ possivel

destacar trés pontos: o conceito cientifico, a descontinuidade historica e a normatividade

epistemologica. Privilegiei, em minha pesquisa sobre Canguilhem, o que o autor definiu
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como descontinuidade historica. Para Canguilhem o progresso das ciéncias ¢

descontinuo e este principio também se encontra no amago da filosofia de Bachelard.

Gaston Bachelard em A formagao do espirito cientifico (1938/ 1996) forja o conceito de
obstaculo epistemologico para incluir nele tudo o que se incrusta no conhecimento ndo
questionado, todos os pontos onde o progresso cientifico estanca, regride ou padece de
inércia. O conceito de obstaculo epistemologico permitiu a Bachelard tratar do carater
insistente e generalizado de certas resisténcias ao conhecimento cientifico que nao

ficaram restritas ao passado da propria ciéncia.

Bachelard (1938) a partir do conceito de obstaculo epistemoldgico nos levou a pensar
sobre a insercdo da psicandlise no campo das ciéncias, buscando subsidios na
epistemologia, onde a dimensdo do inconsciente como aquilo que particulariza o sujeito
€ 0 que escapa a essa tentativa de dar conta daquilo que comparece como resisténcia ao
progresso cientifico. Podemos constatar que comparece sempre como resisténcia ao
progresso cientifico, a dimensdo do inconsciente que insiste. No que tange ao campo
psicanalitico, sobre a constitui¢ao psiquica, o homem nao ¢ senhor em sua propria casa
porque “o inconsciente escapa a este circulo de certezas no qual o homem se reconhece

como um eu” (LACAN, 1954-55, p. 15).

“Com Freud faz irrupcdo uma nova perspectiva que revoluciona o estudo da
subjetividade e que mostra justamente que o sujeito ndo se confunde com um
individuo.” (Ibid., p. 16). A psicandlise opera sobre um sujeito € ndo sobre um individuo
onde a dimensdo do inconsciente como um saber escapa a toda tentativa de se incluir na

operatividade da ciéncia.

A importancia de se identificar o que comparece como obstidculo ao conhecimento
decorre da tese de Bachelard (1938, p. 17) que “no fundo, o ato de conhecer da-se
contra um conhecimento anterior, destruindo conhecimentos mal estabelecidos,
superando o que, no proprio espirito, ¢ obstadculo a espiritualizacdo.” Acompanhando

Lacan (1954-55, p. 66) que afirma:

[...] o homem moderno pensa que tudo o que aconteceu no universo,
desde a origem, foi feito para convergir para esta coisa que pensa,
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criacdo da vida, ser precioso, Unico, cume das criaturas, que ¢é ele
mesmo, no qual existe este ponto privilegiado que se denomina
consciéncia.

A especificidade da psicandlise s6 pode ser pensada a partir do advento da ciéncia
moderna. A ciéncia nega a dimensdo do inconsciente em prol da formagdo de um
“verdadeiro espirito cientifico”.

O texto de Bachelard permite colher os feitos do gesto inaugural de
Freud. A ciéncia reconhece a existéncia da realidade psiquica, no
entanto a toma como obstaculo, como “erro” que deve ser
“psicanalisado” com vistas a ser novamente expurgado € ndo como
fator estrutural, impossivel de ser completamente erradicado.
(LOPES, 2007, p.57)

Georges Canguilhem em O normal e o patologico (1966/2007) se interessou pela
biologia, anatomia e fisiologia, disciplinas denominadas como “ciéncias da vida”
estudando assim uma outra regido de cientificidade. Desenvolverei estas articulagdes
sobre o normal e o patologico e suas respectivas relacdes com a psicandlise e a

psiquiatria no Doutorado.

Machado em Ciéncia e saber afirma que (1981, p. 107) a clinica ndo ¢é um
conhecimento empirico, um conhecimento do real, isto ¢, do corpo doente. Foucault em
O nascimento da clinica (2006) apresenta que a anatomo-clinica ¢ a descoberta do olhar
de profundidade, olhar que torna visivel o que era invisivel na medida em que situa a
doenga na profundidade do corpo humano, identificando o espaco de configuracdo com

seu espaco de localizagdo.

Freud, desde o Projeto para uma psicologia cientifica (1895), se interessou por um
corpo sintomatico, um corpo que se estrutura na dependéncia de uma oposi¢do
fundadora da experiéncia psiquica entre a satisfacdo e a dor. O corpo de que fala Freud
explicitamente em Trés ensaios sobre a teoria da sexualidade (1905) ¢é o corpo do auto-
erotismo onde as pulsdes parciais que o atravessam testemunham uma relacdo muito
singular com a sexualidade. Em Sobre o narcisismo: uma introdug¢dao (FREUD, 1914) o
corpo narcisico se estrutura a partir de uma ‘“nova acdo psiquica, a partir da
identificagdo a uma imagem, a imagem do outro que lhe confere a ilusdo do dominio do
corpo imagindrio, imagem de uma totalidade. O corpo narcisico, a imagem especular

ndo € o corpo pulsional. O corpo pulsional ¢ erdgeno.
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Michel Foucault em As palavras e as coisas (1966/ 2007) estudou uma nova regiao
onde todas as suas analises estdo centradas na questdo do homem, isto ¢, formam uma

pesquisa sobre a constitui¢do histdrica das “ciéncias do homem” na modernidade.

Vimos que Foucault em A4s palavras e as coisas (2007) desloca o estudo da relagdo da
medicina com seus saberes constituintes nas épocas classica e moderna, para o da
historia natural e da biologia estudando a configuracdo de cada uma e a ruptura
existente entre elas. Neste percurso privilegiamos o estudo da épistéme classica e
moderna. Sobre o nascimento da ciéncia empirica moderna apresentamos o que
acontece quando os seres vivos, as riquezas e as palavras tornam-se coisas, objetos que
tém uma profundidade especifica enquanto vida, trabalho e linguagem. Sobre o
aparecimento desses objetos empiricos e a problematica do homem, a tese de Foucault ¢
que com a tematizacgdo pelas ciéncias empiricas da vida, do trabalho e da linguagem o

homem torna-se objeto do saber. Estudar esses objetos ¢ estudar o homem.

Sobre as ciéncias humanas tematizadas neste livro sdo a sociologia, a psicologia e a
andlise da literatura e dos mitos. Os modelos constituintes das ciéncias humanas sao os
pares funcdo e norma, conflito e regra e significagdo e sistema. A psicologia ¢
fundamentalmente um estudo do homem em termos de fun¢do e norma. E a psicanalise?
Para Foucault (2007, p. 518) “enquanto todas as ciéncias humanas s6 se dirigem ao
inconsciente virando-lhes as costas, esperando que ele se desvele a medida que se

faz[...] a psicanalise aponta diretamente para ele [...]. Podemos concluir a partir desta

leitura que a psicandlise ndo ¢ uma ciéncia humana.

Demonstramos a partir do que Foucault apresenta em As Palavras e as coisas (2007)
porque s6 podemos pensar o homem no século XIX, a partir de uma ruptura entre a
épistéme classica e a moderna, onde a representacdo deixa de ser a categoria que
fundamenta o saber, onde antes do aparecimento da vida, do trabalho e da linguagem no

campo do saber, o0 homem nao existia.

A psicanalise, entretanto, ndo se apoia na representacdo de homem e sim no sujeito. E
verdade que a condi¢do de emergéncia do saber da psicanalise seja a “Declaragdo dos
direitos do homem” e a maxima de que todo homem nasce livre e igual. Coelho dos

Santos (2001, p. 138) afirma que “a ciéncia promoveu a generalizagdo do homem.
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Perante a lei do ocidente moderno somos todos homens, isto ¢, livres e iguais.”
Entretanto, aquilo sobre o qual a interpretagdo psicanalitica incide ¢, justamente, o
sujeito do inconsciente, que ndo ¢ livre nem igual. Podemos dizer que a inser¢do da
psicandlise no campo da ciéncia deriva de uma ruptura tanto com a medicina classica

quanto com o saber das ciéncias humanas.

O sujeito da ciéncia ¢ o sujeito juridico, o Homem do direito a
liberdade e a igualdade com outros homens.[...] O homem ¢é também
um objeto cientifico ou racional, pois quando dizemos o Homem,
abstraimos toda particularidade, sentimento ou desejo em proveito de
uma representacao universal.(COELHO DOS SANTOS, 2001, p. 137)

Assoun (1983) em Os fundamentos epistemologicos do freudismo nos mostrou como o
saber psicanalitico se constitui num campo epistémico em plena revolugao. Para o autor
ndo se escolhe uma ciéncia da natureza contra uma ciéncia do espirito, essa alternativa
ndo existe e a psicanalise ¢ uma ciéncia da natureza, na medida em que, em fato de
cientificidade s6 pode tratar-se de ciéncia da natureza e Freud ndo conhece outra forma

de ciéncia.

No segundo capitulo apresentei a especificidade da relagdo da psicandlise com a ciéncia
na perspectiva de Koyré (1973/ 1991) e Milner (1996). Para Machado (1981, p. 20) A
ciéncia ¢ o lugar especifico, proprio da verdade. Destacada essa perspectiva e
retomando a orientagdo de Georges Canguilhem (1977) que ensinou que uma ciéncia —
aquilo que ela produz como resultado, efetivamente, aquilo que ela ¢ - ndo deve ser
julgada pelo saber acumulado que ela percorre e produz. Este saber precisa ser julgado

com base nos seus pontos de chegada, de conclusao.

Nenhuma ciéncia tem um percurso evolutivo. Nenhuma ciéncia caminha por
acumulagdo de saber. Existe no interior de toda ciéncia, retomando Gaston Bachelard,
rupturas e cortes epistemoldgicos. E com as nogdes de corte e ruptura que pretendo

abordar as continuidades e descontinuidades do saber psicanalitico.
O termo “corte” evoca o conceito bachelardiano de corte epistemologico, que designa as

rupturas ou as mudangas subitas que ocorrem na historia da ciéncia e que explicam

porque “o passado de uma ciéncia atual ndo se confunde com essa mesma ciéncia no seu
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passado” (CANGUILHEM, 1977, p. 15). Para Bachelard, o progresso da ciéncia ndo deve

ser avaliado a partir de uma perspectiva continuista, mas por rupturas.

Encontramos o conceito de corte presente também num dos teoremas de Koyré: “entre a
épistem¢ antiga e a ciéncia moderna existe um corte”(MILNER, 1996, p. 32). Na
perspectiva de Koyré, a geometrizacdo do espaco e a expansao infinita do universo sdo
as premissas fundamentais da revolu¢ao cientifica do século XVII, isto ¢, da fundacgdo
da ciéncia moderna (1991, p. 53), que se d4 com Descartes. Galileu da corpo ao novo
modo de operagdo da ciéncia. O ponto de corte existente entre o mundo antigo € o
moderno, tese de Koyré sobre o advento da ciéncia moderna, ¢ originalmente

constitutivo do sujeito da ciéncia.

A hipétese do inconsciente foi a novidade que permitiu a Freud conceituar o estatuto do
sujeito moderno a partir de seu estado de fenda. O ponto de partida no segundo capitulo
desta dissertagdo foi o axioma lacaniano: o sujeito sobre o qual a psicanalise opera s
pode ser o sujeito da ciéncia (LACAN, 1998, p. 873). A definicdo do sujeito enquanto
spaltung separa o campo da psicandlise do campo da psicologia porque este sujeito

descentrado ndo ¢ absorvivel pelas formas psicologicas.

A perspectiva de Lacan toma a existéncia da ciéncia como um ponto de partida. A
ciéncia moderna persegue um designio tenaz: eliminar da ciéncia as qualidades. O papel
da psicanalise ¢ o de recolher e tratar as conseqiiéncias do surgimento da ciéncia no
mundo e de seus efeitos sobre a subjetividade. O discurso da psicandlise age sobre o
sujeito, que ¢ simultaneamente aquele que funda a ciéncia como Milner (1996)
apresentou em A4 obra clara, a partir do axioma lacaniano em A4 ciéncia e a verdade, e o
que sofre seus efeitos. O sujeito moderno, o sujeito da ciéncia é a conseqiiéncia do

esquecimento (recalque) do gozo onde tem origem todo saber.

Se o advento da ciéncia moderna interrogou e expulsou o sentido religioso que
sustentava, na modernidade, todo o campo do saber enlagado a verdade onde as ilusdes,
a revelacdo e a intuicdo deixaram de ser formas confidveis de obten¢do do saber, € em
seu lugar sobreveio um novo tipo de saber, expresso a partir de féormulas, de relagdes
logicas decorrentes da aplicacdo da matematica ao campo do pensamento, porque para a

ciéncia, s6 a elaboragdo intelectual do que ¢ cuidadosamente escolhido para ser
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investigado permite fundar uma fonte confidvel de conhecimento. Koyré (1991, p. 54)
destaca “que a experiéncia na ciéncia moderna diz respeito ao experimentum”, definido

como uma pergunta feita a natureza, estruturada em linguagem matematica.

Birman (1978, p. 17) destaca que o objeto da ciéncia ¢ impensavel sem o discurso
cientifico, que constrdi um sistema conceitual que o define, fora do qual ele ndo tem
existéncia real. E pelo saber e no seu interior, que um objeto se constitui como
cientifico. E na rede de suas argumentacdes, seus métodos, seus conceitos ¢ de suas

provas, que ele é estruturado.

Lacan (1998, p. 869-70), em A ciéncia e a verdade, afirma que a ciéncia moderna
advém de uma mutacdo decisiva no campo cientifico. “Dizer que o sujeito sobre quem
operamos em psicanalise s6 pode ser o sujeito da ciéncia” (LACAN, 1998, p.873) implica
comprometer tanto a constitui¢do subjetiva quanto a inven¢do da psicanalise por Freud
com um determinado momento da histéria da civilizacdo. Para Milner (1996, p. 29) “a
ciéncia moderna, como ciéncia e como moderna determina um modo de constiuigdo de
sujeito”. Milner (Ibid., p. 32) afirma ainda “A ciéncia ¢ essencial a existéncia da

psicanalise [...]".

Algumas questdes surgiram, a partir da leitura sobre o Doutrinal da ciéncia (MILLER,
1996), Koyré (1991) em Estudos de Historia do pensamento cientifico e Lacan (1998)
em A ciéncia e a verdade, tais como: a psicanalise ¢ uma ciéncia? Antes do advento da
ciéncia moderna, a ciéncia da tradigdo aristotélica aceitava o mundo que se evidenciava
aos nossos sentidos como real. Koyré (1991) destaca que com Galileu introduz-se uma

ruptura entre o mundo percebido pelos sentidos e o mundo real - o mundo da ciéncia.

Pretendo pesquisar como projeto de Doutorado qual ¢ a insercdo que a psicanalise tem
no campo da ciéncia. Partindo desta questdo: A psicanalise ¢ uma ciéncia? O real que
Lacan aborda ¢ o mesmo que o real da ciéncia? Coelho dos Santos (2001, p. 259) afirma
“que o real do discurso da ciéncia ¢ racional, é construido de acordo com recursos
logicos, e seus critérios de verificabilidade que recusam a doxa, a opinido, o senso
comum, a realidade psiquica e social.” E o que ¢ a ciéncia moderna? Coelho dos Santos

(Ibid, p. 321) responde que “¢ a ciéncia que supde que ha saber no real.”
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E a psicanalise? O real da psicanalise guarda uma relagdo com o real da ciéncia? E a
partir de Hyppoliye (1954/ 1998, p. 370-382) que surge toda uma discussdo da natureza
da Austossung primordial. A Austossung tem relacdo com a constitui¢do de um exterior
que corresponde ao real ndo simbolizavel, & Das Ding, ao ndo representdvel. A partir
dessa expulsdo primordial surge na realidade algo que ndo foi simbolizado pelo sujeito.
Aquilo que ndo foi simbolizado aparece no real, isto €, toma corpo na realidade como
uma operac¢ao no campo da realidade. Lacan (1954, p. 390) afirma que “a expulsdo para
fora do sujeito constitui o real, [...] na medida em que ele ¢ o dominio do que subsiste
fora da simboliza¢do.” Neste mesmo artigo, Resposta ao comentario de Jean Hyppolite,
prossegue com a seguinte explica¢do: “Primeiro houve a expulsdo primadria, isto €, o
real como externo ao sujeito” (Ibid., p. 391). No seminario 11, em Os quatro conceitos
fundamentais da psicandlise Lacan (1964, p. 52) define o real como “o real € aqui o que

retorna sempre ao mesmo lugar”.

Pretendo investigar no doutorado, um mapeamento do real da psicanalise nos
semindrios do Lacan e investigar se o real da psicanalise ¢ compativel com o real da
ciéncia. Este projeto serd dedicado ao estudo do estatuto da pulsdo em Freud e do real
em Lacan e discutird a disjuncdo e a conjun¢do do real da ciéncia e do real da
psicandlise. Faz-se necessario investigar o estruturalismo em Lacan para sustentar que o

real da psicanalise guarda uma relagdo com o real da ciéncia.
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Baixar livros de Literatura

Baixar livros de Literatura de Cordel
Baixar livros de Literatura Infantil
Baixar livros de Matematica

Baixar livros de Medicina

Baixar livros de Medicina Veterinaria
Baixar livros de Meio Ambiente
Baixar livros de Meteorologia
Baixar Monografias e TCC

Baixar livros Multidisciplinar

Baixar livros de Musica

Baixar livros de Psicologia

Baixar livros de Quimica

Baixar livros de Saude Coletiva
Baixar livros de Servico Social
Baixar livros de Sociologia

Baixar livros de Teologia

Baixar livros de Trabalho

Baixar livros de Turismo
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