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“Que los momentos de conversion profunda y de encuentro
gozoso con la Iglesia — vividos en los Santuarios — sean cada
vez mas frecuentes, especiadmente para celebrar los
Sacramentos. Las fiestas de los patronos de cada lugar, los
tiempos de mision, las peregrinaciones a los Santuarios, son
como invitaciones gque el Sefior dirige a toda la comunidad y a
cada uno de los fieles para avanzar por el camino de la
salvacion”.

(Mensagem do Papa Jo&o Paulo Il aosfiéis, La Serena, Chile, 5

de abril de 1987)



RESUMO

Os santuérios tém despertado o interesse de estudiosos da religido, que buscam
compreender a motivacdo dos peregrinos e como as mensagens transmitidas sdo capazes de
criar grupos de devotos, que dotam os videntes de um poder “sacerdotal”, transformando-os
em mediadores entre a divindade e os humanos. Este trabalho pretende ser uma contribuicdo
paratais estudos, buscando um maior entendimento da religido, neste mundo contemporaneo,
complexo e plural. Seu objetivo é caracterizar e descrever os conflitos e “aliancas’ existentes
no campo religioso do Santuério de Nossa Senhora da Graga, na Aldeia Guarda, em Cimbres,
Pesqueira (PE.), uma area indigena Xukuru. Busquei observar, através do discurso de dois dos
grupos envolvidos, os peregrinos e os moradores locais (indios Xukuru), como os diversos
grupos negociam os significados de suas préticas e crencas. Salientei alguns aspectos, como: a
importancia do mediador na legitimagéo do espago sagrado e na manutencao do fendmeno; a
posicdo dos representantes da Igreja Catdlica Romana e dos moradores locais ante o
fendmeno. Para este estudo tomel como base a teoria de Pierre Bourdieu, de “campo
religioso”. Segundo sua teoria, a sociedade € constituida de classes sociais, em constante
disputa pela apropriacéo dos diferentes tipos de capitais, inclusive o capital religioso, como

forma de perpetuacéo da ordem.



ABSTRACT

Sanctuary have awaken the interest of many researchers, who try to comprehend the
motivation of the pilgrims and understand in wich way the transmitted messages are able to
make devotes get together into groups. These devotes ascribe a sacerdotal power to those
seers, turning them into mediator between divinity and men. The present work intend to be a
contribution to such studies, searching for a greater understanding of religion in such plural
and complex contemporary world. Its objetive is to describe and cathegorize existent conflicts
and alliances in Nossa Senhora da Graga Sanctuary’s religious field. | tried to observe in the
speech of two of the groups involved, of pilgrims, of local inhabitants (Xukuru indians) how
all these groups negotiate the meanings of their practices and believes. | pointed out some
aspects, such as: importance of the mediator in sacred legitimation and the phenomenom
maintenance; the position of Roman Catholic Church representants and local inhabitants
facing the phenomenon. This work is based upon Pierre Bourdieu's Theory of the religious
field. According to such theory society is constituted by social classes in constant dispute for
apropriation of different types of capital, including religious capital, as a way to perpetuate

order.
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INTRODUCAO

FOTO 01 — Entrada da cidade de Pesqueira
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Exposicdo do Tema

A peregrinagdo € um fendmeno universal muito antigo. No Brasil, seu aumento tem
despertado o interesse de estudiosos, pois sua densidade e forca simbolica constituem um
meio para compreender e interpretar areligido no mundo contemporaneo.

“Santuarios e imagens religiosas atraem multiddes no Brasil. Um encarte no Jornal do
Brasil, intitulado Roteiros da Fé, de setembro de 2000, estima que cerca de 15 milhdes de
pessoas se deslocam por motivos religiosos todos os anos no pais’ (STEIL, 2001, p.11).
Além da estimativa acerca do nimero de pessoas que peregrinam todos os anos, no Brasil, o
autor menciona, ainda, que todas as sociedades marcam sua paisagem com lugares
significativos. Podem ser locais onde nasceram seus lideres, campos de batalhas vitoriosas,
tumulos de herdis, etc, que tendem a se tornar ponto de afluéncia de multiddes.

Mesmo aquelas sociedades que se afirmam néo religiosas estabdecem algum
mapa de lugares densamente significativos, onde seus membros podem sempre
de novo beber da fonte de uma tradicdo que tece diuturnamente os lacos de
sociabilidade e solidariedade entre aqueles que se reconhecem como um ‘nés
(STEIL, 2001, p.12).

A idéiainicial de peregrinacéo era ligada a santuarios ou locais religiosos, atualmente
ja se consideram peregrinacles, as idas a outros locais significativos, como visitacdo a
tumulos e locais esotéricos. No Brasil, elas se concretizam principalmente em santuérios, em
gue estdo as imagens de santos, beatos e divindades, mas ha a visitagdo a timulos, como o de
Frei Damifo, no Recife (TUMULO... 1998), e a locais esotéricos, como a Chapada dos
Veadeiros, em Goias.

Entre os diversos santuarios existentes no Brasil, hd o de Nossa Senhora da Graga, no
antigo Sitio Guarda, hoje denominado Aldeia Guarda, em Cimbres, distrito pertencente a
cidade de Pesgueira, em Pernambuco. Este santué&rio surgiu a partir da aparicdo da Virgem a

duas meninas, no ano de 1936. Embora antigo, ha poucos trabalhos sobre ele. Um destes € o
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de Neves (1999), sobre a vila de Cimbres. Outro € o de Silva (2003), que observa o poder da
|greja Catolica Romana sobre o fendmeno.

Este Santu&rio apresenta algumas caracteristicas préprias, como o fato de etar situado
numa area indigena, acrescentando novos aspectos a serem observados e possuir um esquema
de doagBes aos moradores locais, através de promessas dos devotos, que poderd ser estudado
em outro momento.

Ampliando os conhecimentos sobre os santuérios no Brasil, estudei o Santuério de
Nossa Senhora da Graga na Aldeia Guarda, em Cimbres, baseando-me numa compreenséo do
modo como se processam os interesses e significados em relagcéo a ele. Menezes (2004), em
belo trabalho etnogréfico, analisou o Convento de Santo Anténio, na cidade do Rio de
Janeiro, a partir da interacdo entre os diversos agentes que nele se cruzam. Assim, a
perspectiva adotada pela autora foi analisar o Convento, ndo pela 6tica dos sacerdotes que
nele moram e trabalham, ou dos fiéis que o visitam ha muitos anos, nem dos passantes que
nele entram por curiosidade, mas do encontro entre todos eles, nas situagdes concretas em que
se articulam, para inferir conjuntos de relagcBes entre os préprios agentes e destes com 0s
santos.

A estratégia que adotel, embora diferente da de Menezes, de certa forma se assemelha
pelo fato de estudar o Santu&io de Nossa Senhora da Graca a partir da observacdo dos
conflitos e “aliancas’ existentes no contexto. Através do discurso de dois dos grupos
envolvidos (os peregrinos e os moradores locais), busguei compreender como eles se
processam.

Na relagcdo entre a hierarquia da Igreja Catélica e o fenbmeno, percebemos que houve
uma mudanca de postura, como serd explicado mais adiante. Silva (2003) observou esta
mudanca de postura da Igreja Catélica em relagdo ao Santuério da Aldeia Guarda, em dois

momentos: 0 ano de 1936 e o de 1985. Embora mencione os momentos anteriores, enfatizei o
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momento atual. Observei as modificagdes ocorridas no Santuério apds um fato especifico, que
interrompeu o fluxo dos acontecimentos e modificou a dindmica de seu funcionamento: seu
fechamento para eventos religiosos, celebragdes, missas, retiros, entre outros, tendo sido
reaberto depois.

Mariz (2002, p.35) discute o papel das aparicdes no catolicismo no seculo XX e
observa como os conflitos em relacdo a rejeicdo ou aceitacdo desses relatos de aparicdes
refletem tensdes mais amplas no campo catélico. Para Mariz, & medida que a Igreja Catdlica
Romana diminui seu poder sobre a sociedade, devido a secularizagdo e ao pluralismo
religioso, a midia e outras ingtituicbes ndo religiosas aumentam sua influéncia sobre a
sociedade, e os videntes, ent&o, ganham mais autonomia. Sendo assim, a autora questiona se
aumentaram os fendmenos ou a visibilidade dos mesmos, e apresenta alguns fatores que
podem ter contribuido para que muitos dos relatos tenham sido ignorados e esquecidos como
o analfabetismo de parte da populagdo e a repressdo da propria ingtituicdo religiosa. Como
fatores de aumento, temos: a capacidade atual de registrar fatos e trocar informacées, além da
forca da midia contemporénea e a mudanga na prépria Igreja Catdlica Romana que, no
passado, reprimia esses relatos. A autora cita Cimbres como exemplo, acreditando que o que
aconteceu |a pode ter ocorrido em outros casos passados.

Concordo com Mariz, mas saliento que o fendmeno da Aldeia Guarda, em Cimbres,
Situava-se em um contexto que permitiu seu silenciamento, como veremos mais adiante,
diferentemente de outros, em que o vidente ou profeta ndo obedece a determinacdo da Igreja.
Para exemplificar, vale lembrar o caso do Padre Cicero Roméo, em Juazeiro, em que a lgreja
ndo conseguiu silenciar o fendbmeno, como seré explicado mais adiante.

A Igreja j& percebeu a importancia dos santuérios como locais privilegiados para a
evangelizacdo. Existe, inclusive, um 6rgéo de coordenacdo, composto pelas Comissdes

Nacionais de Santu&rio da América Latina, que, entre outros, tem o objetivo de conhecer e
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avaliar a vida do povo, numa troca de experiéncias pastorais, para capacitar melhor todos o0s
agentes pastorais que trabalham com a religido popular. H& também uma preocupagdo, por
parte destas Comissdes, em integrar a pastora da religido popular dos santuarios com a
pastora do conjunto e buscar novos caminhos para a nova evangelizagéo, mais comprometida
com o social. Os santudrios, entdo, representam um capital simbdlico de grande utilidade para
o trabalho pastoral.

Cabe agui uma questéo para se refletir: o aumento dos fendmenos de apari¢éo, ou de
suavisibilidade se deve ao enfraquecimento do poder da Igreja sobre a sociedade ou faz parte
de uma estratégia de luta pela manutencdo dos seus fiéis, neste campo religioso cada vez mais
plural? Observando a mudanca de postura da hierarquia eclesiastica em relagcdo ao Santuario
da Aldeia Guarda, questiono se ndo € uma estratégia na conquista e/ou manutencdo dos
adeptos. Ligada a esta questdo h&d uma outra, que é a importancia do mediador na legitimacéo
do espaco sagrado: ele € um elemento questionador ou evangelizador?

Busguei observar, por fim, como os devotos se comportam diante do Santuario, se
seguem a ortodoxia da hierarquia eclesidstica, ou se, semelhante aos devotos de outros
santuérios, elaboram suas proprias formas de adoracdo aos santos, criando seus proprios
simbolos religiosos?

Neste sentido, através do estudo das diversas relacdes existentes no contexto, observei
quatro aspectos. primeiro, a importancia da Irmé Adélia, a freira vidente, na legitimacdo do
espaco sagrado; segundo, aimportancia que Nossa Senhora das Gragas tem para os moradores
locais; terceiro, a mudanca de posicionamento ante o Santuario, pela hierarquia da Igreja
Catdlica, e quarto e Ultimo, a autonomia dos peregrinos e indios em relacdo a esta mesma
hierarquia.

A Antropologia se alia a outras disciplinas, como auxiliares em suas investigacoes. Na

realizac8o deste trabalho precisei do suporte da Historia, para um levantamento historico do
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Santuario e também para comprovacdo de alguns dados coletados oralmente. Fiz uso de
fontes orais na reconstituicio dos fatos mais recentes, para construir um discurso
interpretativo maisrico e incorporar individuos pouco representados na documentacdo escrita.

A investigacdo foi feita enfocando dois aspectos. O primeiro, 0 campo religioso,
embasada na teoria de “campos’ de Bourdieu (1987), na qual a sociedade € um campo de
batalhas em que os diversos grupos sociais lutam pela apropriacdo do prestigio e pela
dominagdo, que se dé através das instituigdes, com a dominagdo simbdlica. Utilizo o modelo
tedrico de Bourdieu (1987) apenas como norteador, inclusive mencionando Verter (2005), que
se contrapde a ele, pois este modelo ndo se encaixa integralmente no Campo Religioso de
Cimbres, como adiante sera visto. O segundo aspecto observado € a peregrinacdo em si, como
forma de expressdo religiosa, densa de significados, com muito a revelar sobre a religido
contemporanea.

O presente trabalho foi dividido em trés partes distintas. Inicio, ainda na introducéo,
apresentando a peregrinagdo como um fendmeno universal, comum nas religides tradicionais
e mostrando como as tragédias desenvolvem os locais de peregrinagdes. Menciono autores
gue associam peregrinagcdo a turismo e alguns trabalhos sobre peregrinacbes. Em seguida,
faco uma explanacdo sobre santuério, sua classificagdo, citando alguns santuarios do
Nordegte. Apresento também uma explicacdo sobre 0 que se considera “catolicismo popular”;
como os diversos autores definem este catolicismo; como ele esté ligado as tradicdes culturais
e como se iniciou atensdo entre ele e o catolicismo considerado erudito. Finalizo a introducdo
com a metodologia do trabalho de campo, na qual explico de que forma a pesquisa foi
executada. Na primeira parte do trabalho, dividida em dois capitulos, fago um histérico do
Santuério de Nossa Senhora da Graca. O primeiro capitulo, dedicado ao passado, € um relato
de seu surgimento, salientando as diversas maneiras da hierarquia da I greja Catélica lidar com

o fendmeno: no inicio proibindo, depois apoiando, mais adiante o utilizando como meio de
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evangelizacdo, e hoje, voltada ndo sO para os peregrinos, mas para os moradores locais, 0s
indios Xukuru. Ainda neste capitulo, relato o conflito desencadeado pelo projeto de ampliacéo
do Santuério, que gerou discordia entre os moradores locais, culminando com um atentado ao
Cacique Xukuru e morte de dois acompanhantes seus, e o fechamento do Santuério. Abordo
também a construcdo do novo Santuério, na Cidade de Pesqueira, que ndo € aceito pelos
antigos peregrinos. Encerro com uma descricdo das peregrinacdes ao Santuario e das festas
em homenagem a Nossa Senhora das Gragas, antes do conflito, com a preocupacdo da vidente
em se manter nos moldes da Igreja. O segundo capitulo € dedicado ao presente, no qual relato
como é a dindmica atual do Santuério, com descricdo de suas festas e peregrinacdes, em
comparagdo com as antigas.

A segunda parte do trabalho, dividida em dois capitulos, foi dedicada & andlise do
Campo Religioso de Cimbres. O capitulo inicial, que € o terceiro, apresenta o0 contexto e 0s
agentes presentes neste Campo Religioso. Fago uma descricdo do Campo e destes diversos
agentes. Inicio pela vidente, Irma Adélia, mencionando também a vidente Maria da Conceigdo
e inferindo os motivos pelos quais esta ndo recebeu o mesmo destaque que aquela. Em
seguida, apresento a hierarquia da Igreja Catolica Romana, com suas contradi¢es. Depois, 0s
moradores locais, os indios Xukuru, discorrendo um pouco sobre a trgjetéria indigena em
Pernambuco e a sua propria, com a “retomada’ de suas terras j4 demarcadas. Por fim,
apresento os peregrinos, que divido em dois grupos distintos: os visitantes e 0s devotos.

ApOs a apresentacdo dos agentes e dos leigos, segue-se 0 quarto capitulo, com as
diversas relacOes entre eles. Narelagdo entre os devotos e a vidente, apresento elementos que
acredito tenham contribuido para silenciar o fenbmeno e o comparo com o de Padre Cicero,
em Juazeiro. Observo o papel da vidente na legitimagdo do espaco sagrado e na manutengéo
do fenbmeno, em que analiso a “sacralidade” do local, os sinais da presenca sagrada e a

importancia da vidente neste contexto. Apresento também o cardter mistico da vidente,
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observando o vinculo que se cria entre esta e 0s devotos e as curas realizadas por ela. Percebi,
porém, em relacd aos moradores locais, que ndo ha a mesma mistificacdo da pessoa da
vidente, e que a devogdo a Nossa Senhora das Gragas ndo se d4 do mesmo modo. Entre a
vidente e a Igreja Catdlica, percebi uma preocupacéo daquela em ndo ir de encontro a esta. JA
entre os moradores locais (indios Xukuru) e os representantes da Igreja, observo que
ocorreram mudancgas apos o conflito, os atuais representantes da Igreja Catdlica tém uma
postura bem diversa da dos antigos representantes. H4 uma maior preocupacdo em manter o
respeito pelas suas tradicdes e pelos seus costumes religiosos. Apresento, por fim, a relagcéo
entre os peregrinos e a Igreja Catdlica, observando uma certa autonomia em relagdo as suas

préticas religiosas.

As Peregrinagoes

O peregrino é alguém a procura de Deus, de respostas e de socorro para suas
necessidades espirituais e materiais. A peregrinagdo se baseia numa busca do acesso ao
sagrado sem intermedi&rios, ou seja, sem 0s representantes das religides instituidas.

As de cunho religioso sGo muito antigas, acontecendo em todas as religibes
tradicionais, como no Islamismo (Meca), no Cristianismo (Roma), no Budismo e no
Hinduismo.

Reader e Walter (1993) chamam a atencéo para o fato de como tragédias, destruicdes,
mortes e imagens de morte, junto com 0s seus personagens e figuras santas, associados aos
seus feitos, sdo0 elementos-chave no desenvolvimento dos locais de peregrinagOes.
Mencionam, ainda, que os estudos académicos tendem a restringir o exame das peregrinacoes
fundamentadas nos contextos explicitamente religiosos, mas ampliam a idéia de peregrinagdo

a outros mais situados no mundo secular e como expressdo de cultura popular. Como
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exemplo, temos os fés que visitam, todos 0s anos, a casa e o tumulo de Elvis Presley, sendo
chamados de peregrinos.

Turner e Turner (1978, p.20) afirmam que: “o turista € metade peregrino, se o
peregrino é metade turista’, se referindo a semelhanca entre o turista e o peregrino. Esta
semelhanca se da, pelo fato de ambos sairem de seu mundo familiar para buscar algo que vai
enriquecer suas vidas, que esta fora de seu contexto. Algo em contraste com seus modelos
normais de existéncia, e depois voltam, novamente, para 0 seu mundo familiar. Na
peregrinagao, a pessoa acumula gragas e lideranca moral na comunidade, no turismo moderno
a pessoa adquire salde fisica e mental, status e experiéncias exéticas. Embora muitos autores
ndo concordem com essa idéia, vale salientar o crescimento daindlstria do turismo religioso
a0 redor dos grandes centros de peregrinagéo.

A cidade de Pesgueira, por exemplo, que d& acesso ao Santuério de Nossa Senhora da
Graga investe, através da Prefeitura e da Secretaria de Turismo, na divulgacdo do Santuério,
como atrativo turistico-religioso, inclusive apoiando o Projeto de Ampliacdo do mesmo, como
serarelatado no tépico sobre o conflito.

O turismo que se realiza na Aldeia Guarda, em Cimbres, € de cunho religioso, segundo
a definicdo de Dias e Silveira (2003). Na Aldeia Guarda, além da compra dos servicos e das
lembrancinhas, aparece outro componente, a doagdo. Embora a doagdo seja encontrada em
outros santuérios, no de Nossa Senhora da Graga a doagéo se revela com maior intensidade,
de uma forma preponderante, em detrimento de outras formas de pagamento de promessa. E
um aspecto gque poderd ser aprofundado em outro estudo.

Fernandes (1982), em seu trabalho sobre as romarias ao Santuério do Bom Jesus de

Pirapora, nas vizinhancas da Grande S&o Paulo, faz uma descricéo da romaria,® construindo

1. Romaria: definida agui como peregrinacio a algum lugar religioso, com animo devoto.



19

algumas linhas mestras do catolicismo e uma série de temas pertinentes a0 estudo das
religides, como os conflitos que reproduzem a complexidade do campo religioso brasileiro.
Outro estudo sobre peregrinacéo é o de Carneiro (2003), sobre o caminho de Santiago
de Compostela, na Espanha (uma das trés grandes rotas de peregrinacéo da cristandade). Em
Compostela, realizar a peregrinacdo ou “fazer o caminho” € um ato que tem seu propdsito em
S mesmo, na realizagdo do percurso, na “jornada interior”; “no encontro consigo mesmo” e
na “busca’ de sentido paraavida O contato com a natureza, com as flores, os animais, o0 por
do s0l, leva a experiéncia de uma emocao profunda e um redimensionamento dareligiosidade.
Nas peregrinagbes a Aldeia Guarda, o contato com a natureza influi na emocéo dos

peregrinos, reafirmando a “sacralidade” do local.

Os Santuarios

O Santuério é considerado, por Paleari (1993), como um dos elementos fundamentais
do catolicismo tradicional popular; a seguir, farei uma pegquena digressdo sobre o que chamo
de “catolicismo popular”. Outro elemento fundamental € o santo, e ao redor dele é que tudo
parece girar. Sua devocdo se da desde o pequeno nlcleo familiar (o orat6rio), passando pelos
pequenos povoados (a capela), até as grandes massas (0 santuario) (PALEARI,1993, p.68-69).

Os santué&rios, centros de grandes devogdes, se encontram num ambito mais amplo,
neles sdo guardadas as imagens dos santos “mais fortes’ e que exigem a peregrinagdo anual
de multiddes. Essa € uma experiéncia inesguecivel, comega com 0s preparativos, prossegue
com aida, que pode ser realizada de vérios modos, e 0 ponto culminante € o encontro com a
imagem do santo, quando todo sofrimento € esquecido, os problemas afastados e surge uma
nova esperanga na vida

Os santu&rios brasileiros sdo classificados de acordo com uma espécie de ordem

hierarquica, em relacdo as suas areas de abrangéncia, conforme atraiam peregrinos locais ou
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de regides mais distantes. Constituem-se em: santuarios nacionais, regionais ou locais. Como
exemplo, podem ser citados o de Aparecida do Norte, em S&o Paulo, como nacional; o de
Juazeiro do Padre Cicero, no Cearg, e o de Bom Jesus da Lapa, na Bahia, como regionais, 0
de Nossa Senhora da Penha, no Rio de Janeiro, e a Basilica de Nossa Senhora de Nazaré, em
Belém, como locais. Quanto maior o circulo de abrangéncia de um santuério, maior a
intensidade do sagrado que ocupa seu centro (STEIL, 2001, p.13). Segundo este critério, 0
Santuério de Nossa Senhora da Graga é nacional, pois recebe peregrinos dos varios estados do
Brasil inclusive da Franca e dos Estados Unidos da América.

Além do Santuario de Nossa Senhora da Graga, na Aldeia Guarda, em Cimbres,
existem, em Pernambuco, outros locais que ja fazem parte do roteiro de visita de fiéis ha
alguns anos. Os principais sao: o Centro Biblico de Pog¢Bes, municipio préximo a Pesqueira; 0
Santuério de Santa Quitéria das Freixeiras, no municipio de S&o Jodo, a seis quilémetros de
Garanhuns, o de S&o0 Severino dos Ramos, em Paudalho, o de Nossa Senhora da Conceicéo,
no Recife, e o de Santo Cristo de I pojuca, que surgiu a sombra do Convento Franciscano.

No Ceard, em Juazeiro do Norte, esta a maior imagem do Padre Cicero Roméo, e 0
local é um dos maiores centros de romaria do Nordeste. Também no Ceara, a cidade de
Canindé recebe milhares de fiéis, nos quatro dias da festa de Sdo Francisco das Chagas, que
surgiu por iniciativa leiga do Sr. Francisco Xavier de Medeiros, que mandou construir uma
igrejano local. JAna Bahia, a maior atragéo do municipio de Bom Jesus da Lapa € o Santuario
do Morro e, na Cidade de Serrinha, a Procissdo do Fogaréu, durante a Semana Santa, também
esta incluida no roteiro da fé. Outra grande atracdo do turismo religioso, no Brasil, é o
Santuério de Nossa Senhora Aparecida, Padroeira do Brasil, na cidade de Aparecida do Norte,
em S&o Paulo. Na Regido Norte, a atracdo dos peregrinos e turistas se deve a festa do Cirio de

Nazaré, no Esado do Para
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O Catolicismo Popular?

Steil, em seu trabalho “Catolicismo e Cultura’ (2001, p.9), faz umareflexdo acerca do
campo religioso brasileiro, que sofre grandes transformagdes. Ele ndo pretende ressaltar as
mudancas, ao contrario, chama a atencdo para o que permanece do catolicismo na cultura
brasileira, ultrapassando sua expressao institucional.

O autor procurou perceber as “estruturas histéricas de longa duraco que se fazem
presentes na atual conjuntura social e religiosa’ (STEIL, 2001, p.10). Para isso, tomou como
ponto de partida os contextos e rituais do catolicismo, nos quais estas estruturas historicas
transparecem, sdo contemporanesas e estruturantes de nossa visdo de mundo, de nosso ethos
cultural e ndo simples sobrevivéncia do passado.

Steil observou que nos santuérios e eventos religiosos estéo presentes varios elementos
que indicam o0 que ele considera uma estrutura histérica, que se atualiza nos rituais do
catolicismo. Este catolicismo € um complexo sistema de personagens, préaticas, significados e
rituais que transitam neste universo, indo além do que estabelece a ortodoxia catolica

Para uma melhor compreensdo de como se processam as relagdes em torno de um
santuério, cabe uma breve explicacdo do que denominamos catolicismo popular. Uma
explicacdo de como os diversos autores denominam este catolicismo, sua origem, sua ligacéo
com as tradiges culturais e como se iniciou a tensdo entre este tipo de catolicismo e o
considerado erudito.

Para Paleari (1993, p.67), catolicismo tradicional popular é “um tipo de catolicismo,
trazido por portugueses pobres e que comegou a penetrar no Brasil a partir da colonizag&o™.
Seus praticantes eram, além desses portugueses, alguns peguenos proprietérios, indios

destribalizados, escravos, ex-escravos e mesticos.

2 _ «Catolicismo popular” segundo o conceito de Oliveira (1978, p.23), ou ssja, ndo vinculado & origem de classe
social.
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Ja Oliveira afirma gque a resposta mais simples seria “entender-se por ‘catolicismo
popular’ todas aquelas crencas e préticas religiosas da populagdo catdlica, que ndo se
enquadram no que é oficialmente proposto pela hierarquia’ (1978, p.23). O termo “popular”,
aqui utilizado, ndo tem qualquer relacdo com a classe social de quem pratica o catolicismo.

Ele explica que o que costumamos chamar de catolicismo € o catolicismo romano,
implantado no Brasil na segunda metade do século X1X, pelaacdo dos Bispos Reformadores,
no processo de romanizagao do catolicismo brasileiro.

Azzi (1978) utiliza outras denominagdes, menciona que, na histériareligiosa do Brasil,
encontram-se duas formas basicas de catolicismo, que ele denominou de: tradicional e
renovado. As caracteristicas do tradicional sdo: ser luso-brasileiro, leigo, medieval, social e
familiar, enquanto o renovado é romano, clerical, “tridentino”, individual e sacramental.

O catolicismo tradicional dominou a vida cristd no Brasil, no periodo colonial.
Somente no periodo republicano foi que o renovado comegou a dominar e, a partir de entdo, o
tradicional vai sendo gradativamente marginalizado. O catolicismo tradicional esta, segundo o
autor, mais ligado a cultura do povo brasileiro, ou sgja, “0 povo brasileiro é catélico por
tradicdo”, ha uma “tradicdo cultural catdlica’. Segundo Azzi (1978), a fé e a cultura estdo
imbricadas, sendo dificil distinguir o cultural do religioso, corroborando com a idéia de Stell
(2001), de que muito do catolicismo se encontra na cultura brasileira.

Pelo fato de estar ligado ao cultural, o catolicismo tradicional nem sempre mantinha a
fidelidade & ortodoxia catélica. Diferentemente, o renovado, com seu cardter romano, estava
mais ligado as normas do que a tradicdo do povo brasileiro, principalmente por ser defendido
por bispos, formados nos semindrios europeus e nas congregacdes religiosas européias, pouco
preocupados em respeitar nossa cultura. Entre as praticas do catolicismo tradicional, que se
costuma designar como “catolicismo popular” h& as procissdes, as promessas e romarias,

entre outras. Ja a celebracdo do Més de Maio, como Més de Maria, e a comunh&o reparadora,
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nas primeiras sextas-feiras de cada més, foram implantadas pelo catolicismo renovado, que
também influenciou as atitudes do povo brasileiro.

Azevedo (1955, p.55) afirmaque areligido é transmitida de uma geragcdo aoutra, junto
com outras tradicles, ou segja, estaria ligada a cultura, e que as pessoas aderem a ela pelo
costume, sem conhecer a doutrina da Igreja. Este seria um dos motivos da ignorancia
religiosa, muitas vezes criticada. O autor acrescenta que, de um modo geral, os brasileiros
consideram-se religiosos e catélicos auténticos, mesmo quando interpretam areligido ao seu
modo (AZEVEDO, 1955, p.18).

Medeiros (1995, p.2), a0 estudar o culto as almas, a Sao Jorge e S&o Sebastido, no Rio
de Janeiro, o fez a partir e através do catolicismo, um viés que fornece uma iluminagdo para
estudar o quadro religioso no Brasil de hoje. Essa iluminacéo auxilia a entender as situagtes
atuais, muitas vezes decorréncias, modificagdes ou reinterpretagdes do passado.

Ele explica que, ao impor o catolicismo ibérico como religido exclusiva e hegembnica
no Brasil, a politica colonial enfatizou a dimensdo inclusiva do catolicismo, os indios e negros
eram incluidos na grande unidade do catolicismo. Afirma ainda, que a persisténcia nas
préticas das religides originais dos negros e indios eram vistas como desvios em relagéo a
religido dominante e ndo como opgoes religiosas diferentes. Para alguns eram vistas como
demoniacas.

Ha autores que questionam a idéia da existéncia de mais de um catolicismo, mas,
mesmo que ndo faca sentido em outros contextos, em Cimbres ele se faz presente. A
celebracdo do més de maio foi implantada pelo catolicismo renovado, mas as demais préticas
de promessas e romarias, encontradas no Santudrio, sdo caracteristicas do catolicismo

popular.
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O que observo como catolicismo popular € a autonomia que os leigos possuem, de
elaborar as praticas devocionais a seu modo, ou sgja, a revelia ou, melhor explicando,
independente da ortodoxia catdlica

Isto nos reporta ao trabalho de Michel de Certau (1998), que apresenta séries de
operacdes que compdem uma cultura e trazem a tona modelos de acdo caracteristicos dos
usuarios, consumidores. Estes usuérios, considerados dominados, o que ndo significa passivos
ou dbceis, também sdo produtores. A “cultura popular” e a literatura “popular” “se formula,
essencialmente em ‘artes de fazer’ isto ou aquilo, isto € em consumos combinatdrios e
utilitérios’ (DE CERTAU, 2003, p.4l). “Essas préticas colocam, em jogo uma ratio
‘popular’, uma maneira de pensar investida numa maneira de agir, uma arte de combinar
indissocidvel de uma arte de utilizar” (DE CERTAU, 2003, p.42). Acredito que esta ratio
“popular” também se manifesta na producéo simbdlica; sendo assim, 0s peregrinos elaboram
suas préticas devocionais.

Atualmente, h4 uma maior tolerancia por parte da hierarquia catdlica em relacéo a
estes diversos catolicismos, mas percebemos, no contexto do Santuario, uma preocupacdo, por
parte dos diversos agentes atuantes (a hierarquia catélica, a vidente), em se manterem dentro

do catolicismo oficial.

M etodologia do trabalho de campo

Antes de tudo, cabe aqui uma explicagdo quanto a denominagdo do Santuério. Seu
nome foi modificado pelo anterior Bispo de Pesqueira, Dom Bernardino, conforme explicacéo
de uma informante.

“Era das Gragas e agora, la é da Graca” (se referindo ao Santuario na Aldeia
Guarda). “o bispo achou por bem, deixar la (na Aldeia Guarda) da Graca ela no
Santuario em Pesqueira, ndo construiram um santuario 1a? Ai ficou das
Gragas’.(lara, 54 anos, devota)
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Adotei entdo, para me referir ao Santuério da Aldeia Guarda, a denominagdo de Nossa
Senhora da Graca, enquanto, para me referir a0 Santuario em Pesqueira, Nossa Senhora das
Gragas.

Outra explicagdo necessaria € que, ao mencionar Igreja Catélica, estou me referindo a
hierarquia eclesiastica, sem a presenca dos fiéis, diferente da idéia de Igreja povo de Deus, na
qual todos os catdlicos estdo incluidos.

O estudo antropoldégico de um santuario, por ser dirigido a andlise de atitudes,
motivagOes, expectativas, interesses, valores, significados, etc., necessita empregar uma
metodologia que utilize dados qualitativos, por ser mais indicada para descrever a
complexidade do problema. Ela serve, ainda, para compreender e classificar 0S processos
dindmicos vividos pelos grupos sociais, contribuindo no processo de mudanca do grupo e
possibilitando o entendimento das particularidades do comportamento dos individuos.

O entendimento do comportamento destes individuos € o objetivo da antropologia,
desde seus primordios. Mas, para este entendimento, € preciso que o objeto de estudo desperte
uma curiosidade do pesquisador, ou seja, um estranhamento, que faga com que o pesquisador
desgje entendé-lo.

Em relacdo a0 meu objeto de estudo, este estranhamento se fez necessario, devido a
minha formagdo religiosa, que se deu dentro da Igreja Catdlica. Assim, esta formagdo serviu
de embasamento para a compreensao dos fatos observados.

Da Matta (1978, p.28) menciona que a dupla tarefa do etndlogo & “(a) transformar o
exotico no familiar e/ou (b) transformar o familiar em ex6tico”. O primeiro movimento se
refere a0 inicio da antropologia, quando os etndlogos buscavam tornar compreensivel o que
ele chamou de enigmas sociais. O segundo movimento € o que os antropdlogos realizam
atualmente, no estudo de suas proprias sociedades, ou seja, “tirar a capa de membro de uma

classe e de um grupo social especifico, para poder, como etnélogo, estranhar alguma regra
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social familiar”. SO assim é possivel descobrir o exético no que esta sedimentado em nés,
pelos mecanismos de legitimacdo. Concordo, porém, com a afirmacéo de Da Matta (1978,
p.29) que: “de fato, o exdtico, nunca pode passar a ser familiar; e o familiar, nunca passa a ser
exotico”.

Outro aspecto interessante, em relagdo ao estudo do familiar, é o observado por Velho
(1978) chamando a atencéo para o fato de que:

Mesmo nas sociedades mais hierarquizadas, ha momentos, situagdes ou papéis
socials, que permitem a critica, a relativizagdo e até o rompimento com a
hierarquia. Na sociedade complexa contemporanea existem tendéncias, &reas e
dominios, onde se evidencia a procura de contestar e redefinir hierarquias e a
distribuigdo de poder (p.40).

O autor explica ainda, que ndo ha consenso em V&rios niveis dessa hierarquia, que a
ameaca de conflito esta sempre presente e que a realidade € negociada entre 0s atores com
interesses divergentes. Entre os diferentes tipos de desvio e contestagdo, alguns pdem em
cheque os valores dominantes e a Ciéncia Social toma uma dimensdo iconoclasta, realizando
um exame critico e “dessacralizador” da sociedade. Este aspecto critico encontra-se na minha
pesquisa, ndo de uma forma acusatdria, mas buscando um maior entendimento dos aspectos
observados.

Malinowski (apud DURHAM,1986, p.26-27), antes de descrever o Kula, explica os
métodos utilizados na coleta do material etnogréfico. Ele afirma que, “em qualquer ramo do
conhecimento, os resultados da pesquisa cientifica devem ser apresentados de uma maneira
absolutamente imparcial e honesta’. E continua afirmando que, nas pesquisas em ciéncias
fisicas ou quimicas, ninguém ousaria apresenta-las sem relatar, em detalhes, como foram
realizadas, descrevendo a aparelhagem utilizada e o0 modo como as observagbes e a
aproximagdo das medidas foram feitas. Em algumas ciéncias, como a biologia e a geologia,

isto ndo pode ser t&o rigoroso, mas o estudioso procura apresentar, da melhor forma possivel,

as condicOes de seu experimento. Nas ciéncias histéricas, ninguém pensaria ser levado a sério
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se ndo revelasse suas fontes. Na etnografia, porém, o autor é a0 mesmo tempo, seu proprio
cronista e historiador, suas fontes sd0 acessiveis, mas complexas, pois ndo estédo em
documentos materiais, mas no comportamento e na memoria dos homens vivos. Para
pesquisar a memoria dos homens e seu comportamento, nada mais adequado que a entrevista
e a observagcdo participante como técnica de coleta de dados. Nesse sentido, procurei
descrever de que forma a pesquisa foi realizada, mencionando que utilizei como técnica de
coleta de dados a entrevista e a observacéo participante.

A pesquisa foi dividida em etapas: a primeira consistiu no levantamento bibliografico
sobre 0 assunto, em livros, jornais, inclusive pesquisa on line; a segunda, em leituras tedricas
pertinentes a0 assunto, como: catolicismo popular, turismo religioso, santuarios,
peregrinacdes, etc., para perceber como 0s diversos estudiosos realizaram suas pesquisas e
quais 0s aspectos observados, como alguns ja citados. Na leitura deste material encontrei
subsidios que serviram de base para o entendimento, ou como complementacdo das
informagdes coletadas, através das entrevistas e da observacdo. Uma observacéo participante
sem um olhar critico, cientificamente treinado, seguindo uma linha de investigagéo relevante,
visando objetivos importantes para a pesquisa ndo acancaria os resultados almejados. Dai a
necessidade destas leituras preliminares.

|sto esta bem explicado no pensamento de Malinowski (apud DURHAM,1986, p.32):

As idéias preconcebidas sdo perniciosas em qualquer trabalho cientifico, mas
saber enunciar problemas previamente, constitui 0 maior talento de uma mente
cientifica. E esses problemas se colocam para o investigador, primeiramente,
através de seus estudos teoricos.

A terceira etapa foi a realizagdo de entrevistas semi-estruturadas, por ser um dos
principais meios de que o pesquisador dispde para sua coleta de dados. Sua escolha se deve ao

fato desta entrevista valorizar a presenca do investigador e, a0 mesmo tempo, oferecer todas
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as perspectivas possiveis para que o entrevistado tenha a liberdade e a espontaneidade
necessarias ao enriquecimento da investigacao.

A idéia inicial da pesquisa era entrevistar dois grupos de peregrinos. 0s que iam ao
Santuério de Nossa Senhora da Graga (0 antigo, chamado, por aguns, de o original ou o
verdadeiro) e os que iam a0 Santuario de Nossa Senhora das Gragas (0 novo). Qual ndo foi a
minha surpresa, ao constatar que o segundo grupo ndo existia, pois N&o ocorrem peregrinacoes
organizadas para 0 novo Santuério. Entre os antigos organizadores de peregrinagdes existem
0S que optaram por ndo mais realiza-1as, 0s que, aos poucos, estdo retomando suas idas e 0s
que nunca deixaram de ir a0 Santuario original. Estes Ultimos afirmam que, ao passar no novo
Santuério, ninguém quer parar para conhecé-lo. Ja os que ndo retomaram as peregrinaces ao
antigo Santuério, nem por isso deixaram de fazé-lo. Eles tém ido, no mesmo esquema de
Onibus alugado, a outros locais religiosos, como Mé&e Rainha, em Garanhuns. Relatam que
visitaram outros locais no trajeto, mas o curioso € que ndo foram conhecer 0 novo Santuario,
mesmo tendo passado na entrada da Cidade de Pesqueira. Sendo assim, o Santuério de Nossa
Senhora das Gragas, junto ao cruzeiro, parece ser apenas um ponto de visitagcdo turistica, pois
dele se descortina uma bela vista da cidade de Pesgueira. Ndo afirmo que ndo passem
peregrinos por 14 mas sdo poucos. Alguns vizinhos deste Santuario afirmam que o
movimento € pequeno, que a afluéncia maior € para 0 antigo Santuério. Sendo assim, decidi
incluir os moradores da Aldeia Guarda como o outro grupo a ser entrevistado, os indios
Xukuru.

Embora tenha me proposto entrevistar o advogado do Conselho Indigenista
Missionario (Cimi), optel por falar com outro membro do Conselho, inclusive colocando um
pseudénimo em seus relatos, para lhe proporcionar uma maior liberdade de informagdes,
sabendo que sua identidade seria preservada. Do mesmo modo me propus entrevistar alguém

ligado & Igreja Catlica Romana, por saber que seria dificil o acesso a seus legitimos
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representantes. Entrel em contato, por telefone, com o Padre Bartolomeu, Paroco de Cimbres,
para marcar uma entrevista, pois ele ndo se encontrava no Seminério. Expliquei de onde era, o
gue fazia, 0 que estudava e que gostaria de conversar com ele, para saber sua opiniéo sobre o
assunto. Embora ndo |he tivesse dito, gostaria de saber, através dele, qual a posicdo da Igreja
Catdlica Romana ante todo o ocorrido. Ele me respondeu, entéo:

“Eu sd 0 que acho e o que penso, mas Ndo quero que outras pessoas saiban”.

N&o se importou, porém, em me informar sobre os horarios das missas na capela do
Santuério, que ocorrem uma vez ao més, de acordo com a programacao, segundo ele: “para
atender a comunidade’. Sabia, de antemdo, que seria dificil um membro da Igreja se
pronunciar sobre um assunto tdo delicado para a Ingtituicdo, que provocou até desavencas
internas e que é visto, por alguns, como um ato equivocado. N&o sei também qual o grau de
liberdade para se pronunciar por parte destes membros da Igreja. Este fato reforca a
importéancia do estudo do caso de Cimbres.

Construi o trabalho com base nos relatos de pessoas dos dois grupos pesquisados, ou
Sgja, estes participam como co-autores do trabalho.

As entrevistas com os devotos foram bem proficuas, pois todos possuiam bastante
informagOes. Desde relatos sobre as curas, 0os milagres, a vidente, as atividades realizadas 13,
até a ajuda aos moradores locais, pois h4, entre os devotos, um interesse muito grande na
divulgagdo do fendbmeno. JA entre os moradores locais, os indios, a dificuldade foi maior,
embora alguns sentissem satisfagdo em serem ouvidos, outros ficavam mais intimidados com
o gravador e uma confessou estar nervosa em falar ao gravador. Percebi também que, para
estes entrevistados, 0 pesguisador era alguém que se equiparava aos peregrinos, eles tentavam
entdo agradar, no intuito de conseguir algo em troca, dando as respostas que achavam que o
pesquisador queria ouvir. Um exemplo claro é o de uma senhora que disse ser devota de

Nossa Senhora das Gragas e, quando perguntel se participava de sua festa e como era a
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participacdo, respondeu que sim e que vendia frutas. Ja sua participacdo na festa de Nossa
Senhora das Montanhas, da qual também se diz devota, é bem diferente: ela assiste a missa,
danca 0 Toré e acompanha a Procissdo. No meu ponto de vista, vender frutas ndo é uma
participacdo de quem esta prestando uma homenagem ao santo, como o0s devotos fazem em
sua respectiva festa. Sendo assim, achei por bem utilizar a entrevista indireta: em conversas
banais, ia perguntando a opinido deles sobre os diversos assuntos que me interessavam,
durante as visitas realizadas ao local, inclusive durante a participacéo na festa de Nossa
Senhora das Montanhas, em Cimbres.

Com as entrevistas realizadas, parte no Recife e parte nas visitas ao Santuério, compus
0 que Becker (1997, p.104) chamou de mosaico, se referindo a diversos estudos sobre a
cidade de Chicago que gjudariam a entender a cidade como um todo. Os diversos olhares
sobre o fenémeno gjudaram a compor o contexto do Santuario de Nossa Senhora das Gragas.

Becker (1997, p.73-75), ao falar sobre as evidéncias de trabalho de campo, alerta para
o fato de como o entrevistador pode afetar as respostas dadas. I1sto se d& pelo seu atributo
social, atitudes ou crengas. Contudo, o autor afirma que, diferentemente da entrevista, na
observagéo participante 0 comportamento do observado ndo se altera com a presenca do
observador e isto se da por estar enredado em relagbes sociais no trabalho, na vida da
comunidade e em qualquer outro lugar, no momento da observacéo, para ele mais importantes
do que o observador. Trata-se, assim, de mais um motivo para associar as duas técnicas de
coleta de dados (entrevistas e observacdo participante), pois se complementam.

Sendo assim, optei pela observacdo participante, por ser uma técnica de coleta de
informacBes importante, na qual o pesquisador assume, até certo ponto, o papel de um
membro do grupo. No meu caso, consistiu em fazer uma peregrinagéo ao Santuério de Nossa
Senhora da Graga, na aldeia Guarda, e participar da festa de Nossa Senhora das Gragas e de

Nossa Senhora das Montanhas.
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A quarta etapa consistiu na andlise dos dados coletados através da observagdo e das
entrevistas, conforme e contrapondo com as teorias de Bourdieu (1987) sobre campo
religioso, o tedrico escolhido para embasar a minha pesguisa.

A quinta e Ultima etapa foi a redac@o do texto da dissertacdo, expondo a riqueza de
informagBes que um Unico contexto oferece a um olhar critico e atento. Embora comprovando
a teoria de Bourdieu, que considera a competicdo pelo poder religioso o principio central
dentro da dindmica do campo religioso, apresento outra idéia, de que nem sempre os leigos
dependem dos agentes para produzirem seus bens simbolicos. Observo também que ha uma
maleabilidade na posi¢céo dos agentes, pois 0 profeta sai de sua posicdo de inovador para se

associar algreja
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PARTE |

O SANTUARIO DE NOSSA SENHORA DA GRACA

CAPITULO 1 - O passado

FOTO 02 — A peregrinagéo
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1.1 - A histéria do Santuario de Nossa Senhora da Graca

O Santuario de Nossa Senhora da Graga situa-se na Aldeia Guarda, em Cimbres,
pegueno distrito da cidade de Pesgueira, em Pernambuco, distante 215 quildmetros do Recife.
Este santuério surgiu a partir do evento milagroso da suposta aparicdo de Nossa Senhora a
duas meninas, como mencionado por Fonseca (1978). Segundo ele, em 1936, a ameaca de
uma invasdo da cidade, comandada por Lampi&o, fez dezenas de pessoas se refugiarem no
Sitio Guarda, local em que, no dia 06 de agosto do mesmo ano, Nossa Senhora das Gragas
apareceu a duas meninas. Maria da Luz, filha do casal Arthur (Auta) Teixeira, proprietério do
Sitio, e Maria da Concei¢do, uma moca pobre gque havia se agregado a familia, antes da
aparicao.

A vidente Maria da Luz conta que, a pedido do pai, tinha ido colher sementes de
mamona, em companhia de sua amiga Maria da Concei¢cdo. No caminho, conversando sobre
as maldades de Lampido, perguntou a amiga o que ela faria se ele aparecesse ali. Entdo a
amiga responde que “Nossa Senhora haveria de dar-nos um jeito para este malvado ndo nos
ofender” e, ao olhar para o topo da montanha, a amiga viu uma imagem de mulher com uma
crianca nos bragos. Maria da Luz também viu a imagem e as meninas correram, assustadas,
para casa. O pai ndo acreditou no que elas diziam e voltou ao local, junto com as meninas e
um grupo de homens, pensando que |4 se encontravam cangaceiros. A Virgem tornou a
aparecer, mas SO as meninas a viam. O s. Arthur pediu a filha que perguntasse a imagem
guem era ela, ao que a Virgem respondeu: “Eu sou a Graga’. Questionada sobre o que ela
desgjava ali, a imagem respondeu que estava ali para avisar sobre a vinda de trés castigos
mandados por Deus e pediu oracdes e peniténcias (FONSECA,1978).

Segue-se entdo um periodo de pressdes da Diocese local e, principalmente, da policia.
A Igreja Catdlica Romana inibia a presenca dos fiéis no local das apari¢des, com medo que se

transformasse em local de fanatismo. O Monsenhor Kehrle, designado para investigar o caso,
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pede entdo ao Sr. Arthur parando deixar ninguém ir 18, “o povo ignorante poderia transformar
o Sitio em lugar de fanatismo, o que a lgreja proibe” (PAIVA, s.d., p. 25-26).

A Igregja Catdlica Romana ndo interessava que pessoas N30 autorizadas por ela
tivessem acesso a0 sagrado, pois ela precisava ser a mediadora das manifestagtes divinas e,
portanto, manter o controle e o poder sobre os significados e préticas religiosos. Esta atitude
da Igrgja se encaixa na teoria de Bourdieu (1987), quando afirma que a sociedade €
congtituida por classes em constante disputa pelos capitais sociais. Pois demonstra que a
Igreja controlava as manifestacBes divinas (um capital social simbdlico), para manter o
controle, ou seja, a hegemoniareligiosa, constituindo-se em um campo de poder e dominagéo.
Bourdieu (1987) chama de Campo Simbdlico, ou seja, um conjunto de aparelhos de producéo
de bens culturais, mais ou menos institucionalizados, operado por agentes especializados na
producéo e difusdo destes bens, com a finalidade de impor uma cultura de classe, no caso em
questdo, os bens religiosos paraimpor os valores da Religido Catdlica.

Vale salientar que, nessa €poca, as crengas e préticas religiosas dos brasileiros, embora
se declarassem catolicos apostélicos romanos, divergiam bastante das que a hierarquia
catélica propunha aos fiéis, era 0 que chamamos aqui “catolicismo popular”.

Apesar das proibigdes, o povo continuou a freqlentar o local, a fazer e pagar
promessas, alegando terem sido atendidas, por intermédio da Nossa Senhora das Gragas.
Entre estes freqlientadores encontravam-se os fiéis, mas, em maior quantidade, “os inimigos
dareligido”, conforme menciona Paiva (s.d., p.47). Formaram-se duas correntes antagonicas,
uma a favor, guiada pela fé e outra contra, sustentada por diversos sacerdotes, que
explicavam os acontecimentos como exploracdo e abuso da boa fé dos outros. O Sr. Arthur,
pai de Maria da Luz, chegou a ser preso sob esta acusagdo (PAIVA, s.d., p. 56). Os que
faziam parte da segunda corrente iam ao Sitio Guarda movidos pela curiosidade e pelo desejo

de desmistificar o acontecimento, provando sua teoria de que era apenas exploragdo do povo.
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Havia uma preocupacdo da Igreja Catdlica Romana com as manifestacBes da “religiosidade
popular”, que eram consideradas por ela superti¢des e fugiam ao seu controle.

A vidente, Maria da Luz, entra na Congregacdo das Damas Cristas, para receber uma
educacdo e, depois, 0s votos religiosos. Com sua saida, o fenbmeno arrefeceu. O assunto O
reaparece em setembro de 1984, com o surgimento da doenca da vidente, que passou a
chamar-se Irma Adélia, apds os votos. Esta se submeteu a uma cirurgia para retirada de um
nodulo no seio, que se revelou maligno. Sabendo que tinha poucos meses de vida, segundo 0s
médicos, ela sentiu vontade de contar toda a histéria do passado, despertando o desejo, nas
religiosas de sua Congregacéo, de irem ao local onde tudo aconteceu. Organizou-se, assim,
uma viagem ao local, onde a Irma recebeu nova mensagem, no dia 09 de marco de 1985,
guebrando o siléncio de tantos anos (PAIVA s.d., p. 102).

Na festa do Jubileu das apari¢es de Nossa Senhora das Gracas, no Sitio Guarda, no
dia 31 de agosto de 1986, o0 Bispo de Pesqueira, Dom Manoel Palmeira, em sua homilia, diz
gue Maria esta presente em vérias aparicdes e que muitas ainda ndo foram oficializadas por
prudéncia da Igreja, sugerindo ser verdadeira a de Cimbres: “... nas aparigdes como a de
Lourdes, que oficializaram, como a de F&tima, como a de Salete, e talvez como a de cinquenta
anos passados aqui nesta Serra. Nossa Senhora manifestando-se a Mariada Luz e a Maria da
Conceicgo...” (PAIVA, sd., p.153).

A presenca da Igreja Catdlica na festa do Jubileu da apari¢do foi um indicio do fim
das proibi¢des e da volta dos peregrinos. Podemos perceber que é através da propria lgreja, ou
parte desta, com a aprovacéo e respaldo da Congregacdo das Damas Cristés, que tudo
recomega.

Irm& Adélia voltou, entdo, com mais frequiéncia, ao local da apari¢do, acompanhada
por grupos em peregrinacdes, e apos ter sido curada do cancer, por Nossa Senhora, através de

uma erva gque os Xukuru chamam zabumbinha, comegou a desenvolver um trabalho
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assistencial no Sitio Guarda. Embora a cura da vidente tenha se dado através da erva, ela ndo
€ mencionada pelos peregrinos; o enfoque é para o0 milagre realizado por Nossa Senhora das
Gragas.

Interessante notar a neutralizagcdo do mediador, pois mesmo tendo propiciado a cura,
ndo foi um milagre da Irmé Adélia. Padre Cicero fazia 0 mesmo, mas em seu contexto tudo se
transformava em milagre do Padre Cicero.

Nesse momento, a lgreja ndo interferiu e até apoiou. Talvez este apoio se deva ao fato
da Irm& Adéliater iniciado um trabalho assistencial com os indios do local, conforme o relato
a seguir:

“Ai a gente comegou 0 qué? A fazer, tinha na época, antes da confusdo, tinha
umas irmas de Portugal, que ajudou também muito. A gente ajudava muito, a
dar banho, ensinar higiene, mostrar higiene a eles, escovar dente, a gente levava
sabonete, como lavar roupa, entdo foi assim uma coisa, evangelizar
principalmente. (grifo meu) Hoje eles tém consciéncia deles, tém consciéncia da
importancia do Santuério. Tém um respeito muito grande ao Santuério. Tém
respeito muito a irma Adélia, e chamam a freirinha, a ndo ser as... indias
antigas, que tém |4, que conheceram irma Adélia pequena, ai tém umas trés que
elas chamamirma Adélia, né?” (Neide, 57 anos, devota)

O esquema de peregrinacdes e o trabalho assistencial continuaram até o ano de 2002,
guando foram suspensos por sugestéo da Diocese de Pesqueira, devido ao clima de
inseguranca causado pelos conflitos pela posse da terra, que ocorriam entre os indios Xukuru,
habitantes do local e os fazendeiros (posseiros).

Atualmente, a Irma Adélia vive no Colégio das Damas Cristds, no Recife, recebendo
cuidados especiais, apos sofrer uma isquemia cerebral, mas se faz presente no Santuéario de
outros modos, como serd visto mais adiante.

Observamos que houve uma mudanca na postura da Igreja Cat6lica Romana ante o
fendmeno, vérios anos depois. Novos significados |he sdo atribuidos, e a Igrgja o vé com
novos olhos. Para entender essas mudancas, € preciso analisar o contexto vivido pela Igreja

Catélica Romana no Brasil e também no mundo, no momento em que se reiniciaram as
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peregrinagdes para o Sitio Guarda. Neste periodo, a hierarquia eclesidstica buscava
aternativas para estancar a debandada de fiéis para outras religibes, principalmente as
evangélicas. O niUmero de evangélicos no Brasil aumentou de 13 milhSes, no censo de 1991,
para 26 milhdes, no censo de 2000 do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE).

Como Nossa Senhora € um elemento forte da Igreja Catdlica, constituindo um
diferencial entre esta e outras formas de Cristianismo, principalmente o protestantismo, a
Igreja Catdlica tem investido em sua imagem. A Virgem é apresentada, hoje, como principal
mediacdo, depois de Cristo, para se atingir asalvacdo. O Santuério entdo, local de apari¢do da

Virgem, adquire grande importancia nesta interrupcéo da debandada dosfiéis.

1.2 - O conflito e a consequiente construcéo do Novo Santuario

A vila de Cimbres € muito antiga, fundada nos primeiros anos da colonizagéo
portuguesa. Em 1654, a Coroa Portuguesa fez doagbes de grandes sesmarias de terras a
senhores de engenho do litoral, para criacdo de gado. Em 1661, os oratorianos fundaram o
Aldeamento do Araroba de Nossa Senhora das Montanhas. Este Aldeamento foi elevado, em
1762, por determinacdo da legislagdo portuguesa, a categoria de vila de Cimbres
(MEDEIROS, apud SILVA, 20023, p.354).

A vila esta situada na Serra do Ororubd, area indigena Xukuru. Esta &rea mede 27.555
hectares, mas em 2000 os indigenas s6 ocupavam 12% dela. Embora suas terras ja tivessem
sido demarcadas pela Fundago Nacional do indio (Funai) e homologadas pelo Presidente da
Republica, posseiros e fazendeiros continuaram desrespeitando os limites demarcados pela
lei e as invadindo. Esta disputa de terras ja provocou muitas mortes, a exemplo dos dois
lideres indigenas. Xicdo Xukuru (como os indios escrevem), em 1998, assassinado com seis

tiros de pistola, e Francisco de Assis Santana, 0 Chico Quelé, em agosto de 2001.
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Outro fator que contribuiu para aumentar o clima de tensdo naregi&o foi o projeto de
implementacdo do turismo religioso no municipio de Pesgueira/PE., mais precisamente no
Santuério de Nossa Senhora da Graga, na Aldeia Guarda.

Conforme o relatério do assessor juridico do Cimi/NE, o advogado Sandro Lébo, no
dia 24 de julho de 2002 foi realizada uma reunido na Aldeia Guarda, ocupada pela Familia
Teixeira (familia da vidente Irma Adélia), administradora do Santuario, cujas terras os
indigenas detém a posse. Nesta reunido estavam presentes. os Prefeitos de Pesgueira e de
Pocdo; o0 Secreté&rio de Turismo de Arcoverde; representantes do DER/PE.; do Banco do
Nordeste em Pesqueira/PE.; da Empresa de Turismo de Pernambuco (Empetur); o Paroco do
Distrito de Cimbres, Frei Jos& o Bispo Diocesano de PesqueiralPE., Dom Bernardino
Marchio (também conhecido por Dom Dino) e o Deputado Estadual Roberto Liberato (PE.).
O povo indigena Xukuru ndo foi oficialmente convidado, mas tomou conhecimento da
reunido e seus representantes compareceram, acompanhados do pessoa do Cimi. Na reuni&o
foi apresentado um projeto arquitetdénico, com a finalidade de ampliar e melhorar a infra-
estrutura existente no local. Dele constava a construgdo de: hotéis, uma nova capela, um
estacionamento e a melhoria da pista de acesso ap Santuério, que seria asfaltada, do trecho
Cimbres até o Guarda, com recursos do Banco Interamericano de Desenvolvimento (Bird).
Constava, também, a ampliacdo de um museu sobre a vida da Irma Adélia, que existia no
local, e amelhoria da propria estrada, proveniente da cidade de Pesqueira.

Durante a reuniéo, o Bispo de Pesqueira afirmou que ndo era contra a realizacdo do
projeto, desde que fosse administrado pelaigrejalocal e ndo pela familia Teixeira. Quando foi
concedida a palavra aos indios, estes alegaram ndo serem contrérios ao desenvolvimento de
Pesgueira, mas lembraram que o local do Santuério € terra indigena, de posse exclusiva do

Povo Xukuru, portanto, os autores do projeto deveriam verificar, na Constituicdo Federal, a
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legitimidade da proposta. Estava assim lancada a idéia da construgcdo do Santuério, em

oposi¢do aos indigenas.

Os Xukuru recorreram ao Ministério Publico Federal que, em 14 de agosto de 2002

encaminhou a diversos 6rgdos publicos estaduais e municipais da cidade de Pesqueira, a

recomendacdo para que ndo fosse tomada nenhuma medida que visasse a implantagdo de um

projeto turistico-religioso na vila de Cimbres, sem antes consultar a Uni&o, a Funai e o povo

indigena Xukuru, legitimos detentores do usofruto das terras. O Ministério Pablico ndo se

posicionou contraou afavor (MP suspende...2002)

Achei importante transcrever alguns paragrafos do documento do Ministério Publico,

datado de 13 de agosto de 2002, para facilitar a compreensdo sobre o vulto que o projeto

havia tomado.

“Apesar daresisténciainterna ao projeto de turismo religioso, foram realizados, a
partir de 2001, peda DIRETORIA DE PLANEJAMENTO E
DESENVOLVIMENTO MUNICIPAL DA FUNDACAO DE
DESENVOLVIMENTO MUNICIPAL (FIDEM), vinculada a SECRETARIA
DE PLANEJAMENTO E DESENVOLVIMENTO SOCIAL DO ESTADO DE
PERNAMBUCO, com o apoio da PREFEITURA MUNICIPAL DE
PESQUEIRA, estudos sobre desenvolvimento local sustentavel da comunidade
indigena Xukuru, nos quais estava inserida a proposta de construcéo de uma
estrada da vila de Cimbres até a Aldeia Guarda, visando a melhoria do acesso ao
Santuario de Nossa Senhora das Gragas. Trata-se de idéia que vem sendo
fomentada j4 h&4 agum tempo. Projeto da AGENCIA DE
DESENVOLVIMENTO ECONOMICO DE PERNAMBUCO S.A., datado de
junho de 1998, defendia a consolidacdo do municipio de Pesqueira como pdlo
turistico, centrado na estruturacdo desse Santuério, conforme relatado no parecer
antropoldgico (553). A ampliagdo do Santuério foi igualmente defendida pelo
Péaroco de Cimbres, ja em 1992, em documento intitulado ‘ Plano de Ampliagdo e
Organizac3o da Area e da Infra-estrutura do Santuério de Nossa Senhora. Em
ato de doagdo, de 18.9.2001, o Fre JOSE MARIA DEL GIUDICE (RENZO
DEL GIUDICE), como representante da Pia Fundagéo Autonoma Maria Mée da
Graga, com o consentimento do D. Bernardino Marchié, Bispo de Pesqueira,
‘doou’ as terras da citada Fundagéo, localizada na Aldeia Cajueiro e na Aldeia
Guarda, onde se situava o Santuério, a ‘ Tribo Xukuru de Cimbres' (f.465)"

pY

O Frel José doou as terras a “tribo Xukuru de Cimbres’, denominagdo que tomariam

os indios Xukuru, moradores das trés aldeias (Cimbres, Cajueiro e Guarda), favoraveis a

implantacdo do projeto turistico-religioso, que requereram, junto a0 MPF, sua separacdo do
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povo Xukuru. Porém, esta separacdo néo foi concedida pelo MPF, apds parecer antropoldgico
afirmando que o povo Xukuru eraum so.

A maioria das aldeias é favorével a decisdo do MPF, pois acreditam que o
empreendimento, além de provocar a invasdo das terras indigenas, prejudicard a cultura do
povo indigena. O Cacique Xukuru afirma:

“ndo somos contra a visitagdo do local tal como ela existe hoje, mas a
transformacdo do Santuério num pdlo turistico maior pode comprometer alguns
aspectos da cultura dos Xukuru” (Cacique Xukuru, 26 anos).

Os Xukuru buscam preservar sua cultura, como uma das estratégias de resisténcia para
afirmar sua identidade étnica, seu direito historico e seu acesso aterra

Podemos inferir que, para os representantes da Igreja em Cimbres, Frei José e 0 Bispo
D. Dino, o Santuério era um bem simbdlico, um bem religioso, seguindo ateoria de Bourdieu
(1987), do qual lancariam m&o, na concorréncia pelo monopdlio na gestdo dos bens de
salvacdo. Pois, através dos santuérios, a Igreja divulga a fé, faz um trabalho pastoral. Muitos
santué&rios sdo utilizados com este intuito, além de terem sido fontes de renda para a
manutencdo de seminarios.

Continuando a andlise do documento, é possivel verificar, no parégrafo a seguir, que a

doacdo dasterras foi um ato nulo:

“Neste ponto, merece um rapido comentério o ato de doacdo das terras em que se
localiza 0 santuério, feito por representantes da Igregja Catdlica. Em que pese a
boa-fé do suposto ato de doagdo, tal ato, nos termos do art. 231, § €° da
Constituicdo Federal, € nulo, ndo produzindo nenhum efeito no plano juridico:
primeiro, porque ndo existe, conforme mencionado acima, uma tribo denominada
‘Xukuru de Cimbres', mas apenas a tribo Xukuru, com suas 23 aldeias, dentre as
quais incluem-se a Aldeia de Cimbres; segundo, porque a Igrgja Catdlica ndo
pode doar 0 que ndo |he pertence. Com a demarcacéo da terra indigena Xukuru
houve o reconhecimento pela Unido de que o terreno do Santuario, como
qualquer outro terreno existente no perimetro demarcado, inseria-se em area de
ocupacdo tradicional daguela comunidade indigena, passando a integrar o
patriménio imobilidrio da Unido, afetado ao usufruto exclusivo da comunidade
indigena.”
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Os conflitos entre as facgOes divergentes do povo Xukuru geraram algumas mortes,
inclusive a de dois jovens indigenas, em fevereiro de 2003, emboscados, junto com o atual
Cacique Xukuru, Marquinhos, como ele € conhecido, que saiu ferido. Apos este atentado, o
clima de tensdo aumentou e os Xukuru atearam fogo em cinco casas e quatro carros dos
“Xukuru de Cimbres’, numa verdadeira batalha, for¢cando o lider do grupo a sair de 13, junto
com vinte familias, sob a protegcdo da policia (ACORDO...2003).

Estes fatos foram divulgados em jornais e na TV, deixando os peregrinos com receio
de se dirigirem ao local, conforme o relato a seguir:

“Paramos assim, porque ai foi a propria Arquidiocese de Pesqueira, ndo €, Dom
Dino... quer dizer, ndo proibiu, mas achou prudente, pelo problema que surgiu,
questdo de terra, ndo é? Quer dizer isso € uma coisa a parte que Irma Adélia
mesmo disse: Nossa Senhora. € que sabe porque... sim dos indios, né? N&o que
eles fizessem medo, mas entrou nessa... parte que ai Dom Dino achou prudente
né... Foi quando tirou o Santissimo 14 da capela e achou prudente... eu mesma

fui de me responsabilizar por levar um 6nibus, eu ndo assumo”. (Marta, 57
anos)

Entdo, segundo os informantes o Santuario foi fechado em 2002, pois ndo se
realizavam mais eventos religiosos, como celebracdo de missas, confisses e retiros e o
Santissimo foi retirado da capela. Neste periodo ndo mais se organizavam viagens de grupos,
partindo da cidade do Recife. As visitagcbes eram permitidas, os indios ndo as proibiram, mas,
segundo uma informante: “ndo era permitida a presenca de padres, ndo havia celebragdes,
oragdes e cantos, nem no dia da festa de Nossa Senhora das Gragas’. Vale ressaltar que os
moradores da Aldeia Guarda, os indios Xukuru, ndo sdo contra as visitas ao Santuério de
Nossa Senhorada Graga, inclusive ha uma senhora responsavel pela limpeza da capela, que a
abre quando chegam os visitantes.

Um novo Santuario foi construido pela Prefeitura, ao lado do Cruzeiro da cidade de
Pesqueira, segundo a informante: “com uma santa igual, uma gruta e uma capelinha com a
Méae Rainha’, tendo sido inaugurado em abril de 2004. Este Santuario de Nossa Senhora das

Gragas possui uma gruta com quatro metros de altura, com uma imagem de Nossa Senhora



42

medindo quase dois metros de altura em seu interior. Junto a gruta foi construida uma capela,
pela Diocese de Pesqueira e, para facilitar o acesso, a Prefeitura de Pesqueira e seus
comerciantes construiram uma escadaria que vai do bairro Xukuru até o Cruzeiro.

A construcdo de um novo santuario denota o interesse em que haja um retorno as
peregrinacdes e a devocdo a Nossa Senhora das Gragas, mesmo gue seja em outro local. H4
muitos interesses ligados a esta construcéo. Primeiro, o interesse da Igreja Catélica Romana
de manter seus fiéis, e atrair novos, através dos santuérios. Segundo, o interesse do Prefeito da
Cidade de Pesqueira e dos demais participantes da reunido de lancamento do Projeto
Turigtico, pois 0 Santuario atrai um grande niUmero de pessoas para a cidade, gerando renda e
contribuindo para o crescimento, ndo sb da cidade de Pesqueira, mas também da regido como
um todo. Por ultimo, alguns habitantes da cidade de Pesqueira, que ficaram com receio de ir
a0 Santuario, devido aos conflitos e se posicionaram contra os indios Xukuru. Ouve-se, com
freqUiéncia, a afirmacdo de que “os indios tomaram tudo, ndo vai mais ninguém 1&’. Embora o
Cacique Marcos Xukuru tenha veiculado, na R&dio da Cidade, uma declaracdo de que os
indios ndo sdo contra a visitacdo ao Santudrio.

Interessante observar que a cidade de Pesqueira era conhecida como a “Terra do doce
e darendd’, inclusive era este 0 mote das propagandas turisticas da cidade, como aparece em
um informe publicitario do Jornal do Commercio do dia 11 de junho de 1993. Atualmente, as
propagandas turisticas da cidade de Pesgueira mencionam que esta é a “Cidade da Graga,
Terrado doce e darenda’. A aparicéo € enfocada como um atrativo turistico. Na entrada da
cidade de Pesqueira ha duas esculturas em pedra rach@o, na sua cor natural, sendo uma a
imagem de umarendeira e aoutra, a de uma doceira, mas ambas sdo suplantadas pela imagem
de Nossa Senhora das Gragas, que fica atrés das duas, indicando ser este o primeiro elemento
atrativo da Cidade. Estas imagens sdo recentes, segundo informagdes, foram colocadas a

mando do Prefeito de Pesgueira, hd um ou dois anos atras.
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Embora a maioria dos peregrinos tenha deixado de ir a0 Santuério, as peregrinacdes
ndo pararam totalmente; alguns continuaram indo de 6nibus e outros diminuiram 0s grupos,
passando a fazé-lo em carros utilitarios, que comportam até 15 passageiros. Alguns
participantes lembram com saudades das peregrinagOes, afirmam que alcancaram muitas
gracas, mas que ndo tém vontade de voltar ao Sitio Guarda (como os peregrinos se referem ao
local), depois dos conflitos e das mortes que ocorreram na area. Muitos dos antigos peregrinos
ficaram com medo dos indios e ndo retomaram suas peregrinagdes ao Santuario, tém ido a
outros locais de peregrinacdo e realizam a festa de Nossa Senhora das Gragas no Centro de
Evangelizagc@o da Congregac@o das Damas Cristas, em Aldeia, no municipio de Camaragibe.
Curiosamente, afirmam, se referindo aimagem de Nossa Senhora: “A santaestala’.

Estaidéia da presenca de Nossa Senhora das Gragas no Santuario, ou Elater estado ou
pisado la o torna um local sagrado, em oposi¢édo ao profano (ELIADE, 2001). Tal aspecto sera
desenvolvido mais adiante.

Recentemente, o novo Bispo de Pesqueira, que possui uma relagdo amistosa com 0s
indios, voltou a permitir as celebragbes oficiais na capela do antigo Santuario (que 0s
peregrinos denominam o Santudrio original). Missas sdo celebradas, uma vez a0 més,
atendendo a uma programacdo e durante as celebragdes da festa. Atualmente, j& chegam
Onibus de peregrinos, mas, como afirmou uma informante: “conta-se nos dedos’, querendo

dizer que sdo poucos.

1.3 - Asperegrinagdes e as festas antes do conflito

As antigas peregrinagdes eram, geralmente, organizadas por mulheres, semelhante as
de Anglera, na Bahia, estudada por Reesink (2003). Suas primeiras organizadoras
pertenciam a0 Movimento de Renovagdo Carismética Catélica (MRCC), mas afirmam que era

uma iniciativa privada delas, ndo havia ligacéo com a lgreja Catélica Romana.
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A semelhanga entre as aparicdes marianas e 0 MRCC foi observada por Steil (2003,
p.34). A semelhanca estd na utilizagdo de um mesmo género ritual nos dois contextos,
expressando a experiéncia do sagrado. A profecia et presente nos dois contextos, como
uma espécie de revelacdo e um meio de acesso a mente e vontade divinas, uma intimidade
com o sagrado que se manifesta no ritual e continua na vida cotidiana. A diferenca esta no
personagem sagrado, que no contexto carismético é o Espirito Santo e, entre os devotos das
aparicoes, € Nossa Senhora. Os peregrinos sdo levados pela busca de contato com o sagrado,
com profecias e revelagdes. Os dons do Espirito Santo e os sinais e revelagdes de Nossa
Senhora satisfazem essa necessidade.

Embora ndo houvesse ligacdo entre a lgreja Catolica romana e as peregrinacdes, havia
certo apoio dagquela, na medida em que havia a presenca de padres nas peregrinacdes; a
divulgacdo destas se realizava nas missas e grupos de oragoes da Igreja e as peregrinacoes
saiam da frente de alguns templos catélicos do Recife. Alguns padres, inclusive, abriam esses
templos e abencoavam os peregrinos. Com o aumento da divulgagdo, surgiram novas
peregrinacdes, fora dos grupos de oragdes e partindo de outros locais.

As peregrinacbes ocorriam, geralmente, uma vez a0 més, sempre aos sabados ou
domingos, algumas combinavam o Ultimo sabado do més, outras iam quatro vezes por ano.
Seguiam sempre um padrdo determinado: saiam muito cedo, pela manhg, parando para comer
no caminho, quando o0s peregrinos ndo levavam seus lanches. Havia um momento
determinado para o lanche e a descontragdo; nos demais momentos, OS peregrinos iam
cantando ou rezando o tempo todo. N&o conversavam; segundo me informaram, gquando
alguém comegava a conversar erainterpelado: “a organizadora mandava parar”.

Segundo relatos, realizavam o trgjeto rezando o Oficio de Nossa Senhora, que na
realidade € o Oficio da Imaculada Concei¢do, e cantando musicas religiosas. Apds o

lancamento de um CD com o rosario e musicas religiosas, este passou a ser utilizado. Embora
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0S peregrinos recebessem um livrinho impresso com a histéria do fendmeno, os céanticos, as
oragles e as orientacOes de como realizar a peregrinagdo, os organizadores sempre contavam
ahistoria e faziam recomendagoes.

Entre as recomendagdes havia a de ndo dar esmolas aos moradores locais. A Irma
Adélia se preocupava em evitar que 0s peregrinos dessem esmolas aos moradores, “para nao
vicialos’. Ela pedia que s6 dessem dinheiro quando houvesse uma contra prestagdo de
servico, ou na compra de produtos, conforme relato a seguir:

“... € que quando os 6nibus chegavam, ees avancavam né, p’ra pedir, pedir, pedir
e ela ndo queria isso. Ela queria que eles trabalhassem. Como é... se ele gjudasse
agente a levar uma sacola, a gente desse um dinheirinho, mas ndo dar
gratuitamente para ndo vicia-los. Queria forcar a des a fazer... uma prestacdo de
sarvigo. Exato. Vender frutas, essas coisas. E das realmente, promoviam assim a

escola de corte e costura. Elas procuravam realmente dar a vara para €es
pescarem, né€”. (Vera, 51 anos, devota)

“Pediam, pediam, pediam roupa, tavam nus, assim, que néo tinham roupa. Porque
ali é muito frio, precisam de muita roupa ndo €, p’'ra se agasalhar. A pessoa sofre
muito no frio, ndo é? Mais do que no calor... E ndo dar esmola, mas sempre se
dava, sempre se dava, ndo €? Ela ndo queria que se desse, mas sempre... a gente
levava leite, levava leite, levava... assim porque tem muita crianca |4 também, ndo
€? E agasalho, roupa assim lencol”. (LUcia, 64 anos, devota)

Os peregrinos passavam pela vila de Cimbres, seguiam mais quatro quildmetros e
deixavam os Onibus estacionados num lugarejo chamado Cajueiro, hoje Aldeia Cajueiro. O
restante do percurso aé o Santuario, 3 Km numa estrada pedregosa, em aclives e declives, era
percorrido a pé ou em caminhonetes, para os que ndo tinham condi¢es fisicas de o realizarem
apé.

Este percurso, devido a sua dificuldade, ja era e ainda € considerado como parte da
peniténcia

“Mas eu mesma, e muitas amigas sO iamos a pé porque era uma verdadeira
peregrinacdo. A gente tinha que subir tudo isso. Chegavamos 14, iamos cantando,
rezando o Tergo, rezando o Oficio no caminho, ndo conversavamos, todo tempo
todo rezando e quando nés nos aproximavamos do Guarda, que a gente via la de
cima, que olhava a Nossa Senhora 14 no alto, ai a gente parava, fazia as nossas...
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0S nossos votos de louvor a ela, cantdvamos ‘dai-nos a bencdo’ (geralmente a
gente cantava isso) e continuAvamos para o Guarda’. (Joana, 77 anos, devota)

“Algumas pessoas véo a pe, porque acham que ja € uma missdo, entdo elas
comegam ja, a peregrinacdo, comecam a pé. Porque realmente é longe. E muito...
sobe e desce de montanha € pedregoso. Tem muitas pedras. E quando a gente
volta, a gente pensa até que a Toyota vai cair de ribanceira afora, né?” (lara, 54
anos, devota)

“Era a estrada muito dificil, a gente caminhava muito a pé mas eu sempre ia com
muito amor com muita dedicacdo e muito prazer mesmo, em ir” (Laura, 70 anos,
devota).

Durante todo o percurso, de acordo com os relatos, seguiam em oragéo e cantando
musicas religiosas. Os desconfortos com a viagem, como calor, cansaco, fome, eram
considerados como peniténcias, como € até hoje:

“E quando nés iamos, eu e minha irmd, era mesmo em peregrinacao, era enfim,
sacrificio. Até uma coisa mesmo que eu explicava: vocés véo ter dificuldade,
calor, asubida é dificil, a caminhada é dificil, mas vamos nesse sentido mesmo de
fazer sacrificio, né?’ (Vera, 51 anos, devota)

“ ... ndo é festa de terceira idade, né? Que as pessoas fazem, é festa de Nossa
Senhora, € festa de peregrinagdo mesmo”. (LUcia, 64 anos, devota)

Ao chegarem a0 Santuério subiam até onde esté4 a imagem de Nossa Senhora, onde
realizavam seus pedidos e agradecimentos. Depois, desciam e assistiam & missa na capela,
guando havia, ou realizavam uma liturgia da palavra, se ndo havia um padre presente.

A Irméa Adélia geralmente ia de automovel, com algum conhecido; nos Ultimos anos,
com 0 aumento das peregrinagdes, ela procurava ndo se destacar, ficando junto com as outras
freiras, parando ser reconhecida e evitar o “fanatismo” em torno de sua pessoa, como afirmou
uma devota. A mesma informante também relatou que, nos primeiros anos da volta das

peregrinacdes, 1987/88 até 1993/94, a Irma Adélia ia sempre, subia 0 monte e recebia uma

mensagem de Nossa Senhora das Gragas.



47

ApOs a missa, 0 percurso de volta para o 6nibus era realizado nas caminhonetes.
Dentro do Onibus, os peregrinos seguiam entdo para Pesqueira, onde almogavam e voltavam
para o Recife.

Percebi uma preocupacdo constante na Irméa Adélia em evitar atrito ou desagradar a
Igrgja. Ela se preocupava em evitar a adoracdo de sua pessoa, bem como a mendicancia,
proibindo que se déem esmolas, como se estivesse “disciplinando” a peregrinagcdo. Ela
procura dar a peregrinacdo um caréter evangelizador, inserindo-a nos moldes e valores da
Igreja Romana. Até o incentivo a doacdo, como pagamento de promessa, € uma forma de
evitar as peniténcias e o fervor exagerados.

A Irmé Adélia tem como missdo pessoal divulgar o fenébmeno da aparicdo, transmitir
para as pessoas as palavras de Nossa Senhora das Gragas, obedecendo as diretrizes da Igreja.
Paraisso, ela precisa estar com a hierarquia da Igreja ao seu lado.

Este mediador desempenha um papel muito importante na divulgacéo do fenébmeno. A
devocdo a Nossa Senhora das Gragas, no Santuario da aldeia Guarda, € incentivada por ele,
mesmo sem este estar presente. As mensagens de Nossa Senhora, transmitidas através de sua
pessoa, alimentam espiritualmente os devotos e mantém a devogao viva.

Um exemplo dessa preocupacdo em ter algreja ao seu lado é arecomendacdo para néo
dar esmolas, quando a vidente utiliza a idéia de ensinar a pescar e ndo dar o0 peixe, que se
enguadra dentro dos novos moldes da lgreja

Outro fato que reforca esta idéia € a atividade introduzida a pedido de Nossa Senhora,
através da Irma Adélia, que é a realizacdo da Via Sacra. Esta consiste em uma reflex@o de
vida diante das Estagdes da Via Sacra de Jesus, que existem no Santuério, iniciando na Praca
do Nascimento e terminando na Praca da Ressurreicdo (nomes dados aos locais do percurso

de subida do monte).
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H4, nos relatos dos peregrinos, uma preocupacdo em ndo permitir que Nossa Senhora
seja mais importante que Jesus Cristo. Em outros contextos, como o dos Ave de Jesus®, em
Juazeiro do Norte (CAMPOS, 2003), Padre Cicero e Nossa Senhora das Dores sdo
confundidos com a figura do proprio Cristo, como alguns afirmam: “Padre Cicero é Jesus’.
Na medalhinha do Rosério dos Ave de Jesus, de um lado esta a figura do Padre Cicero e do
outro a de Nossa Senhora das Dores. A propriatradicéo herdada do Padre Ibiapina, a devogao
aNossa Senhora, se reproduz nos ensinamento de Padre Cicero e nareligiosidade local.

Acredito que esta preocupacdo seja também uma orientacdo da Irma Adélia, entre
tantas outras, de salientar que Nossa Senhora € a principal intermedidria entre Deus e 0s
homens, mas, depois do Cristo, seria mais uma forma de manter o controle da devogéo,
conforme o relato a seguir, de uma organizadora de peregrinagoes:

“...Porque |a... € como a gente dizia, Maria ndo faz o milagre, ela aponta p’'ra
Jesus, né, a gente nunca passou no dnibus, né, que Nossa Senhora. fosse o centro
danossavida, nem ela... Elalevap’'raJesus. E la era sua... se nada lhe acontecia,
o problema ndo era do Santuério, era seu porque a sua abertura... Mas sempre,
gracgas a Deus, eu acredito que nem um por cento nuncateve... N&o que eu tenha
testemunhado, nunca vi ninguém voltar e dizer assim: “nada me aconteceu” ndo
existiu, quase sempre... ndo, ndo existiu. (Marta, 57 anos, devota)

Além do encontro com Nossa Senhora das Gragas, 0s antigos peregrinos iam também
encontrar com Jesus Cristo, por isso h&4 uma preocupagéo com sua presenca na capela, como
serd observado no topico sobre a festa.

A retirada do Santissimo da capela ndo impediu os peregrinos de realizarem suas
oracles, pois afirmam que, mesmo sem 0 Santissimo na capela, Jesus esta 14, esta presente,
conforme relato a seguir:

“Na época, as irmas (da Irma Adélia) tavam 14, tinha os paramentos, tinha tudo
p’ra acolher, né? Tinha tudo, o material litargico p'raisso, ndo €? Agora ndo tem

mais. D. Dino (Bispo de Pesqueira) tirou ndo ia deixar 1a né? Foi levado tudo. Ai
0 Bispo agora leva e tras. Ndo deixa la. Ai t4 assim ndo é? Mas quando eu chego

3 Os Ave de Jesus s30 penitentes que vivem sob 0 voto da pobreza e da castidade e formam a comunidade de
mendi cantes do Braco Sagrado de Jesus, paralembrar ao mundo as dores de Nossa Senhora (CAMPOS, 2003: p.
09).
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I4, eu entro na capela, € como se Jesus tivesse |4 presente, eu creio ndo €?
Depende da fé de cada um. E também, ‘ quando dois ou mais esté junto, em nome
de Jesus, de ta presente. P'ra mim sO isso vale. Eu acredito: olhe minha gente,
quando dois ou mais esta presente... estamos juntos, ndo € em nome de Jesus, que
a gente t4 aqui, entdo Jesus ta agui no meio de nds. Ele ndo ta aqui em corpo
presente’. (Neide, 57 anos, devota)

Alguns se preparavam antes para encontrar com Nossa Senhora, como menciona
esta devota
“inclusive, até assim, quando eu ia, eu passava a semana, assim, toda em oragao,
eu passava a semana toda, assm em jgum, eu passava a semana toda me
preparando p’'ra essa vigilia’.(Vera, 51 anos, devota)
Em geral, na propria peregrinagdo, o percurso no Onibus e o feito a pé ja sdo

considerados como uma preparagéo para o momento final:

“Mas a gente ta caminhando p’ra Nossa... uma peregrinacéo, a gente tem queficar
com sentido nisso: na peregrinacdo, na devogdo que a gente ta fazendo. Ja em
sintonia, que vai chegar no Santuério, vai ver Nossa Senhora a gente vai ver a
capela, vai rezar entdo... eu acho que tem que ser, com pessoas de devogdo. Eu s
faco assim e sempre e muita gente, todo mundo que vai ama a viagem”. (Rita, 60
anos, devota)

Algumas organizadoras preferiam levar “pessoas de caminhada” (como se referem aos
devotos), pessoas que caminham na fé. As vezes, se queixam que as pessoas iam na viagem
pensando que era passeio, iam entdo conversando e levavam outros tipos de misica para
ouvir. Uma das vezes, um peregrino levou um CD de forr6 e a organizadora, que me relatou o
ocorrido, ndo o deixou colocar, dizendo que somente poderia faze-lo na volta, quando ja
estivessem perto do Recife. Percebi, pelos relatos, que, ja na ida, dentro do 6nibus, se criava
um espaco sagrado, que ndo podia ser “profanado” por misicas de forrd. Na volta, porém, j&
proximo ao Recife, estariam saindo deste espaco sagrado e as masicas de forrd poderiam ser
escutadas.

Atualmente, as peregrinacfes seguem o mesmo padrdo das anteriores, a diferenca é
quanto a quantidade, que é bem menor. A estrada sem manutencdo dificulta o acesso dos
automéveis. Outra diferenca é que, apds a descida do monte, ndo sdo mais celebradas missas

para os peregrinos. Com um menor nimero de peregrinos, diminuiu também o nimero de
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caminhonetes disponiveis no Cajueiro, para conduzir os peregrinos ao Santuario. Os donos de
caminhonetes s vém ao Cajueiro quando sdo avisados de que vao chegar peregrinos.

Em todas as peregrinacBes ha relatos das doagbes que os peregrinos faziam aos
moradores das trés aldeias. Muitos dos 6nibus que levavam 0s peregrinos a0 Santuario
paravam antes em Cimbres e deixavam uma parte das doagdes, em Cajueiro deixavam outra
parte e o restante das doagbes seguia em caminhonetes até a Aldeia Guarda. Quando a estrada
estava em melhores condigdes, 0s carros seguiam até o Santuério, com suas malas cheias de
alimentos e roupas e até com reboques, quando ndo cabiam nas malas.

A festa de Nossa Senhora das Gragas, na Aldeia Guarda, apresenta um aspecto
diferente de outras festas religiosas, 0 seu lado “profano” ndo € muito destacado. Ndo havia
venda de bebidas e as comidas oferecidas, eram do tipo ceia, como sopa, café, pdo com
queijo, destinadas aos peregrinos que passavam a noite em vigilia. Além dos artigos
religiosos, eram comercializados, pelos moradores locais, produtos artesanais e frutas colhidas
naregido.

Vale a pena sdientar que, na festa, percebe-se o mesmo carder “solene”,
disciplinador, encontrado nas peregrinacdes, sendo assim, € uma festa mais contida.

Embora as peregrinagdes ocorram durante todo 0 més de agosto, a partir do dia 06,
data da primeira aparicdo de Nossa Senhora, a vigilia de adoragéo ao Santissimo na Eucaristia
é realizada na capela, na noite do dia 30 para o dia 31, dia que Nossa Senhora das Gragas
pediu fosse realizada a festa em sua homenagem.

Para participar da festa, os peregrinos partiam do Recife, em 6nibus, as quatro horas da
tarde. Ao chegar ao Cgjueiro, estacionavam 0s Onibus e seguiam a pé, até o Santuério,
carregando velas acesas nas maos, na chamada “procissdo luminosa’. Alguns preferiam ir
pela manhd, pois jA amogcavam no Santuario e descansavam até a noite. Chegando em

procissdo, subiam 0 monte e o padre fazia uma pregacdo 14 em cima, junto a Imagem de
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Nossa Senhora das Gragas. Desciam €, as oito horas da noite, assistiam a uma missa. Apos
esta, jantavam e descansavam até o inicio da vigilia, as dez horas da noite. Devido a
impossibilidade de todos subirem 0 monte ab mesmo tempo, 0s peregrinos subiam em grupos,
enquanto os demais ficavam em oracdo, no patio, em frente a capela do Santuario.

Segundo as informagdes colhidas, a vigilia era dirigida pelos grupos de oracdo das
diversas igrejas e grupos do MRCC, que se revezavam nesta tarefa. Por exemplo: um grupo
coordenava das oito as dez horas, outro grupo assumia das dez horas & meia noite e assim por
diante, até o dia amanhecer. Nesta vigilia havia louvores, oragfes, canticos, testemunhos, €etc.,
e também a adoracdo do Santissimo. Outro ritual era a passagem da Bandeira, que ficava um
ano com cada familia

Os chalés (como os peregrinos chamam as casas que existem 18) eram alugados para
estes guardarem seus pertences e se revezarem descansando ou cochilando. A noite passada
em vigilia, sem conforto, nas muretas de cimento, nas cadeiras pléasticas, no frio, era um
sacrificio bem-vindo para se “passar uma noite com Nossa Senhora’. A idéia da presenca de
Nossa Senhora no Santuario pode ser constatada nos varios relatos.

As cinco horas da manha ocorria uma salva de tiros e fogos de artificio e muitos
deixavam para subir o monte neste horério. Pela manh&, rezavam o Oficio, e as dez horas era
celebrada uma missa, por vé&rios padres e, muitas vezes, pelo bispo, finalizando as
comemoragoes.

No dia 30 de agosto os indios Xukuru dancavam o Toré, em homenagem a Nossa
Senhora; porém, em muitos dos relatos dos antigos peregrinos sobre a festa, eles esquecem de
mencionar a Danga do Toré, como se ndo a considerassem como parte da festa e, sm, como
uma “apresentacdo dos indios’.

Neves (1999) menciona, em seu trabalho, que ndo havia a participagdo dos indigenas

na festa de Nossa Senhora das Gragas, SO um pegueno grupo gjudava as proprietérias do Sitio
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Guarda no trabalho com os peregrinos, sendo os demais indios proibidos, pelas
administradoras do Santuério, de chegar ao local da apari¢do. Esta afirmagdo foi confirmada
por alguns dos entrevistados, ao relatarem gque eram expulsos pelas irmés da vidente, quando
chegavam ao pétio cimentado, em frente a capela. SO podiam ficar no trgeto, vendendo
frutas.

A festa era exclusivamente dedicada aos peregrinos, mas isto hoje mudou, sendo a
diferenca mais marcante entre as festas anteriores e as atuais. A relagcéo entre 0s peregrinos e
os moradores locais sofreu modificacdo apds o conflito. Através das entrevistas, pude
perceber que aqueles possuiam uma postura de distanciamento em relac@o a estes, que estes
estavam ali apenas para receber as doagdes daqueles, ja que ndo participavam das festas, nem
tinham acesso ao Santuério, como eles mesmos afirmam. Inclusive escutei alguns comentarios
preconceituosos em relagdo aos indios.

Atualmente, os moradores locais ganham maior visibilidade e maior respeito, por parte
dos peregrinos que retomaram suas peregrinagdes. Ha, também, uma maior aproximacdo, na
medida em que participam da festa de Nossa Senhora das Gragas, nd0 mais como meros

expectadores, e alguns se dizem devotos.



CAPITULO 2 -0 presente

FOTO 03 — O Santuario de Nossa Senhora da Graga, na Aldeia Guarda (Cimbres)
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2.1- O Santuério hoje

A mudanca bésica, no Santuario, ocorreu em sua dindmica de funcionamento.
Anteriormente, ele era administrado pela familia da vidente, na realidade duas irmas, que
moravam na “casa grande”’, como a denominam.

No processo de retomada (como os indios se referem) de suas terras, ja demarcadas e
ocupadas por fazendeiros (posseiros), como serd abordado mais adiante, os indios invadiram
as fazendas para pressionar a saida dos ocupantes. As irméas da Irm& Adélia ocupavam o Sitio
Guarda e sairam mediante indenizacdo, entdo alguns informantes, entre 0s peregrinos,
mencionam que elas foram expulsas pelos indios. Estes, porém, discordam, afirmando que
elas sairam por vontade prépria, que ninguém iria expulséa-las, pois elas nasceram e se criaram
com eles, l4 no antigo Sitio Guarda. Os informantes indios mencionaram que o Cacique havia
permitido a presenca delas, mas elas mesmas quiseram sair.

Nesta casa existem dormitérios que serviam para abrigar os peregrinos gque desejassem
descansar na noite do dia da festa, quando eram realizadas vigilias de oragcdp. A casa
comportava também um self-service, em que eram servidos almogos, jantares e, durante toda
anoite davigilia, café, leite quente e lanches.

Como mencionei antes, ha um grupo de senhoras que cuida da manutencdo fisica do
Santuério. Segundo me informou uma delas, Nossa Senhora das Gragas pediu airma Adélia, a
vidente, que ndo deixasse o Santuario abandonado, apds a saida de suas irméas. Entdo, a irma
Adélia convocou esse grupo de senhoras para desempenhar esta tarefa e elas sempre se
reportam a vidente sobre as aividades realizadas.

A “casagrande’ hoje é habitada pelo representante da Aldeia Guarda e sua familia. As
senhoras que cuidam da manutencdo do Santuério tém pretensdes de transformar a casa numa
pousada, administrada pelos proprios indios, com a mesma funcéo de antes. abrigar 0s

peregrinos que cheguem ao Santuario.
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Ao transpor o portico de entrada do Santuario nos deparamos, do lado esquerdo, com
os “chalés’, em um nivel mais elevado, construidos por uma associagdo de peregrinos, e
também por doagdes particulares, segundo uma informante: “um dava pedra, um dava tijolo,
um dava cal”, cujo objetivo era abrigar os peregrinos. Hoje, todos os “chalés’ sdo habitados
por familias indias, pois, segundo afirmou o atua Cacique, ndo era certo haver familias sem
moradia, enquanto aquelas casas ficavam desocupadas.

A lojinha de uma das irmas da vidente, Graca, que vendia artigos religiosos, esta
fechada; alguns artigos ainda sdo comercializados pelas indias, no Centro de Apoio aos
Peregrinos, este € uma construcdo grande, com varios quartos, banheiros, e uma sala com uma
grande mesa de madeira, para uso dos peregrinos, que estes chamam de galpéo.

Na época em que era administrado pelas irmés da vidente, Graga e Nair, 0 Santuério se
encontrava em melhores condigdes fisicas, pois havia mais dinheiro para ser empregado em
sua manutencdo. Hoje, hd uma grande dificuldade em manté-lo, pois ndo ha mais a associacdo
de peregrinos e as doagdes, para ese fim, sdo poucas. A associacdo foi responsavel pela
compra dos toldos e das cadeiras plésticas da capela, como também pela construcdo dos
“chalés’.

As senhoras gque cuidam atualmente do Santuario informaram que arrecadam dinheiro
para a compra de tinta para a capela, cal e cimento para os degraus, canos para 0S Corrimaos,
bem como para 0 pagamento da méo-de-obra pelos servicos, executados pelos indios. Além
desse grupo, h& os devotos que contribuem de diversas maneiras, como a pintura de
restauracdo daimagem la do alto, que era branca, e hoje é colorida, com manto e olhos azuis.

O grupo de devotos diminuiu muito, apés o conflito entre os indios, conforme
mencionei anteriormente; muitos se afastaram por medo, e uma das devotas mencionou que:
“gquem ficou com medo foram os mais ricos’, ela mesma n&o teve medo, voltou la algumas

vezes e nunca aconteceu nada, tendo sido bem tratada pelos indios.
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Também a pedido da Irma Adélia, hd uma senhora, ex-freira, que se dedica a parte
assistencial daqueles moradores, que antes era executada sob a orientagdo da propria irma
Adélia.

A capela do Santuério esta sem o Santissimo, que foi retirado pelo Bispo, Dom Dino,
conforme mencionei anteriormente. Na época de Dom Dino, segundo informacdes, havia uma
permissdo prévia para celebracd de missas, 0 que possibilitava a qualquer padre que
chegasse a0 Santuario, nas peregrinagdes, celebrar na capela, e assim nunca faltavam missas.

Como o Frel Jose morava numa casa grande, no caminho entre o Cgjueiro e a Aldeia
Guarda, quando os peregrinos passavam em frente a sua casa, avisavam que estavam indo ao
Santuério e ele entdo marcava a hora para ir celebrar a missa. Deste modo, missas eram
celebradas todos os sébados e domingos. Hoje, a casa do Frei José estd4 ocupada por indios
que, ao invadirem a casa e a propriedade, o obrigaram a sair. Os indios afirmam estar
retomando o que era deles. Pois foram comprados 300 hectares de terra na Aldeia Guarda, por
uma instituicéo religiosa denominada Fundacdo Maria Mé&e da Graga, criada pelo Frei Jose.

Depois que o Bispo D. Francisco assumiu, foi designado um padre, para ser o
responsavel pela area indigena, Frei Bartolomeu, que celebra missas na capela do Santuério,

umavez a0 més.

2.2 —Etnografia de uma peregrinacdo ao Santuario de Nossa Senhora da Graca

A peregrinacdo da qual fiz parte foi organizada por uma agéncia de turismo, mas o
dono da agéncia afirmou ser uma verdadeira e ndo turismo religioso. Afirmou ainda que, no
inicio, iam a Pocdo® e depois a0 Santuério, mas que j& chegavam cansados e “voltavam
vazios’. Entdo, decidiram ir apenas a0 Santuério, em peregrinacdo, e também fazer a Via

Sacra, antes mesmo de saber que a Irma Adélia tinha solicitado que se fizesse. Sobre a

* Pocéio também é um local de peregrinaco do Agreste pernambucano, onde se situa o Centro de Instrucéo
Biblica Visual, no Alto do Cruzeiro.
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peregrinacdo feita por uma agéncia de viagem o dono afirmou: “Vamos com espirito
religioso, e se a viagem der lucro, melhor”. Esta idéia ndo € exclusiva dele, pois ha uma
agéncia de viagem no sul do pais que possui um orientador espiritual para acompanhar 0s
peregrinos.

Diferentemente das peregrinacdes tradicionais, 0 horario desta € noturno. Sai de um
municipio vizinho do Recife, as onze horas da noite, passando por locais estratégicos
previamente combinados, onde recolhe 0s peregrinos que ja adquiriram suas passagens, sendo
o Ultimo destes locais a Praca do Derby, no Recife, onde me incorporei ao grupo, a meia
noite.

Nesta peregrinagdo a presenca masculina foi grande, em torno de um terco do total,
diferente daquelas organizadas pelas senhoras dos grupos de oraghes, e notei também a
presenca de criangas. Num grupo de 104 pessoas, nove eram menores de doze anos. A
presenca masculina foi maior devido ao grupo de jovens que fazem parte do ministério de
musica da |greja da cidade de origem da peregrinagdo. Estes jovens, com seus violBes, foram
responsaveis pela execucdo das masicas em todos 0s momentos da peregrinagéo.

A maioriado grupo ja havia ido antes e alguns, varias vezes. Os que estavam indo pela
primeira vez o faziam a convite dos veteranos. Esta peregrinagdo ocorre duas vezes ao ano:
em agosto, no més de Nossa Senhora das Gragas, e em novembro, na festa da Medalha
Milagrosa. Seus participantes sdo pessoas de classe média: professores, funcionérios publicos,
donas de casa, aposentados, entre outros.

Os motivos que levam as pessoas a realizar a peregrinacéo variam, desde os pedidos
de cura e de solucdes dos problemas até a busca de uma experiéncia com Nossa Senhora,
além dos devocionais.

“Olhe, eu ia mesmo assim por devogcdo a Nossa Senhora, mas... minha irma
também, mas engracado, eu nunca cheguei a conversar assim com ela, mas eu
acho que €ela, no intimo, teve essa promessa a Nossa Senhora de sempre levar
pessoas a conhecerem ela’.(Vera, 51 anos, devota)
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“Ah! Todo mundo... de cura, libertacdo, né, de receber béncéos e gragas. Todo
mundo tem problemas na vida, ndo existe pessoa sem problema. Ndo tem, ndo
€? Sempre € pedir, p’'ra pedir e agradecer também, né? Eu vou muito agradecer
porque Nossa Senhora ja tem feito tanta coisa boa na minha vida. Ai eu vou
agradecer, peco muito pelos que me pedem. Ai eu digo: Nossa Senhora se ha
alguém que eu me esqueci, que eu assim, se eu estiver omitindo, Nossa Senhora
a senhora sabe. Quem me pediu tantas oracles, e as vezes, eu ndo me lembro
ndo de todo mundo, mas a senhora sabe a senhora ajude, a senhora interceda por
estas pessoas. Eu vou logo rezando, quando eu chego |4, vou p’ra capea. Ai ja
vou entregando e pedindo que ela me ilumine, derrame o Espirito Santo sobre o
meu grupo; que todo mundo se una, né? Num s6 pensamento, numa sd oracdo
p'rareceber as béncdos em gragas... Porque agente deixa casa, deixa tudo e faz
uma viagem né sb p'ra agradecer e pedir também, agente pede muito”.(Rita, 60
anos, devota)

Por este relato, percebemos o costume de se pedir oragdes. Normalmente, 0s menos
religiosos pedem oragOes aos mais religiosos, acreditando que estes possuem mais forca, que
suas oracies s30 mais poderosas e serfo atendidas. E como se existisse uma espécie de
gradacdo sagrada entre os devotos.

Ao entrar no 6nibus, recebi o “Manual do Peregrino”, em cuja apresentacdo consta que
ele é fruto de evangelizag@o redizada pela agéncia no Sitio Guarda, em Pesgueira. Neste
manual, algumas péginas sdo dedicadas ao histérico da aparicdo de Nossa Senhora das
Gragas; ha o Oficio da Imaculada Conceicdo, com uma peguena explicacdo histérica a seu
respeito, a Ladainha de Nossa Senhora, as Oragoes dos Cristaos (0 Pai-Nosso, a Ave-Maria, a
Salve-Rainha, 0 Credo, o Santo Anjo e o Gldria ao Pai), 0 Ros&rio de Nossa Senhora, a Via
Sacra e canticos de tréstipos. penitenciais, marianos e diversos.

ApGs alguns esclarecimentos do guia, ha a distribuicdo do lanche, que é realizada ao
som de musicas executadas pelos jovens e, logo apds, iniciamos as oragdes, com o Oficio de
Nossa Senhora, e percebi que houve pouca participacéo dos presentes, talvez ainda inquietos
com a expectativa da viagem. Depois foi colocada uma muasica ambiente no énibus e as luzes
foram apagadas, para gque os peregrinos pudessem dormir.

Durante as explicagdes, Paulo (nome ficticio do guia) afirma que o Santuario surgiu

da aparicdo de Nossa Senhora a duas meninas, cuja histéria se encontra no manual e apresenta
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aidéia, ja mencionada em outras peregrinacdes, de que as pessoas que estdo indo ao Santuério
de Nossa Senhora foram escolhidas por ela. Esta idéia surge ndo sO nas peregrinagdes ao
Santuario de Nossa Senhora da Graga, pois foi mencionada por outros peregrinos que
visitaram este Santuario, mas também foi encontrada em outro contexto, como o de Anglera,
na Bahia, onde o vidente anuncia que foi Nossa Senhora quem trouxe 0S romeiros, ou seja,
eles chegaram até 14 através de um chamado dela

Paulo falou ainda para o peregrino fazer seu pedido a Nossa Senhora, pedir para ela
resolver o seu problema, ou de outra pessoa, sabendo que este serd atendido, se ele tiver fé.
Associar 0 atendimento do pedido com a fé € umaforma de isentar Nossa Senhora da culpae,
a0 mesmo tempo, passila ao peregrino, caso o pedido ndo seja atendido. Um pedido néo
atendido ndo significa que Nossa Senhora ndo é milagrosa, mas que o peregrino ndo teve a fé
necesséria para alcancar a graga desejada. O sistema de crenca ndo € aberto a contestacao.

Saimos do Recife a meia noite e quinze minutos e chegamos ao Cajueiro por volta das
guatro horas da madrugada. Descemos do Onibus e iniciamos os preparativos para a
caminhada, com a armagdo do estandarte de Nossa Senhora, uma bandeira com uma pintura
retratando Nossa Senhora, fixada em uma estrutura de aluminio. Armou-se também a cruz de
madeira e separaram-se as caixas de doagdes que iriam para 0 Santudrio, enquanto outras
ficaram no 6nibus para ser distribuidas mais tarde, ai no Cajueiro. Quatro caixas grandes de
papeldo, contendo roupas e leite, foram colocadas na “toyota’, que j& nos aguardava, e
seguiram junto com as pessoas que ndo tinham condigdes fisicas pararealizar o percurso a pé.
Enquanto isso, 0s peregrinos se agasalhavam como podiam, com casacos, capas de pléstico,
toucas, luvas, meias e cachecois. Até toahas de banho e colchas foram utilizadas para se
protegerem do frio e da umidade da neblina

Pedro (nome ficticio do proprietario da agéncia) explicou que, a frente da procissdo,

iria uma pessoa levando a cruz de madeira, na qual ndo havia um Cristo crucificado, mas um
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tecido branco simbolizando que Ele esté vivo, ressuscitado. Interessante observar que, nas
peregrinagdes em geral, hd uma forte referéncia ao sofrimento do Cristo, representado pela
crucificagdo. Nesta, porém, o quadro da Paixdo é completado com a ressurrei¢do. Questiono
se isto ndo se deve a diferenca de classe social entre os peregrinos deste e de outros contextos
de peregrinagéo.

Iniciamos as oragdes ainda no Cajueiro, porém, antes, foi enfatizada, pelo dono da
agéncia, a importancia da unido do grupo e os motivos da peregrinagcdo: agradecer, louvar,
fazer os pedidos e homenagear Nossa Senhora. Iniciamos, entdo, a procissdo, a pé, pela
estrada de terra. Enquanto estdvamos no Cajueiro, as luzes de alguns postes iluminavam o
caminho, depois algumas lanternas foram utilizadas para este fim, mas logo a escuriddo foi
sumindo, dando lugar a claridade da manha Em Cajueiro, o chéo é plano, mas logo chegamos
a0 caminho pedregoso e ingreme.

Durante todo o percurso fomos rezando o Ros&rio e, ao término de cada mistério,
pardvamos, cantdvamos uma musica, € a cruz e o estandarte mudavam de méos. Os que se
sentissem tocados e dignos de carregé-10s se aproximavam e a troca era feita tranquilamente.
O ritmo era muito lento e, se 0s que seguiam a frente se adiantavam, Pedro pedia que
parassem e esperassem 0s demais. Isto permitiu que qualquer pessoa, inclusive as criancas e
0s idosos, acompanhasse a procissao.

Esta foi uma procissdo religiosa, mas sem a participagdo de membros da Igreja
Catélica Romana. A direc@o da procissdo foi assumida pelos leigos, que a realizaram com
todo o fervor, com algumas excecgdes, principal mente entre as criangas.

A procissdo € um rito e o rito é uma das caracteristicas das religibes de massa
(LAGENEST, 1976, p.43). A procissao, neste caso, Sse apresentou como um rito de passagem,
uma passagem do local comum para um local sagrado, uma preparagcdo para 0 encontro com

Nossa Senhora das Gragas. Os peregrinos a ela se referem como se estivesse viva, um
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encontro real e ndo simbolico. Esta peregrinagdo comprovou a idéia de busca de acesso ao
sagrado, a0 sobrenatural, sem intermedié&rios, ou seja, sem 0s representantes das religides
instituidas.

Uma das participantes tirou os sapatos e realizou o percurso descal¢a, pisando naquele
chdo umido, gelado e cheio de pedras. Fez isto como forma de pagamento de uma promessa,
ou sgja, em agradecimento a uma graga atendida, a cura do filho da vizinha, que estava com
um problema de satide.

O ascetismo, esta moral fundada no desprezo do corpo e das sensaces fisicas, et
presente nas peregrinacoes, e esta idéia de peniténcia, de infligir sofrimento ao corpo, como
forma de agradecer as gracas alcancadas, € uma caracteristica encontrada entre os catélicos
mais tradicionais, sendo, porém, condenada pelos padres.

Chegando na Aldeia Guarda, descobrimos que o café da manha regional, que deveria
estar pronto para nos ser servido, ndo tinha sido preparado. Sendo assim, Pedro conclamou a
todos parareaizar uma partilha. Quem tivesse trazido lanche que o colocasse na mesa da sala
no Centro de Apoio ao Peregrino, para que Deus multiplicasse o pouco que tinhamos e todos
pudessem se alimentar. Numa clara alusdo ao milagre de Jesus Cristo, da multiplicagdo dos
pées e dos peixes, 0s peregrinos buscam a simbologia nos pequenos fatos.

No “galpdo” sdo vendidos artigos religiosos, como imagens e medalhas de Nossa
Senhora em diversos tamanhos, chaveiros, além de folhetos de novenas. Este comércio de
artigos religiosos ligados ao santuario também é encontrado em outros santuarios.

Na Praga do Nascimento, iniciamos a via sacra, diante das cenas do sofrimento de
Cristo. S&o pinturas vindas de Portugal, adquiridas por Pedro com dinheiro de devotos. Notei
gue ha uma preocupacdo na manutencao fisica do Santuério, para continuar a devogéo.

A via sacra que realizamos, segundo o “Manual do Peregrino”: “é uma prética de

piedade que consiste na meditagdo de alguns episddios da Paix&o e Morte de Jesus Cristo”.
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Em frente a cada estacdo eram feitas oracOes, e reflexdes, comparando as passagens de Cristo
com nossas vidas atuais e também cantamos. Qualquer um pode ler a oragdo, acompanhando
no manual e depois todos, juntos, rezamos um Pai Nosso, uma Ave-Maria e um Gloria ao Pai.

Seguindo as estagOes, atravessamos uma pequena ponte sobre um riacho, um local
muito agradavel, muito sombreado e com muito verde. A auséncia de ruidos, que ndo se
consegue na cidade, associada a0 som das &guas do riacho correndo, transmitem uma
sensacdo de tranquilidade, de aproximacdo com a natureza, que induz a meditacdo. Este bem
estar, segundo os peregrinos, se deve a sacralidade do local. E muito usual a frase: “é um local
santo”.

Alguns n&o tiveram paciéncia para acompanhar a via sacra e subiram logo, denotando
uma pressa em chegar no cimo do monte. O que ha neste percurso é uma forte determinacéo
em subir os mais de trezentos degraus e uma ansiedade em conseguir chegar, para ficar junto
a Nossa Senhora das Gragas. As oragdes no caminho constituem uma preparacéo espiritual
para este encontro, que é o objetivo da peregrinagdo. SO 0s que ndo podem, por problemas de
salde, ou ndo tém condicdes fisicas para subir, se contentam em ficar na capela ou no galpéo.

A via sacra terminou em outra praca, chamada Praca da Ressurrei¢cdo, onde ha uma
pedra com uma imagem de um anjo na parte superior, chamada de o santo sepulcro. Ha ainda,
nesta praga, uma gruta com uma imagem de Nossa Senhora das Gragas, no local onde a &gua
jorrou.

Na época da aparicdo, sd as duas meninas viam Nossa Senhora, entdo elas pediram
gue Ela apresentasse um sinal, visivel a todos, para que eles pudessem crer. Nossa Senhora
entdo disse: “vou fazer aparecer agua no pé desta pedra, como sinal”, e assim o fez (PAIVA,
s. d., p.24).

Também no alto, junto aimagem de Nossa Senhora, ha uma torneira narocha, de onde

sai a agua considerada milagrosa, havendo relatos de curas aravés dela. Alguns levaram
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garrafas vazias de &gua mineral, para encher com esta &gua. Os meninos indios também
coletavam &gua para 0s peregrinos que ndo subiram.

Pela configuragdo da estrutura do Santuario, percebemos que houve um cuidado em se
criar um espaco sagrado com alusdes a passagens biblicas.

ApOGs o término da via sacra, subimos até “os pés da Santa’. La em cima, Pedro afirma
ser um lugar sagrado, falou sobre a chuva fina que caia, como sendo béncéos de Nossa
Senhora. Pediu também que olhdssemos para todos os lados, pois veriamos o céu se
encontrando com a terra. Mostrou ainda a mancha branca na pedra, pois no local onde as
meninas viram Nossa Senhora ndo cresce lodo e a pedra fica em sua cor natura cinza,
diferindo do restante.

Outro tema novamente enfatizado € o do chamamento, ou sgja, 0s que vieram foram os
escolhidos por Nossa Senhora para estarem |14 Neste momento, Pedro solicitou a quem se
sentisse tocado para apresentar 0 seu testemunho. Alguns relataram suas histérias de curas,
através da &gua milagrosa, bem como os pedidos atendidos. Foi um momento de muita
emocado, lagrimas e choros durante os testemunhos e palmas apds cada um. Este foi o ponto
culminante da peregrinacdo, ficamos orgulhosos e felizes de estarmos |4 Gritavamos vivas a
Nossa Senhora e batiamos palmas para ela. A euforia se deve a realizagdo do objetivo, que é
encontrar a entidade amada. Tiramos fotos junto da “santa’, como também durante todo o
percurso, numa preocupagao em comprovar o acontecido.

Aqui a santa (imagem) confunde-se com a propria entidade, mas esta confusdo/fuséo
ndo ocorre no Santuario de Nossa Senhora das Gragas (0 hovo). Isto se deve a “sacralidade”
do local.

Ninguém tem pressa em descer, querendo desfrutar estes minutos junto a Nossa
Senhora, vivenciando seu encontro particular, em que alguns conversam com ela, fazendo

novos pedidos, agradecendo os j& alcancados e demonstrando seu amor. O objetivo tinha sido
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alcancado, chegar junto de Nossa Senhora. Associado a este fato, ha também a gratificacéo
por ter superado os obstaculos, como o cansago fisico e o calor, que leva a uma sensagdo de
poder, se sentem poderosos por terem enfrentado as adversidades. Sentem-se especiais por
pisarem um local considerado sagrado, segundo Eliade (2001), o que sera retomado mais
adiante.

A sensagdo que cada um experimenta deste contato pessoal com Nossa Senhora das
Gragas € Unica, conforme os relatos abaixo:

“E |4 era sua... se nada lhe acontecia, o problema ndo era do santuario, era seu
porque a sua abertura... Mas sempre, gragas a Deus, eu acredito que nem um por
cento nunca teve... N&o que eu tenha testemunhado, nunca vi ninguém voltar e
dizer assim: “nada me aconteceu” ndo existiu, quase sempre... N&o, Ndo existiu.
Ou de uma maneira ou de outra, realmente €... ia até casais, que homem é mais
incrédulo, né. Assim e que tocou alguma coisa e a prova era tanto, que sempre
quiseram ir depois, ta entendendo? Nunca a pessoa ficou sO naquela viagem.
Agente nunca prometeu sinal mirabolante, |a cada um ficava a vontade e via que
€ que tinha essa experiéncia sua com Deus né? Pelo sinal de Maria’. (Marta, 57
anos, devota)

“Claro que Deus estd em todo lugar, mas tem uns lugares que agente sente mais a
presenca de Deus e no novo santuario eu ndo senti. E no antigo, apesar de eu ter
ido sO, eu e meu marido, aquela sensacdo, daquele bem estar, daquela paz
interior, aquela coisa boa que agente sente quando mesmo proximo de Deus eu
sO senti, 14 no antigo. Se apareceu realmente, eu ndo quero nem saber, eu sei que
l4 eu sinto que é um lugar santo”.(Vera, 51 anos, devota)

“Pronto ai a primeira vez que eu fui, foi assim. E quando eu subi... a primeira vez
gue eu ndo conhecia, me emocionei tanto. Minha Nossa Senhoral Eu chorel
tanto, tanto nesse mundo”. (Rita, 60 anos, devota)

“E... pronto, ai quando chegamos la em cima, foi muito emocionante, eu senti
assim como se fosse uma libertacdo. Ai rezel muito né, pedi a Nossa Senhora.
gue me iluminasse, me ajudasse a criar meus filhos, porque eu tinha perdido meu
marido, que era um marido maravilhoso, era um marido... Ai conheci o santuério
assim, quando da perda do meu marido e nunca mais deixel deir. E depois disso,
eu fiquei amando aquele lugar. Aquele lugar que... € assim... divino, € um lugar
santo. Aquele lugar que... olhando aguela paisagem maravilhosa, ndo €, lindo. Ai
eu disse: eu vou voltar outras vezes, eu vou trazer outras pessoas, p’ra sentir essa
felicidade, que eu tou sentindo aqui hoje. Eu me senti assim... com muita forca.
Volte outra pessoa, de 1a. Assim, senti que Nossa Senhora. ... ave Marial Me
fortaleceu, que é tanto que eu criei 0s meus filhos, né?...Entdo, ai eu fui comecei
a formar grupos, e 6nibus, peregrinos, p’'ra voltar 1&, p'ra conhecer”. (Rita, 60
anos, devota)
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Reesink (2003), sobre o fendbmeno da aparicdo de Nossa Senhora em Anglera, na
Bahia, cujo vidente se chama Pedro, menciona

Mas ndo é apenas Pedro que se envolve, comove-se e experimenta sensaces
extraordinarias e diferentes. As pessoas que estéo |14, vindas de diversas partes,
também tém suas experiéncias particulares com Nossa Senhora, mesmo que nao
iguais a dele. Essas pessoas também se deslocam de seus mundos ordinarios em
busca do extraordinario, do sobrenatural. Busca essa que tém motivacdes
diferentes, mas um objetivo comum, que € se aproximar o0 maximo que puderem
da Virgem Maria, da M&e de Deus, do extraordinério. Fiés ou ndo, estdo todos,
no fundo em busca dessa proximidade com o sagrado... (p.112).

Embora se refira a outra aparicdo, esta observacdo se enquadra bem no contexto do
santuério de Nossa Senhora da Graga, pois € 0 que 0s peregrinos buscam, essa proximidade,
esse contato com o sagrado.

Descemos devagar, sem pressa de voltar, conversando, enquanto 0S meninos
carregavam nossas bolsas. Cruzamos com um grupo que estava subindo. Em baixo foi
confirmado que as “toyotas’ n&o viriam nos buscar, pois estavam realizando outros trabal hos,
e gue teriamos de fazer o percurso de volta a Aldeia Cajueiro a pé. Embora cansados e com
calor, reclamando que ndo iriamos aguentar, 0 aspecto de ser realmente uma peregrinagéo foi
enfatizado. Que as provacles e os sacrificios eram para se oferecer a Nossa Senhora, a
satisfacdo em ter sofrimento para oferecer. A possibilidade de realizar uma mimesis com o
Cristo e Nossa Senhora, através do sofrimento, das peniténcias, etc. Para ser realmente uma

peregrinacdo os devotos acreditam que deve haver sacrificio, conforme o relato a seguir:

“E quando nés iamos, eu e minha irmd, era mesmo peregrinacdo, era enfim,
sacrificio. Até uma coisa mesmo que eu explicava: vocés vao ter dificuldade,
calor, a subida é dificil, a caminhada é dificil, mas vamos nesse sentido mesmo
defazer sacrificio, né?’” (Vera, 51 anos, devota)

Campos (2002) observou o valor do sofrimento em seu estudo sobre os Ave de Jesus.
Estes acreditam que, a0 apresentarem um exemplo da vida de Jesus, das privagdes e

humilhagtes, estdo, de algum modo, pregando as crengas cristas.
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A autora ressalta que uma das caracteristicas marcantes do “ catolicismo sertangjo” € a
énfase na Biblia, e em muitas manifestacbes deste catolicismo pode-se encontrar um
acentuado ascetismo.

A “etnopsicologia’ dos Ave de Jesus € “Agradeca a Deus a tua fome, atua sede e a
tuador” (CAMPOS,2002, p.119).

O grupo voltou bem disperso a Aldeia Cajueiro, uns caminhando mais a frente, outros
bem atrés. No percurso de volta, as conversas giraram em torno das gragas alcangadas, do
nimero de vezes que viemos ao Santuério e de como foram as outras peregrinagdes. Na aldeia
Cajueiro aguardamos que o grupo todo chegasse e seguimos, de 6nibus, para Pesqueira, onde
amocamos. Apdés o amoco, fomos para o Centro Comercial de Pesqueira, comprar
lembrancas da viagem, como parte da programacdo. Este € um dos motivos do interesse da
Prefeitura de Pesgueira em incentivar o turismo ao Santuario, pois 0s peregrinos e os turistas
religiosos trazem dinheiro para 0 municipio.

A peregrinagdo se encerrou com uma foto do grupo na praca em frente ao Centro
Comercial, depois tomamos o Onibus de volta ao Recife. Voltamos muito cansados, mas todos
com quem falei afirmaram que a viagem foi boa, apesar dos contratempos. Além do cansaco,
h& a sensacdo de realizacdo, de ter alcancado o objetivo da viagem, de ter estado junto de

Nossa Senhora das Gragas e 0 desgjo de voltar outras vezes.

2.3 —A festa de Nossa Senhora das Gragas hoje

No ano de 2005, o dia da festa de Nossa Senhora das Gragas (31 de agosto) caiu numa
guarta-feira e foi comemorado neste dia exato. Segundo uma informante, o Bispo D.
Francisco afirmou que sempre vai comemorar no dia certo, independente do dia da semana, 0
que ela achou bom, pois € importante ser no dia exato e o antigo bispo comemorava no final

de semana mais préximo, quando coincidia ser um dia da semana.



67

No final de semana anterior ao dia da festa foi grande o nUmero de peregrinos que
visitaram 0 Santuério, mas ndo houve missa. No domingo (28 de agosto), os indios relataram
gue dezesseis Onibus estavam estacionados na Aldeia Cajueiro e que as caminhonetes
realizaram o percurso da Aldeia Cajueiro a Aldeia Guarda e vice-versa, durante todo o dia,
conduzindo 0s peregrinos.

Na segunda feira, a tarde (dia 29 de agosto), o grupo de senhoras que zelam pelo
Santuério foi ao Colégio das Damas Cristas, no Recife, para uma tarde de oracOes e receber
uma bencdo da Irma Adélia. Nesta tarde, segundo relatos, Nossa Senhora das Gragas esteve
presente e deixou uma mensagem para 0 Bispo D. Francisco, que foi escrita e entregue a ele
no dia da festa. A informante relatou, também, que, apds uma ventania “bem forte”, ela
perguntou a Irma Adélia: “Nossa Senhora estava aqui, ndo foi, Irmazinha?’. E Irma Adélia
respondeu com um sinal afirmativo. Outra devota, que ndo estava na tarde de oragOes,
também associou o vento a presenca de Nossa Senhora no Santuario, no dia da festa em que
ventava muito. O local é considerado santo, onde se comprova, através de sinais, a presenca
de Nossa Senhora. A sacralidade do local e os sinais ser&o vistos no proximo capitulo.

Também nesta tarde de oragfes, Irma Adélia enviou uma mensagem aos peregrinos,
que foi lida durante a missa do dia 31 de agosto, no Santuario. Dessa forma, a vidente se faz
presente no Santuério. Foi transmitida, também pela Irma Adélia, ainformacdo de que Nossa
Senhora estaria reservando uma surpresa para as senhoras que cuidam do Santuario, quando la
chegassem.

Na terca-feira (dia 30 de agosto), pela manhd, depois de muito atraso, partimos do
Recife para o Santuério, num carro alugado que comportava quinze pessoas. Preso ao carro ia
um reboque carregado com nossas bagagens e muitas doagdes. Entre as doagbes iam fardos de
arroz, de macarrdo, leite em po, roupas e banheiras para recém-nascidos, roupas e sapatos de

adultos, além de bombons e pipocas. Chegamos ao Santuario a tempo de assistir a missa das
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guinze horas. Nos “arranchamos’ nos quartos da “casa grande”’ e do galpéo, pois ndo havia
camas para todos. Camas, além de colchBes e colchonetes colocados no chdo, seriam
compartilhados, em revezamento, durante a noite de vigilia

Os peregrinos foram chegando no inicio da tarde, alguns, antes da missa, mas a
maioria chegou depois e observei a presenca de dois 6nibus e vérios carros de aluguel.
Aguardamos a missa rezando o ter¢o e cantando musicas em homenagem a Nossa Senhora,
junto com o Padre Bartolomeu.

A celebracdo foi muito musicada e todos participavam, batiam palmas e gesticulavam
de acordo com os enredos das musicas, principalmente a comunidade local, pois percebi que
nesta celebragdo a presenca india foi maioria, mulheres e jovens de ambos 0s sexos e muitas
criancas indias estavam presentes. Esta é uma caracteristica da festa atual, diferente das
antigas, em que a participacdo indigena era muito pequena. O aumento da presenca indigena,
se deve a um trabalho de incentivo a devogdo a Nossa Senhora das Gragas, por parte dos
representantes da Igreja local e dos responsaveis pela administracdo do Santuario.

Depois da celebracdo, Padre Bartolomeu foi embora, porém, antes de ir, os devotos lhe
solicitaram que deixasse 0 Santissimo, pois seria realizada uma vigilia de adoragdo a Jesus no
Santissimo Sacramento. E ele assim o fez. O comentério geral foi de que ele s permitiu que 0
Santissimo permanecesse na capela até o dia seguinte, porque havia um frei da Ordem dos
Capuchinhos |4 presente, o Frel Nunes. Os peregrinos iriam realizar a vigilia de Adoragéo,
com ou sem a presenca do Santissimo, mas com a presenca Deste seria melhor. Como
mencionado antes, embora a devocdo seja a Nossa Senhora das Gragas, h4 espaco para a
adoragéo ao Cristo. Como ficou marcada uma missa para as dezenove horas, a ser celebrada
pelo Frei Nunes, alguns peregrinos permaneceram no pétio da capela, cantando e rezando.
Neste intervalo entre as missas foram feitas as doagdes aos indios que haviam participado da

celebracdo datarde e estavam |a presentes.
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As dezenove horas foi celebrada a outra missa, pelo Frei Nunes, auxiliado por um
indio, que no final discursou. Nesta, a presenca indigena se restringiu a alguns jovens e
criancas do sexo masculino e, entre os peregrinos, a presenca masculina foi minima. Ao todo,
havia em torno de sessenta peregrinos, dos quais menos de seis eram homens.

Depois, alguns peregrinos subiram o monte, embora estivesse programada uma subida,
numa procissdo luminosa, as quatro horas da manhd Outro grupo iniciou a vigilia de
Adoragdo, dentro da capela, diante do Santissimo, com musicas e oragdes. Todos estavam
bem agasalhados, devido ao frio nesta época do ano, no Santuario. Deste grupo, poucos foram
dormir no meio da noite e o fizeram em todos os lugares, alguns peregrinos dormiram nos
bancos de madeira existentes no galpéo.

N&o houve participacdo indigena na vigilia, todos haviam ido para suas casas, com
excecdo de alguns meninos, inclusive de outras aldeias, que dormiram no galpdo. Eses
meninos ficaram para acompanhar 0s peregrinos durante a procissao, ajudando-os a subir,
carregando suas bolsas e coletando a agua considerada milagrosa.

As quatro horas da manhé tocaram o sino para acordar 0s peregrinos, para que viessem
acompanhar a Procissdo Luminosa, que se iniciou logo apds agumas oracdes na capela
Subimos 0 monte com velas acesas nas maos, formando uma procissdo luminosa. Desta
procissdo participou o indio que havia ajudado na missa. Ele estava “fardado” (como eles se
referem ao uso de suas vestes cerimoniais) e levava um maraca na mao.

Subimos cantando, Frei Nunes utilizava um microfone, acoplado a uma caixa de som,
carregada pelo indio. No meio da subida, houve outra parada para oracdes e o indio orou
também, utilizando algumas palavras em sua lingua, agradecendo a Deus Tupd, que €ele
explicou ser nosso Deus, e aMé&e Tamain, que seria Nossa Senhora.

No topo do monte, novas oracfes e musicas foram executadas e, em determinado

momento, 0 Frei pede para silenciarmos e escutarmos o canto dos passaros haguele
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amanhecer. Ele nos exortou a fazer nossos pedidos, na certeza de sermos atendidos. Neste
momento, alguns falam ao microfone, ddo vivas e palmas a Nossa Senhora e a Irma Adélia,
entre outros. Antes de se encerrar a Procissdo, 0 indio que nos acompanhava da seu
depoimento de vida e de fé, e fala sobre o ex-Cacique Xicdo e a situagdo dificil em que
vivem, afirmando também que os peregrinos sdo bem-vindos. Finda a procissdo, alguns
comegam a descer, enquanto outros permanecem em seus pedidos e oragdes, 0s devotos ndo
tém pressa em descer.
Até entdo, a participagdo indigena na festa, mencionada pelas senhoras que cuidam do
santuério, se mostrara pequena. Sobre a participacdo, uma delas informou que:
“Participam, vao p'ra missa, ees levam, o bispo manda, o cacique leva a héstia.
Eu ndo sei como € o nome. Eles levam os paramentos né, eles participam. Eles
participam mais do que noés peregrinos. Tudo comandado pelo bispo e com a
gjuda dos seminaristas, sabe?’.(Neide, 57 anos, devota)
Sobre a participagéo nas antigas festas e hoje, elarelata
“la, ia, eles participavam, ees iam. Quando tinha o cume da festa, que era no
ultimo dia ees iam, es iam. Tinha uns que participavam, outros ndo”.(Neide,
57 anos, devota)
“Hoje eles participam mais porque o bispo, o bispo que é o atual bispo, Dom
Francisco, ele tem um entrosamento muito bom com os indios. Ele compreende,
ele fala alinguagem dos indios, t4 entendendo?’ (Neide, 57 anos, devota)
Esta senhora me informou gque aconselhava os indios a dizer algumas palavras na
Procissdo Luminosa, pois os visitantes gostavam de ouvir, conforme o relato:
“Ai a gente canta, o indio fala, o indio fala, dois indios falam e agradecendo aos
peregrinos, a Nossa Senhora, ta entendendo? E que a gente diz oh va fale, fale
que o pessoal gosta e canta a misica dele e canta a musica que é o hino, esse
hino ‘ Ave da Graga diz também minha alma’, esse € o hino oficial de |4 Porque
é dificil de cantar mas € o hino oficial do que a gente canta’.(Neide, 57 anos,

devota)

Durante a Prociss80 Luminosa, algumas senhoras buscavam um sinal de Nossa

Senhora, a surpresa prometida. Uma delas viu, no reflexo da luz que ilumina a imagem a
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noite, um Cristo dando a Eucaristia a Nossa Senhora (a imagem). Outra viu, e inclusive
filmou, a silhueta de uma pessoa de perfil, ajoelhada em prece.

ApOs a descida, os grupos dos 6nibus retornam ao Recife, pois ja cumpriram o ritual
da festa, que consiste em passar a noite em vigilia e subir 0 monte na Procissdo Luminosa;
ndo esperaram para assistir a missa celebrada pelo Bispo, que € o aremate final da festa.

Por volta das nove horas da manh& comegam a chegar caminhonetes cheias de
peregrinos, para a missa a ser celebrada as dez horas da manha. Esta foi celebrada no altar em
concreto, existente no pétio, no qual foram arrumadas as cadeiras plasticas. O altar foi ornado
com arranjos de flores naturais, levados do Recife por um devoto. Foi uma missa
concelebrada pelo Bispo de Pesqueira, D. Francisco, pelo Paroco de Cimbres, Padre
Bartolomeu, pelo Frei Nunes e pelo Padre Fausto, também de Pesgueira, pois € uma
celebracdo de festa.

Nesta missa, a participacdo indigena foi marcante: primeiro, através do Grupo Jovem
da Igregja de Cimbres, com as leituras e as musicas, um deles com suas pinturas indigenas.
Estes jovens também foram responsaveis pela decoracdo do Santuario com bandeirinhas
brancas e azuis e, para o préximo ano, desejam confeccionar bandeirinhas em palha de taco, a
mesma utilizada nas vestimentas indigenas.

No momento do Ofertério as oferendas foram levadas pelos indios e estavam
associadas a sua vida. A primeira oferenda foi a terra, de onde eles retiram o sustento; a
segunda a &gua, da qual dependem para viver; a terceira, os frutos que a terra da e depois,
entdo, o vinho e as héstias, para a consagracdo. Entre estes indios estava 0 “Seu Zequinha’,
que € o Pgjé do Povo Xukuru, numa demonstracdo de que a Religido Catdlica e a Religido

Indigena X ukuru convivem na area.
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Percebi uma mudanca em relacdo as antigas festas em homenagem a Nossa Senhora:
no patio, cujo acesso era vetado aos indigenas, havia muitos deles sentados lado alado com os
peregrinos, vindos em sua maioria do Recife e de Pesqueira, assistindo a missa.

Na prelecéo, o Paroco de Cimbres enfatizou que a terra onde Nossa Senhora botou os
pés pertence aos indios e que eles estavam acolhendo os peregrinos e comparou o fato com o
ventre de Maria que acolheu Jesus. Percebi uma preocupacdo em valorizar os indios perante
0S peregrinos.

ApOGs a missa, como € tradicdo nesta festa, os indios dancaram o Toré e, apos este,
houve um almocgo para eles, na casa do representante da Aldeia Guarda, financiado pelo atual
Cacique. Como 0s peregrinos ndo iam participar do almoco, se preparam para voltar para suas
casas, almogando no caminho de volta, pois a missa € o encerramento da festa.

Esta participaco na festa de Nossa Senhora das Gragas, através da danca do Toré, é
incentivada pelos representantes da Igreja, como estratégia para atrair os indigenas para esta
devogdo, aproximando-os da Igrga. Do mesmo modo, a tentativa de unir as duas figuras
religiosas femininas no Campo Religioso de Cimbres, Nossa Senhora das Gragas e Nossa
Senhora das Montanhas. Para a Igreja Catdlica, se as duas sdo Nossa Senhora, entdo sdo uma
S0 entidade, porém reverenciada de formas diferentes, mas ha um conflito silencioso, pois os
indios ndo entendem as duas figuras como uma entidade Unica.

Observei que, diferentemente de outros locais de romarias e semelhante ao contexto da
aparicdo em Anglera, na Bahia, a énfase no lado profano da festa € pequena. Em Angliera, a
bebida alcodlica foi proibida de ser vendida, pelo pai do vidente, que cedeu o espaco aos
ambulantes (REESINK, 2003, p.115).

Esta festa em homenagem a Nossa Senhora das Gragas ndo se assemelha as outras
festas que ocorrem em razéo de devogdo a santos. O que chamam de festa é a seqiiéncia que

envolve uma missa a noite, a vigilia durante a noite, a procissdo luminosa ao nascer do dia e
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outra missa, sendo esta mais festiva, na manha do dia 31 de agosto. E uma festa contida,
organizada, corroborando com a idéia da presenca do mediador, Irm& Adélia, controlando e
orientando as atividades, para evitar o excesso de fervor religioso dos devotos.

Para Duvignaud (1983, p.223), a festa é uma forma de transgressdo das normas
estabelecidas. A festa de Nossa Senhora das Gragas ndo se enquadra nesta interpretacéo, nao €
uma transgressao das normas.

Segundo o mesmo autor (1983), no dia da festa, os individuos se unem, as barreiras caem
e eles compdem um Unico grupo. Sob este aspecto, afesta de Nossa Senhora das Gragas pode
ser chamada de festa, pois as pessoas de variados grupos e posicdes sociais se unem num
objetivo comum de adoragdo ao Santissimo e subida a0 monte. O autor afirma também que,
nestes momentos de adoracdo, tudo é possivel de acontecer.

A festa de Nossa Senhora das Montanhas, no entanto, se enquadra na interpretacdo de
Duvignau (1983). Nesta festa a animagdo domina toda a vila de Cimbres: um carro de som
toca musicas religiosas durante todo o dia; alguns bacamarteiros atiram varias vezes durante o
dia; o Toré é dancado durante todo o periodo entre a missa das dez horas da manha e a
procissdo atarde, sO parando na hora do almogo; um bingo, em beneficio da Igreja de Nossa
Senhorar das Montanhas € realizado; ha a venda de comidas, como sanduiches, pipoca,
algoddo doce; de bebidas, inclusive cerveja, pelos ambulantes, pois nos bares € proibida a
venda de bebidas alcodlicas; e ha ainda, venda de brindes e de rosas artificiais, com
mensagens de amor. Desde cedo chegam indios de todas as aldeias da érea indigena, como
também de algumas cidades mais distantes, como Belo Jardim e Caruaru, sem mencionar 0s
gue chegam na véspera, para a cerimdnia da busca da lenha e construcéo da fogueira, que
também é acesa na véspera. Eles chegam em caminh@es, caminhonetes, énibus, motos e até
cavalos. O clima de alegria € contagiante, o centro da vila fica tomado de carros e pessoas.

Percebe-se que é um dia de festa até no vestuario, pois vestem suas roupas sociais.
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Na festa de Nossa Senhora das Montanhas a presenca indigena é dominante, diferente
da festa de Nossa Senhora das Gracas, em que a presenca dominante é de peregrinos, vindos
de outros locais.Os Xukuru sdo devotos de Nossa Senhora das Montanhas, gque eles associam
aMé&e Tamain, que € a Mae Natureza, a divindade feminina de maior importancia para eles.
Ela € uma entidade existente apenas neste contexto, pois ndo foram encontradas outras
referéncias aela

No Santuério, na Aldeia Guarda, ndo ha a mesma animacdo encontrada na festa de
Nossa Senhora das Montanhas, nem vi venda de bebidas e comidas. Fui informada que a
bebida alcodlica foi proibida na &rea indigena, havendo diversas versdes sobre 0 assunto: 0s
devotos afirmam que foi proibida pelo atua Cacique, a pedido da Irma Adélia (os devotos
sempre colocando a vidente no Santuério); outros, que foi proibida pela Policia Federal para
evitar distarbios entre os indios. A festa ocupa toda a vila e a procissdo € acompanhada por
quase todos os presentes. H4 uma inversdo das normas, até a proibicdo da venda de bebidas €
transgredida.

Os peregrinos atuais que permaneceram indo ao Santué&rio e ndo se afastaram por
medo ou outros motivos tém hoje um maior contato com os indios, um contato direto, sem a
intermediacdo das irmas da vidente, e j os valorizam mais. N&o sdo todos, pois ha, entre os
antigos peregrinos que ainda vao ao Santuario, aqueles que ndo se aproximam dos indios.

Os Xukuru, como detentores da posse das terras e com 0 poder de vetar qualquer
construcéo nelas, demonstraram sua forga e aumentaram sua visibilidade ante os peregrinos.
S0 entdo vistos de forma diferente, j& conseguem se fazer respeitar, mesmo que, para alguns,
sgja através do medo. Mas hé os que os defendem e justificam, como tendo reagido e partido
para a luta, por se sentirem acuados e pressionados. Podemos perceber que se iniciou uma
mudanca na postura dos peregrinos em relacdo aos indios, uma mudanca lenta, mas gradativa,

No respeito aps Mesmos e a sua area.
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Acredito que a diferenca entre as duas festas sgja exatamente esta comunhdo, esta
participacdo coletiva, essa efervescéncia coletiva. Enquanto na vila de Cimbres h4 uma
comunh&po total entre os participantes da festa, indios, na Aldeia Guarda esta ndo ocorre. Ha a
comunh&o entre os diversos devotos, mas senti que ainda ndo ha uma confraternizacéo destes
com os Xukuru, nem esta efervescéncia coletiva

Analisando os fatos apresentados nesta primeira parte, reportamo-nos a Mariz (2002),
que credita o aumento dos fenbmenos de aparicdes a um maior poder da midia e perda do
poder da Igregja, citando o Santuario da Aldeia Guarda, em Cimbres, como exemplo.
Concordo com Mariz e acrescento que pode ser também uma estratégia da mesma, a
permissdo do surgimento destes fendmenos, no combate a evasdo de fiéis.

No préximo capitulo explico que o Santuario da Aldeia Guarda apresentou um
contexto que permitiu seu silenciamento e comparo com o de Juazeiro na época dos milagres
do Padre Cicero.

Vimos também a histéria do Santuério, desde o surgimento do fendmeno até o conflito
ocorrido entre os indios, desencadeado pelo Projeto Turistico para sua ampliagéo.

Observando a relagdo do fendbmeno da aparicdo de Nossa Senhora das Gragas com a
instituicdo religiosa, a Igreja Catdlica, pude verificar quatro momentos distintos. Num
primeiro momento, a Igreja Catdlica Romana, representada pelo Bispo D. Adalberto Sobral,
ndo aceitou o fendmeno da aparicdo de Nossa Senhora das Gragas e o proibiu, como
mencionel antes. A hierarquia catélica estava, naquele momento, “imbuida dos sentimentos
romanos. Incapaz de compreender os anseios da populagdo simples do interior”, ndo quis se
arriscar a enfrentar problemas disciplinares que pudessem prejudicar sua estruturagcéo e
aproximagdo com o Estado (SILVA, 2003, p.83).

Utilizando a teoria de Bourdieu (1987) sobre a sociedade ser um campo de disputas,

percebemos que havia “um campo de batalha”, no qual se desenvolvia um conflito de valores.
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De um lado a vidente, como agente inovador, com um novo discurso de salvagéo,
representando 0s interesses ou necessidades do grupo social. Também deste lado, os leigos,
em busca dos bens de salvagdo, representados pela sociedade da época, em constantes
ameacas de invasdo por parte de cangaceiros e pelo medo da chegada do comunismo,
buscando consolo para suas aflicbes. Do lado contrério, a ingtituicdo Igreja Catdlica, com
valores religiosos do Catolicismo Romano, bem distantes dos valores do povo, considerado
inculto.

Num segundo momento, quando, em 05 de fevereiro de 1985, a Irma Adélia resolveu
quebrar o siléncio de tantos anos, relatando, para as freiras de sua congregacdo, os fatos até
entdo de conhecimento limitado, ensejando inimeras romarias de religiosos e leigos de vérias
cidades a0 local, algreja Catdlica Romana ndo se manifestou ou proibiu essas peregrinagdes.

Na festa do Jubileu das Aparicdes de Nossa Senhora das Gragas, em Cimbres, no dia
13 de agosto de 1989, a presenca da Igreja Romana, através do Bispo Dom Palmeira, que
celebrou a homilia, € uma demonstracdo da aceitacdo do fenbmeno: ndo sb desaparece a
proibicéo, como ocorre uma participacéo efetiva nos eventos.

Quando, em 1993, iniciaram-se peregrinagdes organizadas por membros do
Movimento de Renovacdo Carismética Catdlica, que partiam da frente de algumas igrejas da
cidade do Recife, 0 padre de uma delas, algumas vezes, abria a igreja para abencoar os fiéis
que partiam, num claro gesto de anuéncia as peregrinacdes e a devo¢do a Nossa Senhora das
Gragas. Inclusive com a presenca de muitos eclesiasticos, evidenciada no relato das
organizadoras de peregrinacdes, que sera abordado no tépico que trata da relacdo entre os
peregrinos e algreja Catolica.

Num terceiro momento, quando foi elaborado o projeto de ampliacédo e melhoria da
infra-estrutura do local da apari¢do. Naquela ocasido, a lgreja Catélica Romana, representada

pelo Bispo D. Bernardino Marchio, embora mencionando que a aparicdo de Nossa Senhora
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das Gragas no Sitio Guarda ndo tinha sido reconhecida pelo Vaticano, sd6 permitiu a
realizacéo do projeto se a administracdo do mesmo ficasse a cargo da lgrejalocal. Numa clara
demonstracéo da apropriacéo do fendmeno pelalgreja local.

Reesink (2003, p.90) afirma que aimagem de Nossa Senhora ganha forgas no cenario
mundial religioso, tendo uma nova funcdo: a de manter a universalidade religiosa diante desse
mundo “fragmentado”, ela é o simbolo de atragdo de fiéis, para a religido catdlica, nesse
campo religioso competitivo. A Igreja Catolica Romana tem investido mais, a cada dia, na
imagem de Nossa Senhora e os carisméticos tém a imagem de Maria como seu fundamento,
conforme relato de uma senhora do grupo de oracdo do movimento de Renovagdo Catdlica
Carismética:

“Olha, a Renovagdo Catdlica Carismatica ela ama muito Nossa Senhora. Ela ndo
adora, €la ama, porque os protestantes tém a mania de dizer que o catélico adora
Nossa Senhora., nés ndo adoramos Nossa Senhora., nés queremos muito bem a
ela e respeitamos como nossa mée, mas eles dizem que ndo, que a gente adora,
entdo a Renovacdo Carismatica tem muito amor, logo que a gente comega as
oracgOes, a gente invoca o Espirito Santo e depois invoca Nossa Senhora. N6s
somos muito devotos de Nossa Senhora. sabe? Depois de Jesus, as trés pessoas
da Santissima Trindade ne? E ela. Entéo a renovacao é muito apegada a Nossa
Senhora., geralmente toda Renovacdo Carismética, 0s grupos tém o nome de
Nossa Senhora.”. (Joana, 70 anos, devota)

Talvez seja esta a explicagdo da atitude da Igreja, de apropriacéo do fendmeno da
aparicdo de Nossa Senhora das Gragas, na Aldeia Guarda, uma forma de atrair fiéis. H4,
porém, uma preocupacdo da vidente em evitar que Nossa Senhora das Gragas ocupe um lugar
hierarquicamente superior a Jesus Cristo, sendo assim, ha a orientacdo as devotas e que estas
repetem, de que Nossa Senhora leva para Jesus.

Sobre a busca de alternativas para estancar a debandada de fiéis, temos a observagdo
de Della Cava (1977, p.49) sobre o fenbmeno de Juazeiro. Segundo ele, a reacdo do Bispo da
Diocese de Fortaleza, D. Joaquim, ao milagre, “foi mais contida’. Embora tenha repreendido

o Padre Cicero com firmeza, proibindo-o de pregar em publico sobre os milagres de Juazeiro,
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e tenha pedido um relatério pormenorizado dos acontecimentos, ele ndo era hostil ao Padre
Cicero, nem a possibilidade de ter ocorrido o milagre.

Della Cava (1977) acredita que o que influenciou a atitude do Bispo foi o contexto da
época, na qual a Igreja Catdlica no Brasil estava sendo atacada por republicanos e a
“liberdade religiosa” também preocupava 0s seus representantes. O Bispo acreditava que 0s
politicos com més doutrinas queriam descristianizar o Brasil, entdo talvez ele acreditasse que
os milagres teriam sido enviados por Deus para “confundir os descrentes’.

Nos dias atuais, devido a impossibilidade de utilizagdo do Santuério de Nossa Senhora
da Gragca como bem simbdlico de grande potencial de abrangéncia, ele passa por um
momento de “calmarid’. Apds a expulsdo do Frei José das terras indigenas, as atividades
religiosas realizadas na capela foram suspensas e agora recomegam, em menor intensidade.
Antes do conflito, facilitadas pela presenca do Frei José, eram realizadas missas
semanal mente, aos sabados e domingos. Atualmente, sdo realizadas missas uma vez por més,
atendendo a uma programacdo prévia, a capela do Santuério é, entdo, apenas uma das muitas
capelas dentro da &rea indigena, que precisa ser atendida. Hoje, os representantes da Igreja
estdo mais voltados para os indios, diferentemente dos antigos representantes, mais voltados
para os peregrinos. No topico sobre a relagdo entre os moradores locais e 0s representantes da
|greja Catolica Romana retomaremos este assunto.

Com aretirada do Santissimo da capela, pelo Bispo, e a saida do padre que residia na
area, os leigos (os peregrinos) ficaram sem essa assisténcia espiritual. Este fato, conforme
mencionei, desencadeou uma certa autonomia dos leigos ante a Igreja. Nas peregrinacoes
atuais e nas festas, descritas neste capitulo, ficou claro que os leigos assumem o controle das
suas praticas, dispensando os legitimos representantes da Igreja. Esta € uma caracteristica dos

tempos do Brasil colGnia, em que a auséncia de padres levou os leigos a assumirem a direcéo
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das préticas religiosas. No proximo capitulo serd analisada a relacdo dos leigos com a lgreja,
possibilitando uma melhor compreensdo desta autonomia leiga.

Ainda desencadeado pelo conflito ha o aparecimento do Novo Santuario que néo é
aceito pelos peregrinos, uma rejeicdo baseada na sacralidade do local, que também sera
analisada no préximo capitulo.

Esta primeira parte corresponde a uma apresentacéo do fenébmeno, do contexto, com a
descricdo dos fatos ocorridos, das festas e peregrinagdes antigas e um relato de como ocorrem
as peregrinagdes e festas no Santu&rio hoje, com o0 objetivo de observar as mudancas

ocorridas, principalmente na conduta da lgreja.
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PARTE [l

ANALISANDO O CAMPO RELIGIOSO EM CIMBRES
CAPITULO 3 - Apresentando o contexto e os agentes presentes no

Campo Religioso

FOTO 04 — A festa de Nossa Senhora das Gragas
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3.1 —Descricdo do Campo Religioso

A religido é encontrada em quase todas as civilizagbes e ha vérias defini¢cbes do que
vem a ser religido. Para Emile Durkheim (apud MADURO, 1981), areligido € “um sistema
coerente de crencas e préaticas relativas a coisas sagradas que unem, na mesma comunidade
moral, todos os que a ela aderem”. Berger (1985) também traz a religido para 0 mundo dos
homens. Para ele, a religido é uma realidade produzida pelos homens, para se explicarem no
mundo e se entenderem. Ela seria um modo de conhecer o mundo e situar-se nele; um modo
de conceber 0 universo como humanamente significativo, mas € o homem quem constréi o
mundo e o seu significado (BERGER,1985, p.7). Como podemos perceber, as definicoes
diferem entre si.

Maduro (1981) apresenta uma definicdo de religido que, de certa forma, resume

algumas outras e possui um cardter mais socioldgico. Ele entende que:

Religido é uma estrutura de discursos e préticas comuns a um grupo social
referentes a algumas forcas (personificadas ou ndo, maltiplas ou unificadas), tidas
pelos crentes como anteriores e superiores ao seu ambiente natural e social, frente
as quais os crentes expressam certa dependéncia (criados, governados, protegidos,
ameacados etc.) e diante das quais se consideram obrigados a um certo
comportamento em sociedade com seus semel hantes (p.31).

Ele observa que o ponto central ou estrutural de cada sociedade é o seu modo de
producéo, ou sgja, a forma como cada uma organiza sua atividade de producéo; a reproducdo
da vida humana e os meios de manté-la. Se areligido é orientada e limitada pelo contexto no
qual se situa, entdo ela é também, pelo modo de producéo no qual esta inserida (MADURO,
1981, p.76).

A religido, estando inserida nas sociedades estratificadas, atua dentro das classes
sociais, com seus graus de poder, suas relagdes de dominacdo e seus interesses contrérios. Ou
sgja, as agoes religiosas que ocorrem nessas sociedades ndo ficam fora dos conflitos de classe:

0s agentes, 0 publico e o contexto sdo elementos estruturados nestes conflitos. Sdo as forgas
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em luta pela direcdo da sociedade: os dominantes tentam consolidar o poder ja alcancado e os
dominados resistindo e buscando aumentar de alguma forma o seu poder.

Uma forma de consolidac@o deste poder material € através da persuasdo; sendo assim,
as classes dominantes procuram ampliar e consolidar o seu poderio econdémico, militar e
politico, juntamente com a ampliagdo de seu poder simbdlico (moral, educacional, literério,
artistico, religioso, etc.) (MADURO, 1981, p.107). Egta idéia foi bem estudada por Pierre
Bourdieu (1987) na suateoria de campos.

O campo religioso em Cimbres apresenta uma peculiaridade, que € uma certa
uniformidade religiosa, diferente de outros contextos de santuérios, em que se observa a
presenca de evangélicos e de adeptos das religides afro-brasileiras. O Santuério de Bom Jesus
da Lapa (STEIL,1996) e o de Bom Jesus de Pirapora (FERNANDES, 1982) sdo dois
exemplos desta afirmagéo.

Uma certa uniformidade, porque a Unica presenca institucional na regido do Santuério
de Nossa Senhora da Graga € a da Igreja Cat6lica Romana, sendo a legitima responsavel pela
manutencdo do mesmo. A outra presenca religiosa é a dos indios Xukuru que, embora
catélicos, batizados, freqlientadores das missas e participantes das festas, também praticam
seus rituais religiosos com frequiéncia, “indigenizando” o catolicismo.

Interessante observar que, dentro da érea indigena, onde Cimbres se situa, ndo ha a
presenca de igrejas evangélicas, encontradas em todas as regides do pais. A Unica que tentou
se instalar foi expulsa, conforme informagédo, mas, pelo relato, percebi que a questéo foi mais
territorial que denominacional, como veremos mais adiante.

O campo religioso entdo, segundo a teoria de Bourdieu, que apresentarei a seguir, é
composto por varios agentes, na disputa pela apropriagdo do capital simbodlico que, no meu
estudo, € o proprio Santuario. Funcionando como agentes neste Campo, h& a hierarquia da

Igreja Catdlica, a vidente, que desencadeou o aparecimento do Santuério, 0s peregrinos e 0s
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moradores locais, os indios Xukuru. Os dois Ultimos deveriam ser considerados os leigos,
para quem os bens simbdlicos sdo produzidos, mas, no caso em questdo, ha uma apropriacéo
do bem pelos leigos, que ndo dependem de agentes especializados para sua producdo. Mais
adiante, explico como se da essa apropriacdo. Os leigos, como agentes sociais, sendo
responsaveis pela producdo de seus simbolos, ndo constam da andlise de Bourdieu.

A presenca da vidente ndo é de natureza fisica, pois ela estd com dificuldades para
andar, locomovendo-se em uma cadeira de rodas, morando atualmente, no Colégio das Damas
Cristas, no Recife. Sua presenca se concretiza através de um grupo de senhoras que cuidam da
manutencdo fisica do Santuério e organizam as festas, além de prestarem um servico
assistencial aos moradores de la

A Irmd Adélia é uma presenca importante no contexto, pois ainda atua como
intermedi&ria entre os devotos e Nossa Senhora das Gragas. Sua presenca legitima o espaco,
embora ele tenha sido “sacralizado” pela presenca da propria Nossa Senhora das Gragas, e €
fundamental na manutencd do fendmeno, conforme constatel através das entrevistas. E
importante apenas para os devotos, pois sua influéncia ndo se faz sentir do mesmo modo
sobre os moradores locais, os Xukuru.

Outra caracteristica interessante € que as doagBes se fazem muito presentes neste
contexto. Ha algumas formas de pagamento de promessas, como a publicacdo de folhetos, ou
livrinhos com oragfes, histérico do fenbmeno e orientagbes de como proceder nas idas ao
Santuério, que sdo distribuidos nas peregrinacfes. Porém, a maioria das promessas € paga em
doagbes. de roupas, géneros alimenticios, cobertores (pois o local € muito frio no inverno),
brinquedos e também em dinheiro.

A doacdo é a forma de pagamento de promessa mais freguiente que a auto-flagelacdo e
incentivada pela Irma Adélia, através das pessoas que levam grupos de peregrinos e cuidam do

Santuério. Talvez uma tentativa de disciplinar 0 pagamento de promessas, evitando as
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penitenciais, consideradas um exagero. Irma Adélia entdo, canaliza a religiosidade para a agéo
social, evitando sua expressdo mistica e emocional.

Outros fatores contribuiram para este esquema de doactes. € o perfil do peregrino, com
um poder aquisitivo relativamente elevado, se comparado ao de outros santuérios, a situagéo
dificil dos moradores, que também é muito relatada, e aorientacdo da Irma Adélia

A teoria de Pierre Bourdieu (1987) sobre cultura tem uma base conceitual muito
fecunda, possibilitando variadas analises, nos estudos sociais da religido, em especial a sua
idéia de capital cultural intermediando as relagbes sociais e oferecendo um modelo econdémico
dareligido.

As idéias de Bourdieu (1987) serviram de base para este trabalho, especialmente
guando ele analisa a sociedade atravées de suateoria de “campos’. Ele credita a inspiracéo que
influenciou seu conceito de campo a Max Weber (apud BOURDIEU, 1987), cuja maior
contribuicdo para o campo da Sociologia Religiosa foi o estudo no qual alega que 0s grupos
sociais tém vérias necessidades, entre elas uma necessidade especifica, a religiosa. Weber
afirma que, dentro da sociedade, existem o0 que ele chama de agentes, responsaveis pela
satisfacéo dessas necessidades. Ao analisar dois grupos distintos, os rurais e os urbanos, ele
percebe diferencas bem distintas. Nos rurais, as atividades s&o sazonais e dependem mais dos
fendmenos ambientais, entdo sua religiosidade (como ele denominou) seria mais voltada para
amagia, pois sua maior preocupacao é com sua condicdo atual e a esperanca de uma condicdo
melhor noutra vida. J& nos grupos urbanos, os artesdos e 0s operdrios, cujos trabalhos sdo
mais continuos, nd dependendo tanto da natureza e sendo burgueses, possuem
guestionamentos mais elevados, entdo sua religido (aqui religido, ndo mais religiosidade) &
uma busca do entendimento de questdes existenciais.

Os sacerdotes (legalmente instituidos), os feiticeiros e os profetas sdo os agentes que

satisfazem essas necessidades sociais e, consequentemente, detém o poder de interferir nesses
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grupos. Sendo assim, Weber salientou o fato de que a urbanizagdo contribui “para a
‘racionalizacdo’ e para a ‘moralizacdo’ da religido, apenas na medida em que a religido
favorece o0 desenvolvimento de um corpo de especialistas incumbidos da gestdo dos bens de
salvacdo” (BOURDIEU, 1987, p. 35).

Weber encontra os meios de relacionar o contetido do discurso mitico aos interesses
religiosos dos que o produzem, difundem e recebem. Ele chega a construir o sistema de
crengas e préticas religiosas como a expressdo, embora de forma modificada, das estratégias
dos diferentes grupos de especialistas, competindo pelo monopdlio da gestéo dos bens de
salvacdo e das diferentes classes interessadas nos seus servigos. Este ponto dateoria de Weber
se assemelha a de Marx, segundo a qual areligido tem a fungdo de conservar a ordem social e
contribui para a legitimacdo do poder dos “dominantes’ e para a “domesticacdo dos
dominados’ (BOURDIEU, 1987, p. 32).

Weber, segundo Sérgio Miceli, busca compreender o processo de difuséo e
mobilizagdo através do qual uma orientacdo religiosa pode tornar-se a concepg¢do do mundo
dominante para toda uma sociedade (BOURDIEU, 1987, p. LIl). Sob este ponto de vista, a
cultura de uma sociedade deve ser construida como resultado da hegemonia de um grupo e do
conflito entre as forgas no seu desenvolvimento histérico.

Bourdieu (1987) adota essa imagem da sociedade como um campo de batalha,
enfatizando a for¢a do sentido. A luta que se desenvolve entre os diversos grupos sociais
assume o caréter de um conflito entre valores e se concretiza num estilo de vida, baseado na
apropriacdo do pregtigio e na dominagdo exercida atraves das instituicdes, que dividem entre
si 0 trabalho de dominagdo simbdlica. Sua intencdo é mostrar o processo histérico das lutas
entre grupos sociais, responsaveis pelaimposicdo de uma “cultura’ particular. No processo de
imposicdo de uma cultura de classe é que surge a manifestacdo de sistemas simbdlicos a

servico da expressao politica e simbolica dos grupos dominados (BOURDIEU, 1987, p. LIII).



86

Em outras paavras, Bourdieu (1987) acredita, como Marx, que a sociedade é
congtituida de classes sociais, em constante disputa pela apropriacéo dos diferentes tipos de
capitais e as relagdes de forca e sentido concorrem para a perpetuacéo da ordem, ou para seu
questionamento. Ambos pensam a ordem social através do paradigma da dominagdo. N&o &
possivel ter acesso a uma compreensdo clara do espaco social sem evidenciar 0s antagonismos
de classe: a realidade social € um conjunto de relacfes de forca entre classes historicamente
em luta umas com as outras. Porém, ele discorda da teoria de Marx, quando reduz o mundo
social apenas ao campo econdmico e define a posi¢éo social em referéncia apenas a posicao
nas relagdes deste tipo de producéo.

Bourdieu (1987) menciona que existem posi¢des ocupadas nos campos e subcampos,
notadamente nas relaces de producdo cultural. No fundamento da teoria dos campos, ha a
constatacd de que o mundo social € um lugar de um processo de diferenciacéo progressiva.
A evolucdo das sociedades tende a fazer aparecer universos, &reas — campos, no Sseu
vocabulario — produzidos pela divisdo social do trabalho. Esta, por oposicdo a divisdo técnica,
que se refere apenas a organizacdo da producéo, engloba toda a vida social, pois € o processo
de diferenciacéo, pelo qual se distinguem umas das outras, as fungdes religiosas, econdmicas,
juridicas, politicas, etc.

Um campo pode ser considerado como um mercado, em gque 0s agentes se comportam
como jogadores. Nele existem produtores e consumidores de bens. Os produtores, individuos
dotados de capitais especificos, se enfrentam, e a razdo das lutas é a acumulacdo do tipo de
capital que garante a dominagdo do campo. Este, entdo, é um espaco de forgas opostas.

Quanto ano¢do de campo religioso, Bourdieu a define como:

...um campo de forcas onde se enfrentam o corpo de agentes altamente
especializados (os sacerdotes), os leigos (0s grupos sociais cujas demandas por
bens de salvagdo, os agentes religiosos procuram atender) e o ‘profeta,
enquanto encarnacado tipica do agente inovador e revolucionario que expressa,
mediante um novo discurso e por uma nova prética, 0s interesses e
reivindicagOes de determinados grupos sociais (1987, p. XXV).
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Baseados em sua posicdo na estrutura da distribuicdo do capital de autoridade
religiosa, as diferentes insténcias religiosas, individuos ou instituicdes podem lancar méo do
capital religioso na concorréncia pelo monopdlio da gestéo dos bens de salvacéo.

A teoria de Bourdieu (1987), por estar baseada em Weber e estudiosos classicos,
apresenta uma visdo da hierarquia da Igreja Catolica Romana unidimensional e a percebe, em
termos organizacionais, quase que exclusivamente como um instrumento de opresséo e
exploracdo. Isto dificulta a percepcdo dos leigos como atores sociais capazes, por exemplo, de
manipular simbolos religiosos em seu proprio interesse.

O modelo de religido de Bourdieu (1987), que serviu de base para estudos posteriores,
veio das andlises de Weber sobre hierocracia, legitimagao e carisma. Sendo assim, enfocando
a dinamica entre os especialistas religiosos, ele trata a religido dentro de categorias muito
rigidas para dar conta da fluidez do mercado espiritual de nossos dias. Em sua posterior teoria
sobre “habitus’, Bourdieu desenvolveu uma ligagéo entre subjetividade e agdo individual, mas
ndo a utilizou nos estudos dareligio.

Verter (2003), pensa com Bourdieu e contra ele, a0 mesmo tempo, baseado na sua
teoria de campo religioso e de capital simbdlico. Compara: enquanto Marx imaginou uma
dicotomia entre infra-estrutura material e superestrutura simbolica, Bourdieu desmontou esta
distingdo, afirmando que material e simbolico sdo facetas de uma grande economia de poder.
Ele afirma que a nocéo de capital, para Bourdieu, ndo inclui sb dinheiro e propriedades, mas
também educacdo, habilidades artisticas e conhecimento cultural, que sdo formas de capital
simbdlico e estdo sujeitas as leis de acumulagdo e de hereditariedade. Capital cultural é, entdo,
para Bourdieu (1987), uma questdo de predisposicdo e ndo de aquisicdo. Percepcdes estéticas
e preferéncias, ou sgja, competéncias abstratas e sabores sdo bens preciosos numa economia

simbdlica, caracterizada pela luta por dominagdo. Seguindo o raciocinio Verter afirma que,
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rompendo com as andlises da religido de Bourdieu, disposicdes espirituais devem ser
consideradas como uma forma de capital cultural. A piedade pessoal deve ser assunto de
gosto, como produto de relacdes sociais e matéria de status na luta pela dominagéo.

Se tentéssemos aplicar a teoria de Bourdieu a Cimbres, teriamos: o campo de forgas,
que seria 0 campo religioso em torno do Santuério de Nossa Senhora da Graga e o corpo de
agentes altamente especializados, representados pelo Bispo de Pesqueira, pelo Paroco davila
de Cimbres, que atende a &rea indigena, e pelos seminaristas que fregientam o local,
executando um trabalho pastoral e participando das atividades religiosas em geral.Os leigos,
porém, representados pelos peregrinos, devotos e moradores locais (0s Xukuru), que seriam
0S grupos sociais cujas demandas por bens de salvac&o os agentes procuram atender, ndo se
adequam ao modelo de Bourdieu. Os leigos, neste campo religioso, estdo produzindo seus
proprios bens simbdlicos, ndo esperam pelos agentes para satisfazer suas necessidades
espirituais: os devotos, santificando a vidente, e os Xukuru, com sua devogdo a Nossa
Senhora das Montanhas. A hierarquia religiosa, em sua preocupagcdo constante com a
ortodoxia, como reage a estes leigos autdbnomos, produzindo seus proprios bens religiosos?
Do mesmo modo, o profeta, representado pela vidente Irma Adélia, que seria a encarnagdo
tipica do agente inovador revolucion&rio, expressando, mediante um novo discurso e uma
nova prética, os interesses e reivindicagbes de determinados grupos sociais, ndo esti de
acordo, pois a vidente est4 associada a hierarquia eclesiastica, procurando seguir 0S seus
ditames, como sera explicado mais adiante. Neste sentido, questiono se o mediador € um

elemento inovador ou evangelizador dentro da ortodoxia da Igreja.

3.2- A Vidente
O termo vidente € utilizado aqui no sentido da pessoa que viu Nossa Senhora das

Gragas e ndo no sentido mais corriqueiro, como adivinho, aquele que se propde desvendar 0
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futuro. Na redidade, Nossa Senhora das Gragas apareceu a duas meninas, Maria da
Conceicao e Maria da Luz, mas pouco se fala sobre a primeira, uma moca pobre que havia se
agregado a familia Teixeira, e foi a segunda que recebeu maior destaque. Sendo assim, € a
esta segunda gque estarei me referindo, sempre que mencionar a vidente.

O fato de Nossa Senhora se manifestar para criangas € um elemento presente em vérias
apari¢cdes marianas, inclusive na aqui estudada. Victor e Edith Turner (1978) mencionam que
esta é umatradicdo que se originou do mito biblico no qual Deus se manifesta aos pequenos e
humildes.

Segundo 0s mesmos autores, o fato das aparicbes marianas ocorrerem em locais
bucolicos também esta relacionado ao mito do evangelho. Seria uma reproducdo, ainda que
inconsciente, do relato do andincio do nascimento de Jesus pelo anjo, aos pastores.

Um terceiro aspecto observado em relacdo as aparicbes é a predominancia de videntes
do sexo feminino, como as duas aqui mencionadas. Theije e Jacobs (2003, p.40), em estudo
relacionando género com aparigdes marianas, afirmam que a associagdo da mulher com a
natureza ocorre em muitas sociedades, jA& 0 homem ¢é associado a cultura, pois seria o
responsavel em transformar a natureza em cultura. Afirmam também que o papel da mulher
na familia esta ligado a esfera privada e associado a sua fisiologia, 0 que propicia essa
imagem de ligagdo com a natureza. Os contextos de apari¢des vém sempre acompanhados de
fendmenos naturais incomuns, ou seja, ha uma proximidade com a natureza.

No contexto da Aldeia Guarda estéo presentes os trés elementos acima citados, pois as
videntes eram criangas, do sexo feminino, viram Nossa Senhora das Gragas em um local
bucdlico, e sua presenca vem acompanhada por fendmenos naturais, como se verificara mais

adiante.
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3.3- A hierarquia da Igreja Catdlica Romana

A Igreja Catdlica Romana € uma instituicdo que, segundo seus membros, possui uma
continuidade historica, traz em sua hierarquia a marca do tempo; de forma semelhante a suas
casas e seus mobiliarios, ela conheceu estilos diversos. Do mesmo modo que a Igreja faz
histéria, a histériatem condicionado, em parte, alguns tracos da sua fisionomia.

Numa época de unanimidade religiosa, a lgreja Romana era uma presenca de prestigio,

exercia uma autoridade, com sua superioridade reconhecida

Quando os homens ndo tinham outra voz sendo a da Igreja para os ensinar a
caminhar, bracos para os suster, aceitavam que a Igregja ndo fosse somente a
mensageira de Jesus Cristo, mas, nas estruturas da sociedade terrestre, no cimo
da sua organizacdo, fosse a0 mesmo tempo uma sociedade provida de
privilégios, de brilho, de meios de acdo convenientes a esta posicdo
(CONGAR,1964, p. 162).

Congar (1964) continua afirmando que, nos tempos modernos, 0s seres humanos
assumiram a direcdo dos negocios seculares e estes 0s monopolizaram, a ponto de ndo se
interessarem mais por outros assuntos. O mundo perdeu a unidade espiritual da antiga
cristandade e tudo indica que de forma definitiva. Por este motivo, a Igreja foi levada a
reconhecer este momento histérico. Foi chamada a romper com padrdes antigos, herdados da
época em que estava ligada a reis e encontrar um novo estilo de presenca, no meio dos
homens.

Esta presenca deveria respeitar trés termos. comunidade, servico e tesemunho, que
seria o tripé do seu programa de agdo no mundo. Em resumo: “uma Igreja em didlogo, que
sera também uma Igreja pobre e servidora, uma Igreja que tem uma palavra evangélica para
0s homens: menos do mundo e mais no mundo!” (CONGAR, 1964, p.168). Estes foram 0s

motivos da realizagdo do Concilio Vaticano I, que deu novo rumo a presenca da Igreja no

mundo.
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Gramsci (apud LESBAUPIN, 2003, p.22), em sua preocupacéo com as condic¢des da
transformacdo social na Itdlia e percebendo que a Igreja Catélica Romana era um dos fatores
que poderia dificultar ou fecilitar essa transformagdo, resolveu dedicar alguns estudos a
Igreja. Verificou que a Igreja ndo € um bloco ideoldgico homogéneo, apresenta subdivisdes,
de acordo com 0s grupos sociais atingidos. Sendo assim, existe um catolicismo dos pequenos
burgueses, um dos camponeses, um dos operdrios da cidade, um das mulheres e um dos
intelectuais. Entre outras observagdes, 0 autor percebeu que a Igreja, enquanto organizagao
eclesiastica, nédo é um bloco monolitico, que ela tem contradi¢cbes internas, reflexos das
contradigdes no préprio mundo catdlico. Uma prova disso seriam os diversos movimentos ou
correntes que surgem dentro da Igreja, como o Movimento de Renovagdo Catdlica
Carismatica e a Teologia da Libertacgo.

Sobre as experiéncias de renovacdo liturgica do catolicismo apds o Concilio Vaticano
I, Branddo (1982) afirmou que houve sinais de aproximacao entre a Igreja e 0 povo, com
seus modos de gerir a fé e os seus simbolos. Que ndo foram todos, mas alguns individuos de
setores mais avangados, em nome de uma lgreja comprometida, que comegam a perceber dois
aspectos: primeiro, € uma contradi¢do falar em alianga com 0 povo, em compromisso com as
classes populares e continuar impondo formas eruditas e colonizadoras de crer e de ritualizar
suas crengas, entre outros, e segundo, os valores e estilos da cultura popular ndo devem ser
transformados de fora para dentro, de um sistema erudito, dominante tradicionalmente, para
um popular dominado também tradicionalmente. Branddo questiona se é uma alianga
verdadeira ou a nova face de uma atitude manipuladora. Ele cita, entdo, alguns exemplos
dessa aproximagdo. Um deles € o de um velho padre holandés, que se incorporou a Folia de
Reis, no interior de Sdo Paulo, e o outro € o de um frade, também holandés, que incentivou os
“Ternos’ — manifestagdo popular religiosa — a participarem dos festejos oficiais, tomando

parte de alguns momentos da missa (BRANDAO, 1982, p.68).
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Com a eleicéo de Joseph Ratzinger, Papa Bento XV1, em substituicdo a Jodo Paulo 1,
estudiosos prevéem mudancas na Igreja. Ratzinger representa a vitoria do conservadorismo
sobre o reformismo (MARQUES; VILLAMEA, 2005, p.36). Considerado um dos maiores
tedlogos atuais, ele ndo esconde suas posi¢cdes. Quando era presidente da Congregacao para a
Doutrina da Fé, ele interrogou e puniu, durante o processo judicial, o tedlogo e expoente da
Teologia da Libertacdo®, Leonardo Boff, com siléncio obsequioso, deposicdo da cétedra e
proibicdo de escrever e de falar.

Ratzinger, ao celebrar a missa antes da votagdo do conclave, se pronunciou dizendo
que: “ter fé clara, segundo o clero da Igreja, € freqlentemente rotulado como
fundamentalismo”, e mais que: “vai se constituindo uma ditadura do relativismo, que néo
reconhece nada como definitivo e deixa como Ultima medida s6 o proprio eu e sua vontade”
(MARQUES; VILLAMEA, 2005, p.36). Segundo o vaticanologo alemdo Andréas Englisch
(apud MARQUES; VILLAMEA, 2005, p.36), 0 novo Papa n&o vai se importar em reduzir o
seu rebanho de um bilh&o para 300 milhdes de fiéis. “Mas ndo aceita o catélico que um dia
consulta uma cartomante e no outro vai a missa’.

Atualmente, h4 uma aceitacdo da religido indigena, por parte dos representantes da
Igreja Catdlica. Os indios Xukuru participam das missas regularmente, batizam seus filhos,
crismam-se, realizam a primeira eucaristia e casam dentro da Religido Catdlica, porém
continuam realizando suas dangas e seus rituais religiosos. 1sto me faz questionar: Qual seraa
posicéo adotada por estes representantes da Igreja que hoje celebram na area Xukuru, em
relacdo aos rituais indigenas, se ocorrerem as mudancas previstas na Igreja Catélica Romana

apos a eleicdo do novo Papa? Acredito que esta aceitagdo dos costumes indigenas, por parte

A Teologia da Libertagdo é uma caracteristica da teologia latino-americana dos Ultimos anos, apoiada nas
préticas da Igreja em prol dos direitos humanos, principalmente dos pobres.
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dos representantes da Igrgja, ndo serd mais permitida pela hierarquia catélica e seus
representantes deverdo mudar de atitude.

3.4 - Osmoradores locais (indios Xukuru)

Os moradores do local onde est situado 0 Santuério de Nossa Senhora da Graga sdo
indios do Povo Xukuru. Para uma melhor compreensdo dos motivos que levaram o povo
Xukuru a proibir o projeto turistico religioso, apresentarei parte da trajetoria dos indios em
Pernambuco de um modo geral, e dos Xukuru, em particular.

Atualmente, existem onze povos indigenas em Pernambuco, residindo nos municipios
de Aguas Belas, Pesqueira, Buique, Cabrobo, Ingja, Ibimirim, Petrolandia, Tacarat(, Jatobd,
Floresta e Carnaubeira da Penha. Pelo Ultimo levantamento do Governo Federal, em 1986, sua
populacdo somava aproximadamente 19.131 indigenas, habitando as regides do Agreste e
Sertédo pernambucano (PERNAMBUCO,1997, p.47-49). Os onze povos indigenas sdo: 0s
Fulni-6, os Kambiwg, os Pankararu, os Atikum, os Trukd, os Kapinawa, os Tuxa, os Pipipa,
os Pankara, os Pankaoiuka e os Xukurul.

Vé&rios povos indigenas foram considerados extintos e outros estavam fadados a
extingdo, que se daria, segundo alguns estudos antropoldgicos regionais, através do processo
de miscigenacdo racial, integracdo cultural e dispersdo no conjunto da populagdo. Porém, no
inicio do século XX aguns povos indigenas, considerados extintos, iniciam uma mobilizac&o
pelo seu reconhecimento énico e garantia de terras para sua sobrevivéncia. Foram entéo
reconhecidos, em Pernambuco, os Fulni-0, os Pankararu e os Xukuru, tendo sido instalado um
posto do Servico de Protecao ao indio (SPI) em suas areas indigenas, entre os anos de 1920 e
1950 (SILVA, 2002b, p.49).

Segundo Silva (2001, p.19), na memoria oral do povo Xukuru h& relatos acerca da

mobilizagdo pelo reconhecimento oficial. Contam que foram para o Rio de Janeiro, onde
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estava a sede do SPI, em outubro de 1953, e levaram 90 dias para chegar 14 mas
conquistaram o direito ainstalacdo do posto do SPI na &rea Xukuru.

Com orgulho, Marcos, o atua Cacique do povo Xukuru afirma que eles estavam
fadados a extingdo, mas que, nos Ultimos cinco anos, tiveram um grande crescimento e
ganharam forgas com a unido de suas liderangas. Hoje, somam um total em torno de 9.000
indios, divididos em vinte e cinco aldeias, segundo Marcos, sendo trés bem préximas ao
Santuério de Nossa Senhora da Graga: as aldeias Guarda, Cajueiro e Cimbres.

A participac&o nas mobilizagBes e na campanha da Assembléia Nacional Congtituinte,
gue elaborou a Constituicdo Federal aprovada em 1988, a primeira a reconhecer 0s povos
indigenas com seus costumes e tradiches, e a demarcacdo e garantia de suas terras,
fortaleceram os povos indigenas em suas lutas e reivindicagOes de seus direitos historicos,
mas, em contrapartida, acirraram os conflitos com os invasores de suasterras (SILVA, 2002b,
p.50).

Muitos destes conflitos resultaram em morte e muitas dessas mortes estdo
estreitamente relacionadas ao conflito de terras, como foi o caso de Francisco de Assis
Araljo, o Cacique Xicdo Xukuru, assassinado em Pesqueira, no dia 20 de maio de 1998, com
seistiros de pistola. Ele havia voltado de Brasilia, com um exemplar da Constituicdo na mao e
comegado entdo a exigir seus direitos e a retomar as terras que pertenciam historicamente aos
Xukuru.

Eles haviam comegado um processo de retomada de suas terras, invadidas pelos
fazendeiros (posseiros), como forma de pressionar as autoridades para assumir sua parte, ou
sgja, indenizar os fazendeiros (posseiros) pelas benfeitorias realizadas nas terras e concluir a
demarcacdo. A estratégia utilizada pelos indios era acampar nas estradas, nas matas. Com

muita luta, conseguiram retomar parte das terras que Ihes pertenciam, o que incomodou muita
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gente, conforme se pode verificar no relato do Cacique Xukuru sobre uma das retomadas e

Sua primeira ameaga de morte:
“Ent&o quando eu assumi em 2000. O meu trabalho foi uma retomada que houve
aqui na aldeia Sant’ Ana, na qual nés estamos aqui hoje e foi meu primeiro... a
minha primeira agdo junto com a comunidade, junto com as demais liderangas.
Uma retomada que houve, que houve a participacdo em massa das 25 aldeias né?
N6s chamamos ela, como ‘a retomada modelo’, porque houve essa participacdo
em massa do povo Xukuru e foi duragdo de um ano e trés meses, essa retomada
que normalmente s6 é de 90 dias né? E... mas por conta do grau de complexidade
gue existia nessa retomada, tivemos que passar esse tempo todo, acampado em
barracas de lona, barracas de palha, dentro da mata, na beira da pista né? Tivemos
que enfrentar policia e tudo mais. E neste momento foi quando eu senti 0 impacto
né, da responsabilidade que eu tava assumindo naquele momento e ai fiquel mais
desesperado, quando eu recebi a minha primeira ameaca de morte ndo
€?".(Cacique Xukuru, 26 anos)

Quando surgiu a idéia do projeto turistico-religioso, na realidade um mega-projeto,
incluindo um estacionamento para cinco mil carros, um complexo hoteleiro, uma nova capela
e um local separado onde os indios apresentariam suas dangas e seu artesanato, como aracao
turistica, 0 Povo Xukuru ndo aceitou. Conforme explicou o Cacique, o intuito desta proibicao
seria unicamente a preservacdo da area indigena. Havia também a preocupacdo com suas
terras, embora a idéia fosse dar sustentabilidade a &rea indigena, eles acreditavam que, com a
execucdo do projeto, viriam Novos POSseiros.

“E, para a gente, ndo tinha ganho especifico nenhum. Na verdade o que nés
entende € que ia prejudicar muito, a nossa cultura e 0s NOSsoS Costumes. 1Sso € 0
gue nés percebemos e gracas a Tupd, nds chegamos na hora certa de barrar essa
historia. Diante disso também, nés tivemos um desgaste muito grande e percas
também, por conta de tudo isso”. (Cacique Xukuru, 26 anos)

O cacique Chicdo Xukuru destacou-se como lideranga na exigéncia pela demarcacgéo
das terras do seu povo e na luta pela garantia dos direitos indigenas. “Reconhecido também
pela lideranca na organizacéo dos povos indigenas no Nordeste e no movimento indigenista
no Brasil” (SILVA, 2002b, p.52).

Ap6s a morte do Cacique Xicdo, os Xukuru ficaram, durante dois anos, organizados
em torno de uma comisséo interna, que discutia de aldeia em aldeia, articulam-se e elegem o

novo Cacigque, Marcos Xukuru, que, segundo ele mesmo mencionou, circula pelas 25 aldeias.
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Quem pensou que, com a morte do Cacique Xicdo, os indios iam perder seu rumo,
enganou-se. Sua morte deu aos indios um novo alento para lutar pelos seus direitos. Como
menciona o atua Cacique:

“O sangue do ‘guerreiro’ morto em combate entrou nas veias dos que ficaram,
Ihes dando novo alento”.(Cacique Xukuru, 26 anos)

Para o0 atual Cacique, essa morte ndo foi em vao, ela cumpriu seu papel nesta historia
de luta do povo Xukuru.

O nome de Xic&o é muito reverenciado entre os indios. Mas € admirado até pelos que
ndo sdo indios. Um morador da cidade de Pesqueira disse que, no tempo do Cacique Xicéo,
ndo havia disputas internas entre os indios. Acreditando que as atuais disputas sdo pelo poder,
ele afirma que Xicdo era um homem com ascendéncia moral sobre os outros, muito respeitado
por todos. N&o nega que ele tivesse seus defeitos, como todo homem, mas sabia conseguir “as
coisas’ para seu povo como, remédios, por exemplo.

ApoGs os fazendeiros (posseiros) terem sido expulsos pelos indios, e indenizados pelo
Governo Federal, restando ainda trés fazendas dentro da area, esta ficou quase que
exclusivamente ocupada pelo Povo Xukuru. N&o exclusivamente, porque existem ainda,
dentro da &rea indigena, alguns poucos pequenos sitiantes ndo-indios, mas com a permissao
destes.

Os Xukuru somavam, em 1997, cerca de 6.363 pessoas vivendo na Serra do Ororuba,
numa area de 27.555 hectares. Como forma de sobrevivéncia eles desenvolvem a agricultura
de subsisténcia, plantam também frutas, verduras e produzem bordados de renascenca, que
sd0 comercializados (PERNAMBUCO,1997, p.47-49). Trabalham artesanalmente, entre
outros, com palha e cip0, para a fabricagdo de bijuterias, vendidas a visitantes. Porém, sua
situacéo financeira é dificil, segundo uma informante:

“0 povo vive da agricultura e da renda...€ pouco, ndo tem ndo, quem ta
comendo € quem é aposentado e aquele aposentado que ndo tem muita familia,
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mas aquel e aposentado que tem muita familia, também néo ta comendo”. (Ana,
52 anos, india)

Apesar das invasdes de suas terras, violéncias e discriminagdes, 0s povos indigenas
continuam resistindo através da afirmacdo de sua identidade, das diferentes formas de
organizacao social e manifestagdes cultural-religiosas. Sobre o fato de dancarem o Toré e seu
significado temos os relatos abaixo:

“E porque o Toré é atradicio do indio. Era atradi¢do do indio é o divertimento
se traduz do indio né, é que a gente tem mais forga de ir a nossa luta”.(José, 25
anos, indio)

“De vencer a luta. Quanto mais a gente danca, ai a gente tem mais forca...”
(Jodo, 24 anos, indio)

3.5- OsPeregrinos

Dentre os peregrinos percebi que h& dois grupos distintos: os visitantes e os devotos.
Os visitantes sdo agqueles que vao ao Santudrio para conhecer, por curiosidade, geralmente em
excursao turistica ou em seus proprios carros, até em dnibus alugado, mas, mesmo que tenham
ido mais de uma vez, ndo criaram um vinculo com o Santuério. Os peregrinos vao para
conhecer o local, considerado santo, onde ocorrem milagres descritos pelos que o freqientam,
conforme o relato abaixo:

“Eu acredito, que a experiéncia maior mesmo, erarealmente... claro, no meio né?
Devia ter curiosidade, né? Eu mesma cheguei a levar gente de outras religifes,
gue iam assim como, se... Curiosas, para ver né, e converteram-se até hoje, né?
Porque la... € como agente dizia, Maria ndo faz o milagre, ela aponta p’ra Jesus,
né? A gente nunca passou no dnibus, que Nossa Senhora. fosse o centro da nossa
vida. Elalevap'raJesus. E |4 era sua... se nada lhe acontecia, o problema ndo era
do santuario, era seu porque a sua abertura... Mas sempre, gragas a Deus, eu
acredito que nem um por cento nunca teve... N&o que eu tenha testemunhado,
nunca vi ninguém voltar e dizer assm: ‘nada me aconteceu’ ndo existiu, quase
sempre... ndo, ndo existiu. Ou de uma maneira ou de outra, realmente €... ia até
casais, que homem é mais incrédulo, né? Assim e que tocou alguma coisa e a
prova era tanto, que sempre quiseram ir depois, ta entendendo? Nunca a pessoa
ficava s6 naquela viagem. A gente nunca prometeu sinal mirabolante, 14 cada um
ficava a vontade e via que € que tinha essa experiéncia sua com Deus né? Pelo
sinal de Maria’. (Marta, 57 anos, devota)



98

Ja os devotos sdo aqueles que, mesmo indo apenas para conhecer, Ndo conseguem mais
deixar de voltar ao local, passando a fazé-lo regularmente. Alguns, por j& serem devotos de
Nossa Senhora, acreditam que a ida a0 Santu&rio € um chamado dela, fato reforcado nas
peregrinacdes e nas conversas. Afirmam que sentem um bem-estar muito grande e querem isso
para outras pessoas, sendo este 0 motivo de organizarem as peregrinacdes e de divulgarem o
fendmeno.

Pelos relatos, percebemos a diferenca entre os visitantes e 0s devotos:

“Eu ganhei um livro da minha sogra (sobre o fendbmeno). Ai li o livro e me
interessei de conhecer o Santudrio” “E que a gente sempre procura... se apega
aos santos, assim quando a gente esta na dificuldade, né? Entéo tava passando
uma fase dificil e senti necessidade de me aproximar mais da religido, de fazer
essa visitagdo”.(Dora, 50 anos, visitante)

“Em Cimbres eu tomei, através, quer dizer a gente como recifense todo mundo,
a gente sempre ouviu falar. Agora eu ndo conhecia a irmé, so conheci depois
que fui la. Houve esse passeo para Pesgueira e chamaram... que dentro da
excursdo seria feita né? Dai agente foi mais como turismo. N&o foi
propriamente com a fé de procurar, de conhecer. Foi através de uma viagem
turistica, n€? Que a gente chegou 14" .(Nara, 63 anos, visitante)

“Eu tomel conhecimento foi minha cunhada que foi numa peregrinacdo com
trés Onibus e me convidou... Entdo eu comecei ir |4 e quando vocé chega 14,
indo pela primeira vez, vocé ndo deixa deir mais nunca. Nem que seja uma vez
por ano, duas vezes, mas vocé vai, porque € um chamado de Nossa Senhora ja
chegou periodo de ter cinco mil pessoas 14, nessa aldeia Xukuru”. (Neide, 57
anos, devota)

Em meu trabalho, optel por observar os devotos, sdo eles que elaboram seus objetos
simbdlicos e se apropriam do Santu&rio como um bem simbdlico, quando cuidam da sua
manutencdo e divulgacdo, para que a devocdo ndo acabe. Os outros também se apropriam do
Santuério, mas de forma diferente. As disputas quanto ao significado religioso propriamente

dito dizem respeito aos devotos.

Muitas das entrevistas foram realizadas nas residéncias dos peregrinos, o que me ajudou

também a perceber a diferenca entre os devotos e os visitantes. Nas residéncias dos visitantes
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ndo ha imagens religiosas expostas. Em duas delas, encontramos a “Ceia Larga’ na sala de
jantar, uma gravura de uma pintura de Leonardo da Vinci sobre a Ultima ceia de Cristo entre os
apostolos. Esta pintura era tradicionalmente encontrada em casa de pessoas cristds, com o
objetivo de ndo faltar comida & mesa. Ja nas casas dos devotos, ha uma proliferacdo de
imagens e gravuras religiosas. em algumas, elas estdo espalhadas pela casa toda, em outras,

concentradas em um local Unico, como uma espécie de oratorio.

Na casa de uma devota, ao entrar, me deparei com um santu&rio junto a0 muro da
frente, com uma imagem de Nossa Senhora, de mais de um metro de altura. Nos lados do
Santuério, sdo encontradas, no muro, representacfes de anjos, em mosaico. O jardim, em frente
acasa, foi calgado, coberto com telha de aluminio, para criar um local de oragéo, em frente ao

santudrio.

As roupas e 0s acessorios também expressam a devogdo, como brincos em forma da
medalha milagrosa, pulseiras com diversas imagens de Nossa Senhora e uma delas usou um
terco como colar. A devocédo faz parte davida diéria de um devoto, e é expressa em seu modo
de vida, ele vive a sua devogao.

A devocdo a Nossa Senhora das Gragas, segundo Verter (2003), é uma questdo de
gosto, é uma disposicdo espiritual e € considerada como uma forma de capital cultural e
matéria de status, de posicdo dentro do campo simbdlico. Neste campo religioso os leigos
produzem seu capital cultural, no caso um capital religioso areveliada lgreja. Expresso tanto
em objetos, como as pedras do santuario e a dgua milagrosa, como em crencas, milagres,
préticas de cura, €etc.

Entre as crencas ha a das béngdos derramadas através da chuva:

“E éa... toda vez que nés vamos, sempre cai uma chuvinha, uma chuvinha fina.
Aiirmd Adédlia me dizia: olhe essa chuva, gente, que ta caindo é Nossa Senhora
que esta agradecendo a vinda de vocés. Porque a gente deixa casa, deixa tudo e
faz uma viagem né so p’ra agradecer e pedir também, a gente pede muito”.(Rita,
60 anos, devota)



100

“E vocé sabe que o sol ta... de rachar né? L4 o sol ndo tava. Quando noés
chegamos, subimos, ndo com aquele calor assim... que a gente achava que todo
mundo ia morrer. Leva sombrinha, leva chapéu, leva boné. Leva boné, levaisso
aquilo outro, sabe, ndo subir... por causa do calor, mas ndo precisou disso. E
quando os que fizeram a via sacra chegaram |a em cima, a nuvem pairou... em
baixo do sol e fez como que uma sombra e eles desceram tranqilos, como se
tivesse o dia nublado. Mas o sol estava branco. E ela sempre, sempre, quando eu
vou la... eu acho que ela vé que eu chego com tanto prazer, que eu levo com a
maior alegria p'ra mim ir p'ra |4, que ela sempre manda algumas gotas de
chuva, ndo manda chuva, €a manda uma duas, isso € agua benta que ela ta
mandando p'’ramim”. (lara, 54 ano, devota)

Ha a crenca de que Nossa Senhora retira as dores, uma espécie de cura:

“Porque inclusive eu tava até menstruada. Assim, toda vez que eu menstruava,
sentia muita cdlica e ficava mesmo assim, sem disposic¢do p’ra nada. Ai como eu
ja tinha marcado a viagem, ai eu fiquei pensando né, como é que eu vou assim
desmarcar. Mas digo: ndo, ja ta marcado eu vou. E ndo senti nada. Subi aqueles
degraus todinhos e ndo senti nada’. (Dora, 50 anos, visitante)

“Ja subiu tudinho, aque es degraus todinho? Até |a em cima? Pois é a gente vai,
sobe degraus, quando € no outro dia, a gente ndo td com dor nenhuma, ndo sente
dor nas pernas, ndo sente.. Porque, normamente, vocé quando ndo €
acostumado a fazer aqueles exercicios, no outro dia vocé td com as pernas toda
dolorida, né assim os masculos das pernas né, mas a gente vai e volta e ndo
sente dor nenhuma depois. Eu acho, eu fico impressionada com isso, ndo €7".
(LUcia, 64 anos, devota)

A principal de todas as crengas € a de que a pessoa que for ao Santuério em sentido de
peregrinacdo ndo voltara de méos vazias.
“Vamos pedir gragas a N. Sra. e voltar, realmente, cheia de graca. Porque ela

disse airma Adélia, que nenhuma pessoa que fosse ao Sitio Guarda em espirito
de peregrinacdo voltaria de méos vazias. E eu creio”. (Laura, 70 anos, devota)
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CAPITULO 4 - Asdiversasrelagdes no campo religioso do Santuério

de Nossa Senhora da Graga

FOTO 05 — A peniténcia
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4.1- O papel davidente no silenciamento do fendmeno e sua vida religiosa

Alguns fatores contribuiram para que Maria da Luz recebesse o destaque que perdura
até hoje. O primeiro deles € ser membro da familia proprietaria do Sitio onde Nossa Senhora
apareceu, o que lhe conferiu maior propriedade sobre o fendmeno. O segundo é o fato de ter
optado por seguir uma vida religiosa, aderindo, de certo modo, a0 grupo dos agentes
especializados na producéo dos bens religiosos (BOURDIEU,1987). E, por fim, o fato de ter
sido ela a reveladora do fenébmeno, quando de sua doenca, tendo inclusive comprovado o fato,
com sua propria cura.

Ao contr&rio dela, Maria da Concei¢do casou-se, separou-se dois anos depois e viveu,
em Arcoverde, uma vida “comum”, até sua morte, em 1999. Numa reportagem de Jornal,
datada de agosto de 1991, consta que €la ndo via mais a santa. O curioso € que foi ela quem
viu Nossa Senhora das Gragas antes de Maria da Luz. Acredito que ela tenha se intimidado
com as pressdes da Igreja e tenha preferido silenciar sobre o fenbmeno. Com certeza ndo iria
comentar com um jornalista sobre um assunto proibido, apesar de j& terem passado Varios
anos, principal mente sabendo que tudo o que dissesse seria divulgado naimprensa. Logo apds
o fendmeno, quando se iniciam as pressdes da Igreja, elaretorna a casa dos pais, também para
se afastar de toda a confusdo, conforme relatado em uma carta da Irmé@ Adélia, ainda Maria da
Luz.

Uma das poucas referéncias a Maria da Conceicado, no livro sobre o fendmeno, é uma
carta que Maria da Luz escreveu ao Padre Kehrle, em 1936, dizendo que: “Maria da
Conceicdo esta separada de mim, estd em casa dos pais e estou achando-a com muito pouca
f& (PAIVA, s. d., p.58).

A vidente Maria da Luz era muito religiosa e “obediente a seus confessores’, 0 que
contribuiu para que o fendbmeno fosse silenciado pela Igreja. Sendo assim, pretendo mostrar,

neste topico, que o Sitio Guarda se situava em um contexto que contribuiu para que isto
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ocorresse. H4, porém, casos em que o vidente, ou profeta, ndo obedece a determinacéo da
lgrgja

Mariz (2002) analisa o papel das apari¢bes no catolicismo do século XX e afirma que
um relato de aparicdo €, em geral, cercado por diversas lutas de poder: “...os relatos de
aparigoes, tal como os de outros fenbmenos sobrenaturais similares, inauguram uma tensio
entre o poder do vidente versus o do clero ou instituicdo” (MARIZ, 2002, p. 45).

Os videntes representam uma ameaga a ingtituicdo. A autora acredita que o poder da
midia atual e o enfraquecimento do controle da Igreja sobre os relatos contribuiram para o
aumento dos fendmenos ou para sua maior visibilidade, como j& destaguei anteriormente.

A autora citou Cimbres como exemplo, mas ha outros contextos em que a Igreja ndo
conseguiu silenciar o fenbmeno, como aconteceu no caso do Padre Cicero Romé&o, em
Juazeiro, mesmo ndo se enquadrando exatamente nas explicacbes acima. OS SUpostos
milagres ocorridos com uma beata que, a0 comungar, comegava a verter sangue pela boca,
apos uma série de investigages tiveram suas origens divinas rejeitadas (PAZ, 1998). Neste
caso, Padre Cicero assume o protagonismo do milagre por ter dado a hogtia a beata. A Igreja
Romana imp6s, entdo, uma série de sangdes, entre elas a suspensdo das ordens sacras do
Padre Cicero e a proibicdo da capela de Nossa Senhora das Dores acolher qualquer sacerdote,
entre os anos de 1895 e 1916. Estas duas proibi¢des surtiram um efeito contréario: fomentaram
a veneracdo ao Padre Cicero e 0s beatos e beatas passaram a prover Juazeiro com 0S Servicos
religiosos, aumentando cada vez mais 0 nimero de devotos do Padre.

Sobre a familia Teixeira, Paiva (s. d., p.15) menciona que possuiam um espirito
cristéo, que procuravam viver o evangelho e comegaram um trabalho de evangelizagdo com o
povo do sitio Guarda. Noutro texto, transcrito do livro do Padre José Kehrle, que fala sobre a
familia Teixeira, ele reafirma areligiosidade da familia, ao escrever que: “uma casa de campo

cheia de quadros de santos nas paredes (uma caracteristica da época), e a D. Auta, mée de
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Maria da Luz, se apresentou como zeladora do Coragéo de Jesus, pertencente ao apostolado
de Cimbres’ (PAIVA, s. d., p.27).

Outro fato que comprova que Maria da Luz era uma pessoa religiosa € que, no més de
dezembro de 1936, ela tinha sido convidada, pelo Frei Estévam, para fazer um retiro com as
“Filhas de Maria’, em Alagoinha, com a intengdo de receber a fita de Maria, no final
(PAIVA, s. d., p.57).

O Padre José Kehrle, em seu livro, menciona gue recebeu, no dia 05 de dezembro de
1937, uma carta da vidente Maria da Luz, na qual ela se queixa com tristeza do seu confessor
da Matriz, por ter exigido que ela negasse a aparicdo de Nossa Senhora e que ela sO tinha
recebido a absolvicdo “porque tinha declarado que ndo podia mentir contra sua consciéncia,
pois estava certa de ter visto Nossa Senhora’ (PAIVA, s. d., p. 57). Este comentério comprova
ser a vidente uma cat6lica praticante, segundo o critério de julgamento da vida cristd do povo,
mencionado por Hauck et al. (1985, p.218). Sob o controle da Igreja hierérquica, 0 povo
praticava os atos religiosos sob o critério de obrigago. Ir & missa dominical ou receber os
sacramentos, por exemplo, eram “obrigagcdes’ religiosas e Maria da Luz cumpria com as suas
obrigagoes.

Outro contexto a ser observado € o social, pois devemos lembrar que a religido € uma
realidade que esta inserida num contexto humano especifico, ou sgja, um espaco geogréfico,
um momento histérico ou um ambiente social determinado. S8 seres humanos que
compartilham a religido, ao mesmo tempo que compartilham a vida coletiva. Sendo assim, a
religido e seus fendmenos ndo podem ser vistos isoladamente, sem comunicagdo com as
outras dimensdes da vida social. Ela funciona dentro de uma sociedade ja& estruturada,
limitada por este contexto social (MADURO, 1981, p.72).

Della Cava (1977), observando o contexto dos milagres do Padre Cicero Roméo

Batista, no Juazeiro, afirma que, no final do século XI1X, as doutrinas “liberais’ exerciam um
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impacto muito grande sobre a Igreja e a religido no Brasil. Existiam correntes anticlericais
entre 0s magons brasileiros, republicanos, positivistas e materialistas. Além do fato de que,
em 1891, missionarios protestantes, protegidos pelalei e com o0 apoio das elites, comecaram a
fazer proselitismo no Ceard. Todos estes elementos, na visdo da I greja Catdlica Romana, eram
uma ameaca a religido. Os milagres do Padre Cicero eram vistos entdo, por alguns padres,
como uma intervencdo de Deus, para salvar os homens, a fé e a nagdo. Um destes, em seu
discurso, afirmou que: “no Brasil grassava o ‘indiferentismo religioso’ e que o milagre de
Joaseiro [sic] ocorrera como um sagrado antidoto” (DELLA CAVA, 1977, p.58). Sendo
assim, os milagres de Juazeiro foram aceitos no meio clerical. Embora alguns sacerdotes
tenham, depois, negado seu apoio ao Padre Cicero, ja 0 haviam manifestado, inicialmente, e
osfiéis ja haviam escutado suas prelecoes.

Na época da aparicdo em Cimbres, a hierarquia catdlica romana investia na sua
estruturacdo, criando novas dioceses, pois precisava se mostrar unida para ser aceita como
participante da nova ordem social que surgia da Revolucdo de 1930. Nessa busca pela
aproximacdo, a Sé Romana, atendendo um pedido do Cardeal Arcebispo do Rio de Janeiro,
Dom Sebastido Leme, definiu Nossa Senhora Aparecida como a Padroeira do Brasil. Havia
um esforgo para que essa devogdo se tornasse oficial. Assim, “uma outra Senhora, em outro
ponto do pais, poderia prejudicar 0s objetivos que estavam sendo perseguidos pelo grupo
dirigente dalgrejd’ (SILVA, 2003, p. 84). Deste modo, a apari¢éo de Nossa Senhora no Sitio
Guarda ndo erainteressante paraalgreja, ndo tendo sido aceita

Maria da Luz entrou para o convento em 1940, na Congregacdo das Damas Cristés, e
fez os votos de Profissdo Perpétua em 15 de janeiro de 1943. Durante sua vida religiosa
trabalhou em vérios locais. Em 1954, foi enviada para Campina Grande, na Paraiba, onde
permaneceu por um ano e voltou a0 Recife. Em seguida, foi para Nazaré da Mata, para o

Colégio Santa Cristina, onde comemorou seu Jubileu de Prata (25 anos de freira).
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Apo6s o Concilio Vaticano Il, as religiosas tém permissdo para trabalhar fora dos
conventos e a Congregacdo das Damas Cristas se atualizou, disponibilizando suas religiosas
“para gjudar a lutar pela Igreja’ (PAIVA, s. d., p. 94). Sendo assim, a Irma Adélia foi
transferida para Vitéria de Santo Ant&o, para o Colégio de Nossa Senhora da Graga, onde
trabalhou com o povo, sentindo de perto seu sofrimento. Fundou, neste local, a Fraternidade
do Ca4 onde dava aulas de corte e costura, ensinava no Mobral, atendia doentes e
evangelizava, tendo inclusive ido morar la (PAIVA, s. d., p.95).

Estava em Itamaracd, convalescendo de uma cirurgia, quando foi convidada, pelo
Padre Mousinho, para trabalhar cuidando da igreja e aceitou. Veio depois para o Recife e
ficou cuidando da sacristia da capela do Colégio das Damas Cristas, até que o Padre Jodo, da
Paroquia das Gragas, a convidou para trabalhar na Favela da Beira-Rio. No dia 19 de marco
de 1982 ela iniciou esse trabalho de evangelizagdo e apoio moral e material. Em todos os
locais onde trabalhou, as pessoas ndo sabiam de sua histéria como vidente de Nossa Senhora,
pois estava proibida de falar sobre 0 assunto.

ApO6s um acidente vascular cerebral ela ficou impossibilitada de andar e parou de
trabalhar, 0 que a deixou bastante ressentida. Atualmente, mora no Colégio das Damas

Cristas, na cidade do Recife.

4.2 — A importancia do mediador na legitimacéo do espaco sagrado

Ja foi comentado que, no Santuério de Nossa Senhora da Graga, na Aldeia Guarda, a
presenca do mediador é importante para a legitimagdo do espaco sagrado, e essencial na
manutengdo do fendmeno. Pretendo desenvolver este argumento, demonstrando que o
mediador permanece como intermedi&rio entre Nossa Senhora das Gragas e os devotos e
através dele os devotos recebem as orientagdes e mensagens que sdo divulgadas paratodos. A

devocgdo permanece viva, porgue existe a comunicagdo com Nossa Senhora.
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Cabe agui uma peguena reflexdo sobre o que se considera espagco sagrado. Para as
pessoas religiosas 0 espaco ndo € uniforme, h4 espagcos sagrados, em oposicdo a espacos
profanos, conforme explica Eliade (2001):

Para 0 homem religioso, 0 espaco ndo é homogéneo: 0 espago apresenta roturas,
quebras; ha porcbes de espaco qualitativamente diferentes das outras... H4,
portanto, um espago sagrado, e por consequéncia “forte”, significativo, e ha
outros espacos hao-sagrados, e por conseqiéncia sem estrutura nem
consisténcia, em suma, amorfos. Mais ainda: para 0 homem religioso essa néo-
homogeneidade espacial traduz-se pela experiéncia de uma oposicdo entre o
espaco sagrado- o Unico que € real, que existe realmente- e todo o resto, a
extensdo informe, que o cerca ( p25).

Quando o sagrado se manifesta por uma hierofania qualquer é rompida a
homogeneidade do espaco.

...n&0 sO h& rotura na homogeneidade do espaco, como também revelacdo de
uma realidade absoluta, que se opfe a ndo-realidade da imensa extensdo
envolvente. A manifestacdo do sagrado funda ontologicamente o mundo. Na
extensdo homogénea e infinita onde ndo € possivel nenhum ponto de referéncia,
e onde, portanto, henhuma orientagdo pode efetuar-se, a hierofania revela um
“ponto fixo” absoluto, em centro (ELIADE, 2001, p.26).

O que “sacraliza’ o espaco é o fato de Nossa Senhora das Gragas ter aparecido 1a, ou

“egtar” 14, como podemos perceber nos relatos de aguns devotos, a seguir:

“Embora ndo tenha Santissimo, embora ndo possa celebrar missa, mas a gente
vai, visitar o local que a gente tem certeza que Nossa Senhora pisou
ai”.(Laura, 70 anos, devota)

“...porque sabe que ali onde Nossa Senhora apareceu, sabe que ali jorra dgua,
sabe que ali derrama as gracas. Todo lugar Nossa Senhora abengoa e derrama
gracas, mas ali € onde ela apareceu”. (Neide, 57 anos, devota)

“...porque a gente realmente sentia ali a presenca de Deus, a gente sentia ali
que, realmente era um lugar santo”. (Vera, 51, devota)

“Colocam em davida, né, o aparecimento de Nossa Senhora la e tudo. Se viu,
se ndo viu. Olha € o tipo da coisa, se é verdade ou ndo, eu ndo posso garantir.
Agora, que é um local abencoado; que é um local santo; que muitas gracas
aconteceram; que muitas béncdos aconteceram, naquele local, isso
aconteceu”.(Vera, 51 anos, devota)
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“Porgue sempre que eu vou, vou p'ra 0 que eu conheci primeiro. Que ea
(Nossa Senhora) foi 1&. Ai eu acho que |4 (na Aldeia Guarda) € o lugar onde ela
pisou, ndo é? Ai ta certo que a gente faca uma visita, mas Nossa Senhora ndo
pisou ca (em Pesqueira). Pisou |4, da esteve 14, ndo €? O comego foi todo
[&".(Rita, 60 anos, devota)

“Justamente através da peregrinacdo, dos milagres que ela (Nossa Senhora)
fazia, e a fé que o povo ia, sabia que ali, realmente, tinha aparecido Nossa
Senhora ...Depois, 0 pessoa se sente realizado 1a (no Sitio Guarda), entende?
L4, onde est4 a imagem de Nossa Senhora. no Sitio Guarda’.(a imagem se
transforma, muitas vezes, na visdo do devoto, na propria Nossa Senhora) (lara,
54 anos, devota)

Este espaco sagrado € separado do profano e o limite entre estes dois espagos,

segundo Eliade:

...indica a0 mesmo tempo a distancia entre os dois modos de ser, profano e
rdigioso. O limiar é a0 mesmo tempo o limite, a baliza a fronteira que
distinguem e opdem dois mundos — e o lugar paradoxal onde esses dois
mundos se comunicam, onde se pode efetuar a passagem do mundo profano
para o mundo sagrado (2001, p.29).

No Santuario em estudo, a idéia de espago sagrado € bem presente nos relatos dos
peregrinos, inclusive havia a recomendac&o, por parte das organizadoras das peregrinagoes,
para que 0s peregrinos ndo comessem apos atravessar o riacho, pois a partir dali era um

espaco sagrado.

Eliade (2001) observou também que, nestes espagos ou recintos sagrados, o mundo

profano é transcendido e estatranscendéncia se exprime através da imagem de uma abertura.

Nos niveis mais arcaicos de cultura, essa possibilidade de transcendéncia
exprime-se pelas diferentes imagens de uma abertura: 1& no recinto sagrado,
torna-se possivel a comunicagdo com 0s deuses; conseqlentemente, deve
existir uma ‘porta’ para o ato, por onde os deuses podem descer a Terra e 0
homem pode subir simbolicamente ao Céu (p.29).

La na Aldeia Guarda a idéia de ligagdo com o Céu € bem definida, quando se afirma

gue la o Céu se encontra com a Terra, confirmando a afirmacéo de Eliade (2001, p.30) de
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gue: “...a teofania consagra um lugar pelo préprio fato de torna-lo ‘aberto’ para o alto, ou

sgja, comunicante com o Céu, ponto paradoxal de passagem de um modo de ser aoutro”.

Completando a idéia de Eliade (2001, p.31), a comunicagdo com o céu se da por
algumas imagens que se referem ao centro do mundo, como: pilar, escada, montanha, etc., e
que esse eixo é o Centro do Mundo. “Acabamos de ver que a montanha figura entre essas
imagens que exprimem a ligacdo entre 0 céu e a Terra; considera-se, portanto, que a
montanha se encontra no Centro do Mundo”.

O monte em cujo topo Nossa Senhora apareceu se enquadra na imagem de Centro do
Mundo e de contato com o Céu.

A comprovacdo de que o Santuario € um lugar sagrado, ou da presenca de Nossa
Senhora das Gragas se dé através de sinais. Lagenest (1976), a0 estudar a atitude religiosa das
massas, observa que existem sempre 0s seguintes elementos. o contato coletivo com o
invisivel, sinais sensiveis e uma autoridade visivel.

No Santuario de Nossa Senhora da Graga estéo presentes esses elementos das religides
de massa: 0 contato coletivo, 0s sinais sensiveis, muitas vezes atestando a presenca de Nossa
Senhora, conforme os relatos a seguir e 0 acatamento, sem restri¢des, das afirmagdes da Irma
Adélia, que atualmente ndo é mais visivel no santu&rio, mas foi durante muitos anos,
semeando suas afirmacdes, repetidas até hoje. Os sinais sd@o sempre ligados a elementos da
natureza, como observado em outros contextos de apari¢oes.

Um desses sinais atestando a presenca de Nossa Senhora € o cheiro de rosas, que
também foi observado em outros contextos de aparicdo, como o de Anglera, na Bahia. Na
aparicdo de Anglera, quando o vidente entra em transe e 0S romeiros vivenciam seu éxtase
particular, aparecem os sinais que dao prova da presenca de Nossa Senhora ali, e o cheiro de

rosas € um deles. Esse cheiro € sentido por varias pessoas, inclusive entre 0os mais céticos,
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conforme foi observado por Reesink (2003, p.123). Ela salienta, inclusive, que a rosa € um

importante simbolo mariano.

No santuario de Nossa Senhora da Graga o fato € relatado por uma devota:

“E outra coisa também, agquele cheiro de rosas que a gente sente. Ja ouviu falar
no cheiro de rosas? Néo €? Aquele cheiro de rosas € impressionante, porque é
0 mesmo cheiro daquele terco que vocé compra, de rosas, ndo tem um cheiro,
n&o tem um cheirinho? E 0 mesmo cheiro, que fica passando assim”. (L(cia,
64 anos, devota)

Questionada se era quando se estava em cima do monte, ela responde que:

“N&o. Qualquer lugar que a gente ta, la em baixo mesmo, junto a capela,
sentada naguel es bancos que tém ali, a gente rezando, ai quando é de repente ai
passa aquele cheiro assim, aquele cheiro, aquele aroma gostoso de rosas. Irma
Adélia dizia que era Nossa Senhora que tava junto, que tava ali presente. Ela
dizia que Nossa Senhora quando aparecia, aparecia aquele cheiro de rosas e a
gente acreditava, né? Porque sb podia ser, de onde vinha aquele cheiro? (LUcia,
64 anos, devota)

Ao afirmar ndo ter visto roseira por |4, ela continua:

“N&o, roseira cheirosa, tinha ndo, nada. La em cima também aparecia aquele
cheiro de rosas, um cheiro tdo gostoso que a gente chega ficava inebriada’.
(LUcia, 64 anos, devota)

O cheiro de rosas € mencionado por outra informante, afirmando que Nossa Senhora
manifestava sua presenca de vérias maneiras. Conta que uma vez um padre estava rezando

com as maos estendidas e uma rosa, que alguém tinha colocado na méo da imagem:
“caiu das méos da imagem bem na méo dele”’ (Joana, 77 anos, devota).

Outro sinal € a chuva que cai, representando as béncdos que 0s peregrinos estéo

recebendo, conforme explicacdo dairma Adélia, relatada por uma devota:

“Ali a gente tava rezando, ai veio uma ventania muito forte, a gente ja sabe, que
alrma Adédia explicou a gente, uma ventania muito forte de repente, um sol, de
repente cai aquela chuvinha, aquele respingo, que a gente passa € dleo, no brago
d agente. A gente antigamente: olha a chuva, corre, ndo, ai Irma Adélia disse
sdo gracas de Nossa Senhora. Ai hoje eu digo as meninas. minha gente sdo
gracas’.(Neide, 57 anos, devota)

Outro exemplo de aparecimento de sinais, relatado por uma devota:
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“Nos ja fomos 14, com mais de trezentas pessoas, na escada, a escada tinha
mais de trezentas pessoas, fora 0s peregrinos que queriam e ndo tinha
condi¢Bes de ir, porque € perigoso |14 em cima, ndo tinha mais espaco. E a
gente viu uma bola de fogo, um coragéo, foi aproximando do monte, quando a
gente estava rezando e comegou cantar: ‘quem € essa que avanga como a
aurora, temivel como o exército € ordem de batalha’, ai comegamos cantar
isso, de repente, quando a gente viu um passarinho, Oh! aquela hora da noite,
um passarinho, daqui a pouco sai outro passarinho. Eu digo assim... sai oito...
Na vigilia, 1& em cima. Eu disse: isso € o Espirito Santo, Jesus, Pai, Filho e
Espirito Santo. Quando eu me olho, quando eu viro assim, eu vejo no céu e
digo: minha gente olha ali! Ai todo mundo se vira. Quando o pessoal se vira
quevéirma (sereferindo a Adélia) eu contel a senhora. Foi todo mundo caindo
no chdo chorando gritar, pedindo perddo. Foi, pedindo perddo a Jesus, minha
gente se ajoel he peca perdao, so perddo. E foi muita gente em pé, muita gente
de joelho, pedindo, chorando, e daqui a pouco naguela... feito um coragdo mal
feito, muito assim e de repente do meio sai uma... feito uma lagrima prateada,
entendeu? Aquilo ali, feito uma lagrima, uma luz prateada e quando aquilo vai,
val e desaparece, ai a estrda, que agente chama estrela Dalva, a maior, né que
dizem que é um planeta p’'ra a gente € uma estrela. Ai aquilo se aproxima,
desce, como setivesse guiasse a gente’. (Neide, 57 anos, devota)

Sobre os snais, a Irma Adélia se pronunciou, numa entrevista ao Jornal do
Commercio, datada de 29 de agosto de 1999, afirmando que estes ndo sdo importantes, pois o
principal é a mensagem que Nossa Senhora nos deixou e que quem cura € a fé (PRIMEIRA....
1999). Fica evidente a preocupacdo de Irma Adélia em racionalizar, disciplinar a devocéo,
enfatizando a importancia das mensagens em detrimento dos sinais. Percebemos que ela é um
agente evangelizador da Igreja, reproduzindo a ordem e construindo, inclusive, a producéo
simbdlicadosfiéis.

Na apari¢cdo de Nossa Senhora das Gragas, na Aldeia Guarda, a presenca do mediador,
no caso a vidente, € importante para a manutencdo do fendmeno. Seu afastamento, ao entrar

na Congregagdo das Damas Cristas, no ano de 1940, facilitou o silenciamento do fendbmeno

pelalgreja Catdlica. Sobre aida ao Santuario, mencionou esta informante de Alagoinhas:

“Olhe, desde pequena que eu, porque Alagoinhas por ser... quando eu nasci
pertencia a Pesqueira. Pesqueira era um municipio e Alagoinhas era uma vila.
Ent&o desde que eu nasci que eu ouco falar nas aparicdes, porque a minha mae
biol6gica morreu justamente no ano da aparicdo, 36, e a minha mée que me
adotou, me criou, era irma da minha mée e ela era, acreditava muito e
freqlientava muito o Guarda. Nessa época, era tudo muito dificil. Elas parairem
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de Alagoinhas p’ra 0 Guarda, iam a pé, subindo serra, descendo serra’.(Laura, 70
anos, devota)

Questionada se o povo continuava indo ao Sitio Guarda e em que época atia dela ia,

afirma:

“Era. Continuava indo.... Eu era pequena, eu nasci em 34. Era mais ou menos
em 38, entendeu. Depois que, quando irmé Adélia entrou no convento, entdo
foi abafado, muito abafado. Porque as freiras, eas ou ndo acreditavam, ou
tinham medo de uma censura da Igrga, entdo elas ndo permitia que irma
Adélia comentasse, ai foi muito abafado. Passou anos e anos abafado, mas eu
fui criada nessa crenca de que Nossa Senhora. tinha aparecido 1a. (Laura, 70
anos, devota)

Por este relato podemos inferir que a devogéo foi passada, em tradicdo, de méae para
filha. Estatransmissdo dafé ja foi observada por Azevedo (1955, p.55), quando afirma que a
religido € transmitida de uma geragdo a outra, junto com outras tradigdes. Menezes (2004),

em seu trabalho sobre a devogéo a Santo Antonio, constatou que:

A devocdo ao santo e 0 comparecimento a festa podem ser motivados ainda
por uma espéecie de heranca familiar. Essa heranca se transmite de ascendentes
a descendentes, sgja de magpai para filhos, sga de avd a netos, mas
geramente é por linha materna, e também por afinidade — e ai, sempre da
esposa para 0 marido, e nunca o inverso ( p.123).

Steil (2003, p.34), em seu trabalho “As aparicdes Marianas na historia recente do
Catolicismo”, observou a semelhanca entre as aparicbes marianas e o Movimento de
Renovagdo Catdlica Carismatica, que € o uso de um mesmo “género”, ritual para expressar a
experiéncia do sagrado. As mensagens se apresentam nos dois contextos, como uma espécie
de revelagdo e um meio de acesso & mente e vontade divinas, uma intimidade com o sagrado
gue se manifesta no ritual, mas que também transborda para a vida cotidiana. O que muda, na
verdade, € a representagdo do self sagrado que predomina em cada um, no contexto

carismatico € o Espirito Santo e entre os devotos das aparicdes € a Virgem Maria.
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Steil (2003, p.183) observou que, em geral, os videntes aparecem como figuras
centrais nas apari¢cdes marianas atuais, reproduzindo os padrdes das antigas aparicoes. Porém,
a partir da aparicdo de Nossa Senhora, como Rainha da Paz, a seis jovens, em Medjugorije,
pequena vila da Bosnia-Herzegovina, ha uma mudanca de padrdo e 0s mensageiros passam a
desempenhar um papel mais relevante que o vidente. O autor cita o exemplo de Taguari (RS),
em gue as criangas que primeiro viram Nossa Senhora saem de cena e as mulheres que
recebem as mensagens assumem a posicdo de intermediarias entre Nossa Senhora e a
comunidade.

Na Aldeia Guarda isto ndo ocorre, a vidente continua como o elemento central do
fendbmeno. Embora os devotos sejam os divulgadores das mensagens e orientagdes, elas vém
de Nossa Senhora das Gragas, através da Irméa Adélia. Esta permanece como a intermediéria
entre Nossa Senhora e 0s devotos, estes repetem as afirmagdes feitas pela Irma Adélia acerca
das mensagens recebidas.

Irm& Adélia se encaixa mais na defini¢éo de profeta de Bourdieu (1987), como sendo
aquele: “que procura manifestar os designios de Deus, ocultos nos acontecimentos da vida
terrena e atravées dessas ‘revelacfes, manter a fidelidade incondicional a Deus, de quem é
representante”. No caso, irma Adélia revela a vontade de Nossa Senhora das Gragas, seus
pedidos e suas mensagens.

A vidente ndo vai mais ao Santuério, por problemas de salide, mas se faz presente de
outras maneiras, através dos devotos, e as suas afirmagdes continuam alimentando a fé em
Nossa Senhora. das Gragas e mantendo a freqiéncia ao Santuério. Vale sdlientar que a
vidente ndo representa, para os indios, 0 mesmo que para 0s devotos, embora algumas
devotas mencionem que os indios gostam muito dela e a respeitam, mas para os devotos €la é

quase uma santa, conforme sera visto no proximo topico.



114

Ja para os indigenas, a Irma Adélia, embora muito respeitada, ndo € vista como santa.

Ha uma maior identificago, por parte dos indios, com Nossa Senhora das Montanhas,
diferente do que ocorre com Nossa Senhora das Gragas e com sua vidente. Embora sem me
aprofundar no estudo da religido indigena, pude perceber que o relato do aparecimento de
Nossa Senhora das Montanhas esté relacionado ao povo indigena, inclusive o fato de sua
imagem ter sido encontrada na mata por duas meninas indias. Nesse sentido, a influéncia da
evangelizacdo da Irma Adélia, disciplinando e controlando o fervor religioso dos fiéis indios,

aos moldes da Igreja, ndo surtiu 0 mesmo efeito que sobre os fiéis ndo indios.

4.3 — O carater mistico da vidente

Neste topico, apresentarei alguns aspectos da relacdo entre a vidente e os devotos, pois
0S peregrinos que ndo criam um vinculo com o Santuério Ndo possuem essa relacdo com ela,
alguns nem a conhecem. Ja os devotos possuem uma relacdo de respeito, de divinizagéo, de
mistificagdo em torno da sua pessoa. Segundo a Irma Viviane, acompanhante da vidente,
guando as pessoas sabem que ela val estar presente, em algum grupo, ou encontro de oragoes,
essas pessoas querem ir sO para vé-la. A fala mansa, o jeito camo e a aparéncia de
simplicidade e fragilidade d&o a vidente um ar de santidade, que contribui para aumentar seu
carisma. E, neste caso, foge ao préprio controle da vidente. Os fiéis, os leigos criam
significados e produzem sua propria simbologia do fenbmeno, ao largo e areveliadalgreja

Os devotos que iam regularmente ao Santuério, geralmente no Ultimo sdbado de cada
més, encontravam sempre a vidente, que ja estava la. H4, entre os devotos, organizadores de
peregrinagdes, uma preocupacdo em legitimar suas excursdes ao santué&rio, mencionando a
presenca ou aligacdo com avidente, como explicado a seguir:

“Ela sempreia, nunca deixava deir... dafoi umas duas vezes ou trés no nosso
Onibus. Nés passavamos |a para pegar, mas geramente, ela ia, no 6nibus da
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Torre, ou ia, em conducdo particular que tinha sempre um
acompanhante’.(Joana, 77 anos, devota)

Essa mesma organizadora teve a idéia de anotar num livro o nome de todas as
pessoas que tinham ido ao Santuério com ela e entregar alrma Adélia:

“e eu level um livro p'ra irma Adédlia com todos os nomes das pessoas que
foram e entreguei aea’. (Joana, 77 anos, devota)

Sobre sua caracteristica divina, temos o relato de uma devota, que afirma ter
presenciado o momento em que Irmé Adélia via Nossa Senhora, durante uma missa na lgreja
de S&o José dos Pescadores, na rua do Sol, em Olinda, que ambas freglentavam. N&o so
presenciou a visdo da Irma Adélia, mas compartilhou com ela este momento mistico. Ela nos

relata

“Um belo dia nessa missa, eu ndo tinha muita intimidade com ela, né, nessa
missa, ela... teve uma aparicdo de Nossa Senhora e eu tava... a Igreja super
lotada a capdinha e tinha umas amigas minhas e eu disse assim: ‘ minha gente
eu acho que elatd’, ela se ajoelhou que ela andava, ela ficou assim fixa diante
do sacrario, fixa, al eu disse assim, isso durante a missa ai eu disse: ‘Nossa
Senhora’ eu senti uma luz vir p’'ramim, osraios de luz vir p'ramim. E me deu
aquilo no coragdo, uma sensagdo no coragdo muito boa, mas diferente, vocé
ndo sabe nem explicar. Olhe uma coisa muito boa uma coisa que Ihe prende
p’ro resto da vida. E que vocé ndo sabe nem descrever s vocé sente. E eu
disse p’ra minhas amigas: ‘ ela ta vendo Nossa Senhora e talvez conversando’”.
(Neide, 57 anos, devota)

Outrarelata um fato para confirmar a divindade dairma Adélia

“Por sinal, ndo foi a Ultima, foi a pendltima vigilia que nés fomos. Ela passou a
vigilia toda de joelhos. Que a gente até dizia: ‘Olha, isso € uma coisa divina, é
uma forga divina', porque vocé passar, vamos supor, umas duas, trés horas, de
joelhos, ja uma senhora de idade, doente, tudo”. (Vera, 51, devota)

A caracteristica mais marcante da divindade da Irma Adélia é seu poder de cura
através de elementos da natureza trazidos do Santuario, ou seja, investidos de poderes
curativos, como veremos através de alguns relatos mais adiante.

A aparicéo de Nossa Senhora das Gragas, no Sitio Guarda, ndo difere muito do relato

de outros fenbmenos de apari¢cdo. Ela surge no ato de uma montanha e sdo descritos alguns
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milagres, como o da pedra, que rolou montanha abaixo sem ninguém se ferir, e 0
aparecimento de uma fonte milagrosa, indicada por Nossa Senhora, relatado no livro sobre o
Santuério e repetido pelos devotos. A &gua da fonte tem o poder de curar doengas, com uma
conotacdo milagrosa.

Outro elemento milagroso € a pedra da montanha, cuja revelacdo foi feita a vidente

pela propria Nossa Senhora, conforme o relato desta devota e que aparece em varios outros:

“E depois também Nossa Senhora disse a Irma Adélia, numa aparicéo, ja nos
indo 14, elaestevecom alrmad Adéiia e dissea lrma Adélia, que as pessoas que
tivessem alguma doenca, juntasse umas pedrinhas, que aquelas pedrinhas do
Guarda, na subida, eram pedrinhas santas abencoadas por ela e levassem para
casa para botar no filtro da &gua, ou fizessem um cha e muita gente, muita...
nés temos testemunha no livro, que uma das filhas de (omiti o nome e a
referéncia que ela deu para evitar a identificagcdo), ela fazendo um cha, em
casa, exalou agquele cheiro de rosas, no apartamento todinho e 0 marido dela e
um filho estiveram doente, foram curados com o ché e outras e outras pessoas.
Muita gente foi curada com esse cha da pedra”. (Joana, 77 anos, devota)

Temos o relato de um fato, ocorrido em 1938, narrado por uma devota, sobre suatia,

que ja fazia peregrinagdes ao Santuério naquela época e levava garrafas para coletar a &gua

milagrosa

“Ela até, uma das vezes éa foi, ficou muito triste, porque quando €la ia
descendo, o local da aparicdo, que ela vinha com uma garrafinha d’ agua, a
garrafa quebrou-se e ela ndo tinha outra p’ra subdtituir’.(Laura, 70 anas,
devota)

Até hoje a agua é coletada pelos peregrinos, que pedem as criangas indias do local

parairem buscar em cima do monte, em troca de dinheiro:

“...uns ganham dinheirinho, porque a gente da um real, va buscar agua benta, 14
em cima, os bichinhos ficam |& de prontidéo até chegar...La no monte a &gua que
jorra. Porque tem periodo que ndo jorra pinguinho”. (Neide, 57 anos, devota)

A 4gua e a pedra sdo elementos utilizados pelos peregrinos na cura de doengas. A Irma
Adélia também utiliza a &gua para 0 mesmo fim, associada as oragdes. Ela continua curando

pessoas, ou realizando milagres, pois ha, ainda hoje, relatos de pessoas que vao a sua procura
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para que ela faca as oragdes, em intencéo de cura. Como exemplo, temos uma pessoa, com
um cancer na cabega, que no més de junho deste ano foi a sua procura para que ela orasse
pela sua cura. Ha casos em que a pessoa “ja € do céu”, entdo a cura ndo é possivel. A seguir,

doisrelatos, um de cura, e outro no qual a cura ndo ocorreu:

“E eu amo profundamente Nossa Senhora e através da invocagdo de Nossa
Senhora das Gragas. Porque, dentro da minha familia, aconteceu um milagre,
muito grande, com minha neta. Minha neta tinha um ano e dois meses e ela
teve cdlera e ela chegou a um ponto de desidratagdo que €ela... ndo pegavam
mais as veias dela de jeito nenhum... j& considerando ela morte clinica. E foi
guando eu tive ainspiracdo, que creio que foi de Nossa Senhora deir buscar a
Irm& Addlia. Ai eu fui buscar a Irma Adélia, no Colégio das Damas, ai falei
p'ra a que minha neta tava passando muito mal e queria que ela fosse 14,
fazer uma oragdo nela. Ai ela eu vou. Chegando 14, minha neta tinha acabado
desair do bloco cirdrgico, porque elafez é... as veias ndo pegavam mais, entdo
pegou a sub-clava. E botou ela para o quarto, mas sem esperanca. Ela estava
ainda assim, num pré-coma e minha filha chorava muito, eu também chorava
muito. Ele sem esperanca. Ai Irma Adélia chegou e levou a &gua, 1a do Sitio
Guarda. Porque vocé sabe que Nossa Senhora. fez jorrar uma fonte p'ra tirar
agua, p'ra curar os doentes. Ai ela levou a agua, abriu a bogquinha dela, com
muito sacrificio, e pingou umas gotinhas, na boquinha dela, ela engoliu e na
mesma hora, ela abriu o olho, olhou p'ra Irma Addlia e sorriu. Ai Irma Adélia
se gjoelhou (nessa época ela ainda andava) e disse: ‘ olhe, 0 milagre aconteceu’.
Porque milagre acontece de repente. E na hora que acontece o milagre.
Realmente aconteceu o milagre, ea ficou boa. A tardinha ela ja tava
brincando, em cima da cama, completamente curada e meu genro ficou muito
agradecido a Nossa Senhora, muito devoto e hoje ele € um grande divulgador
do Sitio Guarda. E de se dedicou a fazer palestra sobre Nossa Senhora”.
(Laura, 70 anos, devota)

“Eu conheci Irm&@ Adéia, num periodo, faz muito tempo. Minha irma estava
com cancer de figado e me informaram que ela tinha o dom da cura, através de
Nossa Senhora, e tinha uma &gua milagrosa e uma pedra de 14 do Santuario...
Ai aamiga da minha irma disse assim: olhe Irm& Adéia disse que ela ja € do
céu”. (Nede, 57 anos, devota)

A devota Laura (pseudonimo) relata a graca que alcangou de Nossa Senhora de ter

sido curada na infancia:

“Ai tem o testemunho meu mesmo, quando eu tinha trés anos eu tive crupe,
difteria, né, e naquela época ndo tinha cura e minha mae que me criou, pediu a
Nossa Senhora, da chamava Nossa Senhora do Guarda. Ai eu fui curada e tem
uma carta dela, escreveu p’'ra meu pai dizendo que eu tava muito mal, que eu
estava com crupe e que o médico tinha me desenganado se ele quisesse me ver,
viesse, porque ele morava em Minas. E quando ele veio, ndo se se ele veio, se
ela ndo chegou a mandar a carta porque eu fiquei boa, sei que essa carta foi
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encontrada 14, depois que ela morreu, entendeu? Ai eu vou reduzir esta cartap’ra
botar no livro. (esta escrevendo um livro sobre curas de Nossa Senhora) Porque
foi... ver a protecdo de Nossa Senhora na minha vida, como comegou”. (Laura,
70 anos, devota)

Sobre as curas, a Irméa Adélia se pronunciou em entrevista ao Diario de Pernambuco,
de 20 de setembro de 1998, afirmando que Nossa Senhora néo faz milagres, apenas da a graca

e cada um a recebe de acordo com sua fé (ARAUJO,1998).

Ainda na mesma entrevista, questionada sobre ser vista como santa, Irma Adélia
afirmou que se sente humilhada, pois ndo gostava de ser chamada de santa. Afirmou que
ainda estava no caminho da santidade, mas que Deus sabia que €ela era fraca e fragil diante
d Ele e que ndo sabia até que ponto suas oragdes chegavam |a. Mencionou ainda que recebia
muitas pessoas diariamente, que rezava e distribuia com elas a &gua de Nossa Senhora e que
as pessoas diziam que recebiam muitas gragas, mas gque ela apenas se entregava a Deus, que
era sO um instrumento de Deus e que Ele realizava seu trabalho através dela.

Segundo consta, a prépria Irma Adélia dizia que era muito dificil, que tinha um génio
forte, que ndo sabia por que Nossa Senhora a tinha escolhido, pois suas irmas eram mais
déceis. Havia também uma preocupacdo em ndo ser destague na peregrinacdo. Ela afirmava
que as pessoas deviam ir la por Nossa Senhora das Gragas e ndo por €la, pois as pessoas
queriam ir a0 Santudrio quando sabiam que a Irma Adélia estaria |& No inicio das
peregrinacdes ela ia todos os meses, depois passou a ndo ir todos 0s meses e, quando ia, ndo
comentava, juntava-se as outras freiras para ndo ser percebida. Ela fazia isso também,
segundo a informante, para as pessoas ndo dizerem ter sido curadas ao tocarem nela, “pois as
pessoas tinham mania de dizer isso, ela ndo queria, pois ela € sd um ser humano”.
Percebemos uma semelhanca com a passagem biblica na qual uma mulher se cura ao tocar as

vestes do Cristo.
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Mas ela realmente é vista, por muitos devotos, quase como santa, inclusive
encontramos fotos dela nos oratérios nas casas dos devotos, junto com as imagens de santos.
Ela é vista como intercessora de Nossa Senhora e comparada a figuras como o Papa Jodo

Paulo I1:

“Ent&o eu sb tenho que agradecer a Jesus e a Nossa Senhora por ter essa aqui, (se
referindo & Irma Adéia) quando eu tou desesperada, tou fraca da fé querendo
abandonar meus pobrezinhos, ai eu chego p’ra aqui, olho p’'ra ea, ja vgo essa
pessoa, aparentemente fragil, mas uma pessoa forte, que transmite o qué? Fé,
caridade, forca, 0 amor de Nossa Senhora e de Jesus. E isso que ela trés p’ramim.
Essa criatura, que Nossa Senhora escolheu p'ra ser a intercessora d’ agente. Ai
guando o Papa morreu, agente ficou muito triste, ficamos sozinhas. E morreu Irma
Lucia, né? Poxa 0 mundo t4 sb. Ai na minha cabega veio, ndo, ndo esta sd. Nossa
Senhora ndo abandona e aqui na terra tem uma pessoa que é ela (Irma Adéia). Ai
eu digo: Oh! Nossa Senhora ndo leve ela agora ndo, porque a gente precisa tanto
dela, deixe €la mais tempo com agente, deixe agente gjeitar muita coisa,
fortalecer, peca a Jesus. Entéo ela é aforca d’ agente.(Neide, 57 anos, devota)

Como mencionei no inicio do trabalho, a Irm& Adélia, embora faca parte, de certa
forma, segundo Bourdieu (1987), dos profissionais altamente qualificados na producdo do
capital simbdlico, pelo fato de estar ligada a Ingtituicdo Igreja, e também por divulgar o
fendmeno da apari¢cdo, mantendo-o vivo até hoje, apresenta, em contrapartida, a caracteristica
do profeta, um agente inovador com um novo discurso. Inovador, por apresentar uma
capacidade de ligagio com o sobrenatural. E interessante observar, nos relatos dos devotos,
com que naturalidade eles mencionam a comunicagdo da vidente com Nossa Senhora das
Gragas, como se esta fosse um ser humano e ndo uma entidade espiritual.

O novo discurso aparece quando ela atende as expectativas do grupo, no caso 0s
devotos, apresentando a possibilidade de cura das doencas, pois um dos motivos citados para
se ir a0 Santu&rio é estar passando por momentos dificeis, e muitos desses momentos sao
ligados a problemas de salide. Ha uma busca pela cura de doencas, e a vidente, aravés de

Nossa Senhora, possui esse poder de cura
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4.4 - A vidente ea hierarquia da Igreja Catdlica Romana

A relacdo entre estes dois agentes ndo é conflituosa, aparentemente, ambos pertencem
a0 mesmo grupo de producdo de bens simbdlicos.

Esta postura de obediéncia a Igreja Catolica por parte da vidente € antiga, desde a
época da aparicdo de Nossa Senhora. Em uma carta, datada de 15 de janeiro de 1937, Maria
da Luz relata ao Padre Kehrle: “Nossa Senhora disse uma vez que o senhor me botasse num
colégio que 0 senhor pudesse me visitar. Nossa Senhora disse que era 0 senhor e Frei Estévam
gue me governavam”, demonstrando sua obediéncia aos padres. O Padre Kehrle afirma que,
em diversas cartas, Maria da Luz declara que Nossa Senhora tinha |he dito que fosse paraum
colégio estudar, pois mais adiante ela teria vocagdo para o convento (PAIVA, s. d., p.58). Sua
intencdo de entrar para o convento faz com que ela obedeca as determinacdes da Igreja, na
época.

Ao entrar no convento, ela fez voto de siléncio e, quando decidiu revelar o segredo de
tantos anos, solicitou a autorizagdo da Madre Superiora da Congregacdo das Damas Cristés.
Nos anos de convento a vidente mudou de profeta, agente inovador e revolucionério, segundo
Bourdieu, para um agente evangelizador.

Em 1990, Dom Manuel Palmeira, Bispo de Pesgueira, afirmou, em entrevista ao Jornal
Diario de Pernambuco (GOETH,1990), que a Igreja sempre acompanha com prudéncia 0s
fenbmenos de aparicdes de Nossa Senhora. Disse que 0 que ocorria no Sitio Guarda ndo era
turismo, era um testemunho de fé, embora ndo houvesse nada ainda comprovado, como cura
por intermédio de Nossa Senhora, como em Fatima e em Lourdes, cujos milagres foram
atestados por médicos. Afirmou ainda que o Sitio Guarda tinha um atrativo mistico, que o
contato com o sobrenatural ndo é facil, e mesmo afirmando que a Irma Adélia era uma alma
“descompromissada’, ele Ihe pediu que néo dissesse que recebia mensagens de Nossa Senhora,

mas gue eram “sugestdes de Nossa Senhora’ .
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Pelo fato de ter ocupado uma posicéo de profeta, no passado, e ter representado uma
ameaca para a lgreja Catdlica, percebemos um cuidado por parte do Bispo Dom Palmeira com
apessoa davidente, para evitar a criagdo de um misticismo em torno dela.

Gramsci (apud LESBAUPIN, 2003, p.23) observou que a Igrgja ndo € um bloco
monolitico, existindo correntes divergentes em seu interior. Um bom exemplo disso sdo as
posturas adotadas por representantes de uma mesma Igreja diante de um determinado
fendmeno.

Em relacdo a aparicdo, o que Dom Manuel Palmeira vé de positivo € que ela tem
servido para estimular a fé das pessoas (IGREJA... 1998). Porém, o Bispo de Afogados de
Ingazeira, Dom Francisco Austregésilo de Mesguita, afirma ndo valorizar as aparicbes
privadas e ndo se deixar influenciar por fatos desta natureza, “mas respeita o sentimento dos
outros, desde que n&o venham promover o fanatismo”.

Outro membro da Igreja que se preocupou com este fanatismo foi o Frel franciscano
Aloisio Fragoso, que se pronunciou sobre os sinais extraordinérios que ocorriam no Santuério.
Em entrevista ao Jornal do Commercio (PRIMEIRA... 1999), ele menciona que, em Cimbres,
0 que estava ocorrendo era um fendbmeno da fé coletiva e nada tinha a ver com dogmas ou
doutrinas. Afirmou que: “cada pessoa acredita se quiser. A Igreja nem induz, nem proibe as
pessoas de acreditarem. O que pode acontecer € a projecdo da indole religiosa, na mente do
povo que vai ali”. Frei Aloisio faz ainda um alerta para os riscos dos fiéis se ligarem demais
nos fendbmenos e se afastarem da realidade da vida e dos ensinamentos biblicos. Conforme
afirmou: “quando as pessoas e instituigdes da terra ficam desacreditadas, 0 povo comeca a
procurar o extraordinério, mas os fenémenos passam e as solucdes biblicas sdo permanentes’.

Na atualidade, a vidente ndo representa uma ameaga a0 poder ingtituido, ela esti
inserida na ingtituicdo, ja foi dominada. Ela mantinha boas relagbes com os antigos

representantes da Igreja no Santuério, o Frei José e o Bispo Dom Bernardino, e continua
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mantendo boas relagdes com os representantes atuais. Uma das senhoras que cuidam do
Santuério hoje informou que o aual Bispo de Pesqueira, Dom Francisco Biazini, apds assumir
0 bispado, veio ao Recife para conhecer Irma Adélia

Percebi, no entanto, uma certa cautela por parte da vidente em relagdo ao assunto, ela
evita falar sobre ele, talvez pelo fato de ter sido calada por tantos anos.

Em entrevista a0 Jornal Diério de Pernambuco (ARAUJO, 1998), a0 ser questionada
se costumava manter contato com Nossa Senhora, Irm&@ Adélia respondeu que ndo queria
novidade e nem falar algo que pudesse prejudicé-la, e sobre esta questdo ela preferia guardar
siléncio em seu coragdo. Com esta afirmagdo, quero comprovar a observagéo de que ela se
acautela sobre 0 assunto, por receio de ser punida pelas autoridades religiosas, mesmo tantos

anos apods o acontecido.

4.5 -Relacdo entre os moradores locais e os representantes da I greja Catdlica

A relacdo entre algreja Catélica e os indios brasileiros € historicamente conflituosa. O
trabalho de catequese que os membros da Igreja Catdlica realizavam, na época do Brasil
coldnia, vinha acompanhado por um projeto para civilizar os indios. Este projeto consistia em
transformar os grupos ndmades e livres em sedent&rios; ensinar a agricultura; vesti-los como
civilizados; incutir a moral da propriedade privada e proibir as dangas e costumes da sua raca,
considerados pagaos (HAUK et. al. 1985, p.305). Em determinado ponto eles tiveram sucesso,
pois os indios ja absorveram a moral da propriedade privada e lutam (literalmente) pelas terras
gue Ihes pertencem por direito.

Na teoria de Bourdieu (1987) ha uma preocupacdo com a producédo do bem simbdlico,
gue se destinava a manutencdo da hegemonia religiosa e a dominagdo. Comparando com o
contexto em Cimbres, pude perceber que o representante da Igreja Catdlica que |a atuava,

antes do conflito, também estava interessado na manutencdo da hegemonia catélica neste
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campo religioso. Frei José, que seguia uma linha mais tradicional da Igreja Catdlica, buscou
suplantar a religido indigena, através da tentativa de proibicdo da Danca do Toré, dentro da
Igreja de Nossa Senhora das Montanhas e da permanéncia dos indios no altar, durante as
celebracbes da missa na festa de Nossa Senhora de mesmo nome, padroeira dos indios, mas
sem sucesso (NEVES, 1999, p.87).

No Concilio Vaticano Il houve uma determinacdo de optar pelos pobres, oprimidos e
excluidos, porém na area indigena Xukuru, o Frei José, que deveria estar a favor dos indios,
em sua luta pela recuperacdo das terras, era um dos que compravam terras na area ja
demarcada, para aimplantacdo do Santuério, ou sgja, agia em desacordo com 0s novos ditames
dalgrega

Segundo um informante do Cimi, 0 que ocorreu na érea indigena Xukuru ndo foi uma

contradicéo interna, foi um contra-senso:

“Na verdade nés nos preocupamos muito com relacdo a essa possibilidade, esse
contra senso, por exemplo, de que a Igreja, porque Frei José mesmo agindo
individualmente, como as pessoas, algumas pessoas afirmam, ele era um
representante da Igreja, adquirindo terra em érea indigena, onde as terras indigenas
no Nordeste sdo pequenas. Esse j& era algum problema. E era um contra-senso para
a lgregja que havia assumido uma postura, principalmente Pés-Conciliar, né? Pos
Vaticano |lI, de defender os direitos dos excluidos, dos empobrecidos, dos
indigenas, e de talvez até, fazer o reparo aos danos que a propria Igregja tenha
causado aos indios, evidentemente dentro de uma conjuntura, reconhecendo-se que
a época era outra. Mas que com o passar do tempo a Igreja faz sua leitura, o seu
“mea culpa’, né? Como ela é santa e pecadora, ela € formada pelo lado divino e o
lado humano, né? Entdo o lado humano pecou, vamos dizer, né? Dentro da histéria.
Entdo era um contra-senso a atitude do Frei José, em adquirir imoéveis na area
indigena”.(Jodo, 40 anos, membro do Cimi)

O Bispo na época do conflito, embora se pronunciasse a favor da luta dos indios pelas
terras, ndo interferia nas compras que Frei José realizava. O fato de Frei José comprar terras
na propriedade j& demarcada como indigena incomodava muito aos indios. O Cacique da
época, Xicdo Xukuru, comunicou o fato ao Bispo de Pesgueira, D. Bernardino, que alegou
ndo ter autoridade sobre o Frei e nenhuma providéncia foi tomada, conforme informou o atual

Cacique. Frei José comprou uma fazenda de um posseiro e depois a arrendou, para criar
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rendimentos para uma fundacdo chamada Fundagdo da Graga, que tinha o CGC da Diocese. O
dinheiro para a compra das terras, segundo informou o atual Cacique, vinha da Itélia e estas
terras congtituiriam o patriménio do Santuério, 0 que demonstra o interesse da Igreja em
promover a devocéo a Nossa Senhora das Gragas.

As constantes compras de terras dentro da area indigena Xukuru, pelo Frei italiano José
Del Giudice, desde 1990, quando chegou a Pesqueira, geraram polémica dentro da propria
lgreja. Enquanto a Diocese de Pesqueira apoiava a construcdo de um Santuéario na Aldeia
Guarda, o Conselho Indigenista Missionério (Cimi) se posicionava contra. A divergéncia criou
atritos entre as autoridades religiosas do Estado. Dom Bernardino Marchio, mais conhecido
por Dom Dino, afirmou, em entrevista ao Jornal Diério de Pernambuco (Questéo...2001), que
os indios, em sua maioria, queriam o Santuario, pois eles iriam se beneficiar com a venda de
seus produtos aos turistas, mas que as liderancas indigenas estavam sendo manipuladas pelo
Cimi. Afirmou entdo que iria doar as terras aos indios e cancelar a construgdo do Santuério.
Realmente, o Frei José doou as terras, mas foi um ato nulo, como vimos no tépico sobre o
conflito.

A acusacdo do Bispo Dom Dino se deve a presenca de missionarios do Cimi junto aos
Xukuru. Oliveira (2005), em seu trabalho “Antenas e raizes: o processo de fortalecimento da
identidade étnica Xukuru”, observou que o Cimi, uma entidade ligada a Conferéncia Nacional
dos Bispos do Brasil (CNBB), desempenhou um papel relevante na organizacdo politica do
povo Xukuru. A partir da década de 70, o Cimi deixou de lado a evangelizagdo e passou a
realizar um trabalho de valorizagdo dos povos indigenas, atuando na defesa dos seus direitos e
respeitando suas culturas e expressoes religiosas.

Além da compra de terras, também incomodava os Xukuru o fato de aguns padres
celebrarem nas capelas, situadas na &rea indigena, com uma postura contra os indios, ndo os

valorizando, mas discriminando-os. Os indios reclamavam ao Bispo que, agumas vezes,
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mudava o padre. O que eles consideravam discriminacdo e falta de valorizagdo era o fato dos
padres incentivarem os indios a ndo praticar seus rituais, a ndo dancar o Toré, alegando que
eram exemplos de ignorancia.

A proibicdo dos rituais ndo € sO uma caracteristica de alguns membros da Igreja
Catdlica. Um indio, de outra denominagdo, observou que as igrejas evangélicas criam a
desunido entre seu povo, na medida em que proibem a prética dos rituais tradicionais
indigenas, afastando os adeptos indios de seu povo, de sua cultura.

Como mencionei antes, ndo existe nenhuma igreja evangélica na &rea indigena
Xukuru, como € comumente encontrada nos pequenos Vilarejos das éreas rurais brasileiras.
Segundo o relato da informante Ana:

“S80 catdlicos. Todos sdo catdlicos, nds ndo temos nenhum protestante aqui. Na

Aldeia Cgjueiro tinha uma igreja de protestante. SO que, sei |4, os indios la se
aperriaram e até derrubaram é€... deterioraram a capeinha’.(Ana, 52 anos, india)

A explicagdo estd no fato de serem estranhos, ndo indios, e a informante expds sua
opinido sobre a adesdo as igrejas evangélicas:

“Foi. Porque também era pessoas que vinha de Pesqueira. Mas também ia
comegar a conquistar pessoas nossas né? Porque vocé sabe, ndés somos um
pessoal que nés ndo temos assim, uma formacdo adequada, né? Ai vocé sabe o
pobre, até com palavras tem pobre que setroca’.(Ana, 52 anos, india)

O fato de serem catdlicos néo interfere nas suas crengas e rituais indigenas, que eles
continuam praticando com certa freqiiéncia, ndo so nas festas religiosas, mas semanal mente.
Sobre os rituais, Ana menciona que:

“O nosso ritual a gente... nds ndo deixamos ndo”.(Ana, 52 anos, india)

Isto, porém, ndo parece ser um problema para os atuais representantes da Igreja que,

por sinal, sdo bem vistos pelos indios e pelos devotos. O atual Bispo de Pesqueira, Dom

Francisco Biazini, € italiano, mas esta no Brasil “ha umavida’, como ele mesmo mencionou,
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trinta e trés anos. Antes de vir para Pesqueira, trabalhava na Baixada Fluminense, no Rio de
Janeiro. Segundo ele, sempre quis vir para o Nordeste, pois convivia com muitos nordestinos
que tinham um apego muito grande a sua terra e sonhavam em voltar, um dia, e ele queria
entender essa nostalgia. Afirmou que agora entende e que esta gostando muito do Nordeste.

Ele entende a luta dos indios contra 0s posseiros, porque seu pai era meeiro de terras,
na Itdia, tendo inclusive participado do sindicato e lutado pelos direitos dos meeiros.

Sobre ele, o informante do Cimi menciona que:

“Olha e e est4 chegando, como ele mesmo disse, mas ele demonstrou uma, tem
demonstrado primeiro, em relacdo a nés, uma postura de respeito e de didlogo
e com relagdo aos indios, mais ainda. Eu me lembro da fala dele, no casamento
de Marcos, e disse com uma clareza téo, téo fantastica. Ele disse assm: quem
ta falando aqui é o chefe da Igreja local de Pesqueira, para o chefe do povo
Xukuru, t&? Entdo, ele ndo tratou Marcos como... ele tratou Marcos, em pé de
igualdade, como aquele que lidera um povo, como ele que lidera uma Igreja,
né? Com toda a experiéncia que ele tem, € uma figura e eu ndo tenho grande
aproximacgdo. O Cimi ainda ndo tem uma grande aproximacdo com ele, mas
que a histéria dee tem mostrado ser uma pessoa da Igrga, que tem
compromissos com a transformagéo social e que respeita as diversidades, as
culturas. Ele veio de Roma, é um italiano mas viveu muitos anos no Brasil, na
regido do Rio de Janeiro. Trabalhou com os empobrecidos, |4 perto, na
Baixada Fluminense, se ndo me engano, entdo... tem uma experiéncia’.(Jodo,
40 anos, membro do Cimi)

Uma informante peregrina afirma, sobre o Bispo:

“D. Francisco veio, que € uma pessoa excelente, muito bom mesmo. Foi uma
pessoa, tomou conta de uma favela no Rio de Janeiro, ndo sei quantos anos,
Favela da Rocinha... (engano, pois ele trabalhou na Baixada Fluminense). Ele
tomou conta daquilo ali... Nossa Senhora tirou ele de |4, mandou ele p'ra ca
Porque precisava. Os indios gostaram dele. Ele sabe como falar com os indios,
como tratar”. (Neide, 57 anos, devota)

Os Xukuru também o véem com bons olhos, o exemplo disso foi a entrega da chave
da capela do Santuario de Nossa Senhora da Graca a ele, pelo Cacique, sua mée e o Pgjé,

conforme relato abaixo, confirmado por uma das senhoras que cuidam do Santuario:

“Entdo, no dia 31 de agosto, nés fomos organizar a festinha e tava tudo assim, meio
disperso, né€? N&o tinha quem organizasse nada. Ai eu fui daqui e fui organizar la com
0 pessoal e uma das coisas que foi botado e colocado em prética foi a entrega das
chaves do Santuario, nas médos do Sr. Bispo. Porque uma coisa é dizer: “eu entregue”
e uma coisa € a gente ver. Ai como a comunidade todinhaia se reunir, ai achamos por
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bem, na hora do ofertério, Mae Sagquarema, o Cacique e o Pgjé, os indigenas, né? A
lideranga, representantes tudo, ai foi ofertado, as chaves do Santuério. Entéo esse
Santudrio passou a ser entregue a Diocese. Ele recebeu as chaves e também Mée
Sacarema ligou p’ra mim dizendo que tudo o que existisse la no Santuério era da
Diocese. Entdo foi entregue. Entdo dai ficou aberto. Porque a questdo de dizer ta
fechado. O Sr. Bispo ndo fechou, Dom Dino, ele disse assim: ‘fechado sim, p'raretiro
e celebracbes, mas p'ra visitagdo, ndo foi fechado’'”.(Ana, 52 anos, india)

Outro exemplo € a fala do Cacique Marcos, durante a missa na festa de Nossa Senhora
das Montanhas. O Cacique estava muito abalado com o assassinato de dois indios, pai e filho,
do povo Truka, que o fez lembrar 0 assassinato de seu pai e seu atentado. A seguir, um trecho
dafala do Cacique, em que percebemos a boarelagdo com os atuais representantes da Igrejae
aimportancia da M&e Tamain, para eles.

“D. Francisco e Padre Bartolomeu, que tém sempre nos ajudado, estamos
reunidos com duas pessoas, que tém contribuido com a luta do povo Xukuru. Eu
estou feliz e estou triste. Estou feliz porque estou vendo todo meu povo aqui
unido, aqui junto num sb objetivo que é vir aqui pedir forgas a Tamain, a Tupa,
aos Encantados, pela chuva, pela colheita, pda terra, pela sobrevivéncia de
NOSSO povo e estou triste (se emociona e chora), porque infelizmente relembrar
um fato... aquilo que aconteceu comigo... pai e filho estendidos |4 no caixao...”
(Marcos, Cacique Xukuru, 26 anos)

Antes do pronunciamento do Cacique, o Bispo D. Francisco, em sua prelecéo,
mencionou que Jesus nasceu pobremente, que Nossa Senhora colocou os pés no territério
indigena e escolheu aguele lugar, ndo porque fosse melhor que os outros, mas porque Ela
gostava das pessoas simples, “pobres no bom sentido” (palavras dele), pessoas que tiravam da
terra sua subsisténcia, mas ndo acumulavam capitais. Percebemos que ele reconhece a
aparicdo. Apds Marcos se pronunciar, o Bispo volta a falar e diz que todos que lutam pela
justica sdo perseguidos, como o préprio Jesus Cristo.

Os atuais representantes da Igreja Catdlica estdo mais de acordo com os ditames do
Concilio Vaticano I, de defesa dos pobres, dos oprimidos e excluidos. Eles parecem estar
apoiando os indios em suas reivindicacbes e demonstram respeito por eles e por suas

tradicbes. Permitem as manifestacGes de expressdo de sua religido, como a danca do Toré
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dentro da Igreja e a presenca dos indios no altar, durante a festa de Nossa Senhora das
Montanhas.

Estes representantes, principalmente o Bispo, tém uma funcdo importante, que €
manter a paz numa area de relacdes tdo conflituosas. As expectativas em relacdo a ele sdo
grandes, sO o tempo dira se sera capaz de corresponder atodas elas. A atitude € de aceitacéo,
mas, retomando Branddo (1982), questiono se é uma alianca verdadeira ou uma nova face de

uma atitude manipuladora.

4.6 —Que significado tem Nossa Senhora das Gracas para os moradoreslocais

Do mesmo modo que o antigo Sitio Guarda é considerado um local sagrado para 0s
devotos de Nossa Senhora das Gragas, a Serra do Ororubd é um territorio sagrado para 0s
Xukuru. Eles cultuam Céo e a M& Tamain, sendo edta Ultima a protetora dos Xukuru e de
Cimbres, é a mesma Nossa Senhora das Montanhas, introduzida pelos missionarios. A
introducdo do culto mariano fez parte de uma pedagogia evangelizadora por parte dos
missionarios, junto aos indios (SILV A, 20023, p. 357).

A imagem crista de Nossa Senhora das Montanhas tornou-se um simbolo, para o povo
Xukuru, sendo Unica. Neves (1999) afirmou ndo ter encontrado nenhuma outra referéncia a
Nossa Senhora das Montanhas.

N&o pretendo, neste topico, me aprofundar nareligido indigena X ukuru, nem em suas
festas devocionais, que estdo muito bem etnografadas em Neves (1999); quero apenas
salientar que, embora alguns devotos afirmem que, para os indios, a Ma Tamain é Nossa
Senhora das Gragas, ndo foi isto que percebi.

Na concepcdo catdlica, Nossa Senhora é uma entidade Unica, que se apresenta em

situagdes diversas, originando devogdes variadas, mas € uma sb. JA na concepcao indigena,



129

Nossa Senhora das Montanhas e a M@ Tamain sdo uma entidade sO, mas ndo € Nossa
Senhora das Gragas, ou qualquer outra Nossa Senhora.

Alguns informantes indios, a0 serem questionados se a M& Tamain era Nossa
Senhora, responderam que era Nossa Senhora das Montanhas indagados se Esta e Nossa
Senhora das Gragas eram a mesma santa, responderam que néo.

“Ave Maria, sdo duas santas milagrosas’. (Inés, 57 anos, india)
“Nossa Senhora das Gragas € uma, Nossa Senhora das Montanhas € outra, nossa
Mae Tamain e nosso Pai Tupd, é eles dois’. (José, 25 anos, indio)

“E, é outra, Nossa Senhora das Montanhas é outra’. (Maria, 32 anos, india)

Durante a missa, na festa de Nossa Senhora das Montanhas, o Bispo D. Francisco fala
de Nossa Senhora das Montanhas como sendo Nossa Senhora das Gragas, numa tentativa de
unir as duas Nossa Senhoras. Talvez por isso, 0 indio que participou da procissao luminosa e
gue gjudou na missa, que é mais ligado as senhoras que cuidam do Santuério, tem esta visao
da M&e Tamain como sendo Nossa Senhora das Gragas, mas ndo é o que afirmam outros
indios Xukuru.

Esta mesma observagdo encontrase numa reportagem do Jornal Diario de
Pernambuco (DEVOCAO...2001), na qual seu autor afirma: embora os indios sejam
majoritariamente catolicos, eles ndo sdo devotos de Nossa Senhora das Gragas. E continua: a
devocgdo deles € com Nossa Senhora das Montanhas, que é a Padroeira da Serra do Ororuba
Citatambém o Vice-Cacique Zé de Santa, que fala sobre Nossa Senhora das Montanhas. “Ela
apareceu aqui, na Serra do Ororubéd, ha 280 anos. Ou sgja, ha muito mais tempo. E nela que o
nosso povo acredita’. E continua afirmando que: “A devocdo dos indios mesmo é para a
Nossa Senhora das Montanhas. Mas a gente ndo tem nada contra Nossa Senhora das Gragas
ndo, que a gente ndo € doido de ficar contra uma Santa” .

A participagdo em massa dos indigenas se da na festa de Nossa Senhora das

Montanhas, inclusive vém indios das diversas aldeias. Um aspecto que observei nesta festa foi
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a presenca de um fotégrafo dentro da Igreja, fotografando os indios, devotos de Nossa
Senhora das Montanhas, em frente ao altar. Estas fotos comprovam a visita do devoto ao
“santo”, sendo uma pratica comum entre 0s peregrinos a outros santuérios, como o de Padre
Cicero, no Juazeiro.

Ha indios devotos de Nossa Senhora das Gragas, que ja pediram gragas e alcangaram
e, sempre que vao a Aldeia Guarda, sobem aos pés da Santa. Outros j& leram sobre a histéria
de Nossa Senhora das Gragas, mas 0s que mais aparecem S30 0S que moram proximos ao
Santuério. Houve participacdo de indios nas missas da festa de Nossa Senhora das Gragas,
mas em quantidade muito pegquena, sem termo de comparacéo com a participagcdo na festa de
Nossa Senhora das Montanhas. Indios que sairam de Cimbres e moram em outras cidades e
até em outros estados vém no dia da festa de Nossa Senhora das Montanhas, um dia de grande

confraternizacdo com os parentes que continuam morando navila

4.7 — Autonomia dos peregrinosem relacéo a I greja Catdlica

Os devotos freqlientadores do Santuério na Aldeia Guarda, em Cimbres, diferem dos
citados em outros santuérios, pois se preocupam em manter ligacdo com a Igreja. Embora
preocupados em ndo divergir do estabelecido pela ortodoxia da Igreja, muitas vezes 0s
peregrinos assumem uma postura independente da Igreja ingtituida, na realizacdo de suas
préticas devocionais, como pudemos perceber na etnografia da peregrinacdo e da festa de
Nossa Senhora das Gragas.

Um dos aspectos bésicos do catolicismo tradicional, ou popular, segundo Azzi (1978,
p.54), eraagrande participagdo dos leigos, que ndo se consideravam meros assistentes do culto

religioso, mas verdadeiros promotores da fé catélica. Na época do padroado, eles introduziam
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e promoviam devogdes, construiam e cuidavam de ermidas e capelas e organizavam procisses
e festas religiosas, entre outras atividades.

No contexto do Santuario de Nossa Senhora da Graga, a presenca leiga na producéo dos
simbolos e na manutencdo do fendmeno € muito grande. Antes do conflito, o Santuario era
administrado pela familia da vidente, com a ajuda dos devotos, mas havia um padre presente.
Quando surgiu a idéia de ampliagdo do Santuério, o bispo concordou com ela, mas impos a
condicdo de o novo santuario ser administrado pela Diocese. A ampliagdo ndo ocorreu, as
irmas da vidente, que administravam o Santuario, sairam do local mediante indenizacdo e o
deixaram nas méos dos indios. Estes entdo, como ja foi anteriormente mencionado, entregaram
a chave da capela do Santuério ao Bispo Dom Francisco, huma demonstracéo de respeito ao
bem religioso e de acreditar que ele deveria ser gerido pelos representantes da lgreja Catélica

Hoje, a administragdo do Santuério é responsabilidade da Diocese, mas, na pratica, sua
manutencdo estd a cargo de um grupo de senhoras, com sua anuéncia. Este grupo se encarrega
da manutencdo da estrutura fisica e simbdlica do Santuario, ou seja, da manutencdo da fé na
aparicdo de Nossa Senhora, através da divulgacado dos milagres e gragas alcancadas. Na Aldeia
Guarda, sob este aspecto o catolicismo tradicional se faz presente, pois os leigos continuam
incentivando as devocges, cuidando do Santuério, promovendo as procissdes religiosas. Ja a
festa € organizada pelo Paroco de Cimbres, com a gjuda do grupo jovem da Igreja, formado
por moradores locais. Este foi responsdvel pela decoracdo da &rea, com a colocagdo de
bandeirinhas azuis e brancas. Os arranjos em flores naturais que decoravam o altar externo
foram levados do Recife, por um devoto.

Os devotos de Nossa Senhora das Gragas que freglentam o Santué&rio sentem-se
responsaveis pela sua manutencdo e devogdo, como um servigo prestado a Nossa Senhora das

Gragas. Encontramos, nos relatos, afirmagdes como: “eu sou faxineira de Nossa Senhora’; ou:
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“sou os bragos d’'Ela’ e ainda: “sirvo a Ela’. H& uma preocupacdo em ndo deixar que o
fendmeno se acabe, de certa forma eles se apropriam do Santuério.

Para os devotos, a presenca de um representante da Igregja Catdlica nos rituais é
importante, mas ndo indispensavel, como pudemos perceber no dia da festa. Neste dia, todos
consideraram uma béncéo a presenca de um frei Capuchinho, que tinha ido convidado por uma
devota, num dos carros de excursdo. Gragas a ele, segundo o comentario geral, o Padre
Bartolomeu permitiu que 0 Santissimo permanecesse na capela, para a vigilia de Adoracdo do
Cristo na Eucaristia. Se bem que eles estavam dispostos a realizar a vigilia, com ou sem a
presenca do Santissimo. O frei celebrou uma missa as dezenove horas, depois iniciou a vigilia,
e saiu para ouvir algumas confissdes, tendo ido dormir por volta da meia noite, e a vigilia
continuou sem sua presenca, até as quatro da manhd, quando o chamaram para a procissao

luminosa, como jarelatamos na ethografia da festa.

Nas peregrinacdes, observei que 0s antigos peregrinos, que sempre as encerravam com
uma missa, sentem falta deste fechamento do ritual, pois, mesmo quando n&o havia padres para
celebrar a missa, havia uma liturgia da palavra. A auséncia do Santissimo, porém, ndo
representa um empecilho, pois os devotos citam o versiculo da Biblia, no qual Jesus Cristo
afirma que, onde dois ou trés estiverem reunidos em seu nome, Ele estara presente, para

comprovar a presenca de Jesus e realizar suas oragoes.

“Mas quando eu chego 1a, eu entro na capela, € como se Jesus tivesse la
presente, eu creio ndo €? Depende da fé de cada um. E também, quando dois ou
mais estdo juntos, em nome de Jesus, ele ta presente. P'ramim s6 isso vale. Eu
acredito: olhe minha gente, quando dois ou mais esté presente... estamos juntos,
ndo & em nome de Jesus, que agente ta aqui, entdo Jesus ta aqui no meio de nés.
Ele ndo ta aqui em corpo presente... E, nfo ta ndo, mas vamos acreditar. Jesus
ndo estd aqui, mas vamos agradecer essa viagem. Estamos cansados sim, mas
agente veio com fé com devocdo, p'ra agradecer, p'ra pedir’. (Rita, 60 anos,
devota)
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Na peregrinagdo da qual fiz parte, a presenca de um padre ndo fez falta, pois Pedro
dirigiu e todos participaram das oracdes do Rosé&rio e da Via Sacra. Os peregrinos elaboraram
também seus objetos significativos, como o estandarte e a cruz.

Notamos gque a maioria dos peregrinos, ao descer do monte, ndo se dirigiu a capela. O
espaco ndo é homogéneo, para 0 homem religioso, existem espacos profanos e lugares
sagrados, sendo o templo um bom exemplo de um local sagrado, porque nele € possivel uma
comunicagdo com a divindade. Os peregrinos que subiram ao monte estiveram em um local
“sacralizado” pela presenca de Nossa Senhora das Gragas e entraram em contato direto com a
divindade, que vive 14 simbolicamente. Sendo assim, ndo sentiram necessidade de ir a capela.
Ja entre 0s que ndo subiram, houve os que foram a capela, para entrar em contato com a
entidade sobrenatural, mesmo que indiretamente.

No Santuério, mais precisamente no cume do monte onde Nossa Senhora pisou, 0s
devotos desfrutam a oportunidade de um acesso direto ao sagrado, sem a intermediacdo dos
representantes da lgreja.

Recapitulando, neste capitulo mostro que a vidente tem um papel fundamental na
manutencdo do fendmeno e na legitimagdo do espaco sagrado, perante os devotos, embora a
sacralizagdo do espaco se deva a presenca da Nossa Senhora no local, como foi visto nos
vérios relatos. Mencionei: “perante os devotos’ porque os indios ndo a véem do mesmo modo
gue os devotos, como uma pessoa quase santa. A vidente é considerada, pelos devotos, como
uma pessoa especial, dotada do poder de se comunicar com Nossa Senhora e realizar curas,
através de elementos milagrosos.

A vidente é um agente atuante dentro do Campo Religioso da Aldeia Guarda, pois nos
vérios relatos estédo presentes as afirmacfes da Irma Adélia, muitas delas mensagens ou
pedidos de Nossa Senhora, que s8o repetidos e divulgados entre os peregrinos, 0s assiduos e

0s que chegam pela primeira vez. Por isso, afirmo que ela esta presente no Santuario, atuando
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como agente divulgadora deste bem simbdlico. Ela perdeu sua caracteristica de profeta e
assumiu a de instituicéo, embora se mostre cautelosa perante a I greja Catolica

Outro aspecto importante observado é o modo como os leigos assumem a direcdo de
préticas, numa atitude de independéncia em relacdo a lgreja Catdlica

Como mencionei antes, 0 Campo Religioso do Santuario de Nossa Senhora da Graga é
muito rico, com muito mais a revelar. S6 me resta entéo esperar que este trabalho sirva de

motivagdo e base para arealizacéo de outros estudos sobre o tema.
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CONCLUSAO

FOTO 06 — O Santuério de Nossa Senhora das Gragas em Pesgueira (0 novo)
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Na introducdo de Bourdieu (1987), Miceli analisa Weber e observa que o campo
religioso apresenta-se como uma luta entre os sacerdotes, os profetas e os leigos. Os
sacerdotes e profetas s80 0s agentes a servico da sistematizagcdo e racionalizagcdo da ética
religiosa, que tem como alvo os leigos. Afirma que, como resultado destas lutas entre os
leigos e nas relagdes com os sacerdotes e profetas podem resultar diferentes modalidades de
remanejamento: pode ocorrer a aniquilagdo do profeta, a incorporagdo do sacerdocio pela
profecia, etc.

No Campo Religioso em Cimbres podemos perceber que diferentes resultados
ocorreram, em momentos diversos. Num primeiro momento, a aparente aniquilagéo do
profeta, quando a vidente, ainda Maria da Luz, sai do contexto da apari¢céo para entrar num
convento. Em 1940, Maria da Luz é aceita na Congregacdo das Damas Cristas, no Recife,
para seguir vocagdo religiosa, e é rigorosamente proibida de falar sobre a aparicéo de Nossa
Senhora das Gragas, no Sitio Guarda. Sendo assim, houve uma aniquilacdo do profeta, com
seu silenciamento. Porém, esta aniquilacdo ndo foi completa: o profeta, no caso a vidente,
permaneceu com suas qualidades de profeta, embora silenciado, e que ressurgiram anos
depois, inclusive sua qualidade de cura através de Nossa Senhora das Gragas.

Quando avidente, jalrma Adélia, resolve relatar o acontecido no antigo Sitio Guarda,
iniciando-se assim as peregrinagdes, ocorre outra modalidade de resultado desta luta. Para
divulgar o fato, alrma Adélia pediu permissdo a Superiora de sua congregacao e recebeu néo
SO a autorizagdo, mas incentivo, conforme os relatos das organizadoras de peregrinagdes.

Neste momento, parece-me que as peregrinacbes se tornaram interessantes para a
hierarquia eclesidstica e havia a preocupacdo em disciplina-las, talvez para evitar excesso na
devoc&o, como ocorrem em outros santuérios, e para manter um certo controle.

Quando surge o Projeto de Ampliacdo e Melhoria da Infra-estrutura do Santuério de

Nossa Senhora da Graga, com 0 objetivo de adequélo para receber melhor o nimero
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crescente de peregrinos, a hierarquia eclesiastica decide que sb concorda com o Projeto se sua
administragdo ficasse a cargo da Igreja local. Percebemos um interesse da Igreja em se
apropriar do Santuério, talvez para transforméalo em um centro de evangelizacdo, semelhante
a outros contextos de santuérios, aproveitando o aumento constante de visitas de peregrinos
ao local.

Como relatado anteriormente, o projeto ndo se redizou, e, apos os conflitos ocorridos
no local, a hierarquia eclesiastica fechou o Santuério, retirando o Santissimo da capela e
proibindo arealizacdo de atividades religiosas no local, numa demonstracéo de poder.

Atualmente, as peregrinagdes, que haviam diminuido drasticamente, estdo
aumentando gradativamente, e, mesmo sem 0 Santissimo na capela, as atividades religiosas
foram retomadas por um padre que presta assisténcia espiritual a &rea.

O principio central dentro da dindmica do Campo Religioso, na visdo de Bourdieu
(1987) é a competicdo pelo poder religioso. Ele percebe o campo como uma arena social
estruturada hierarquicamente, na qual os atores competem por dinheiro, prestigio e poder.

Verter (2003) explica Bourdieu, comparando esses atores a atletas competindo em um
jogo. Os atletas devem ter em mente o objetivo do jogo, investir no seu resultado e utilizar as
estratégias necessarias para atingir o sucesso e, acima de tudo, usar o talento para inovar,
dentro das circunstancias, continuamente se modificando. Neste sentido, as mudancas
observadas na postura dos representantes da Igreja em relagcdo ao Santuério, ou a devogdo a
Nossa Senhora das Gragas, congtituiriam estratégias para atingir 0 sucesso, utilizando o
talento para acompanhar as circunstancias que se modificam.

Para Bourdieu (1987), a religi@o ndo é s6 um mero fendbmeno de bases politicas e
econdmicas, mas também um elemento forte na producdo (ndo so reproducdo) da estrutura e

0s especialistas religiosos sdo agentes dindmicos e ndo sujeitos dominados, como foi possivel
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perceber a0 longo do trabalho. Eles sdo capazes de significar, rejeitar, alterar sentidos e
préticas.

Por outro lado, neste contexto especifico, a teoria de Bourdieu (1987) sobre o profeta
ndo € compativel, o profeta deixa de ser um agente inovador e questionador, para se tornar um
agente evangelizador, obedecendo as normas da Igreja. Sua Unica caracteristica inovadora e
questionadora é sua capacidade de ligacdo com o sobrenatural, pois recebe mensagens de
Nossa Senhora das Gragas e realiza curas através de oragdes e elementos milagrosos. Percebi,
inclusive, que ela desempenha um papel muito importante na legitimagdo e manutencéo do
fendmeno, através da divulgac@o das mensagens recebidas de Nossa Senhora das Gragas. E
ainda é forcada a enfatizar o sentido dessas préticas, evitando o conflito ao negar qualquer
poder devido a sua pessoa. Salientando sua humanidade, quando revela ter um temperamento
dificil e ndo saber por que foi escolhida por Nossa Senhora.

Apo6s o conflito e expulsdo do antigo padre, foi designado um novo Bispo para
Pesqueira, vindo de uma &rea dificil e violenta, a Baixada Fluminense, no Rio de Janeiro, com
a funcdo, ou missdo, de trazer a paz a esta area, ou sgja, “pacificar” os indios. Percebi uma
maior valorizagdo dos Xukuru e um maior respeito aos seus costumes, pela hierarquia
eclesiastica local. Acredito na sinceridade desta, mas ndo creio que esta atitude possa se
manter, pois, segundo o0s especialistas no assunto, haverd mudangas na Igreja, seguindo uma
linha mais conservadora, e a hierarquia local deveréa seguir as orientagcdes superiores.

Outro aspecto observado foi que, com a saida do padre que residia na érea, os leigos
(os peregrinos e os devotos) ficaram sem assisténcia espiritual em suas visitas a0 Santuério.
Este fato desencadeou uma certa autonomia destes leigos perante a Igreja Os atuais
peregrinos assumem o controle das suas praticas devocionais, dispensando os legitimos

representantes da lgreja
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No modelo de Bourdieu (apud VERTER, 2003, p.156), a acdo € limitada aos
profissionais religiosos, que lutam para legitimar e manipular sua visdo particular do sagrado.
Em contrapartida, o laico € objetivamente definido como profano e sem os instrumentos de
producdo simbdlica. Esta visdo se encaixa na Igreja Catélica Romana mais tradicional, como
mencionei antes, e ndo se adeqlia as complexas condicdes da espiritualidade contemporanea.

Nas peregrinacdes ndo ha a presenca de padres, mas os leigos ndo deixam de realizar
suas préticas religiosas, como a Via Crucis, a reza do terco e as oragdes na capela, nem de
elaborar seus simbolos. Também consideram a chuva fina como bénc¢aos caidas do céu.

Os leigos tém uma forma prépria de entender a religido, que nem sempre se enquadra
na ortodoxia, por ser uma religido muitas vezes passada de pais para filhos, uma religido
ligada a educacdo cultural. Uma tradicdo que se reproduz fora do espaco ingtitucional,
fazendo-se e reproduzindo-se, a seu modo, de acordo com suas proprias necessidades, a
revelia da Instituicdo. No Santuario, por exemplo, existe a prética de coleta da agua milagrosa
e de pedrinhas, encontradas no caminho, que possuem poderes curativos.

Verter (2003, p.157) observa que ha alguns problemas no modelo de Bourdieu (1987):
0 primeiro é que o capital religioso circula dentro de um sistema fechado, ele é produzido,
acumulado, negociado, consumido e reconhecido ou ndo, apenas dentro da circunscricao
limitada do campo religioso. Ha pouca observacdo sobre como o capital religioso pode ser
relacionado a outros tipos de capital, como o cultural, o social e o econdbmico. Como
intermedi&rio nas relagdes sociais, 0 capital religioso certamente serve como um instrumento
de violéncia simbdlica, utilizado para legitimar diferencas sociais. Mas, se o considerarmos
em termos de conflito de classe, esconde 0 mais complexo modo pelo qual os termos de
producdo, valorizagdo, distribuicdo e consumo do produto espiritual sdo0 continuamente

negociados através das mudancgas de idéias dentro dos grupos sociais.
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O que ocorre na aldeia Guarda € um exemplo dessas mudangas ocorridas dentro dos
grupos sociais, mostrando que o produto espiritual foi renegociado para atender novas
necessidades. A hierarquia da Igreja, no combate a evasdo de fiéis; a vidente, na busca para se
adaptar aos ditames da Igreja; e os leigos, na busca pela satisfacéo de suas necessidades

espirituais pessoais.
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Baixar livros de Teologia

Baixar livros de Trabalho

Baixar livros de Turismo
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