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Resumo

Esta dissertagdo é uma etnografia do processo de construcdo da etnicidade dos
Potiguara da Serra das M atas, localizados nos municipios de Monsenhor Tabosa e Tamboril,
no centro-oeste do estado do Ceard Consiste, portanto, numa descricdo do cotidiano e das
trgjetérias dos nucleos familiares que compdem esse grupo étnico. Procuramos evidenciar,
neste trabalho, os multiplos contextos de formagéo da identidade étnica Potiguara. Enfatiza-se
a importancia da mediagdo das agéncias externas no desenvolvimento da identidade
Potiguara, revelando as relagdes que se estabelecem em vista da afirmacéo da etnicidade e do
acesso aos direitos indigenas assegurados na Congtituicdo Federal. Verificada aintimarelagdo
entre etnicidade e direitos indigenas, bem como as implicacdes desta na identidade Potiguara,
a andlise efetuada privilegia a criacdo da escola indigena pela Secretaria de Educacdo do
Estado do Ceara — SEDUC, evidenciando como o grupo projetou sua indianidade através
desta agdo, demarcando uma nova fase, caracterizada pelo reconhecimento oficial presente na
implantacdo da educacéo diferenciada. Como conclusdo, € possivel afirmar que a identidade
Potiguara vai sendo construida a partir darelagéo entre 0 processo e 0 contexto das interacdes.
Contrariando a crenca na total liberdade dos atores sociais, essa construgao esté ancorada em
uma realidade, ou sgja, esta condicionada por elementos culturais e histéricos do grupo. Os
dados utilizados nesta dissertagdo foram obtidos através da observacdo, a partir de uma
pesquisa de campo durante os periodos de fevereiro a julho de 2006, junto aos Potiguara e

algumas agéncias que atuam em seu meio.

Palavras-chaves:. etnicidade — direitos indigenas — escola indigena



Abstract

This dissertation is an ethnography of the construction process of the Potiguara
ethnicity way of the Serra das Matas, located in the districts of Monsenhor Tabosa and
Tamboril, in the middle west of the state of Ceara. It consists, therefore of a description of the
day-by-day life and ways of the family group that compose this ethnic group. We tried to put
in evidence in this essay the multiple contexts of the formation of Potiguara ethnic identity. It
emphasizes the importance of the cooperation of the external agencies in the development of
the Potiguara identity, revealing the relationships that are formed in the light of an affirmation
of ethnicity and of access to indigenous rights assured in the Federal Constitution. Once
verified the intimate relationship between ethnicity and indigenous rights, as well as looking
at the implications of this on the Potiguara identity, the analysis looks at the indigenous
school created by the Secretary of Education of the state of Ceard, SEDUC, citing as evidence
the way the group projected its indigenous way through this action, initiating a new phase
characterized by the officia recognition presented in the implantation of differentiated
education. As a conclusion, it's possible to state that the Potiguara identity is being
constructed from the relation between the process and the context of the interactions. Contrary
to the belief in the total liberty of the social actors, this congtruction is based in areality that is
conditioned by cultural and higorical elements of the group. The data used in this dissertation
was attained through observation from research in the field using a survey during the periods
of February to July of 2006 together with the Potiguara and some agencies that work in their

area

Key-words. ethnicity - indigenous rights - indigenous school
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A escolha do objeto

Meu primeiro contato com os Potiguara da Serra das Matas foi em outubro de 2001,
ocasidp em que participei da Assembléia dos Povos Indigenas da Diocese de Crateds,
realizada em Viragdo, no municipio de Tamboril. Fui acompanhando as liderangas indigenas
das etnias Tapeba, Pitaguary e Jenipapo-Kanindé, que ficam localizadas na Regido
Metropolitana de Fortaleza Nesta ocasido, eu fazia parte da coordenagdo da Pastoral
Indigenista da Arquidiocese de Fortaleza, que na época agia em parceria com o Centro de
Defesa e Promog&o dos Direito Humanos — CDPDH, dando assessoria técnica e juridica aos
povos citados. Nesse primeiro contato, ndo havia nenhuma pretensdo minha de desenvolver
uma pesquisa entre eles. Sobre minha participagdo na Pastoral Indigenista, posso afirmar que
ela facilitou bastante 0 acesso aos espacgos e as pessoas que compdem os grupos indigenas
cearenses, porque, como integrante desta agéncia, fui imediatamente identificada como aliada
da causa indigena.

Com o bacharelado em Ciéncias Sociais na UFC em curso, verifiquei que os estudos
contemporaneos acerca dos indigenas contemplavam apenas os Tremembé e 0S grupos acima
citados. Feita esta constatagdo, passel a refletir sobre a importancia de pesguisar um grupo
desprovido deste feito e assim colaborar na ampliagcdo dos dados acerca dos indios no Ceara.
Motivada por esta idéia, recordei meu primeiro contato com os Potiguara da Serra das Matas
realizado na assembléia ja mencionada. Lembrei-me de que, nesta ocasido, fiquel bastante
impressonada com os relatos referentes ao processo de emergéncia énica por ees
empreendido. Na assembléia, os Potiguara da Viragdo anunciaram a retomada do grupo
escolar pertencente a Prefeitura de Tamboril, local onde o evento foi realizado. Dotados de
entusiasmo, os discursos informavam as batalhas travadas pelos indigenas com o poder
publico municipa e a conquista da escola indigena nas comunidades de Mundo Novo e
Viragdo.

Foi, ainda, nessa assembléia que conheci Teka, uma das principais liderancas
indigenas dos Potiguara da Serra das Matas. Ela, bastante acolhedora, convidou-me para
conhecer a comunidade de Mundo Novo daqual faz parte. Agradeci o convite, mas, naquele
momento, faltou-me disposi¢ao e tempo para aceité-lo.

Em Fortaleza, numa conversa com Alyne Silva Almeida, colega de curso, e Isabelle
Braz, nossa orientadora, considerando as razdes acima citadas, resolvemos visitar Monsenhor

Tabosa e ver a possibilidade da realizacdo de nossas pesquisas de graduacdo neste municipio.
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Em 13 maio de 2002, Alyne e eu chegamos a essa cidade pela primeira vez. Somente apds o
contato que durou uma semana, decidimos firmar a pesquisa, contemplando os dois grupos
existentes: Alyne ficou com os Tabajara do Olho d’ Agua dos Canuto e eu com os Potiguara
do Mundo Novo.

Em 28 de novembro de 2003, apresentei minha monografiac Os Potyguara do Mundo
Novo: estudo acerca de uma etnicidade indigena. Para elaboracéo desse trabalho, o campo
constou de trés visitas a Mundo Novo: aprimeiraem maio de 2002, a segunda em outubro de
2002 e a terceira em agosto de 2003. Nas duas primeiras, permaneci uma semana e na
terceira, 15 dias. A distancia geografica e minha profissionalizacéo impediram-me de realizar
um ndmero maior de visitas. Para compensar essa auséncia, estive presente em varias etapas
do Curso de Formag&o do Magistério Indigena da SEDUC e em muitos eventos que contaram
com a participacdo dos Potiguara ao longo dos anos de 2002 a 2004, tais como reunides,
assembléias, encontros de formac&o e manifestacoes.

Durante a pesguisa de graduag@o, embora tenha respondido a muitas das questbes que
me inquietavam, emergiram novas interrogacoes. Por ter privilegiado aspectos mais interiores
da cultura e daidentidade de uma das comunidades Potiguara, passei a sentir a necessidade de
adargar o horizonte de compreensdo, contemplando a existéncia Potiguara de forma mais
situada, em processo, em relacdo com outros grupos indigenas e com agentes e agéncias
externas.

Inicialmente a emergéncia Potiguara foi verificada nas localidades de Mundo Novo,
Jacinto e Viragdo, habitadas respectivamente na sua maioria pelos nucleos familiares Paix&o,
Bento e Da Luz. Em outubro de 2003, quando |a estive, totalizavam 383 pessoas distribuidas
em 84 familias. Em julho de 2005, retornei a0 campo, como aluna do mestrado em
Antropologia da UFPE, com 0 objetivo de coletar mais alguns dados para eaboracéo do
projeto de pesquisa. Nesta ocasido, verifiquei um aumento, bastante consideravel em relagdo a
visita anterior, nas adesdes a0 processo de emergéncia étnica, estendendo a presenca
Potiguara as localidades de Véarzea, Pitombeira, Espirito Santo, Passagem, Longar, Chupador,
Mergo, Passarinho; a0 assentamento Xique-xique e a zona urbana do municipio de
Monsenhor Tabosa. De acordo com os indigenas, 0 grupo passou a contar com 1.747 pessoas
distribuidas em 327 familias. A transformagdo ocorrida foi bastante significativa, resultando
nas seguintes questdes: O que mudou na Serra das Matas? Quem s&0 as pessoas gque agora
integram a etnia Potiguara? Como, por que e em que circunstancias acontecem as novas

adesdes? Que transformagdes elas provocam na configuracao desse grupo étnico?
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A afirmacéo da identidade e a reivindicacdo dos direitos indigenas, por parte dos
Potiguara, resultaram na implementacdo de politicas voltadas as populages indigenas
realizadas por agéncias estatais. Dentro do processo de emergéncia étnica do grupo, foi se
evidenciando aimporténcia da agdo da Secretaria de Educacdo do Estado do Ceard— SEDUC,
com destague para a implantacdo das escolas indigenas. Dessa constatagdo brotou a
necessidade de uma maior atencdo a acdo desta agéncia, procurando perceber como os
Potiguara situam as agOes desenvolvidas pela SEDUC em sua realidade social e quais 0s
efeitos destas agdes na construgéo da etnicidade do grupo.

As questBes apresentadas apontam para 0 objetivo geral desta pesguisa, que é
compreender o processo de construgdo da etnicidade dos Potiguara da Serra das Matas. Diante
da complexidade e do dinamismo presente neste processo, decidi continuar a investigagéo,
expandindo a coleta de dados, aém de Mundo Novo, a Jacinto e a Viragdo. O relato
etnografico empreendido nesta dissertagdo &, portanto, uma continuidade do trabalho iniciado
e desenvolvido na minha graduagdo. E como tal, faz-se uso de dados acumulados ao longo de

toda essatrgjetéria.

O campo

O modelo classico de etnografia estabelecido na década de 1920 e desenvolvido a
partir do encontro colonid ja nd se aplica a redlidade atual. O antropologo,
consequientemente, ndo pode mais ser concebido como o profissional que se depara com
membros de culturas isoladas ou semi-isoladas, os quais, apos um periodo de contato, ele
tinha autoridade de representar.

Por maiores que sgjam as criticas e as mudancas no ambito da Antropologia, o
trabalho de campo e o relato etnogréfico permanecem bastante atuais na construcdo do
conhecimento nessa disciplina. Sobre eles gostaria de fazer agumas consideragdes. Como
ponto de partida, baseei-me em Cardoso de Oliveira (1994). Embora suas reflexbes se
apliguem atodas as ciéncias socials, ele situa a sua escrita na esfera da Antropologia.

Refletindo acerca da producdo do conhecimento social, Cardoso de Oliveira
problematiza os atos de olhar, ouvir e escrever como etapas constitutivas deste processo de
producdo. Afirma que os dois primeiros constituem atos preliminares do trabalho de campo e
0 ultimo seria a configuracdo final desse empreendimento, ocasido em que o pensamento se

exercita de formamais cabal.
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Sobre o olhar, destaca o processo de domesticagdo deste pela teoriaao longo do nosso
itinerério académico. Assim, a teoria funcionaria como uma espécie de prisma através do
qual a redlidade sofre uma espécie de refragdo, congtituindo o “olhar etnogréfico”
devidamente sensibilizado e disciplinado para ver arealidade.

Mas o olhar ndo é suficiente para a construcio do conhecimento. E necessério também
ouvir. Sobre este, ainda afirma que se aplica 0 mesmo processo de domesticagdo.
Considerando que na pesquisa ha informacfes que sO podem ser acessadas através de
entrevigtas, aponta a importancia de se saber ouvir. O autor destaca, entdo, a necessidade da
superagdo da relacdo pesquisador/informante presente em uma longa e arraigada tradicdo na
literatura etnol6gica, que tem como marco de referéncia a obra de Malinowski. Sustenta que,
somente transformando o informante em interlocutor, haver4 espago para uma hova
modalidade de relacionamento: o didlogo, marcado pela capacidade de ouvir e ser ouvido.
Desta nova relagdo surge o encontro etnogréfico, ou seja, 0 espago denominado pelos
hermeneutas de fusdo de horizontes. Concluindo, “0 ouvir ganha em qualidade e altera uma
relacdo, qual estrada de mdo Unica, huma outra de mao dupla, portanto, uma verdadeira
interacdo” (CARDOSO DE OLIVEIRA, 1994, 13).

Passando ao ato de escrever, esse autor evoca a formulacdo de Geertz (2002 [1987]),
que distingue em duas etapas a investigacdo: O estando la (Being There) e o estando aqui
(Being Here). A primeira etapa equivale ao estar em campo; e a segunda, ao ato de trabalhar
em seu proprio ambiente. O olhar e o ouvir fazem parte da primeira, enquanto o escrever, da
segunda, que seria amais ata fungdo cognitiva

As reflexdes de Cardoso de Oliveira sdo bastante pertinentes, porém gostaria de
retomar aprimeira fase da pesguisa, caracterizada pelos atos de olhar e ouvir e fazer algumas
apreciacoes. Vejamos. Em campo, € evidente a importancia dessas duas faculdades no
processo de obtencéo dos dados, porém elas ndo ddo conta da nossa percepcdo. Ao evidencié
las, 0 autor desconsidera outras faculdades, tais como o paladar, o olfato e o tato, que séo
importantes na constru¢do do nosso conhecimento. Ao privilegiar o olhar e o ouvir, ele
realiza uma espécie de apagamento do corpo, atitude prépria da modernidade (LE BRETON,
1985).

Quanto ao trabalho de campo, sintetizado por Cardoso de Oliveira nos atos de olhar e
ouvir, gostaria de afirmar que o ato de conhecer se realizaa partir de todo 0 nosso corpo, com
todas as suas potencialidades e/ou limitagbes sensoriais. Em outras palavras e aplicando

minha prépria experiéncia, conhecer os Potiguara da Serra das Matas foi um exercicio e um
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aprendizado congtituido de olhar suas préticas sociais, ouvir seus discursos e a sonoridade
gue os envolve, degustar a sua comida, sentir os cheiros de seus corpos e ambientes e tocar a
materialidade que os envolve e os condtitui. 1sso me leva a crer que o encontro etnografico
pressupde o encontro dos corpos do pesquisador e do pesquisado, afinal o corpo € a condicdo
primordial da existéncia humana.

O encontro etnografico que conduz a experiéncia da fusdo de horizontes envolve,
portanto, todo o ser do pesquisador e do pesquisado. Desse modo, 0 conhecer-se como
pesquisador é tdo importante quanto conhecer 0 pesguisado e fazer-se conhecer por ele. A
atencéo a este dado faz uma grande diferenca na construg&o do nosso conhecimento.

A fusdo de horizontes ndo acontece instantaneamente. Na verdade, € um processo que
envolve aprendizagem e que pressupde a aquisicdo de uma certa competéncia e performance
necessarias a uma relacdo dialdgica, resultando na construcdo de um espago compartilhado
por pesquisador e pesquisado.

Nesse processo, a teoria € de suma importancia, pois, como sustenta Cardoso de
Oliveira, ela disciplina 0 nosso olhar e, na minha percep¢do, todo 0 Nosso ser; porém por
vezes se revelainsuficiente diante do dinamismo dos acontecimentos. 1sso pode ser verificado
nos momentos em que nos deparamos com realidades que escapam do previsto. Nessas
ocasides, retornando ao corpo como instrumento de pesguisa, € preciso uma atencdo aos
corpos que falam através de postura, de gestos, de um sorriso € mesmo de uma expressao no
olhar. Captados codigos, resta-nos gpelar para o bom senso, a sensibilidade e, quem
sabe, até parauma certa intuicdo. Por mais que alguns textos apontem para dimensdo do
trabalho de campo, ndo ha uma teoria que contemple toda a complexidade desses momentos,
0 gque conduz a uma constatacdo ja feita por muitos: 0 campo traz consigo sempre o elemento
surpresa dainvestigagéo.

Em minha pesquisa, experimentel isso claramente na definicdo do locus da coleta de
dados. No projeto de pesquisa, o trabalho de campo contemplava duas etapas: aprimeira junto
aos Potiguara e a segunda junto as agéncias que atuam em seu meio. Na prética, as duas fases
aconteceram simultaneamente e de acordo com as posshilidades e oportunidades. Para
explicitar melhor como isso aconteceu, sera feita agora uma descricdo de meu percurso em
campo.

A coleta de dados desta pesquisa foi iniciada em fevereiro, quando cheguel a Fortaleza
€, ndo podendo vigiar para Monsenhor Tabosa devido a questdes pessoais, passel a recolher
dados junto a COPICE, SEDUC e FUNAI. Sabendo que Jodo Venancio, cacique Tremembé e
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atua coordenador da APOINME no estado do Ceard, estava na cidade, aproveitel para ter
com ele uma conversa sobre a atuagdo desta agéncia. Feito isto, em 26 de fevereiro, segui
para Monsenhor Tabosa.

Chegando a esse municipio, pensava em ir direto para Mundo Novo, mas, devido a
troca de 6nibus no meio do caminho, parte de minha bagagem seguiu para Nova Russes.
Enquanto esperava por minha bagagem, resolvi visitar os Tabajara do Olho d’'Agua dos
Canutos . Fui bem recebida por eles, contudo o conhecimento dos recentes conflitos entre
estes e os Potiguara deixou-me apreensiva. Sabedora das divergéncias existentes entre os dois
grupos, sempre procurei evitar qualquer atitude que pudessem ser considerada partidéaia
Conseqiientemente, o controle das impressies 2 tornou-se um desafio constante em nossas
interagdes. Atentamente escutei tudo o que queriam me dizer sobre a conjuntura indigena
local. Ao longo do relato, notei que eles esperavam um posicionamento de minha parte. Com
certa dificuldade, procurei mostrar que, embora tivesse interesse em conhecer os fatos, néo
tinha nenhuma intencéo ou condicdo de interferir nos acontecimentos. Mantendo o papel de
pesquisadora e amiga, 0 maximo que podia fazer era expressar minha opinido sincera
Inicialmente, tive receio de que eles ndo entendessem ou aceitassem minha opgdo, mas, ao
receber o convite para participar do acampamento que aconteceria no més de abril, fiquei
mais tranqulila, pois o interpretei como uma demonstracdo de aceitagdo de minha
performance.

Uma vez de posse de toda a minha bagagem, no dia 28 cheguei a Mundo Novo. Como
das outras vezes, fiquel hospedada na casa de Teka, professora e uma das liderancas de maior
expressividade do grupo. Na comunidade, a casa dela € sempre referéncia para quem chega.
Teka é solteira e mora apenas com Paulinho, seu filho adotivo. Devido as inimeras atividades
da comunidade e do movimento indigena, ela passa muito tempo fora de casa. A vida
domeéstica ndo |he agrada muito. Minha chegada € motivo de aegria, pois quando la estou,

gjudo nos afazeres da casa e gosto de cozinhar, coisa que ea detesta.

! Ao longo da pesquisa de graduacdo, estabe eci uma relacio de proxi midade com os Tabgara do Olho o’ Agua
dos Canutos. Embora Alyne tenha ficado com os Tabgjara e eu com os Potiguara, nossas pesquisas foram
redizadas em relativa parceria. Sempre que chegavamos a Monsenhor Tabosa, eu passava rapidamente pe o
Olho d’'agua, e da, por Mundo Novo.

2 Goffman (1985[1959]) propde a descricdo e andise da interacdo social em termos dos meios pelos quais 0s
individuos buscam controlar as i mpressdes que os outros del e recebem. O controle das i mpressdes é um aspecto
integrante de qual quer interagdo socid, sendo uma prerrogativa de sua conti nuidade. Aplicando esta abordagem
a antropologia, a “pesquisa etnogréfica pode ser vista como um sistema que envolve a interagdo social entre o
etnégrafo e seus sujeitos’ (BERREMAN, 1975, 141).
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Figuei em Mundo Novo até o dia 14 de margo, quando entdo segui para Viracdo. L4
fiquel na casade Rosae Sr. Antonio Rufino, que séo bastante acolhedores, o que fez com que
eu me sentisse adotada por eles. Esta casa é mais povoada, além do casal, nela residem quatro
dos seus sete filhos. JA os conhecia, pois quando participel, em 2001, da Assembléia dos
Povos Indigenas de Regido de Crateus, fiquei hospedada na casa deles.

No dia 29 de marco, fui a Poranga encontrar com Margaret, da Pastoral Raizes
Indigenas. Tornei-me amiga dela ao integrar a Pastoral Indigenista. Fiquei com ela trés dias,
durante os quais pudemos conversar bastante sobre 0 processo de emergéncia étnica dos
indigenas no centro-oeste do Cear4 e a atuacdo da Diocese de Cratells junto aos Potiguara da
Serradas Matas.

Como precisava coletar alguns dados sobre as escolas indigenas no CREDE 13 3, que
ficalocalizado em Cratels, segui para esta cidade. Acatando a orientagdo de Margaret, resolvi
vistar os grupos indigenas nela residentes. No dia 1°. e 2 de abril, visitei rapidamente as
etnias localizadas na zona urbana: os Potiguara, os Tabgjara, os Kariri, os Tupinamba e os
Kalabaca. Fiquei hospedada no bairro Maratod, onde moram os Kariri, os Tabgara e 0s
Potiguara. No dia 3, pela manhg, fui a0 CREDE 13 e, apds 0 amoco, segui com Cristina
Kariri, rumo ao Monte Nebo, onde esté localizada a Furna dos Cablocos. Ha muito tempo
desgjava conhecer este lugar onde ocorreu 0 massacre de indios Potiguara, fato presente na
memoria dos Potiguara do Mundo Novo, pois parte dos Paixfes, nucleo familiar
predominante entre eles, vem desta regiéo,

Infelizmente, quando 14 chegamos, néo foi possivel visitar a Furna dos Cablocos, pois
os Potiguara que residem na zona urbana de Cratells desgfam retomar 0 seu territorio
originario e, com esse intuito, ocuparam o assentamento Santa Rosa, localizado no distrito de
Monte Nebo, desencadeando um conflito entre fazendeiros, assentados e indigenas. Sabedores
da importancia da Furna dos Cablocos para os indigenas, a familia Sabdia, a atual proprietaria
dessas terras, proibiu qualquer visitagéo a este local. Por ser um momento de muita tensdo,

fomos orientadas a ndo chegar até o assentamento ocupado. Ficamos em um distrito

3 Em 1996, as 14 Delegacias Regionais de Educaciio — DERE da SEDUC foram transformadas em 21 Centros
Regionais de Desenvolvimento da Educacdo — CREDE, que passaram a artticular e executar a palitica
educaciona do Estado nas regifes, junto aos Orgdos Municipais e Unidades Escolares, na busca da construgdo
de uma rede Unica de ensino publico. Na nova sistemética de trabalho, os CREDE passaram a desenvol ver
atividades administrati vo-financeiras (gerenciamento de recursos financeiros, material e humano), de ensino
(acompanhamento do processo ensino-aprendizagem) e gestdo escolar (viabilizacdo dos organismos col egiados,
regul arizacdo das Unidades Escolares e realizacéo de parceria). Além de Monsenhor Tabosa e Tamboril, onde
estdo localizados os Potiguara da Serra das Matas, 0 CREDE 13 tem como &rea de atuagcdo os Municipios de
Ararendd, Catunda, Cratels, Independéncia, Ipaporanga, |pueiras, Nova Russas, Novo Oriente e Poranga.
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denominado Filadéifia. Embora decepcionada, aproveitel para conversar com os parentes do
Sr. Mariano Barata, descendente da Unica india sobrevivente desse episddio. Ao longo de
Nnosso contato, percebi que ees estdo bastante amedrontados com as ameagas dos fazendeiros
e assentados, o que fragiliza bastante a afirmag&o da identidade indigena.

Quando retornei a Crateds, as liderancas indigenas da Vila Vitoria insistiram que eu
conhecesse a situacdo do assentamento Nazario, também ocupado pelos indigenas Tabajara,
Potiguara e alguns Kalabaca. N&o pude aceitar o convite, pois o local ficava distante demais e
com dificil acesso. Como néo era possivel fazer esta visita em um dia gpenas, resolvi retornar
a Viragdo. O fato é que fiquei com medo de estar me afastando do objetivo de minha
pesquisa, ja que €la ndo contemplava os indigenas de Cratels. E finalmente, o contato
estabelecido ja era 0 bastante para avaliar que o crescimento numérico dos indigenas, devido a
novas adesfes, ndo era um fendmeno especifico da Serra das Matas. 10 s evidenciou
principalmente no periodo em que estive com os Kariri. Estes, até bem pouco tempo atrés,
tinham D. Tereza como sua Unica representante no estado do Ceard. Agora eles constituem
pelo menos treze familias.

No dia4 de abril, atarde, ja estava de voltaa Viragdo, onde fiquei até o dia 11, quando
segui para o Jacinto. No dia 13, fui para Olho d’ Agua dos Canutos, pois resolvi aceitar o
convite dos Tabagjara para participar do acampamento por eles realizado. A lembranca do
objetivo de minha pesquisa fez com que, em alguns momentos, pensasse em ndo ir, porém o
fato de saber daimportancia desta atividade para o grupo e alembranca de que este convite se
repetia desde 2002, quando pela primeira vez estive nessa comunidade, fizeram com que me
sentisse na obrigacdo de comparecer a0 evento. Realmente, estar na cidade e ndo participar do
evento seria algo bastante constrangedor para nossa relagéo.

O acampamento comegou no dia 12, porém sb cheguei ao local no dia 13, ficando até
o final, dia 15, quando retorne a Jacinto. Nesta comunidade fiquel hospedada na casa de
Marlucia, professora e lideranca da comunidade. Ela € solteira e mora sozinha numa casa que
construiu proximo a casa de seus pais. Assim como Teka, ela pouco fica em casa. Como
consequéncia, por véarias vezes figuei sozinha. Nessas ocasifes, aproveitei para revisar 0s
dados acumulados até 0 momento. Haja vista a proximidade do fim da pesquisa, crescia o
desgjo de fazer uma sintese de todo o trabalho.

Nessa fase da investigacdo, senti a necessidade de extrapolar os limites do campo

previstos no projeto de pesquisa. A medida que coletava os relatos alusivos a familia Bento,
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as referéncias aregido daVarzea dos Bento” ficavam cada vez mais fortes. Percebi, entdo, que
precisava ir até 1a. Todos os sébados as liderancas das comunidades indigenas se relinem para
estudar, no periodo da tarde, em Jacinto. Combinei minha ida numa dessas reunides. Nao
pretendia visitar os Gavides, na localidade de Boa Vista, mas, como eles se ofereceram para
me levar de moto, tornou-se indelicado néo fazer a visita. Dia 22, atarde, fui paraBoaVida,
onde dormi. Dia 23, visitei Longar e Espirito Santo e, no dia 24, Vérzea e Pau-Ferro. Ao fina
dessa empreitada, conclui que acertel em minha decisdo. Embora o contato estabelecido tenha
sido breve, foi 0 bastante para entender melhor a trajetéria dos Bentos, os responsaveis pelo
expressivo aumento dos indigenas na Serra das Matas.

No dia 25 de abril, regressei alocalidade Jacinto. No dia 1°. de maio, quando o pessoal
do assentamento Xique-xique veio me buscar para uma reunido, estava muito cansada. O
esforco de registrar 0 maior nimero possivel de dados sobre a regido da Varzea me deixou
exausta. Senti o desgjo de recusar o convite, que veio acompanhado de um pedido de guda
Eles desejavam escrever uma carta para o INCRA, o Minigéio Publico e a FUNAI,
solicitando a intervencdo destas agéncias, com vistas a solucionar o conflito existente em
torno da escola indigena retirada do assentamento. Por um ingante hesitei em aceitar,
considerando os fatos de estar fisicamente indisposta, de ja conhecer esse assentamento e a
certeza de que dispunha das informacfes necessarias a uma reflexdo acerca desse conflito
envolvendo assentados e indigenas assentados. Mas cedi ao lembrar que, ao longo de toda a
pesquisa, contel com a colaboragdo das mais variadas pessoas que compdem esta etnia. A
gratidao pelo acolhimento e amizade recebida em suas casas, pelo tempo gasto nas entrevistas
e pela paciéncia em me contar um mesmo fato por vérias vezes fez com que a retribuicdo se
tornasse uma obrigagdo. Ser identificada como pesquisadora e diada, nesta ocasido, assm
como em outras, ndo facilitou apenas o0 acesso aos dados necessarios, mas gerou também uma
obrigacdo de responder a algumas solicitagdes e dessa forma confirmar minha identidade.

Sobre a minha identidade de pesguisadora, ela despontou com a adocdo dos
procedimentos exigidos pelas diretrizes e normas regulamentadoras de pesquisas envolvendo
seres humanos, presentes na Resolugdo 196/96 do Conselho Nacional de Salide. Segundo esta,
toda pesguisa dessa natureza devera respeitar os referenciais basicos da bioética, tais como a

autonomia, ndo maleficéncia, beneficéncia e justica, assegurando, assim, os direitos e 0s

* A regido da Vérzea dos Bentos é composta pelas |localidades de Varzea, Longar, Espirito Santo, Passagem e
Pau-ferro. Essa denominacdo se deve ao fato de que todas sdo habitadas majoritariamente por esse nucleo
familiar.
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deveres da comunidade cientifica, dos sujeitos da pesquisa e do Estado. Desse modo,
merecem destaque os efeitos do pedido da anuéncia coletiva, as explanagbes constantes sobre
0 objetivo, contelido e procedimentos da pesquisa e a solicitacdo da assinatura do Termo de
Consentimento Livre e Esclarecido — TCLE. A adog&o de todos estes resultou na exatacéo da
pesquisa como um empreendimento cientifico. Conseqlientemente, minha identidade de
pesquisadora passou a ter umamaior evidéncia nos contatos estabel ecidos.

No dia 3, fui novamente a Cratells, porém desta vez com 0 objetivo de colher mais
alguns dados junto a0 CREDE 13. No dia seguinte, retornei a Mundo Novo, pois precisava
conferir dados sobre as escolas indigenas. Nesta comunidade reside a diretora, a secretariae a
coordenadora da Escola Povo Caceteiro, a qual estdo nucleadas todas as sdas de aula das
demais adeias.

Como na zona urbana de Monsenhor Tabosa vivem cerca de 80 familias procedentes
de Mundo Novo, Jacinto e regido da Véarzea, sempre que descia até a cidade para comprar
comida, remédio, efetuar algumas ligacOes telefonicas e acessar e-mail, aproveitava para
estabelecer contato com essas pessoas. Percebendo a riqueza das informagdes coletadas nestas
ocasifes, segui para a cidade no dia 13, com o objetivo de explorar ainda mais fonte de
dados. Em 15 de maio, finalizei a pesquisa na Serra das Matas e retornei a Fortaleza, onde
passel atranscrever as fitas cassetes e a coletar mais alguns dados junto a SEDUC, FUNAI,
COPICE, APOINME, IDACE e a0 Ministério Publico Federal. Sentindo a necessidade de
situar historicamente os dados presentes na memoria dos Potiguara passei a freqlentar o
Arquivo Publico do Ceara na busca de dados. Esta etapa foi encerrada no final de junho,
quando retornei a Recife e continuei a transcricdo dasfitas, a andlise e a selecdo dosdados e a

escrita desta dissertacéo.

A construcéo dos dados

Em todo o trabalho de campo acima relatado, a observagéo foi uma atitude eficaz para
coleta de dados. Através dela estive atenta a objetividade e subjetividade presente nos
encontros  etnograficos  readlizados, considerando sempre  NnOSs0S  COrpos
(pesquisadora/pequisados) como suporte de signos sociais, sendo, portanto, de grande
relevancia para a compreensdo dos fendbmenos socioculturais presentes no processo de

emergéncia étnica dos Potiguara.
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Além do diério de campo, fiz uso de cadernetas e papéis avulsos, em que pude fazer
minhas anotagOes, registrar impressdes momenténeas e construir ensaios interpretativos,
possibilitando a construgdo de uma memoria que, por muitas vezes analisada e posteriormente
selecionada, se tornou imprescindivel & construgéo desta dissertagéo.

Sobre a coleta de dados junto as agéncias, fiz uso de entrevistas semi-estruturadas com
Seus agentes, com vistas a possibilitar o conhecimento de sua composi¢éo, de uas atividades
e dos recursos por elas utilizados.

Como técnica de coleta de dados junto aos Potiguara, fiz uso da Entrevista Narrativa —
EN, que tem por principio bésico reconstruir acontecimentos sociais a partir da perspectiva do
informante. Considerada uma forma de entrevista ndo estruturada de profundidade, ela
emprega um tipo especifico de comunicacdo cotidiana, o contar histéria, indo dém do
esguema pergunta e resposta (JOVCHELOVITCH & BAUER, 2003). Nela a entrevista se
processa em quatro fases: 1) iniciagéo: explicagdo da pesquisa e da entrevista ao informante,
leitura e assinatura do Termo de Consentimento Livre e Esclarecido — TCLE, exigido pelo
Conselho de Etica na Pesquisa — CEP, pedido de permissio para gravar e apresentagdo do
topico inicial que servira de base para a narragdo; 2) narracdo central: sem interrupgdo até
gue o entrevistado sinalize que terminou; 3) fase dos questionamentos. formulagdo de
perguntas, tais como 0 que aconteceu antes/depois/entdo? Utilizar expressdes do informante
na construcdo das questdes e jamais apontar contradigdes na narrativa; e 4) fala conclusiva: o
gravador é dedligado. Continua-se a conversa de forma descontraida, prestando atencdo aos
comentérios informais acerca da narrativa.

Educacdo e escola indigena, Identidade indigena e Terra foram os topicos iniciais
utilizados. Esta escolha se efetivou na medida em que percebi que estes eram temas dotados
de uma amplitude capaz de produzir narrativas longas que partiam de uma situagéo inicial,
passavam por acontecimentos passados, 0S quais possuiam significancia pessoa e
comunitéria, levando a situacéo atual.

Como previsto nesta técnica, a andlise dos dados coletados realizou-se através da
andlise tematica de acordo com os topicos iniciais acima mencionados. Estes resultaram na
construcdo de um referencial de codificacdo, a partir da transcricdo literal das narrativas; de
sua reducdo em paragrafos e frases sintéticas, que foram reduzidas a palavras-chave. Ta
processo possibilitou a criagdo de categorias que foram ordenadas em um sistema de
categorizagdo geral de todas as ENs da pesquisa. O produto final consistiu em uma

interpretaco das entrevistas, a partir da juncdo das estruturas de relevancia do informante
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com ada pesguisadora, ou sgja, a fusdo de horizontes do informante e da pesquisadora. Deste
processo brotou 0 esquemageral que orienta a escrita desta dissertacéo.

As ENs foram redlizadas primordialmente com as liderancas Potiguara que estéo
diretamente relacionadas ao processo de emergéncia étnica do grupo e as acbes desenvolvidas
pelas agéncias, tais como os professores e 0s membros das coordenagdes e dos conselhos.
Contemplaram, também, algumas pessoas que demonstraram potencial narrativo significativo.

Ainda entre os Potiguara, realizei entrevistas semi-estruturadas. Nelas o didogo
empreendido foi mais livre, deixando a conversa transcorrer com uma certa espontaneidade.

O gravador e a méquina fotogréfica foram recursos bastante empregados. Ambos
foram utilizados apenas mediante 0 consentimento dos pesquisados. O gravador permitiu 0
registro na integra das falas, bem como a contemplacéo por vérias vezes das sonoridades dos
discursos. Assm como na graduacdo, este recurso revelou-se bastante eficaz, na medida em
que, apos a transcricdo das fitas cassetes e aandlise das fdas, por vezes os fatos mostravam-se
confusos e contraditorios. Para solucionar esta limitagdo, o contato eraretomado e aentrevista
repetida.

O uso da fotografia se fundamenta na crenca de que ea contribui para a compreensdo

da descricdo etnogréfica, umavez em que fornece indices, embora incompletos, da realidade.

Se 0 encontro etnogréfico consiste em um relato de experiéncias vividas e
compartilhadas, fotografias, enquanto meios e produtos desta experiéncia, fornecem
pronunciamentos vi suai s dos individuos portadores e criadores de suas culturas e do
etndgrafo que recria um universo de sentido (BITTENCCOUT, 1994, 238-239).

Ela é, ainda, um meio pelo qua o encontro humano, que formaa base da etnografia, é
destacado e posicionado em uma moldura de significados. A interpretacdo das imagens que
proponho ser& uma reconstrucdo do contexto cultural e socia no qual o encontro ocorreu e

dos individuos nele envolvidos.

Acampamento dos Tabgjara
do Olho d’ Agua dos Canutos
Monsenhor Tabosa/ CE
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Cozinha do acampamento

dos Tabgjarado Olho d’ Agua dos Canutos
Monsenhor Tabosa/ CE

Momento de espiritualidade no acampamento
dos Tabgjara do Olho d’ Agua dos Canutos
Monsenhor Tabosa/ CE

india Potiguara do Monte Nebo,
residente no distrito Filadéfia,
Crateis/ CE

D. Tereza, indiaKariri,

€ seu esposo, indio Tabgarg;
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1.1 - A congtrucéo da identidade e etnicidade

No cenério contemporaneo, j4 ndo € mais possivel abordar a formagéo das identidades
contemplando apenas aspectos locais, uma vez que ela acontece de forma multilocalizada
(Agier, 2001; Bauman; 2001; Castells, 2002; Hannerz, 1997 e Marcus, 1991). Considerando a
emergéncia dos Potiguara na Serra das Matas, pode-se afirmar que ela faz parte de um
processo maior de emergéncias indigenas presentes, de forma mais acentuada, na regido
Nordeste; estas, por sua vez, estdo relacionadas a outras emergéncias efetuadas no cenario
nacional, tais como a dos quilombolas e das “novas etnias’. Como um fendmeno mais amplo,
todas essas emergéncias estéo inseridas numa escala maior de afirmagdes de identidades
diferenciadas presentes nas mais variadas sociedades. Por ser um fato de grande extenséo,
necessita de um arcabouco tedrico gpropriado, capaz de fazer compreender a construcéo dessa
etnicidade de forma sSituada, em processo e em relagdo.Vejamos as possibilidades aqui
adotadas.

Segundo Castells (2002), uma nova forma de sociedade foi introduzida pela revolugéo
da tecnologia da informagéo e pela reestruturagcéo do capitalismo, a sociedade em rede. Essa
nova forma de organizacdo socia penetra em todos os niveis da sociedade. Na contraméo
deste processo, emergem novas identidades coletivas, reivindicando o reconhecimento de sua
dteridade. Em outras palavras, contrariando as previsdes de que o mundo globalizado
resultaria na homogeneizacdo das identidades e culturas, a afirmagdo de identidades
diferenciadas € um fendmeno consolidado e em continua expansdo. Com otimismo, refletindo
sobre este fendbmeno, afirma que “vivenciamos 0 avango de expressdes poderosas de
identidades coletivas que desafiam a globalizagdo e o cosmopolitismo em funcdo da
singularidade cultural e do controle das pessoas sobre suas proprias vidas e ambientes’
(CASTELLS, 2002,17).

Identidade, para ele, considerando os atores sociais, equivale a0 processo de
construgdo de significado com base em um aributo cultura e/ou conjunto de atributos
culturais inter-relacionados, que prevaecem sobre outras fontes de significado. Sua
construcdo se faz a partir do uso da matériaprima fornecida pela Histéria, Geografia,
Biologia, ingtituicbes produtivas e reprodutivas, pela memdria coletiva e por fantasias
pessoais, pelos gparatos de poder e revelagdes de cunho religioso. Todos estes aspectos séo

processados pelos individuos, grupos sociais e sociedades, que reorganizam seu significado
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em funcdo de tendéncias sociais e projetos culturais enraizados em sua estrutura social, bem
como asua visdo de tempo/espaco.

Considerando que as identidades séo forjadas em contextos marcados por relagdes de
poder, Cagtells propde trés formas e origens de identidades: 1) identidades legitimadoras:
implementadas pelas instituigdes dominantes em vista de expandir sua dominagdo em relagéo
aos atores sociais, 2) identidade de resisténcia: criadas por atores sociais que estdo em
posi¢do desvalorizadas ou discriminadas e que sdo contr&rios a demarcagdo atua, criando
resisténcia com principios diferentes ou opostos a sociedade; e 3) identidades de projeto:
produzidas por atores que se utilizam dos materiais culturais acessiveis para redefinir sua
posicéo na sociedade.

Sobre esta tipologia, afirma que identidades que comegam como resisténcia podem
acabar resultando em projetos ou tornar-se dominantes nas ingtituicbes da sociedade,
transformando-se em identidades legitimadoras. Estamos, portanto, diante de um processo
dindmico de formagdo das identidades, algo bastante evidenciado nas teorias sociais.

Cada tipo de identidade leva a um resultado distinto em termos de constituicdo das
sociedades. A identidade legitimadora da origem a uma sociedade civil, ou sga, um conjunto
de organizacOes, instituicies e atores sociais estruturados e organizados, reprodutores da
identidade que racionadiza as fontes de dominagdo estrutural. A identidade de resisténcia
resulta na formag&o de comunas, ou comunidade. E finamente, a identidade de projeto

produz sujeitos, segundo a definicdo de Alain Touraine:

Chamo de sujeito o desgo de ser um individuo, de criar uma histéria
pessoal, de atribuir significado a todo o conjunto de experiéncias da vida
individua...A transformacdo de individuos em sujeitos resulta da
combinacdo necessaria de duas afirmagdes. a dos individuos contra as
comunidades, e a dos individuos contra o mercado (TOURAINE, apud,
CASTELLS, 2002,26).

A formulagdo de Castells € de grande amplitude. Com sua tipologia identitéria, ele
pretende abarcar todas as manifestagdes identitérias atuais. Numa critica positiva a esta
producdo, Cardoso afirma que “sua contribuicdo foi oferecer uma explicagdo abrangente,
ingigante, que renova a teoria da mudanca social e apresenta uma visdo totalizante que
engloba as transformagdes tecnolégicas, a cultura e a sociedade” (CARDOSO, 2002,10).

E importante destacar que seu conceito de sociedade em rede é bastante oportuno para

o entendimento dos fenbmenos sociais na atualidade. No meu caso, como minha pretensdo é
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entender a emergéncia Potiguara de forma situada, em processo e em relagéo, ele se torna
bastante Util, na medida em que me permite contemplar as redes que se formam entre os
Potiguara, outros grupos indigenas e agentes e agéncias externas, possibilitando, assm, a
afirmagdo de sua etnicidade e 0 acesso aps direitos indigenas.

Hannerz € outro autor bastante oportuno para 0 meu empreendimento. A partir da
andlise de trés palavras-chave — fluxo, fronteiras e hibridos - para a Antropologia, ele realiza
uma verdadeira investigacdo da genealogia do vocabulério utilizado pela antropologia
transnacional. Consegue situar o lugar ocupado pelos estudos sobre a globalizagdo na histéria
das idéias antropoldgicas, partindo do pressuposto de que as interconexfes nunca estiveram
ausentes das preocupagdes dessa disciplina

Iniciemos a apreciacdo deste autor com o conceito de cultura em fluxo, o qual é
bastante apropriado para a andise da cultura como dimensdo temporal, ou sgja, como
processo de movimentos constantes que permitem sua recriacgo. E através destes movimentos
gue os significados e as formas significativas tornam-se duradouras. “E para manter a cultura
em movimento, as pessoas, enquanto atores e redes de atores, tém de inventar cultura, refletir
sobre ela, fazer experiéncia com ela, recordéla (ou armazen&la de alguma outra maneira,
discuti-la e transmiti-la)” (HANNERZ, 1997,12).

Mas os fluxos ndo sdo sempre constantes. Em aguns lugares ele estaciona,
configurando assim o limite cultural. Nas palavras do autor, “se o fluxo cultural estaciona de
algum modo em algum lugar, onde existe uma descontinuidade na distribui¢édo de significados
e/ou formas significativas entre individuos e relacfes sociais, entdo identificamos um limite
cultura” (HANNERZ, 1997,12).

Quanto a nocdo de limite, ele apresenta alguns problemas em sua aplicagdo, quando
entendida como uma linha nitida mais ou menos continua de demarcagdo. Isto se evidencia
quando aplicada a diversidade cultural, principalmente as evidenciadas no presente.
Considerando esta limitag&o, o autor evoca e relaciona duas metaforas geogréficas, fronteira e
zona fronteirica [ Borderland], apresentando uma preferéncia pela segunda, que, para ele, ndo
implica linha nitidas, e sim regides, nas quais uma coisa gradualmente se transforma em outra

e onde haindistingdo, ambigliidade e incerteza.

A liberdade da zona fronteirica € explorada com mais criatividade por
deslocamentos situacionais e combinagdes inovadoras, organizando seus
recursos de novas maneiras, fazendo experiéncias. Nas zonas fronteiricas, ha
espago para a acdo [agency] no maneg o da cultura(HANNERZ, 1997, 24).
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Retomando a afirmacdo das identidades como fendmeno social, € bom que se diga,
este € um tema bastante recorrente em nossa disciplina, sendo que na aualidade ele estd em
dta Assim, vivemos um momento caracterizado pelo desgio de atribuir identidade a todos.
Hall (2000) afirma que nos ultimos anos podemos observar uma verdadeira explosdo
discursiva em torno do conceito da identidade. Como consequiéncia, ele vem sofrendo severas
criticas, que afastam cada vez mais a possibilidade de contemplar a identidade como ago
original ou integral.

Neste processo discursivo, gostaria de chamar atencéo para a intima relac@o que se
estabelece entre cultura e identidade, facilmente constatada nas abordagens dessa natureza. A
perspectiva de cultura adotada traz sempre implicagGes diretas no conceito de identidade que
se assume, sendo a relagdo inversa também verdadeira, ou sga, investigages que adotam
perspectivas que contemplam a cultura com uma segunda “natureza’ , como uma heranga que
nos envolve e define, geralmente vém acompanhadas da concepcéo de identidade relacionada
a descendéncia de um grupo originério, ao qual o seu portador estaria vinculado por lagos
biolégicos ou culturais.

A perspectiva culturalista € um bom exemplo dessa adogdo, pois ao privilegiar a
existéncia de uma heranca cultural, ela determinou o processo de socidizagdo do individuo,
relegando este a posicdo de simples receptor de modelos culturais impostos pela coletividade
da qual fazia parte. Pesquisas norteadas por esta visdo resultaram na busca de atributos
culturais evidenciados como base da esséncia da identidade coletiva

Algo que merece destague nos estudos acerca da identidade € o velho e permanente
dilema estabelecido entre a perspectiva objetivista e a subjetivista. Na primeira se enquadram
as produgdes que definem a identidade como um conjunto de tragos considerados objetivos,
tais como origem comum, lingua, religido e territério; estes, por sua vez, determinam a
autenticidade da identidade do individuo ou do grupo.

Na perspectiva subjetivista, encontram-se todas as abordagens que véem a identidade
como uma escolha feita a partir de um sentimento de vinculagdo, ou de identificagdo, a uma
coletividade. Esta privilegia as representacdes que os individuos fazem da realidade social.
Como consegliéncia, estamos diante de uma identidade flutuante, pois permite variagdes a
partir das escol has efetivadas.

Como criticas mais contundentes a tais perspectivas, temos:. a primeira foi acusada de

naturalizar as identidades, e a segunda, de reduzi-las a umasimples escolha.
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Para sair deste impasse, vem sendo adotada a perspectiva relacional ou situacional,
que vé a identidade como uma construgdo edificada em meio as relagbes de contato
estabelecidas pelos atores sociais. Em consegliéncia, a identidade existe frente a uma outra,
resultando sempre de uma relagdo dialéica Pode-se afirmar ainda que a identidade se
constréi no interior de contextos sociais, nos quais sdo determinadas as posi¢des dos agentes
sociais, bem como suas escolhas e representagdes. Finalmente, a identificacéo e diferenciagdo
nesta abordagem andam de méos dadas.

Considerando a identificagdo, ela se tornou um conceito bastante utilizado nos
chamados estudos culturais. Emprestada da psicandlise, a identificacdo vem dar conta do
processo pelo qual nos identificamos com 0s outros, seja pela auséncia de uma consciéncia da
diferenca ou da separagéo; seja como resultado de supostas similaridades (WOODWARD,
2000). Peladimensdo processua que ea contempla, este pode ser um conceito bastante Util ao
entendimento do atual processo de construcéo da etnicidade aqui analisado.

Para encerrar as consideragbes, gostaria de chamar a atencdo para 0S aspectos
multidimensionais da identidade. Uma vez que a identidade € uma construcdo social que faz
parte da complexidade do socia e cultural, ndo podemos redtringi-la a um fenémeno
unidimensional. Mais do que nunca, precisamos atentar para a plasticidade que resulta das
interpretaces e manipulagdes diversas da identidade. Considerar esta maleabilidade significa
conceber as denominadas estratégias de identidade, um caminho para se chegar a um destino,
ou sgja, um individuo ou grupo manifesta sua identidade motivado por interesses materiais
e/ou simbodlicos.

Ndo podemos esquecer que 0 U das estratégias € limitado por fatores como a
situacdo social, a relagcdo de poder existente e as manobras adotadas pelos outros. A
identidade flutua entre dois polos, o da auto-identificacdo e o da identificagcdo imposta pelos
outros. Feitas estas apreciacdes, passemos a andlise da etnicidade, o tipo de manifestacéo
identitéria de maior relevancia para esta producao.

O tema da etnicidade tem sido bastante recorrente ndo apenas nas ciéncias sociais, 0
gue faz com que ele sgja contemplado nas mais variadas perspectivas. Consequentemente,
construiu-se, a partir da década de 1970, uma considerdvel bibliografia®, que possibilita

vislumbrar a movimentagdo tedrica que envolve este tema.

® Para uma boa andise das teorias de etnicidade e indicacdo bibliogréfica ver Hutchinson & Smith (1996) e
Poutignat & Streiffe-Fenart (1998).
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No Brasil, os estudos de etnicidade tém como referencial mais recorrente o texto Os
grupos étnicos e suas fronteiras, de Barth (2000 [1976]) °. Este antropélogo noruegués possui
uma visdo interacionista, que chama a atencéo para 0s equivocos muitas vezes presentes nas
reflexdes feitas a luz da teoria de aculturacdo que foram incapazes de perceber que as
fronteiras énicas com suas distingdes sd0 possivels justamente pela intensa interagdo social
entre os grupos. Dessa forma, produziu um enfoque relacional no qual as “fronteiras énicas’
passam a ser o espago central de investigagdo da organizagd dos grupos étnicos. Em
consequiéncia desta abordagem, vem a aceitacdo da flexibilidade nas fronteiras énicas como
uma caracteristica. Grupo étnico passa a ser considerado um “tipo organizacional”, no qual
seus membros se identificam e so identificados.

A influéncia barthiniana pode ser verificada desde a producéo de Cardoso de Oliveira,
no final da década de 1970, quando este assimila a definicdo de grupo étnico por aquele
antropblogo proposta e passa a assumir a idéia de “identidade contrastiva’, na qual o processo
de identificagéo aparece unicamente pelo contraste (CARDOSO DE OLIVEIRA, 1976, 36).

Nas abordagens hoje consideradas estudos de etnicidade, Cardoso de Oliveira pode ser
considerado um pioneiro. Ao longo da década de 1960, ele coordenou as pesquisas que
faziam parte do projeto Estudos de Areas de Friccéo Interétnica no Brasil,” contemplando as
questbes do contato interétnico e da mudanca social. Relevantes para nossa disciplina, os
estudos do contato interétnico podem ser considerados a contribuicdo mais origina da
antropologia brasileira®.

Retomando o uso de Barth, esta recorréncia recebe criticas bastante pertinentes, uma
vez que esta repeticéo, aém de resultar num empobrecimento das andlises, por vezes tem se
revelado insuficiente frente ao dinamismo presente na etnicidade indigena.

Menos recorrente que Barth, Cohen (1978 [1974]) também € um autor bastante
utilizado no Brasil. Ele adota a categoria etnicidade como dimensdo politica de grupos
organizados informalmente com base em atributos e num idioma étnico, de modo a atuarem
como “grupo de interesse” em relacdo a sociedade envolvente.

Thomas Eriksen, gostaria de destacar, se apresenta como uma boa opcéo para a andlise

deste fendmeno. Para ele, etnicidade se refere ao relacionamento entre grupos que se

® Paraa leitura critica do conceito de etnicidade na obra de Barth, ver Villar (2004).

" Pra.um maior conhecimento deste projeto, ver Corrréa (1995) e Peirano (1999 e 2000).

8 Hoje estes trabalhos tém continuidade nos estudos realizados por Jodo Pacheco de Oliveira (1999) sobre
territorializacdo, Antonio Carlos de Souza Lima (1995) sobre o indigenismo como conjunto de ideai s relativos a
insercdo de povos indigenas em estados nacionai s e Stephen Baines (1991) para arelagdo entre grupos indigenas
e aFundago Nacional do indio — FUNAI (PEIRANO, 2000,9).
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considerem e sdo consderados como culturalmente distintos (ERIKSEN, 2002, 4). Assim,
dois grupos podem até ser iguais em sua forma cultura, porém, na medida em que se
considerem distintos, eles passardo a agir de modo a encontrar diferengas voltadas a
fundamentar esta diferenciacdo. Dois grupos podem, ainda, ser culturalmente diferentes, sem
que entre eles se desenvolvam relacfes interéticas, 0 que acontece caso ndo hgja consciéncia
da distingdo necessaria a configuragdo da etnicidade.

Muitos acreditam, equivocadamente, que um grupo €tnico possui sempre
caracteristicas distintas dos outros grupos que 0 cercam e que por isto sdo culturamente
diferentes. Entretanto, para que um grupo sga diferente basta que ele se considere como tal.

Ainda segundo Eriksen, a interacdo é indispensavel a configuracdo de um grupo
étnico, uma vez que etnicity “is an aspect of social relationship between agents who consider
themselves as culturay distinctive from members of other groups with whom they have a
minimum of regular interaction” (ERIKSEN, 2002,12).

Eriksen defende, ainda, a necessidade de atencdo a relacdo entre cultura, histéria e
etnicidade, em oposicdo ao equivoco da crenca na total liberdade dos atores sociais na
construcdo da identidade étnica. Assim ele rejeita as abordagens instrumentaistas da
etnicidade que, ao privilegiarem a dimensdo relacional e politica da etnicidade, criaram uma
fasa nocdo. Segundo €ele, é preciso considerar que as escolhas sdo condicionadas por
elementos histéricos e culturais dos grupos.

A partir de sua experiéncia de trabalho de campo na Ilha Mauricio, em 1986, e em
Trinidad, em 1989, ele defende a importancia do contexto das interagdes que, segundo sua
andlise, tem sido negligenciado pelas abordagens que se fecham na andlise do processo, por
isso ele alerta que o contexto é constituido anteriormente ainteracdo (ERIKSEN, 1991).

Como as relacOes interétnicas sdo caracterizadas por tensdes, faz-se necessaria uma
reflex&o acerca da relacéo que se estabelece entre etnicidade e conflitos. Brown (1999), em
sua andlise sobre as causas e as implicacbes do conflito étnico, nos aerta para 0 uso
equivocado do termo, muitas vezes adotado para nomear conflitos que néo sdo de natureza
étnica

Partindo da definicdo de comunidade étnica, formulada por Anthony Smith, esse
investigador afirma que esta € uma populagao que possui denominagdo prépria, mito ancestral
comum, memoéria e elementos culturais compartilhados, referéncia territorial ou homeland
histérica e solidariedade coletiva. Por conseguinte, para que um grupo possa ser considerado

étnico, ele deve: 1) possuir um nome, pois a falta de um nome reflete umaidentidade coletiva
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insuficientemente desenvolvida; 2) acreditar em uma ancestralidade comum que ndo se limita
a lacos genéticos; 3) compartilhar de uma mesma memdria historica; 4) ter uma cultura
compartilha, geralmente baseada em eementos como a lingua, religido, leis, costumes,
ingtituicbes, vestudrio, misica, arquitetura e alimentagdo; 5) sentir-se parte de um territério
especifico; e 6) pensar-se como uma coletividade, ou sgja, os individuos que deles sdo
membros devem se pensar parte ou, ainda, possuir a autoconsciéncia de sua pertenca.

Definido grupo étnico, conflito étnico obviamente “is a dispute about important
political, economic, socia, cultural or territorial issues between two or more ethnic
communities’ (BROWN, 1999, 82). Considerando tal defini¢do, € necessério destacar que a
concepcdo de Smith, na qual Brown se baseia, é bastante ampla, 0 que possibilita a inclusdo
de varios conflitos, porém devemos estar atentos para o fato de que muitas disputas
domeésticas e guerras civis ndo possuem carater étnico.

A partir de estudos académicos desenvolvidos, Brown apresenta trés nivels de andlise
das causas de conflito étnico: sistémico, doméstico e perceptivo (BROWN, 1999, 83). No
sistémico, para que um conflito aconteca, é necessario que 0s grupos envolvidos estejam
préximos, que hga uma disputa de interesses e que eles se sintam ameacados em sua
seguranca. Estes conflitos acontecem quando as autoridades nacionais, regionais e
internacionais sd0 consideradas fracas, gerando dividas quanto a sua capacidade de garantir a
seguranca dos grupos envolvidos.

No domeéstico, verifica-se que muitos conflitos étnicos se iniciam como decorréncia da
dificuldade do Estado em responder aos interesses de seus membros. Diante de um
nacionalismo fraco, as probabilidades de existéncia destes conflitos s80 maiores. Nestes
casos, eles resultam naformagédo de um nacionalismo étnico, solo fecundo para a proliferagéo
de partidos politicos organizados a partir de ideais étnicos.

No perceptivo, percebe-se que os conflitos étnicos se fundamentam em “falsas
higtorias” acerca do outro grupo. As histérias que aimentam estas percepcdes sdo distorcidas
e exageradas. Durante sua transmissdo, elas vao se transformando e aimentando os
preconceitos e as discriminagoes.

Quanto a uma explicacdo das causas do conflito étnico, ndo ha uma clareza; ndo se
sabe ao certo por que aguns s80 mais intensos que outros e por que as hostilidades se iniciam,
contudo € bom relembrar que, é necessario 0s grupos estarem perto para que eles acontecam e
gue as autoridades, por serem fracas, ndo garantam a sua seguranca.

Em termos de implicagbes, Brown apresenta trés possibilidades para a resolugéo dos
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conflitos énicos: “peaceful reconciliation, peaceful separation, and war. In other words,
groups might agree to live together, agree to live apart, or fight for control of the situation”
(BROWN, 1999, 89).

Quando os conflitos se transformam em guerras, em alguns casos surge a necessidade
de intervengOes, 0 que e explica pelos imperativos morais e pela ameaga aos interesses
estratégi cos dos poderes exteriores ou da comunidade internacional como um todo. O uso de
armas de destruicdo em massa, 0 problema dos refugiados, os efeitos de uma reacdo em
cadeia, 0 envolvimento de adeptos proximos, a intervencdo externa sdo outras implicactes
gue resultam no aumento da proporcéo do conflito.

Como a probabilidade e a intensidade de um conflito énico sdo determinadas por
varios fatores, as recomendagdes voltadas a sua resolucdo sdo um desafio, mas algumas sdo
apresentadas. No nivel sistémico, por ser a inseguranca um aspecto fundamental, os esforcos
devem estar voltados & garantia da seguranca dos grupos envolvidos. No nivel doméstico,
aponta-se para uma atuagéo de poderes exteriores, incentivando e possibilitando a construgéo
de estados eficazes, 0 desenvolvimento de institui¢cdes politicas representativas e a énfase no
respeito a diversidade cultural, resultando na construcéo de estados multiétnicos. As san¢des
externas de natureza diplomética, econémica e bélica sdo também importantes, na medida em
que propiciam o desenvolvimento e a criagdo de padrdes de direitos das minorias. No nivel
perceptivo, os poderes externos devem colaborar com o desenvolvimento de histérias dotadas
de umavisdo positiva dos grupos envolvidos.

Para concluir, Brown apresenta reflexdes bastante oportunas ao entendimento da
relacdo que se estabelece entre etnicidade e conflitos. Seu ponto de viga € bastante claro e
objetivo, porém, numa critica a sua abordagem, pode-se afirmar que suas formulagbes sdo
muito amplas e globais, 0 que gera dlvidas quanto a sua validade, considerando a
complexidade e a especificidade de cada conflito étnico.

Feitas as consideragOes sobre a construcdo da identidade e a etnicidade, faz-se
necessaria a apresentacao de aguns dados sobre o fendmeno da emergéncia étnica presente na
sociedade brasileira, a fim de possibilitar uma compreensdo situada da construcéo da
etnicidade dos Potiguara da Serra das Matas.



36

1.2 - A emergéncia &nica

No Brasil assistimos a um nimero crescente de grupos sociais reivindicando o
reconhecimento de sua ateridade. Desde a década de 1970, temos os “remanescentes
indigenas’ e, desde 1990, os “remanescentes quilombolas’. Estas emergéncias revelam uma
estreita relag@o entre cultura e politica, resultando no que se pode chamar de etnicizagdo da
politica (ARRUTI, 2002).

Mais recentemente, segundo Almeida (2002), outras identidades coletivas, tais como
as quebradeiras de coco-babagu, as artesds de aruma do Rio Negro, 0s seringueiros e os
castanheiros, os ribeirinhos e os atingidos por barragens, estdo se afirmando. Coetaneas do
movimento quilombola, elas com ele coexistem em termos de mobilizacdo étnica
Considerando os processos de emergéncias étnicas em curso, o estudioso chama a atencéo a
complexidade da composicdo dagueles que incorporam uma identidade coletiva para
mobilizacdo e luta, apontando uma abrangéncia que vai além do critério morfoldgico ou
recial. A fim de exemplificar esta complexidade, evoca sua experiéncia de campo, falando de
agentes sociais de ascendéncia indigena que se mobilizam e autodefinem como pretos, sendo
0 inverso também verificavel.

Concebendo complexidade, Almeida apresenta a necessidade de um
deslocamento do foco de andlise para as préticas e as representacdes dos que compdem as
coletividades. Como 0s grupos sociais chamados “remanescentes’ se auto-afirmam passa a
ser um dado elementar, uma vez que foi por esta via que se construiu a identidade coletiva.
Em outras paavras, atualmente, para se compreender o significado de quilombo e o sentido
dessa mobilizacdo que esta ocorrendo, € preciso entender a trajetdria historica destes agentes
sociais, a sua logica, as suas estratégias de sobrevivéncia e como eles se colocam ou
autodefinem e desenvolvem suas praticas de interlocugao.

Também Almeida verifica que estamos diante de uma redefinicdo do conceito de
quilombo exposta por agueles que assim se afirmam. Isto pode ser constatado a partir das
mobilizacOes étnicas que se apdiam na expectativa de direitos sustentados numa identidade
cultural. Levando em conta o dinamismo das mobilizacfes e as especificidades da questéo
quilombola, o autor faz um alerta quanto ao perigo das generalizagbes produzidas pelo
movimento quilombola, que tem se constituido como interlocutor indispensavel na resolucéo
dos conflitos territoriais, e por certos partidos politicos. A intensificagdo do trabalho

etnogréafico é apresentada como sendo capaz de dar respostas a esta situacdo, pois, através da
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identificacdo e andlise das situagbes concretas, evitar-se-ia, assim, a linguagem classificatoria
das regras e predefini¢des.

Outro risco a ser superado € o de relacionar a no¢do de quilombo a0 passado,
transformando-o em uma figura para escavagdo arqueoldgica. Lidar com a emergéncia dos
quilombolas como “sobrevivéncia’, como “remanescentes’ ou como residuo é inapropriado.
Faz-se necesséria, por parte do judici&rio dentre outros, a superagdo do fascinio empirista dos
“vestigios materiais’ como prova de sua existéncia.

O autor constata ainda que, na formacdo socia brasileira, o fator énico ndo foi
incorporado ao processo de formalizagdo juridica da estrutura fundiaria. 1sto se expressa em
relacdo as terras de preto, que compreendem: 1) dominios doados, entregues ou adquiridos,
com ou sem formalizacdo juridica, por familias de ex-escravos; 2) concessdes feitas pelo
Estado a familias de ex-escravos, mediante a prestacdo de servigos guerreiros; 3) ocupagdes
de familias de ex-escravos e seus descendentes na condi¢do de foreiros, sem quaisquer
obrigacfes maiores, possibilitando, inclusive, uma coexisténcia de formas de uso comum com
a cobranca simbdlica de foro; 4) os dominios ou extensdes correspondentes a antigos
quilombos e areas de aforriados nas cercanias de antigos nucleos de mineracdo, que
permanecem em isolamento relativo, mantendo regras de uma concepcéo de direito, os quais
orientavam a apropriacéo comum dos recursos; e 5) aquisicoes feitas por meio de prestaces
de servicos guerreiros aos estados, notadamente na Guerrada Bdaiada (ALMEIDA, 2006). O
mesmo se aplica a outras formas de uso comum que vém se impondo e a outras identidades
coletivas, como as quebradeiras de coco babagu, as artesds de aruma do Rio Negro, os
seringueiros e castanheiros, os ribeirinhos e os atingidos por barragens, ja citadas. Todos estes
segmentos revelam o advento de territorialidades especificas e autbnomas. A sociedade civil
ganha assim um novo contorno apartir dareivindicagdo destas “novas etnias’.

Em relagdo aos quilombos e as novas etnias, pode-se afirmar que o que estd em pauta é
uma unidade social baseada em novas solidariedades, cuja construgdo contempla formas de
resisténcia consolidadas historicamente, e o advento de uma existéncia coletiva capaz de se
impor frente as estruturas de poder que regem a vida social. A realidade apresentada requer
novos conceitos de etnia e de mediagdo capazes de permitir a compreensdo sobre esse
fendmeno politico em transformacao.

As consideragdes de Almeida acerca dos quilombolas e das “novas etnias’ séo

bastante pertinentes. Muitas delas podem ser de grande utilidade para o estudo dos grupos
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indigenas. Atentando para esta constatacéo, passemos a estes que s80 o foco de interesse deste
trabalho.

Embora sgja verificada em outras regifes do pais, a emergéncia étnica indigena € um
fendmeno que vem ocorrendo de forma mais expressiva no Nordeste brasileiro. Para se ter
umaidéia do seu dinamismo, segundo os dados da Fundacdo Nacional do indio — FUNAI, na
década de 20 do século XX contavamos com apenas um grupo indigena reconhecido pelo
Estado nesta regido, os “carnij6”, ou Fulni-6, como sd3o mais conhecidos. Este
reconhecimento abriu precedentes para as reivindicagdes de outros segmentos populacionais.
Na década de 30, passamos a contar com trés grupos, na década de 40, com sete. Nas décadas
de 50 e 60, nenhuma emergéncia foi verificada. Nos anos 70, elas reaparecem em nimero de
quatro. Na década de 80, sGo quatorze e até o final da década de 90, totalizam dez.
Atualmente, ndo ha uma precisdo quanto a esse quadro, poiS NOVOS grupos continuam
emergindo. O certo € que ja se pode afirmar que este fendbmeno vem revertendo um quadro
tido como consumado, uma vez que a assimilacdo e 0 desaparecimento dos indigenas eram
considerados como certos, resultando na congtituicdo de um “nordeste indigena” (ARRUTI,
1997 e 2002).

Contemplando especificamente o Ceara, a projecdo dos grupos indigenas acontece a
partir da década de 1980. Inicialmente tivemos os Tapeba, os Tremembé, os Pitaguary e
Jenipapo-Kanindé, em seguida, os Kanindé, os Kalabaca, os Potiguara, os Tabajara, 0s
Tupinamba e os Kariri. Mais recentemente se organizaram 0s Anacés, os Paupina (Potiguara),
0s Gavifes, os Tubiba-tapuio e, discretamente, os Jucas. A visibilidade desses grupos
acontece a partir da organizagdo social e da mobilizacdo politica, na qual merece destague a
acao mediadora das agéncias indigenistas, tais como a Pastoral Indigenista da Arquidiocese de

Fortaleza, o Centro de Defesa e Promocgéo dos Direitos Humanos — CDPDH®, a Associacéo

® A arquidiocese de Fortdeza inicia sua atuagao junto aos indigenas na década de 1980, através da Equipe de
Assessoria as Comunidades Rurais— EACR, junto aos Tapeba (ver BARRETO FILHO, 1992). Extintaa EACR,
ainda nesta década, surge a Equipe Arquidiocesana de Apoio a Questdo Indigena, conhecida como Pastoral
Indigenista — Pl. Esta para efeitos legais, trabalhistas e de captacdo de recursos, juntamente com o Centro de
Promocao e Defesa dos Direitos Humanos — CDPDH, funcionou ligada a Céritas Arquidiocesa. Na década de
1990, o CDPDH ingtitucionaliza-se, tornando-se independente da Céritas e a Pl transforma-se em Tematica
Indigenista— Tl do CDPDH, acatando o conselho de Dom Aloisio Lorsheider, Arcebispo de Fortaleza na época,
devido ao carater de defesa dos direitos humanos presentes nas duas equi pes. No ano 2000, a Pl volta a funcionar
na Arquidiocese de Fortaleza. A pedido de Jodo Aciali, o entdo diretor do CDPDH, inicia-se um processo de
parceria e transicdo da TI, com todas as suas atividades e projetos, para a Pl. Em 2004 a Pl se desarticula,
encerrando 0 processo de transicdo. Atualmente, a agdo da arquidiocese é desenvolvida apenas pea Tl do
CDPDH, que conta com financiamentos da Broeddlijk Delen, da Bélgica, Misereor, da Alemanha, e Cordaid, da
Holanda.
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Miss30 Tremembé— AMITX e a Pastoral Raizes Indigenas. Elas colaboraram, entre outros, na
organizacdo desses grupos, na divulgacdo e na defesa dos direitos indigenas, na formulacdo de
projetos e no financiamento das atividades do movimento indigena. Através dessas agles,
foram se consolidando como parceiras dosindigenas.

Algo merecedor de destaque € que as coletividades que agora se afirmam como
indigenas ndo se enquadram na visdo estereotipada, muitas vezes presente na sociedade, de
um habitante da mata, que vive em bandos némades, anda nu, com tecnologia e religido
proprias. Verificase nessas populagdes a auséncia de marcos diferenciais que venham a
expressar unidade e diferenciacdo em relag@o aos ndo-indios. A formulacdo tedrica de Eriksen
(2002) é bastante oportuna para tal realidade. Ele defende que os grupos podem ser iguais em
sua forma cultural, no entanto, ao se considerarem distintos, eles passardo a agir de modo a
encontrar diferencas que fundamentem a diferenciacdo. Etnicidade, para ele, se refere ao
relacionamento de grupos que se concebem e sdo concebidos como distintos. Esta definigéo
se opde a crenca equivocada de que um grupo étnico € culturamente diferente por ser
portador de caracteristicas distintas dos outros que o cercam.

No processo de emergéncia étnica indigena, verifica-se 0 reaparecimento de grupos
julgados extintos e de novos grupos, ou sga, indigenas cujas denominagdes énicas ndo
possuem nenhum registro historiogréfico ou etnoldgico. Vitimados pela descrenca e pelo
preconceito da sociedade ndo-india, os grupos indigenas que agora reaparecem vivenciam um
processo de “invencdo de tradicbes’ (HOBSBAWN, 1997) voltado a criagdo de limites
culturais que possibilitem a reivindicago do reconhecimento de sua identidade indigena.

A expressdo emergéncia étnica merece consideragdes. Esta metéfora — assm como
etnogénese, ressurgimento e novas etnias — causa incOmodos entre pesquisadores e
pesquisados. Oliveira Filho (1999) derta para 0 uso destas metéforas na descricdo do
processo acima citado. Estas devem ser vistas com reserva e desconforto, ja que €elas
comprometem a investigacdo com pressupostos arbitrarios e equivocados. Este autor,
analisando especificamente 0s termos etnogénese e emergéncia étnica, afirma que a aplicagdo
dessas nocbes pode acabar substantivando um processo que € historico, dando a fasa

impressdo de que o processo de formagdo de identidades estaria ausente nos outros casos aos

19 Na década de 1980, Maria Amédlia Leite passou a agir junto aos Tremembé colaborando na organizacéo étnica
indigena do grupo. Inicialmente, ela fazia parte do Conselho Indigenista Missionério Regido Nordeste — CIMI/
NE. Devido a divergéncia com a equipe do CIMI, ela se dedigou e fundou a Associaco Missdo Tremembé —
AMIT. Para maior conheci mento da agcdo da AMIT, ver Oliveira Jr (1998) e Valle (1999).
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quais ela ndo é aplicada. A emergéncia conduz, ainda, a idéia de gparicdo imprevida,
ressaltando o fator surpresa

O termo emergéncia énica, embora gerando desconforto para alguns, permanece
sendo bastante utilizado devido a sua eficacia operacional. Sua aplicagdo no estudo do caso
Potiguara contempla 0 processo de constru¢do da etnicidade indigena de determinados
nacleos familiares residentes na Serra das Matas, visando 0 acesso aos direitos indigenas
assegurados na Consgtituicéo Federal. Adotando a perspectiva dos préprios Potiguara, equivale

ao se levantar ou ao assumir daidentidade indigena.

Chegou a hora da gente se levantar. Tem muita gente por aqui dizendo que
agente resolveu virar indio agora. Que antes ndo tinha isto, ndo. Quando a
gente vai la na cidade, perguntam porque que antes do governo dar este
direito a gente ndo sabia que era indio. A gente sempre soube que nds era
indio. Como € que ndo ia saber? Desde que eu me entendi neste mundo fui
vendo os mais velhos fdando das histérias dos indios do passado, das
perseguicdes dos fazendeiros, das furnas do Monte Nebo, das
perambulacdes pra Serra Grande. Como € que a gente ndo ia saber?
Ninguém pode virar indio. E porque eles ndo entendem . . . indio a gente
sempre foi, 0 que ndo sabia era que tinha direito (Chica, 53 anos, Mundo
Novo. Grifo meu).

Nao basta ser indio, tem que se assumir. Antes a gente era mas néo ficava
dizendo. Também, dizer pra qué? Depois que a gente resolveu se assumir e
passou a se organizar e a lutar por nossos direitos ficaram achando ruim.
Mas isto é por causa dos nossos direitos, por causa das nossas escolas. Nos
descobrimos que indio tem valor. N6s ja fomos muito massacrados. Agora
chegou a nossa vez, € hora da gente se levantar e assumir 0 que a gente €
(Tonha, 64 anos, Mundo Novo. Grifas meus).

A emergéncia étnica dos Potiguara, assm como outras, gponta para a etnicizagdo da
politica devido ao estabelecimento de uma intima relagdo entre cultura e politica, sendo o
inverso também verdadeiro. Os embates travados na arena politica estdo localizados no
ambito do direito. Para melhor entendermos este cenério, passemos a andlise da relagéo entre

emergéncia étnica e direitos indigenas.
1.3 —Direitos e politicas indigenistas
Politica compensatéria foi o idea originério da politica indigenista brasileira (SOUZA

LIMA & BARROSO-HOFFMANN, 2002). A mobilizacdo e a pressdo dos indigenas e

indigenistas, motivados por este ideal, nas mais variadas esferas do poder junto ao Estado
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brasileiro, possbilitaram a institucionalizacdo de leis que asseguram os direitos indigenas e a
atual assisténcia estatal as populagdes indigenas.

De fato, o resgate e a afirmacdo das identidades indigenas emergentes estdo
intimamente relacionadas a descoberta destes direitos, o que nos faz verificar que estamos
diante de um processo de criagdo de sujeitos politicos, que se organizam através da
mobilizacdo de uma série de dementos da identidade comum e de carater localizado, em vista
da conquista de recursos.

Desse modo, o conhecimento dos direitos indigenas é fundamental para a
compreensdo da realidade indigena brasileira. E certo que os direitos ndo engendram as
realidades sociais, porém ndo podemos deixar de considerar que ele sanciona, ordena e produz
intervencdes sociais de longo alcance. Ao formalizar, d4 um contorno especifico a problemas
sociais que poderiam se organizar e representar de outras maneiras.

Em termos de legislagéo, a Constituicdo de 1988 inovou ao afastar definitivamente a
perspectiva assimilacionista, garantindo direitos coletivos aos povos indigenas, entre os quais
podemos destacar 0 reconhecimento de sua organizagdo social, costumes, linguas, crengas e
tradicOes, os direitos originarios e imprescritiveis sobre as terras que tradicionalmente
ocupam, consideradas inaliendvels e indisponiveis, a posse permanente dessas terras, o
usufruto exclusivo das riquezas do solo, dos rios e dos lagos que nela se encontrarem; 0 uso
de suas linguas maternas e dos processos préoprios de aprendizagem e a protecdo e a
valorizacdo das manifestagdes culturais indigenas.

Outra inovagdo foi o reconhecimento da capacidade processual dos indios, das suas
comunidades e organizacdes para a defesa de seus direitos e interesses, sendo 0 Ministério
Publico o responsavel pela garantia e intervencdo em todos os processos judiciais a eles
relativos, fixando assim a competéncia da Justica Federal para julgar as disputas sobre direitos
indigenas. Os indigenas, assessorados por organizagdes da sociedade civil e pelos
representantes do MPF, obtiveram grandes vitérias judiciais, abrindo precedentes que
possbilitaram a multiplicacdo de interpretacdes favoraveis a garantia e consolidacéo de seus
direitos (ARAUJO & LEITAO, 2002).

A atual retracdo do Estado na gestdo direta da “questo indigenad’ e o esvaziamento
politico e orcamenté&rio da FUNAI resultaram na criagdo cada vez maior de associaces
indigenas, possiveis gracas a ja referida Congtituicdo de 1988 e voltadas a captacdo de

recursos sob a formade projetos.
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Na Amazonia brasileira, Albert (2000) afirma que, como resultado desse quadro, as
organizacOes indigenas, criadas nos anos de 1980, que eram informais, politicamente ativas,
pouco institucionalizadas e voltadas a reivindicages territoriais e assistenciais frente a um
Estado tutor, tornaram-se, nos anos de 1990 a 2000, institucionalizadas e direcionadas ao
desempenho de servigos econdmicos e sociais cada vez maiores, cujos interlocutores fazem
parte de uma rede de agéncias financiadoras nacionais e internacionais. Verifica-se, entéo,
segundo o autor, a passagem de uma forma de etnicidade estritamente politica, voltada a
reivindicagOes territoriais e legalistas, a uma “etnicidade de resultados’, na qual a afirmagéo
identitaria passou a ser um pano de fundo para o acesso ao mercado de projetos.

Oliveira Filho (2006), assegura que este novo modelo organizativo apresenta aspectos
muito positivos se o compararmos com o clientelismo tipico da estrutura tutelar ou com a
mediagdo individualizadora exercida pelas “liderancas’ e “assembléias indigenas’. Pela
primeira vez, ha um reconhecimento explicito da importancia da incorporacdo das culturas e
tradicOes indigenas nos projetos de desenvolvimento e nos processos politicos de mediacéo.
Prevalece, ainda, a énfase de que a gest&o dos recursos e as iniciativas de projetos precisam
acontecer no nivel local, gjustando-se 0 mais possivel aos procedimentos coletivos e locais.
Finalmente, verifica-se uma preocupacdo com a transparéncia e a racionalidade nos processos
decisivos, assm como no planejamento e avaliagdo dos resultados.

O mercado de projetos mostra claramente como os indigenas se inserem na esfera
global. Ele nos faz perceber que a atual situacdo e as perspectivas de futuro dos povos
indigenas sdo0 cadavez mais afetadas por projetos cuja elaboracdo e decisdo ndo se dao goenas
no ambito dos Estados, uma vez que seguem um conjunto de normas, convengoes e diretrizes
definidas em foros internacionais e em agéncias multilaterais. Oliveira Filho (2000) faz tal
constatacdo ao analisar a diretriz operaciona de 1991, que estabelece as condi¢cOes a serem
seguidas por todos os projetos apoiados pelo Banco Mundial, realizando uma leitura critica a
partir do contexto histérico brasileiro e dos interesses e das demandas indigenas ai
manifestados.

Assim, o Egtado brasileiro ndo € o Unico a agir junto as populacfes indigenas. O
cendrio de intervencdes € compartilhado pelas ONGs, bastante variadas em sua procedéncia,
constituicdo, finalidade e metodologia de trabalho. O mesmo pode ser afirmado quanto aos
recursos por elas utilizados. Uma vez que contamos com um consideravel nimero de
trabalhos que ddo conta da realidade indigena, a acdo das agéncias ndo-governamentais

mereceria uma investigagdo mais acurada, em vista do conhecimento mais profundo de suas
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especificidades, bem como da compreensdo do seu significado como fenémeno politico-
adminigrativo associado aos fendbmenos da globalizagdo e da emergéncia étnica indigena.
Infelizmente, até o momento as referéncias a elas s80 quase sempre genéricas, por isso
entende-se que a andlise desenvolvida por Athias (2002), acerca da acdo da OXFAM junto as
populagdes indigenas no Brasil, durante o periodo de 1972 a 1992, é bastante significativa.

Retomando os direitos indigenas, gostaria de me deter no direito a educacdo
diferenciada, pois, mesmo sendo constituida por outros elementos, € em torno da escola
indigena que o processo de emergéncia étnica dos Potiguara acontece.

As politicas e a¢Bes voltadas as escolas indigenas atualmente experimentam uma fase
de expansdo, 0 que se deve minimamente a dois fatores: a agdo do movimento indigena e
indigenista e o estabelecimento legal deste direito. Por ser um dever do Estado, reivindicado
pelosindigenas e indigenistas, a escola indigena passou a ser assunto da agenda do Ministério
da Educagdo e Cultura- MEC e secretarias estaduais de educagéo.

Esta configuracdo, no entanto, € bem recente. Para um maior entendimento desse
contexto precisamos retroceder no tempo e resgatar um pouco da trgjetdria escolar dos povos
indigenas. Iniciemos pelo Brasil Colénia.

No periodo colonial, a educacdo escolar dos indigenas esteve voltada a negagdo da
diversidade indigena e a incorporacéo de sua mao de obra a sociedade ndo-india. A atuacéo da
Igreja aqui merece destagque, visto que até a expulsdo dos jesuitas, em 1759, a educagdo
ecolar foi por ela desenvolvida. Através dos aldeamentos, da catequese e do ensino
obrigatorio do portugués, esta buscou promover a assimilacdo dos indios a civilizagéo crista
(FERREIRA, 2001; SILVA e AZEVEDO, 1995). Este foi 0 momento mais longo da histéria
da educacdo escolar dos indigenas no Brasil.

Em 1822, com o advento do império, o cenario da educacdo escolar indigena
permanece inaterado em seus aspectos mais gerais. A proposta de criacdo de
“estabelecimentos para a Catechese e civilizagdo dos indios” fez parte do Projeto
Congtitucional que foi elaborado apds a independéncia. No ano de 1834, a educacdo escolar
indigena passou as Assembléias Provinciais para que fosse promovida, cumulativamente com
as Assembléias e os Governos Gerais, a “catequese e a civilizagdo do indigena e o
estabelecimento de colbnias’. Assim permaneceu até o século XX, quando 0s assuntos
indigenas, e particularmente a educacdo escolar indigena, no ano de 1906, passaram ao
encargo do recém-criado Ministério da Agricultura. Em 1910 foi criado o Servigo de Protecdo

a0 Indio — SPI. Nesta nova conjuntura juridicoadministrativa, as primeiras escolas indigenas



mantidas pelo governo federa sdo criadas. Na década de 1930, o SPI deixa de fazer parte do
Ministério da Agricultura, passando para o Ministério do Trabalho, Industria e Comércio (1930),
depois para o Ministério da Guerra (1934), voltando para o Ministério da Agricultura (1939), onde
permanece até sua extingdo (LUCIANO, 2006).

A criagdo do SPI pode ser considerada um marco na intervencéo do Estado brasileiro
junto as populagdes indigenas. Este, motivado por ideais positivistas, resolveu formular uma
politica indigenista “mais humana’. Na educago escolar, evidenciou a preocupacdo com a
diversidade linguistica e cultural dos povos indigenas. Diante do crescente desinteresse dos
indigenas em relagdo a0 processo de escolarizagdo, o SPI elaborou, a partir de 1953, o
Programa Educacional Indigena, visando a reestruturag@o das escolas indigenas tendo como
objetivo adapté las as condicOes e as necessidades de cada grupo indigena, a fim de preparé
los para assumir os papéis requisitados pela sociedade envolvente.

Extinto o SPI e criada a FUNAI, em 1967, verificam-se mais algumas modificagdes.
Uma delas foi o ensino hilinglie que passou a ser redlizado pela FUNAI como forma de
respeitar os valores tribais. Em 1973, com o Estatuto do Indio, o ensino das linguas nativas
nas escolas indigenas tornou-se obrigatorio. Para colocadlo em prética, iniciou-se a
capacitacdo dos indigenas em vistas deles assumirem esse processo. Esta medida estava
fundamentada no principio de menor intervencéo possivel nos valores culturais de cada povo.

Sobre a politica da FUNALI, é vélido informar que, desse periodo até os dias atuais, ela
se fundamenta em Programas de Desenvolvimento Comunitério — DCs, implementados no
periodo pbs-guerra pelos paises capitalistas desenvolvidos, visando a criagdo de melhores
condigdes de vida no Terceiro Mundo. Esta adocéo, respaldada pela ONU, objetivava o
estabelecimento de uma politica indigenista aceita internacionalmente (FERREIRA, 2001).
Porém, a educacdo oferecida pela FUNAI visava a integracdo dos indigenas e as agles
implementadas podem ser vistas como taticas voltadas a prevaléncia do interesse do Estado
brasileiro sobre eles.

Em fevereiro de 1991, com o esvaziamento da FUNAI, o Ministério da Educacéo
assumiu a responsabilidade das agdes referentes a educacdo dos indigenas em todos os niveis
e modalidades de ensino, que passaram a ser desenvolvidas pelas secretarias de educagéo dos
estados e dos municipios, em articulacdo com a Secretaria de Educacdo do Ministério da
Educacdo. Estabelecidas as mudancas através do Decreto Presidencial N°. 26, de 4/02/1991,

iniciaram-se 0s protestos por parte das organizagfes indigenas e indigenistas. O esvaziamento
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do 6rgéo indigenista oficial foi interpretado como um risco no trato diferenciado da questdo
indigena, assegurado na Constitui¢do de 1988.

Segundo Ferreira (2001), grande parte das reivindicagbes indigenas foi atendida
através da Portaria Interministerial N°. 559 de 16 de abril de 1991. Esta garantiu legalmente as
caracteristicas especificas da educagéo indigena no que se refere & formagéo de professores,
curriculos, caendario, metodologia, avaliacdo e materia didético, e criou no MEC a
Coordenacdo Nacional de Educagdo Indigena condituida por técnicos do MEC, por
especialistas de organizagbes governamentais - OGs e organizagbes ndo-governamentais -
ONGs atuantes nesta érea e por profissionais das universidades, com o objetivo de coordenar,
acompanhar e avaliar as a¢bes pedagdgicas da educagdo indigena no pais.

Ao longo do processo, foi crescendo o protagonismo dos indigenas e a atuagdo das
organizagOes indigenistas, que foram se consolidando como parceiras do movimento
indigena, ou sgja, aliadas da causa indigena. A génese de ambas as organizagOes pode ser

localizada ainda durante o periodo militar, no final da décadade 1970.

Paraldamente e em consonancia com o surgimento das organizacdes nao-
governamentais pré-indio no pais, no periodo da ditadura militar, o
movimento indigena comegou a se organizar. A partir da década de 70,
redlizaram-se, em diferentes regides do pais, assembléias, encontros ou
reunies que culminaram com a criagdo das organizacdes indigenas atuais,
como a Uni&o das NagOes Indigenas e suas regionais, 0 Consdho Gera da
Tribo Ticuna, a Federacdo das Organizagdes Indigenas do Rio Negro, o
Consd ho Indigena de Roraima, o Conselho Gera da Tribo Sateré-Mawé, a
Organizacdo do Conseho Indigena Munduruku, entre outras. Liderangas e
representantes de sociedades indigenas de todo o Brasil passaram a se
atticular, procurando solugbes coletivas para problemas comuns —
basicamente a defesa de territorios, o respeito a diversidade linglistica e
cultural, o direito a assisténcia médica adequada e a processos educacionais
especificos e diferenciados (FERREIRA, 2001, 95).

Ainda em torno da parceria entre indigenas e indigenistas, em termos de educacéo, um
momento importante pode ser identificado no ano de 1979, quando aconteceu o Primeiro
Encontro de EducagZo Indigena, organizado pela Comissio Pré-indio — CPI/SP, com o
objetivo de propiciar a troca de informacdes relativas a experiéncias concretas na educagéo
formal em é&reas indigenas no Brasil, e promover um debate mais amplo sobre a questéo da
educacdo (SILVA, 1981). O pano de fundo das discussdes foi 0 exame da educacdo como
fator de autodeterminacdo e respeito aos direitos indigenas.

Este evento desencadeou a redizagcdo de outros que resultaram na realizagcdo do

Encontro Nacional de Educagdo Indigena, no ano de 1987, no Rio de Janeiro, organizado pela
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Fundacio Nacional Pro-Meméria do Ministério da Cultura e pelo Museu do indio do Rio de
Janeiro, por meio do Nuacleo de Educacdo Indigena Dele participaram entidades,
organizagdes e instituicbes como a UNI, CPI/SP, CIMI, OPAN, CTIl, MEC, secretarias
estaduais e municipais de educagéo. Resultado das discussdes, foi elaborado um documento
dirigido as entidades educacionais, no qual se relvindicava a criagdo de organiSmos proprios
de educagdo indigena nos ministério da Educagéo e Cultura— MEC.

Considerando a urgéncia de propostas para a Assembléia Nacional Constituinte e para
a Lei de Diretrizes e Bases — LDB, criou-se 0 BONDE — GT “Mecanismos de Acéo
Coordenadd’, que apresentou propostas sobre a educacéo indigena tanto para a Assembléia
como para a LDB. Sintetizando, este momento foi marcado pela mobilizagdo da sociedade
civil que contribuiu na elaboracdo de uma politica nacional de educacdo indigena O que
agora se apresenta em termos de direito muito se deve a este momento.

Inserido no quadro de mobilizagbes, cada vez mais a educacéo diferenciada se tornou
uma bandeira de luta do movimento indigena. Desse modo, um dos desdobramentos da
articulagcéo do movimento indigena foi a organizacdo dos professores indigenas que passou a
se ingtituir em torno dessa temética, resultando na elaboracéo da filosofia e diretrizes basicas
para a questdo da educacdo escolar dos indigenas, visando a construcdo de experiéncias de
autogestdo escolar.

Nesta linha de raciocinio, os encontros de professores indigenas reaizados até o
momento indicam claramente que professores e comunidades, gpoiados por varias ONGs, tém
procurado criar adternativas de acdo para 0 processo escolar. Em geral, este se inicia pela
critica da inadequacéo das escolas implantadas nas &reas indigenas, justificando areunido dos
professores em busca de solugdes para as caréncias e as expectativas da comunidade.
Resultantes deste debate, emergem novas concepgdes de educacdo, baseadas nos processos
tradicionais de socializagéo das sociedades indigenas e na reinterpretacéo e criacdo de novas
aternativas de acdo (FERREIRA, 2001).

Ainda quanto a este processo, algo que merece destaque € 0 assumir crescente da
educacdo escolar pelos propriosindigenas, fruto da partilha de diversas experiéncias efetuadas
nos encontros de formagéo de professores indigenas os quais surgiram a partir da década de
1980, nas diferentes regides do pais. Iniciadas fora do aparelho do Estado e contando com o
apoio das organizagdes da sociedade civil, estas experiéncias, devido ao seu éxito, tornoram-

se fonte de inspiragcéo para a elaboragcdo de propostas oficiais de formacéo de professores
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indigenas, desenvolvidas pelas secretarias estaduais de educagéo, influenciando positivamente
apolitica publica de educacéo escolar indigena.

O que agora se apresenta como proposta educacional, pode-se afirmar, representa um
rompimento com o padréo de escolarizagdo norteado por intencbes catequizadoras e/ou
civilizatorias, marcadas pela negacéo da diferenca, o qual fez parte do processo de educacdo
escolar dos indigenas.

No cen&rio indigenista nacional, parece ser um consenso a proposta de que escolas
indigenas de qualidade sO serdo possiveis se a suafrente tiverem os proprios indigenas. Desta
forma, a capacitagdo dos indigenas para serem professores e gestores das mais de 1.400
escolas localizadas em terras indigenas, tornou-se um dos principais desafios e prioridades
para a consolidacdo de uma educacdo escolar indigena pautada nos principios da diferenca, da
especificidade, do bilinglismo e dainterculturalidade (GRUPIONI, 2003,13).

Descendo a uma escala mais proxima dos Potiguara da Serra das Matas, vejamos a
partir de agora como se constitui 0 cendrio da educacdo escolar indigena no estado do Ceara.
Este conhecimento € indispensavel ao entendimento do processo de emergéncia étnica desse
grupo, pois a implantagéo das escolas indigenas tornou-se um marco na projegdo de sua

etnicidade, umavez que representou o reconhecimento oficial de sua identidade indigena.

1.4 — A educacao escolar indigena no Ceara

Com o projeto Reafirmando a cultura do indio cearense, no ano de 1996, iniciou-se a
atuacdo da SEDUC junto aos povos indigenas no Ceara. Ele tinha por objetivos. 1)
desenvolver uma educagdo escolar indigena que reconhecesse o direito a diferenca e
preservasse as organizagfes sociais, costumes, crencas e tradicdes proprias das populacdes
indigenas, e 2) construir uma escola que sga um espaco positivo da reconstrucdo da
identidade indigena, formando educadores indigenas que assumam o papel de pesguisadores
de suas proprias culturas e se tornem os professores e gestores de seu sistema escolar.
Somente a partir da implementacéo deste projeto, a educacdo diferenciada se evidencia neste
estado como direito assegurado aos povos indigenas e um dever do Estado. Antes a educacdo
dos indigenas eraredizada quase totalmente pelas escolas formais existentes em seu meio ou
nas proximidades de onde e es vivem.

A coordenagcdo deste projeto ficou sob a responsabilidade da Coordenadoria de

Desenvolvimento Técnico-Pedagbgico, que entdo se chamava Coordenadoria de
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Desenvolvimento Educacional — CDE, através do Nucleo de Formagdo do Educador — NFE.
Esta acdo foi marcada pela parceria entre agéncias governamentais e ndo-governamentais e as
liderancas indigenas. Neste sentido merece destaque a atuacdo da Missdo Tremembé, Pastoral
Indigenista da Arquidiocese de Fortaleza, Universidade Federal do Ceard, Procuradoria Geral
de Justica, Conselho de Educacdo do Ceard, Delegacia do MEC no Ceara — DEMEC e
Instituto Socio-Ambiental. Do lado indigena, podemos destacar a presenca das liderancgas dos
povos Tapeba, Tremembé, Pitaguary e Jenipapo-Kanindé, os quais foram fundamentais,
segundo os agentes da SEDUC, na defini¢o dos referenciais tedricos norteadores do projeto.

ApOs sua construcao e apresentacdo ao Conselho de Educacdo do Ceard— CEC, em 16
de outubro de 1996, o projeto foi aprovado com o parecer técnico da Dra. Maria Sylvia Porto
Alegre. Por conseguinte, no ano de 1997, varias reunides s efetivaram nas comunidades
indigenas, contando com a participacdo de professores e liderancas. Egtas visaram a
construcdo de um diagnéstico preliminar sobre a realidade da educago entre os povos
indigenas, contemplando a situagdo dos professores em termos de escolaridade, nivel de
ensino por eles desenvolvido, nimero de escolas e alunos e agdes curriculares em
desenvolvimento. Propiciaram, ainda, a discussdo e a organizagdo do sistema de educagéo
escolar indigena. Colaborando no andamento deste processo, deve ser citado, no ano de 1998,
arealizacdo do Primeiro Censo Escolar Indigena Simultaneamente, os técnicos da SEDUC
foram se integrando aos mais variados encontros voltados a discussio da temética indigena,
promovidos pelo MEC.

Ainda no ano de 1998, foram mapeadas e cadastradas dezoito escolas indigenas, para
identificar as necessidades bésicas referentes a infra-estrutura fisica, recursos humanos,
materiais e situacdo funcional dos professores. Por municipio, as escolas contempladas foram:
em Aquiraz, uma na Lagoa Encantada; em Caucaia, a do Trilho, Capoeira e Lameirdo; em
Itarema, duas na Varjota, uma na Vila do Coco, Pand, Passagem Rosa, Tapera e Praia de
Almofala, e trés em Capim-Acu; em Aratuba, Sitio Fernandes; e em Cratels, Fatima.

Em 2001, houve um investimento em equipamentos, materiais permanentes, materiais
de limpeza e recursos de apoio didético para as escolas indigenas. As 36 escolas receberam
carteiras, bir6s, televisores, videos, fogbes, botijdes, refrigeradores, cartolinas, papel madeira,
I&pis, pincéis e utensilios para a preparacdo da merenda escolar, tais como panela, pratos e
colheres.

Diante da precariedade e inexisténcia das instalagdes fisicas, a SEDUC investiu hum

processo de discussdo com os técnicos do FUNDESCOLA/MEC, com vistas a estabelecer
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critérios para a congtrucéo das escolas indigenas. Em decorréncia deste processo, elaborou-se
0 projeto e o orgamento de duas escolas: uma em Caucaia, com duas salas; e outra em
Itarema, com quatro salas.

A eguipe técnica da SEDUC, no intuito de dargar os horizontes de compreensdo da
educacdo indigena, analisou em loco as experiéncias de educacdo diferenciada nos estados de
Minas Gerais (etnia Pataxd) e Amazonas (etnias Munduruku, Sateré-Mawe e Mura). Os
critérios desta escolha ndo consegui identificar.

Quanto a0 Programa de Formac&o Inicial e Continuada de Educadores Indigenas,
podemos destacar algumas agbes. Em outubro de 1996 e margo de 1998, no Centro de
Treinamento Prof. Antonio Albuquerque, realizou-se um seminario estadual que contou com a
participagdo de professores, liderangas indigenas e representantes das ONGs indigenistas,
totadizando 160 pessoas. Identidade e cultura dos Povos Indigenas no Ceara— Novos rumos da
Politica Nacional de Educag@o Escolar Indigena e Escolas Especificas e Diferenciadas foi o
tema abordado. Os conferencistas foram os antropdlogos Bety Mendlin, da USP, e José
Augusto Sampaio Laranjeira (Guga), daUNEB e ANAI.

A divulgacdo e a compreensdo do Referencial Curricular Nacional para as Escolas
Indigenas se deu a partir de encontros nas &reas indigenas, sendo contempladas as
comunidades Jenipapo-kanindé, Tapeba, Tremembé e Kaabaga.

Em maio de 1999, em Cratels, e em junho de 1999, em Acaral, foram redizados
semindrios regionais com o tema Referencial Curricular para as escolas indigenas e Resolucéo
N° 03/99. Nestes estiveram presentes, além dos professores e liderangas indigenas, os
representantes de professores ndo-indios, secretarios municipais, diretores de escolas e
membros da SEDUC/CREDE.

Nesse ano, efetuaram-se em trés etapas estudos intensivos. A primeira, que aconteceu
nas aeas indigenas dos Jenipapo-Kanindé (Aquiraz), dos Kalabaca (Cratells), dos Pitaguary
(Maracanau), dos Tapeba (Caucaia) e dos Tremembé (Itarema), teve como tema “A
Problemética Ambiental, Direitos Indigenas e Arte Indigend’. A segunda, realizada no
CETREZ, em Caucaia, abordou a “Concepcdo de Escola Diferenciada’; Histéria: Processo de
Colonizacdo do Ceara; Direitos Indigenas e o Referencial Curricular Nacional/Planejamento
das Escolas Indigenas. Seus participantes, que totalizaram 130 pessoas, foram professores e
liderancas indigenas, representantes da FUNAI de Jodo Pessoa, ONGs indigenistas e
Universidade Federal do Ceard. A terceira etapa constou de oficinas pedagogicas, realizadas

novamente nas areas indigenas, com o tema Jogos Pedagdgicos.
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Ainda em 1999, no més de outubro, aconteceu o | Seminario de Educacdo Escolar
Indigena da Regido Nordeste, em Caucaia Os temas abordados foram “Resolugdo do
Conselho Nacional de Educagdo — CNE”; “PCN em ago para Educagéo Escolar Indigena’;
“Formacdo de professores indigenas e aspectos linglisticos dos Povos Indigenas no
Nordeste”. Deste evento participaram os representantes da Coordenacdo Geral de Apoio as
Escolas Indigenas e do Comité Nacional; alguns consultores da area da educacéo;
representantes dos estados da Bahia, Pernambuco, Alagoas, Sergipe, Paraiba, Maranhdo e
Minhas Gerais; representantes dos povos indigenas no Ceard; técnicos da SEDUC e membros
de ONGslocais.

No ano de 2002, teve inicio 0 processo de discussdo da formagdo de professores
indigenas, em nivel médio/magistério. Em julho, houve um primeiro momento assessorado
pela Prof2. Marivania Leonor Furtado Ferreira, resultando na elaboracdo do diagndstico
(proposta de trabalho) e na definicéo das responsabilidades. Dai seiniciou a Sstematizacdo do
Projeto do Curso de Formagéo Inicial de Professores Indigenas, em nivel médio/magistério,
baseado no material produzido ao longo da formagdo continuada. Em agosto, ocorreu um
segundo momento, assessorado por Luiz Donizete B. Gripioni (M EC), Ivete Campos (MEC) e
Zélia Rezende (Minas Gerais), e no qual foi definida a orientagdo do diagnéstico. Em janeiro
e fevereiro de 2001, com assessoria do Prof. Francisco José Pinheiro, Historiador da UFC, o
diagnéstico foi operacionalizado.

Em marco de 2001, realizou-se a primeira reunido técnica sobre o Curso de Formagéo
de Professores Indigenas em Nivel Médio/Magistério, assessorada por Prof. Pinheiro. Nela,
discutiu-se a pré-proposta do Curso de Magistério e indicaram-se homes de especialistas para
0 assessoramento e desenvolvimento do curso. Estavam presentes os representantes das etnias
Tapeba, Tremembé, Potiguara e Kalabaga, representantes da FUNAI/CE e dirigentes e
técnicos da SEDUC. A segunda reunido, realizada em maio de 2001, teve como assessores
Gilvan Mlle de Oliveira, Marivania Leonor Furtado Ferreira, Francisco José Pinheiro e José
Augusto Sampaio Laranjeira e foi destinada ao aprofundamento da concepcéo e proposta
metodolégica do curso, tendo como participantes os dirigentes e técnicos da SEDUC. A
terceira e Ultima reunid aconteceu em junho de 2001, tendo como tema a discussdo da
primeira versdo do projeto: concepcdo pedagdgica, curricular e metodoldgica do formato do
curso e das digribuicbes das vagas. Estiveram presentes os técnicos dos CREDES de
Maracanall, Canindé, Cratels, Baturité e Acaral; o consultor Gilvan Miller de Oliveira;

representantes do CEC, técnicos da SEDUC/CREDE e cinqlienta representantes dos povos



51

indigenas no Ceara. Nesta reuni&o, depois de intensas discussdes marcadas por divergéncias,
decidiram ndo mais participar do curso quatro etnias: Tapeba, Pitaguary e parte dos
Tremembé e Jenipapo-Kanindé. Como resultado desta divisdo, no estado do Ceard, foram
realizados trés cursos de formagdo de professores indigenas: o Magistério Indigena dos
Tremembé, o Curso de Formacdo para Professores Indigenas e o Curso de Magistério
Indigena Tapeba, Pitaguary e Jenipapo-Kanindé. O primeiro foi promovido por aguns
pesquisadores da UFC e contou com os Tremembé de Almofala. O segundo, organizado pela
SEDUC, contou com os Potiguara, os Tabgara, os Kanindé, os Kariri, os Tremembé do
Corrego Jodo Pereira e parte dos Pitaguary e Jenipapo-Kanindé. O terceiro, proposto pela
APROINT e ligado a FUNAI, contou com os Tapeba, parte dos Pitaguary e Jenipapo-

Kanindé'.

Secretaria de Educacao do Estado do Ceara - SEDUC

CursodeMagistério I ndigena

ETAPAS PERIODO CARGA HORARIA CUSTO

18 19 a 26 de agosto de 2001 64h/a 42.654,00
2% 19 a 23 de novembro de 2001 40h/a 14.040,00
32 7 a26 dejaneiro de 2002 144h/a 53.530,00
42, 14 a 18 demaio de 2002 40h/a 27.528,00
5, 16 a 20 de setembro de 2002 40n/a 19.879,00
6% 17 a 20 de novembro de 2002 32h/a 17.316,00
72 13 a 16 de dezembro de 2002 64h/a 9.814,00
8% 15 a 23 semargo de 2003 88h/a 39.110,00
9% 23 a 31 demaio de 2003 80h/a 35.200,00
10° 2 a16 dejulho de 2003 144h/a 69.500,00
11° 20 a 28 de setembro de 2003 80h/a 69.700,60
12° 20 a 28 de setembro de 2003 80h/a 78.520,00
13° 12 a 29 demaio de 2004 160h/a 135.018,00
14°, 02 a30 dejulho de 2004 144h/a 192.000,00
15° 12 a 20 de setembro de 2004 80h/a 188.240,00
16° 08 a 20 de novembro de 2004 120h/a 130.000,00
Total 1.400h/a 1.121.969,60

Fonte: SEDUC

1 Devido a participacdo dos Potiguara da Serra das Matas, minha abordagem privilegia o curso proposto pela
SEDUC. Para maior conhecimento do Magistério Indigena Tapeba, Pitaguary e Jenipapo-Kanindé, ver
Nascimento (2006).
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Em agosto de 2001, foi iniciado o Curso de Formagdo de Professores Indigenas,
proposto pela SEDUC, em nivel médio/magistério, do qual participaram os Potiguara da Serra
das Matas. Este aconteceu em dezesseis etapas, ao longo dos anos de 2001 a 2004, contando
com a participagéo de professores atuantes e interessados que poderiam atuar de acordo com a
necessidade de cada comunidade, totalizando 135 indigenas. Seu custo total foi de R$
1.121.969,60, dos quais R$ 871.969,60 foram financiados pelo Banco Mundiad e R$
250.000,00, pelo FUNDESCOLA. Sua carga horé&ria constou de 1.400hWa de etgpas
presenciais, 960h/a de atividades individuais e coletivas, 1.100h/a de pratica docente
orientada e 60h/a de intercambio profissional e cultural, totalizando 3.520n/a.

Os cursos de magistério indigena funcionaram simultaneamente, porém é véido
ressaltar que em condigOes financeiras bastante distintas. O curso coordenado pela SEDUC
contava com financiamento garantido, ja os outros dois funcionaram precariamente. Esta
disparidade resultou em conflitos constantes. Como forma de contornar a Situagéo,
inicialmente a SEDUC passou a financiar a alimentac&o dos participantes do curso proposto
pela APROINT e FUNAI. Nao satisfeitos com a desigualdade de recursos, os indigenas que
dele faziam parte acionaram o Ministério Plblico Federal, que obrigou a SEDUC a assumir 0s
dois magistérios. Esta decisfo foi colocada em préaticaa partir da 10% etapa, em julho de 2003.

O conflito envolvendo os cursos de magistério permanece mesmo apOs a sua
conclusdo. Os embates agora giram em torno da expedicdo dos diplomas. O curso da SEDUC
dispbe de todos os registros necessarios a esta agdo, ja o coordenado pela APROINT e
FUNAI encontra sérias dificuldades para isto. Os indigenas participantes deste tém
pressionado a SEDUC, responsavel pela certificagdo em nivel médio, em vistas a receberem o
comprovante de sua capacitacdo, mas a SEDUC afirma que so podera redlizar esta agdo se
forem apresentados todos os registros necessarios. A transferéncia da técnica da educacdo da
FUNAI que egteve a frente desta iniciativa veio a agravar ainda mais a situagdo. O curso
realizado entre os Tremembeé enfrentou a mesma dificuldade. Este estava sendo considerado
um curso de especializacgdo, contudo, no inicio do més de agosto, a SEDUC, pressionada
pelos Tremembé e Conselho de Educagéo, expediu certificado de magistério indigena aos 46
professores que dele participaram.

O curso de magistério indigena, juntamente com a criacdo das escolas indigenas, ao
longo da pesquisa, foi gpontado como ainiciativa de maior relevancia em termos de educagéo

escolar indigena, tanto pelos Potiguara, como pelos técnicos do CREDE 13 e da SEDUC.
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Sobre os magistérios, gostaria de destacar alguns beneficios que ele trouxe para as
comunidades indigenas. As pesquisas realizadas pelos seus participantes ao longo das etapas
forneceram um material bastante favoravel a construgéo e afirmagéo da identidade indigena
Desse modo, os livros publicados até 0 momento com este contetido s8 uma demonstracéo
disso. Estou me referindo ao Tradicdo por tras da criacdo e o Fazendo Escola, dos
Tremembé; ao Memobria vivida dos indios Tapeba, dos Tapeba; ao Povo Caceteiro da Serra
das Matas - A forca que vem da terra, dos Potiguara do Mundo Novo e ao Livro das Raizes
Indigenas, dos povos indigenas de Cratels.

O conteido do curso promovido pela SEDUC, pode-se afirmar, colaborou na
capacitagdo dos indigenas para assumirem ndo apenas as escolas indigenas, mas também a
organizacdo da prépria comunidade. Quem freqlientou este espaco, sabe da consténcia das
reunides nos interval os das atividades previstas nas etapas de capacitacdo. Para as articulagdes
do movimento indigena, ele foi bastante (til. As liderangas indigenas dele se apropriaram
constantemente, utilizando-o para as discussdes e, até mesmo, deliberacdo de questdes de seu
interesse. O mesmo se aplica as ONGs indigenistas que fizeram destes momentos uma boa
oportunidade para manter contatos com os destinatarios de suas acoes.

Sobre as escolas indigenas, pode-se afirmar que desde o Projeto Reafirmando a
cultura do indio cearense, elas foram se expandindo e se consolidando. Vejamos

graficamente este processo.

60 Escolas Indigenas no Ceara
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Como podemos verificar, no ano de 1996, quando se iniciou o projeto, havia apenas 2
(duas) escolas (Tapeba e Tremembé); em 1997, temos 8 (oito). Quatro anos depois, este
namero sobe para 35 e, atualmente, elas chegam a 49. Destas, 44 fazem parte da rede estadual
de educacdo, e cinco do municipio. Para entendermos o salto verificado no ano de 2001,
podemos citar o Decreto 25.970, publicado no Diario Oficial do Estado, de 31/07/2000, que
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estadualizou as escolas indigenas no Ceard. Uma vez institucionalizedas pelo decreto, através
de contratos temporarios foram efetivadas as contratagdes de varios professores. Até entdo, 0os
pagamentos eram efetuados por meio de convénio com as associacies indigenas.

Quanto ao processo de criacdo das escolas, a SEDUC destaca a congtrucéo de prédios
escolares como sendo um grande avanco, pois a precariedade das ingtalagfes fisicas sempre
foi um dos grandes desafios para o funcionamento da educacdo escolar indigena. Até o
momento foram inauguradas trés escolas: em Caucaia, em ltarema e em Poranga. A primeira
custou R$ 442.750,76; a segunda, R$ 457.041,22 e a terceira, R$ 514.841,45. O valor total
deste investimento foi R$ 1.568.052,34, sendo R$ 1.414.633,43 gastos na construcéo e R$
153.419,00 na aquisicao de equipamentos. Em fase de concluséo estd a escola de Aratuba; em
construgdo, duas escolas em Monsenhor Tabosa (Jacinto e Mundo Novo), e com construcéo
prevista, sete escolas (Maracanal, Itarema, Aquiraz e duas em ltaremae Caucaia).

N&o desconsiderando alguns agentes da SEDUC que podem ser qualificados como
comprometidos com a causa indigena, gostaria de encerrar este item, afirmando que todas as
acOes agui descritas devem ser vistas, antes de tudo, como uma conquista, resultado da
mobilizacdo, pressdo e reivindicacdo dos que acreditam que novos rumos podem ser tragados
para os povos indigenas através da educacéo. Este cenario foi construido, portanto, apartir de
embates constantes travados entre os indigenas, os indigenistas e 0s agentes governamentais.
Desta forma, bastante promissora é a formagdo da Comisséo Interingitucional de Educacéo
Escolar Indigena, publicada no Diario Oficial da Uni&o, em 03/09/2004, visando fortalecer a
politica estadual de educacdo escolar indigena e as préticas sdcioculturais dos povos indigenas
do estado do Ceara. Formada por representantes das sociedades indigenas e agéncias, como a
SEDUC, FUNAI, Conselho de Educacdo, APOINME, AMIT e Pastoral Raizes Indigenas,
este tem fungdo consultiva, deliberativa e de acompanhamento técnico junto as comunidades
indigenas vinculadas a SEDUC.

Finalmente, tudo o que foi apresentado nos permite conceber a complexidade, o
dinamismo e os desafios que envolvem a questdo da educagdo, dos direitos e da propria
existéncia dos indigenas. Somente a partir do conhecimento desta readlidade é possivel
entender a emergéncia étnica dos Potiguara da Serra das Matas, que se encontra intimamente

relacionada com a criacdo das escolas indigenas em seu meio.
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Professores Potiguara da Viragéo

Professoraes Potiguara do Mundo Novo

Professores Potiguarado Mergjo

Professoras Poti guara do Espirito Santo
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Capitulo Il = Os Potiguara na Serra das Matas

Veim e Pergentino,

Potiguara do Mundo Novo

Darico, 0 Pgé, e suaesposa Madaena
Potiguara do Mundo Novo

" Pedro, Potiguara do Mundo Novo

Noberto, Potiguarado Mundo Novo
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Este capitulo apresentard um relato etnogréfico da vida Potiguara, possibilitando o
conhecimento mais profundo do cotidiano e das relagdes desenvolvidas pelos atores sociais
que compdem esta etnia. A descri¢do contemplaré aspectos como o parentesco, a organizagéo
social, aespacididade, as crencas, as préticas terapéuticas, as atividades produtivas e as fontes
de renda; revelando quem sdo, onde est&0 e como Vivem as pessoas que Constroem o0 processo
de emergéncia étnica Potiguara na Serra das Matas. Permitirg, ainda, conhecer atrajetoriae a
l6gica de identificagdo acionada na integracéo a este processo, bem como na implantacéo das
escolas indigenas em seu meio.

Para aguns, esta descricdo poderd ser considerada desnecessaria e os dados
etnograficos que ela contém serdo possvelmente identificados, por estes, como enfadonhos,
porém ariqueza dos dados gpresentados tem o mérito de oferecer informagtes que permitiréo
a0 leitor realizar sua propria avaliaco da realidade em questéo e, até mesmo, contestar a
andlise por mim efetivada.

Ao longo desta narrativa, serd perceptivel que os nucleos familiares que compdem os
Potiguara sdo culturalmente semelhantes aos demais habitantes da Serra das Matas. Isto nos
permite assegurar, assim como Eriksen (2002), que dois ou mais grupos podem ser iguais em
sua forma cultural, contudo, na medida em que se considerem distintos, passaréo a agir em
vista de fundamentar esta diferenciacgo™. Por outro lado, mesmo que sejam culturalmente
variados, 0s grupos ndo necessariamente desenvolvem relagOes interétnicas, pois isso sO
acontecera caso hgja a consciéncia da distingdo. Etnicidade se refere, portanto, ao
relacionamento entre grupos que se considerem e sdo considerados como culturalmente
diversos.

Segundo os dados dos proprios indigenas, os Potiguara da Serra das Matas totalizam
1.747 pessoas distribuidas em 327 familias. Habitam aregi&o da Serra das Matas, no centro-
oeste do Ceard, mais especificamente na microrregido do Sertdo de Cratels. O macico da
Serra das Matas é composto por um conjunto de serras (Olho o Agua, Serra Branca,
Bomsucesso, Anués e S&0 Gongalo) e serrotes (Dois Irméos, Caramiranga, Mundo Novo e
Tordo) (MARTINS & SALES, 1999).

Estéo organizados na zona urbana de Monsenhor Tabosa e na zona rura: no
assentamento Xique-xique e nas localidades de Chupador, Espirito Santo, Longar, Mergjo,

Mundo Novo, Passagem, Pau-ferro, Pitombeira e Varzea. No municipio de Tamboril, estdo na

2 Esta acdo voltada a fundamentar a diferenciacdo equivale ao fendmeno agui denominado de processo de
emergéncia étnica dos Potiguara da Serra das Matas.
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localidade Viragdo. Em seus discursos, para se referirem a esta localizagdo, utilizam a
denominagéo comunidade e/ou adeia. Ao que tudo indica, a primeira foi apreendida no
contato com a Igreja Catolica, principalmente com as pastorais sociais e Comunidades
Eclesiais de Base — CEBs. Ja a segunda, mais recente, foi adotada com o processo de
emergéncia énica a partir do contato com outros grupos indigenas promovido principa mente
por agéncias indigenistas e pelo movimento indigena cearense.

Monsenhor Tabosa possui uma area de 877,7 km? e etd a 675 m do nivel do mar,
sendo um dos pontos mais altos do estado; latitude 4°47' e longitude 40°04' s30 suas
coordenadas geogréficas, estd a 297 km de Fortaleza, a capital do estado; sua temperatura
variade 18° C a27° C e sua média pluviométrica é de 718,4 mm; com densidade demogréfica
de 19,24 hab/ km? , possui uma populagéo de 15.119 habitantes **. Ja Tamboril, que ao leste
faz divisa com Monsenhor Tabosa, ocupa uma &ea de 1.700 kn?, distante 282 km de
Fortaleza, fica a 322 m do nivel do mar, com latitude 4°50" e longitude 40°20’; possui um
clima com temperaturas médias anuais compreendidas entre 27° C e 29° C e com médias
pluviométricas inferiores aos 800 mm; e conta com umadensidade demogréfica de 15,45 hab/
km? e uma populacdo de 28.329 habitantes™.

Nos dois municipios, predomina a vegetacdo composta por floresta caducifdlia
espinhosa (caatinga arbored), caatinga arbustiva aberta e floresta subcaducifdlia tropical
pluvial (mata secd). Trata-se de uma &rea serrana geomorfologicamente composta por
depressdes e macicos residuais dissecados em cristas e colinas. Com clima semi-arido, as
poucas chuvas se concentram no periodo de janeiro a maio (IPLANCE — Anuério Estatistico
do Ceara, 2001).

A pesquisa empreendida e da qual resultou esta dissertacdo, embora ndo tenha se
limitado a das, privilegiou trés das comunidades ou adeias acima citadas: Mundo Novo,
Jacinto e Viragdo. Por razdo, a descricdo dos aspectos da vida Potiguara revela este

recorte. Os dados que seréo apresentados mostram quase sempre o cotidiano dessas aldeias.

13 Disponivel em: <http://www.ceara.com.br/m/monsenhortabosa/> . Acessado em: 08/08/2006.
14 Disponivel em: <http://www.ceara.com.br/m/tamboril/>. Acessado em: 08/08/2006.



http://www.ceara.com.br/m/monsenhortabosa/
http://www.ceara.com.br/m/tamboril/
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2.1 — Parentesco, residéncia e “ afinidadée’ : multiplos critériosde identificacéo

Em Mundo Novo, aldeia composta quase totalmente pelo niicleo familiar dos Paixdes,
a endogamia parece ter sido uma regra, porque contam que no passado sO eram permitidas
unides na mesma linhagem. Porém, com a reducdo da populagdo, esta regra encontrou
dificuldade em ser seguida, resultando em mudangas. Primeiramente, aos homens foi
permitido casar com mulheres de fora e trazé-las para Mundo Novo. Quanto & mulheres, uma
vez casadas com os de fora, deviam acompanhar seus maridos para o seu local de residéncia.

Devido a essa orientagdo, algumas mulheres permaneceram solteiras. Da geracdo
passada: Maria, Isabel, Clarinda, Vicéncia e Marta, as cinco filhas de Maria Tomézia, a
ancestral dos Paixfes, ndo contrairam casamento. Na geracdo atual, temos Teka, Tonha e
Tereza Virgil, que foi morar no assentamento com seu sobrinho. A primeira, amais jovem das
trés, chegou anamorar o filho de Sr. Darico, que vigjou para S&o Paulo. Devido adificuldades
financeiras, ele ndo conseguiu voltar. Como por la foi ficando, terminou casando com outra,
deixando Teka sem pretendentes no grupo.

Atualmente, na falta de pretendentes no grupo, as mulheres também podem casar com
homens de fora e morar com eles na comunidade. Marli, Siba e Maria, na geracdo atual séo
um exemplo desta possibilidade.

Em Viracéo, os relatos também apontam para a prética da endogamia, resultando na
predominancia das familias Ciana e Henrique, que no passado constituiam o nucleo dos Da
Luz. Paragarantir a continuidade do grupo também, passaram a aceitar unifes com pessoas de
fora. Aos homens foi permitido casar fora do grupo e trazer suas mulheres para morar na
comunidade. Ja em relacdo as mulheres, a restricdo permanece. Estas s podem trazer seus
companheiros para a comunidade se eles ndo possuirem terra propria. Para evitar que €la se
torne moradora de algum fazendeiro daregido, a permissdo é dada.

Em relacdo as mulheres que casam com homens de fora, € bom que se diga que eles
s80 aceitos, mas ndo totalmente integrados ao grupo, o que sb acontecera com seus filhos.
Diante de qualquer dificuldade vivenciada por um destes casais, esta diferenciacéo €
facilmente evidenciada. Emboraisto acontega tanto em Mundo Novo como em Viragdo, nesta
ocorre com maior freqiéncia. Para ilustrar esta afirmagdo, podemos citar duas mulheres do
nacleo dos Cianas que se casaram com dois irmaos vindos de uma outra familia e localidade.

Estas unides séo facilmente evidenciadas como sendo mal sucedidas e, sempre que ha algum
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desentendimento no grupo ou quando alguma coisa ndo da certo, eles so prontamente vistos
como os culpados.

Na locaidade de Jacinto, ndo foram verificadas referéncias a endogamia e sim uma
recorréncia de unibes com determinadas familias, o que gponta para a existéncia de
casamentos preferenciais. Por exemplo, na regido da Varzea sGo comuns os casamentos dos
Bentos com os Sampaios e no Jacinto, com os Ugenas.

Embora as trés comunidades, frente a outras comunidades da regido, componham uma
unidade tendo como referéncia maior o parentesco e a residéncia, internamente elas se
dividem em nucleos familiares. Em Mundo Novo ha os nlcleos do Veim, do Pedro, do Darico
e do Norberto. Na Viracdo, temos os nucleos familiares Ciana, dos Henrique, dos Raul e
Marciano. Em Jacinto; os Bentos, os Ugenas, os Pereiras e os Vermelhos.

Em Mundo Novo, esses nlcleos, que recebem o nome de touceira, sdo denominados
com o nome de seu chefe e compostos pela familia deste, por suas filhas casadas e irmés
solteiras e vilvas. Por exemplo: a touceira do Veim é composta de sua familia, a familia de
Maria, Sibae Marli, que s8o suas filhas casadas; de Teka, suairma solteira e de Fafa, suairma
vilva. Somente apds a morte do chefe da touceira, uma nova touceira se forma. A chefia da
touceira parece ser sempre exercida por homens. As touceiras servem de orientacdo para
identificacdo dentro de Mundo Novo. Nas adjacéncias eles sdo conhecidos como a familia dos
Paix0es.

Em Viragdo e Jacinto, a morte do chefe dos nucleos familiares necessariamente ndo
resulta na constituicdo de uma nova nucleagcdo. Na primeira comunidade temos o nucleo dos
Cianas e dos Henriques formado, respectivamente, sobre a lideranca da Ciana e do Henrique,
ambos falecidos. Na segunda, temos os Bentos e os Ugenas, que permanecem nucleados,
mesmo apos a morte de seus chefes, Mané Bento e Joaquim Ugena.

Entre estes nucleos hd uma maior solidariedade, expressa em atividades como cuidado
do rogado, partilha de alimentos e aquisi¢do de bens. A aquisicdo e a distribuicdo de recursos
sdo feitas mais facilmente a partir destes nicleos. Vejamos. No primeiro semestre de 2004,
em Mundo Novo, comprou-se uma antena parabdlica para Veim. Esta compra foi parcelada
em 10 (dez) prestagdes de R$44,00 (quarenta e quatro reais), rateadas pelos membros de sua
touceira. Maria, Siba, Marli e Teka, cada uma delas contribuiu com R$11,00 (onze reais).
Fafd, que também faz parte de sua touceira, ndo partilhou, pois como vilva tinha que
sustentar sozinha toda a sua familia. Ainda nesta comunidade, o cavalo e o cultivador de Seu

Pedro e Seu Darico foram comprados a partir dessa mesma logica. Os carrinhos de méo,
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doados em 2005 pela FUNAI, foram distribuidos a partir dessa referéncia. A touceirade Veim
ganhou dois por ser amaior e as demais, apenas um.

Em Viragdo, os projetos financiados pelo Fundo Nacional de Educagéo — FNE e
Fundo de Amparo ao Trabahador — FAT, anos atrés, foram elaborados a partir dos nicleos
familiares. Os Cianas fizeram um e os Henriques, outro. Alguns cercados dos animais
também possuem esta referéncia. HaAum curral Unico para colocar o gado de Xavier, Zé Chico
e Sebastido, que fazem parte do nlcleo dos Cianas; outro para Luis Marciano, Zé Luis e
Mariano, do nicleo dos Marcianos, e um para Raimundo Henrique, Arimateia, Zé Henrique,
Chico Henrique e Beto, do nucleo dos Henriques. O quarto niicleo, composto pela familia de
Sr. Raul, ndo tem cercado proprio. Ele, além de ter o menor terreno, possui apenas quatro
vaguinhas. Nesta e em outras atividades, ele é acolhido pelos Cianas. Em Mundo Novo e
Viracdo os nicleos familiares sdo mais coesos. Ja em Jacinto, eles sdo mais dispersos. Neste
lugar as préticas relatadas ndo sdo téo verificiveis e a solidariedade parece estar quase sempre
limitada a ndcleos menores, como a familia nuclear.

A logica de aguisicdo e administragdo dos recursos relacionada aos nucleos familiares
persiste no processo de emergéncia énica. No capitulo VI, quando serd andlisada a
implantacéo das escolas indigenas, um marco na projecao da etnicidade indigena do grupo,
veremos claramente como ela se evidenciara nas contratacGes e ha administracdo dos salérios
dos professores, fazendo-nos verificar a relagdo que se estabelece entre cultura, histéria e
etnicidade (ERIKSEN, 1991 e 2002). Edta relacdo nos mostra que as escolhas dos atores
sociais sao condicionadas por elementos historicos e culturais do grupo, o que desfaz a crenca
equivocada natotal liberdade destes quanto a construcéo daidentidade étnica.

A partilha de alimentos, que em Mundo Novo é chamada de fazer a vizinhanga, € um
hébito encontrado nas trés aldeias. De acordo com os relatos, ela possui regras de incluséo das
pessoas, considerando o tamanho do animal. A partilha acontece preferencialmente entre pais
e filhos casados, depois entre os nicleos familiares e finalmente entre os vizinhos mais
préximos. Por exemplo: se na casa de Antonio Rufino, onde fiquei hospedada em Viragao,
matam uma ovelha, eles mandam um pedago primeiramente para a casa de seus dois filhos
casados, depois para os irmdos de sua esposa, Rosa, que faz parte do nicleo dos Cianas e
finalmente, se for uma ovelha maior, mandam para a casa de Seu Raul e Paulo, os vizinhos
mais proximos. Todos estes que receberam tém a obrigacdo de fazer o mesmo quando
matarem uma ovelha ou outro animal do mesmo porte. Uma outra opg¢ao verificada é chamar

para comer em sua casa. A escolha dos convidados segue a mesma ordem de preferéncias.
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Quando a pessna esta precisando de dinheiro, ela avisa previamente a comunidade que
matard um animal e que o colocard a venda. Assm, ela fica desobrigada da partilha. N&o ha
preferéncias nesta negociacdo, o critério € adisponibilidade do dinheiro para pagar.

Entre os nlcleos familiares ndo encontramos apenas solidariedade. Por vezes
evidenciam rivalidade e, até mesmo, exclusdo. Em Jacinto, por exemplo, ha duas familias que,
mesmo sendo identificadas como Bentos, nem sempre sdo integradas como parte deste nlcleo
familiar. Para explicar tal exclusdo, afirmam que “eles sGo Bento, mas ndo Bento do Jacinto,
s3o de fora, vieram daVéarzed'.

E possivel verificar, ainda, nas trés aldeias a existéncia de pessoas que ndo constituem
nem fazem parte de um nuacleo familiar e casos em que uma familia é adotada, passando a
fazer parte de um nucleo. Por exemplo: em Jacinto temos a familia de Geraldo Pau-Ferro e a
de Chico Caboquim n&o consideradas um nucleo familiar, pois vieram “de fora’ e ndo tém
nenhuma “tradicdo” no lugar. Em Viragdo, a familia de Xavier também veio de fora, mas ele
foi adotado pelo nacleo dos Cianas, por ser irméo da mulher de um deles e um bom vizinho.

Em termos de localizagdo na Serra das Matas, Viragdo e Mundo Novo sdo bastante
parecidas. Como os proprios Potiguara afirmam: “as duas séo fim de linha, 1a sb vai quem tem
negocio”. A primeira fica proximo a cabeca do serrote do Touréo e a segunda, no serrote
Mundo Novo. Ja Jacinto, também de acordo com as afirmagdes locais, “ € um corredor, € beira
de estrada’. De fato, esta aldeia d& acesso a véaios destinos. Por exemplo, saindo da zona
urbana de Monsenhor Tabosa, passando por Jacinto, consegue-se chegar a Mundo Novo,
Viragdo, Chupador, Barreiros, Grota Verde, aos assentamentos Xique-xique, Paulo Freire,
Margarida Alves e Santana, e aos municipios de Tamboril e Boa Viagem. Mundo Novo e
Jacinto estdo localizadas, como ja foi dito, no municipio de Monsenhor Tabosa; a primeira
fica a 18 km da zona urbana, e a segunda, a 12 km. A Viragdo pertence ab municipio de
Tamboril, distante 36 km da sede deste.

Para chegar a essas localidades, os meios de transportes mais utilizados sdo carro,
moto e bicicleta. Os carros séo bem poucos. Em Viragdo sdo trés. um de Chico Henrique
(nucleo dos Henriques), um de Zé Luis (Nucleo dos Marcianos) e um da associacdo, que fica
sob os cuidados de Jodo Chico (Nucleo dos Cianas). Em Jacinto, também so trés. um de
Tonhdo, um de Lionete e outro de Mauro, membros do nucleo dos Bentos. Em Mundo Novo,
ndo ha carros. Quase todas as familias possuem uma moto e algumas aé duas. Além de

econdmica, € bastante adequada para a regido, acidentada e carente de estradas. JA as
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bicicletas, estas sGo bem poucas. O cavalo, como meio de transporte, foi 0 mais usado no
passado; ultimamente € mais destinado ao trabalho no rocado.

Em Viragdo, o carro da associagdo desce quase semanalmente para o centro de
Tamboril. Nele véo os aposentados e todos os que desgjam fazer compras, ir a0 médico ou
realizar alguma atividade na zona urbana. A passagem varia de acordo com a estagdo. No
verdo custa R$ 4,00 e no inverno, quando a estrada fica quase intransitavel, sobe para R$
5,00. Este transporte € utilizado ainda no dedocamento da comunidade em atividades como
manifestagdes na cidade, atividades do movimento indigena e reunides do sindicato e do PT.
Nessas ocas 0es a passagem baixa, independente da estagdo, passando a custar R$ 3,00.

Na localidade Jacinto, contam com o transporte coletivo chamado de Horario;
geralmente uma D10 ou D20, com a traseira coberta e cheia de bancos, uma espécie de pau-
de-arara pequeno. Na quarta, € o dia do Horé&rio do Antonio Guerreiro; e na sexta, € o do
Assis. Esporadicamente, passa 0 do Coelho do assentamento Santana. A passagem custa R$
5,00. Todos des passam as 6h30 indo para a cidade e retornam as 15h30.

Em termos de comunicagcdo, Mundo Novo é a comunidade mais privilegiada pois foi
contemplada com o programa de inclusdo digital do Ministério da Educacdo — MEC. Desde
2001, conta com trés computadores e com internet via satélite. Viragdo, devido ao bom
relacionamento com o assentamento Santana e com o Sindicato dos Trabalhadores Rurais de
Tamboril, utiliza os computadores e a internet de propriedade destes. Caso precisem de
telefone, os moradores de Mundo Novo se desocam até a localidade de Grota Verde, no
municipio de Tamboril, distante 6 km de onde vivem. Os de Jacinto seguem para Grota Verde
ou para a cidade e os de Viragdo utilizam um orelhdo na sede do distrito de Curatis, distante
5km. Quanto as correspondéncias, nas trés comunidades, quando precisam deste servico,
deslocam-se até a zona urbana, pois o correio ndo atende a zonarural.

As descricOes feitas até agora permitem algumas conclusdes acerca da constituicdo da
identidade Potigurara. A identificagdo (WOODWARD, 2000) como Potiguara da Serra das
Matas € prioritariamente resultado da conjugacéo de dois aspectos. do parentesco bioldgico
com o locd de residéncia. Explicitando me hor, os Potiguara do Mundo Novo sdo na verdade
a familia dos Paixfes que residem na aldeia Mundo Novo. Os Potiguara do Jacinto sdo o
nacleo familiar dos Bentos e dos Ugenas, que se misturaram e moram em Jacinto. E os
Potiguara da Viragdo sdo o nucleo familiar dos Cianas e dos Henriques que vivem em

Viragdo.
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Um terceiro agpecto € levado em consideracdo na afirmagdo da indianidade, a
“afinidade’. Por exemplo, em Viragdo o nicleo do Sr. Raul ndo é originario de nenhum dos
ndcleos locais, porém ele esta integrado ao processo de emergéncia étnica porque Seus
membros sdo considerados bons vizinhos e por participarem ativamente em todas as lutas da
comunidade, inclusive do movimento indigena. Em Jacinto, os Pereiras, também conhecidos
como os Corujas, e os Vermelhos sdo identificados como indigenas por participarem do
movimento indigena e das atividades da comunidade. Estas incorporagbes a etnia Potiguara
acontecem a partir do estabelecimento de parcerias, aqui denominadas de “afinidade’,
constituidas por lagos afetivos e politicos.

O parentesco, a residéncia e a afinidade, como critérios de identificagcdo, podem ser
vigos como indicadores de limite cultural (HANNERZ, 1997). Através deles sdo
identificados quem s&o0 os Potiguara da Serra das Matas, demarcando a composigéao do grupo.
No processo de identificacéo, dependendo dos interesses, adotam um, dois ou todos os trés
critérios. Desse modo, a identidade Potiguara, dém de abrigar uma multiplicidade de critérios
de identificagdo, é caracterizada por uma plasticidade bastante significativa. 1sto nos permite
afirmar que estamos diante de uma zona fronteirica (HANNERZ, 1997). Embora por muitas
vezes ig0 tenha se evidenciado ao longo da pesquisa, gostaria de citar uma ocasido que ilustra
muito bem o que estou querendo dizer.

Ao longo de minha permanéncia em campo, colaborei em atividades, como a
arrumacao da casa, 0 preparo dos alimentos, a digitagdo de projetos, as anotagdes das reunides
do movimento indigena, a redacéo de documentos e a elaboracdo de cartazes, algumas vezes
por iniciativa propria e outras respondendo a solicitagbes dos indigenas. Julgo tal
envolvimento como sendo bastante positivo, pois resultou numa inser¢do bastante intensa no
cotidiano destas pessoas e na possi bilidade de uma maior compreensao da [égica presente em
suas vidas. Certa vez, quando estava na aldeia de Jacinto fui convidada pelas professoras a
gudar na elaboracdo de um cartaz que seria apresentado em uma reunido do movimento
indigena, na localidade de Grota Verde. O cartaz deveria apresentar a realidade da aldeia, ou
sgja, a sua composicao. Resolvemos simular a distribuicdo das familias, destacando agquelas
que s identificam como indigenas. Listamos as familias, cada umadelas foi representada por
uma casa, e iniciamos a colagem. Passado agum tempo, percebi que todas as casas
identificadas como indigenas pertenciam a membros da familia dos Bentos e dos Ugenas.
Conclui que o parentesco era o elemento de identificacdo. Apressei-me, entdo, em separar

todas as casas pertencentes a estes nucleos familiares e assim adiantar 0 servico, pois
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economizaria a interrogacdo: esta é indigena? De repente, quando estava colando duas
familias dos Bentos, fui advertida: “Estas ai ndo! Eles ndo sdo indigenas’. Retruquei
perguntando: “Mas ees ndo sdo Bento?' Marllcia, que é professora e membro desta familia,
respondeu: “S80, mas ndo sdo daqui. S8o de fora. Sdo da Varzea'. Insigti: “Mas o0 Mané
Bento, seu bisavd, também veio da Vérzea, ndao?’ Ela, que é filha de um Bento com uma
Ugena, respondeu: “Veio, mas a familia dele passou a ser daqui depois que se casaram com 0S
Ugena’. Conclui: “Ah! Entendi. Entdo sdo indigenas os que pertencem a familia dos Bentos e
dos Ugenas que sfo daqui, € isto?’ Elarespondeu: “E”. Mas adiante quando selecionei a casa
de Maria Coruja, do niucleo dos Pereiras, e a do Sr. Antonio Vermelho, recebi outra
adverténcia. Eliete: “Egtes ai sdo indigenas’. Perguntel se eles eram da familia dos Bentos ou
dos Ugenas e elas responderam que néo. Mas acrescentaram que eles, mesmos ndo sendo da
familia, participavam da comunidade, ou sgja, do movimento indigena. Para finalizar, ao
identificar a familia de Chico Caboquim, Geraldo Pau-Ferro e Zé Sampaio, fui orientada a
classifica-los como ndo-indigenas, por terem vindo de fora e ndo participarem da comunidade.

Na localidade de Virag&o, acontece algo parecido. Prioritariamente sdo considerados
indigenas os membros dos nucleos dos Cianas e dos Henriques, considerados originarios da
adeia. O nucleo dos Rauis € de fora, mas como sempre participou das lutas na comunidade e
€ um bom vizinho, é considerado indigena. Ja quanto ao nucleo dos Marcianos, embora estas
familias sgam resultado da unido de dois marcianos com duas mulheres do nicleo dos
Cianas, sdo considerados indigenas os descendentes destas unides, 0s pais néo.

Em Mundo Novo, todos sio considerados indigenas. Mesmo os que vieram de fora
assim sdo identificados, na medida em que contrairam casamento com membros da familia
dos Paixdes e passaram aresidir nessa localidade.

No plano individual, é perceptivel a existéncia de mdltiplas identidades, evidenciadas
em distintos niveis de interacdo, ou sgja, dependendo do contexto e dos atores sociais
envolvidos nas interacbes a identificagdo, sofre variagdes. Vegamos um exemplo. Teka na
adeia Mundo Novo, é identificada como membro da touceirado Veim, que € seu irméo. Nas
redondezas do municipio, é vista como membro da familia dos Paixdes. Entre os indigenas na
Serra das Matas, como Potiguara do Mundo Novo. E finamente, diante dos demais povos
indigenas do Ceara, € uma Potiguara da Serra das Matas ou de Monsenhor Tabosa. Todas
edtas identidades, ou edtratégias de identidade, sdo acionadas congtantemente, no fluxo da

vida dos Potiguara.
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2.2 — Atividades produtivas

A agropecuaria é a atividade produtiva de maior expressividade, servindo de base para
organizacdo do cotidiano nas adeias. Organizada de forma ciclica, a agricultura divide-se em

trés etapas.

Agriculturaentre os Potiguara da Serra das M atas

Etapas Atividades desenvadvidas

Brocam o rogado, ciscam 0s asseiros, encoivaram, tocam

1- Preparagéo do rogcado fogo, aradam aterra, constroem ou mantém das cercas.

Plantam as sementes, realizam a primeira limpa e a segunda

2 - Plantacdo limpa.

Redlizam a primeira colheita (melancia, milho, feijdo verde

3 - Colheita e jerimum) e depois, a segunda (milho e feijao maduro).

A tempordidade dessa atividade depende da chegada das chuvas. E sempre bom
lembrarmos que os Potiguara est&o locaizados na regido do semi-arido, caracterizada por
anos secos, por baixa pluviosidade, distribuicdo intra-anual da chuva bastante adversa,
concentrando mais de 70% do seu total em gpenas quatro meses. Nestes meses 0 solo
apresenta a umidade adegquada ao desenvolvimento da agricultura

Além dos anos secos e da curta duracdo da estacdo chuvosa, 0s veranicos, periodos
multididrios com pouquissimas ou nenhuma chuva durante a estacdo chuvosa, sdo uma
adversidade climatica que vem agravar ainda mais a producéo agricola na regido. Eges,
chegando a aproximadamente dez dias sem chuvas, causam aperda parcia e até total da safra,
configurando o fendmeno denominado de seca verde.

Como moradores desta regi&o, desenvolveram a capacidade de fazer previsdes sobre a
chuva a partir de aguns elementos da natureza como o choro da catingueira, o ninho da
maria-de-barro, da jitirana de boi, do feijdo brabo e do canto da peitica. De acordo com
previsdes, sd0 iniciadas as atividades no rogado. Quando ha sinal de bom inverno, encoivaram
0 rogado em novembro e em dezembro esperam a chuva. Caso ela venha, plantam em janeiro
e seguem fazendo a limpa e egperando a colheita, que acontece por volta do més de maio. Ja
NOs anos em que as previsdes Ndo sdo boas, chegam a plantar até no més de margo, o que faz

com que a colheita acontega por volta do més de sstembro.
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Os produtos mais cultivados sdo feijédo, milho, melancia e jerimum. Dentre ees, o
feijdo, por ser o dimento mais recorrente no almocgo e jantar, € chamado de panela certa, e a
carne, denominam de mistura. No passado, aém dos produtos citados, afirmam que o algoddo
e amamona ja foram bastante cultivados. O primeiro foi abandonado principalmente devido
a0 bicudo e 0 segundo, & desvalorizagéo.

Rocga e rogado s&o os nomes mais utilizados para denominar o local onde realizam a
agricultura, porém por agumas vezes, adotam outras nomenclaturas, tais como lastro
(plantagdo s de milho ou sb de feijao), umatarefa (rocado de dois litros e meio de qualquer
produto) e um hectare (plantacdo de dez litros de feijdo ou milho ou plantacéo de cinqlenta
bracas em quadra).

O trabalho do rogado é geralmente uma atividade masculina, mas a participacéo das
mulheres ocorre mais facilmente na fase da plantacéo e da colheita. A maioria acredita que ea
pode até executar este trabalho, porém n&o é sua obrigacdo. A ela cabe a limpeza da casa, 0
preparo dos alimentos, cuidados com a roupa e com as criangas. Demarcam esta diferenca
afirmando: “o homem trabaha no rocado, a mulher sb guda. Agora, na casa € ela que trabalha
e agente gjuda se tiver necessidade” (Noberto, 64 anos, Mundo Novo).

Nas trés aldeias, os filhos solteiros trabalham no rocado do pai, sem dele exigir
nenhum pagamento, pois a ele cabe 0 seu sustento. Somente depois de casados eles passam a
ter seu préprio rocado, geralmente nas terras do pai. Em Jacinto, muitos pais se queixam de
estar havendo uma recusa dos filhos em cumprir esta obrigacéo. Diante do desafio, algumas
familias passaram a permitir que os filhos solteiros, aém de gjudar a cuidar do rocado da
familia, tenham um rocado préprio. Afirmam que assim os incentivam a praticarem a

agricultura e acriarem gosto por esta atividade. Alguns jovens aprovaram esta decis&o:

A terra ndo € minha, mas o rocado €. Tudo que eu tirar de |4 € meu. Assim
da gosto de trabalhar. Eu pego o dinheiro do meu rogado e compro uma
roupa, um cal¢ado novo no final do ano. Se quiser ir pra um diverti mento,
néo preciso ficar pedindo pro pai (Vabin, 17 ancs, Jacinto).

As mudancas na agricultura acontecem também no ambito do uso de tecnologias.
Antes tudo era feito manualmente, agora utilizam agumas méquinas. Este uso € mais
expressivo em Viragdo e Jacinto. Na primeira, adquiriram com recursos do FNE e FAT
algumas maquinas, tais como debulhadeira de milho, cultivador e forrageira. Ultimamente, o
trator também foi adotado no preparo das terras. Este, na maioria das vezes, é de propriedade

dos assentamentos, a quem pagam por diaria de servico, que varia de R$70,00 a R$80,00. Em
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Jacinto, alguns pagam a terceiros pelo uso do trator, porém o mais comum é utilizarem o da
prefeitura. Esta atuacéo da prefeitura so € recorrente nos relatos desta comunidade.

Embora percebam as vantagens do uso da tecnologia que agiliza as atividades
desenvolvidas, é recorrente a lembranca de como era no passado; falam sempre do tempo em
que a debulha do feijdo era realizada coletivamente. Nesta ocasdo, a comunidade toda se
reunia no terreiro da casa de uma das familias e passava a noite inteira debulhando feijéo e
contando histérias. Em sua maioria, estas narrativas giravam em torno da agricultura,

pecuéria, olho d’ &gua, seca e ovinocultura. Conhegamos uma delas.

Um tempo pra trés, veio uma seca medonha. Todo mundo teve que arribar
daqui. Mas tinha um que ndo queria sair por que tinha umas coisinhas, um
rocadozinho de feijdo, uma vaquinha. Mas vendo que tava dificil, o homem
olhou pramulher dele e disse:

— Mulher arruma as coisas que nés vamos embora, sendo, nds vamaos morrer
de fome aqui.

E assim des fizeram. Com muita pena deixaam a casinha deles, o
terreninho, e foro la pra Serra Grande, foro escapar por & Mas de nédo
esquecia dagqui ndo. Passado uns anos, eu ndo se quanto tempo foi, mas foi

bastante tempo, d e viu que tavard ampiando pro lado do Piaui. Ai e disse

— Mulher este inverno vai ser bom. Vai ser agual Vamos embora pra nossa
terra.

— Homem tu ta doido. La ndo tem mais nada pra nés néo.

— Mulher tu ndo quer ir, mais eu vou ver o que € meu. Eu vou na frente e
guando |ativer bom eu venho te buscar.

Assm €ele fez e veio embora. No meio do caminho j& foi aquele tord
(chuva). Ai de chegou. Pois num é que a casinha dele tava do mesmo jeito.
Ele ficou téo feliz de ver a casinha dele. Ele limpou ela todinha. E a chuva
caindo. No outro dia, logo cedo e e foi limpar o quintal, e pois ndo é que foi

uma surpresal Ele encontrou um pé de feijdo que era uma maravilha,
verdinho, verdinho. Ai e pensou:

— Eita que agora eu sou um homem feliz. Com toda essa chuva e eu ainda
acho um pezinho de feijdo como este.

Ai ele todo feliz, pegou a limpar este pé de feijao, e o feijao foi se
espal hando numa rapidez t&o grande que tomou conta de todo o rogado. Em
pouco tempo d e estava téo carregado que ninguém dava vencimento.

Noutro dia ee continuou limpando o terreno, ai ele teve outra surpresa.
Encontrou um pé de jerimum que era uma maravilha. Cada jerimum deste
tamanho.

—Vaameu Deus, que agora eu to feito! Jatenho o meu feijdo garantido, que
€ apanela certa, eagoraaindamais o jerimum. O gque eu posso querer mais?

No dia seguinte, logo cedo, 0 sol num tinha nascido, ele ouviu o barulho de
um chocal ho, ai de pensou:

— Num pode ser!

Saiu procurando pra ver de onde vinha o barulho. Pra sua aegria avistou a
sua vaguinha que tinha dado cria aum bezerro naqueles dias.

— Vala meu Deus! Agora é que eu sou mesmo 0 homem mais feliz do
mundo. Nunca mais vou passar fome. Ja tenho o meu rocado de fejao,
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tenho jerimum a vontade e ainda mais o leite da minha vaquinha. Vou
buscar minha mulher e meus filhos. Nunca mais eu vou embora daqui.

Pois foi assim que aconteceu. Este homem colheu tanto fejéo que comeu o
verdo inteiro e ainda sobrou trés quarta (120 litros). E isto foi verdade. Meu
pai contava que este homem era la da Lagoinha (Sr. Antonio Rufino, 57
anos, Viragdo).

Esta higtéria é bastante significativa para os moradores de Viragdo. Por vérias vezes a
escutel enquanto estive por l1& Com ela explicam como aandonaram as costumeiras
migragOes e se fixaram na Serra das Matas. Se observarmos, encerram dizendo que este
homem era |4 de Lagoinha, povoado que fica a 5 km de Viragdo. Sobre este povoado,
afirmam que foi onde primeiramente seus antepassados, fugitivos de um massacre de indios
no Riacho do Sangue, se fixaram. Veremos este episodio, com mais detalhes, no préximo
capitulo.

A fdta de terra é um problema para as trés adeias, porém Mundo Novo € a mais
afetada, pois esta localizada na cabega de um serrote e a maior parte de suas terras € muito
acidentada e de baixa qualidade. Como consequiéncia, muitos s&o obrigados a plantar em
outras terras. Berto, Pergentinho, Toinho, Chico Sota, Chico Maria, Sténio e Vandim, por
exemplo, plantam nas terras de Genésio Sampaio, da familia dos Bentos. Em troca pagam
renda com parte da colheita e com a forragem. Embora a terra ndo seja de qualidade, Seu
Pedro, Raimundo, Sebagti&o, Chico Pedro e Daico preferem fazer seus rogados na parte
superior do terreno da comunidade. Sr. Pedro ja fez sua roca nas terras do Zé Mano,
proprietario ndo-indigena de Jacinto, mas um grande desgosto o fez prometer a s mesmo que
nunca mais trabal haria em parceria com ele.

Tive um desgosto muito grande. Deu um negdécio na minha cabeca. Eu
disse Enquanto vida eu tiver nunca mais eu arrendo roga dele. Tinha uma
roca de 34 dias de broca, 6 de derruba, 4 dias fazendo a cerca e quando foi
pra tocar fogo de embargb, sO deixava tocar quando acabasse a solta, o
pasto bom pros animal dee, mode ndo queimar. Quando de foi da a orde
foi no dia 13 de dezembro. Eu ia tocar no dia 14. Quando foi no dia 13 a
noite caiu agua, caiu dgua a noite toda. No outro diaeu fui 14

—Vocétome contado . . . seu satands, que eu hunca mais ponho os pés agui.
Tadito pode tomar de conta.

Isto foi 14 embaixo nas terras do Zé Mano. Os outros tém uma fartura ld em
baixo, mas eu por capricho ndo vou. Mas sabendo que a terra é boa. Num

trabalho por que carrego no capricho. Isso faz mais de 15 anos, acho que foi
em 88 (Seu Pedro, 71 anos, Mundo Novo).

Na localidade de Jacinto, ha os que plantam em suas préprias terras, 0s que plantam

nas terras dos outros e 0s que arrendam suas terras para os outros plantarem. Exemplificando,
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temos Genésio Sampaio, que arrenda suas terras para algumas familias de Mundo Novo e para
duas familias de Jacinto: Raimundo Teoddsio e Ariclenes, Tonhdo e Mauro plantam na terra
de Lezim, e Vanderley, naterrade D. Lucila. J& Astrogildo, Chico e Jo&o plantam nas terras
de Pedro Joaguim, fora de Jacinto.

Em Virag8o, todos plantam em suas proprias terras e embora ja tenham passado por
edta experiéncia, detestam até mesmo a idéia de trabalharem nas terras de outros, pagando
renda. Detestam ainda mais a possibilidade de se tornarem moradores de algum fazendeiro.
Como saida, para evitar que isso acontega, preferem integrar os assentamentos. Em nossas
conversas, verifiquei que, quando se referem a estas duas situagdes, a qualificam como “o

tempo da escraviddo”.

Minha filha a gente ja sofreu demais. Muitos anos nds fomos morador do
Dr. Zé Camilo. Neste tempo a gente num tinha direito de nada. Nem
dinheiro a gente pegava. Este Raul ai, num é por que sgja meu marido néo,
mas sempre foi trabahador. Agora ndo, que ja ta velho. Mas antes
trabalhava que nem um bicho. Ai quando chegava naguele dia, €e (patréo)
dava ague e pedaco de papd, naguel e tempo chamavam de bor6. Ai a gente
tinha que tirar agudas coisinha sb onde ele queria . . . era um sofrimento
danado, era o tempo da escravidéo (Antonia, 81 ancs, Viracdo).

Relatos dessa natureza séo bem recorrentes em Mundo Novo, so que la e es qualificam
esta época como “o tempo do cativeiro” e os patrdes sio denominados de “ os Mavados’ *°.

No desenvolvimento da agricultura, nas trés aldeias, alguns trabalham trocando diarias
de servico e outros recebem pagamento. As trocas sd80 mais recorrentes entre 0s nicleos
familiares anteriormente descritos; fora deles so quase sempre pagas, variando de R$10,00 a
R$15,00. O primeiro vaor € pago quando o empregador d4d o amogo e a merenda. O segundo,
guando as refeigdes ficam por conta do contratado.

Os frutos da colheita do rogado séo usados quase sempre para o consumo da familia.
Somente quando ha excedentes ou em casos de necessidade é que trocam ou vendem. A
venda é quase sempre efetuada nos armazéns da cidade, onde alguns entregam parte de sua
producéo aos comerciantes, saldando dividas ou em troca de mercadorias. Em Mundo Novo e
Viragdo, ao lembrarem destas ocasides, sentem-se explorados. Em busca de uma saida, ja
tentaram por algumas vezes implantar uma bodega comunitéria, porém as tentativas aé o

momento ndo foram bem sucedidas.

5 Para conhecer as Histdrias do Tempo do Cativeiro e dos Malvados, ver Lima (2003).
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Em Viragdo, por exemplo, a primeira experiéncia desta natureza aconteceu em 1967,
funcionando muito bem durante cinco anos, quando a inadimpléncia resultou no seu
fechamento. A segunda tentativa fracassou em 1983, ocasi&o em que consumiram todos 0s
produtos e devido a uma seca medonha (alarmante), ndo conseguiram pagar 0 consumo. Em
1995, com a ajuda da Céritas Brasileira'®, a bodega voltou a funcionar, porém trés anos depois
veio outra seca e ela novamente fechou. Esta € a versdo geralmente apresentada pela
comunidade, porém alguns gpresentam outras razdes. Uma delas € que a bodega so fornece
produtos basicos, tais como arroz, feijéo, farinha, sal, aglicar e 6leo. O consumo Potiguara ndo
se restringe a esta oferta, por isso muitos séo obrigados a continuar comprando na cidade.
Outra é gue o endividamento ndo acontece apenas na época da seca. As pessoas compram
dentro e fora da comunidade, porém, quando tém dinheiro, preferem pagar as dividas “de
fora’, deixando a bodega sempre para depois. A Ultima é a defasagem do capital de giro da
bodega, ou seja, como 0 seu objetivo ndo é o lucro, as mercadorias sdo vendidas quase a prego
de custo. A peguena margem de lucro existente contempla apenas 0 dedocamento das
mercadorias e uma peguena partilha para quem a administra. Como na cidade os pregos dos
produtos variam muito, o capital de que dispdem vai perdendo sempre o poder de compra,
tornando-se defasado. Esta descricdo também se aplica a Mundo Novo.

Ainda em Viracdo, visando a autonomia econdmica do grupo, implantaram uma outra
iniciativa coletiva, a Casa de Sementes. Esta funciona desde 1996, com o objetivo de guardar
as sementes que serdo distribuidas na época da plantagcdo entre eles mesmos. Inicialmente
cadafamilia depositava trés litros de milho e de feijdo. Atualmente estdo depositando sete. As
sementes devem ser selecionadas e entregues a uma equipe formada por Antonio Rufino,
Marlene Raul e Lili. Estes, ao receberem conferem a qualidade das sementes, catalogam-nas,
cuidam de seu armazenamento e, na época da plantagdo, devolvem-nas a seus respectivos
donos.

As casas de sementes, ou bancos de sementes, sG0 organizagdes comunitérias que
surgiram no Brasil na década de 1970, por iniciativa da Igreja Catdlica junto a diversas
comunidades do Nordeste brasileiro, visando a auto-suficiéncia dos agricultores. A ESPLAR,

ONG que atua no semi-arido cearense, é a responsavel pela coordenacdo desta iniciativa

18 A Caritas Brasileirafaz parte da Rede Céritas International, rede da Igreja Catdli ca de atuagéo social composta
por 162 organizagdes presentes em 200 paises e territdrios, com sede em Roma. No Brasil, foi criadaem 12 de
novembro de 1956, sendo um organismo da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil — CNBB, reconhecido
como de utilidade publicafederal. A Céaritas International € reconhecida pel o Conselho Soci oecondmico da ONU
como de "status consultivo geral".
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aravés da Rede de Intercambio de Sementes do Ceara — RIS-CE. Segundo esta agéncia,
atualmente a rede conta com 130 casas, que beneficiam diretamente 2.968 familias. Esse
empreendimento veio sanar um problema ocasonado pela ma distribuicdo de sementes
efetuadas pelas Secretarias de Agricultura dos Municipios e EMATERCE, que ndo levam em
conta a especificidade climética da regido, resultando num atraso no inicio do plantio e menor
colheita de gréos. Elimina, ainda, a possibilidade de uso de sementes transgénicas.

Sobre a restricéo ao uso das sementes transgénicas, é valido ressaltar que a consciéncia
ecoldgica desta comunidade € bem desenvolvida. Durante o tempo em que |a estive, por
varias vezes percebi cuidados com o meio ambiente e principalmente com a educacdo das
criancas quanto aisto. Por conseguinte, no se encontram sacos plésticos, latas ou garrafas
pelos caminhos ou jogados pelos quintais. As casas sdo sempre limpas. Estéo, ainda, bastante
empenhados no reflorestamento da &rea em que vivem e na preservacdo de dguns animais em
vias de extingdo. Sobre estes animais falarei mais adiante.

Nas trés aldeias, além do rogado, muitas familias possuem canteiros onde cultivam
cebola, coentro, pimentdo, pimenta de cheiro e tomate. O cuidado do canteiro (plantar, limpar,
adubar, irrigar e colher) é responsabilidade das mulheres e sua confecgdo, obrigacdo dos
homens. Como acreditam na existéncia do mau olhado, para combater este mal, em Mundo
Novo costumam colocar sal grosso nos trés cantos do canteiro, deixando o quarto livre para o
mau olhado por ele sair. Adotam este procedimento também nos rocados. Em Jacinto e
Viracdo, € mais comum colocar um chifre pendurado. Créem, ainda, que adgumas pessoas
possuem a médo boa Estas sGo mais bem sucedidas em suas plantagcbes e até mesmo no
cuidado dos animais.

A pecuaria é a outra atividade de maior expressividade na vida dos Potiguara. Os
rebanhos mais comuns s&o 0 bovino, 0 ovino e o caprino. Sobre o primeiro, é possivel afirmar
que €e € o mais apreciado, devido a0 seu vaor econdmico. Os ovinos também sdo
apreciados, porém em menor escala que o gado. O prestigio desses ndo se deve tanto ao valor
econdmico, mas a0 seu temperamento. Segundo eles, as ovelhas sG0 mansas e requerem
poucos cuidados. Andam sempre juntas, 0 que facilita a conducéo do rebanho pelos cercados
e currais. Ja 0s cgprinos, sdo vistos como um problema. Eles se espalham pelo cercado, andam
separados e sobem nos penhascos, dando muito trabalho a seu proprietario. S& causadores de
ma vizinhanca, pois com facilidade passam por qualquer buraco da cerca, pulam e invadem os
rogados, criando atritos no grupo. “E um bicho medonho. Quem cria bode, faz mal vizinho”
(Sebastido Chico, 61 anos, Viragao).
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Sobre a pecuaria bovina, os Potiguara afirmam que aprenderam “no outro tempo com
0 povo de fora, que chegou na regido para criar gado”, quando ainda ndo tinha nenhuma
estrada

Meu pai disse que nem sempre teve fazendeiro aqui ndo. Quando foi no
outro tempo, é que des chegaram, vieram de fora pra criar gado. Neste
tempo, de disse que ndo tinha nem estrada. Estes homens vinham pelo rio.
Foi assim que chegaram os Quitiliando, os da Vaca Braba (Raimundo, 56
anos, Assentamento Xique-xique).

O rebanho de um modo geral, em especial 0 gado, serve para identificar quem s&o 0s
ricos ndo apenas entre os Potiguara, mas também na regido, pois quem possui 0 maior
rebanho é considerado mais rico. H& ainda uma escala val orativa englobando as trés espécies.
“Os que criam gado, s80 0s mais ricos; 0s que criam ovelha, sGo mais ou menos, ja os que
criam bode, estes sd0 uns coitados’ (Chico Cidis, 55 anos, Assentamento Paulo Freire).
Comparam vacas e ovelhas afirmando: “uma vaca da apenas uma cria por ano e come por
duas ovelhas. Ja a ovelha, da duas crias por ano. O preco de umaoveha giraem torno de R$
50,00, enquanto que uma vaca leiteira vale pelo menos R$ 1.500,00” (Sebastidao Chico, 60
anos, Viragdo).

Em termos de rebanho bovino, a comunidade do Jacinto é a numericamente mais bem
sucedida (315 cabecas), seguida da comunidade de Viracdo (149 cabecas). Ja em termos de
ovinos, a situacéo se inverte. E finalmente, considerando os caprinos, Mundo Novo detém o
maior rebanho (122 cabegas). Sobre os habitantes desta adeia, além de serem os mais
desprovidos de recursos, a concentragao do rebanho caprino se deve ao fato de elesresdirem
numa area bastante acidentada, sendo este o rebanho mais apropriado a localizagéo.

Passando a uma escala menor de observacdo, vejamos a distribuicdo por nicleo
familiar em cada adeia. Em Mundo Novo, o rebanho bovino € pouco expressivo. As poucas
cabegas (9) que existem sdo destinadas a producdo de leite para criancas e alguns idosos.
Todo o rebanho ovino (40 cabegas) esta concentrado na touceira de Darico, mais
especificamente nas maos de Raimundo Darico. JA 0s caprinos, S0 0S MaiS NUMErosos e
apropriados para a terra acidentada em que vivem. Finamente, merece destaque o rebanho
comunitério (30 cabegas) existente na localidade. Este foi adquirido no ano de 2002 com
recursos da Céritas Brasileira e se encontra sob os cuidados de Pergentino, remunerado no

regime de cinco por um, ou sgja, a cada cinco novas crias, uma édele.
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Sobre os bovinos existentes em Jacinto (315 cabecgas), ha uma concentrag@o no nicleo
dos Bentos (238 cabegas). Para evitar uma gpreciagdo equivocada, é valido ressdtar que se
encontram quase totalmente concentrados nas méos de Genésio Sampaio (150 cabegas),
considerado o maior proprietario de terra e gado da comunidade. O segundo maior
proprietério é Verper (30 cabegas). Os dois, da familia dos Bentos, sdo contrérios ao atua
processo de emergéncia énica indigena. Em caso de demarcacdo da terra indigena, eles,
mesmo sendo parentes, segundo as liderangas da comunidade, deverdo sair daterra

Contemplando a localidade Viracéo, pode-se afirmar que os Cianas (72 cabegas) sdo
0s maiores detentores de bovinos, seguido dos Marcianos (50 cabegas) e dos Henriques (23
cabegas). Considerando os ovinos, também prevalece o nlcleo dos Cianas (343 cabegas),
sendo Sebastido Chico e Xavier os maiores proprietarios. Finalmente, quanto aos caprinos,
estes sdo detestados na comunidade. Dizem que, além de fazer mal vizinho, fedem e que sua
carne ndo é boa. 190 explica a auséncia total deste rebanho.

Enquanto a agricultura estd mais voltada ao consumo doméstico, em geral a pecudria,
além desta finalidade, € destinada a comercializagdo. Em termos de consumo, o leite e seus
derivados sdo bastante apreciados no cotidiano, juntamente com a carne. A extracao do leite &
uma atividade masculina e a producéo de queijo, manteiga, codhada, nata e doce, uma
responsabilidade das mulheres.

O cotidiano do homem Potiguara esté organizado em torno da agricultura e pecuéria,
desenvolvidas de forma integrada e em relacdo com o meio ambiente. No inverno, periodo
das chuvas, ele levanta, toma o café da manhd, chamado de merenda, e leva os animais para o
cercado, seguindo para o rocado, onde trabalha até a hora do amogo. A tarde retorna ao
rogado, onde trabalha por mais um tempo, seguindo para o cercado onde recolhe o rebanho e
o colocano curral, geralmente préximo de sua casa.

Quando cessam as chuvas, apés a colheita, diminuem as atividades agricolas e
aumenta a atividade pecuéria. Neste periodo, o0 homem levanta, toma café e leva o gado paraa
solta (rocado apos a colheita); cuida da manutencdo das cercas para evitar a invasdo dos
animais. Volta para o aimoco, retornando no meio da tarde quando leva o gado para beber,
recolhendo em seguida para o curral. Depois que o gado come toda a forragem (plantacéo
apos a colheita), surge a necessidade de providenciar aimentagdo para o rebanho. Este
periodo € 0 mais cansativo em termos de jornada de trabalho, pois passa a gastar a maior parte

do seu dia providenciando alimento para o rebanho.
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O gado se dimenta de capim, palma e leucena. As duas Ultimas espécies sd0 as mais
utilizadas, pois seu cultivo exige pouca &gua, sendo apropriadas para 0 semi-arido. Quando
estas ndo sdo suficientes, complementam a alimentacdo com ragéo balanceada, que, segundo
eles, € muito cara. Embora os currais sejam coletivos, as plantagdes de pama e leucena sio
separadas, ou sgja, cada familia nuclear proprietéria de rebanho deve ter a sua plantagdo, pois
cabe a cada umadelas providenciar o alimento de seu rebanho.

A pecuéria bovina em Viracdo teve impulso no ano de 1996, quando trés dos nlicleos
familiares desta localidade compraram cerca de 100 (cem) cabegas de gado, com recursos do
FNDE, porém tal empreendimento foi mal sucedido. Embora o projeto elaborado
contemplasse, além do rebanho, plantacbes de pama e leucena, depois que cessaram as
chuvas, o rebanho morreu quase todo de fome. Como explicagdo deste fracasso, acusam a

falta de orientac&o por parte dos técnicos do Banco do Nordeste.

Ora, a pama e a leucena demora mais de ano pra poder usar. A gente ndo
sabia. Eles (os técnicos do banco) ndo disseram nada. Imagina, chegou o
gado junto com a palma e a leucena. Dagui que a gente preparou a terra e
plantou. Depois que acabou a chuva, ai quando num tinha mais pasto, a
palma ainda estava crescendo. Morreu tanto bicho que dava pena (Antonio
Rufino, 57 anos, Viracéo).

Além da pecuaria bovina, ovina e caprina, responsabilidade dos homens, quase todas
as familias criam galinha e algumas criam peru, capote e porcos, sendo todos estes encargos
das mulheres. Os porcos séo criados em um chiqueiro perto da casa e as galinhas, perus e
capotes vivem pelos quintais.

Em Mundo Novo, quase todas as casas possuem um cercado que serve para aimentar
as galinhas, capotes, cachorros, cavalos e jumentos, evitando assim as desavencas entre eles
provocadas pelos animais. Dessa forma, cada categoria de animal possui 0 seu horario de
nutricdo. Nesta ocasido, 0 proprietario abre a cancela de seu cercado e coloca seus animais
para dentro e os alimenta segundo a espécie. Quando as galinhas €/ou 0s capotes estdo
comendo milho, os porcos néo podem entrar.

Tonha, a Cacique, conta que, antes de cada um possuir seu cercado, houve algumas
desavencas entre as familias. Quando alguém chamava suas galinhas para comer, vinha
também as do vizinho. Diante da mistura dos animais, as vezes a pessoa era obrigada a af astar
0s que n&o |he pertenciam, gerando desconforto em alguns. O cercado, assim, visa estabelecer

e manter relagdes harmonicas entre os moradores.
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Ainda sobre os animais, podemos verificar a existéncia de venda, troca e doagdes entre
as pessoas. As trocas e as vendas acontecem de acordo com osinteresses e as necessidades de
cada um. A primeira € mais comum entre amigos e parentes proximos. A segunda € mais
freqliente em casos de necessidade de dinheiro. As doagdes, em Viragdo, sd0 uma obrigacdo
em relagdo aos recém-casados, pois manda a etiqueta que todas as familias da comunidade
presenteiem o jovem casal com algum animal. O mais comum é a doagéo de galinhas, porém
se a familia digpde de um rebanho consideravel de ovelhas, é de bom tom presentear com um
destes animais. Ja os bovinos, estes ndo fazem parte do rol dos presentes, devido a0 seu alto
valor. O que pode ocorrer € que, havendo relagdes de muita proximidade do tipo pai e filho, o
primeiro pode doar um bezerro a0 segundo. Esta pratica tem por objetivo favorecer a
sobrevivéncia e a estabilidade da nova familia.

As doagbes podem ainda ser verificadas dentro do sistema de salde Potiguara,
compogto de rezas e umainfinidade de remédios caseiros. As pessoas que exercem este oficio
s80 unanimes em dizer que ndo aceitam pagamento por ele. Afirmam que receberam este dom
gratuitamente e por esta razéo ndo seria legitimo cobrar por ele. Porém, s recorrentes “0s
agrados’, ou sgja, em retribuicdo, a pessoa curada presenteia seu curador com animais e, as
vezes, com alimentos de seu rogado. Estes agrados séo bastante apreciados pelos terapeutas e,
caso eles ndo se efetivem apds a cura, pode surgir um certo ressentimento, pois sera
interpretado como falta de reconhecimento do beneficio recebido.

As rezas sdo executadas tanto por homens como mulheres. Vejamos. em Mundo Novo
temos Darico, Madalena e Bilita; em Jacinto, Socorro Vermelho e Astrogildo, e em Viragéo,
Chicuta. Estar na presenca do enfermo, do animal ou plantagdo € um requisito para a eficacia
da acdo, porém com uma excegdo, Astrogildo, que, quando alguém nas redondezas sofre de
alguma enfermidade e por estarazéo ndo pode ir a0 seu encontro, caso sgja requisitado, efetua
a cura de sua propria residéncia. Logo cedo, ele se posiciona na frente de sua casa e passa a
rezar na intencdo da pessoa. Esta, por sua vez, neste exato momento, onde quer que estgja,
deve se concentrar para receber acura.

Nas pessoas as rezas sd0 dedtinadas a cura de enfermidades, tais como dores de
cabega, quebranto, espinhela caida, ferida braba, diarréias, vomitos, febre e estrepada. Nos
animais, curam o0 quebranto e as bicheiras. Nos rogados, acao livra a plantagdo do mau
olhado e dos insetos. Em Jacinto, por exemplo, Astrogildo reza nos trés cantos do canteiro ou
rogado, deixando o quarto livre ndo apenas para 0 mau olhado sair, mastodo tipo de praga de

insetos.
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Em todas as trés aldeias, presenciei relatos da existéncia de muitos casos de
hipertensdo, alguns de diabetes e colesterol. Para estes, ndo h& indicagdo de rezas ou remédios
caseiros; s3o acompanhados pelo Sistema Unico de Salide do municipio. Quando o enfermo
ndo consegue éxito, é encaminhado para a Casa de Apoio, coordenada pela COPICE, em
Fortaleza, onde recebem atendimento da FUNASA, como indigena.

O acesso a rede de salde aravés da FUNASA tem sido motivo de conflitos. A
insuficiéncia de recursos e o crescimento cada vez maior do nimero dos indigenas no estado
do Ceara, 0 que aumenta a demanda, estdo gerando um mal estar entre eles. Como
conseqiiéncia, ganha forca a distingao “reconhecidos’ *' e “ndo-reconhecidos’. Os povos que
se auto-intitulam reconhecidos reclamam que est&o sendo prejudicados com a inclusdo dos
ndo-reconhecidos neste beneficio, uma vez que as verbas existentes contemplam apenas eles.

A FUNASA fomenta ainda mais esta divisdo ao incentivar que, pela fata de dados
sobre as populagdes indigenas no Ceara, os indigenas sejam responséveis pela identificacdo
de quem € ou ndo indio, determinando, assim, quem deve receber a assisténcia.

Para finalizar, nas transagdes de doacéo, troca e venda de animais, podemos verificar a
crenca na existéncia do sangue ruim. Quando alguém recebe, troca ou compra um animal de
aguém que tem o sangue ruim, é sO questdo de tempo para que o animal seja afetado por
algum infortdnio. Sumico, perda de peso, doenca e até morte do animal, sdo as adversidades
mais comuns nestes casos. Este mal ndo tem cura, resta a quem recebeu, trocou ou comprou,
lamentar a sua falta de sorte e evitar novas transagdes com estas pessoas.

Passemos agora a caga. Dentre as trés comunidades, essa atividade é mais comum em
Mundo Novo. Os instrumentos de cagca mais utilizados sdo 0 quixé e a espingarda. O primeiro
€ mais utilizado por criancas, adolescentes e algumas mulheres. Ja o segundo sO é permitido
aos homens jovens ou adultos. As cagas mais encontradas sdo prea, rabudo, avoante, juriti,
tgjo, rainha, mocd, nambu, peba, tatu, mambira. Estdo quase que totalmente extintos o
macaco, gato-do-mato, casca virina e porco-do-mato.

Terca, quarta, sexta e sdbado sdo os dias proprios para cagar. Segunda e quinta ndo sao
dias bons. O primeiro por ser o dia das almas e estas fazerem visagem no mato; o segundo por
ser o diado caipora, 0 protetor das cacas, e este fazer marmota (assombragéo). Além dos dias
apropriados, cacar também depende da sorte, uma vez que pode acontecer que ndo se tenha

éxito, mesmo saindo para cagar num dia apropriado. Ao sair de casa, a mulher do cagador néo

7 Consi deram-se reconhecidos os povos Tapeba, Tremembé, Pitaguary, Jenipapo-Kanindé, que fazem parte da
estatistica oficial da FUNALI e que passaram por algum tipo de estudo antropol égico orientado por esta agéncia.
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pode dizer nada, pois d4 azar. O nUmero das pessoas € determinado. Segundo Gean,
considerado um especidista nesta arte: “Um € bom, dois € melhor, trés ndo presta e quatro é
pior”.

Quanto ao resultado da caga, a mulher tem a obrigag&o de preparar o alimento para a
familia, porém seu marido deve |he entregar o animal no ponto, ou seja, sem péos ou casco e
totalmente limpo.

Embora as localidades da regido possuam limites definidos, os cagadores transitam
livremente por ela. Por exemplo, os Paixdes cagam em Mundo Novo, Jacinto e nas
localidades da redondeza. O mesmo acontece com 0s cagadores de Jacinto e demais
comunidades.

Reclamacfes quanto & escassez de animais sdo recorrentes em todas as comunidades,
porém apenas em Viragdo elas resultaram na adogd de medidas preventivas, em vista de
proteger algumas espécies e evitar 0s impactos ambientais da caga. Pararam de cagar o
mambira, 0 peba e 0 tatu porque estes se aimentam de insetos. Com a diminuicdo dessas
espécies, aumentaram 0S iNsetos que, por sua vez, passaram a prejudicar 0s rogados.
Deixaram de cagar o rabudo, porque ele serve de aimento para as raposas e gato-do-mato.
Com a sua reducdo, estas passaram a atacar as galinhas. Evitam matar a cobra cascavel e a
jararaca, pois estas se alimentam de ratos. Nafalta delas, aumentam os ratos que empestam as
casas.

Ainda em Viragdo, abandonaram as queimadas e evitam 0 uso de agrotéxicos nos
rogcados. Para combater as pragas, estdo utilizando o biofertilizante, o qual aprenderam a

fabricar nos encontros da Comisséo Pastoral da Terra— CPT, daqual fazem parte.

BIOFERTILIZANTE

Ingredientes:
5 litros d' &gua
3 kg de fezes de gado fresca
1 litro de urina de gado
2 rapaduras pisadas
Preparo:
Misturar todos os ingredientes e deixar descansando por 15 dias.

Passado este tempo, é s6 aplicar na plantacao.
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O consumo das cagas obedece a algumas regras. Em geral, os homens podem comer a
carne de quase todos os animais. Ja as mulheres e as criangas sofrem restrigdes. Por exemplo:
as mulheres ndo podem comer carne de veado porque causa dor de cabega e inflamagdo, néo
devem comer peba se estiverem gripadas ou no periodo da menstruag@o. Caso comam, devem
tomar cuidado, pois durante quarenta dias o corpo fica aberto. Neste periodo qualquer
arranhdo torna-se umaferidabraba. A crianga, se estiver gripada, néo pode comer o peba, pois
o catarro fica serrado no peito, muito menos se estiver nascendo os dentes, pois estes se
recolhem.

Vegamos a coleta do mel, que acontece nas trés comunidades. Em Mundo Novo e
Jacinto, ela acontece de forma artesanal e em pequena escala. Quando descobrem onde ha
uma colméia, fazem um fogo com uma casa de cupim ou folhas e pedacos de madeira que
produza fumaga, para que esta atinja a colméia. Depois de um certo tempo, é sb coletar, pois
as abelhas bébadas com a fumaga ndo fazem nenhum mal.

Em Viragéo, adotaram o cultivo em apiario. Desde 1998, esta técnica foi introduzida
na regido através dos assentamentos. Devido a relagdo de amizade com os assentados, pois
muitos deles s80 seus parentes, perceberam o éxito desta tecnologia, despertando o seu
interesse. Passaram a participar das capacitagdes oferecidas pelo INCRA, nos assentamentos
daregido, por conseguinte, em 2004 compraram dgumas colméas e implantaram seu préprio
apiario.

Por ser uma producdo coletiva, escolheram trés pessoas da comunidade para ficar a
frente deste processo: Zezé, Zé Chico e Demir. Na prética, os dois primeiros assumiram mais
intensamente esta atividade; o terceiro gjuda, quando é solicitado.

Adquiriram algumas maquinas para o beneficiamento do mel, natentativa de viabilizar
seu comércio. A adocdo desta tecnologia gerou 0 aumento da producéo na comunidade,
provocando a queda do prego e 0 menor nimero de pessoas envolvidas nesta agdo. Antes a
coleta do mel era realizada por nucleos familiares. Atualmente, Zezé e Z¢é Chico conseguem
quase sozinhos produzir o mel degtinado a0 abastecimento da comunidade e a
comercializagdo. O aumento da producéo em Viragdo e nos assentamentos Criou um excesso
do produto na regido da Serra das Matas. A falta de um mercado que absorva esta produgéo
tem causado transtornos. No periodo em que estava entre eles, presenciei a distribuicdo de
mel destinado a comercializacdo devido a auséncia de compradores. Como saida, estéo

participando da Associagdo dos Apicultores da Regido e buscando contato com algumas
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agéncias como FUNAI, EMATERCE, Sindicato dos Trabalhadores Rurais — STR e Comisséo
Pastoral da Terra— CPT, afim de escoarem a produc&o para outros mercados.

Para finadlizar, ainda em termos de economia, aém das atividades acima citadas,
merecem destague como fonte de renda nas aldeias as aposentadorias e 0S empregos. A
primeira é bastante apreciada por sua seguranca. Uma vez aposentados, s6 a morte atera este
status. Quanto aos empregos, ha os do municipio e os do estado. Os primeiros, embora sgjam
valorizados, geram descontentamento, pois dém da baixa remuneracdo, ndo oferecem
nenhuma estabilidade, pois seus ocupantes variam de acordo com o chefe politico. Ja os do
estado, referentes aps contratos da escola indigena, sdo bastante valorizados. Salarios mais
altos, maior atualidade dos pagamentos e a liberdade em relagéo ao poder politico local, sdo
as vantagens mais citadas quando a des s referem. Estes contratos seréo retomados no
capitulo 1V, quando farei uma descricdo da escola indigena e apresentarei a logica das
contratagdes dos professores indigenas e da administragéo dos salérios.

Manoel Ugena,

Unico caceteiro vivo da familia Ugena

Genésio Sampai o e Lindal va, familia dos Bentos
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Raul e Maria, Potiguara da Viragéo,
familia Raul

Luis Marciano e Raimunda,
familiaMarciano

Henrique e Maria,
familia Henrique

D. Joana e Chico Tiburcio,
FamiliaCiana
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Zé Chico, familia Ciana, coletando abelhas para
0 apiario dos Potiguara da Viragdo

Apiério dos Potiguara da Viragdo

Casa de Sementes dos

Potiguara da Viragao

Carro da Associagéo dos Pequenas
Produtores da Virag&o — APROV



86

Cancao, familia Pedro, passando o cultivador
no rogado de seu pai em Mundo Novo

Luiz Durica, Bento do Jacinto,
trazendo feij&o de seu rogado

Tonha, cacique Patiguara,
em seu cercado.

Jean abastecendo de &gua a casa de Teka
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Capitulo 11l — Memoria e identidade

Rebanho caprino comunitério

dos Patiguara do Mundo Novo

Vabin, Bento do Jacinto,
tirando leite da vaca

Rebanho ovino dos Ciana,
Potiguara da Virag@o

Astrogildo, Bento do Jacinto,

em seu rogado de milho
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Bastante fecunda € a vinculag&o entre etnografia e historia, na medida em que permite
o entendimento da atual existéncia dos Potiguara na Serra das Matas e evidencia a relagdo
entre historia, cultura e etnicidade (ERIKSEN, 2002). Busguei, entdo, propiciar 0 encontro
dos relatos presentes na memoria Potiguara com alguns registros da historiografia cearense.
Este encontro €, de certa forma, a base da representagdo da trgetoria e da construcéo da
identidade Potiguara abordada neste capitulo. A confluéncia proposta € marcada pela
diferenca e ndo o estabelecimento de uma hierarquia, ou sgja, as narrativas apresentadas, dos
Potiguara e da historiografia, sGo apenas formas diversas de contar a histéria. Como tais,
apontam para a existéncia de multiplas historias, em oposi¢do a uma histéria totalizante que
abarca toda a redidade e se impde como verdade. Esta multiplicidade é evidenciada na
selecdo dos fatos, no contelido das narrativas e até mesmo na cronologia apresentada.

O encontro aqui privilegiado quer representar, ainda, uma possibilidade de contemplar
a histéria a partir da experiéncia dos indigenas, considerando o0 seu protagonismo nas
situacdes de contato. Por considerar este protagonismo, opde-se a crénica da destruicéo e do
desaparecimento dos indigenas, que por tantas vezes prevaleceu na interpretacdo dareaidade
nativa.

Antes de apresentar os relatos, mais algumas consideracfes sd0 necessarias para
melhor situ&los na construcdo da etnicidade dos Potiguara da Serra das Matas. Os atores
sociais que compdem esta coletividade vivem um processo de intensa rememoragao, na busca
do reconhecimento de sua etnicidade indigena. A memoria é acionada como estratégia politica
de afirmagéo da identidade.

Lembremos que as identidades séo sempre resultado de construgdes sociais dotadas de
caréter flutuante, apresentando, desse modo, a possibilidade de diversas interpretagbes. Num
contexto marcado pela necessidade de afirmacdo identitaria, os atores sociais agem de acordo
com seus interesses materiais e smbolicos. Com esta finalidade, adotam estratégias, ou sgja, 0
grupo nabusca de seus objetivos se constréi e reconstréi de acordo com a situacéo.

Entretanto, ao enfatizarmos o caréder flutuante das identidades, ndo podemos esquecer
que esta congtrucdo ndo € totalmente livre. Na andlise do processo de emergéncia étnica dos
Potiguara, proponho uma aten¢éo maior ao contelido acionado e utilizado na formulagdo das
estratégias adotadas por estas populagdes. Sobre ee, é bom que se diga, esta ancorado em
uma “realidade social”, povoada por elementos culturais e histéricos, que na abordagem de
Eriksen (1991) equivale ao contexto.

Note-se que no capitulo 11 foram apresentados alguns aspectos da vida dos Potiguara,
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que podem ser vistos como dimensdes de sua cultura. Neste capitulo serdo contemplados
fragmentos da histdria do grupo. Ao longo do processo de emergéncia énica, os atores socias
que compdem eda etnia vao acionando estes elementos culturais e historicos que fazem parte
de sua trajetéria. A medida que acionam, vao efetuando escolhas através das quais v&o
edificando sua cultura e histéria

Retomando a meméria, que a meu ver € um dos espagos privilegiados de
conhecimento da reaidade social do grupo, é possivel afirmar que, para os Potiguara, 0 seu
resgate € fundamental & afirmagéo de sua indianidade. Todas as narrativas apresentadas estéo
fixadas em um espaco que € bem mais que uma paisagem. Este se configura como um lugar
onde as préticas sociais acontecem e 0 sentido da vida se faz (SANTOS, 1996). Incorporando
0 pensamento de Augé (1994), podemos contemplalo como lugar antropoldgico.

Adotando a perspectiva de Fentress & Wickham (1992), os relatos selecionados
constituem a memoéria social dos Potyguara, na medida em que eles sdo umademonstracdo da
experiéncia coletiva que identifica o grupo, conferindo sentido ao seu passado e definindo as
suas aspiragdes para o futuro. Partindo da visdo de Pollak (1992), sdo acontecimentos vividos
por tabela, ou sgja, acontecimentos vividos pelo grupo ou pelacoletividade a qual a pessoa se
sente pertencer. Na formulagéo proposta por Halbwachs (1990), estéo localizados no primeiro
plano da memdria, pois sdo lembrancas dos acontecimentos e das experiéncias que
concernem ao maior nimero de seus membros e que resultam de sua propria vida ou das suas
relagcbes com agueles com guem estdo em contato.

Iniciemos a descricdo pelo mito de criac&o dos Potiguara: os filhos da Cuig, airmada
Cobra.

3.1 - OsFilhosda Cuia, airmada Cobra

“Uma mulher que tinha muita vontade de ter filhos. Quando foi um dia, a
saiu pro mato e falou para as arvores:

— Eu queriater uma filha nem que fosse uma cobra.

Tempos depois essa mulher ficou buxuda e teve uma barriga de dois, uma
menina e uma cobra. Jogaram a cobra dentro do mar e ficou a menina sendo
criada pel os seus pais. Quando a menina estava mocinha, morreu a sua mae
e daficou sendo criada por seu pai.

A menina ficou moca e um dia pegou a mexer nas coisas de seu pa e
encontrou um anel de tucum, pegou o anel e colocou no dedo, ficou
bonzinho paraea Elasaiu correndo e foi mostrar a seu pai. O pai vendo ea
com o and no dedo ficou assustado e falou:

—Vocé agora vai casar comigo porque sua méae disse que eu me casasse com
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guem esse and servisse.

— Eu ndo vou casar com vocé, porque vocé é meu pai — disse a Cuié.

Seu pal insistiu que ia casar com a Cuid sua filha. A Cuid saiu para a beira
do mar e pediu gudaasuairma

—Moi de Cobra?

— O quevocé quer Cuia?

— Que vocé me gjude, pois 0 NOSSO pai quer casar comigo, porque o and que
nossa mée deixou serviu para mim e defalou queia casar comigo.

Disse a Cobra:

— V& para outra aldeia e |4 procure uma mul her que tenha um filho rapaz e
vocé fique sempre assanhada, para des pensarem que vocé é feia e no
COMEGO O rapaz Ndo va seinteressar por Voce.

O tempo passou e tudo estava bem na aldeia que a Cui & estava houve grande
cerimbnia de casamento. A Cuid saiu correndo em direcéo ao mar e disse:
—Minhairma Cobra?

A Cobradisse

— O quefoi minhairma?

A Cuiadisse

— Eu quero um vestido da cor do céu com todos os planetas.

Suairmé Cobra aendeu ao pedido. A Cuid voltou para festa e passou toda a
noite namorando o filho da mulher onde estava morando. Ele néo
reconheceu da devido ela esta tdo bonita com aquele vestido. Bem cedo a
Cuid guardou seu vestido dentro da caixinha de pau que sua irmad havia
dado. No dia seguinte a Cuié voltou novamente a0 mar e pediu suairma um
vestido da cor do campo com todas as flores. Sua irmd Cobra fez seu
pedido. No outro dia pediu um vestido da cor do mar com todos 0s peixes,
sua irmé Ihe atendeu e pediu que quando da fosse se casar na hora da
cerimbnia chamasse por ela, que assim iria desencantar, desvirar de cobra
pra mulher. Na hora do casamento a Cuié se esqueceu de chamar suairmé e
por isso que ainda hoje ela esta encantada no mar. Do casamento da Cuia
com esse rapaz foi que comegou os Potyguara’.

Considerando que os mitos ndo sdo frutos da fantasia e dos devaneios, e Sm uma
forma de contar a histéria, conquistas, perdas e valores (ZANNONI & BARROS, 2002),
pode-se afirmar que com o mito Os filhos da Cuid, a irmé& da Cobra, 0os que 0 narram
fundamentam sua pertenca a etnia Potiguara. Dentre outras razfes de ser, €le possibilita a
afirmagdo do presente, ou sgja, “de onde viemos e como chegamos aqui” (JOHNSON, 1997,
149). No processo de emergéncia étnica, ele se torna bastante significativo, namedida em que
torna plausivel a aual existéncia Potiguara na Serra das Matas, centro-oeste do Ceara
Lembremos que historicamente os Potiguara habitaram o litoral.

Porém, migragdes aconteceram devido as perseguicdes, resultando em uma nova
configuracdo habitacional. A fuga da Cuia evoca estas migrages, ou sga, no mito, se
observarmos, da barriga da mulher saem dois seres vivos. a Cobrae a Cuid. A Cobra éjogada
no mar, dela originam-se os Potiguara do litoral. Ja a Cuia € obrigada a fugir de seu pai, pois

ndo € possivel enfrenté-1o. Ela segue para umaoutra ddeia — a Serra das Matas. Os Potiguara
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da Serradas Matas sdo, portanto, os filhos da Cuid, a irméa da Cobra. Esta € a chave de leitura
apresentada pelos proprios indigenas.

Para enriquecer ainda mais a nossa compreensdo, vejamos o que a historiografia nos
diz a respeito deste grupo indigena. Provenientes do Rio Grande do Norte e da Paraiba, a
presenca Potiguara no estado do Ceard foi registrada desde 1603, tempo em que eles
ocupavam grandes porgdes territoriais do Baixo Jaguaribe e talvez, em aguns trechos do
litoral, ressurgindo, depois de larga interrupgéo, na faixa praiana que vai das margens do
Parnaiba até muito além do gdlfdo maranhense (STUDART FILHO, 1965: 50/51/110).

Constitufam um grupo bastante numeroso. Os VArios topénimos™ de origem tupi
identificados no Ceard levam a crer que eles dominavam considerdvel parte da regido.
Habitavam ainda o litoral do Rio Grande do Norte e trechos da Paraiba. Os varios confrontos
nas capitanias da Paraiba e do Rio Grande do Norte causaram a dispersdo dos Potiguaras que
passaram a fugir da dominagéo portuguesa

Coligados aos franceses, eram perseguidos pelos portugueses, entdo aiados dos
Tabgjaras que dominavam a serra da Ibiapaba Em 1611, quando Martins Soares Moreno se
estabeleceu no Ceard, arelacéo entre Potiguara e portugueses se tornou mais amistosa. Isto se
deve ainfluéncia e amizade existente entre Soares Moreno e Jacallna— principa potiguar que
serviu de vinculo entre os brancos e os indigenas.

Durante o periodo colonial, é valido registrar que os acordos entre colonizadores e
indigenas foram uma constante. Estas aliancas envolviam portugueses, franceses e holandeses
e 0s mais variados grupos indigenas. “Alguns colonizadores eram hébels negociadores e
conseguiam sem maiores dificuldades a ‘amizade’ de alguns grupos, como aconteceria com
Moreno e os Potiguara da aldeia de Jacaina’ (BARROS 2002, 86).

Peixoto da Silva (2005), ao tratar das dindmicas locais nas vilas de indios no Ceara
Grande sob o Diretdrio Pombalino, verificou o exercicio indigena de préticas politicas, tais
como subverter instituicOes, fazer aliancas, ceder e negociar. Estamos, portanto, diante de
uma maleabilidade significativa relacionada as necessidades e interesses dos colonizadores,
assim como dos indigenas, 0 que contradiz a visdo simplista de ingenuidade e passividade
destes.

Retomando a trajetéria dos Potiguara, os lagos mantidos com os franceses foram

abalados com a aproximagdo entre eles e 0s portugueses, porém esta cordialidade com os

18 Sobre os topdnimos de origem tupi presentes nesta regido, ver Aragdo (1994).
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lusitanos durou até 1631, quando Soares Moreno seguiu para Pernambuco. A partir de entéo,
emergiram as antigas divergéncias e os Potiguara aproximaram-se dos holandeses. Estes, com
a ajuda dagueles, em 1637, dominaram o Forte de S8o Sebagtido, Unica praga forte da
capitania. Mas a amizade com os holandeses durou pouco. A né&o remuneracdo dos trabahos
indigenas realizados nas salinas gerou grande revolta. Em 1644, os indigenas ocuparam o
forte e mataram todos que |4 se estavam (STUDART FILHO, 1965).

Por ocasido da segunda invasdo neerlandesa, em 1649, acolheram Mathias Beck
amistosamente e passaram a viver desta forma até 1654, quando o comando lusitano é
restabelecido. Amedrontados diante do poder portugués, muitos Potiguara abandonaram o
litoral, seguiram rumo a Ibiapaba, entdo dominada pelos Tabajara. Apés esta dispersdo, ndo
h&, no Cear, registros histéricos consistentes que venham a demonstrar 0 que ocorreu com 0s
segmentos que migraram para regido serrana.

Nem todos partiram. Em 1665, os Potiguara habitavam um grande aldeamento
conhecido como Bom Jesus da Aldeia de Parangaba. Alguns indigenas dele egressos
passaram a compor a Aldeia de S&o Sebastido de Paupina e, posteriormente, Caucaia e a
Aldeia Nova de Pitaguari. Dessa forma, pode-se afirmar que em 1694 havia quatro
aldeamentos habitados por Potiguara nas proximidades de Fortaleza.

Contemporaneamente, varios grupos indigenas cearenses afirmam suas origens nesta
etnia. Por exemplo, aém dos Potiguara de Monsenhor Tabosa e Tamboril, aqui estudados,
existem Potiguara em Cratels e Novo Oriente. Mais recentemente, os Paupina, em Fortaleza,
que ha tempo afirmavam esta origem, passaram a utilizar a denominacéo Potiguara também.
Adotando um outro nome, podemos citar os Tapeba, em Caucaia e os Pitaguary, em
Maracanall e Pacatuba, que, em muitas assembléias e eventos sustentam publicamente esta
origem comum. E vélido registrar que a localizagdo dos Tapeba, Pitaguary e Paupina
correspondem respectivamente a dos aldeamentos Caucaia, Aldeia Nova de Pitaguari e S&o
Sebastido de Paupina existentes em 1694.

Voltando ao mito, € bom que se diga que a versdo apresentada foi redigida pelos
professores que fazem parte do curso de Magistério Indigena, promovido pela Secretaria de
Educacdo do Estado do Ceard— SEDUC. Em campo, suaidentificagdo foi maisrecorrente na
localidade Mundo Novo, comunidade que iniciou o0 processo de afirmagdo da identidade
Potiguara. Em Jacinto e Viragdo, este relato € pouco freqliente e variado.

Gostaria de me deter sobre duas préticas presentes no mito. Primeira, “a mulher saiu

pro mato e faou para as arvores’. O habito de conversar com as plantas € verificado nas trés
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comunidades, sendo que com algumas mutagdes. Em Viragdo, onde é mais recorrente, quando
sonham, logo cedo sem conversar com ninguém, vao para 0 mato e contam 0 sonho a uma
planta bem verdinha. Se o sonho foi bom, pedem para se redlizar, mas caso tenha sido ruim,
pedem que ndo aconteca. Nos rogados, enquanto trabalham, conversam também com a
plantagdo para que ela fique bonita e produza uma boa colheita. Até quando vao andando
pelos caminhos, alguns seguem conversando. Em Mundo Novo, € mais comum conversar
com as plantagdes nos rocados. Ja em Jacinto, apenas quando possuem um sonho ruim é que
se levantam bem cedo, para ndo correr o risco de encontrar e falar com alguém, procuram
uma planta vigosa no quintal e passam a bater nela com um cipo, para que o sonho ndo se
torne realidade. Como, segundo eles, sonhar com negros da azar, batem nas plantas também
nestas ocas 0es.

A ingtituicdo casamento € a segunda pratica que quero destacar. No mito é motivo de
perseguicao e, posteriormente, de grande alegria. Na perspectiva dos indigenas, faz alusdo ao
contato mantido entre os Potiguara e os colonizadores, marcado por aliancas e perseguicoes.
O pa representaria a figura do colonizador. No atual processo de rememoragéo, ha uma
preferéncia por retratar o contato a partir desta relagdo, ou sgja, de forma negativa. E esta
afirmacdo ndo se aplica apenas aos Potiguara da Serra das Matas. Vgamos um momento em
gue isto ficou bastante evidente.

No periodo de 15 a 17 de abril de 2002, no Centro Dragéo do Mar de Arte e Cultura,
em Fortaleza, aconteceu o Seminario Ceara: terra da luz, terra dos indios, promovido pela
Procuradoria Geral da Republica, com o objetivo de proporcionar uma maior visibilidade da
existéncia indigena neste estado. O evento contou com a apresentacdo de alguns ensaios de
pesquisadores sobre a tematica indigena e, especiamente, sobre os indigenas no Ceara. Diante
de uma das explanacdes, lembro-me da forte reacdo dos indigenas frente a possibilidade de
uma interpretacdo favoravel do encontro entre indigenas e colonizadores. Refiro-me ao texto
de autoriado historiador Eduardo Hoornaert, que trazia uma representacdo bastante positiva e
até mesmo romantica do contato, partindo do namoro de um branco perfeito com uma virgem
morena, ou sga, 0 encontro de Martim e Iracema, presente no romance de José de Alencar.
Segundo o autor, esta relagdo representaria 0 nascimento de um pais original, o Brasil

mestico.

Com este namoro a colénia desmorona. Alencar inverte arelagdo e faz com
gue Martim, o suposto branco perfeito, viva suspirando por sualracemae se
torne vulnerave as flechas do amor. E a subversdo dos val ores fundantes da
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colonizacdo. E preciso captar a novidade do texto de Alencar e sua
aderéncia ao realmente vivido no Brasil. A descricdo romantica do primeiro
namoro cearense fund ona como chave interpretativa do que se passa ha vida
vivida. Em todos os lugares ha europeus seduzidos por virgens morenas,
como Caramuru e Catarina Paraguagu na Bahia e outros namoraos cel ebrados
por cantadores e poetas. Esses namoros constituem o nascimento do Brasil
enquanto pais original. Através dee forma-se o pais, do encontro entre o
mundo ‘branco’ e o mundo ‘indigena nasce o Brasil, 0 Brasil mestico
(HOORNEART, 2002,18).

Seguindo a mesma linha de raciocinio, assim ele encerra seu texto:

Possuidor de uma identidade complexa e por vezes mltipla, decerto, mais
do outro lado ndo violenta, ndo mortifera, adaptavel, aberta, tolerante,
ecuménica. Eis a grande licdo do Brasil ab mundo: a convivéncia pacifica e
‘erdtica entre e ementos aparentemente opostos. E a histdria recente esta
sempre mais demonstrando que, cedo ou tarde, todos os povos do mundo
terdo que passar pela prova que o Brasil ja passou com sucesso, a prova da
convivéncia ‘mestica’ entre povos, ragas, culturas, mentalidades e idéias
(HOORNEART, 2002,25).

Terminada a apresentacdo, iniciaram-se 0s protestos dos indigenas. Houve uma
rgeicdo fortissma a tal interpretagdo. Luis Cabloco, paé dos Tremembé, afirmou
veementemente: “N&o € esta a nossa histéria. O encontro dos nossos antepassados com 0
branco ndo foi um encontro de amor. O que houve foi um estupro”. Outras vozes indigenas
somaram-se a edta, nelas a figura do estupro adotada por Luis Cabloco para retratar 0
encontro entre os indigenas e os colonizadores foi bastante recorrente e quase sempre
acompanhada do relato da ancestralidade indigena partido de uma india que foi pega no lago,
ou ainda, pega no mato a dente de cachorro e depois trancada dentro de uma casa até que
amansasse, 0casiéo em que era obrigada a viver maritalmente com seu opressor.

O efeito desta reacdo para os presentes foi muito interessante. De algumaforma, houve
uma clareza quanto ao protagonismo dos indigenas frente a producéo académica, o que de
certa forma representava no momento uma certa ameaga a autoridade dos pesquisadores.
Ficou evidente que o didogo necessario a producdo do conhecimento acerca dos povos
indigenas continuava mesmo apds a coleta dos dados. O resultado da pesguisa configurava-se
néo apenas num falar sobre eles, masincluia o falar para eles e com eles.

Como sintese, ficou evidente que aos indigenas ndo interessam interpretactes
positivas do contato com os colonizadores. Uma das razbes € que os atuais beneficios

destinados aos indigenas estdo baseados na necessidade de uma reparacéo ao mal que lhes foi
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causado ao longo destes 500 anos de contato, ou seja, como foi mostrado no capitulo I, o ided
que norteia os direitos indigenas € o de politicas compensatérias. A elesinteressamais do que
nunca a escrita de uma nova histéria, de narrativas que contemplem seu sofrimento e suas
perdas. Essas sim serdo Uteis a0 movimento indigena, que luta pela garantia dos direitos
indigenas e pelo acesso aos beneficios e aos recursos que eles contemplam.

Parafinalizar areflex&o, gostaria de resgatar mais umavez o mito de criagdo Potiguara
e explorar o casamento feliz presente em seu final, do qual nascem os Potiguara da Serra das
Matas. Ele, poderiamos afirmar, aponta para as unides realizadas entre os indigenas de
diferentes denominagdes. Num periodo mais proximo, ele pode ser relacionado aos
casamentos realizados entre os Bentos e 0s Ugenas na regi&o do Jacinto. Estes, resultaram no
estabelecimento da paz entre os Bentos e os Paixdes. E vélido explicitar que, em Monsenhor
Tabosa, sB0 comuns os relatos de atritos entre os Bentos e os Paixdes devido a disputas
territoriais. Na medida em que os Bentos foram se casando com os Ugenas, que
tradicionalmente sGo amigos dos Paix0es, pois ambos sB0 caceteiros, os atritos foram
cessando, até que foi celebrado o acordo de paz. Logo a frente, esta relagdo sera retomada.

Passemos agora aos relatos dos entupimentos dos olhos d’ agua.

3.2 - Osolhosd’ agua que foram entupidos

Os relatos do entupimento dos olhos d’agua s@o bastante recorrentes na memoria
Potiguara. Estes ocorreram em um tempo pretérito, em um tempo feliz em que o sertéo era
habitado somente por eles. Nesse periodo néo havia problemas com a fata d’ agua, pois o0s
olhos d'agua presentes em seu meio, acrescidos do habito de migrar, possibilitavam uma
forma de vida integrada a este ambiente. “Eles ficavam daqui para serra [Serra Grande] por
causa da dgua. Quando faltava agua la na serra, eles vinham pra c4, ai eles usavam os olho
d agua’ (Raimundo Cornélio, 70 anos, Pau-Ferro). Porém, com a chegada dos n&o-indios

comegam os sofrimentos, as disputas e as perseguigoes.

Meu avd contou pro meu pai que os mais velhos contavam que os indios
bebiam dum olho d'agua . . . meu Deus como era 0 nome? Olho d’ agua do
Tatu Perdido. Eles tiravam agua deste olho d’ agua no pé de uma serra, junto
de uma pedra grande. Ai quando foi neste tempo que estes homens de fora
chegaram com gado, ai eles sairam. Brigaram muito, mas tiveram que sair.
Sairam, mas entupiram os olhos d'&gua tudinho, para ver se estes homens
iam embora, mas eles ficaram. Esta gente que morava aqui e foi embora,
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vinha de tempo em tempo, ficava observando para ver se o povo de fora
saia. Ai desviram que d es ndo saiam, ai € es voltaram e se misturaram tudo
e foro criar bicho que nem os outros criavam. (Cicero Jodo, 71 anos,
Longar)

(.)

Pegou a chegar gente, ai desiam se afastando. Meu pai contava que ees
entupiram porque tinham muita raiva do povo que veio de fora. Eles bebiam
de 14, davam agua aos animais, plantavam legumes e dava. Se plantasse
gerimum, dava. Eles iam se afastando e o pessoal ia tomando conta. La no
Estreito, onde eu morava tinha um olho d'agua velho que ees tamparam.
Onde des tamparam ndo sau mais (agua). Isto era por causa das
perseguicOes. Este outro povo espancava el es. Eles pensaram:

— Nés também vamos fazer o md.

Os indio eram inteligentes, eles eram experiente. Eles eram danados
(Raimundo, 75 anos, Pau-ferro).

Ve amos agora como estes relatos podem ser contextualizados. Entre os Potiguara da
Serra das Matas, narrativas com este conteddo sdo encontradas principalmente nas
comunidades de Viragdo, Longar, Varzea e, em menor escala, Jacinto e Mundo Novo.
Segundo Margaret, da Pastoral Raizes Indigenas, séo recorrentes entre os indigenas de
Poranga; e de acordo com Cicero, indigena Tabajara, também podem ser encontradas em
Ipueiras.

Alguns elementos presentes nos relatos merecem destague. O primeiro deles é a agua.
A regido habitada pelos Potiguara da Serra das Matas, como ja foi dito, estéinserida no semi-
arido cearense, que possui o climatropical do tipo quente e seco namaior parte do ano, sendo
caracterizada por temperaturas devadas, grande quantidade de luz solar durante o ano inteiro
e forte evaporagdo da &gua dos rios e agudes, que sdo temporérios. As chuvas irregulares
concentram-se num curto periodo do ano, geralmente nos meses de janeiro a maio. Grande
parte da agua subterrénea é salobra, sendo impropria para beber. Para os habitantes da regiao,
este € um dos maiores, sendo o maior, desafio a sobrevivéncia.

Com a chegada dos fazendeiros, iniciam-se as disputas territoriais, que incluem a luta
pelo acesso e uso dos recursos hidricos existentes, entre eles os olhos d’ &gua. Nestes embates,
segundo os Potiguara, os indigenas ainda tentaram resistir a dominagdo do “povo de fora’,
mas ele era mais forte. Diante da impossibilidade de vencé-lo, a Unica saida encontrada foi
entupir os olhos d' agua e fugir, na esperanca de que sem agua eles também partiriam. Esta

capacidade de arquitetar um plano, aparece nos discursos atuais, sempre acompanhada da
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qualificagdo dos indigenas como inteligentes, espertos e danados. Em alguns momentos, este

relato assume o status de grande feito.

O indio faz um servico e fica bem feito. Aquilo, €le pega uma pedra e une
ea como sga um pedreiro, com cimento, cal. Pode pelgar pra quebrar que
néo quebra ndo (Mota, 73 anos, Longar).

(..)

No Estreito des também fecharo os olho d'agua. De certo que era pra ndo
haver perseguicdo do povo de fora. Eles foro chegando e foro expulsando
des (os indios). Eles faziam uma gororoba velha com lama e folha de pau.
Era um negdcio bem feito. A gente vé onde € es tamparo; tem uma pedra e
agud es remendozinho bem fdto. Eles eram intdigentes. Eta bicho medonho
(Chico Preto, 63 anos, Varzea).

Assim aconteceu, entupiram os olhos d’ &gua, partiram e de longe ficavam observando,
para ver quando os fazendeiros iriam embora. Aguardavam na esperanca de poderem voltar,
desentupir os olhos d’'agua e retornar ao tempo feliz. Mas, com o passar dos dias, foram
entristecendo porque os fazendeiros ndo partiam, e entéo tiveram que retornar. Quando
perguntei o que dera errado no plano dos indigenas, seu Mota me respondeu: “N&ao foro tudo
embora [os indigenas]. Ficaram uns manso. Os manso sabiam dos olho d’' &gua. Eles ficaram,
aprenderam a criar gado e passaram a perseguir os outros . O plano néo foi bem sucedido
devido a divisdo entre os proprios indigenas: alguns partiram, mas outros ficaram e se aliaram
aos fazendeiros. Uma outra explicacdo dada para o fracasso é a inocéncia dos indigenas.
“Onde eles tampavam ndo saiu [&gua], mas espocava |a na frente. Eles ndo sabiam que era
assim” (Josa, 38 anos, Longar).

Outro demento dentro das narrativas do entupimento dos olhos d’ agua que merece
consideracbes € o povo de fora. Aqui temos mais uma possibilidade de conhecer, a partir da
visdo dos Potiguara, como ocorreu a ocupacao do sertdo do Ceara. Segundo eles, 0 povo de
fora chegou na regido com gado. Para exercer esta atividade produtiva, precisavam de terra, e
muita terra, pois criavam gado solto.

Os indigenas ndo conheciam gado como propriedade privada, o que além das disputas
territoriais, foi motivo de violentos atritos. Vegamos o relato do massacre das furnas dos

caboclos, que é bastante recorrente entre os Potiguara do Mundo Novo e os de Cratels.

A mamée contava e eu também conversei com o senhor de |a. Na época o
pessoa daquela &rea, aquela &rea era toda indio Potyguara. Conta a historia
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que os indigenas nuncatinham visto gado. Tinham caga, arco e flecha. Eram
ndémades, saiam do Monte Nebo até a Serra das Matas. Faziam este percurso
todinho a pé, todo mundo andando. Apareceu gado, na &ea era dos
fazendeiros. Entdo des desciam pegavam o gado e comia. Bom, ai tinha o
vagueiro do fazendeiro que fazia amizade com os indios. Como tava
desaparecendo o gado, o fazendero pensou m: Vou mandar 0 vagqueiro
fazer ainda mais amizade com os indios, dormir 1a com os indios para poder
matar. indio ndo vale nada na |6gica deles, comiam o gado, n&o presta pra
nada. Foi assim que aconteceu. O vaqueiro foi dormir na furna com os
indios. Aproveitou quando todo mundo estava dormindo, ai €e cortou os
arcos e as flechas de todos eles. Quando de terminou de cortar, ele desceu.
Quando chegou a uma certa atura, 1a embaixo, de encontrou o fazendeiro
com espingarda. E os indios tudo desarmado. Ai foi pel, pe, pei, pe. Ai os
indios pegavam os arcos e as flechas e tudo cortado. Mataram tudinho, s6
escapou uma menina que pulou da furna. O nome dela é ndo sei 0 que
Barata. Mataram tudinho, s6 sobrou da. Neste tempo parte da minha mae
estava |4 na Chame-inchuga, por isto escaparam. Pegaram a menina e
levaram. N&o foi este vaqueiro ndo, foi outro. Deixaram a menina trancada
numa casa. O nome Barata é por causa de que a menina comia os bicho do
mato, tangjura, disse que a menina comia muito. Por isto chamam de Barata.
Aquele senhor que me contou essa histéria chamavam ele de Barata, ele era
filho dessa india que comia barata. Seu Manoel Barata. As irmas da mamae,
a Pititi casou com o Manoel Rosa, €e era neto do Manoel Barata. Eles
sabem que sdo Potyguara. Eles perderam a terra trabalham na terra do
patréo. Mas ainda consegue viver junto. Sdo mais de 70 pessoas, tudo primo
nosso. S&o filhos e netos da irmé da mamae.

Essa historia ninguém gosta de contar, porque ninguém gosta de dizer que é
parente de ladr&o. Todo mundo dizia que os indios eram um bando de ladrao
de vaca. N&o prestavam para nada, entdo vamos matar. A histériafoi escrita
pelo que venceu. E daro que eles ndo iam dizer que mataram um monte de
indio. O moativo é que eles eram ladrdo. Ladrao, comedor de vaca. E a o que
robb a vaca, 0 que comeu a vaca resolveu se caar, ndo fdar nada pra ndo
dizer que é parente de ladréo. Se vocé for |4 muitos véo dizer que nao
conhece esta histéria, mas conhece tudo diretinho, sd ndo quer é fdar. E
melhor ficar cdada do que contar. Ou entdo, quando contava dizia que era
com outra pessoa. Sempre contavam que tinham visto dizer. Era sempre a
histéria dos outros. Minha mae e minhas tias sempre diziam; € muito ruim
contar histéria de sofrimento (T eka Potyguara, 54 anos, Mundo Novo).

A Furnas dos Cablocos fica localizada na serra do Monte Nebo, no municipio de
Cratels, estado do Ceard. Sobre o episddio, que segundo os indigenas ocorreu por volta de
1850, é valido registrar que, dependendo de quem conta, sofre variagdes. A versdo aqui citada
€ a presente em Mundo Novo. Os Potiguara de Cratelis afirmam que o fazendeiro contratou
um cagador e ndo um vaqueiro. Uma terceira, menos utilizada pelas liderangas indigenas,
assegura que o fazendeiro contou com a ajuda de um dos indios do préprio grupo.

Para melhor situar conflitos dessa natureza, passemos ao processo de povoamento do

Ceara e vejamos alguns registros historiogréficos. Por ndo apresentar atrativos econdmicos e
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por estar politicamente isolada, a capitania do Ceard permaneceu despovoada até meados do
seculo XVII, quando se iniciou a ocupagdo do interior pela pecuéria. Esta se deu a partir de
duas rotas, umavinda da costa litorénea, saindo de Pernambuco em diregdo ao Maranho e ao
Pard, e a outra origindria do interior, vinda da Bahia e Pernambuco, abarcando o médio Sé&o
Francisco até o Rio Parnaiba, nos limites do Piaui e do Maranh@. Nela merece destaque a
figura do vaqueiro, seu principal agente, quase sempre um arrendatario, agregado ou escravo
do proprietario da terra, que agia motivado pelo desgjo de acumular seu préprio rebanho e,
assim estabelecer-se, mesmo com pouco ou nenhum capital, nas terras ainda livres da
ocupagdo pastoril (PORTO ALEGRE, 1992).

Impulsionado pela pecuéria, 0 processo de povoamento acontecia sempre a partir da
obtencdo de uma sesmaria ou uma renda de largo trecho de territério, para onde os
colonizadores seguiam com seu rebanho. No sertdo, o gado multiplicava-se espantosamente
nas caatingas abertas e fartamente cobertas de excelentes ervas forrageiras e leguminosas. O
clima bastante propicio a esta atividade facilitou o trabalho do vagueiro, uma vez que a
vegetacdo arborescente pouco esparsa propiciava mais facilmente a revista e o recolhimento
do gado (GIRAO, 1986).

A expansdo da pecudria s aconteceu a partir de 1650 incentivada pelo atendimento da
demanda de carne, couro, peles e animais para transporte presente no mercado do litoral. Isso
resultou na abertura de novas trilhas, implicando conquistas e delimitagfes de terras a serem
povoadas por homens e gado, resultando na expulsdo dos indigenas que ai habitavam. Este
processo resultou em conflitos muito intensos.

Diante da expropriacdo de suas terras, 0s indigenas reagiram ao contato através de
uma série de revoltas que explodiram no sertdo a partir dos anos 80 do século XVII e até mais
ou menos a década de 20 do século seguinte (Barros, 2002). No tempo mais préximo, embora
muitas acomodagdes tenham acontecido, ela permanece sendo motivo de disputas territoriais
e discordias entre familias. Isto se evidenciara, de agora em diante, quando nos deteremos na

trgjetéria dos nicleos familiares que compdem os Potiguara.

3.3—Atrajetéria dos Potiguara na Serra das Matas

Para entender quem sdo os Potiguara na Serra das Matas, além do conhecimento dos

critérios de identificacdo apresentados no Capitulo |, faz-se necessario contar a histéria de
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alguns nacleos familiares que predominam entre eles, através dos quais sdo efetuadas as
adesdes a0 atual processo de emergéncia étnica. Iniciemos pelos Paixdes.

Residentes no municipio de Monsenhor Tabosa, 0s Paixdes tomam como marco inicia
da higtéria de sua familia o casamento realizado em setembro de 1897 entre José Maria da
Paix80 e Maria Tomazia da Anunciacdo, ambos primos e Potiguara. Uma vez casados,
passaram a residir na localidade de Jacinto, onde permaneceram por quinze anos, trabalhando
para a familia dos Lorentinos. Em 1918, conseguem comprar uma parte do Jacinto por 400
mil réis (PROF. POTIGUARA, 2001), aqua denominam de Mundo Novo. Esta aquisi¢céo €
considerada injusta, pois afirmam que compraram o que ja lhes pertencia. Segundo eles, como
ndmades, no passado habitavam da Serra das Matas até a Serra Grande. Somente com a
chegada dos fazendeiros criadores de gado solto é que foram perdendo seu territério,
transformando-se em moradores destes.

Ao chegarem a Mundo Novo, encontraram pedagos de vasilhas e sepulturas, que
juntamente com as inscrigdes rupestres presentes na regido sdo assumidas pela geragéo atual
como heranga de seus antepassados. Este € um elemento importantissimo no processo de re-
elaboracdo da identidade indigena, porque na medida em que assumem estes achados como
herancas de seus antepassados fazem uma ponte entre eles e os indigenas que ai viviam.

Algo semelhante acontece com os caxixds. Na visdo deste grupo indigena, o conjunto
dos ditios arqueoldgicos presentes na regido em que estéo inseridos, incorpora e reproduz a
narrativa de suaformagdo como povo (SANTOS, 2003).

Acompanhada de Chica e Pergentino, visitei o local onde afirmam que moravam 0s
antepassados, ocasido em que me gpontaram a localizagdo da casa de farinha, das taperas e do
lugar onde cozinhavam os alimentos. Este local atualmente pertence a Sr. Darico, que nele faz
seu rogado. Mostraram-me alguns pedacos de cerdmica por eles encontrados e contaram
vérias historias dos indios que eram perseguidos pelos malvados, que, de acordo com as
narrativas sdo num tempo mais distante, os colonizadores, e no presente, os fazendeiros da
regido. Pelo brilho no olhar e a entonagdo da voz, verifiquei que o local é dotado de
significado e eficacia social na vida deste grupo.

Mundo Novo esta assentado sobre um antigo cemitério, sendo para eles um espaco
sagrado, mesmo quando ndmades retornavam sempre ao local por estarazéo. Devido a erosdo
do solo, algumas destas sepulturas vieram a tona. Ha hipdteses de que estas seriam de

escravos do coronel José de Araljo Costa, 0 Zé Felipe. Contam que ele possuia dois
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cativeiros, um em Campo Nobre, municipio de Tamboril, e outro em Jacinto, municipio de
Monsenhor Tabosa.

Visitel, ainda, trés das furnas — a Furna dos Aracas, das Panelinhas e das Ongas — onde
se escondiam os indios do passado para escapar da perseguicdo. Neste tempo eram cagados
no mato como animais. Utilizam a expressdo pego no lago e pego a dente de cachorro para
descrever avioléncia com que eram cgpturados.

Em toda a Serradas Matas, ha locais em que é possivel encontrar inscrigdes rupestres.
Estas, dém de fundamentar a identidade indigena, sfo consideradas as escrituras dos indios

do passado, ou segja, funcionam como demarcadores do territério indigena na Serra das Matas.

Meu pai disse que o pai dele falou, que ha muito tempo atrés encontraram
um indio |14 pras banda da Serra Grande. Ai perguntaram a este indio velho:
—Indio, onde é que tu mora?

Ele respondeu:

— Eu e meu povo, as nossas terras fica |4 na Serra Branca, |4 na Serra das
Matas.

— N&o indio, 14 agora tem outro povo. Eu sou de |14 e conhego o povo que
morala Lanao étuaterra ndo. Todo mundo que mora por |atem escritura.
— Sim, é nossa terrasim. Se vocé andar por lavai ver que nds deixamos nas
pedras 0s nossos letreiros. Eles s80 as nossas escrituras. E um dia a gente
volta pranossa terra.

Espia minha filha, estes |etreiros nas pedras sio as escrituras dos indios do
passado. E é mais velho do que os documento de hoje em dia (Mota, 73
anos, Longar).

(..)

Tem muito aqui em Monsenhor Tabosa. Aqui € acolavoce vé nas pedras. As
letra sdo téo bonita. De longe vocé vé das. E o documento da terra deles.
Diz que é mais veho do que a nossa. (Raimundo Cornélio, 70 anos, Pau-
ferro).

Mundo Novo, a morada dos Paixdes, faz divisa com Jacinto, que por sua vez é
habitado predominantemente pelo nicleo familiar dos Bentos, seguido dos Ugenas. Sobre
Jacinto, podemos afirmar que sua origem remonta a era de 1700, quando o Corone José de
Araljo Costa 0 adquiriu através de Data de Sesmaria. Este coronel, falecido em 1864, foi o
maior latifundidrio da Serra das Matas'®. Em seu inventério, podemos encontrar em sua lista

de bens a propriedade Jacinto, mais especificamente no item 57.

1® Para maior conhecimento acerca do Coronel José de Aratlijo Costa, ver Farias (1994, 1995 e 1996).
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57. Declarou haver mais por aforamento de Quixeramobim, desta Provincia,
um sitio de umalégua denominada ‘JACINTO’, extremando ao Poente, com
agua do Acarall, ao Nascente, com a Barra do Olho d’Agui nha, ao Norte, no
divisor das aguas do Sedro, ao Sul, nas quebradas da serra, avaliada por
2003$00. (FARIAS, 1996, 77).

Atualmente Jacinto se encontra dividido devido a partilha de heranca e posteriores
negociagdes. Parte dele foi comprada pela familia dos Paixdes, tornando-se Mundo Novo,
outra parte foi adquirida pelos Ugenas, que a denominaram de Selado.

Em 1918, chegam os Bentos ao Jacinto, mais especificamente Manoel Vitorino de
Sousa, conhecido como Mané Bento, originario da regido da Vérzea, local onde predomina a
suafamilia. Contam que, apds amorte de seu pai, Manoel Bento de Sousa, conhecido também
como Mané Bento, surgiu um conflito entre ele e seus irmaos, que o acusaram de, por estar de
posse das escrituras das terras, querer “passa-los para traz”. Devido as ameacas, ele deixa a
Vérzea e vai morar primeiro em Cachoeirinha, depois em Cupira e s6 entdo chega a Jacinto.
Nesse momento, comegam as disputas territoriais dos Bentos com os Paixdes e os Ugenas.

As disputas com os Paix8es™ sio intensas e bastante conhecidas em toda aregido, pois
para resolvé-las recorriam ao juiz, padre, prefeito e delegado da cidade. Os atritos se devem,
quase sempre, aincompatibilidade das atividades produtivas exercidas por ambos. Os Paixdes

eram agricultores e os Bentos criadores de gado solto.

Um dia teve uma questdo dum gado que comeu o rogado do papai. Ai eu
trabalhando acola em cma e vi o gado chegando la. Nos corremos, eu e o
Mane o, pra botar o gado pra fora do rogado de feijdo do velho. O Mando
muito afobado, por que tem gente que sabe tirar as coisa com jeito, outros
néo. NGs tava rogando no mato, nds tangendo as vacas e as vacas quiseram
passar pro cima dde. Ele meteu a foice numa vaca e cortou o rabo da vaca
bem no meio. Menina, por causa do rabo desta vaca foi uma questéo
medonha. Ave Marial Quando a vaca chegou |4 com o rabo cortado
chamaram nés a justica. Fumo pra delegacia eu, o0 Manelo, o Zé Doca,
fomos juntos. O papal foi espiar também por |4 E os Bento tudo junto. A
deegacia ficou cheia NOs conversando, conversando e conversando. O
sargento por fim deixou uma destruicéo, a destruicdo do rogado pelavaca A
justica é infeliz. Ele deixou a destruicdo de um rogado pelo rabo davaca. O
prefeito tava |4 também nesta hora, acompanhando o negécio. Ai o sargento
disse:

—E, mais o rabo da vaca é crime. Pra nés num prender o rapaz, o rapaz que
cortou o rabo da vaca, nés faz assim: fica a destruicdo do rabo da vaca pelo

rocado.

2 pgra conhecer as disputas entre as familias Bento e Paix20, ver Lima (2003).
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Ai os vel hos apoiaram. Ai houve uma conversa, 0 Raimundo Bento, filho do
Doca, enfrentou nés |a dentro. Disse que enfrentava nés em todo canto.
Quando € e fecho a boca nos tava nos guarguel o (pescogo) dele.

—Vocé enfrenta ninguém, vocé enfrenta nada. Vocé |a é gente.

Ai apoliciabateu.

—Olha! Calma Sen&o eu planto na cadeia todo mundo. (risos)

Ai n6s esfriemo. Mas n6s esfreguemo, encostamos o cabra na parede.
—Vocé enfrenta ninguém.

O prefeito disse:

— Cadmatodo mundo! Sendo nds bota todo mundo na cadeia.

Ai o prefato disse

- Pois bem, a questdo fica resolvida. Mas de hoje em diante se entrar gado
no rogado deste velho, pode trazer o gado, que ai vocés vao pagar o velho e
0 novo. Eles olharam e assinaram que sim.

Quando nds vinha vindo dajustica eu vi o chocalho I longe. Eu pensei: elas
t&0 |4 em cima da serra. Menina, no outro dia eu tava rogando o rogado |4 no
sarrote do Montevidel. Quando cheguel tava o cardume. Dezessete gado ia
descendo la naguela sentada. La vem, ndés vamos deixar da chegar 14 no
rocado. Eu desco de la mais 0 Manelo. O compadre Antonio Guilebalde e 0
Zé Docatavatrabalhando. Ai nés descemaos, eramais de quatro horas.

— Agora a gente tira por aqui, nés vamos levar o gado prarua. A gente leva
pro aqui com jeito.

Os outros chegaram e foro g udando. Descemos com d e de rua a baixo, com
as foice, ndo fomos nem em casa. L evamos pra casa do prefeito Luis Alves.
Chegamos |4, batemos na porta, a mul her velhasaiu e disse.

— Ele ndo est, ndo.

—E por que e disse que nds pegasse o gado e podia trazer aqui pro curral.
Eladisse:

— Bota aqui no muro. Taca o gado aqui, que este gado s sai daqui com
ordem do L uis. Enquanto €le num chegar, num sai.

Dexamos 0 gado e voltamos pra trés. Chegamos aqui bem nove horas da
noite. Eu, o compadre Antonio, o Zé Doca, o Mané L uis, o finado Cidi, nés
era bem seis. Passou um dia, quando foi no outro eu recebi uma carta. Eu
era o filho do velho do rogado, a carta veio pramim. Pra amanhé se achar as
oito horas na casa do prefeito. O padrim do meu irméo disse:

— Eu vou contigo.

Eu e o velho Chico Pedro, pensel nds vamos pedir cinco contos. Mas olha
anco contos neste tempo era dinheiro demais. Vamos pedir cinco contos
pela destruicdo. Se aprontemos e fumo la. Cheguamo |4, mandaram buscar
café e nds tomamos. Ai pegou a chegar des. Até que chego uns quatro.
—Num vem mais ndo?

—N&o, é s esses.

Comecou a conversa. Por que o gado etal, etal, etal. Eo Luis Alves:

— Por que naguele dia, a questéo foi resolvida pelo rabo da novilha, 1a na
delegacia. Mas hoje os rapazes trouxeram mais gado e até a novilha do rabo
cortado, a novilha velha. Pdas prova a novilha velha esta aqui no curral.

Ai perguntou a eu, perguntou ao Mane o

— Mando quanto custa a destruicéo do terreno do velho, do lastredo do
vel ho?

Ele faou:

— Cinco contos.

Ai 0s homens esmoreceram mesmo.

— N&o pelo amor de Deus!
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— Pois & Vocés vao pagar os cinco conto. Eu num disse a vocés que vocés
prendesse 0 gado, por que se 0 gado voltasse vocés iam pagar 0 novo € 0
velho. Pois agora vocés vao pagar o novo e o velho. E cinco contos. Se ndo
for do acordo é cinco contos. Agora se vocés fizerem o acordo pode ser por
menos. Por hora atacada é cinco contos.

Ah! Que os cabra deram paz ligeiro. Ai nés deixemos por trés contos. Eles
pagaram, di, emribadaruma. Ai pagou ostrés contos e o prefeito disse

— Agora vocés pagaram os trés conto, mas se entrar gado de vocés de novo,
vOCés vao pagar € 0 preco que des pedirem.

Ai des pagaram e nés nos despedimos, viemos embora. E eles, soltaram o
gado e ficaram na bodega bebendo na cabeca da rua. Quando chegaram do
riritdo pra ca, soltaram o gado. O gado entrou no rogcado dum homem e
quase acaba tudo (risos). Ai foi questdo de novo (risos). Acho que des
pagaram uma mereca. Eles tava tudo fuchicado, bebo. Mas também este
gado tomou um sumico. Ninguém nunca mais viu (Sr. Pedro, 68 anos,
Mundo Novo).

Ainda sobre disputas, os membros da familia Paixd acusam os Bentos de
contar com a gjuda de Honério Melo, um grande fazendeiro e politico da regido, que foi
vereador e prefeito de Monsenhor Tabosa. Os Bentos afirmam que os Paixdes contavam com
a protecéo do escrivao Jodo Brasil de Assis Barbosa, o primeiro tabelido do cartério do
municipio de Tamboril, do qual Monsenhor Tabosa na época fazia parte, porque anualmente,

apos a colheita, Jodo Brasil colocava 0 seu gado pra pastar em Mundo Novo.

Hondrio Mdo chegou aqui um dia de tarde. VVocé sabe menino é um bicho
sem vergonha, gosta de estd escutando as conversa. Mas é até bom né nos
escutamos muita conversa. Eu hoje em dia me lembro dessa histéria assim,
as vezes uma histéria de agora eu ja num lembro mais. Pois a subiu dois
homens a cavalo, vinha dagui de baixo. Eu ndo conhecia 0 Hondrio Melo.
Ele disse:

—Onde é a casa da Toméazia aqui ?

Eraeu e outro menino. Eu disse

— E bem ali em riba. Pode subir neste caminho ai, a casa dela é bem ai pra
riba da bodega.

Ai eles chegaram 14, era por volta das trés horas. Desapiaram. Ai a Dona
Tomazia:

— E Seu Hondrio, novidade.

— E Tomézia, agente tem que andar mesmo.

Entrou e conversaram. Demora um instante e e disse:

—Bem Tomézia eu vim aqui, eu vim aqui € por que o Mané Bento me pagou
pramim vir aqui prafazer um acordo com vocés das extremas da terra.

— N&o seu Hondrio, num tem acordo ndo. Eu num t6 ainda onde a minha
terramarca. Vou dar o que é meu pra el es?!

— N&o Tomazia faga o acordo. A pessoa fazendo acordo € mehor do que
estar com questéo.

— N&o seu Hondrio eu num t6 com questdo ndo. Agora eles — eu ainda hoje
me lembro — agora eles, a questdo € deles que querem tomar 0 que é meu.
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Minha terra a escritura marca araiz da serra do rumo do Jacinto, ai eu vou
fazer um acordo desse dentro da minhaterra, nao.

Ele disse:

— Toméazia vocé tem as escritura desta terra?

— Tenho - melembro como hoje- Eu tenho seu Hondrio.

—Vocé faz questéo de me dar mode ver.

— Ora num faco questdo ndo. As escritura s80 minhas, a terra € minha,
ninguém vai metomar.

—Poista

Eleleu edisse

— Tomézia vocé que tem razdo. E de vocés mesmo.

Ele era o prefeito agui de Monsenhor Tabosa.

— Sabe Toméazia, eu vim esta viagem porqgue € es me deram duas vacas.

— Pois é seu Hondrio, é do jeito que eu estou |he dizendo.

— Tomaziaquem foi que fez esta escritura?

—Foi 0 Jodo Brasil

—Foi 0 Jodo Brasil, Tomazia. Ah Tomézia - el e disse botando uma vaga por
acola- 0 Jodo Brasil é doido. O Jodo Brasil € um doido, tudo o que elefaz é
errado, Toméazia

Ai ele se esqueceu e continuou a conversa. Mais adiante e fa ou:

— E Tomézia, eu tenho também uma terra acold, ta sem escritura. Mas eu
vou mandar o Jodo Brasil fazer a escritura.

A velhanum deixava passar hada ndo. Ela disse;

— Oh seu Hondrio, o senhor ndo disse que o Jodo Brasil € doido. Como vocé
vai mandar d efazer sua escritura?

Pode perguntar esta histéria. E porque os mais velho morreram tudo. Isto foi
em 39, até isto eu me lembro (Sr. Darico, 81 anos, Mundo Novo).

Esses conflitos permaneceram até a morte de Mané Bento, patriarca dos Bentos do
Jacinto, na década de sessenta. Apos o seu falecimento, por iniciativa de Jorge Bento, um dos
seus filhos, 0 acordo de paz foi celebrado.

Segundo os membros da familia Paix&o, aém do empobrecimento dos Bentos, 0
acordo teve a influéncia dos Ugenas que, segundo eles, “sd0 um povo que ndo gosta de fazer
guestdo”. Explicitando melhor, muitos dos Bentos, ao chegarem ao Jacinto, se casaram com
os Ugenas. Em decorréncia desta mistura, a natureza daquel es abrandou.

E vélido registrar que os Ugenas sfo tradicionalmente amigos da familia Paixo;
ambos, juntamente com os Pereiras, sdo conhecidos na regido como os caceteiros da Serra
das Matas. Esta denominagéo se deve adanca dos cacetes por eles praticada no passado. Pelas
descricdes, a atividade era desenvolvida por um grupo de individuos do sexo masculino,
sempre em pares que, carregando cacetes em suas maos, fazem coreografias. O cacete é um
pedaco de pau de aproximadamente um metro extraido do juca e, algumas vezes, do
mameleiro. Nesta danca a agilidade é fundamental, sendo demonstrada no dominio dos nove

pontos do jucd, os quais equivalem a posicdes de smulagéo de ataques e defesas, sendo
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capacitado aguele que domina todos eles.

Sobre as disputas territoriais, 0os Ugenas atuais também relatam este tipo de ocorréncia
entre eles e os Bentos, mas dizem que foi “coisa pouca’. Confirmam a versdo da familia
Paixdo, afirmando que Joaquim Ungena, seu patriarca, era um homem pacifico e que os
casamentos realizados entre as duas familias amenizou os atritos. Mesmo que atuamente
estejam misturados, sentem-se lesados pelos Bentos devido as perdas territoriais sofridas. De
fato, os Bentos exercem um certo dominio sobre os Ugenas. Para se ter uma idéia, com a
chegada destes, o territério dos Ugenas muda de denominag@o, deixa de ser Selado e volta a
ser Jacinto, sO que desta vez Jacinto dos Bentos. Esta denominagéo € a utilizada atualmente.

A trgetéria dos Bentos vem me inquietando desde a graduacdo. Embora minha
pesquisa estivesse localizada em Mundo Novo, j& em outubro de 2002 visitei a Vazea,
motivada pelo desgjo de conhecer estas pessoas. Minha deciséo foi influenciada por alguns
fatos. Lembro-me de que, em minha segunda ida a campo, Teka me apresentou a Alcides, o
atual vigario da Parogquia Sd0 Sebastido, sediada em Monsenhor Tabosa. Neste contato,
sabendo ele do motivo da nossa presenca (Alyne e eu), afirmou literamente: “se vocés estéo
procurando indios nesta cidade, vao 14 na Vérzea. Estes sim sdo indios de verdade . Curiosa
em saber 0 conceito de indigena por ele acionado, pedi que me explicasse sua afirmacdo. Em
resposta, ele relatou que os Bentos eram gente braba e desconfiada. Quando alguém chegall§,
quase ninguém se aproxima, ficam de longe sb olhando. S6 quando a pessoa va embora é que
eles se juntam, entdo a pessoa que se aproximou da visita conta aos demais do que se tratava.
Além disso, por muitas vezes escutel referéncia aos Bentos como valentfes, sendo bastante
recorrente a afirmagdo: “com eles ninguém brinca’ .

Nesta primeira visita, eles ainda ndo estavam organizados como indigenas, mas
asseguravam ter consciéncia desta origem. Afirmavam que, quando seus antepassados la
chegaram, a regido era habitada por “selvagens’. Nas disputas por territorios, aguns
indigenas chegaram a morrer e outros fugiram, mas ndo sabiam dizer para onde. Como
naquela regido mulher era muito dificil, alguns deles se casaram com “indias pegas ho mato a
dente de cachorro”. Estas eram trancadas dentro de uma casa até que amansassem, ocasiao
em que elas passavam a viver maritalmente com eles. A origem indigena desta familia
resultava dessas unioes.

Retornando a Varzea, em maio de 2005, o quadro mudou. N&o sb os Bentos da Varzea
estédo organizados como indigenas, mas também toda a porcéo territorial denominada de

regido da Véarzea, ou sgja, dém da Véarzea, as locaidades de Longar, Pitombeiras, Passagem,
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Espirito Santo e parte de Pau-ferro. Todas elas tém em comum o fato de serem habitadas
quase totalmente por essa familia.

Ao perguntar por que resolveram fazer parte do processo de emergéncia étnica, escutel
variadas respostas. Numa sintese, pode-se dizer que havia uma desconfianga quanto as
consequiéncias da afirmagdo da identidade indigena, ou seja, como este processo era muito
recente, eles resolveram esperar “pra ver no que dava’. A espera terminou com a chegada de
melhoramentos, tais como o atendimento da FUNASA e da SEDUC, e a elaboragdo dos
projetos Carteira Indigena e VIGISUS. De fao, 0 acesso de seus parentes a estes beneficios
foi um grande atrativo, que, juntamente com umamaior consolidag&o do processo, resultou na
adesfo detoda aregido daVarzea

Uma vez fazendo parte do movimento indigena, os Bentos da regido da V&rzea passam
por um processo de rememoragdo com vistas a fundamentar ainda mais a sua identidade
indigena. Assm, a origem desta familia tem recebido bastante atencdo, resultando no
surgimento de novos dados.

Osrelatos agora evidenciados informam que a presenca dos Bentos na regi&o acontece
com a chegada de dois irm&os, Pedro Bento e Mané Bento®, que fogem de um massacre de
indios ocorrido em Riacho do Sangue, ou Rio do Sangue, como falam alguns. Inicialmente,
eles ficaram em Onga, localidade na Serra das Matas, até que um dia eles brigam por causa de

um rocado.

Tinha um irméo dele, Pedro Bento, que morava mais ele aqui naterra dele.
Ai este irméo dele pegou uma questédo com ee. O Mané Bento tinha uma
capoeira de algoddo muito grande, toda no ponto da apanha. O Pedro botou
fogo na capoeira de algodado. Ai e sevirou:

— Inacia [mulher ddgl o que é que eu faco, In&cia? Vou cacar uma
propriedade noutro canto pra mim morar.

Foi pras Passagem, comprou esta propriedade |a de um fulano de tal, pessoal
antigo. Deixou a maiada da onca e foi morar nas passagem e |4 foi onde ele
acabou de criar a familia todinha. Uma Iégua de terra de largura com meia
de cada lado. E aonde hoje vive aboletada a geracio dee, da Vérzea pro
Longar, com as Passagem. E tudo um terreno s6 (Chico Preto, 63 anos,
Varzea).

Pedro Bento, ao tocar fogo no rogado que ele tinha encoivarado, destruiu o rogado de
algoddo de seu irmao, por estarazdo os dois se separaram. Mané Bento, agricultor, ao chegar

aregido da Varzea, passa a criar gado e torna-se um grande proprietério de terra, estendendo

2 Em alguns relatos sdo quatro os irmaos que juntos fugiram de Riacho do Sangue. Dois deles vieram para a
serradas Matas e os outros dois foram para serra Grande. Ainda para escapar da perseguicéo, parte da familiafoi
para serrada Uburetama, onde, segundo eles, assim como na serra Grande, € possivel encontrar seus parentes.
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seus dominios a Longar, Espirito Santo, Passagem, Pitombeira e Pau-ferro. Com a sua morte,
comecam as desavencas entre seus filhos. Um deles, Manoel Vitorino de Sousa, também
conhecido como Mané Bento, foge para 0 Mergjo, pois seus irméos o acusam de, por estar de
posse das escrituras da terra, querer “pass&los para tras’. De Mergjo ele segue para
Cachoeirinha, depois para Cupira, chegando ent& a Jacinto. Aqui se inicia a histéria dos
Bentos do Jacinto, citada anteriormente.

Sobre 0 Riacho do Sangue, é bom que se diga, aparece também como origem dos
Potiguara da Viragdo, dos quais falarel mais adiante. Estes também afirmam que alguns de
seus antepassados chegaram aregido como fugitivos de um massacre de indios |a ocorrido.

Na tentativa de melhor situar este episddio, busquei a historiografia cearense, onde
encontrei alguns registros. Segundo Girdo (1983), Riacho do Sangue foi a primitiva sede do
municipio de Jaguaribe, criado pela Resolucéo do Conselho Provincial, de 6 de maio de 1833,
depois transferido para o nicleo Cachoeira, hoje Solondpoles, e por fim, para o de Jaguaribe.
Extinto em 1873, o municipio de Riacho do Sangue foi restaurado em 1879. Extinto mais uma
vez em 1920, é novamente restaurado em 1926. Suprimido em 1931, foi anexado ao territério
de Jaguaribe-Mirim, em 1935. Por decreto € elevado a categoria de cidade, em 1938, com 0
nome de Frade, conservando esta denominagdo até 8 de maio de 1956, quando recebeu a atua
denominacéo, Jaguaretama.

Brigido (2001) afirma que esta denominacdo se deve aos embates ocorridos entre as
familias Montes e Feitosa, que durante muitos anos se digladiaram no interior do estado do
Ceard. Estes embates contaram com a adesdo dos indigenas. Segundo ele, os Montes tiveram
os Jucas como diados e os Feitosas, os Quixel6s e Icos.

Ja Bezerra (1918) sustenta que o Riacho das Pedras, sua denominacdo primitiva,
passou a se chamar riacho do Sangue em consequiéncia do combate entre os Tapuias e a
bandeira de Matias Cardoso, vinda do rio S&o Francisco, onde, indica a tradi¢cdo, o sangue
correu até o riacho. No requerimento destas terras feito por Cristovam Soares, Padre Jodo de
Matos Serra, Manud Amaro de Azevedo e Antbnio da Fonseca, ha o registro deste fato:
“pede terras que sdo pelo rio das Pedras, que corre da parte do norte e desdgua no Jaguaribe,
fazendo a sua barra entre o primeiro e o segundo boqueiréo, na parte onde os Tapuias
matéram os homens do rio de San Francisco” (BEZERRA,1918, 97). Este autor diverge de
Jodo Brigido.
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N&o foi dada a denominacédo de riacho do Sangue ao riacho das Pedras, em
conseqiiéncia dos combates entre M ontes e Feitosas, como escreve o coronel
Jodo Brigido, a pagina 38 dos Apontamentos, porque a luta entre aquelas
familias teve comegco mais ou menos ao tempo de José Mendes Machado,
nomeado Ouvidor por acto de 23 de oitubro de 1723, quando ja em 23 de
oitubro de 1708, Manuel Pinhero e Martinho Lea dizem no seu
requerimento que, havendo terras devolutas no riacho do Sangue . . .
(BEZERRA, 1918, 97/98. Grifos meus).

O ultimo registro encontrado é o do Padre José de Almeida Machado, cura e vigario da
Vara do Carri-Novo, nomeado para freguesia de Riacho do Sangue. Este afirma que “os
primeiros habitantes desta terra brigaram na divisdo dela, isto é 0s mesmos sesmeiros, nas
margens deste riacho e houveram muitas mortes correndo sangue pelo dito riacho, e correu
este ensaguentado e dai |he sobreveio o nome” (MACHADO, 1906, 192).

Diante dos registros, considerando a cronologia do fato e da existéncia do primeiro
Mané Bento, resta considerar que o massacre de Riacho do Sangue relatado pelos Potiguara,
trata-se de um acontecimento “vivido por tabela’, ou sgja, “acontecimentos dos quais a pessoa
nem sempre participou mas que, no imaginério, tomaram tamanho relevo que, no fim das
contas, € quase impossivel que ela consiga dizer se participou ou ndo” (POLLAC, 1992, 201).

Ao chegar a regido da Varzea, como ja foi afirmado, Mané Bento se torna um
pecuarista. Como se deu esta passagem, eles ndo sabem informar. Como conquistou as terras
em que hoje vivem seus descendentes, também ndo. Porém, quando se evidencia a fama dos
Bentos como briguentos e tomadores de terras, des se defendem acusando a familia dos
Sampaios de serem responsaveis por esta reputacéo e evocam esta influéncia desde o conflito

entre Pedro Bento e Mané Bento.

O finado Pedro Bento era casado com a Cio, este que botou fogo no cercado
do Mané Bento. A Ci6 era Sampaio legitima. Ela erairma do Corond Pedro
Sampaio, num tinha os corond antigamente? Ela morava |4 na Serra Branca,
encostada do Canindé Ela era rica Era branca, de familia Ele ea
moreninho. Foi da que aticou o Pedro Bento pra tocar fogo nesta capoeira.
Familia, minha filha, quando se mistura fica abragaiada®. A natureza fica
misturada. A natureza de um é dum jeito e do outro € de outro jeito. A
familia dos Sampaio € uma familia muito questioneira, sdo inveosos,
familia branca (Cicero Jodo, 70 anos, Longar).

De fato, entre os Bentos e os Sampaios muitos casamentos foram efetuados nesta

regido. Embora ndo disponha de dados sobretal familia, € possivel afirmar que ela é bastante

2 Desmantelada ou arruinada.
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numerosa e conhecida nas redondezas. Alguns afirmam gue eles sdo descendentes damistura
dos Feitosas com os Ara(ijos, os grandes colonizadores daregido do alto e médio Acaral®.

Na regido da Serra das Matas, a identidade das pessoas esté relacionada aos nicleos
familiares. E dessa forma que as pessoas se identificam e sfo identificadas. Sobre as unifes
verificadas entre os Bentos e os Sampaios, assim como entre os Bentos e os Ugenas, uma
coisa me chama a atengdo: os que dela descendem identificam-se como Bento, o que me faz
crer que os Bentos possuem algum tipo de prestigio que os faz prevalecer diante dos Ugenas e
dos Sampaios. No caso dos Ugenas, imaginei que seria a questdo econdmica, ou Sgja, 0S
Bentos eram financeiramente mais privilegiados. Em relagdo aos Sampaios, esta redidade se
inverte, 0 que gera uma duvida quanto & minha interpretacdo. O fato é que as unides
mereceriam uma maior atengdo, o que exigiria um grande esfor¢co e um tempo bem maior do
gue o que disponho N0 momento.

Passemos ao nucleo dos Cianas e dos Henriques, que formavam o nlcleo dos Da Luz,
vivente de Viragdo. Estes afirmam que seus antepassados, assm como 0s Bentos, s&o
originarios de Riacho do Sangue, fugitivos de um massacre de indios la ocorrido. Asseguram
ainda que outra parte da familia veio da Serrado Baturité. Porém, antes disso ja conheciam o
territorio da Serra das Matas, pois migravam constantemente neste perimetro. Na éoca das
chuvas, habitavam a Serra das Matas e, quando estas cessavam, seguiam para a regié do
Baturité. Esta parte da familia, segundo eles, relatava ainda as perseguicbes sofridas pelos
indios no litoral. Amedrontados, eles fugiram e passaram a morar no sertdo, quase sempre na
beira dos rios ou préximo a algum olho d’ agua daregido. Este pessod, antes deir paraa Serra
do Baturité, também habitou Riacho do Sangue.

De acordo com os relatos da comunidade, antes de chegarem a Virag@o, 0s
antepassados se fixaram na localidade de Lagoinha, atualmente denominada de Curatis. Esta
denominacéo local esta relacionada aos Curatis ou Curatizes, um grupo indigena habitante

destaregiéo. Sobre eles, Studart Filho afirma que

sdo indigena a respeito dos quais sabemos simpl esmente que eram inimigos
dos Baiacus, ao tempo em que Morais Navarra andava em expedicdo de
guerra pelo Nordeste. Na carta enderegada a El-Rel peo paulista, em 10 de
marco de 1.700, consta serem os Curatis do nimero de tribos contra os quais

% Se assim for, a esta familia também pertence o General Sampaio, o heréi da Guerra do Paraguai e Patrono da
Infantaria do Exército Brasileiro, nascido em 24 de mao de 1810, na fazenda Queimadas, municipio de
Tamboril. Devido ao recrutamento for¢ado para esta guerra, nos relatos acerca deste fato, alguns se referem aele
Como sendo um cangacei ro.
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mandava uma bandeira por se ndo quererem sujeitar a confessar obediéncia
a SuaMajestada (STUDART FILHO, 1965,133).

Nesta localidade viveram por muito tempo, até que a fdta de terra fez com que Chico
Candido resolvesse fazer uma casa no local hoje denominado de Viragdo. Como o Coronel
Salustiano Melo alegou que esta construgéo estava Situada na estrema de sua propriedade, a
mesma teve que ser desmanchada e construida em outro lugar. Esta foi habitada por Dami&o,
genro de Chico Candido. Firme, cunhado de Dami&o, tempos depois construiu a segunda casa.
As pessoas que hoje habitam Viragao sdo descendentes das duas familias.

Com o passar do tempo e o crescimento das familias, a terra tornou-se pequena. Para
agravar ainda mais a situagéo, vieram as medicOes de terra. Segundo Arimatéia, na década de
1950, houve uma medicdo requerida pelo Dr. José Camilo. Com ela perderam grande parte
das terras que possuiam. Em 1965, uma outra medicéo, desta vez requerida pelo Sr. Tarso
Martins, tomou outra parte, deixando-os apertados em uma porcéo de terra ainda menor e
insuficiente para a sobrevivéncia. Para permanecerem no local, compraram algumas sobras de
terras, ficando ainda mais empobrecidos. Esta compra é qualificada como injusta. Assm

como os Paix6es do Mundo Novo, afirmam que compraram o que ja lhes pertencia.

O papa [Henrique] ficou com 60 bragas, o finado Moisés com 80
bracas e o finado Chico com 70 bragas. Depois disto apareceram uns
ausentes. Ai nossos pais tiveram que comprar estas terras dos
ausentes. Com esta compra, foi ai que acabamos todas as nossas
condicBes financeras. Mesmo sabendo que a terra era deles, ees
compraram. Tudo isto pra gente ndo sair daqui (José de Arimatéia, 53
anos, Viragao).

A partir da década de 1970, ficou ainda mais dificil sobreviver com as poucas terras
que tinham. Passaram entdo a trabalhar nas terras do Dr. Zé Camilo, pagando renda
Plantavam milho, feij&o e algod&o, mas tinham direito de ficar apenas com os dois primeiros
produtos. Inconformados com a situagdo, passaram a se organizar no Sindicato dos
Trabalhadores Rurais e fundaram uma delegacia sindical na comunidade, passando a refletir
sobre areforma agréria e alei da renda presente no Estatuto da Terra.

Na década de 1988, criaram a Associagdo de Moradores de Viragdo, que, no ano de
1994, se tornou Associacdo dos Pequenos Produtores da Viragdo — APROV, existente ainda
hoje. Sobre esta forma de organizacdo coletiva, foi detectada também em Mundo Novo e

Jacinto. Na primeira comunidade, inicialmente ela foi denominada de Associacdo S0 José;
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com 0 processo de emergéncia étnica, tornou-se Conselho Indigena do Povo Potiguara da
Serra das Matas. Na segunda comunidade, criaram a Associagdo S&o Jacinto, sendo Lindalva
sua atual presidente. As familias que aderiram a etnicidade indigena criaram, no ano 2005, o
Conselho Indigena dos Potiguara do Jacinto. A criagdo dessas organizacfes indigenas é
bastante influenciada pela necessidade de uma personalidade juridica que viabilize o acesso a
projetos e demais beneficios.

Na Amazonia, Albert (2000), em sua andlise acerca das organizacOes indigenas criadas
na década de 1980, verificou uma passagem de uma etnicidade estritamente politica, voltada a
reivindicagOes territoriais e legalistas, a uma etnicidade de resultados (anos 1990 a 2000), na
qual a firmacao identitaria tornou-se 0 pano de fundo para 0 acesso ao mercado de projetos.
Na Serra das Matas, como podemos perceber, as organizagdes indigenas ja nascem voltadas &
captacdo de recursos, ou sgja, caracterizadas pela etnicidade de resultados.

Quanto a Viragdo, ainda na década de 1980 surgem 0s primeiros assentamentos na
regido. Como as familias continuavam crescendo, evidenciando ainda mais a insuficiéncia da
terra, 0s assentamentos passaram a ser uma saida. Este movimento pode ser verificado, além
de Viragdo, em Mundo Novo e, em menor escala, Jacinto.

O primeiro assentamento da regido foi 0 Santana, que contou com a presenca bastante
significativa do pessoal de Viragdo. Este é tido como um assentamento modelo no estado do
Ceard, pelos seus dtos indices de producdo. Arimatéia, uma das liderancas de maior
expressividade da comunidade, morou com sua familia nos anos de 1987 a 1990 neste
assentamento, sendo o seu primeiro presidente. Mesmo se destacando dentro do movimento
dos assentados, ndo conseguiu se adaptar e retornou a Viragdo.

Atualmente, ao recordarem a migragdo para 0s assentamentos da regido, as liderangas
do movimento indigena afirmam que ela foi a Unica saida encontrada naquele momento para
garantir 0 acesso dos trabalhadores rurais a terra e, no caso dos indigenas que para la foram,
foi a Unica forma de retomar parte do territério origin&rio perdido nas mais variadas
circunstancias. Porém, € vdido afirmar que, com 0 processo de emergéncia étnica, a
convivéncia entre as duas categorias encontra dificuldades. Sobre isso falarei no proximo
capitulo.

Ainda na década de 80, surge o Partido dos Trabalhadores no municipio de Tamboril.
No processo de fundagéo deste partido, a comunidade de Viragdo esteve a frente. Orgulham-
se em afirmar que foram os responsaveis pelo maior nimero de filiagdes no municipio. As

perseguicbes por parte do poder publico municipad e as divisdes internas do grupo se
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evidenciam com esta filiagdo. Quando me debrucar sobre a criacdo das escolas indigenas,
aprofundarei esta ocorréncia.

Finalmente, na década de 1990, com a atuacdo da Pastoral Raizes Indigenas da
Diocese de Cratells, tomaram conhecimento dos direitos indigenas assegurados na
Constituicdo de 1988. Entram entdo num processo de rememoragdo de sua indianidade e

passam entdo a se organizar como grupo étnico indigena Potiguara.

Assentamento Margarida Al ves

L ‘, i gl ol s an R |
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Assentamento Paulo Freire

Assentamento Xique-xique =
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Arimatéia, familia Henrique da Virago,
coletando mel

Chico Preto, Bento da Véarzea

Maria Coruja, familia Coruja do Jacinto

Socorro e Antonio Verme ho,
familia Vermelho do Jacinto
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Subida rumo as furnas em Mundo Novo

Furna das Pan€linhas, em Mundo Novo.

Pergenti no na entrada da Furna das Ongas,
em Mundo Novo
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Cicero Jodo, Bento do Longar, residente
na zona urbana de Monsenhor Tabosa/ CE

Mulher pegando &gua no
olho d"agua na Vé&rzea dos Bento

Olho d &ua
em Mundo Novo

Olho d’ &gua do Siméo,

em Jacinto
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Capitulo 'V — A educacao diferenciada

Reuni & dos professores
Potiguara da Serra das Matas,

na Escola Municipa Manoel Vitorino de Sousa,
em Jacinto

Encontro das liderangas i ndigenas,
em Grota Verde, Tamboril / Ce

Alunos do Assentamento Xique-xique,
assistindo aula na casade MarlUcia, }\
em Jacinto.

Professores Potiguara
do assentamento Xique-xique
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Neste capitulo minha atencdo estara voltada a andlise da relacdo que se estabelece
entre a implantagdo das escolas indigenas e 0 processo de emergéncia étnica dos Potiguara.
No capitulo |, apresentel os dados sobre a educagdo indigena no Ceard implementada pela
SEDUC, que permitem compreender como se constituiu o cen&io considerado “favorével” a
projecdo dos Potiguara e como os indigenas cearenses, em especial edes, se apropriaram das
acOes da SEDUC em seu proprio beneficio. Esta descricdo esteve situada em um contexto
maior, 0 das emergéncias étnicas presentes na sociedade brasileira, revelando uma estreita
relagdo entre cultura e politica (ARRUTI, 2002); e em especial o das emergéncias étnicas
indigenas, motivadas pela descoberta e/ou reivindicacdo dos direitos indigenas assegurados na
Constituicéo Federal de 1988.

Conhecido esse contexto, neste capitulo, através do relato etnografico, mostrarei como
ocorreu a implantagdo das escolas indigenas na Serra das Matas e como os Potiguara
projetaram a sua etnicidade indigena a partir desta politica publica. Nesta descricdo merece
destaque a redlidade local, marcada por conflitos, que nos mostra como a reivindicacéo da
educacdo diferenciada se tornou uma boa opcéo diante dos impasses que se congtituiram a
partir da divergéncia de interesses seja com o poder publico local, com os nlcleos familiares
antagbnicos ou com outros seguimentos sociais, tais como 0s assentados e 0s proprietérios
rurais.

A atuacdo da SEDUC e as escolas indigenas serdo vistas como mediadoras do
processo de emergéncia énica dos Potiguara. Mas esta ndo foi Unica mediacdo identificada.
Veremos a acdo da Pastoral Raizes Indigenas, articulada em rede com outras agéncias como
AMIT, Pastora Indigenista da Arquidiocese e CDPDH, e o proprio movimento indigena
cearense.

O dinamismo presente nas interagdes entre os proprios indigenas, estas agéncias e a
sociedade envolvente, nos revelam que este € um campo em permanente construgdo, o que

nos permite qualificar apropriadamente de cultura em fluxo (Hannerz, 1997) esta situacéo.

4.1 — A criagado das escolas indigenas

Em Mundo Novo, a histéria da educacdo escolar se inicia com Maria Tomazia, a
ancestral dos Paix0es, que sabia ler e escrever. Os Potiguara afirmam que ela aprendeu em
algum aldeamento com os padres da Igreja Catdlica. Ja Anastécio Martins, ex-presidente do

Sindicato dos Proprietarios Rurais de Monsenhor Tabosa, sustenta que ela foi escrava de seus
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antepassados, que eram pessoas muito bondosas e por isto a ensinaram, assim como a muitos
de seus escravos.

Na década de 1960, M adalena, que aprendeu com Maria Tomazia, passou a alfabetizar
varias pessoas da comunidade. Somente em 1983 acontece a implantacd da escola
convencional mantida pela prefeitura, sendo Teka e uma de suas primas, ambas membros da
familia Paix&o, as professoras. Na época, €las lecionavam até a terceira série do ensino
fundamental; quem ultrapassasse este nivel deslocava-se para a sede do municipio ou
comunidades vizinhas. Assim funcionou a escola, até que os Paixdes passaram a questionar
agumas acbes do poder publico, resultando em conflitos. Essa nova postura, segundo os
membros da comunidade, é resultado da consciéncia que adquiriram apos a participacdo no
Sindicato dos Trabahadores Rurais e nas pagtorais sociais da Igreja Catolica. Neste novo
contexto, marcado por divergéncias, Teka foi afastada da escola Em seu lugar foram
colocadas professoras “de fora’ (que ndo residiam em Mundo Novo e ndo pertenciam a
familia dos Paixdes) e que eram aiadas politicas do prefeito.

Com a chegada das professoras de fora, iniciazse na comunidade uma fase
caracterizada pela auséncia de gprendizagem e insatisfagdes. Os moradores de Mundo Novo
afirmam que ndo entendiam nada do que as novas professoras falavam, porque a metodologia
utilizada ndo convergia com avida deles. Ja edtas professoras afirmam que ees sdo um “povo
rudo”, sem inteligéncia, e por isto ndo aprendiam.

Esta situacdo se estendeu até o dia 31 de janeiro de 2000, quando decidiram ocupar a
escola do municipio dirigida pelo Sr. José Pereirada Silva, vulgo Zé Mano. A partir deste dia,
como combinado, sempre que as professoras de fora chegavam para dar aula tinha alguém de
Mundo Novo em seu lugar, deixando-as sem espaco para exercer seu oficio.

Informada da ocupacdo da escola, a Secretaria de Educagdo, acompanhada de
policiais, fez uma reunido com todos da comunidade, buscando exercer seu poder através do
dominio legal (WEBER, 1991). Mas, esta tentativa fracassou, pois terminada a reunido, 0s
Paixdes continuaram se revezando na sala de aula, impedindo 0 acesso dos professores do
municipio a sda.

Assim permaneceram até o dia 6 de fevereiro, quando o municipio mudou de tética;
cortou a merenda escolar ainda na tentativa de retomar o seu dominio. Mesmo diante das
estratégias do municipio, eles continuaram firmes no seu propésito.

Com este conflito emerge a questéo indigena. Antes ela ja estava posta, porém aqui ela

ganha novas conotacdes. Ao ocuparem a escola indigena, reivindicaram a implantacdo da
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educagdo diferenciada, direito assegurado as populactes indigenas.

Sobre a questdo indigena, ela se inicia na década de 1990 com a atuacéo da Pastoral
Raizes Indigenas, criada na Diocese de Cratells. A pedido de Dom Fragoso, bispo desta
diocese, a missionaria belga Margaret Mafliet iniciou um trabalho pastoral de resgate e
conscientizacdo das raizes indigenas na érea de atuag8o da diocese. A principio ndo se
imaginava que surgiriam grupos indigenas. Com o andar do processo foi que perceberam o

gue estava em construcao.

Ninguém imagi nava que surgiriam povos indigenas. Quando Dom Fragoso me
pediu pra organizar a Pastoral Raizes Indigenas, de pensava num trabalho
parecido com o da Pastoral Negra que existia na Diocese. Neste tempo ja
havia na igreja um trabal ho de resgate e valorizagdo da cultura negra. Foi ai
gue de pensou nos indigenas também, afinal o povo da Diocese era resultado
da mistura e os indigenas foram os mais massacrados nestes 500 anos de
contato. Quando nds vimos 0s grupos se organizando, resgatando a histériae o
nome, nés ficamos impressionados. Hoje, quando eu olho e vejo que tem
Potiguara, Tabgara, Kariri, Cadabaca, Tupinamba..todo esse povo
organizado, eu fico impressionada. E como se eles estivessem apenas
esperando, como se precisassem gpenas de uma gjuda para se levantar
(Margaret — Pastoral Raizes Indigenas).

Depois da criagdo da Pastoral Raizes Indigenas, com o aprofundamento da questéo
indigena, alguns membros da pastoral passaram a se identificar como indigenas e a organizar
suas familias como grupos étnicos. Esta identificacdo foi se consolidando ao longo dos
encontros de formagéo realizados pela pastoral, nos quais refletiam sobre cultura, identidade,
histéria dos povos indigenas e os direitos indigenas.

Ao longo deste processo, a Pastoral Raizes Indigenas foi se integrando a rede de
agéncias que atua junto aos povos indigenas. Em suas atividades, firmou parceria com a
Associacdo Missdo Tremembé — AMIT, Pastoral Indigenista da Arquidiocese de Fortaleza,
Centro de Defesa e Promogé dos Direitos Humanos — CDPDH, CIMI Nordeste e
Universidade Federal do Ceard. Sobre esta Ultima, merece destaque a auacdo do Prof.
Pinheiro, historiador, que na década de 1990 assessorou alguns encontros da pastoral.
Segundo Margaret, esta assessoria ajudou a nortear 0 resgate em curso da trgjetéria dos

grupos indigenas cearenses e até mesmo na adogéo dos etndmios. Em suas palavras,

na medida em que Prof. Pinheiro apresentava dados da histéria indigena no
Cearg, os indigenas iam reconstruindo suas trgjetérias. Tinha muita coisa que
0s mais antigos falavam, que as pessoas ndo sabiam explicar. Elas contavam,
meas explicar, isto era muito dificil para des. Com a assessoria de Pinheiro, os
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indigenas foram conseguindo localizar estas histérias dentro da histéria do
Ceard (Margaret — Pastoral Raizes Indigenas).

Ainda em termos de parcerias, que devem ser vista como mediagdes na construcéo da
etnicidade indigena, na medida em que as pessoas foram se identificando como indigenas, a
pastoral viabilizou a integracdo destas as atividades do movimento indigena cearense tais
como reunides, assembléias, manifestagdes e campanhas.

Castells (2002) indica que, na era da informacdo, hd uma tendéncia histérica dos
processos dominantes se organizarem em torno de redes. Esta nova morfologia social, a
sociedade em rede, penetra em todos os niveis da sociedade, resultando na previsdo de que
um mundo globalizado resultaria na homogeneizagdo das identidades e culturas, mas, na
contraméo deste processo, também segundo o autor, emergem novas identidades coletivas,
reivindicando o reconhecimento de sua ateridade. Estas emergéncias, como podemos
perceber apartir darealidade agui descrita, também se organizam através de redes, ou segja, a
parceria da Pastoral Raizes Indigenas com as demais agéncias, assim como a integracdo dos
indigenas as atividades do movimento indigena, nos mostra as redes estabelecidas, e em
construcdo, em torno da existéncia indigena no Ceard, a qual, como foi apontado no capitulo
I, esta inserida num contexto maior de emergéncias étnicas e relacionada a ele.

Ainda quanto a Pastorad Raizes Indigenas, atualmente o seu trabalho esta sendo
finalizado, pois acreditam que ela cumpriu 0 seu propdsito, uma vez que os indigenas ja estéo
consolidados em sua luta. Nesta nova fase, a pedido de Dom Jacinto e Margaret, esta sendo
encaminhada a criagdo de uma equipe do CIMI Nordeste na diocese, devendo a partir de
agora assumir a agdo da lgreja Catdlica junto aos grupos indigenas locais.

Em Mundo Novo, depois do afastamento do municipio e do corte da merenda escolar,
a escola funcionou por um ano sob a responsabilidade dos Paixdes. Nela os professores da
comunidade davam aula voluntariamente. Somente em 2001, a SEDUC 0s assumiu como
escola diferenciada, funcionando, assim, até o momento.

Nas falas acerca do embate entre eles e 0 municipio, verifiquei que, na busca da
legitimacdo da identidade indigena e do acesso a educacdo diferenciada, além de incorporar
0s aspectos de sua cultura apresentados no capitulo |l e de sua histéria descritos no capitulo
I1l, eles acionaram as recordagdes de todo o “processo educacional” vivenciado na
comunidade. Desse modo merece atengdo o fato: quando esta dimensio era responsabilidade

das pessoas que fazem parte do grupo, ndo ha relatos de insatisfagdes. Mesmo quando é
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implantada a educacdo convencional, sendo as professoras membros da comunidade, o
conflito ndo é evidenciado. A partir do momento em que a educagdo passa a ser assumida
pelos “de fora’, emergem os atritos.

A aguisicdo da escola indigena em Mundo Novo teve efeitos positivos em duas
dimensdes. Internamente ela, além de tornar 0 grupo mais coeso, elevou a auto-estima de
todos eles como atores politicos. Externamente, projetou a etnicidade indigena, demarcando
uma nova fase, caracterizada pelo reconhecimento oficial presente na implantagdo da
educacdo diferenciada, um direito assegurado as populacbes indigenas na Constituigdo
Federal e naatua Leisde Diretrizes e Base — LDB.

Sobre a educacdo diferenciada no estado do Ceard, é possivel afirmar que, diante da
morosidade e ineficiéncia do poder publico em dar assisténcia aos indigenas, a atuagdo da
SEDUC é vista por alguns como positiva e até mesmo pioneira, pois, antes mesmo de a
FUNAI reconhecer a existéncia de muitos dos grupos indigenas cearenses, a SEDUC ja
assumia entre estes a implantagdo de escolas diferenciadas, dando, dessa forma, 0 seu
reconhecimento.

Ainda sobre o reconhecimento da SEDUC, pode-se verificar que ele motivou novas
acOes em Mundo Novo. A escola ocupada, denominada de Grupo Escolar S0 José, tornou-se
Escola de Ensino Fundamental Indigena Potyguara da Serra das Matas ou Centro Cultural
Indigena Potyguara. A morada dos Paixdes, que era denominada de Mundo Novo, passou a
ser Aldeia Mundo Novo. A Associagcdo S80 Sebagtido, existente em seu meio, transformou-se
em Conselho Indigena Potyguara da Serra das Matas. Adotaram Tonha como cacique e Seu
Darico como pgjé. E finalmente, no ano de 2001 criaram celebracbes de casamento e batizado
na “religido indigena”. A primeira destas celebragdes foi realizada durante a publicacgo do
livro Povo Caceteiro da Serra das Matas - A forca que vem da terra, de autoria dos
professores da comunidade e financiado pela SEDUC.

Algumas das mudancas acima citadas se enquadram no processo de territorializacdo
gerado pela politica indigenista do século XX, que envolveu as populagbes indigenas no
Nordeste, descrito por OliveiraFilho (1999). Em linhas gerais, este processo trouxe consigo a
imposicao de ingtituicBes e crencas caracteristicas de um modo de vida préprio dos indios
que habitam reservas indigenas. Dentre os componentes desta ‘indianidade’ ganha destaque a
edtrutura politica e ritual. “A organizacdo politica em quase todas as &reas passou a incluir

trés papés diferenciados — o0 cacique, 0 pajé e o conseho (isto € membro do ‘conselho
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tribal’) -, tomados como ‘tradicionais’ e ‘autenticamente indigenas’ ” (OLIVEIRA FILHO,
1999: 25).

E certo que os Potiguara, no momento de sua emergéncia, N0 contaram com a agio
direta da agéncia politico-adminigtrativa oficial, a FUNAI. No caso deles, este contato se deu
indiretamente, via movimento indigena. Na medida em que passaram a participar dos
encontros e articulagbes com outros grupos que tinham cacique, pajé e conselho, eles
resolveram fazer esta adog@. Esta prética de invengdo de tradicbes (HOBSBAWN, 1997)
pode ser facilmente verificada nas demais etnias no Ceard e no Nordeste, 0 que nos permite
afirmar gue os grupos indigenas ndo estdo e ndo agem de forma isolada. As relagbes que se
estabelecem, como j&foi destacado, nos permitem visualizar a existéncia de uma organizacéo
em rede.

Quanto aos casamentos e batizados na religido indigena, gostaria de fazer algumas
consideragOes. Estas celebragbes foram iniciadas em 20 de dezembro de 2001, & 9h da
manha, embaixo da mangueira e proximo aos cacimbdes. Aproveitaram, como ja foi dito, a
vinda do Secret&io de Educacdo do Estado do Ceard, Antenor Naspolini, que tinha por
objetivo redlizar o lancamento do livro Povo Caceteiros da Serra das Matas — a forga que
vem da terra, escrito pelos professores de Mundo Novo e financiado pela SEDUC. Estavam
presentes os Potiguara da Viraggo e do Jacinto, os Tabgara do Olho d’ Agua dos Canutos e
véarias autoridades do municipio de Monsenhor Tabosa. A descida de helicoptero do
Secretario de Educacdo, impressionou a todos na regido, fazendo com que aumentasse 0
namero dos que |a estavam.

Nesta ocasido trgjaram-se de “indios’: com penas, colares, pulseiras, cocares e
pinturas sobre o corpo, dangaram o toré, apreendido com os demais indigenas do Ceara. A
cerimdnia do casamento foi registrada pela secretaria do Conselho Indigena no Livro de
Cerimonias da Comunidade, comprado paratal finalidade.

No dia 06 de junho de 2002, foi celebrado o casamento de Toinho e Gerlandia. Em 05
de janeiro de 2003, foi a vez do batizado de Tiago, filho de Toinho e Gerlandia. No evento
estavam presentes 0s representantes dos Pitaguary, dos Jenipapo-Kanindé, dos Kanindé e dos
Tremembé, e a Secreté&ria Geral da AMIT, Maria Amélia Leite.

Os Potiguara do Mundo Novo afirmam que, com estas celebracOes, pretendem
restaurar a “religido dos antepassados’, porém continuam se afirmando catélicos. Esta
iniciativa, para eles, é perfeitamente conciliavel com a prética catdlica, por isso, na ultima

visita pastora de Dom Jacinto, o atua bispo de Cratells, a Monsenhor Tabosa, Teka
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Potyguara e Margaret, da Pastoral Raizes Indigenas, foram ao seu encontro solicitar o apoio
formal da Igrgja a eda iniciativa Em resposta, Dom Jacinto prometeu consultar os
especialistas da Igreja Catdlica e futuramente dar o seu parecer.

Sobre a relacdo dos Potiguara com a Igreja Catdlica, € bom que se diga, havia um
didogo na esfera diocesana, porém em termos paroquiais a situacdo é complicada. Os
indigenas acusam Pe. Alcides, o atua paroco de Monsenhor Tabosa, de ndo apoié-los.
Afirmam que ee nédo acredita na indianidade dos moradores do Mundo Novo, na medida em
que este assegura que tudo € pura ilusdo e por esta razdo eles ndo devem ser levados a sério.

No ano de 2004, a relagdo com a Igreja ficou estremecida em todas as dimensdes.
Vegamos por qué. Em uma reunido onde estavam presentes vérios grupos indigenas e Célia
Abreu, a técnica da educagdo da FUNAL, foi relatado o preconceito sofrido pelos indigenas no
ambito religioso, sendo citada a iniciativa dos casamentos e batizados indigenas realizados
pelos Potiguara. Apds a reunido, Célia Abreu registrou uma denlncia junto & FUNAI,
encaminhada a0 Ministé&io Plblico Federa. Como desdobramento desta denlincia, em 21
janeiro de 2005, Dom Jacinto, como chefe da Igreja, foi intimado pelo Procurador Geral da
Republica, Mércio Andrade Torres, a prestar esclarecimento, num prazo de 15 dias, quanto as
acOes discriminatorias da Igreja Catélica em relacdo as préticas culturais dos indigenas. Desde
entdo, Pe. Alcides afastou-se ainda mais das comunidades indigenas presentes em sua
paréquia e o didlogo com o bispo ficou suspenso.

Sobre a intervencdo do Ministério Publico Federal, pode se afirmar que esta prética
vem se consolidando de forma crescente. Cada vez mais os indigenas apelam para esta
ingéncia judicial na resolugdo dos conflitos e reivindicagdo de seus direitos. Vejamos

graficamente como tem sido esta evolucéo.

Processos envolvendo os Povos Indigenas no Ceara
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Analisando os dados?, até o ano de 2000, as dendncias registradas no Ministério
Publico Federal no estado do Ceara crescem lentamente, porém, a partir de 2002, elas
aumentam numa escala mais acentuada, atingindo 41 registros em 2005, e 46, em 2006.

No periodo de 1991 a maio de 2006, foram efetuadas 162 denuincias; destas, 82 estéo
relacionadas a conflitos territoriais; 17, a violéncia; 13, a educagao; 7, a salde e 43 s80 outros
casos, como disputas internas, alcoolismo e préticas discriminatdrias. Se pensarmos nas
denlincias por etnias, em primeiro lugar estéo os Tapeba com 49; em segundo, os Tremembé,
com 39 denlincias; em terceiro, os Pitaguary, com 25; em quarto, os Jenipapo-Kanindé, com
15; efinamente, os demais grupos indigenas, que sdo responsaveis por 19 dendncias. Destas,
7 s8o dos Potiguara da Serra das Matas, sendo 4 delas relacionadas a educacdo indigena

De um modo geral, para entendermos 0 aumento da demanda do Ministério Publico
Federal, entre outros fatores, merecem destaque as audiéncias publicas realizadas no ano de
2002, em todos 0s municipios cearenses com grupos indigenas organizados. Estas tinham por
objetivo evidenciar a exigéncia dos povos indigenas, porém pode-se airmar que,
simultaneamente, elas evidenciaram a competéncia da justica federal na resolucéo de questoes
indigenas.

Retomando o processo de criagdo da escola indigena em Mundo Novo, a descri¢éo
feita até 0 momento nos mostra como os Paixfes se projetaram e afirmaram sua etnicidade
indigena no cendrio em que estdo inseridos. Se antes a questdo indigena ja estava posta, a
partir da ocupacgdo e da conquista da escola indigena, ela alcanca a esfera do poder publico
oficial, ou sga, a Prefeitura Municipal de Monsenhor Tabosa e o0 Governo do Estado do
Ceard, através da acao da SEDUC.

A conquista da escola indigena em Mundo Novo serviu de motivagdo para novas
adesdes ap processo de emergéncia étnica Potiguara. Em torno da escola indigena, criou-se
toda uma rede de relagdes a fim de se viabilizar e projetar a afirmacéo da etnicidade indigena.
Passemos a Jacinto, para ver como laisso aconteceu.

Nessa localidade, a histéria da educagéo escolar se inicia como em Mundo Novo, ou
sgja, sendo desenvolvida nas casas, até que o poder municipal efetuou a construgcdo de um
prédio e implantou o ensino convencional. Apés a criacdo da escola do municipio, que foi
denominado Grupo Escolar Manoel Vitorino de Sousaem homenagem a Mané Bento, merece

destaque a atuacdo de Lindalva, esposa de Genésio Sampaio, da familia dos Bentos. Estes

% Dados cedidos por Sérgio Brissac, Antropdlogo do Ministério Pablico Federal.
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moravam na regido da Vé&rzea, mais especificamente em Espirito Santo, até que em 1979
chegaram a Jacinto. Uma vez na comunidade, ela passou a trabalhar como professora,
tornando-se a primeira diretora da escola, cargo que ocupou quase ininterruptamente. Deste sb
foi afastada no ano de 1984, quando Chico Madeira se torna prefeito de Monsenhor Tabosa
Ela, como partidaria de Zé Souta, era oposi¢ao ao atua prefeito. Em seu lugar, foi nomeada
Marllcia.

Na eleicdo seguinte, o lado de Zé Souta volta ao poder e com ele Lindalva assume
mais uma vez a direcdo da escola. MarlUcia, desgostosa, se afasta totalmente da escola e vai
morar em Brasilia. Ao retornar, sabendo das reunides que estavam sendo realizadas em
Mundo Novo em torno da questdo indigena, resolveu participar.

Essas reunides foram muito importantes na construcéo da etnicidade dos Potiguara e
tiveram inicio no ano de 1998, quando se intensificou o engajamento dos Paix8es na Pastoral
Raizes Indigenas. A acdo mediadora desta pastoral contemplava a realizacdo de estudos e
pesquisas com vistas a resgatar a cultura e a identidade indigena de seus membros. Sob a
orientacdo de Teka, que dessa pastoral fazia parte, iniciou-se a coleta das historias dos mais
velhos sobre os indios do passado.

Ainda nessas reunifes, acontecia 0 repasse do conteldo assimilado nos eventos
proporcionados pela pastoral. Refletiam sobre cultura, identidade indigena, histéria e direitos
indigenas. Foi em uma destas reunides, no ano de 1999, que os moradores de Mundo Novo
redigiram um &baixo-assinado para a FUNAI, solicitando a vinda do GT para o
reconhecimento do grupo como indigena e a demarcacdo da localidade onde residem como
terra indigena. Diante da ineficiéncia deste 6rgdo em responder a reivindicacdo feita,
passaram a buscar outras edratégias de legitimacdo e acesso aos direitos indigenas. Os
Paix0es, sabedores do “contexto favoravel” em termos de educacdo indigena no estado do
Ceard, resolveram ocupar a escola do municipio e reivindicar a implantagdo da educacdo
diferenciada.

Quanto a integracdo do Jacinto, é importante ressaltar que, o fato de que Marllcia e
algumas pessoas da comunidade passaram a freqlientar essas reunides, também chamadas de

aula, e com esta participacdo iniciam o processo de afirmacéo da identidade indigena.

Ai eu pergunte como era este negocio. Ela falou (Teka) que tava di pra
trabalhar com os indigenas, com a identificacdo dos indigenas. Ela passava
uns traba hos e a gente voltava pra casa. A aula s era de oito em oito dias.
Vinha e passava a semana estudando. Ai eu fiquei gostando. Assim foi um
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ano. Era eu, o Geovane, meu irmédo, o Sérgio, a Cristina, a Neusa e a
Valnisia. Quando foi um certo tempo, a comunidade viu que a gente tava
bem, que ja tinha estudado bastante, ai viu que a gente tava pronto pra
trabalhar com a comunidade. Com o tempo nés fomos aprendendo como se
trabalha na educacdo indigena. Ai ndés comecamos a nos identificar. Uns
tiveram mais facilidade, outros foi mais dificil de entender a vida dos indios
de hoje. Tinha gente que pensava que era pra viver como os indios do
passado: nu, morar no mao, dentro das furnas . . . Mas quando ees foram
vendo que nado precisava disto ndo, ai todo mundo se animou (Marllcia, 34
anos, Jacinto).

Ao0s poucos, 0 processo de resgate e construcdo da identidade foi se consolidando.
Com a conquista da escola indigena em Mundo Novo, os moradores do Jacinto se motivaram
ainda mais e passaram a agir seguindo na mesma direcdo. No ano 2000 resolveram organizar
a escola indigena na comunidade, ensinando como voluntarios. Assim permaneceram, até que
em 2002 a SEDUC efetuou o primeiro contrato de professora, o de Marltcia. Em 2003, foi a
vez de Eliete. A cada ano foram avangando nas contratagdes. Atualmente, além de MarllUcia e
Eliete, temos Damiana, Fabiana e Valnisia.

Depois de Mundo Novo e Jacinto, a proxima comunidade Potiguara a implantar a
escola indigena foi a de Viragdo, no ano de 2001. Assm como em Mundo Novo, nesta
comunidade a educacdo escolar traz consigo uma histéria de embates, porém, com uma
diferenca, em Viragcdo as disputas sdo travadas, adém do poder publico municipal, entre os
nacleos familiares da prépria comunidade.

Segundo a memaria dos moradores dessa comunidade, a primeira professora foi dona
Francisquinha, esposa do Sr. Raimundo Henrique, a qual dava aula em sua prépria casa. A
partir de 1960, Francisco Lidugero e Raimunda Lidugero assumiram este oficio. Somente no
ano de 1975 é que a Prefeitura de Tamboril construiu o grupo escolar, implantou o ensino
convencional, contratando Neném e Fatima como professoras. No ano de 1972, a primeira,
casada com Chico Henrique, do nucleo dos Henriques, foi afastada. Este quadro permaneceu
até o inicio da década de 1980, quando a comunidade passou a se empenhar na fundagdo do
PT.

Quando ainda acontecia as escolas do municipio, sempre tem em todo lugar
agude cabo detord. E quando a gente aqui na comunidade comecou a
fundar o Partido do Trabal hadores, as reunidao era sempre |4 no colégio. E
até que um dia uma das pessoas do prefeito denunciou dizendo que tava
usando o colégio pra criar um partido politico do PT. Com isso a policia
veio e tirou 0 pessoal de |4 de dentro. E com isso surgiu a necessidade de
construir o Centro Comunitario (Elisa, 25 anos, Viragéo).
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Embora a questdo politica tenha sido o motivo deste conflito, segundo os moradores ja
havia uma insatisfagdo quanto a escolarizag&o realizada na comunidade, pois “a escola estava
nas médos dos Marcianos. Até a chave ficavacom des’ (Arimatéia, 53 anos, Viragdo). Fétima,
que era professora, além de ser de fora da comunidade, é casada com Zé Luis, filho de Luis
Marciano. Para entendermos a insatisfacdo, lembremo-nos da descrig&o feita nos Capitulo 11 e
I11 sobre a composi¢éo e atrajetdria dos nlcleos familiares que compdem esta comunidade.

No ano de 1983, quando estavam reunidos na escola, foram expul sos pelos Marcianos.
A partir de entéo, agilizaram a construgdo do Centro Comunitério, que contou com recursos
do Sindicato dos Trabalhadores Rurais de Tamboril, e continuaram firmes na articulagéo para
a fundacdo do PT. Retiraram os filhos da sala de aula de Fatima e colocaram na sala de
Sebastiana e Socorro, que nesta ocasido também eram professoras na comunidade. Em

resposta, o prefeito demitiu as duas.

Tiramos os nossos filhos da sala da Fatima Os aunos que tinha col ocamos
com a Sebastiana e a Socorro. Elas eram do nosso lado. Quando chegou aos
ouvido do prefeito que das também eram do PT, e cortou das. Neste
tempo ficou empregada s6 a Fatima e a Maria, que é zdadora do grupo
(Arimatéia, 53 anos, Viragao).

A demissdo de Sebastiana e Socorro causou uma revolta ainda maior nas pessoas da
comunidade. Edtas, a partir de entdo, retiraram as criangas da escola do municipio, que ficou
fechada por falta de alunos. Neste periodo os alunos passaram a estudar em Lagoinha, distante
cinco quildmetros de Viragdo. Assim permaneceram até que eles souberam o que havia
acontecido em Mundo Novo, ficaram entusiasmados diante da conquista da escola indigena
por parte da familia dos Paix6es. Como também ja refletiam sobre a identidade indigena
através da atuacdo da Pastoral Raizes Indigenas, resolveram entdo buscar gjuda nesta

comunidade.

A gente buscou apoio porque des ja tinham esta experiéncia. Ja tinham
experiéncia de educacao diferenciada, porque na verdade a gente nao tinha,
néo sabia 0 que era diferenciada mesmo. Ai a Siba passou um ano agui com
a gente, trabalhando. Inicidmente pesquisando a identidade do povo e
buscando até mesmo a prépriaidentificacdo das familias. Algumas familias
tinham resisténcia de se identificar. A gente ja era, mais pra ser pra pessoas
da sociedade tem que ta se identificando. Este relacionamento foi muito
bom. Isto contribuiu muito para o desenvolvimento da gente (Beto,28 anos,

Viracdo)
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Sib4 faz parte da comunidade de Mundo Novo, gjudava Teka desde o inicio na escola
indigena. Por esta razdo, foi enviada pela comunidade para colaborar na fase inicial de
implantag@o da escolaindigena em Viracdo. Durante o ano de 2000, tempo em que € a passou
a resdir nesta comunidade com seu marido e suas trés filhas, dava aulas no Centro
Comunitario para os adultos e os adolescentes.

No ano de 2001, apds um ano de experiéncia, a propria comunidade passou a assumir
a escola indigena. Foram contratados pela SEDUC dois professores: Beto, do nlcleo dos
Henriques, e Elisa, do ntcleo dos Cianas. Como a Assembléia dos Povos Indigenas da Regi&o
de Cratells estava prevista para acontecer nessa comunidade, aproveitaram o evento para

pressionar o prefeito e conquistarem o grupo escolar.

Em 2001, eu a Marlene e o Zé Chico, nés fomos la no prefeito. Estava
previsto a assembléa indigena, aguela que vocé ve o aqui pelaprimeira vez.
Ai nos tivemos a idéia de dizer que estava vindo os indigenas de todo o
Estado do Ceara e a SEDUC. Por que a educagdo dos indigenas era estadud,,
a SEDUC tava exigindo que a assembléia fosse no grupo e que a escola
ficasse funcionando no grupo e sendo estadud. Quando a gente disse isto,
de disse eu ndo sO cedo, como fago a reforma do prédio. Isto tava fatando
quinze dias pra assembléia Nestes quinze dias ele deu o grupo todo
restaurado (Arimatéia, 53 anos, Viracao).

Quando a comissdo retornou da cidade com a noticia, houve uma reacdo dos
Marcianos. “Pra entregar a chave foi preciso o Pedro Timbo (o prefeito) vir na casa do Luis
Marciano. Quando veio o pessoal da reforma, jando procuraram mais o Luis Marciano. Ja se
arrancharam no Sebastido Chico (nucleo dos Cianas)” (Arimatéia, 53 anos, Viracéo).

Na assembléia, a noticia foi comemorada por todos. Embora ndo estivesse muito
atenta aimportancia da escola para estas pessoas, lembro-me do entusiasmo presente no relato
das conquistas efetuadas em Mundo Novo e Viragdo. Com a continuidade da nossa relagéo
fui percebendo como o processo de emergéncia étnica e a construcdo da etnicidade indigena
acontecem e se fortalecem a partir da rede de relagbes que se forma a partir da implantacéo
das escolas indigenas. Hoje percebo claramente o protagonismo dos indigenas e a capacidade
gue eles possuem de negociar, na medida em que se apropriam deste espaco, utilizando-o de
acordo com seus proprios interesses.

Sobre a contratacdo dos professores indigenas nesta comunidade, pode-se afirmar que
h& uma intima relacdo com o parentesco descrito no capitulo I, que fornece os critérios de

identificacdo dos indigenas. Os professores contratados pela SEDUC pertencem ao nlicleo dos
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Cianas (Elisa, Zezé e Simone) ou dos Henriques (Beto, Cleomar). Esta predominancia é vista
pelo nicleo dos Marcianos como uma forma de exclusdo. Para eles, a questdo indigena é
apenas um pretexto para retird-los da escola, assm como de outras atividades. Vejamnos um
momento em gue esta interpretacdo se evidenciou.

Certo dia, quando retornava de uma entrevista, fui abordada por Faima, que me
convidou a entrar em sua casa para conversarmos. Iniciou o didlogo dizendo que sabia que eu
estava di para pesquisar e escrever sobre os indigenas de Viragdo e que elatambém queria ser
ouvida. Passou entdo a contar a sua versdo dos fatos. Enfatizou bastante sua atuacdo na
educagdo escolar da comunidade desde a criagdo do grupo do municipio, seu amor pela sala
de aula e o prazer de ser professora. Emocionada, mostrou-me os remédios de tarja preta que
anda ingerindo devido ao estado depressvo em que se encontra apds 0 seu afastamento da
escola. A retirada das criangas de sua sala de aula e o fechamento da escola por falta de alunos
foram muito dolorosos para€ela. Ver as pessoas se deslocarem cinco quildmetros para estudar
em Lagoinha também. Passou entdo a relatar o surgimento da questdo indigena na
comunidade a partir da escola indigena. Iniciamente, ela tentou se integrar a esta atividade,
porém, como sempre, foi rejeitada por ser uma pessoa que veio “de fora’. Disseram que a
ecola era diferenciada e s podia ser professora na escola indigena quem era indio e
participava das reunides. Ela passou a participar. Alegaram, entdo, que tinha que colocar os
filhos na escola e dancar o toré todas as sextas-feiras a noite. Colocar o filho na escola, isto
ela fez, mas, em suas palavras, “vestir de indio e dancar de roda, isto ndo d&’. Embora seu
filho esteja na escola indigena, em casa ela continua sendo sua professora, por estarazéo ele
possui dois cadernos. o dos indigenas e o dela. Passou a folhear os cadernos, mostrando-me
que era tudo igual, o afabeto e as palavras. Assegurou que esta histéria de que a escola é
diferenciada € mentira. Concluiu, informando que, mesmo que ela dangasse o toré, ndo seria
aceita como professora, porque a razéo € outra. Ela é excluida porque € “de fora’. Para piorar
a situacdo, ela é casada com Zé Luis, filho de Luis Marciano, que também veio “defora’.

Feita a descricdo de como se processou a criagdo das escolas indigenas em Mundo
Novo, Jacinto e Viragdo, rgpidamente podemos alargar ainda mais este horizonte de
compreensdo, contemplando mais algumas adesoes.

Quando os Paixdes ocuparam o prédio da escola do municipio, a relvindicacdo de
implantacdo da educacgéo diferenciada vinha acompanhada da exigéncia de que todos os
professores fossem de Mundo Novo, porém, como ndo havia ninguém capacitado para

lecionar matematica na comunidade, nesta fase inicial abriram uma excegdo, Chico Dimas, 0
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qual vive na zona urbana de Monsenhor Tabosa e pertence a familia dos Bentos.

Para entender melhor como ele foi integrado & comunidade, passei a analisar os
discursos que lhe fazem referéncia. Verifiquel entdo que, mesmo ndo residindo em Mundo
Novo e ndo tendo nenhum parentesco bioldgico com a familia dos Paixdes, ele é tido como
um forte aiado, sendo muitas vezes considerado membro do grupo, porque, quando em
Monsenhor Tabosa duvidam da legitimidade da identidade indigena, Chico Dimas se coloca
como defensor.

No periodo de 1 a 22/02/2002, foram realizadas audiéncias publicas, promovidas pelo
Procurador da Republica Paulo Roberto de Alencar Araripe Furtado, nos municipios
cearenses onde se encontram os grupos indigenas organizados. Acaral, Aratuba, Aquiraz,
Canindé, Caucaia, Cratells, Itarema, Maracanatl, Monsenhor Tabosa, Novo Oriente, Pacatuba,
Poranga e Tamboril. Estes eventos tiveram como objetivo propiciar a maior visibilidade da
questdo indigena no estado do Ceara, através de apresentagbes e discussdes com as
comunidades locais. No dia 2 de fevereiro de 2002, foi a vez de Monsenhor Tabosa,
municipio que até este ano contava apenas com a presenca de dois grupos indigenas: os
Potiguara e os Tabgjara.

Depois de redizada a audiéncia entre os taboenses, acirraram-se os conflitos em torno
da exigténcia de indigenas neste municipio. Como foi anunciada a criagdo de uma extensdo da
escola indigena na localidade Passarinho, muitos interpretaram que os Potiguara do Mundo
Novo invadiriam estas terras. Alguns proprietérios daregido que seria supostamente invadida,
amedrontados com esta versdo, passaram a se reunir sob a lideranga de Anastécio Martins de
Araljo, o entdo Presidente do Sindicato dos Proprietérios Rurais de Monsenhor Tabosa.
Nestas reunides, levantaram, entre outros, argumentos para a negacdo da indianidade de seus
conterraneos e contrataram uma advogada, Erinalda Escarcela, para defender seus interesses.

Anastacio de Araljo Martins, vulgo Tarso Martins, goza de grande prestigio entre os
taboenses. Sua fala, dotada de grande entusiasmo, e a lembranca detalhada dos fatos e datas
historicas causam a admiragéo de varias pessoas. Por seus conhecimentos, é referéncia para os
historiadores locais em suas produgdes (LIMA, 1994; FARIAS, 1996; MARTINS, 1997 e
MARTINS & SALES,1999). Foi vereador e é tio de Zé Souta, o prefeito de ent&o.

No dia 4 de fevereiro, no programa Barra Pesada, da rédio local Serra Branca, que
tinha como locutor Fernando Rodrigues e ia ao ar no horé&rio do meio-dia, Tarso Martins se

apresentou. Em seu pronunciamento, negou a existéncia indigena no municipio, afirmando
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que a performance dos Tabajara do Olho d’ Agua dos Canutos e dos Potiguara do Mundo
Novo foi umafantasia

Por ocasi&o da audiéncia publica, os dois grupos indigenas mais uma vez se vestiram
de “indios’ e dancaram o toré, danca indigena assimilada e utilizada como snal diacritico
(CUNHA, 1986) em vista do reconhecimento da indianidade por muitos dos indios no
nordeste (ARRUTI, 1999; BRASILEIRO, 1999; CARNEIRO MARTINS, 1999). Esta
performance é recorrente nos atos publicos, sendo adotada ndo apenas pelos indigenas de
Monsenhor Tabosa. Esta atuagdo € muitas vezes recriminada pelos segmentos da populacéo
ndo-india, que a consideram ficticia, porque no cotidiano ninguém os vé assim.

Chico Dimas, apés a declaracdo de Tarso Martins compareceu & emissora para prestar
esclarecimentos. Neste momento publicamente assumiu sua identidade indigena: “Vou falar
na condi¢do de indigena assumido. Esta é a premissa bésica do ser indigena, € se assumir”.
Mais conhecido como Chico Dimas, passou a ser chamado de Chico Potiguara, tanto pelos
moradores de Mundo Novo quanto pelo povo da cidade.

Com a adesdo de Chico Dimas e dos parentes do Jacinto, a familia dos Bentos, que
reside naregido da Varzea, buscou gjudaem Mundo Novo e passou areivindicar a criagdo de
escolas indigenas também entre eles, no final de 2003. Como o processo de criagdo das
escolas indigenas ja estava mais consolidado, eles iniciaram 0 processo de emergéncia énica
com a sua implantagdo. Em 2004, abriu-se sala de aula na Vérzea, Passagem, Longar e
Espirito Santo. Seguindo estas, em 2005, novas turmas foram lotadas em Boa Vista e no
assentamento Xique-xique. E finalmente em 2006, houve a abertura de turma na sede do
municipio de Monsenhor Tabosa e em Grota Verde, no municipio de Tamboril.

Algumas tensdes emergiram com estas adesdes e 0s préprios indigenas criticaram a
rapidez com que elas se efetivaram. Os moradores de Viragéo, por exemplo, sustentam que
todas estas comunidades deveriam passar por um estagio e, sd ao fina deste, poderiam ser
incorporadas ao movimento indigena e conseqlientemente a educacdo escolar indigena. Para
fundamentarem este pensamento, evocam a trajetéria de adesdo das comunidades que
iniciaram o processo de emergéncia énica na Serra das Matas: todas €las iniciaram com a
reflexdo e resgate da cultura indigena, depois passaram a organizar a escola indigena
ensinando como voluntarios e sd depois conseguiram os contratos da SEDUC. Com a criacdo
da escola indigena na localidade Grota Verde, esta visdo dos Potiguara da Viracéo tornou-se

evidente.
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Devido a decisdo da SEDUC de nuclear as escolas indigenas por municipio, 0s
Tabajara da Grota Verde deveriam trabalhar articulados com os Potiguara da Viragéo, pois
estdo localizados em Tamboril. No momento da efetivacdo desta medida, estes tentaram
dificultar a criagdo da escola daqueles, adegando que esta estava acontecendo de forma
precipitada Propuseram entdo a adogdo do estagio e se colocaram & disposicdo para
acompanhar o processo. Assim, desegjavam repetir a experiéncia positiva feita por eles com a
vinda de Sib4a de Mundo Novo para Viragdo. Os Tabajara da Grota Verde divergiram, pois
ndo concordam que sgja necessario 0 estagio e 0 acompanhamento como pré-requisito ao
acesso a0s beneficios e aos direitos indigenas, neste caso aos contratos da SEDUC. Para
resolver o impasse, os Tabajara recorreram a Mundo Novo e foram nucleados na Escola Povo
Caceteiro, sediada nesta comunidade.

Os Potiguara do Mundo Novo, por estarem a frente do processo de abertura das salas
de aula, contestam a postura de resisténcia as novas adesdes, afirmando gque ndo € possivel
impedir que elas acontecam; afina, todas as comunidades que buscam guda, com excecéo
dos Rodrigues da Boa Vista, sdo compostas por parentes dos indigenas ja organizados. Desse
modo, eles possuem os mesmos direitos.

A adesdo dos Bentos para alguns € a mais complicada, principalmente quando os
identificam como gente danada, briguenta, valente ou como tomadores de terra. Ha uma certa
desconfianca em relacdo a incorporacdo deste nucleo familiar a0 processo de emergéncia
étnica Potiguara. Alguns membros da familia dos PaixGes afirmam que inicialmente
acolheram os Bentos do Jacinto devido a mistura com os Ugenas, pois estes sim sdo indigenas
como eles; ja “os Bento, sdo indios, mas de outro tipo” (Tonha, 69 anos, Mundo Novo).
Mesmo que tenham consciéncia desta diferenca, ndo ha como exclui-los, pois quando eles
buscaram gjuda em Mundo Novo para abrir as escolas indigenas, afirmaram literalmente: “Os
Bentos do Jacinto e Chico Dimas sd0 nossos parentes, se eles sdo indigenas, nés também
somos’.

Os Bentos sdo considerados indigenas. Dentre as comunidades indigenas, em nenhum
momento verifiquei afirmagdes que colocassem em dlvida esta condicdo, mas o
pertencimento a etnia Potiguara € incerto. Embora eles adotem este einbmio, por vezes se
evidenciam discursos que apontam na direcdo de uma origem diversa, por isso, mesmo sem o
gpoio da maioria da familia, parte dos Bentos que residem na comunidade de Pau-ferro
recentemente passaram a se identificar como Tubiba Tapuio, ou Tapuia-Tubiba. Uma vez que

0 contexto em que se desenvolvem as relacfes indigenas € marcado por tensdes e dinamismos
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constantes, caso surjam divergéncias mais significativas, considerando a consciéncia da
origem diversa, aumentardo as possbilidades de uma cis maior entre os nucleos familiares
que compdem os Potiguara na Serra das Matas.

Ainda em relagdo ao parentesco como critério de identificacdo, reagdo maior houve
por parte dos Tabajara do Olho d’ Agua dos Canutos, que também residem em Monsenhor
Tabosa. Para estes, sO podem ser indigenas na regido quem pertencer afamilia dos primeiros
nacleos familiares que se assumiram na regido, ou sgja, 0s Paixdes de Mundo Novo, os Da

Luz (Cianae Henrique) da Virag&o e os Canutos, Ambrdsio ou Braz, que sdo a sua familia.

Pramim ta daro o seguinte: se alguém se identificar como Tabgjara aqui no
municipio no minimo de tem que ser da nossa familia, familia Canuto,
Ambrésio ou Braz. Entao, como € que todos os grupos agora sdo Potiguara?
O que é que tem a ver o povo |4 da Véarzea dos Bento com o povo la do
Mundo Novo? O que tem aver o povo da Pitombeira com o povo do Mundo
Novo? Sera que pertence tudo a uma familia s6? Porque pra ser da mesma
etnia tem que ter 0 mesmo sangue, tem que ser 0 mesmo povo (Luiza
Canuto, 46 anos, Olho d’Agua dos Canuto).

Os Tabajara criticam também a rapidez com que foram implantadas as escolas
indigenas nestas novas comunidades. Neste aspecto concordam inteiramente com os Potiguara
da Viracdo, que defendem a existéncia de um estagio antecedendo 0 acesso aos beneficios e
direitos indigenas, porém os Tabgara foram mais longe em sua posi¢céo. Enviaram uma

dentnciaa SEDUC, a FUNAI e arevistaindigena Mensageiro, do CIMI.

Achamos importante que, assim como nés Povo Tabajara do Olho D Agua
dos Canutos nos identificamos com nossas raizes, outras pessoas possam
também fazer o mesmo. Contudo, ndo podemos concordar que 0 movi mento
indigena sgja usado como meio de empreguismo e oportunismo. Nao
concordamos e nem apoiamos a forma como vem surgindo professores
‘indigenas em Monsenhor Tabosa. Entendemos que a motivacdo das
pessoas que vém sendo contratadas como professores indigenas € o
emprego... Para conseguir o contrato com a SEDUC a professora forma uma
turma de pessoas sem que antes tenha havido qualquer identificagdo a uma
etnia indigena. Assim sendo, queremos, através deste documento, deixar
daro para a sociedade e as autoridades em gera que ndo compartilhamos
com forma oportunista de pessoas que querem apenas aproveitar dos
recursos publicos; sga povos indigenas ou povos nac-indigenas (Revista
Mensageiro, 153 ed., set/out de 2005,17).

Com esta denlincia, as relacbes entre os Tabajara e os Potiguara do Mundo Novo

ficaram ainda mais tensas. As pessoas que compdem estes dois grupos indigenas possuem
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uma trajetoria comum em termos de militncia nos movimentos sociais, pastorais da Igreja
Catdlica e partido politico®, contudo ja h& algum tempo, vém se distanciando, devido a
opgdes e posturas divergentes. Os Potiguara, embora sgjam membros do Sindicato dos
Trabalhadores Rurais de Monsenhor Tabosa e sejam eleitores cativos do PT, vém priorizando
a participagéo e a articulagdo do movimento indigena. J& os Tabgjara se assumem como
indigenas, mas priorizam a participagdo no sindicato e no PT.

A questdo politica foi um agravante nas relagdes dessas duas etnias. Na Ultima el ei¢éo,
Chico Dimas foi candidato a vice-prefeito na chapa de Chico Madeira (PMDB). Luiza
Canuto, uma das maiores liderancas dos Tabgjara, do Sindicato do Trabahadores Rurais de
Monsenhor Tabosa e do PT, também foi candidata a prefeito pelo PT. O terceiro candidato foi
Jodozinho (PSDB), indicado por Zé Souta, o atual prefeito, que € tido como inimigo dos
indigenas. Luiza teve uma votacdo pouco expressiva (167 votos), porém a disputa entre Chico
Madeira (5.037 votos) e Jodozinho (5.002 votos) foi acirrada, sendo o primeiro vencedor com
uma peguena diferenca (35 votos). Alguns moradores de Mundo Novo, que até entdo eram
eleitores fiéis do PT, antes da elei¢do ja haviam afirmado que ndo votariam em Luisa porque
ela ndo tinha chances de ganhar e porque Chico Madeira era uma boa op¢do, uma vez que seu
vice era Chico Dimas. Quando saiu o resultado da votag&o, passou a ser divulgado o boato de
que os Paixdes haviam sido os responsaveis pela eleicdo de Chico Madeira. 180 desagradou
profundamente os Tabgara, que passaram a qualificar como trai¢do a suposta postura politica
dos Potiguara do Mundo Novo.

Esses fatos resultaram na constru¢cdo de um novo contexto no municipio de
Monsenhor Tabosa, resultando na mudanca das relagdes entre os Potiguara e o poder publico
local. Agora eles ja ndo se sentem perseguidos por este, que vem se congtituindo como um
parceiro do movimento indigena. Verifiquel isso principalmente no dia 19 de abril de 2006,
quando os indigenas fizeram uma manifestacdo no centro da cidade comemorando o Dia do
indio. A prefeitura assumiu quase totalmente este evento. Cedeu 0s transportes para
deslocamento dos indigenas, o carro de som para manifestagdo, o local e 0 amocgo para todos
os presentes. Ao longo de toda a caminhada pelo centro da cidade, o prefeito esteve a frente
afirmando seu gpoio incondicional aos indigenas do municipio. Este fato revoltou ainda mais

os Tabajarado Olho d’ Agua dos Canuto.

% para conhecer atrgetéria dos Tabajarado Olho d’ Agua dos Canuto, ver Almeida (2005).
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Para entendermos melhor o aborrecimento dos Tabgara frente a aproximagéo dos
Potiguara com o atual prefeito, devemos retroceder alguns anos na conjuntura politica de
Monsenhor Tabosa. No ano de 1984, Chico Madeira foi eleito como prefeito e Sebastido
Messias, indio Tabajara, vereador. Devido &s irregularidades na administragdo, Sebastido
Messias denunciou Chico Madeira na Camara de Vereadores, o que resultou em seu
afastamento temporario do cargo. Depois de recorrer na justica, Chico Madeira retornou a
prefeitura, porém contando sempre com a oposicéo acirrada de Sebastido Messias na Camara
de Vereadores.

Sobre a denlncia dos Tabajara publicada na revigsa Mensageiro, os Potiguara
responderam fazendo também acusagBes. Afirmaram que os Tabagara desconhecem a
articulacdo e todos os eventos do movimento indigena na Serra das Matas, pois, ao
priorizarem sempre as atividades do sindicato ou do PT, se tornaram ausentes destes espagos.
Por esta razdo, desconhecem o0 processo de criagdo das escolas indigenas nas novas
comunidades. Em relacdo a atuacdo dos Tabajara no Sindicato dos Trabalhadores Rurais, 0s
acusaram de dominagdo, pois, segundo eles, € muito estranho que, desde a criagdo deste,

ninguém mais, além deles, tenha sido capaz de assumir a sua direcéo.

4.2 — Uma descricdo das escolas Potiguar a

Conhecido o processo de criagdo das escolas indigenas, faz-se necess&ia uma
descricdo sobre a sua congituicdo na Serra das Matas, pois esta possibilitara o entendimento
do uso que fazem os Potiguara desta politica publica. Mostrard, portanto, como eles se
apropriam desta agdo e a integram em suarealidade social.

Em Mundo Novo, a escola indigena conta com 7 (sete) professores contratados pela
SEDUC e 134 dunos matriculados. Suas instalagBes sdo o prédio escolar do municipio e uma
das salas da bodega comunitéria. Na localidade de Jacinto, ela possui 5 (cinco) professores e
82 alunos, sendo a casa de Marlucia e Jodo Manoel o local de seu funcionamento. Em
Viragdo, sdo também 5 professores e 63 alunos, trabalhando no grupo escolar do municipio e
sal&o comunitario. Todas €as funcionam nos trés turnos.

De modo geral, as ingaagdes fisicas sdo precarias. Mesmo os prédios dos municipios
utilizados em Mundo Novo e Viragdo sdo insuficientes a demanda da comunidade. Os
espacos s80 pequenos e mal aparelhados, o que compromete o bem-estar dos que o utilizam.

Desse modo, ao que tudo indica, havera uma melhoria com a construgdo, ja em curso, de uma
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escola em Mundo Novo e outraem Jacinto. Em Viragdo, ha uma previso da construgéo, mas
ndo se sabe ao certo quando se efetivara.

As condigOes de trabalho sdo bastante desafiadoras, uma vez que 0S recursos da
SEDUC sép escassos, contemplando regularmente apenas os salé&rios dos professores e do
ndcleo gestor, a merenda escolar e a formagdo dos professores. Sobre os sal&rios, eles
obedecem & seguinte escala: R$ 364,62 para professores sem nivel superior, R$ 442,92 para
os polivalentes com nivel médio e R$ 504,86 para os de nivel superior. Estes valores
equivalem a uma jornada de 100 horas/aula de trabalho. Geralmente, esta é a carga horaria de
cada professor contratado.

A merenda escolar é insuficiente diante da demanda das escolas e, para agravar este
fato, ela atrasa freqUentemente. Esta insuficiéncia € mais gritante em Mundo Novo, pois o
consumo é feito por toda a comunidade. Como a quantidade recebida esta relacionada ao
namero de alunos matriculados, a merenda acaba sempre antes do final do més. Como saida,
destinaram um pedaco de terra da localidade para o cultivo de uma roca e uma horta
comunitéria, cujos produtos (milho, macaxeira, pipoca, jerimum, cebola, tomate e piment&o)
vém complementar a alimentacdo escolar.

Embora as condigdes de trabalho sgjam desafiadoras, 0 emprego de professor indigena
€ bastante apreciado na regido, principadmente quando comparado a0 do professor do
municipio. Isto se deve, principalmente, a remuneracdo. Enquanto o menor sal&io pago pela
SEDUC é de R$ 364,62, o do municipio gira sempre em torno de R$ 160,00. Outra
desvantagem deste, é 0 atraso constante em seu pagamento.

Diante dalideranca da aldeia Mundo Novo no processo de emergéncia étnica presente
na Serra das Matas, em termos tedricos, para compreendermos o processo de identificagdo
aqui descrito, acredito ser bastante oportuno o uso da metafora de fluxos culturais proposta
por Hannerz (1997). Considerando que um aspecto fundamental do fluxo é que ele possui
uma diregdo, gostaria de propor Mundo Novo, dando destaque para o processo de criagdo das
escolas indigenas aqui descrito, como sendo o centro do qual irradiam as informacfes e as
coordenadas do processo de emergéncia étnica na Serra das Matas em direcdo as demais
comunidades que integraram este processo. A oposicio dos Tabajara do Olho d’ Agua dos
Canutos e dos Potiguara da Viragdo pode ser vista como um contrafluxo, que aponta ndo
gpenas para a complexidade do processo, e Sim para a existéncia de uma multicentralidade

ou, ainda, entrecruzamento de fluxos.
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A predominéncia de Mundo Novo no processo de criacdo das escolas indigenas foi
acentuada com a implantagdo do nucleo gestor por parte da SEDUC, o qual contempla a
contratacdo de uma diretora, de uma coordenadora e de uma secretéria e a nucleagéo das salas
de aula por municipio. Em Monsenhor Tabosa, sua implementacdo representou, de certa
forma, ainstitucionalizagdo da lideranga de Mundo Novo, na medida em que Tekatornou-se a
diretora; Sib4, acoordenadora e Valda, a secretéria. Todas € as residem nesta comunidade.

Embora haja a predominancia descrita, cada comunidade possui autonomia na
administracéo das salas de aula, sendo responsavel pelo acompanhamento das atividades e a
escol ha dos professores, porém a indicag@o destes deve seguir os critérios estabelecidos pelo
movimento indigena na Serra das Matas: ser indigena assumido, participar do movimento
indigena e ndo possuir outro emprego. Estes valem para todas as comunidades indigenas da
regiéo.

Diante da limitacdo dos recursos, a sobrevivéncia das pessoas e o funcionamento das
escolas sdo um desafio. Assim, merece atencdo o uso que fazem dos recursos de que dispdem,
em especial dos salarios dos professores. Em Mundo Novo, este uso resulta na congtituicéo de
duas categorias de agentes em torno da educagdo escolar indigena: os contratados e os
colaboradores. Na primeira categoria estéo o nlcleo gestor e os professores contratados pela
SEDUC. Na segunda, a merendeira (Curita), a zeladora (Celeste), as animadoras culturais
(Chica, Madalena e Tonha), os bombeiros (Toinho e Tote), os que cuidam da roca
comunitéria (Veim, Jean e Pioba) e dos canteiros da comunidade (Cancdo, Zé Pedro e Chico
Souta). Curita e Celeste so pagas com a partilha de R$ 12,00 feita por todos os contratados.
Chica, Madadena e Tonha recebem cada uma R$ 30,00 pagos do salario de Teka, a diretora.
Com avitéria de Chico Madeira, a prefeitura ofereceu cinco contratos no valor de R$ 58,00;
dai vem a remuneracéo de Jean, Pioba, Cancdo, Zé Pedro e Chico Pedro. Erinalda da metade
de seu sdario, cerca de R$ 150,00, para seu sogro Veim. Valda e Chico Maria, ambos
professores, partilham R$ 70,00 com Toinho e Tote, para que estes abastecam de &gua a
escola

E vélido ressdtar que hé critérios para a escolha das pessoas que ocupam 0s cargos,
sgja 0 de contratado ou de colaborador. Na ocupacdo destes, tém prioridade agueles que
demonstram aptidao para o trabalho requisitado e os que sGo mais desprovidos de recursos. O
primeiro critério visa ao bom desenvolvimento da atividade e o segundo, a distribuicdo dos

recursos.
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Em Jacinto, a administrag@o dos recursos € bem parecida com a verificada em Mundo
Novo. Cada uma das professoras colabora com R$ 20,00 para o pagamento da merendeira
(Naiara) e da zeladora (Albanira). Vanisia divide seu sdéario ao meio com Espedita, que
assume a sala de aula com ela. Damiana, como tem um contrato de 200 h, fica apenas com 0
valor referente a 100 h, as outras 100 h sdo divididas. Teka e Siba recebem, juntas, 50 h pra
gjudar na organizagdo da comunidade, as outras 50 h sdo divididas com Chico Manoel, que
tem a funcéo de representar a comunidade, e Jod Manoel, que doa sua casa para realizagdo
das aulas. Segundo os critérios internos desta comunidade, todos os sal&rios devem ser
divididos. Porém, Marllcia e Eliete ndo dividem porque estdo pagando faculdade. Elas
recebem estaisencao, como incentivo a sua capacitacao.

Os moradores de Jacinto sentem muita dificuldade de acompanhar as atividades do
movimento indigena, que, segundo eles, sBo intensas e exaustivas. Em Mundo Novo e
Viracdo, esta dificuldade inexiste, pois ja estdo habituados a esta prética, uma vez que as duas
comunidades possuem uma trajetéria de participacdo em movimentos populares, sindicato,
partido politico e pastorais da Igreja Catdlica. Quanto a is0, diferenciam-se bastante de
Jacinto. Considerando esta dificuldade, Teka e Siba foram convidadas a gjudar na organizacdo
da comunidade. Elas executam esta funcdo em tardes de formagdo, que acontecem
semanalmente no grupo escolar do Jacinto. Embora esta atividade tenha sido reguisitada pelos
Potiguara do Jacinto, foi incentivada a participacdo de todas as comunidades. Como
consequiéncia, esta se tornou o ponto de encontro e articulacdo do movimento indigena na
Serra das Matas. Como participar do movimento indigena é uma exigéncia de todos aqueles
que se integram a0 processo de emergéncia étnica na Serra das Matas, escolheram Chico
Manoel como representante da comunidade. Uma vez remunerado, ele deve comparecer em
todos os eventos que a comunidade indicar.

Em Viragdo, atualmente a Unica partilha que fazem é para o pagamento de Fatima,
uma professora que ainda ndo foi contratada pela SEDUC. Esta recebe R$ 50,00 de Beto,
coordenador da escola, e de Zezé, professor e seu sobrinho. Os demais professores colaboram
com R$ 10,00. Antes os professores pagavam a merendeira. Com a posse do novo prefeito,
Jeova, que tem como vice Raimunddo, do PT, a comunidade recebeu trés contratos da
prefeitura. Estes foram ocupados por Rosa (merendeira), Raimunda (zeladora) e Bibi
(bombeiro, que coloca agua na escola).

As liderancgas indigenas, que na Serra das Matas S0 geralmente as pessoas a frente da

escola indigena, sustentam o discurso de que a escola indigena deve estar a servigo da
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comunidade. Como tal, precisa atender as necessidades desta, e is inclui a divisdo de
salérios. Como a comunidade escolhe o professor, ela € dona do sdario, por isso tem o poder
de decidir como a quantia deve ser aplicada. A atuacdo do professor ndo deve se restringir &
salade aula. Ele tem a obrigagéo de participar ativamente na vida da comunidade e fazer tudo
0 que ela determinar, para que a educacdo escolar por ele desenvolvida esteja integrada a
educacdo indigena, uma competéncia da comunidade.

A prética de divisdo de salérios ndo esta limitada a Mundo Novo, Jacinto e Virago.
Consegui identificdla também em Boa Vista, Chupador, Longar, Pitombeira e na sede do
municipio de Monsenhor Tabosa. Embora esteja presente em quase todas as comunidades, por
vezes sua implementagdo gera conflitos. Em Jacinto, Sheila foi contratada como professora
com 200 h. Inicialmente, ela seguiu a orientagdo da comunidade e dividia seu salario, mas,

depois que se casou com Vespinha, deixou de repartir, gerando transtornos na comunidade.

A Sheila era uma pessoa muito boa, depois que ela casou, ela mudou. Ela
tinha 200h. 100h era pra da, as outras 100h era pra gudar a merendeira, a
zeladora, 0 Chico Manod e o Jodo Manoel. Depois de novembro pra
dezembro (ano de 2005) ela ndo deu mais. Ela mudou de repente. Elaficava
com o dinheiro todo. Ai as meninas faziam compra na bodega; comprava o
gue comer e quando chegava o dia ndo pagava porque ea ndo dava a parte
ddas. Como ela ndo dava, eu e a Marllcia passamos a segurar as pontas. Eu
e da ficamos pagando a merendeira (Eliete, 31 anos, Jacinto).

A mudanca de comportamento de Sheila € atribuida a influéncia de seu marido,
Vespinha, que ee éfilho de Alvino Vesper. Os dois, embora sgjam da familia dos Bentos, ndo
se assumem como indigenas. Pressionada pela comunidade, Sheila no inicio deste ano
entregou o cargo de professora. Em seu lugar, foi contratada Damiana, que aceita dividir o
salério.

No assentamento Xique-xique, desde o final do primeiro semestre de 2005, emergiram
também conflitos em torno da divisdo de salarios. As primeiras professoras indigenas do
assentamento foram Cléa e Rosiclé, que ndo dividiam os seus sadérios. Cléa, por estar
enfrentando uma gravidez de risco, deixou de participar do magistério indigena promovido
pela SEDUC. Verbnica foi em seu lugar e passou a colaborar na escola indigena. Como tal,
elatinha o direito de ser remunerada, porém Cléa ndo aceitou a divisdo. No inicio de 2005,
Cléa foi morar no assentamento Paulo Freire e seu contrato passou para LUcia, que aceitou
dividir com Solene, uma nova colaboradora da escola. Foi sugerido que Rociclé fizesse o0

mesmo, todavia esta ndo aceitou e pediu seu afastamento da escola. Em seu lugar, foi
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contratada M argarida, que aceitou dividir o salario com mais trés pessoas. Verbnica, Fatima e
Joana Paula.

Alguns indigenas afirmam que Rociclé ndo tinha pretensdes de sar da escola
realmente; queria apenas pressionar os indigenas no intuito de ndo dividir seu salério. Como
estes aceitaram seu afastamento, ela, descontente com 0 andamento das coisas, em julho de
2005 fez um abaixo-assinado para 0 CREDE 13 e para a SEDUC, pedindo o fechamento das
salas de aulas indigenas. No documento alegou que ndo havia indigenas no assentamento e
que a escola indigena estava gerando conflitos entre os assentados. A maioria dos assentados
assinou o abaixo-assinado por se sentirem ameagados com a possibilidade da demarcagéo da
terraindigena atingir o assentamento. Com os devidos esclarecimentos das novas professoras
junto a0 CREDE 13 e a SEDUC, a escola continuou funcionando, e com ela o conflito
permaneceu. Por esta razdo, em 5 de novembro de 2005, na assembléia dos assentados foi
proibido o funcionamento da escola indigena entre eles. Esta decisio foi anunciada ao
CREDE 13 e a SEDUC, que acatou plenamente. Inconformadas, as familias indigenas
assentadas buscaram ajuda em Mundo Novo. Como saida, as duas turmas da escola indigena
gue funcionavam no assentamento foram lotadas nesta comunidade, passando uma a
funcionar na casa de Marllcia, em Jacinto, distante cinco quildmetros do assentamento, e a
outra, na casa de Pedro Joaguim, um morador da redondeza, a qua ficava distante dois
quilémetros.

As familias indigenas assentadas ndo pretendem desistir da escola indigena, pois
asseguram que ela é indispensavel a construcéo e ao fortalecimento da identidade indigena
devido aos conhecimentos que oferece. Por esta razdo, no dia 1°. de maio de 2006, fizeram
um abaixo-assinado pedindo aintervencdo do Ministério Piblico, do INCRA eda FUNAI, em
viga de resolverem a situagdo. Reivindicam o retorno das salas de aula para o assentamento,
pois argumentam que o deslocamento diario esté se tornando inviavel.

Adotando a tipologia de conflitos énicos proposta por Brown (1999), a situacdo
vivenciada pode ser vista como um conflito que se enquadra no plano sistémico; visto que 0s
dois grupos (assentados e indigenas assentados) habitam o mesmo espaco (assentamento
Xique-xique), divergem em seus interesses e se sentem ameacados em sua seguranca. Para a
resolugdo dos conflitos, este autor gpresenta trés possibilidades: a reconciliagéo pacifica, a
separacao pacifica ou a guerra. Em 6 de agosto deste ano, respondendo ao abaixo-assinado, o
INCRA e a FUNAI se reuniram com todos os assentados para resolver o conflito. Diante da

impossibilidade de os assentados e de os indigenas assentados viverem juntos em harmonia,
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separacao pacifica foi a saida adotada. Nesta reunido, decidiu-se pela retirada das familias
indigenas do assentamento®. Como conseqiiéncia da decisio tomada, algumas familias
indigenas ja se mudaram para alocalidade Tour&o.

Este conflito teve repercussbes nos outros assentamentos das imediagbes. O
Movimento dos Sem-Terra, que atua na regido, e o0 Movimento dos Assentados passaram a
adotar medidas para conter o processo de emergéncia énica indigena dentro dos
assentamentos. Como des sabem da existéncia de um nimero expressivo de parentes dos
indigenas em seu meio, passaram a tentar impedir que estes venham a se identificar também.
Uma das medidas adotadas foi a proibicdo de qualquer tentativa de criagéo de escolas
indigenas. Esta medida foi verificada quando Cléa, chegando ao assentamento Paulo Freire,
passou a organizar algumas mulheres e a coletar nomes de agumas criangas com esta
finalidade. A diretoria do assentamento, da qual seu marido faz parte, sabendo da iniciativa,
tornou publica a proibicdo de qualquer iniciativa dessa natureza. Joana que colaborou na
escola indigena no assentamento Xique-xique, a0 se mudar para 0 assentamento Margarida
Alves, foi pressionada a escolher entre a identidade indigena ou a casa no assentamento. Esta
ficou com a casa. JA Valnisia, atuamente professora em Jacinto, também tinha uma casa ali.
Quando estava preparando sua mudanca, foi intimada pela diregdo do assentamento para uma
conversa. Nesta ocasido também foi convidada a escolher entre a identidade indigena e a casa.
Como preferiu continuar no movimento indigena, perdeu a casa e continuou residindo em
Jacinto.

Esses incidentes levam a crer que a Serra das Matas sera o palco de intensos conflitos
entre indigenas e assentados. A demarcacdo da terra indigena, ao que tudo indica, serd um
momento oportuno para consolidagdo desta previsdo. E vélido informar que, inicialmente, os
indigenas tinham como proposta a incorporacéo dos assentamentos a terra indigena
Presenciel a verbalizagdo desta aspiracéo por parte de vérios indigenas em diversas ocasides.
Uma vez que a maioria dos assentados s80 seus parentes, eles acreditavam que a adesdo
destes a0 processo de emergéncia étnica seria facilmente conquistada. Atualmente, estéo
dispostos a ndo inclui-los devido as resisténcias e aos conflitos acima citados; porém, com a
efetivacdo do numero crescente de beneficios como as cestas béasicas distribuidas pela
FUNAI, o atendimento da SEDUC, da FUNASA e a implementacdo de projetos do tipo

% O Sindicato dos Trabalhadores de Monsenhor Tabosa faz parte do Férum dos Assentados. Sebastido Messias e
Luiza Canuto, representando o sindicato, coordenaram reunido. Mesmo sendo indigenas, nesta ocasido eles
se posicionaram a favor dos assentados.
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Carteira Indigena’’ e Iniciativas Comunitérias da VIGISUS,? este quadro seré4 mais uma vez
alterado, por que, como ja verificamos, os beneficios sGo um forte atrativo para a afirmagéo
da etnicidade indigena.

Um outro elemento que fundamenta minha suspeita é o fao de que muitos dos
parentes dos integrantes do movimento indigena residentes nos assentamentos da regido estéo
esperando apenas um contexto mais favorével para efetivar sua adesio ao processo de
emergéncia étnica. Verifiquel isso numa conversa com Valderi, esposo de Cléa e um dos
dirigentes do assentamento Paulo Freire. Nessa ocasido perguntei como estava a questdo
indigena no assentamento. Em resposta, ele afirmou que, na atual circunstancia, € inviavel.
Quando perguntel por que, ele me explicou que todos o0s assentamentos, em seus trés
primeiros anos, recebem muitos beneficios por parte do governo, através do INCRA. Este é 0
momento de estruturagdo do assentamento, quando séo feitos vérios investimentos a fim de
viabilizar a vida dos assentados. Introduzir a questo indigena nesta fase pode ser um risco,
pois os indigenas sdo assistidos pela FUNAI. Como a assisténcia via INCRA ja estd mais
encaminhada, o melhor é ndo arriscar nenhuma mudanca. Finalmente, depois dos trés
primeiros anos, geralmente cessam os beneficios. Quando isso ocorrer, a afirmacdo da
identidade indigena sera mais propicia.

Estes fatos, assim como outros ja citados, nos permitem oportunamente evocar Eriksen
(2002), que defende a importancia do contexto das interagbes na construcdo da etnicidade,
muitas vezes negligenciado nas abordagens que se fecham na andlise do processo. O caso
Potiguara nos revela que, sem a devida ateng@o aos contextos em que se encontram inseridos
0s atores sociais que compdem o grupo étnico, o entendimento do processo de emergéncia

étnica seria bastante limitado. Estive sinalizando nesta dire¢do desde o capitulo | quando,

Z A Carteira Indigena é uma acdo conjunta do Ministério do Desenvolvimento e Combate & Fome e do
Ministério do Meio Ambiente, que financia projetos rel aci onados a seguranca alimentar e nutricional dos povos
indigenas. Segundo os dados da Secretaria de Paliticas para 0 Desenvolvimento Sustentavel — CARTEIRA
INDIGENA, do Ministério do Meio Ambiente, na Serra das Matas foram elaborados treze projetos (Passarinho:
R$ 25.828,00; Mundo Novo: R$ 49.373,90; Mergjo: R$ 34.298,00; Boa Vista: R$ 49.613,00; Chupador: R$
46.937,00; Jacinto: R$ 49.363,40; Viracdo: R$ 49.344,84; Pau-ferro: R$ 26.885,00; Passagem: R$ 48.412,00;
Espirito Santo: R$ 48.412,00; Vérzea: R$ 44.622,50; Longar: R$ 49.820,00 e Pitombeira: R$ 46.755,00). Destes,
cinco ja estdo sendo implementados (Mundo Novo, Jacinto, Mergjo, Boa Vista e Chupador), um esta em
processo de liberagéo do recurso (Passarinho) e as demais estéo aguardando novos recursos.

% O Fundo de Iniciativas Comunitérias em Saiide Indigena faz parte do projeto VIGISUS |1 e apdia projetos
apresentados pelas comunidades para a reducdo da mortalidade infantil e do recém-nascido, a promogéo da
seguranca dimentar e nutricional, a vaorizagcdo da medicina tradicional e das organizagdes das mulheres
indigenas. O projeto VIGISUS é uma parceria entre o Banco Mundial - BIRD e o Ministério da Salide que, por
meio da Fundacg&o Naciond de Salde — FUNASA, conta com a cooperacao técnica da UNESCO. O teto maxi mo
deste projeto € de R$ 36.000,00. Na Serra das M atas foram elaborados até o momento quatro projetos (Mundo
Novo, Boa Vista, GrotaVerde e Viracao).
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através da descricdo acerca do fendbmeno da emergéncia étnica e da sua relacdo com 0s
direitos indigenas, demonstrel 0s mais variados contextos nos quais se insere a construgéo da
etnicidade dos Potiguara da Serra das Matas.

Gostaria ainda de falar sobre a escolarizacéo dos professores e do nicleo gestor, que
vem recebendo uma certa atencéo e até mesmo incentivo em todas as comunidades indigenas
da Serradas Matas.

Escola Indigena na Serra das Matas

Escolaridade dos Professor es e NUcleo Gestor

ESCOLARIDADE N°. DE PROFESSORES
Ensino fundamental 4
Ensino fundamental incompleto 1
Ensino médio 17
Ensino médio incompleto 1
Terceiro grau 2
Terceiro grau incompleto 6
Pés-gGaduacao 1
Pés-Graduag&o incompleta 2
Total de professores 34

Fonte: CREDE 13

Em termos de escolaridade, cresce o interesse pelos cursos de graduagdo. O fato de
gue metade dos professores, 17 dos 34 contratados, ja possui 0 ensino médio é uma das razdes
dessa procura. O sdario, que aumenta com esta qualificacdo, e o desgo de implantacdo do
ensino médio indigena na Serra das Matas também podem ser identificados como motivos
deste interesse.

Como o terceiro grau indigena no estado do Ceard ndo ultrapassou a fase das
discussdes, a cada dia cresce o nimero dagueles que buscam as universidades da regido. Uma
das limitagdes deste acesso é que a formagdo recebida, além de ndo ser diferenciada, esta
condicionada a oferta das ingtitui¢fes. Por falta de opcéo, alguns dos indigenas estdo cursando
0 bacharelado em Ciéncias Religiosas, no Instituto de Teologia Aplicada — INTA, que abriu
um nucleo em Monsenhor Tabosa.

Marllcia e Siba sdo as duas indigenas que possuem graduacdo e cursaram pedagogia

na Universidade Vale do Acarall — UVA, no niicleo do municipio de Sobral; atualmente estéo
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fazendo especializacdo em Psicopedagogia, no INTA. Teka € a mais capacitada entre os
indigenas. Ela, além de possuir graduacéo em Pedagogia, concluiu em 2004 especializacdo
em Educacdo Escolar Indigena pela Universidade do Estado do Mato Grosso — UNEMAT.

Além da promocg&o pessoal, a busca de capacitagdo reflete o desejo de construir uma
educacdo indigena de qualidade, que ofereca aos indigenas a competéncia necessaria para
exercer sua autonomia. Visa, desta forma, preparé&los para os embates travados
constantemente com a sociedade envolvente. Afinal, embora os direitos indigenas estejam
assegurados legalmente, a tragjetéria dos povos indigenas nos mostra que, somente com muita
mobilizag&o e luta, eles sdo colocados em prética

Para finalizar, a descricéo aqui efetuada vem nos mostrar o dinamismo do processo de
emergéncia étnica dos Potiguara da Serra das Matas. Em meio a complexidade que os
envolve, as identificacbes dos nucleos familiares que compdem esta etnia acontecem. A
percepcao destes constantes fluxos culturais (HANNERZ, 1997) nos revela que a etnicidade
Potiguara é edificada a partir das relacbes de contato por eles estabelecidas no interior de
contextos, contado com variadas mediagdes, que definem as posicdes dos atores sociais e
apontam para as escolhas e representacdes possiveis.

Anastécio Martins, ex-presidente
do Sindicato dos Propietérios Rurais
de Monsenhor Tabosa )

Prefeito Chico Madeira,

nha caminhada de comemorag&o do Dia do indio,

no centro de Monsenhor Tabosa
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Chico Dimas,
vulgo Chico Potiguara,
atua vice-prefeito de Monsenhor Tabosa/ CE

Sebastido Messias,
Tabgara do Olho d’ Agua dos Canutos

Luiza Canuto,
Tabajara do Olho d Agua dos Canutos
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Escola do Municipio ocupada
pelos Potiguara do Mundo Novo.

EscolaMunicipal Manoel Vitorino de Sousa,
assim denominada em homenagem
a Mané Bento do Jecinto

Escola do Municipio conquistada
pel os Potiguarada Viracdo

Saldo Comunitario dos
Potiguara da Viracad
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Consideracoes finais

Siba, aua coordenadorada
Escola Povo Caceteiro, e suasfilhas

Computadores doados a Escola Povo Caceteiro
pelo Programa de Inclusdo Digitd do MEC

Alunos indigenas,
comunidade Espirito Santo

Professoras e alunos indigenas retornando
do Jacinto para o Assentamento Xique-xique
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Chegando ao final deste relato etnogréfico, gostaria de fazer algumas consideractes
acerca desta producéo, gque teve como objetivo compreender o processo de construgdo da
etnicidade dos Potiguara da Serra das Matas de forma situada, em processo e em relagdo com
os demais grupos indigenas e com agéncias externas.

Como relato etnogréfico, forneceu uma descricdo detalhada de a guns aspectos da vida
Potiguara que possibilitou o conhecimento do cotidiano e das relaces desenvolvidas pelos
atores socias que compdem esta etnia. A riqueza dos dados apresentados ofereceu
informagbes que permitirdo ao leitor realizar a sua propria apreciacdo dos fatos.

Através deste relato, foram respondidas perguntas bésicas, tais como: quem sdo estas
pessoas que no presente se afirmam como Potiguara? Onde e como vivem? S3o interrogagdes
bem triviais, mas de grande relevancia para o entendimento dos processos de emergéncias
énicas.

Esta etnografia revelou, ainda, as trgjetérias dos nlcleos familiares e a l6gica de
identificagdo acionada na composicao do grupo étnico Potiguara. Mostrou 0 como, 0 porqué e
em gue circunstancias acontecem as adesdes, bem como as transformacdes que eas provocam
na configuragéo do grupo. As relagdes por eles empreendidas est&o carregadas de conflitos e
tensdes, diante dos quais podemos contemplar 0 seu protagonismo.

Decorrentes de construcdes sociais, as identidades sdo dinamicas. Frente a necessidade
de afirmacdo e reconhecimento, 0s atores sociais que compde uma coletividade, adotam
estratégias de acordo com seus interesses materiais e simbdlicos. Assim, 0 grupo se constroi e
reconstroi. No entanto, esta construcdo ndo € totalmente livre. A andlise do processo de
emergéncia étnica dos Potiguara nos mostra que o conteldo acionado e utilizado na
formulacéo de estratégias esta ancorado em um contexto (ERISEN, 1991); em uma “realidade
social” povoada por elementos culturais e historicos. Ao longo do processo, eles véo
acionando estes elementos. A medida que acionam, efetuam escolhas através das quais
edificam sua cultura e histéria.

A identificagdo como Potiguara da Serra das Matas conjuga o parentesco biolégico, o
local deresidénciae as “afinidades’, ou sgja, nas aldeias Mundo Novo, Jacinto e Viragdo sdo
prioritariamente indigenas os membros de determinados nucleos familiares (Paixdo, Ugena,
Bento, Henrique e Ciana) que neas residem. Além destes, so incorporados agqueles que sdo
considerados bons vizinhos e que participam das lutas da comunidade e do movimento
indigena. Estas incorporacfes acontecem a partir de parcerias, agui chamadas de afinidades,

edificadas por lagos afetivos e politicos. A organizagcdo dos nicleos familiares presentes nas
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adeias fornece, ainda, a logica que serve de base para aquisicdo e administragdo de recursos.
A elaboragdo de projetos, reparticéo de bens, a contratagdo dos professores sdo algumas das
atividades em que isto se evidencia

Os Potiguara culturalmente ndo se diferenciam dos demais habitantes da Serra das
Matas. Edta constatacdo nos permite assegurar, gplicando a perspectiva tedrica de Eriksen
(2002), que a diferenca cultural ndo € uma prerrogativa para as relagdes interétnicas. Sendo
assim, dois grupos podem ser iguais em sua forma cultural, pois a partir do momento em que
se considerem distintos passardo a agir em vista de fundamentar esta diferenciagéo.
Conseguientemente, eles podem ser culturamente distintos, mas ndo se congtituirdo como
grupos énicos se ndo houver esta consciéncia, que vai sendo fabricada ao longo das
interagcoes.

Considerando que, no cendrio contemporaneo, ja ndo é mais possivel abordar a
emergéncia énica contemplando apenas aspectos locais, pois a formac@o das identidades
acontece de forma multilocalizada (Agier, 2001; Bauman; 2001; Castdls, 2002; Hannerz,
1997 e Marcus, 1991), procurei mostrar as redes (Cagtells, 2002) que se formam entre os
préprios Potiguara, 0s outros grupos indigenas e agéncias, tais como SEDUC, FUNAI,
FUNASA, Caritas, Pastorad Raizes Indigenas, Pastoral Indigenista da Arquidiocese de
Fortaleza, CDPDH, AMIT, sindicatos e partidos politicos.

Na era da informacdo, evocando Castells (2002), ha uma tendéncia histérica dos
processos dominantes se organizarem em torno de redes. A sociedade em rede, esta nova
morfologia social, penetra em todos os niveis da sociedade, resultando na previsdo de que um
mundo globalizado incidiria na homogeneizagdo das identidades e culturas. Na contramé&o
deste processo, emergem novas identidades coletivas que reivindicam o reconhecimento de
sua ateridade. Estas identidades emergentes, como podemos perceber, também agem através
de redes. A parceria da Pastoral Raizes Indigenas com as demais agéncias indigenistas, a
integracdo dos Potiguara as atividades destas agéncias e ab movimento indigena nos mostram
as redes estabelecidas, e em construcdo, em torno da existéncia indigena no Ceara. Estas redes
de relagOes sociais mediadoras nos revelam como os Potiguara se inserem em uma esfera
mais ampla que a Serra das Matas. O movimento constante presente nessas interagbes nos
indica que a construcdo da etnicidade € um campo em permanente construcdo. O conceito de
cultura em fluxo proposto por Hannerz (1997) é certamente bastante oportuno para o

entendimento dessarealidade.
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Um aspecto fundamental do fluxo é que ele possui umadiregdo. Diante da lideranca da
adeia Mundo Novo no processo de emergéncia étnica Potiguara na Serra das Matas, visivel
na dindmica de criac@o das escolas indigenas, proponho que esta aldeia sgja vista como o
centro do qual seirradiam as informagdes e as coordenadas deste processo. Como contrafluxo
podemos identificar a oposicao dos Tabgjara do Olho d’ Agua dos Canutos e dos Potiguara da
Viragdo, que aponta para a complexidade do processo e para a existéncia de uma
multicentralidade ou, ainda, entrecruzamento de fluxos.

A predominancia de Mundo Novo foi acentuada com aimplantagdo do nicleo gestor
por parte da SEDUC. Ege contempla a nucleagdo das sdlas de aula por municipio e a
contratacdo de uma diretora, de uma coordenadora e de uma secretéria. Sua implementacéo
representou, de certa forma, a institucionalizacéo da lideranca de Mundo Novo, na medida em
que a Escola Povo Caceteiro passou a ser a sede desta nucleacdo e membros desta
comunidade assumiram o cargo de diretora, coordenadora e secretéria.

Retomando a atuagdo das agéncias indigenistas, elas trabalham decisivamente no
processo de visibilidade dos grupos indigenas, que acontece através da organizagdo social e
da mobilizacdo politica. Como mediadoras, €las agem na conscientizagdo e organizagéo
destas coletividades, na divulgacéo e defesa dos direitos indigenas, na formulagédo de projetos
e no financiamento de atividades do movimento indigena No estado do Ceard, o
entendimento da atual existéncia indigena esta intimamente relacionado a atuacdo da Pastoral
Indigenista da Arquidiocese de Fortaeza, CDPDH, AMIT e Pastora Raizes Indigenas.
Através delas, as pessoas que compdem os grupos indigenas tomaram conhecimento dos
direitos indigenas, acessaram as informagdes necessarias a sua constituicdo como grupo
étnico e passaram a integrar 0 movimento indigena. Os Potiguara da Serra das Matas, que
contaram com a agdo direta da Pastoral Raizes Indigenas, sdo um exemplo bastante oportuno
para compreender a importancia deste tipo de mediacdo e como elaocorre.

Contando com variadas mediacfes, a etnicidade Potiguara vai sendo construida a
partir das relagbes de contato que se estabelecem no interior de contextos, que definem as
posicdes dos atores sociais e apontam para as escolhas e representagdes possiveis. Em
decorréncia disso, gostaria de afirmar que a atencdo a esses dois aspectos é indispensavel as
investigacdes acerca de toda e qualquer emergéncia étnica; por conseguinte o foco das
andlises deve contemplar simultaneamente esses dois aspectos, com vistas a uma apreciacdo

mais eficaz deste fenbmeno.
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Ao relecionar os relatos presentes na meméria Potiguara com 0s registros
higoriogréficos, procurei demonstrar a fecundidade da relacdo que se estabelece entre a
etnografia e a histéria. Egta iniciativa nos revelou a possibilidade de narrar a histéria a partir
da Gtica das populagdes indigenas. O mito os filhos da Cuid, a irmé da Cobra e os relatos os
olhos d’agua que foram entupidos e a trajetéria dos Potiguara na Serra das Matas nos
permitem conhecer como os indigenas situam os fatos, a si mesmos e 0s outros em seu
universo cognitivo. Este conhecimento € indispensavel para o entendimento das
representacoes e das estratégias por eles adotadas na construcéo de sua etnicidade.

Nesta construgdo a memoria, dém de ser um espago privilegiado de conhecimento da
realidade socia do grupo, torna-se imprescindivel a afirmag@o da indianidade. O passado é
ingrumentalizado em vista de suprir as necessidades contemporaness. Na busca do
“reconhecimento social” de sua identidade, eles vivenciam um processo de intensa
rememoragdo a partir do qual elaboram uma representagdo do grupo. Este processo de
rememoragdo € auxiliado pelas informagdes que recebem nos encontros da Pastoral Raizes
Indigenas, nas atividades do movimento indigena e na formacéo dada pela SEDUC. Os
conhecimentos ofertados e as reflexfes empreendidas nestes espagos acerca da identidade,
cultura, histéria e direitos indigenas ajudam a nortear este resgate.

A descricdo feita sobre a emergéncia étnica e os direitos indigenas expds como a
descoberta destes direitos tem implicacOes diretas nas emergéncias étnicas presentes na
sociedade brasileira. Averiguou como a relagdo entre as comunidades indigenas e o Estado
vem, de certo modo, estabelecendo contornos préprios para as politicas publicas. As formas
de organizagdo, 0 poder de presséo e a articulagdo dos diferentes grupos no processo de
estabelecimento e reivindicagdo de demandas constituem fatores fundamentais na aquisicéo
dedireitos sociais.

Dentre os direitos indigenas, nesta etnografia houve uma atencéo a educagéo escolar
indigena. Mostrou-se como historicamente a escola esteve a servico do Estado, colaborando
com a submissio dos indigenas, sendo, portanto, um instrumento coloniadista e
integracionista. Atualmente, 0 movimento indigena, ndo apenas no Nordeste, faz da educacdo
uma das principais bandeiras de luta. Buscam converté-la em um instrumento a servico da
autonomia dos indigenas, pois acreditam que através dela seja possivel fortalecer a cultura e
acessar 0s conhecimentos da sociedade hegemonica.

A presente expansao das politicas e agdes voltadas as escolas indigenas se deve a acdo

do movimento indigena e indigenista e ao estabelecimento legal deste direito, o que fez com
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gue eas entrassem para a agenda do MEC e das secretarias estaduais de educagdo. Apoiados
por vérias ONGs, os encontro de professores demonstram que prof essores e comunidade estéo
aprocurade alternativas para o processo escolar. Baseadas nos conhecimentos tradicionais de
socializagdo das sociedades indigenas e na reinterpretac@o e criacdo de novas alternativas de
acao, surgem novas concepgoes de educagdo. Como requisito da construgdo de uma escola
indigena diferenciada e de qualidade, investe-se cada vez mais no assumir da educagéo
escolar pelos proprios indigenas. Contudo, uma educacdo escolar indigena pautada nos
principios da diferenca, da especificidade, do bilingliismo e da interculturalidade permanece
sendo uma prioridade e um desafio.

Ao longo da pesquisa, mesmo sendo evidente as caréncias e limitagdes da assisténcia
dada, a atuacdo da SEDUC foi vista por alguns como positiva. Diante da morosidade e
ineficiéncia do poder publico em assistir os indigena, a implementagdo de escolas indigenas
foi qualificada como pioneira. 1sto porque em certas comunidades indigenas cearenses, esta
foi a primeira politica publica implementa. Explicitando, antes mesmo da FUNAI reconhecer
a existéncia de alguns grupos, a SEDUC dava 0 seu reconhecimento através da abertura de
escolas indigenas.

Para os Potiguara, a escola diferenciada e o magistério indigena sdo vistos como
espacos de gprendizagem onde aidentidade se fortalece através da assimilacdo dos contelidos
ofertados, da troca de experiéncias com o0s demais grupos indigenas e do resgate e
revitalizacdo da cultura através das pesquisas reaizadas. A capacitacdo recebida os torna
aptos para assumir ndo apenas as escolas indigenas, mas também alideranca e a organizagéo
da prépria comunidade.

Ao privilegiar a criacdo das escolas indigenas e a acdo da SEDUC, no processo de
emergéncia étnica dos Potiguara, € bom ficar claro que ndo foi minha intencdo demarcar
nenhuma origem para este processo ou, até mesmo, uma génese para esta etnia. O recorte
dado visou apenas demonstrar como o grupo projetou sua etnicidade indigena, demarcando
uma nova fase, marcada pelo reconhecimento oficial presente na implantagdo da educacéo
diferenciada, um direito assegurado as populagdes indigenas na Constituicdo Federa e atual
LDB.

No processo de gpropriacdo da educacdo pelos indigenas € recorrente o debate sobre o
gue seria uma escola verdadeiramente indigena. Como os povos indigenas no Brasil séo
diversos, as respostas séo também bastante variadas. Especialmente por se voltar para grupos

diferentes e dizer respeito a eles, 0 impacto das politicas sociais implementadas pelo Estado
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sofre o efeito de interesses distintos expressos nas relagdes sociais de poder existentes nas
comunidades indigenas. O caso Potiguara da Serra das Matas vem nos indicar que as ag0es
empreendidas pelo Estado ndo se implementam automaticamente, t&m movimento, tém
contradigBes e podem gerar resultados diferentes dos esperados. A andlise do processo de
criagdo da escolaindigena pela SEDUC evidenciou os conflitos presentes na Serra das M atas,
manifestando como areivindicagdo da educacéo diferenciada foi bastante oportuna diante das
divergéncias de interesses, seja com o poder publico local, com os nucleos familiares
antagbnicos ou com outros segmentos sociais, como assentados e 0s proprietarios rurais. Esta
constatacd0 nos permite mais uma vez atestar 0 protagonismo dos indigenas frente as

intervengdes que sofrem.
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Baixar livros de Literatura

Baixar livros de Literatura de Cordel
Baixar livros de Literatura Infantil
Baixar livros de Matematica

Baixar livros de Medicina

Baixar livros de Medicina Veterinaria
Baixar livros de Meio Ambiente
Baixar livros de Meteorologia
Baixar Monografias e TCC

Baixar livros Multidisciplinar

Baixar livros de Musica

Baixar livros de Psicologia

Baixar livros de Quimica

Baixar livros de Saude Coletiva
Baixar livros de Servico Social
Baixar livros de Sociologia

Baixar livros de Teologia

Baixar livros de Trabalho

Baixar livros de Turismo
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