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RESUMO



O presente trabalho tem por objetivo apresentar as idéias de Severino e
Edgar Morin quanto ao papel da filosofia na formacao dos jovens do ensino
médio. Severino aponta que a filosofia tem a funcdo de ajudar os jovens na
busca de sentido para suas existéncias. Sentido que ¢é fruto do
desenvolvimento das sensibilidades, tais como: epistémica, estética, ética e
outras. Para Morin a filosofia por ser uma forca de interrogacdo e
guestionamento sobre os problemas humanos, tais como: Quem sou eu? De
onde vim? Para onde vou? Pode ajudar os jovens no desenvolvimento do
espirito problematizador. Estas idéias foram analisadas a luz da questdo das
relacbes que podem ser estabelecidas, tanto de afinidades quanto de
diferencas ou mesmo de divergéncias, entre as posicoes destes pensadores e
das implicac6es educacionais que podem derivar das idéias de ambos e das
relacbes estabelecidas entre elas. Para a realizacdo desse objetivo foi feita
uma pesquisa bibliografica nas obras dos pensadores. Priorizadas as obras,
realizou-se uma analise e uma compreensao das idéias dos autores sobre o
papel formativo da filosofia e sua contribuicdo na formacéo dos educandos do
ensino médio. Para isso, utilizou-se o método de analise comparativa das
idéias dos pensadores e, por ultimo, constataram-se as possiveis implicacdes

educacionais a partir da andlise comparativa das idéias de ambos.

Palavras-chave: filosofia, educacao, formacéo, complexidade, reflexdo



ABSTRAT

The objective of the present piece of work is introducing Severino and Edgar’s
thoughts about the role of philosophy in the formation of high school students.
Severino points out the fact that philosophy has the function of helping the
young ones on the search for the meaning of their existence. Meaning which is
a result of the development of sensitivities as: epistemic, aesthetic, ethic and
others. For Morin, since philosophy is a questioning force about human
problems as: who am 1? Where have | come from? Where will | go?, it can help
the students on the development of problem-solving competence. These ideas
were analyzed considering the possible relations (similarities, differences or
divergences) among these thinkers’ positions and the educational implications
that are derived from their thoughts and the relation among them. A
bibliographical research on these thinkers work was done to achieve this
objective. After prioritizing their work, the author’s ideas on the formative role of
philosophy and its contributions to high school students’ formation were
understood and analyzed. For that, the method of comparative analysis of the
thinkers’ ideas was used and, at last, the possible educational implications were

examined through the comparative analysis of their ideas.

Key words: philosophy, education, formation, complexion, reflection.
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INTRODUCAO

Este trabalho é resultado da pesquisa desenvolvida no Programa de POs-
Graduacdo em Educacdo da Universidade Nove de Julho com vistas a Dissertacdo de
Mestrado. Foi realizada uma pesquisa bibliografica em obras de Antdnio Joaquim
Severino e de Edgar Morin nas quais ambos o0s pensadores dizem da importancia do
ensino da Filosofia na educacdo escolar, especialmente no Ensino Medio. Ha anos, no
Brasil, ocorrem discussdes a respeito da necessidade da presenca da Filosofia nos
curriculos do Ensino Médio pela importancia que se julga haver do ensino dessa
disciplina na formagdo dos jovens que frequentam este nivel de ensino. Diversos
pensadores participaram e participam dessas discussdes e expressam seus pontos de
vista a respeito em livros, capitulos de livros e artigos publicados em revistas
especializadas. Além disso, em indmeros eventos cientificos este assunto tem sido
objeto de comunicagdes, mesas redondas e debates.

Um dos pensadores brasileiros que tem tido presenca marcante nesses debates e
que tem producdo bibliografica significativa a respeito € Antonio Joaquim Severino. Em
outros paises este debate também ocorre e h4, igualmente, inimeras publicacdes a
respeito. Edgar Morin é um pensador francés, especialmente conhecido como autor de
obras sobre a Complexidade, que contempla nas suas reflexdes a Filosofia como uma
forma necessaria e fundamental de saber que deve somar-se, mais precisamente ligar-se,
as demais formas de saber. Nas suas consideragdes, especialmente aquelas voltadas a
educacéo e nas quais propde uma reforma da maneira de pensar e da educacéo escolar,
indica a Filosofia como necessaria na formacéo dos jovens do Ensino Médio.

A partir das leituras desses dois pensadores surgiu uma indagacdo que se somou
a outras que ja tinha desde que ingressei no Curso de Filosofia na Graduacdo e, em
especial quando dos estudos de Licenciatura que propunham preparar os alunos do
referido curso para o ensino de Filosofia no Ensino Médio. Perguntava-me sobre a real
importancia dessa disciplina para a formacdo dos jovens e sobre a melhor forma de
encaminhar meu trabalho de professor da mesma. Fiz algumas leituras a respeito e
ingressei como professor efetivo de Filosofia na rede publica de ensino do Estado de
Sdo Paulo. Foi ali que as indagacOes se ampliaram e, a0 mesmo tempo, minhas
convicgdes sobre a importancia da Filosofia para a formacdo dos meus alunos foram se
tornando mais fortes. Mesmo assim muitas inquietudes persistiam. Fiz novas leituras,

participei de cursos oferecidos pela Secretaria de Educacdo do Estado de Séo Paulo e
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participei de alguns eventos académicos nos quais o tema era colocado em discusséo.
Um deles ocorreu na UNINOVE em 2006. Tinha como tema: “Encontro de escolas e
educadores com a Filosofia: caminhos da Filosofia na sala de aula”. Foi dali que surgiu
0 interesse em participar do mestrado em educacdo na UNINOVE e 0s passos seguintes
que me levaram a realizacdo desta pesquisa. Desde o inicio pensei em estudar o que
pensava Antonio Joaquim Severino sobre o papel formativo da Filosofia na educacdo de
jovens. Aliei este interesse ao interesse por conhecer o pensamento de Edgar Morin a
respeito do mesmo tema. Dai surgiu o projeto de pesquisa que teve como objeto
investigar sobre o papel da filosofia na formacdo do jovem do ensino médio a luz do
pensamento de Antonio Joaquim Severino e Edgar Morin. Minha busca foi a de saber
que contribuicdes estes dois pensadores poderiam oferecer para o melhor
encaminhamento do ensino da Filosofia no Ensino Médio. Mais precisamente busquei
contribuicdes para as reflexdes sobre o papel formativo do ensino da Filosofia para os
jovens do ensino Médio. Dai o titulo desta dissertacéo.

Com este trabalho pretendo aumentar os meus conhecimentos, melhorando
assim minha pratica pedagdgica, e também ajudar outros professores de filosofia na
reflex@o sobre a importancia do ensino de filosofia.

O trabalho realizado justifica-se como contribuicdo, como ja foi dito, para as
discussbes e reflexdes sobre o ensino da Filosofia na educacdo escolar, mas
principalmente para as reflexdes sobre o papel da Filosofia e do seu ensino na formacao
do jovem do Ensino Médio. H& muitas afirmacdes a respeito desse papel formativo da
Filosofia em especial para os jovens. Mas muitas vezes faltam argumentos sélidos para
justificar estas afirmacdes. Buscar em autores que se debrucaram sobre o tema o que
dizem, estabelecer relacBes entre seus pensamentos e, a partir dai, organizar referéncias
para a reflexdo e para os debates, parece-nos necessario e urgente. Ha ainda muitos
questionamentos sobre o real papel formativo da Filosofia na educacdo dos jovens. Ha
necessidade se verificar os argumentos que tém sido apresentados para a justificacdo
dessa necessidade. Um dos caminhos, nos parece, ¢ o de organizar as produgdes a
respeito e proceder a uma analise das mesmas. O trabalho, agora apresentado, busca

fazer isso nas obras dos dois pensadores mencionados



Objeto e problema da pesquisa realizada.

O objeto da pesquisa realizada constituiu-se de um estudo das idéias de Antdnio
Joaquim Severino e de Edgar Morin relativas ao papel da filosofia na formacao dos
jovens do ensino médio na atualidade. Este objeto insere-se no tema mais amplo do
Ensino da Filosofia e, dentro desse tema mais amplo, insere-se ainda nas preocupacoes
relativas ao papel formativo do ensino da filosofia. Dai as questdes que formulamos nos
seguintes termos:

¢ Qual o papel da filosofia na formagao dos jovens no ensino médio?
e Como os dois pensadores indicados véem esse papel?

e Que implicacOes essas consideracfes podem ter para o0 ensino da

filosofia?

Hipotese

A hipoOtese geral da qual partimos era a de que a Filosofia, por convidar os
jovens a refletirem sobre temas essenciais como aqueles relativos ao ser humano, a
ética, a estética, ao conhecimento e a politica, pode contribuir efetivamente para sua
formacdo. No tocante as posic6es dos dois pensadores investigados nossa hipotese foi a
de que ambos poderiam apresentar argumentos sélidos capazes de contribuir para
justificar a afirmacéo do papel formativo do ensino da Filosofia em relagdo aos jovens
do Ensino Médio.

Objetivos.
Tinhamos como objetivos, ao desenvolver este trabalho de pesquisa 0s
seguintes:
e Contribuir para ampliacdo da compreensdo do papel formativo da

Filosofia, especialmente na educacéo de jovens.

¢ Identificar nas obras de pensadores atuais, em especial nas obras dos dois
pensadores mencionados, contribuicbes capazes de ampliar a

compreensdo desse papel formativo da Filosofia.

e Oferecer subsidios para os estudos atuais relativos ao ensino da filosofia.

Estado da arte, ou sobre o que foi possivel identificar de producgdes sobre o
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objeto e o0 problema da pesquisa realizada.

N&o foram identificadas obras que tratassem especificamente do que pensam
Antbnio Joaquim Severino e Edgar Morin sobre o papel formativo da Filosofia na
educacdo dos jovens e, menos ainda de alguma obra que tracasse um paralelo ente o que
pensam 0s dois autores a respeito do tema. O que hé sdo obras de ambos conforme sera
mostrado no corpo deste trabalho. Sobre o que pensa Edgar Morin a respeito do papel
formativo da Filosofia identificamos um capitulo do livro Estudos de Complexidade
(2006) de autoria de Marcos Antbnio Lorieri que tem como titulo: Reforma do
pensamento e a necessidade da filosofia. Nesse capitulo constam passagens relativas as
idéias de Severino sobre 0 mesmo tema. Mas, uma obra ou mesmo algum capitulo de
livro ou artigo em periddico especializado ndo nos foi possivel localizar.

Ja sobre o tema mais amplo relativo ao ensino da Filosofia, sua necessidade e
importancia ha uma bibliografia bastante ampla. Selecionamos as obras abaixo que
datam dos ultimos oito anos:

ALVES, D. Filosofia no Ensino Médio. S&o Paulo. Cortez, 2002.
GALLO. S. e KOHAN, W. O Filosofia no Ensino Médio. Petropolis. Vozes, 2000.
GALLO, S. O ensino de Filosofia no contexto de uma “educag¢dao menor”. In: ROLLA,
A.B.M. et al.(orgs). Filosofia e Ensino: possibilidades e desafios. ljui, RS. Ed. UNIJUI,
2003, p. 23-33.
GALLO, S.; DANELON, M.; CORNELLI, G. (orgs.) Ensino de Filosofia: teoria e
pratica. ljui. Ed. Unijui, 2004.
KOHAN, W. O et al. Filosofia na escola publica. Petropolis. Vozes, 2000.

. (org.) Ensino de Filosofia: perspectivas. Belo Horizonte. Auténtica, 2002.

. Infancia. Entre educacao e Filosofia. Belo Horizonte. Auténtica, 2003.

. (org.) Lugares da infancia: filosofia. Rio de Janeiro. DP&A, 2004.

. (org.) Politicas do ensino de filosofia. Rio de Janeiro. DP&A, 2004.

. (org.) Filosofia: caminhos para seu ensino. Rio de Janeiro. DP&A, 2004.
LORIERI, M. A. Filosofia: fundamentos e métodos. Filosofia no Ensino Fundamental.
Sao Paulo. Cortez, 2002.(Col. Docéncia em formacao).

Reforma do pensamento e a necessidade da filosofia. In: ALMEIDA, C.;

PETRAGLIA, 1. Estudos de complexidade. Sdo Paulo: Xamé, 2006, p. 65-76.

; Rios, T. A. Filosofia na escola: o prazer da reflexdo. Sdo Paulo. Moderna,
2008.
MORRA, G. Filosofia para todos. Trad. Mauricio P. Marsola. Sdo Paulo. Paulus, 2001.
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PIOVESAN, A. et al. (orgs.) Filosofia e ensino em debate. ljui. Ed. Unijui, 2002
ROLLA, A. B. M,; NETO, A. S.; QUEIROZ, I. P. Filosofia e Ensino: possibilidades e
desafios. ljui, RS. E. UNIJUI, 2003.
SAVATER, F. As perguntas da vida. Trad. Monica Stahel. S&o Paulo. Martins Fontes,
2001.

Foram verificados também varios sites de Universidades Brasileiras nos quais
constam teses e dissertacdes sobre o ensino de Filosofia. Ndo foram aqui listadas porque

ndo dizem respeito diretamente ao objeto desta pesquisa.

Quadro tedrico

Levando em conta idéias de diversos estudiosos do tema, privilegiam-se, nesta
pesquisa, as idéias de Antdnio Joaquim Severino e as idéias de Edgar Morin. O primeiro
pelo papel importante que ocupa nas discussdes sobre o ensino de filosofia, mas
principalmente pela sua participacdo especial nos debates relativos ao retorno da
filosofia aos curriculos do Ensino Médio no Brasil. Morin, pela énfase que da a
necessidade da cultura humanistica juntamente com a cultura cientifica no processo de
formacéo das pessoas e ao papel destacado que aponta para a filosofia nesse processo.

Metodologia.

A metodologia utilizada para o desenvolvimento deste trabalho foi a da pesquisa
bibliografica que envolveu os seguintes procedimentos: identificacdo das obras a serem
analisadas; leitura e analise das obras selecionadas, producdo de textos relativos aos
capitulos do presente trabalho e redacéo final.

Plano da dissertacao.

A dissertacdo, na sua apresentacdo final esta assim organizada: uma Introducéo e
quatro capitulos assim identificados:

Capitulo I — O que é filosofia.

Capitulo 11- O papel formativo da filosofia em Antdnio Joaquim Severino.

Capitulo I11- O papel formativo da filosofia em Edgar Morin.

Capitulo IV- A filosofia e a formacdo do jovem: possiveis implicacBes da

analise das idéias de Antonio Joaquim Severino e de Edgar Morin para o ensino

da filosofia.
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CAPITULO |
FILOSOFIA

A busca por tentar dizer o que seja filosofia foi e serd uma atividade intelectual
ndo muito facil: h& varias explicagdes sobre o que seja filosofia. “Quando comegamos a
estudar filosofia somos levados a buscar o que é. Nossa primeira surpresa surge ao
descobrirmos que ndo ha uma definigdo da filosofia, mas varias” (CHAUI, 2005:22).

Assim como Chaui, Japiassu e Marcondes expressam essa dificuldade em buscar
uma definicdo ampla ou abrangente para a filosofia: “é dificil dar-se uma definicéo
genérica de filosofia, j& que esta varia ndo sO6 quanto a cada corrente filoséfica, mas
também em relacdo a cada periodo histérico.” (JAPIASSU E MARCONDES, 1996,
p.104).

A multiplicidade de concepgdes da filosofia manifesta sua riqueza: “Uma das
riquezas da filosofia esta na variedade e antagonismos de definigoes” (NETO E
KARNAL, 2006, p. 4). Nesse sentido, nenhuma defini¢cdo esgotaria a riqueza desse
conceito. “Seria discutivel elaborar uma defini¢ao técnica de filosofia, pois ndo estamos
diante de um objeto claramente delimitado. No entanto, pode-se delinear essa atividade
explicitando alguns pardmetros sem esgotar sua significacdo completa.” (SEVERINO:
2001 p.17)

Pensando assim e com a consciéncia da limitacdo de qualquer abordagem,
seguem-se algumas consideracbes sobre o que seja filosofia. Esta abordagem é
necessaria seja para indicacOes relativas ao ensino da Filosofia, seja como ponto de
partida para a analise, por exemplo, do que pensam Severino e Morin sobre o papel da
Filosofia na formacdo do jovem do Ensino Médio.

Para isso buscamos na etimologia da palavra e na sua historicidade
caracteristicas particulares a essa forma de conhecimento. Quanto a etimologia, dizem
Japiassu e Marcondes (1996, p.104). : “atribui-se a Pitagoras a distingdo entre a sophia,
0 saber, e a philosophia, que seria a amizade ao saber, a busca do saber.” Nessa
distincéo a filosofia apresenta-se como amizade ou amor pelo saber: “filosofia significa
amizade pela sabedoria ou amor e respeito pelo saber.” (CHAUI, 2005, p.25). Essa
primeira indica¢do elucida duas idéias importantes para compreensdo da filosofia: o
gosto pelo conhecimento e a busca amorosa da sabedoria.

A filosofia nasce quando os seres humanos, ao admirarem as coisas € a

existéncia e ao sentirem-se espantados com tudo o que observam, procuram investigar,
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por conta de seus proprios recursos racionais e de uma maneira reflexiva e critica, as
coisas, sua existéncia e a si mesmos. Quando realizam esse exame sem se servir dos
mitos ou de explicagdes religiosas. “A filosofia surgiu quando alguns gregos, admirados
e espantados com a realidade, insatisfeitos com as explicacdes que a tradicdo Ihes dera,
comecaram a fazer perguntas e buscar respostas para elas.” (CHAUI, 2005, p.25).
Assim podemos afirmar que a filosofa sempre teve a fungdo bésica de, a partir do
espanto e da admiracgdo, fazer perguntas e buscar respostas para essas interrogacoes.
Nessa mesma direcdo afirma Nunes que a Filosofia envolve “o espanto, a admiracao
que nos provocam a busca, a conquista, a investigacdo. Sem estes elementos, ndo existe
filosofia.” (Apud: GALLO, 2002, p.443). Esse ato de espantar-se, de olhar curioso sobre
0 que V& e 0 que ndo V&, leva o ser humano ao processo dessa busca.

O processo de busca na filosofia é infinito, pois nela o mais importante ndo sdo
as respostas, mas 0s questionamentos. As respostas filosoficas, e elas existem
produzidas historicamente, tém seu peso e grande importancia na configuracdo das
sociedades. Mas elas sempre resultam em novas indagacdes, que o bom espirito
filoséfico acolhe e trabalha sobre elas. Até porque as perguntas basicas ou fundamentais
que o ser humano, quando filosofa, se coloca, ndo tém respostas Unicas. Elas sdo
construidas e reconstruidas, ao longo da histéria humana. Esses gquestionamentos
sempre buscam ou perguntam pelos fundamentos da existéncia, da realidade, do
conhecimento, das regras do agir, das nossas valoracdes, e de tantas coisas. Ora, 0s
fundamentos sempre nos escapam. Talvez eles nem mesmo existam. Na verdade eles
sdo construidos no contexto de cada época histérica e envolvidos por diversos aspectos
desses contextos. Como a histéria humana € um continuo devir que produz contextos
sempre Novos, variam as respostas as questdes. SO que elas permanecem de alguma
maneira. Sao questdes que provocam respostas que devem ser avaliadas e questionadas.
Essas questbes relativas aos fundamentos ou aos aspectos fundamentais de tudo, é que

séo objeto especifico do filosofar, como afirma Lorieri:

talvez, possamos dizer que a Filosofia é diferente das demais formas de
conhecimento porque ela trabalha principalmente e prioritariamente sobre certas
questbes, utilizando uma maneira prépria de aborda-las, tendo em vista
producdo de respostas que nunca se fecham, porque sdo continuamente
questionadas. (LORIERI, 2002, p.35).
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Desta afirmacdo pode-se inferir que o questionamento filosofico tem contetdos
especificos e, como diz o autor (2002, p. 35), tem método proprio para aborda-los. Os
conteddos dizem respeito ao que é questionado. Nesse sentido sdo as perguntas da
filosofia relativas as coisas e a existéncia: “as questdes filosoficas fazem parte do n0sso
cotidiano” (ARANHA E MARTINS, 2003, p.88). Queremos saber sobre a origem e
sentido de tudo. E essa atitude é uma condicdo natural ao ser humano. Pois, desde
pequenos até a idade adulta estamos sempre nos colocando essas questdes: “criangas e
jovens, enguanto pessoas pGem-se questbes proprias do ambito da investigacdo
filosofica.” (LORIERI, 2002, p.41) A Filosofia é, pois, em primeiro lugar, uma forma
de saber que envolve questdes especificas e uma maneira propria de proceder a
investigacao sobre elas.

Edgar Morin caminha na mesma direcdo ao dizer: “a filosofia ndo ¢ uma
disciplina, mas uma forca de interrogacdo e de reflexdo dirigida ndo apenas aos
conhecimentos e a condi¢cdo humana, mas também, aos grandes problemas da vida.”
(MORIN, 2002, p.54). Segundo ele os contetdos do questionamento filosofico sdo: os
conhecimentos produzidos e acumulados pela humanidade, a condicdo humana e o0s
grandes problemas da vida. Ha outros, além desses, indicados na literatura da area que
sintetiza preocupacdes, buscas e resultados das reflexdes dos fildésofos.

As questdes, ou as perguntas proprias da Filosofia podem ser denominadas
também de “questdes de fundo” e que podem ser ordenadas nas grandes areas que,
tradicionalmente, tém constituido os campos de investigacdo da Filosofia configurando,
inclusive, aspectos do curriculo de cursos de Filosofia em certas universidades.

Ha entendimentos diversos relativos as grandes areas de investigacdo da Filosofia
e as questdes a elas pertinentes. Lorieri (2002, p. 54-58) faz uma indicacdo dessas areas,
cada qual com suas questdes proprias. Sua indicacdo pode ser resumida conforme o que
segue.

As denominadas questdes de fundo podem ser reunidas em grandes temas
constituindo as &reas da investigacdo Filosofica, tradicionalmente aceitas como tais. As
questdes sobre a realidade em geral e seu possivel sentido constituem o campo
investigativo ou a area da ontologia; aquelas sobre o ser humano e o significado de sua
existéncia, a area da antropologia filosofica; as relativas ao conhecimento, sua
importancia, sua possibilidade objetiva de nos dizer verdadeiramente do mundo e de nés
mesmaos, a area da teoria do conhecimento; quando as questdes versam sobre 0 processo

de valoracdo em geral tem-se a area da axiologia; no caso das questdes sobre o0 processo

14



de valoracdo moral, critérios e principios que possam justificar regras de conduta, a &rea
ou campo investigativo é denominado de ética; questbes que indicam investigacdo sobre
0 processo de valoracdo sobre a sensibilidade humana e sobre suas manifestagcdes, em
especial as manifestacdes artisticas, constituem a area da estética; aquelas relativas a
sociabilidade e, nela, as relativas ao poder e, por conseqiiéncia a liberdade compdem o
campo da investigacdo ou da area da filosofia social e politica; questdes relativas ao
raciocinio e argumentacao tém sido investigadas na area da ldgica; questdes relativas a
linguagem, a historia, ao direito, a educacdo, por exemplo, ensejam &reas mais
especificas de investigacdo filosofica como: filosofia da linguagem, filosofia da historia,
filosofia do direito, filosofia da educagéo e outras.

Em suma: fazer Filosofia é realizar investigacéo reflexiva, critica, rigorosa, profunda e
buscando referéncias significativas amplas a partir de questes de fundo que envolvem
aspectos bésicos ou fundamentais da existéncia humana. A finalidade dessa
investigacdo é produzir sentidos ou significacGes que possibilitam indicar caminhos de
vida para as pessoas, isto €, que permitem intencionalizar as praticas humanas. Ou,

como diz Lorieri

A Filosofia ¢ um grande esforco de articulacdo do sentido: € um “projeto” e
ndo uma obra acabada; é uma busca perene de “algum sentido” que se da na
continuada constituigdo dos “sentidos” que se vai superando a si mesma na
luta destes varios “sentidos” que disputam, historicamente, o “acerto” na
constituicdo das significacdes e na constituicdo do préprio mundo humano (a
par e imbricadamente nas demais determinacdes deste mundo humano). Ela
é a busca constante, a bem-querenca, o desejo amoroso da sabedoria: Filos
(amizade, bem-querenca) da Sofia (sabedoria): Filosofia. (Texto apostilado,
2007; italicos e negritos do autor).

N&o é possivel, pois, dispensar o exercicio do filosofar que tem uma maneira
prépria de ser feito. Essa maneira pode ser denominada de o método proprio do seu
fazer. Ainda que haja caminhos diversos no processo do filosofar conforme as variadas
tendéncias, ha sempre algo de comum exigido no filosofar. Trata-se da exigéncia de
uma maneira de pensar que deve ser reflexiva, critica, sistematizada, profunda ou
radical e abrangente ou contextualizada. Nesse processo prevalece 0 uso ou a
orientacdo da razdo que por meio da reflexdo (com as caracteristicas apontadas) busca
explicacOes, entendimentos, compreenséo e, sobretudo significaces sobre as coisas e a

existéncia. Razdo aqui entendida como capacidade humana de organizar, sistematizar e
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demonstrar de maneira clara as idéias e questionamentos. Capacidade que é aliada a
reflexdo. Reflexdo, por sua vez, é o movimento do pensamento que pensa sobre o que
se pensa, ou sobre o ja pensado. E o pensamento pensando a si mesmo e pensando com
cuidado o ja pensado antes. Necessitamos ndao apenas de um processo de organizagdo
das questbes e do trabalho do pensar, mas da producdo de certas qualidades ou
caracteristicas desse pensar. Dai as caracteristicas desejaveis da reflexdo filosofica.

A reflexdo filosofica ndo pode ser confundida com qualquer reflexao. Ela tem as
seguintes caracteristicas como afirma Lorieri (2002, p. 36): deve ser critica, rigorosa,
profunda ou radical e abrangente.

A criticidade diz respeito a avaliacdo das proprias idéias e crengas colocadas

em questdo, em crise. As pessoas precisam ser:

criticas, isto €, capazes de por em crise seus “achados”. Achamos muito, mas
sabemos pouco. Isso ocorre, em grande parte, porque ndo dos damos ao
trabalho de “checar melhor”, por em crise, problematizar o que pensamos.
(...) Passando por esse crisol, por esse instrumento de depuragdo, nossos
pensamentos podem apresentar-se mais seguros. (LORIERI, 2002, p: 38).

A rigorosidade da reflexdo filosofica estd na organizacdo e sistematizacao:
“rigorosidade: isto ¢, sistematica, “ordeira”, ordenada, ao menos para aquilo que ¢
importante, porque necessario.” (LORIERI, 2002, p. 38). Além do rigor intelectual no
processo investigativo, inclui a exposicdo e demonstracdo clara das idéias, pois sdo
organizadas e podem ser argumentadas através de conceitos claros.

A radicalidade do saber filosofico pode ser compreendida como a busca pelos
fundamentos, como afirma Nunes: “radical, porque a situacao a ser investigada deve ser
posta em termos radicais, ou seja, investigada desde suas raizes, desde 0s fundamentos”
(apud: GALLO, 2001, p. 441). E a compreensdo dos conceitos, das bases de nossas
afirmacOes e negagdes. Aqui podemos tomar como exemplo o filésofo Socrates, que
através de perguntas levava as pessoas de sua epoca ao questionamento de suas crencas.
“Dessa forma, por meio de perguntas, destroi o saber constituido para reconstrui-lo na
procura de definicdo de conceitos.” (ARANHA E MARTINS, 2003, p. 120).

Outra caracteristica fundamental no método de investigacdo filosofica é a da
abrangéncia: ser abrangente é buscar uma visdo de conjunto, uma visdo dos fatos, das

coisas, das situacdes nos seus contextos e por todos os angulos possiveis. Contextos séo
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conjuntos de elementos relacionados entre si constituindo uma significagdo. O todo,
neste caso, sO tem essa significacdo devido aos elementos que o compdem, as relacGes
entre eles e as relacdes deles com o proprio todo. Assim também, cada elemento sé tem

aquela significacdo naquele todo, com e naquelas relagoes.

nada tem significado isoladamente ou fora de algum contexto. Os contextos
sdo como que o "berco" das significaces dos diversos elementos: em cada
contexto diferente, os elementos ganham significagdes diferentes. (...) O
gue parece ndo ser possivel é a compreensdo de elementos isolados de
qualquer totalidade contextual e nem a compreensdo, de uma s6 vez, de
cada contexto. (LORIERI, 2002, p. 72-73).

Estas sdo idéias defendidas, também, por Edgar Morin em diversas de suas obras
como se vera mais adiante.

A Filosofia €, essencialmente, esse esforco reflexivo, rigoroso e profundo na
busca das "totalidades referenciais significativas”, como diz ainda Lorieri (2002, p.
167). Isto s0 é possivel se houver esforgos para a busca da abrangéncia ou da totalidade
dos contextos. A chamada de atencéo para a busca da abrangéncia conforme entendida
até aqui, € presencga constante em varios pensadores. Paulo Freire faz até um alerta: “Ao
ndo perceber a realidade como totalidade, na qual se encontram as partes em interacéo,
se perde 0 homem na visao "focalista™ da mesma. A percepcao parcializada da realidade
rouba ao homem a possibilidade de uma agdo auténtica sobre ela.” (FREIRE, 1975, p.

34). Severino da a entender isso quando afirma que:

... podemos reafirmar que a forma filosofica de conhecimento se apresenta como a
busca ilimitada de mais sentido, de mais significacdo. Transforma-se, entdo, a
Filosofia num esforco do espirito humano com vista a dar conta da significacdo de
todos os aspectos da realidade, com maior profundidade possivel e sempre em relacédo
a significacdo da existéncia do homem. (SEVERINO, 1992, p. 25).

Saviani enfatiza a necessidade da abrangéncia ou da contextualizacdo ao dizer:
“... 0 problema nio pode ser examinado de um modo parcial, mas numa perspectiva de
conjunto, relacionando-se o0 aspecto em questdo com os demais aspectos do contexto em

que esta inserido.” (SAVIANI, 1980, p. 24). E acrescenta: "¢ neste ponto que a Filosofia
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se distingue da ciéncia de modo mais marcante™ (idem).

Colocadas assim as caracteristicas do pensamento filosofico, € possivel
caminhar na dire¢cdo de uma concepgdo, mesmo que provisoria, do que seja filosofia.

Iniciemos com a seguinte fala de Severino:

A filosofia é uma atividade reflexiva, na esfera dos processos cognitivos. E
uma modalidade de conhecimento que se coloca ao lado de outras tantas -
Senso comum, 0 mito, a religido, a arte e a ciéncia - com as quais se relaciona
e das quais se distingue. (SEVERINO, 2001, p.17).

A filosofia é uma modalidade de conhecimento como outras. Juntas, elas tentam
compreender a realidade. Cada uma com sua especificidade, ainda que todas sejam
formas de conhecimento. No caso da Filosofia, a especificidade estad no seu contedo e
no seu método, conforme apresentado até aqui. Na busca de um melhor entendimento
do que seja filosofia faz-se necessario situa-la dentro de um campo maior que é o do

conhecimento e de suas variadas formas. E o que se buscara a seguir.

1.2. Conhecimento e suas formas.

Os seres humanos sdo originariamente dotados do desejo de conhecer. Essa
dimensdo humana se manifesta através das perguntas que os homens vao colocando
sobre si mesmos e sobre a realidade a sua volta. “Diante das incertezas ¢ ddvidas que
surgem em sua existéncia, o0 homem, ple-se a perguntar e a procurar respostas aos
desafios naturais e historicos que lhe surgem.” (NETO E KARNAL, 2005, p.8). As
respostas aos desafios naturais e histéricos construidos e acumulados pelos seres
humanos s&o denominadas de conhecimento. E o que denominamos de conhecimento.

O termo conhecimento pode indicar tanto o processo de producdo de entendimentos e
explicagOes, quanto o produto desse processo: ou seja, 0s denominados conhecimentos
acumulados pela humanidade. Tanto o processo do conhecer, quanto 0s seus
conhecimento como produto desse processo, € produzido e organizado pelos seres
humanos situados em um tempo e contexto histérico. O conhecimento é produto da
consciéncia humana, mas de uma consciéncia situada social e historicamente. Por esse
motivo todo conhecimento humano carrega as marcas de seu tempo e dos interesses de

cada época.
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Para que haja conhecimento é necessario alguém que conhece, ou seja, 0 sujeito
do conhecimento. E é também necesséario que haja algo que se conheca, isto é, objeto do
conhecimento, que pode ser qualquer coisa. E é necessario que se estabeleca uma
relacdo de busca de entendimento do objeto por parte do sujeito. Pensando assim pode-
se dizer que conhecimento é uma relacdo que se estabelece entre o sujeito humano que
conhece, ao qual denominamos de sujeito cognoscente, e algum objeto possivel de ser
conhecido, ao qual denominamos de objeto cognoscivel. Nessa relacdo o sujeito
constréi ou produz explicagdes sobre o objeto possibilitando-lhe entendimento,
esclarecimento, compreenséo e indicagdes de como relacionar-se com ele.

“A palavra conhecimento vem do Latim: cognoscere: procurar, saber,
conhecer.” (JAPIASSU ¢ MARCONDES, 1996, p.50). O ser humano procura saber;
procura entendimentos e explicacdes. O conhecimento é o conjunto de explica¢fes que
0s seres humanos produzem para compreender, esclarecer e entender a realidade, ou
seja, € o processo de procurar saber sobre tudo. “O conhecimento ¢ o esfor¢co do
espirito humano para compreender a realidade.” (SEVERINO, 2001, p. 19). Nesse
sentido, as formas de entender a realidade sdo multiplas, pois “os homens reagem de
formas variadas para explicar sua posi¢do diante do mundo” (NETO E KARNAL, 2005,
p.8). Eles constroem assim, varios tipos de entendimentos que sdo formas variadas de
conhecimento como o mito, a religido, a arte, 0 senso comum, a ciéncia e a filosofia.
Em todas essas formas esta presente o desejo de ter recursos para compreender e dar
sentido e significado para a existéncia humana e para a realidade como um todo.

A seguir algumas idéias sobre as vérias formas de conhecimento. Isso pode
auxiliar na caracterizacdo do conhecimento filosofico.

Mitos sdo explicacbes que envolvem dados de realidade e elementos fantasiosos.
A elaboracdo mitoldgica é sempre coerente e é um esforco da mente humana para
explicar fendbmenos tanto sociais como naturais e o proprio ser humano. As
comunidades “primitivas” encontravam nas explicagdes mitologicas o sentido sobre as
origens das coisas, da realidade, do universo, do bem, do mal, das questdes sociais e do
ser humano. “O mito é uma das primeiras manifestacdes de conhecimento da
humanidade: é uma forma de explicar suas origens.” (NETO e KARNAL, 2005, p.9).
Essas explicagdes miticas sobre o mundo expressam “o desejo humano de dominar o
mundo, afugentando a inseguranca, os temores e a angustia diante do desconhecido e da
morte” (ARANHA e MARTINS, 2003, p.72).

O homem primitivo vivia num contexto historico no qual se sentia existindo em
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uma realidade dividida entre os deuses, considerados forgas supremas e dominadoras,
possuidores do conhecimento e da sabedoria e os mortais, seres humanos fracos e
desprovidos de conhecimento. Os seres humanos encontravam nos deuses forca para
superar 0s medos e os desafios. Esses medos e desafios tanto eram o0s internos que
faziam parte da natureza humana, como a morte, como também os externos frutos da
relagdo com a natureza, por exemplo, o mar e a floresta. A vida na comunidade
primitiva era marcada pelos ritos, ou seja, uma agdo repetitiva que trazia presente o
mito, marcada por referéncia e culto aos deuses. Essa atitude dava ao homem primitivo
seguranca para enfrentar os perigos e desafios da natureza e da vida humana.

Outra modalidade de conhecimento € a religido: “a forma de conhecimento
religiosa possui uma sistematizacao e organizacdo aceita por aqueles que tém fé em
determinada crenga” (NETO ¢ KARNAL, 2005, p. 9) Elas séo conjuntos doutrinarios
que expressam maneiras de entender a vida, 0 mundo, as acGes e o0 ser humano.
Apresentam entendimentos e explicagdes normalmente atribuidos a alguma divindade
que os teria revelado aos seres humanos. As religides tém adeptos e as suas liderancas
as apresentam as pessoas convidando-as a darem crédito ao que afirmam. Dar crédito €
crer, é ter fé&. A compreensdo e o sentido da realidade sdo dados pelo conjunto de
explicagdes doutrinarias da religido. Como tal, ndo admitem contestacfes: dai dizer-se
que as religides formam conjuntos doutrinarios dogmaticos.

O conhecimento do senso comum ¢é aquela forma de conhecimento que todas as
pessoas tém e que é produzida nas relagcBes costumeiras do dia a dia que essas pessoas
estabelecem entre si e com as coisas, com 0s fatos ou com as situagdes; “é um
conhecimento do dia-a-dia, que ndo exige maior aprofundamento, investigacdo ou
analise. E um conhecimento superficial e imediato” (NETO ¢ KARNAL, 2005, p.10).
Pode-se dizer assim: € o tipo de conhecimento que produzimos no cotidiano com tudo
aquilo com que entramos em contato. Ou seja, lidamos ou tratamos praticamente com
muitas coisas, objetos, fatos, situacfes, pessoas, diariamente tendo em vista resultados;
a partir dai produzimos nossos entendimentos ou nosso conhecimento bastante préximo
a essa realidade pratico-utilitaria. N6s usamos ou utilizamos tudo isso: e, ao fazé-lo, nos
produzimos idéias, concepcdes, interpretacdes, julgamentos, entendimentos e
explicagbes. Na verdade, as vezes produzimos e as vezes adotamos idéias ou
interpretacdes ou julgamentos vindos de outras pessoas ou vindos dos meios de
comunicag¢do. Como é um conhecimento produzido assim, ou adotado dessa forma, ele

¢ uma forma de conhecimento ndo muito bem analisada ou estudada por nds. Dai,
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apesar de ser a forma de conhecimento que nds mais utilizamos, é uma forma de
conhecimento, em geral, superficial, produzida sem muito cuidado ou método, sem
analises criticas e um tanto fragmentado, isto €, sabe-se das coisas, dos fatos, das
situacOes, das pessoas, ndo de maneira completa e organica, mas por fragmentos que
produzem uma interpretacdo da realidade com base em impressdes superficiais e
parcelares.

E um conhecimento construido “ao sabor das circunstincias” e, por isso
mesmo, sem obedecer a algum método (é ametodico); ndo é muito bem ordenado ou
sistematizado (é assistemaético); ndo é profundo (é, em geral, superficial); ndo é
examinado constantemente, isto €, ndo é costumeiramente submetido a critica, a
exame rigoroso de suas “verdades” (¢é acritico); através dele sabemos muito, ndo de
maneira completa e organica, mas por fragmentos que nao se ligam muito bem uns
com os outros (é fragmentado).

Mas é, a0 mesmo tempo, um conhecimento que carrega um nucleo de
seguranca ao qual chamamos de bom senso. E devido a este nticleo de bom senso que
conseguimos ter nogdes corretas sobre muitas coisas e orientacGes seguras a respeito
de como agir em muitas ocasides.

Onde estd o risco dessa forma de conhecimento? Em algumas de suas
caracteristicas, especialmente nas seguintes: assistematicidade, superficialidade e
acriticidade. Sendo assim, é desejavel que somemos a ele outras formas de
conhecimento que possam superar, a0 menos em parte, esses seus aspectos negativos.
Os conhecimentos cientifico e filosofico podem ser de grande ajuda.

Outra forma ¢ o conhecimento artistico. “As diferentes formas de manifestagcoes
artisticas também constituem uma maneira de explicar o mundo e uma linguagem das
sociedades” (NETO e KARNAL, 2005, p.13). Todas elas buscam expressar, de algum
modo, o que é a realidade. Elas s&o manifestacfes de como sentimos tudo, isto é, nos
mesmos e 0 que ocorre em nds e conosco; 0S outros e 0 que ocorre com eles; 0s seres
todos e 0 que ocorre com eles; as relagdes que captamos: tanto as que ocorrem conosco,
COMO as que ocorrem com 0S outros, COMo as que ocorrem na natureza, por exemplo.
Tudo o que pode ser sentido por nos é objeto de nosso conhecimento artistico e pode ser
expresso de alguma forma. Tudo o que pode ser sentido. Sentir é a palavra-chave para
designar o artistico em todo ser humano. Sentir: ser capaz de sensibilizar-se. Ser capaz
de se deixar afetar por tudo e ser capaz de elaborar uma interpretacdo dessa

sensibilizacdo. E ser ainda, capaz de manifestar essa sensibilizacdo. Através dessa
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sensibilizagdo captamos a realidade de certa maneira e a compreendemos de certa
maneira que nao é a mesma das demais formas de conhecimento e que, juntada a elas,
nos permite maior e melhor compreenséo de tudo. A palavra vinda do grego que indica
essa capacidade de sensibilizar-se é a palavra estética.

Por fim a ciéncia, ou as ciéncias, pois ha varias, como um tipo de conhecimento.
“Ciéncia, no singular, refere-se a um modo e um ideal de conhecimento (...). Ciéncias
no plural referem-se as diferentes maneiras de realizacfes do ideal de cientificidades”
(CHAUI, 2005, p.226). Quanto a definicdo sobre o que seja ciéncia ¢ dificil em uma
Unica explicacdo, dadas as vérias definicbes e mudancas que esse termo sofreu. Mas é
comum afirmar que “Ciéncia é uma forma de explicacdo racional, possui método e
pretende ser profunda em suas explicagdes” (NETO ¢ KARNAL, 2005, p.12) Algumas
se dedicam mais especificamente a estudar os seres humanos e o0 que eles fazem. S&o as
chamadas “ciéncias humanas”, entendendo que toda ciéncia é humana, pois é produzida
pela atividade humana, mas estas recebem essa nomenclatura por se dedicarem
especificamente ao estudo dos seres humanos e suas agfes como: a Sociologia, a
Histdria, a Geografia, a Psicologia, a Antropologia e outras. Mas ha também olhares das
ciéncias ndo denominadas de humanas, que buscam entendimentos sobre o ser humano
ou sobre o que ocorre com ele. Vejam-se, por exemplo, a Biologia, a Quimica e a
Fisica.

A ciéncia € uma forma de conhecimento que vai além da forma de conhecimento
do senso comum. O senso comum por ser um conhecimento produzido de maneira livre,
espontanea e sem nenhuma exigéncia metddica, é considerado como um conhecimento
superficial, ingénuo e carregado de enganos. Ja& o conhecimento cientifico por ser uma
forma de conhecimento fundamentada na pesquisa, na investigacdo que segue
rigorosamente um método, é considerado uma forma de conhecimento que pode dar
mais garantia de verdade ao que afirma. No dizer de Chaui a ciéncia é uma forma de
“conhecimento que se baseia em pesquisas, investigacdes metodicas e sistematicas e na
exigéncia de que as teorias sejam internamente coerentes e digam a verdade sobre a
realidade. A ciéncia é conhecimento que resulta de um trabalho racional.” (CHAUI,
2005, p. 220)

De acordo com ela e outros autores, estas sdo algumas das caracteristicas da ciéncia
gue sao opostas as do conhecimento do senso comum:
e sistematicidade, ou utilizagdo de um método rigoroso de investigacéo; é metddico.

o profundidade, isto &, que ndo permanece na superficie do que estuda; é profundo.
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e criticidade, isto é, que examina continuamente as suas descobertas para obter
maior garantia de sua veracidade; é critico.
e generalidade, ou busca das relaces que articulam os elementos e os fenémenos
entre si; é ndo fragmentado.
E mesmo possivel produzir um conhecimento assim, com estes atributos e que
garanta ao ser humano se ndo seguranca total, pelo menos uma seguranca razoavel?
Esta pergunta pode ter duas respostas. A primeira diz que sim, é possivel
encontrar na ciéncia afirmacdes que sdo verdadeiras. E a segunda diz que ndo, pois ha
afirmacbes do conhecimento cientifico que ndo apresentam total seguranca. Esse
segundo posicionamento enfatiza que a ciéncia € uma forma de conhecimento que
apresenta certa garantia de verdade quando comparada com outras formas de
conhecimento, mas que ndo pode oferecer garantia absoluta para suas afirmacdes. O
conhecimento cientifico apresenta, pois, garantias de verdade em parte de suas
afirmacdes, mas também exibe limitagdes. E um conhecimento produzido pela mente
humana que é limitada assim como o é o ser humano. A busca pelo conhecimento
verdadeiro ¢ uma batalha humana constante no ambito do conhecimento cientifico
esta € uma batalha cada vez mais dificultosa.

A filosofia, como uma forma de conhecimento, partilha com as demais a busca
pelo saber e tem o ideal da veracidade para suas conclusdes. Mas sabe que é um ideal
sempre dificil. Procura ser uma forma de conhecimento rigorosa, profunda e critica
como o0 é o conhecimento cientifico. Mas, de modo especial é uma forma de
conhecimento que investe no processo reflexivo e na busca da produgdo de
significacbes ou de sentido para a existéncia humana e para a realidade como um todo.
Como ja foi dito busca visbes de conjunto ou visdes de totalidade. Dai dizer-se que €
uma maneira abrangente de pensar que procura contextualizar ou levar em conta as
relagfes nas quais tudo esta de alguma forma envolvido. Ha uma grande diversidade de
definicBes sobre a Filosofia. A caracteristica comum nas Vvérias definicdes é que o
conhecimento filosofico é apresentado como um caminho ou processo de amor e
amizade pelo saber ou pela sabedoria que € resultante do desejo humano de conhecer a
si mesmo e a realidade em sua volta e de constituir sentido para ambos. Esse processo é
uma busca constante de sentido e, ao fazé-lo, a humanidade produz referéncias, produz
principios, produz critérios sempre situados historicamente. Referéncias, principios e
critérios sdo indicagcdes de caminhos a seguir. Assim 0 sdo as referéncias e principios

politicos: eles se tornam referéncias para as decisdes relativas a organizacao da vida em
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sociedade. Variam para cada época e muitas vezes de cultua para cultura. Mas tém peso
na orientacdo de como viver em comum. O mesmo se d& com relagéo aos costumes ou
a moral. As regras de conduta pautam-se em referéncias, principios e critérios do
campo da Etica que, a0 mesmo tempo pensa sobre o fato de existir morais. Ha
referéncias, principios e critérios na producdo de conhecimentos. A partir deles julga-se
da importancia do conhecimento, avaliam-se as suas diversas formas e indicam-se
critérios de verdade. Ndo ha outra forma de conhecimento que se dedique de maneira
especializada a estas tarefas ao mesmo tempo necessarias e fundamentais. Dai a

importancia da Filosofia.

1.3. Importancia da Filosofia
Severino destaca que desde suas origens, a tradicdo filosofica e cultural do
Ocidente sempre priorizou a teoria ao se referir a significagdo dos fenébmenos e eventos

da realidade.

Teoria entendida e exercida como simples jogo combinatério de idéias,
dimensdo privilegiada e prestigiada como uma esfera autbnoma,
desenvolvendo-se no mundo inteligivel, como se fosse uma atividade situada
numa dimensdo qualitativamente superior as atividades praticas
desenvolvidas no mundo sensivel, marcado pela contingéncia. (SEVERINO,
2001, p.7).

Essa separacdo da atividade teorica e da atividade prética tem possibilitado uma
visdo dicotbmica no olhar valorativo do ser humano. Atividades tedricas, para certos
entendimentos, tém sido consideradas mais importantes do que atividades praticas. Ja
no contexto da modernidade, na sociedade capitalista, a vida produtiva e pratica tem
sido considerada mais importante. Nesse cenario de uma cultura utilitarista, tecnicista e
pragmatica o conhecimento que ndo represente uma funcdo pratica ndo tem valor.
Pensando assim, a prépria filosofia considerada pela tradicdo como uma atividade
ligada a vida intelectual, e, portanto tedrica, ndo teria lugar nessa cultura utilitarista.

Essa visdo tem gerado muitas perguntas sobre a utilidade da filosofia. Perguntas
ndo vém do vazio e nem s&o inocentes. Elas sdo formadas e constituidas dentro de um
mundo cultural e por esse motivo revelam e manifestam os interesses dessa cultura.

Sendo assim, cultura utilitarista faz perguntas utilitaristas. Esta “mania” ¢ resultado de
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um processo historico que levou as pessoas a pensarem dessa forma. E essa tradicdo que
nos leva a perguntar sobre a utilidade da filosofia.

Segundo Aranha e Martins (2003, p. 90) “vivemos em um mundo marcado pela
busca de resultados imediatos do conhecimento”. Nesse sentido é dada maior
importancia aos conhecimentos que apresentam resultados concretos e préaticos, ou seja,
0 estudo da matematica, as pesquisas cientificas. Os outros conhecimentos como
filosofia e artes sdo desvalorizados porque ndo apresentam resultados imediatos e
concretos. Pois a atitude de se afastar do imediato é uma das caracteristicas do saber
filosofico: “¢ a filosofia que d& o distanciamento para avaliacdo dos fundamentos dos
atos humanos e dos fins a que eles se destinam.” (ARANHA E MARTINS, 2003, p.
90). Isso ndo deveria ser considerado negativo, pois € justamente o distanciamento que
permite nossa aproximacdo com os aspectos fundamentais da vida. A transcendéncia
vem dai: vem da possibilidade de ndo nos confundirmos com o mero vivido. 1sso gera
visdes de maior prazo para além da pura imediaticidade. “Portanto, a filosofia ¢ a
possibilidade da transcendéncia humana, ou seja, a capacidade de superar a situacao
dada e ndo escolhida.” (ARANHA E MARTINS, 2003, p. 91). Ela resgata o dinamismo
perdido quando nos fixamos nas coisas ja dadas e paradas. Pela reflexdo o ser humano
aparece como ser de projeto e liberdade. Isso é vida humana. A filosofia ajuda nisso.
Nesse sentido, a utilidade da filosofia estaria na capacidade de levar as pessoas a pensar
por si mesmas, para ndo deixar ser guiados cegamente por idéias, crencas e

preconceitos.

1.4. Necessidade da Filosofia

A situacdo historica atual da humanidade é marcada pela maneira de pensar
ocidental. Com ela pensa-se 0 ser humano, a realidade em geral, a vida social, 0
poder, os varios tipos de moral, o conhecimento, a arte, a linguagem, a Historia. Dai
os sentidos ou significados que se tornam hegemonicos, constituindo-se muitas
vezes como ideologia. Um exemplo histérico é a ideologia liberal: é dentro dela e do
seu interior que sdo veiculados os significados ou os sentidos para tudo o que se
refere a existéncia humana e a realidade da qual a existéncia humana faz parte,
sendo por ela constituida e constituindo-a. E uma referéncia global, assim como foi a

visdo teoldgico-filoséfica da Escolastica para a Idade média.
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Se é verdade que as referéncias hegeménicas de nossa época foram
elaboradas por uma filosofia que se tornou ideologia, é urgente e necessario que as
pessoas tenham uma compreensao dela e desenvolvam em si mesmas a capacidade
de examina-la reflexivamente, criticamente, metodicamente, profundamente: ou
seja, com o auxilio e com os recursos da abordagem filosofica. Assim as pessoas
terdo condigOes de aderir, ou ndo, a estas referéncias com clareza. Ou as pessoas
fazem esta analise e decidem se querem, ou ndo, essas referéncias, ou elas as terdo
como impostas. A imposicdo € possibilitada pela for¢a da persuaséo publicitaria e
ideoldgica e pela falta de condi¢bes de andlise filoséfica a qual as pessoas sdo
condenadas. N&o tem sido permitido que as pessoas possam aprender a filosofar e
nem que elas possam ter acesso as diversas producdes filosoficas para, a partir dai,
aprenderem a filosofar. Nao sdo criadas condi¢des, especialmente nas escolas, para
que as pessoas possam aprender a analisar posicionamentos filoséficos que tém
grande influéncia na maneira de pensar e de agir de todos. Muitas vezes ndo é
permitido as pessoas, mesmo tendo acesso ao pensamento dos grandes fildsofos,
coloca-los em questdo.

O filosofar precisa ser permitido e precisa acontecer no processo educativo
porque é necessario que todas as pessoas participem da construgdo das referéncias
que indicam sentidos para suas vidas. Todas as pessoas tém o direito de participar
dessa construcdo: caso contrario nega-se a elas a condicdo de sujeitos. Tornam-se
objetos. E quando isso ocorre perdem sua condi¢do de sujeito e passam a condicao
de assujeitadas aos poderes ideolégicos dos outros. Filosofar € uma necessidade.
Uma necessidade e ndo uma inutilidade como muitos querem fazer crer, pois este
discurso da inutilidade da Filosofia € conveniente aos mais diversos interesses de
dominacdo presentes nas varias sociedades. A Filosofia é necessaria e muito Util

como diz Chaui:

Qual seria, entdo, a utilidade da Filosofia? Se abandonar a ingenuidade e os
preconceitos do senso comum, for (til; se ndo se deixar guiar pela
submissdo as idéias dominantes e aos poderes estabelecidos, for dtil; se
conhecer o sentido das criagdes humanas nas artes, nas ciéncias e na
politica, for util; se dar a cada um de nds e & nossa sociedade 0s meios para
serem conscientes de si e de suas a¢cbes numa pratica que deseja a liberdade

e a felicidade para todos, for dtil, entdo podemos dizer que a Filosofia é o
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mais Util de todos os saberes de que 0s seres humanos sdo capazes.
(CHAUI, 2005, p. 18)

Os seres humanos buscam pelas significacbes para situar nelas suas
experiéncias singulares de vida humana. S&o significacbes dadas em cada cultura e
sdo oferecidas para uma aceitacdo docil e submissa. Quando isso ocorre estamos na
situacdo de uma educagdo “domesticadora” conforme a denomina Paulo Freire de
(1987).

A proposta de ensino da Filosofia nas escolas, para todos os estudantes de
todas as classes sociais tem em vista possibilitar a luta contra a domesticacdo das
consciéncias. Torna-se necessaria uma educacdo para o filosofar que mantenha nos
jovens o interesse pelas questfes fundamentais e que os auxilie na melhor forma de
coloca-las e de buscar suas proprias respostas para elas. Eles necessitam e, por
necessitarem, tém o direito, de aprender a ser rigorosos, radicais e abrangentes na
analise dessas questdes e na andlise das respostas com que se defrontam no seu
cultural.

Lipman € um pensador de nossos dias que defende o valor educativo da
Filosofia. Ele assim diz referindo-se a importancia de uma educacdo filosofica para
as criangas: “A filosofia oferece um férum no qual as criangas podem descobrir, por
si mesmas, a relevancia, para suas vidas, dos ideais que norteiam a vida de todas as
pessoas”. (LIPMAN, 1990, p. 13) Isso vale, com certeza, para os jovens. Criangas €
jovens devem poder descobrir por si mesmos os ideais que Ihes sdo apresentados em
sua cultura, se forem criadas condicdes para que os estudem, analisem e investiguem
e os cologuem sob a mira de exames rigorosos. SO assim elas poderdo ndo ser
passivas frente a eles e sim ativas na costrucao de referéncias significativas para suas
vidas. A superacdo da passividade e do acomodamento pode ser um bom resultado

do ensino da Filosofia, conforme diz Lipman.

Para muitos adultos a experiéncia de se admirar e refletir nunca exerceu
nenhuma influéncia sobre suas vidas. Assim, estes adultos deixaram de
questionar e de buscar os significados de sua experiéncia e, finalmente, se
tornaram exemplos de aceitacdo passiva que as criangas acatam como
modelos para sua prépria conduta. Desse modo a proibi¢do de se admirar e

questionar se transmite de geracdo para geracao.
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Em pouco tempo, as criangas que agora estdo na escola serdo pais. Se
pudermos, de algum modo, preservar 0 seu senso natural de
deslumbramento, sua prontiddo em buscar o significado e sua vontade de
compreender o porque de as coisas serem como sao, havera uma esperanga
de que ao menos essa geragao nao sirva a seus proprios filhos como modelo
de aceitacdo passiva. (LIPMAN et al., 1994, p. 55).

Desenvolvimento da capacidade para a busca, a analise e a participacdo na
producao de significados para suas vidas, propde Lipman. “Sensibilidade para a
compreensdo da existéncia” como aspecto necessario da formacdo humana de
criangas e jovens, diz Severino (2002b, p. 185). Formagio, como ele diz, “E o
amadurecimento, o desenvolvimento dos estudantes como pessoas humanas.”
(idem). O que significa desenvolver a subjetividade com as suas variadas formas de
sensibilidade: sensibilidade ou percepcdo de conceitos; sensibilidade relativa aos
valores morais e estéticos, aos valores politicos, etc.,, como ja apontado
anteriormente. Pois, ¢ “esta esfera do exercicio da dimensdo subjetiva da pessoa que

nos torna efetivamente humanos.” (idem, p. 185). Dimensao subjetiva que

E a capacidade que temos de poder identificar, de atribuir sentidos ou
significacbes as coisas e situacdes e de poder agir de acordo com esses
sentidos e ndo mecanicamente por forga dos instintos ou de outros fatores
fisicos, quimicos, bioldgicos, psiquicos, ou melhor, a capacidade de
sobrepor a esses fatores naturais um elemento diferenciado, um motivo
significador, que da sentido a nossos atos. (SEVERINO, 2002b, p. 186).

Se toda forma de educacdo visa a formacdo humana e esta implica a
capacidade de atribuir ou produzir significacdes e a filosofia ¢ a forma de
conhecimento especifica para tal producéo, deve-se concluir pela sua necessidade no
processo educacional. “E por tudo isso que ndo pode haver educagio,
verdadeiramente formativa, sem a participagdo, sem o exercicio e o cultivo da
filosofia, em todos os momentos de formacéo de pessoas, do ensino fundamental ao
superior.” (SEVERINO, 2002b, p. 187).
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CAPITULOII.

FILOSOFIA E SEU PAPEL FORMATIVO NO PENSAMENTO DE ANTONIO
JOAQUIM SEVERINO.

Este capitulo tem como finalidade refletir sobre o conceito de filosofia, de
formagdo e sobre a funcdo formativa do conhecimento filos6fico em algumas obras de
Antonio Joaquim Severino. Para tanto sera feita uma apresentacdo do autor e uma
analise do que diz sobre filosofia, como também o conceito de educacdo para, em
seguida, procurar entender o que diz sobre formacdo e sobre o papel formativo do

conhecimento filosofico.

2.1. Vida e obra de Ant6énio Joaquim Severino.

Pensador brasileiro que tem grande importancia no campo da Filosofia da
Educacdo e nos debates relativos a importancia e necessidade do ensino da Filosofia.
Sua vida de estudos académicos estd marcada por experiéncias tanto no Brasil quanto
no exterior, mais precisamente na Bélgica e em Roma.

Na Bélgica, no ano de 1963, licenciou-se em Filosofia na Universidade Catdlica
de Louvain. Nessa mesma Universidade cursou o mestrado, apresentando dissertagcéo
com o seguinte titulo: La critique de la notion de démocratie chez Emmanuel Mounier.

De volta ao Brasil em 1966, tornou-se professor de Filosofia na Pontificia
Universidade Catolica de Sdo Paulo (PUCSP). Nela, em 1972, concluiu o doutorado
defendendo tese sobre o personalismo de Emmanuel Mounier. Na PUCSP ocupou
diversos cargos académicos como o de Diretor Geral do Centro de Educagdo, Vice-
Reitor Académico e Vice-Presidente da Pés-Graduagdo. Orientou um grande ndmero
de mestres e doutores que atuam nas mais diversas universidades brasileiras
especialmente na area da Filosofia da Educacdo e do Ensino de Filosofia. Suas idéias
tém grande influéncia no meio educacional brasileiro.

Exerceu também atividades docentes e de pesquisas em diversas instituicdes de
ensino superior salientando dentre elas: Pontificia Universidade Catélica de Sdo Paulo,
Universidade Estadual de Campinas, Universidade das Faculdades Associadas do
Ipiranga e Universidade de Sdo Paulo onde atualmente é professor titular na Faculdade
de Educacdo. Desenvolve trabalhos de ensino e pesquisa no ambito da Filosofia da

Educacdo, com destaque para as questdes relacionadas a epistemologia da educacdo, as
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temaéticas concernentes a educacdo brasileira e ao ensino da filosofia.

Dentre suas obras, destacam-se: Metodologia do trabalho cientifico, (23 ed,
Cortez, 1975); Educacdo, ideologia e contra-ideologia (EPU, 1986); Métodos de
Estudos para o 2 Grau (Cortez, 1987, 1996); A filosofia no Brasil (ANPOF, 1990);
Filosofia da Educagdo (FTD, 1995 e 1998); A filosofia contemporanea no Brasil:
conhecimento, politica e educacao (Vozes, 1999); Filosofia da Educacéo: Construindo
a cidadania (FTD, 1994) e Educacdo, sujeito e historia (Olho dagua, 2001).

Publicou vérios artigos sobre temas de filosofia da educacéao e sobre o0 ensino de
Filosofia. Citam-se dentre eles: Proposta de um universo temético para investigacao em
Filosofia da Educacédo: as implicagdes da historicidade. (1993). Educacéo, trabalho e
cidadania: a educacdo brasileira e o desafio da formacdo humana no atual cenario
histérico (2000); A busca do sentido da formacdo humana: tarefa da Filosofia da
Educagdo (2006) A busca do sentido da formagdo humana: tarefa da Filosofia da
Educagéo (2006). A razéo de ser da filosofia no Ensino Superior. (ENDIPE, 2004)

Escreveu diversos capitulos de livros que tratam do ensino da filosofia: O ensino
de filosofia: entre a estrutura e o evento. In: GALLO, S.; DANIELON, M.
CORNELLI, G.. (Org.). Ensino de Filosofia. 1jui-RS: Editora Unijui, 2004, v., p. 101-
112. A filosofia na formacdo do jovem e a ressignificagdo de sua experiéncia
existencial. In; KOHAN, Walter (Org.). Ensino de Filosofia: perspectivas. 1 ed. Belo
Hozironte: Auténtica, 2002, v. , p. 183-194.

2.2. Filosofia

Na obra Educacdo, sujeito e histdria (2001), Severino apresenta idéias sobre o
que seja filosofia e sobre dificuldades quanto a sua definicdo, uma vez que uma das
caracteristicas da filosofia é ndo ter um Unico objeto de estudo. Ela, desde sua origem,
comporta variedades de formulacbes e definigdes sobre inumeros objetos, questdes e
problemas. Essas defini¢des variam ndo sé de filésofo para filosofo, como tambem nos
diferentes periodos histéricos.

Severino diz que a filosofia é uma modalidade de conhecimento como tantas
outras. Modalidades que ndo séo isoladas. Nenhuma é melhor do que a outra: elas se
relacionam, mas cada uma tem suas especificidades.

Em seguida apresenta uma idéia que diz respeito ao sentido do termo filosofia.
Ele ndo utiliza a palavra filosofia para indicar um sistema de idéias historicamente

realizado e configurado e nem para indicar preferéncia por uma determinada teoria.

30



Afirma: “Refiro-me ao processo do filosofar, a atividade intelectual que os seres
humanos desenvolvem e que serve de base para a producdo de expressdes culturais
especificas.” (idem: 18).

Mesmo partindo dessa escolha, Severino expressa que aqui se estabelece um
problema, pois ndo basta dizer que filosofia ¢ uma “modalidade de conhecimento”,
“atitude reflexiva” ou “compreensdo da realidade”. A dificuldade estd em definir o que
seja conhecer e compreender. Discutir a filosofia como processo de conhecimento é
investigar o proprio conhecimento. Realizar essa investigacdo € basicamente buscar
entender como se d& o conhecimento do mundo real e em que se fundamenta esse

processo de conhecer.

2.3. O filosofar e o conhecimento
O autor parte da idéia de que conhecer € natural ao ser humano: “conhecer ¢ uma
atividade original que se confunde com a vida” (idem: 19). Conhecer, entdo, ¢ uma

(13

atividade humana, intimamente ligada com a propria existéncia. . conhecer ¢ um
impulso como que natural e instintivo no sentido que ele brota espontaneamente,
confundindo-se, na sua origem, com o proprio impulso da vida.” (SEVERINO, 1992, p.
19). Por esse motivo Severino afirma que: “ndo é, pois, necessario “justificar” o
conhecimento, uma vez que isto coincidiria com a justificativa do proprio homem”
(Idem: 19).

O homem, ao estar no mundo, busca meios e estratégias de vida. Ele busca
sobreviver. E com essa intencdo que o ser humano ao entrar em contato com a 0s
desafios naturais e historicos, busca meios para enfrenta-los. E dessa relacdo que
surgem as explicacdes humanas sobre a realidade.

Essas explicacdes construidas pela mente humana déo aos fatos e objetos uma
“segunda” realidade, ou seja, uma dimensao humana. Pois ao representar mentalmente
as coisas, estas deixam de ser meramente objetos brutos e passam a ter uma dimenséo
simbdlica. E por meio dessa dimensdo simbélica que se d4 a compreensdo, como
expressa o autor: “Essa compreensdo se da mediante uma atribui¢do de sentido, de
significagdo que por sua vez, ocorre por meio da explicacdo de nexos entre os objetos e
as situagdes” (SEVERINO, 2001, p.20).

A compreensdo atribui sentido e significado as a¢des humanas e aos fendmenos
naturais. Os conceitos de sentido e significado sdo essenciais para entender o que seja o

conhecimento em geral e a propria filosofia em particular. De uma forma abrangente,
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Severino explica que o conhecimento € a busca do espirito humano para compreender a
realidade na sua totalidade e que “a filosofia também se constitui como uma forma
peculiar desse esforco do espirito humano na busca de compreensdo, do sentido das
coisas.” (SEVERINO, 1992, p. 22).

Ele explicita, assim, o que entende por sentido e significado: “Tais conceitos sdo
tomados como conteudos articuladores de nexos que sdo efetuados no plano da
subjetividade.” (SEVERINO, 2001: 20, nota n. 6). Nexos, nesse sentido, sdo as ligacdes
que o sujeito que conhece constrdi ou produz a respeito dos objetos a serem conhecidos.
Essas ligacdes é que garantem a construcdo do conhecimento no plano da subjetividade.
Pois os seres humanos ndo se apropriam do conhecimento como maquinas. Pelo
contréario, as relacdes do sujeito humano com tudo o que existe na realidade sdo
mediadas pelo simbdlico, deixando de ser meros objetos para ganhar sentido e
significado.

Severino destaca que outro aspecto importante nessa relacdo de producdo de
conhecimento € a intencionalidade. A intencionalidade é a prépria participacdo do
sujeito. “Gragas a intencionalizacdo apreendemos o sentido das coisas e temos delas
uma “compreensao”, uma explica¢do.” (Idem:20, nota 6). O ser humano age sempre
orientado para determinados fins, sejam eles conscientes, ou ndo. Um dos papéis
formativos da Filosofia serd o de auxiliar na andlise critica de intengbes que sdo
assumidas como préprias, mas que podem ser (e o sdo com freqiiéncia) resultado de
influéncias ou mesmo de imposicoes.

Nesse sentido, quando falamos de conhecimento, € importante essa compreensao
para além de uma relacdo simplesmente utilitaria do sujeito que conhece e o objeto a ser
conhecido. Como dito acima, 0 sujeito ndo apreende as coisas de maneira mecanica.
Pelo contrério, o objeto € reconstruido pelo sujeito significativamente.

Com essa afirmacao Severino, ndo esta dizendo que o objeto do conhecimento é
pura construcdo do sujeito conhecedor. O que ele defende é que as coisas so tém sentido

guando nos damos conta delas subjetivamente.

Qualquer hipétese sobre o mundo depende radicalmente de uma
subjetividade apreendedora. 1sso ndo significa que o mundo objetivo seja
criado pelo ato de apreensdo do sujeito, mas que, para este, o real s6 tem
sentido na medida em que se da conta dele subjetivamente. (SEVERINO,
2001, p. 23).
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Por ser um processo dependente de fungOes subjetivas, acrescenta o autor, o
conhecimento encontra uma barreira quanto a legitimacdo de sua fundamentacao.
Qualquer busca por fundamentar o conhecimento precisa levar em consideracao essa
participacdo da subjetividade humana. Subjetividade que, além de sua dimensao
racional, envolve outros aspectos proprios de um ser que também deseja e sente.
“Agora a subjetividade passa a ser considerada como uma esfera mais abrangente,
envolvendo aspectos e dimensdes ndo especificamente racionais e que sao relevantes na
prépria ordem do conhecimento” (SEVERINO, 1992, p: 37-38).

Tanto a filosofia quanto a ciéncia enfrentam essa dupla dificuldade. A
fundamentacdo do que se afirma e se pensa é dada por este sujeito com estas
caracteristicas. Toda referéncia como fundamento para o conhecimento é uma
construcdo humana que parte sempre da prépria elaboracdo da mente humana. De
qualquer forma, porém, a producdo do conhecimento é uma necessidade humana.
Filosofia € uma forma de conhecimento que responde a necessidade de producdo de
significacbes ou de referéncias significativas.

Severino diz isso em Educacao, sujeito e historia (2001), especialmente no Capitulo 1
e o reitera em texto apresentado no XIV ENDIPE (2006) no qual afirma ser “finalidade
intrinseca da atividade filosofica” o “esfor¢o de elucidacdao dos sentidos da existéncia
humana historicamente situada.” (2006, p. 10). Isso gera uma dificuldade para se
entender o papel desta modalidade de conhecimento, pois € assim que ele entende a
filosofia, que deve se pautar, como todo conhecimento por finalidades préaticas para o
existir humano. Ou seja, construcdo de sentido tem finalidades praticas? Teria esta

modalidade de conhecimento alguma utilidade?

2.4. Filosofia e construcao de sentido.
Para Severino a filosofia ¢ uma forma de conhecimento e, em relagcdo a isso,

13

afirma que “... se a filosofia ¢ uma modalidade de conhecimento, também ela deve
justificar sua pragmaticidade” (SEVERINO, 2001, p. 32), ou seja, sua relagdo concreta
com a vida pratica das pessoas. Pragmaticidade, para ele, tem o sentido de algo muito
proximo da agdo e que da mostras de estar ligado a efeitos ou utilidades. Nas suas
palavras: “Dizem0s que uma atividade é pragmaética quando ela € util, tem um efeito
pratico, concreto, aplicadvel & acdo, ao contrério de uma atividade puramente

especulativa” (Idem: 22). O conhecimento ¢, por certo, uma atividade humana. A
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Filosofia, como conhecimento, é uma atividade, mas, muitas vezes ela e tida como uma
atividade puramente especulativa. Dai as dificuldades, segundo ele, de ser visualizada
alguma pragmaticidade na Filosofia como se pode mostrar a seguir.

A primeira dificuldade nos é dada na propria maneira de entender a Filosofia
culturalmente. “o conhecimento que a cultura caracteriza como filosofico se impde
como uma forma peculiar do espirito humano em busca do sentido das coisas.” (idem
32). Essa definicdo coloca a filosofia como sendo uma forma de conhecimento
especulativa, que nada tem a ver com a realidade, com a vida concreta das pessoas.
Assim sendo, como legitima-la? Como garantir que a filosofia ndo seja uma iluséo e um
delirio da mente humana?

As outras modalidades de conhecimento como o senso comum, a religido, e a
ciéncia ndo apresentam essa dificuldade relativa a sua pragmaticidade.

No senso comum a pragmaticidade é mais evidente, pois esse conhecimento €
imbricado na experiéncia de tal maneira a ndo exigir uma reflexdo profunda. Nessa
forma de conhecimento ndao ha um distanciamento da realidade vivida: “o0 senso comum
é forma de consciéncia cuja continuidade com as estratégias do instinto na sua busca de
recursos é clara e patente, dando bem conta de sua natureza pragmatica” (SEVERINO,
1992, p. 23).

Na religido também € evidente esse carater pratico. As préaticas religiosas estdo
ligadas com a vida social e se manifestam no universo de vivéncias psiquicas dos
grupos sociais “Também as expressdes religiosas, no que tém de especificamente
religioso, encontram fundamentos nas exigéncias do existir social dos homens e se
inserem no universo psiquico dessa existéncia coletiva” (Idem: 23).

A ciéncia é a propria expressdao desse universo pratico do conhecimento.
Conforme diz Severino (2004, p. 24)

A ciéncia é saber explicativo do mundo diretamente voltado para a atividade
transformadora que o ser humano exerce sobre a natureza, em fungédo do
processo de adaptacdo/desadaptagdo, visando a sua propria sobrevivéncia, a
producdo dos meios da existéncia e a reprodugdo da espécie como um todo.
A ciéncia explica, desvendando os nexos causais entre os fendmenos mas
essa explicacdo é voltada muito diretamente para o fim de dotar o homem de
uma capacitacdo técnica de intervencdo sobre o mundo. (...) a ciéncia
potencializou a técnica e esta, a indlstria, acarretando profundas
transformag6es no mundo natural e mesmo no mundo social.
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Ja com a Filosofia a dificuldade é grande. Por ela ser uma atividade abstrata e
especulativa, parece que, de imediato, ndo esta ligada com a vida pratica. Ao se mostrar
como uma atividade que utiliza preponderantemente o método reflexivo ha a impresséo
de que o filésofo se distancia da realidade vivida e do imediato. Esse distanciamento,
alias necessario para o filosofar, parece tirar a importancia pratica da filosofia. Dai a
questdo colocada pelo autor: “Como legitimar a consciéncia filosofica ¢ sua pratica?”
(SEVERINO, 2001, p. 33).

Antes de responder a esta questao ele deixa clara a idéia que “a pragmaticidade
da filosofia ndo ¢ da mesma natureza que a cientifica.” (idem: 34). Embora também a
ciéncia busque sentido para os fatos e a realidade, ela o faz na dimenséo explicativa. A
explicacdo cientifica busca objetividade e para isso é necessaria uma neutralidade do
cientista. O uso do método na ciéncia busca, de certa forma, esse distanciamento da e,
ao mesmo tempo, um grande envolvimento com a realidade. J& a filosofia atribui
sentido pela compreensao “Compreender é, pois reconhecer, no nivel da subjetividade,
nexos que vinculam, com determinada coeréncia entre si, elementos da realidade

experienciada a partir do proprio processo vital” (SEVERINO, 1992, p. 25).

O possivel relacionamento da filosofia com as exigéncias do sobreviver e
com as necessidades imediatas dos homens ndo se faz claro e é de dificil
entendimento. Encontramos dificuldades em perceber a necessidade, a
finalidade e a utilidade do conhecimento filoséfico.

Com efeito, sua pratica envolve um distanciamento sistematico do vivido,
exigindo uma postura metddica para tratar de suas manifestacbes, sem a
preocupacdo de encontrar solugbes imediatas para seus aspectos
problematicos. Mas apesar disso, a atividade filoséfica é uma atividade
humana, e como tal, tem a ver com a vida.

Por mais que se desimpregne do impulso vital e por mais que se cologque
num patamar maximo de autonomizagdo em relacdo as necessidades
imediatas da vida, a filosofia ndo pode ser reduzida a mero diletantismo
intelectual, como uma atividade inutil. O que acontece é que a utilidade da
filosofia é de outra natureza, a sua € uma nova pragmaticidade. Sem duavida,
a pragmaticidade da filosofia ndo é da mesma natureza da pragmaticidade da
ciéncia. (SEVERINO, 2004, p. 25)

A filosofia, por ser uma atividade criada pelo ser humano, ja garante sua ligagédo
com a vida. Pois a filosofia nasce das perguntas e questdes ligadas a vida humana. E
acrescenta dizendo que “A nova pragmaticidade filosofica é visivel no esforco de

transformagdo da existéncia humana como um todo.” (Idem: 34). E que as pessoas
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buscam sentido e significado ndo s6 para ficar contemplando, mas para orientar suas
vidas nas acOes concretas. Para entender melhor essa idéia, Severino afirma que toda
acao humana é orientada por valores e idéias. Nenhuma pessoa age de maneira neutra,
mesmo que ela ndo tenha conhecimento disso. E a filosofia ajuda o ser humano nesse
processo de tomada de consciéncia do sentido de sua vida. Quando o homem se
pergunta quem ele €, tem possibilidade de ter uma maior compreensdo de sua propria
existéncia. Ao entender como ele pensa o0 porqué e o0 para que de sua acdo comeca a
construcdo de sentido para sua existéncia. Comeca ai um processo necessario de
compreensdo de si mesmo e da realidade. Necessario e, por isso mesmo “util”,
“pratico”. Nao no sentido do 1til e do pratico da ciéncia. H4 uma finalidade diferente,
ndo ¢ uma “finalidade externa” (SEVERINO, 1992, p. 24), mas uma finalidade em si

mesma, como uma busca de “compreender por compreender” (idem: 24).

E como se essa compreensdo, embora ndo acrescentasse nada a capacidade
do homem de dominar o mundo, Ihe trouxesse alguma auto-satisfacdo. O
homem se realizaria tanto mais quanto maior fosse sua compreensdao da
realidade. (SEVERINO, 1992, p.24).

A esta compreensdo necessaria da realidade que oferece ao ser humano sentido ou

significagdo necessaria, Severino denomina de “uma nova pragmaticidade”.

Todo o esforco da consciéncia filoséfica na busca do sentido das coisas tem,
na verdade, a finalidade de compreender de maneira integrada o préprio
sentido da existéncia do homem! Temo, entdo, de fato, uma nova
pragmaticidade. (Idem: p. 24)

Como se V&, para Severino, a funcdo da Filosofia como modalidade de
conhecimento humano é a busca da compreensdo e, por conseqliéncia, a busca da
producdo de sentido, como ele mesmo o diz: “a forma filosofica de conhecimento se
apresenta como a busca ilimitada de mais sentido, de mais significa¢do.” (Idem: p. 25).
Este é o papel da Filosofia e a sua grande utilidade na vida das pessoas. E para isso que
ela existe e ai esta o seu papel essencialmente formador quando levada intencionalmente

e sistematicamente para a educacao dos jovens.

2.5. Educacao
No inicio do artigo Filosofia na formacao do jovem e a ressignificacdo de sua

experiéncia existencial (2006), Severino, analisa a situacdo que enfrentamos na
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sociedade atual. Situacdo de miséria, de violéncia, de falta de trabalho e de muita
barbarie, o que revela a baixa qualidade da vida humana para milhdes de pessoas. Na
verdade, para a maioria delas. Isso é fruto de um modelo de sociedade, que é por sua
esséncia concentrador de bens: dai o espetaculo desumano da desigualdade social e de
tantas caréncias. E essa situacdo se estende para o contexto escolar, conforme diz em
outra obra: “... a sobrevivéncia esta dificil, as pessoas deprimidas e estressadas, numa
palavra, a vida humana esta cada dia mais pobre de qualidade” (SEVERINO, 1992, p.
184).

Nessa situacdo as pessoas buscam formas maégicas para solucionarem o0s
problemas: fanatismo religioso, a busca exagerada por prazer e a utilizacdo de
substancias para alterarem o estado de consciéncia; ou até mesmo a violéncia passa a ser
em suas mais variadas formas, meio de resolver situac@es dificeis.

Para o autor essas alternativas sdo equivocadas. As boas praticas humanas como
caminhos para a superacdo dos problemas que enfrentamos dependem, dentre outros

fatores, do pensar bem que acompanha o agir, como expressa Severino:

Qualquer solucdo para os problemas humanos s6 pode ser produzida e
encaminhada pela articulacéo sistematica das iniciativas das cabecas e das maos
dos homens, ou seja, ela sé pode sair do conhecimento e da pratica dos homens.
(Idem: 184)

Cabecas e mdos aqui representam a unido entre pensar e agir. Entre
conhecimento e acdo, pois ambos ndo podem ser separados. Agimos por necessidade
vital e, por necessidade do agir humano, pensamos e produzimos conhecimentos;
conhecemos, também, para agirmos. Mas podemos nos perguntar: como O
conhecimento pode fecundar a pratica?

N&do ha uma resposta facil para esta questdo. Ambos, conhecimento e préatica
devem andar juntos numa troca muatua que é sempre dialética. Para o autor a educagédo
pode ajudar nisso, na medida em que promove 0 acesso ao conhecimento e aos
requisitos para a sua producdo chamando sempre a atencdo para a ndo desvinculagao
entre teoria e pratica. Nessa direcdo € que a educacgdo tem o papel de conscientizar as
pessoas. De ajuda-las a entender e dar sentido a sua existéncia humana que envolve
niveis fundamentais de relagfes. Segundo Severino, a existéncia humana tece sua

concretude nas atividades praticas. Na relacdo do ser humano com a natureza e com 0s
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outros homens e com ele mesmo, pois “o homem ¢ um ser de relagdes: ele se relaciona
com a natureza, com 0s outros homens e consigo mesmo.” (SEVERINO, 2004, p. 46).
N&o ha vida humana sem esses niveis de relacbes que sdo de algum modo, niveis
praticos: ha as praticas de transformacéo direta da natureza pelas médos dos homens; ha
as praticas sociais; e ha as préaticas simbdlicas que envolvem o praticar do pensar, do
produzir conhecimento e, ai dentro do produzir conhecimento filosofico. A prética do
filosofar ocorre no interior da vida humana que envolve outras formas de praticas.

Assim, a primeira relacdo de praticidade da existéncia humana é com a natureza.
Essa relacdo primeira € justamente a que se da pela propria constitui¢do bioldgica do ser
humano “E a esfera de sua existéncia que 0s faz mais proximos de todas as outras
espécies.” (Idem, 47). Sua sobrevivéncia estd ligada com a troca de elementos com a
natureza, de onde retira substancias para se manter vivo.

Essa relacdo de troca com a natureza pelas mdos dos homens é o que se
denomina de trabalho. Pelo trabalho o homem se torna um criador. Ele ndo sé usufrui da
natureza como também faz com que ela va sendo adaptada as suas necessidades. “Essa
intervencdo do homem sobre a natureza constitui, do ponto de vista antropologico, o
ambito da pratica produtiva dos homens.” (Idem, 48). Com essa atitude o ser humano
pode ser concebido como criador, criando uma realidade humana, fruto de sua acéo no
mundo natural.

A segunda dimensdo de praxidade da existéncia decorre da relacionalidade dos
homens entre si. E dessa convivéncia com as outras pessoas que os homens vao se
fazendo. “Nossa espécie s6 ¢ humana na medida em que se efetiva em sociedade.”

(SEVERINO, 2001, p: 50-51). E ele acrescenta, refor¢ando esta tese:

O existir humano é intrinsecamente tecido na trama das relacGes sociais. O
social ndo é s6 um entorno a pressionar a vida de um sujeito autbnomo. A
autonomia é sustentada pela insercao no fluxo da vida social.

()

H& um vinculo intimo entre a socialidade e as demais dimensdes
fundamentais de nossa existéncia. Afirmar o carater social do ser humano
implica reconhecer sua radical historicidade. A existéncia humana €
intrinsecamente histérico-social. (SEVERINO, 2001, p. 52).

Essa participacdo na vida social é a propria vida politica. Toda acdo humana é
um ato politico. Faz parte da vida politica o fato do poder, ou seja, as relages de poder:

“os individuos ndo se justapdoem em condig¢des de simétrica igualdade, mas se colocam
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hierarquicamente, uns dominando os outros.” (Idem, 52).

A importancia que Severino atribui a sociedade, como meio de humanizagéo do
individuo, ndo exime da necessidade de analisar aquilo que pode ser fator de
desumanizacdo, como por exemplo, a dominacdo de uns sobre os outros. A vida social
possibilita a humanizacdo, mas pode ser um caminho de limitacdo da mesma. Dai a
importancia da vigilancia critica que é possibilitada pela préatica simbdlica. O importante
€ que se aprenda a realizar a vigilancia critica e que a faca bem feita. A Filosofia é um
importante caminho para tanto.

E a terceira relagdo da existéncia, também pratica segundo Severino, € a relacdo
consigo mesmo. O ser humano se relaciona consigo e essa é a dimenséo subjetiva. E por
meio dela que as coisas e a realidade passam a ter sentido. Ele a caracteriza como a
esfera das praticas simbdlicas que envolvem atividades de representacdo do real através
das artes, das festas, dos mitos, das religides e das véarias formas de conhecimento como
a ciéncia e a filosofia. E nesse nivel das praticas humanas, especialmente no nivel da
pratica do filosofar que os seres humanos podem elaborar compreensdo critica de si
mesmos e do entorno do qual participam. A existéncia humana é construida nessas trés
relagdes, pois, segundo ainda Severino (2001), somos humanos ou nos tornamos
humanos existindo atuando nesses trés registros. Mas cada um deve aprender, no seu
cultural, a melhor maneira de se realizar nessas trés dimensbes. Nesse sentido, a
educacdo para o autor € mediacdo fundamental. Ela tem o compromisso de ajudar as
pessoas no processo de sua formacdo que se dd nessas relagdes. “A educacdo ¢ um
investimento intergeracional com o objetivo de inserir os educandos nas forcas
construtivas do trabalho, da sociabilidade e da cultura”. (SEVERINO, 2001, p. 67). Mas
é na insercdo da cultura que ela ganha sua maior importancia, pois dentro da cultura,

13

“no seio da pratica simbolizadora” que “ a educacdo se encontra no seu ambiente
natural, pois nela seus fins coincidem com os meios. (...) Desde que os homens
comegaram a pensar a educagdo, consideraram-na prioritariamente ligada ao espirito.”

(Idem: p. 80). Dai a afirmac&o do autor:

A educacdo se realiza mediante ferramentas simbdlicas, entre outras, o que
possibilita ao educando fruir bens culturais. Gragas a subjetividade, os
homens se tornam produtores e fruidores de cultura, da qual a atividade
educaional é produtora, sistematizadora e transmissora.” (Idem: p. 80)

Esta subjetividade ou interioridade do educando “identifica-se com o processo do
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conhecimento e o exercicio da consciéncia” (idem: p. 80). O processo do conhecimento
€ 0 que possibilita a intencionalizacdo da pratica humana, conforme ja foi visto. Uma
das formas de conhecimento, para Severino, é a Filosofia que tem um papel
fundamental na formacao dos jovens. Dai que ela ndo pode nunca ficar fora das praticas

educativas.

2.6. Filosofia e seu papel na formacédo humana.

A idéia de formacéo nédo € algo novo, vem desde os primordios da humanidade.
O que difere é a compreensdo do que seja formacgdo. Um dos entendimentos, do qual
partilha Severino é 0 que a vé& como processo de constituicdo do ser humano nas
relacGes que cada qual estabelece com 0s outros e com a natureza e consigo proprio.
Sua constituicdo vai acontecendo no decorrer da existéncia historica das pessoas. Ele se
pergunta: “O que vem a ser essa formacio?” (SEVERINO, 2002b, p. 185). E o
desenvolvimento das pessoas como “pessoas humanas”: “Nds nos formamos quando
nos nos damos conta do sentido de nossa existéncia, quando tomamos consciéncia do
que viemos fazer no planeta, do porque vivemos”. (idem, p. 185). Essa tomada de
consciéncia é o que ele denomina de dimensdo subjetiva que exige o desenvolvimento
de sensibilidades que a constituem como: a sensibilidade epistémica, a sensibilidade aos
valores morais (consciéncia ética), a sensibilidade aos valores estéticos (consciéncia

estética) e a sensibilidade aos valores politicos (consciéncia social).

E toda esta esfera do exercicio da dimensdo subjetiva da pessoa que nos
torna efetivamente humanos. Ndo bastam a integridade fisica, bioldgica, o
bom funcionamento organico, as forcas instintivas para uma adequada
conducdo da vida humana. Sem a vivéncia subjetiva continuamos como
gualquer outro ser vivo puramente natural, regido por leis pré-determinadas,
vale dizer, sem possibilidades de escolhas, sem flexibilidade no
comportamento. (SEVERINO, 2002b, p. 185).

E ai que Severino encontra justificativas para o processo educativo e, nesse
processo educativo, justificativas para a contribuicdo fundamental da formacdo
filosofica. “A educacdo ¢ entdo uma atividade, uma pratica mediante a qual buscamos
aprender a praticar essa subjetividade e encontrar ai as referéncias para a nossa vida,
para as nossas agdes que constituem de fato nossa existéncia real”. (idem, p. 186). E
nessa existéncia real que h& a necessidade da formagdo das sensibilidades acima

referidas: a epistémica e as valorativas ética, estéetica e social. Tal formacdo ndo se da
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sem a contribuigio da formagdo filosofica: “E por tudo isso que ndo pode haver
educacdo, verdadeiramente formativa, sem a participacdo, sem o exercicio e o cultivo da
filosofia em todos os momentos da formagdo das pessoas.” (Idem, p. 187). “... pois, o
gue se tem em mente é justamente ajudar a crianca a se apropriar de conceitos e valores,
a praticar seu pensamento, no sentido mesmo de exercer sua subjetividade logica, ética
e estética. E isso ¢ essencialmente formativo.” (Idem, p. 189).

N&o se pode reduzir o processo formativo a estes aspectos. Mas sdo aspectos
absolutamente necessarios. E se 0 sdo, hd uma relacdo estreita a ser considerada entre
Filosofia e Educacédo que é a da contribuigdo fundamental do filosofar na formacéo dos
seres humanos. E assim que Severino pensa a formacdo. Para ele é justamente a
participacdo consciente da pessoa que possibilita o inicio dessa formac&o. E o proprio
individuo que vai se formando.

Partindo da idéia de uma educacdo que possibilite o desenvolvimento do
educando como pessoa humana, Severino afirma que uma educacdo humanizadora so6 é

possivel com a utilizacdo da filosofia:

E por tudo isso que ndo pode haver educacio verdadeiramente formativa
sem a participagdo, sem o exercicio e o cultivo da filosofia, em todos os
momentos de formacéo de pessoas, do ensino fundamental ao superior. E
gue s6 o conhecimento técnico-cientifico néo é capaz de nos revelar todas
essas dimensdes dos valores da dignidade humana, da cidadania, uma vez
uma vez que Se concentram em ensinar 0 que sdo as coisas, como elas
funcionam e como o homem pode manipula-las para fazer, construir,
transformar os objetos materiais. (...) Mas, de per si, 0s conhecimentos
cientificos ndo podem expressar uma razdo para nossas escolhas
existenciais, para formarmos nossa escala valorativa, para nos sensibilizar
a dignidade da vida humana. (SEVERINO, 2002b:187).

Pensando assim Severino ndo esta desvalorizando a ciéncia, mas ela ndo pode
por si mesma ou sozinha, dar um sentido para as escolhas existenciais, para formar as
escalas de valores e nem para sensibilizar para a dignidade da vida humana. Para isso €

necessaria a formacao filosofica.

... incumbéncia da filosofia & mostrar aos jovens o sentido de sua existéncia
concreta. E é assim que a filosofia se torna formativa, na medida em que ela
permite ao jovem dar-se conta do lugar que ocupa na realidade histérica de
seu mundo. (SEVERINO, 2006a: 2)
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Ao destacar a importancia da filosofia na formacéo do jovem do ensino médio,
ndo se pode esquecer que sua contribuicdo deve vir junto e inter-relacionada com as
demais formas de conhecimento. E o que pensa também Severino, por exemplo, na

relacdo que deve haver entre Filosofia e conhecimento cientifico:

Ciéncia e filosofia ttm uma tarefa comum ao visarem a formagdo dos
adolescentes no ensino médio: leva-los a uma compreensdo mais concreta do
significado de sua existéncia concreta no contexto da existéncia mais
abrangente do mundo natural, do mundo social e do mundo cultural.
SEVERINO, 2006b: 4)

Nesse sentido ndo é sO a filosofia que forma, mas todas as modalidades de
conhecimento e, dentro do universo do conhecimento cientifico, todas as disciplinas.
Todas devem agir em conjunto e tendo como fundamento a formagdo humana do
educando. Mas é importante ressaltar o papel destacado da Filosofia. Ela ndo pode ser
esquecida ou tida como algo menor no processo formativo. Pensando assim, Severino
aponta que a educacao escolar em especial no Ensino Médio, precisa oferecer ao
educando uma “sensibilidade fina”. Mas para isso € necessario romper com a estrutura
pedagogica brasileira que esta organizada em disciplinas fundadas em conteddos
voltados para o desenvolvimento de habilidades técnicas e pragmaticas. Essas
habilidades sdo importantes, mas s6 elas ndo garantem uma formacdo geral do
educando, como também ndo desenvolvem essa sensibilidade, que leva a compreensao

abrangente e significativa da existéncia humana.
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CAPITULO III.
O PAPEL FORMATIVO DA FILOSOFIA PARA EDGAR MORIN.

Nesse capitulo buscaremos refletir como o pensador Edgar Morin afirma o que
seja filosofia e seu papel formativo em algumas de suas obras. Inicialmente sera
apresentado o contexto da vida e da obra do autor e sua teoria da complexidade; em
seguida algumas de suas idéias sobre educacéo e, por ultimo, o que ele diz da filosofia e

do seu papel formativo.

3.1. Vida e Obra de Edgar Morin.

Edgar Morin nasceu na Franca, em Paris no dia 8 de julho de 1921. Filho Unico
de Vidal Nahoun e Luna Bressi. Seu sobrenome original € Nahoun, tendo adotado
Morin posteriormente. Graduou-se em histéria, geografia e direito. Desenvolveu
também estudos nas areas de sociologia, filosofia e economia. Suas obras estdo
intimamente ligadas com sua experiéncia de vida. Por esse motivo, varias delas sao
escritas durante momentos dificeis de sua vida. A primeira de suas obras surge em um
momento assim de dificuldade. Passando por situacdo de desemprego e cada vez mais
discriminado pelo Partido Comunista, a que era filiado, ele viveu um exilio interior.
Durante esse periodo passava os dias na Biblioteca Nacional escrevendo o livro
“L’Homme et la Mort” (0 homem e a morte). Nesse trabalho ele desenvolve algumas
bases importantes do seu pensamento, inclusive seu pensamento transdisciplinar.

Dando continuidade a sua investigagdo sobre “a realidade imaginaria do
homem” que havia esbo¢ado em “L’Homme et la Mort” escreve os livros: “O Cinema
ou 0 Homem Imaginério” (1956) e “As Estrelas: Mito e Seducédo no Cinema” (1957).
Ainda nesse clima de estudos sobre o cinema publica em 1959 o livro “Autocritique”
(Autocritica), no qual faz um primeiro balanco de sua vida e participagdo no meio
cultural e politico de seu tempo. Nesse periodo vive sua segunda crise interior.

No ano de 1961, faz uma longa viagem pela América Latina. Apds uma
temporada no Brasil visita a Bolivia, Peru e México. Fascina-se pelo mundo indigena e
pelo mundo afro-brasileiro. De volta & Franca publica em 1962, “L Esprit du temps” (O
Espirito do Tempo). Nesse mesmo ano durante um Congresso mundial de sociologia em
Wastington é internado no hospital Mount Sinai, em Nova Yorque. As primeiras
palavras que escreve sobre o leito sdo: “Agora, ndo ¢ somente importante que as idéias

atuem sobre mim, ¢ preciso que eu atue nelas”.
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Depois desse problema de satde, Morin retorna & Franca, decidido a aproveitar
o longo periodo de repouso, para meditar sobre sua vida e seu pensamento. Nesse
periodo escreve o “diario de reemersao” que vird a ser publicado sete anos mais tarde
com o titulo “Lé Vif du Sujet”.

Durante o periodo de 1963 a 1964 juntamente com Lefort e Castoriadis no
CRESP (Centro de Pesquisas e de Estudos Sociais e Politicas) busca um “pensamento
que pudesse dar conta da inversdo e da criagdo do sujeito”. Nessa mesma época casa-Se
com artista plastica Joahnne.

Nos anos de 1965 a 1966, Morin é convidado a participar de um grande projeto
de pesquisa multidisciplinar financiado pelo DGRST (Delegacdo Geral de Pesquisa
Cientifica e Técnica).

E convidado também em 1967 por Jacques Robin e se torna membro do “Grupo
dos Dez” onde se aprofunda na biologia e descobre o pensamento cibernético, por
intermédio de Henre Laboret e Jacques Sauvan.

Em 1967 Morin escreve varios artigos no “Lé Monde”, onde faz muitas
reflexdes sobre o movimento estudantil na Franca. Dentro desse espirito vem
novamente ao Brasil e sente os reflexos da revolugéo estudantil em S&o Paulo, Salvador
e Fortaleza.

De 1969 a 1970 na Califérnia, Morin conhece a revolucéo bioldgica genética.
Assim inicia-se nas “Trés Teorias”: a cibernética (Wierner e Bateson), a teoria dos
sistemas e a teoria da informacédo. De volta a Franca, com ajuda de John Hunt e apoio
de Monod e Jacob, organiza um Centro internacional de estudos bio-antropoldgicos e de
antropologia fundamental. Nesse centro é organizado o grande seminario internacional:
“L’Unité de L’Homme” (A unidade do homem).

Além das influencias das trés teorias citadas anteriormente, no periodo de 1971 a
1976 Morin, por intermédio de Henri Atlan, é iniciado no pensamento de Heinz van
Porstet e na teoria automata auto-reprodutores de Von Neumann. E desse processo de
encontros e influéncias que Morin vai organizando os principios do conhecimento que
dara a idéia de uma obra que se chamara “La Methode” (O Método). Nesse mesmo
periodo, publica “Le Paradigme Pedu: la Nature de ’'Homme” (O Paradigma Perdido: a
Natureza do Homem) e torna-se co-diretor do centro de Estudos Transdiciplinares
(EHESS).

Também publica nos anos de 1977 a 1980 o primeiro volume de “O Método”:

“La M¢éthode: La Nature de la Nature” (O Método: a natureza da natureza) onde procura
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apresentar um conhecimento integrado e propde uma epistemologia da complexidade.
Conclui também nesse mesmo periodo o segundo volume de “O Método”: “La Vie de
La Vie” (A vida da vida) publicado em 1980.

O livro “Science avec conscience” (Ciéncia com Consciéncia) ¢ publicado em
1982. Nesse livro ele destaca os limites, possibilidades e responsabilidades sociais da
ciéncia além da apontar idéias basicas do Pensamento Complexo.

No ano de 1983 publica (Da Natureza da URSS: Complexo Totalitario e Novo
Império). O terceiro volume de “O M¢étodo” ¢ publicado em 1986 com o titulo:
Conhecimento do Conhecimento. Nessa obra Morin analisa questdes importantes sobre
o conhecimento. Comeca perguntando o que é conhecimento? Como ele se constitui e
quais suas possibilidades e limites. No ano seguinte, ele continua pesquisando e
estudando sobre a diversidade cultural européia e publica seu livro: “Pensar a Europa”.

Em 1989 langa o livro “Vidal e os seus”, dedicado a seu pai, onde discute sobre
a heranca judaica.

Foi convidado no ano de 1990 pelo Ministério de Educacdo da Franca para
replanejar o ensino secundario francés. Recebeu outro convite agora pela Organizacao
das Nacdes Unidas para a Educacéo, a Ciéncia e Cultura (UNESCO), para apresentar 0s
principais temas que ndo poderiam faltar na formagdo do cidaddo do século XXI. Esse
estudo deu origem ao livro: Os sete saberes necessarios a educacdo do futuro. Nesse
mesmo ano publica “Introducdo ao pensamento complexo” no qual discute idéias

desenvolvidas nos trés primeiros volumes do método e no “Coloquio de Ceresy”.

O quarto volume de “O Método” ¢ publicado no ano de 1991, com o seguinte
titulo: “La Méthode: Lés idées: leur habitat, leur vie, leurs moeurs, leur organisation”. E
durante o momento entre os anos de 1992 a 1993 escreveu o livro “Terre Patrie” (Terra
Patria). Em 2003 — Educar na era planetaria: o pensamento complexo como método de
aprendizagem pelo erro e incerteza humana. Neste livro, que conta com a participagdo
de Emilio Roger-Ciurana e Raul Domingo Motta, Morin discute as implicagdes de um
mundo voltado para a prevaléncia das técnicas e do mercado em oposi¢do a condi¢do
ética dos sujeitos & margem. A proposicdo é educar para a era planetaria. E 2004 —
Dialogo sobre o conhecimento. Cortez, 2004 (Traducéo brasileira de Dialogue sur la
connaissance. Entretiens avec des lycéens ). Prefacio e revisdo técnica de Cleide

Almeida e lzabel Petraglia.
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3.2. Teoria da complexidade.

Em Ciéncia com consciéncia (2000b), Morin propde superar dois mal-
entendidos sobre a Complexidade. O primeiro é o de concebé-la ... como receita, como
resposta, ao invés de considera-la como desafio e como motivagdo para pensar” (p.
176); o segundo é “... confundir a complexidade com completude”: ndo €; é antes o
problema da “incompletude do conhecimento humano” (p. 176). Através de um
exemplo, dado por ele, sobre uma maneira complexa de compreender o Ser Humano

pode-se perceber o que quer dizer que seja a complexidade.

Por exemplo, se tentamos pensar no fato de que somos seres a0 mesmo tempo
fisicos, bioldgicos, sociais, culturais, psiquicos e espirituais, é evidente que a
complexidade é aquilo que tenta conceber a articulag&o, a identidade e a diferenca
de todos esses aspectos, enquanto o pensamento simplificante separa estes
diferentes aspectos, ou unifica-os por uma redugdo mutilante.

Portanto, nesse sentido, € evidente que a ambicdo da complexidade é prestar
contas das articulagbes despedacadas pelos cortes entre disciplinas, entre
categorias cognitivas e entre tipos de conhecimento. De fato, a aspiracdo a
complexidade tende para o conhecimento multidimensional. Ela ndo quer dar
todas as informagOes sobre um fenémeno estudado, mas respeitar suas diversas
dimensdes: assim, como acabei de dizer, ndo devemos esquecer que o homem é
um ser biolégico-sociocultural, e que os fendmenos sociais sao, a0 mesmo tempo,
econbmicos, culturais, psicologicos, etc.. Dito isto, ao aspirar a
multidimensionalidade, o pensamento complexo comporta em seu interior um
principio de incompletude e de incerteza. (MORIN, 2000b, p. 176-177)

O Ser Humano € um ser que, para ser compreendido, deve ser olhado por seus
maltiplos constituintes que entrecruzam para configura-lo. Assim como para qualquer
outro ser ou para qualquer situacdo ou fendmeno. Nada € simples, tudo é complexo. A
complexidade ndo é uma teoria que explica tudo ou qualquer coisa, mas € a atitude que
deve ter todo estudioso que se pde o desafio de sempre buscar algo que pode ter faltado
na elucidacdo de qualquer fendmeno.

O pensamento complexo: “é o pensamento capaz de reunir (complexus: aquilo que
é tecido conjuntamente), de contextualizar, de globalizar, mas ao mesmo tempo, capaz de
reconhecer o singular, o individual, o concreto.” (Morin e Le Moigne, 2000, p.207). N&o
tem sido esta a maneira comum de se pensar a realidade. Pelo contrario: ha a tendéncia a
simplificar, a reduzir e a fragmentar. Com isto se perde a visdo das interconexdes das
partes entre si, das partes com o todo e do todo com as partes. Perde-se a capacidade de
compreensdo, ou seja, de apreender junto o que esta interligado. E isso impede a visdo de

conjunto, impede o pensamento que contextualiza. Em um de seus textos sobre educacao
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assim ele diz sobre fazer aulas sobre o ser humano numa perspectiva da teoria da

complexidade:

Se eu fosse professor, tentaria religar as questfes a partir do ser humano,
mostrando-0 em seus aspectos bioldgicos, psicoldgicos, sociais. Desse modo,
poderia acessar as disciplinas, mantendo nelas a marca humana e, assim,
atingir a unidade complexa do homem. (MORIN, 2002b: 67).

Teoria da complexidade: mas o que € teoria? Morin afirma que teoria ndo se
confunde com conhecimento: ela possibilita 0 mesmo na medida em que é uma
referéncia ampla a partir da qual a producdo de conhecimentos se da. Ele propde
modificar certa concepc¢éo, principalmente das ciéncias classicas, que partiam da idéia
de que a teoria € o proprio conhecimento e que, como tal, ela expressa fielmente e
esgota a compreensdo da realidade. “As teorias sdo sistemas logicos elaborados pelo
espirito humano e este se aplica sobre o real.” (MORIN, 2000b, p. 38). Teorizar nesse
sentido € representar mentalmente as coisas. Essa representacdo é caracteristica dos
seres humanos, apesar de nem todas as pessoas teorizarem da mesma forma. Ele se
propde analisar como a teorizacdo ocorre e em que limites se d&. Dai suas criticas a
maneira de pensar (teorizar) dominante no ocidente que ele denomina de maneira de
pensar simplificadora, redutora e fragmentadora do real. Trata-se do “pensamento
linear” ao qual ele opde o pensamento complexo. Isto porque esta convencido que tudo
é complexo, ou seja, tudo é tecido junto, merecendo andlises especializadas, mas, ao
mesmo tempo compreensivas, isto €, que coloquem os diversos elementos nos contextos
relacionais que tudo abraga. “A ambig¢do da complexidade é prestar contas das
articulacbes despedacadas pelos cortes entre disciplinas, entre categorias cognitivas e
entre tipos de conhecimento” (MORIN, 2000b, p. 177). Ndo apenas prestar contas da
fragmentacdo mas com ambicdo para se atingir um conhecimento multidimensional.
Morin é enfatico nas denuncias que faz relativas a separacdo dos saberes que sdo
causadas pela mentalidade de apenas se buscar anélises parcelares do real: ndo que tais
analises ndo sejam importantes. Pelo contrario, dira ele. Mas é necessario também
religar os saberes para dar conta das relagdes complexas que tudo envolve. N&o se pode
ficar apenas nas explicacGes. As explicagdes desdobram, separam, especificam. A
compreensdo re-junta; religa; busca as relagdes. As relagOes das partes das totalidades
entre si; das partes com as totalidades; das totalidades com as partes; e das totalidades

com as relacOes das partes entre si e destas relacbes das partes entre si com as
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totalidades.

Isso quer dizer que ndo podemos mais considerar um sistema complexo segundo
a alternativa do reducionismo (que quer compreender o todo partindo s6 das
qualidades das partes) ou do “holismo”, que ndo ¢ menos simplificador e que
negligencia as partes para compreender o todo. Pascal ja dizia: “S6 posso
compreender um todo se conhego, especificamente, as partes, mas s6 posso
compreender as partes se conheco o todo”. (MORIN, 2000b, p.181-182).

A mentalidade predominante no Ocidente a partir do Século XVII nos leva ao
culto das idéias claras e distintas e a conviccao de que, de posse delas, podemos conhecer
com absoluta seguranca e tomar decisdes tidas como certas para sempre. Temos, porém,
limites na nossa compreensdo e no alcance de nossas decisdes. Nao se trata de banir as
idéias claras e distintas; ndo é um pensamento que expulsa a certeza para colocar
incerteza. Mas é um pensamento que sabe dos seus limites e, portanto, da realidade das
incertezas. “O desafio da complexidade nos faz renunciar para sempre ao mito da
elucidacdo total do universo, mas nos encoraja a prosseguir na aventura do conhecimento
que é o dialogo com o universo”. (MORIN, 2000b, P. 191). Sabe, porém, das
possibilidades de algumas certezas, ainda que provisérias: é uma nova mentalidade que é
proposta por Morin. E ele o prop6e por defender que os saberes separados uns dos outros
se tornam inadequados para a compreensao e situacdo numa realidade que cada vez se

mostra mais complexa.

H& inadequagdo cada vez mais ampla, profunda e grave entre os saberes
separados, fragmentados, compartimentados entre disciplinas e, por outro lado,
realidades ou problemas cada vez mais polidisciplinares, transversais,
multidimensionais, transnacionais, globais, planetarios. (MORIN, 2002a, p. 13).

E por conta desta necessidade de compreensdo da complexidade desta realidade
que a fragmentacdo dos saberes precisa ser superada na direcdo de um pensamento que
ndo so se especializa em conhecimentos parcelares, mas que também se constitua num

pensamento que religa, que junta, que produz compreensao e ndo so explicacao.

Definir a complexidade ndo é tarefa facil por duas razdes: a primeira diz respeito
a propria complexidade que esse conceito carrega, ou seja, uma coisa é considerada

complexa quando ndo ¢ explicavel de maneira simples; e a segunda pelo motivo de ser a
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idéia de complexidade algo novo como um pensamento sistematizado. Esta idéia, na
verdade, j& aparece na tradicdo do pensamento filosofico, no préprio pensamento
cientifico , bem como nos estudos de epistemologia mais recentes. Mas, ainda ndo ¢ uma
idéia de facil assimilacdo pela mentalidade dominante das idéias claras e distintas,

mentalidade esta que é, segundo ele, uma herancga cartesiana.

Morin cita um epistemologo moderno,Gaston Bachelard, que afirma que a
complexidade € uma realidade fundamental, pois ndo existe nada de simples na
natureza: o que existe é o simplificado pelo pensamento do pesquisador. Mas ele ndo
deu continuidade em estudar e aprofundar essa idéia, diz Morin. Assim como em
Bachelard, mesmo que de forma marginal, a complexidade vai aparecer na ciéncia
como, por exemplo, na cibernética e na teoria dos sistemas. Morin lembra que uma das
primeiras idéias relativas a complexidade estdo em obras de autoria do pensador Warren
Weaver que considerava 0 século XIX como o momento da complexidade
desorganizada, que seria substituida no século seguinte pela idéia de complexidade
organizada. Isso parece ter se concretizado. Na verdade, segundo Morin a complexidade
tem seu fundamento nas trés teorias desenvolvidas no século XX: teoria cibernética,
teoria da informacéo e teoria dos sistemas. Elas fecundaram-se mutuamente e estdo
ligadas uma a outra. A teoria cibernética pode ser entendida como a teoria das
maquinas autdbnomas. E tem a retroacdo como idéia central. A idéia de retroacdo foi
introduzida pelo pensador Norbert Weiner que rompe com o principio de causalidade
linear e introduz a idéia de circulo causal. Para a maneira de pensar linear a causa sO
gera o efeito, ja para a outra maneira de pensar a causa gera o efeito e o efeito gera a
causa a0 mesmo tempo. Esta € uma visdo circular que da énfase a retroacéo.

A teoria da informacdo apresenta idéias importantes, que sdo: a incerteza, a
surpresa e o inesperado. O conceito de informacdo permite entrar no universo onde
existe a0 mesmo tempo a ordem, a desordem e a idéia do novo.

A teoria dos sistemas tras igualmente contribuicdes para a teoria da
complexidade. Os pensadores Prigogine, Bateson e Maturana Sd0 0s representantes
dessa teoria, que apresentam a idéia de um sistema que se renova, se matem e
transcende sozinho. Um sistema que se auto-produz e se auto-organiza.

Encontramos também elementos de complexidade na historia da filosofia
ocidental e oriental. Esse fundo filoséfico se expressa desde a antiguidade com os

chineses. O pensamento chinés se fundamenta em uma relagdo dialdgica entre o “yin e o
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yang”. Ja na tradi¢do ocidental encontramos no pensamento do filésofo Heraclito a
necessidade de associar os termos contraditorios para afirmar uma verdade. Nesse
sentido os opostos ndao se anulam, mas se unem na constituicdo da realidade e devem
andar juntos na busca do entendimento dela. Para Heraclito a mudanca é uma realidade
constante na realidade, nada permanece o mesmo o tempo todo. Por esse motivo é
chamado de o filésofo do devir. Suas posi¢cdes nem sempre foram compreendidas e
aceitas por pensadores de seu tempo e da atualidade; dai ter sido denominado como um
filésofo obscuro, de idéias ndo muito claras.

Morin afirma que a complexidade estd em toda a realidade e que temos a
necessidade de um pensamento que a leve em consideracdo. Na verdade, o correto ndo é
dizer que a complexidade esta na realidade, e sim dizer que a realidade “¢ complexa” na
sua propria constituicdo.

E é possivel propor que se caminhe na direcdo de outra forma de pensar que se
contraponha a esta e que a supere. Dai sua proposta de uma “reforma do pensamento”.

Reformar o pensamento € buscar pensar de tal modo a dar conta da
complexidade do real, da complexidade do ser humano, da complexidade do proprio
conhecimento. Dai a necessidade de uma maneira de pensar que articule saberes entre
si, o que ele denomina de “religacdo dos saberes”.

Uma maneira de pensar que ndo fragmente, que ndo reduza, que ndo simplifique.
Que ndo se fixe apenas nas partes ou apenas no todo, mas veja as partes articuladas
entre si, articuladas com o todo e o todo articulado com as partes e com as relagdes das
partes entre si. Que ndo se contente com o explicar, mas que produza também, o
compreender. Uma maneira de pensar que contextualize e ndo se contente em identificar
fendmenos isoladamente, esforcando-se por vé-los nas totalidades de que fazem parte.
Um pensar que saiba perceber que a incerteza faz parte do conhecer e que ha ordem e
desordem convivendo como contrarios e como complementares na realidade e, o tempo
todo. Uma forma de pensar que saiba acolher o inesperado e que considere que as coisas
acontecem por diversos caminhos ou vias e ndo de uma maneira Unica ou linear. Uma
maneira de pensar que procure dar conta que tudo é complexo: tudo é tecido junto, tudo
ocorre em uma multiplicidade incrivel de relagdes gerando incrivel multiplicidade de
possibilidades.

Esta nova maneira de pensar deve levar a uma reforma do pensamento tal como
o praticamos atualmente. Dai as indicagbes de caminhos e de principios que devem

nortear uma reforma do pensamento que envolve, entdo, uma reforma da educacdo. Os
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desafios de uma ampla reforma do pensamento para construcdo de uma democracia
cognitiva sdo definidos por Edgar Morin como desafios da globalidade e da
complexidade.

N&o héa duvida, diz ele, sobre o progresso do conhecimento e a sua contribuicdo
para a solucdo dos problemas universais promovidos pelas ciéncias modernas. No
entanto, a especializa¢do crescente no campo cientifico e o isolamento extremado do
conhecimento das disciplinas promoveram nas pessoas consequéncias desastrosas,
provocando a perda da aptiddo natural para a contextualizacdo, que para Morin é a
qualidade fundamental da mente humana. A hiperespecializacdo comprometeu o0s
aspectos essenciais - a nogdo de interdependéncia e da visdo de conjunto - que se
apreende mediante uma visdo global do objeto investigado.

A nocdo de interdependéncia, prejudicada com o desenvolvimento fragmentado
das disciplinas cientificas que provocou a perda da visdo de conjunto, causando
ignorancia e cegueira para a humanidade, precisa ser recuperada. Do contrério,
continuaremos na hiperespecializacdo. Esta se caracteriza, segundo ele, pela
especializacdo fechada em si mesma que domina o saber e 0 ensino, ndo enxergando a
complexidade. Por isso, ndo percebe as interacOes e retroacGes entre parte e todo; néo
reconhece as entidades multidimensionais; ndo capta e ndo compreende integralmente
0s problemas essenciais da natureza e da cultura; impossibilita a visdo de conjunto
daquilo que é essencial para a compreensdo humana. Com a fragmentacdo do

conhecimento o real se diluiu na mente das pessoas.

O retalhamento das disciplinas torna impossivel apreender o
complexo, isto € “o que ¢ tecido junto”, no sentido original do termo.
A complexidade esta presente quando 0s componentes que constituem
o0 todo — como o econdmico, o politico, o socioldgico, o psicoldgico, o
afetivo, o mitolégico — sdo insepardveis e existe um tecido
interdependente, interativo e inter-retroativo entre a parte e o todo, o
todo e as partes. (MORIN, 20023, p. 14).

Como consequéncia da ramificacdo cientifica em mdaltiplas disciplinas, o ser
humano ficou de certa forma cego, inconsciente e irresponsavel, porque deixou de
perceber as inter-relacfes presentes nos contextos e 0 complexo planetario vivido pela
humanidade. O desafio da complexidade é o desafio da visdo global. As pessoas
desprovidas da nocdo de totalidade desenvolvem uma inteligéncia que apenas consegue
perceber fragmentos do complexo do mundo, fraciona os problemas, unidimensionando

0 que € multidimensional.
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A compreensdo global dos problemas é essencial para o ser humano, pois 0s
problemas particulares, para serem pensados adequadamente, devem ser considerados
em seus contextos. A visao fragmentada promove a irresponsabilidade porque cada um,
vendo ou considerando apenas partes, cuida apenas de partes, deixando de considerar a
totalidade.

Morin afirma que o sistema de ensino, ndo somente segue 0 mesmo paradigma,
mas o reproduz e reforca, porque se encarrega de ensinar a isolar os objetos de seu meio
ambiente, a separar as disciplinas em vez de reconhecer suas correlacdes, a dissociar 0s
problemas, em vez de reunir e integrar; enfim, obrigam a reduzir o complexo ao
simples, a separar o que esta ligado, a decompor e ndo a recompor, a eliminar tudo o
que causa desordens ou contradicdes seja nas situacfes concretas, Seja no nNoOsSso
entendimento. Desta forma, as criangas e jovens perdem suas aptidfes naturais para
contextualizar os saberes e integré-los nas suas vidas.

Considerando que o pensamento evolui principalmente pela sua capacidade de
contextualizar e englobar, o ensino deveria priorizar o conhecimento pertinente e
significativo que, segundo Morin, é aquele que contextualiza; assim, estaria
contribuindo para a formacao de pessoas capazes de situar qualquer informacdo em seu
contexto. Conhecimento s6 é conhecimento quando é organizacdo de informacdes e
relacionamentos e insercdo delas em contextos significativos.

Os conhecimentos fragmentados tém apenas usos praticos e técnicos; ndo se
agrupam para alimentar um pensamento capaz de considerar a situacdo humana no
amago da vida, na terra, no mundo, e de enfrentar os grandes desafios de nossa época.

Ha& outra questdo muito séria levantada por Morin, que diz respeito a inexisténcia
de relacionamento entre a cultura cientifica e a cultura das humanidades. Por falta de
dialogo entre ambas, a cultura cientifica fica privada da reflexdo sobre os problemas
gerais e globais, tornando-se incapaz de pensar sobre si mesma e de pensar 0s
problemas sociais e humanos que coloca; por sua vez, a cultura das humanidades fica
privada das conquistas cientificas, comprometendo sua compreensdo e explicacao sobre
0 mundo e sobre a vida.

E urgente, pois, a promocao de uma reforma do pensamento que permita o pleno
emprego da inteligéncia para responder aos desafios da contemporaneidade e estimule a
religacdo das duas culturas acima mencionadas. Nas palavras de Morin “a reforma do
ensino deve levar a reforma do pensamento, e a reforma do pensamento deve levar a

reforma do ensino”. (2002a, p. 20).
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A idéia da necessidade da reforma do pensamento ndo surge intuitivamente da
cabeca de Morin. Ela encontra respaldo na cultura das humanidades, na literatura e na
filosofia. Segundo o autor, duas revolucges cientificas ocorridas no seculo XX preparam
tal reforma. O surgimento das geometrias ndo euclidianas e das fisicas ndo-newtonianas
como a fisica quéntica, a microfisica, a cosmofisica, a termodindmica suscitaram
“tomadas epistemologicas de consciéncia” desencadeando, por parte de filosofos e
cientistas, como Bachelard, Popper, Kuhn, Holton, Lakatos, Feyerabend, entre outros,
no amago da prépria cientificidade, um novo caminho para a reflexdo epistemoldgica
(Cf. Morin, 2004, p. 89). A primeira revolucdo cientifica desencadeia o0
enfraguecimento da confianca de todos nos enunciados cientificos, instala a incerteza e
a quebra do dogma determinista. A segunda revolucdo cientifica iniciou-se a partir de
1950, com o surgimento de amplas ligacdes entre diversas areas cientificas. Isso foi
provocado, segundo Morin, pelos “grandes desdobramentos que levam a ligar,
contextualizar e globalizar os saberes até entdo fragmentados e compartimentados, e
que, dai em diante, permitem articular as disciplinas, umas as outras, de modo mais
fecundo” (MORIN, 2002a, p. 26). Surgem novas ciéncias que sdo transdisciplinares e
tém por objeto de estudo um sistema complexo; formam um conjunto de partes diversas
e constituem um todo organizado. E o caso da Cosmologia, das Ciéncias da Vida,
Ciéncias Humanas e Sociais, Ecologia e Ciéncias da Terra. Essas ciéncias permitem
reintegrar os conhecimentos como um todo coerente; superam o paradigma reducionista
de explicacdo pelo elementar, pois tratam de sistemas complexos onde as partes e 0 todo
produzem e se organizam entre si. As novas ciéncias reinem e associam disciplinas
distintas e, por esse motivo, colocam em cheque as ciéncias disciplinares .

As consequéncias dessas revolucdes ainda se encontram em processo. Alguns
elos comecaram a se formar entre a cultura cientifica e a cultura das humanidades,
colaborando para o surgimento de uma nova mentalidade focada no proposito de
favorecer a inteligéncia geral, a aptidao para problematizar e a realizacéo da ligacdo dos
conhecimentos.

Assim, muitos cientistas, por conta de refletir sobre os conhecimentos
transmitidos, tanto pela cultura cientifica quanto pela cultura das humanidades, com o
intuito de promover uma cultura geral, forneceram importantes, produtivas, abrangentes
e profundas reflexdes sobre problemas fundamentais da humanidade.

Na tradicdo ocidental moderna, as ciéncias se encarregaram de dissipar a

complexidade promovendo a fragmentacdo dos conhecimentos. A Literatura, parte
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importante da cultura humanista, ndo se deixou levar por este caminho. Para Morin, a
literatura, sobretudo o romance, restitui e revela a complexidade humana. Nas suas

palavras:

as ciéncias realizavam o que acreditavam ser sua missdo: dissolver a
complexidade das aparéncias para revelar a simplicidade oculta da
realidade; de fato, a literatura assumia por missdo revelar a
complexidade humana que se esconde sob a aparéncia a simplicidade.

[...]

[...] todas as obras-primas da literatura foram obras-primas de
complexidade: a revelacdo da condi¢do humana na singularidade do
individuo (Montaigne), a contaminacg&o do real pelo imaginério (Dom
Quixote, de Cervantes), 0 jogo das paixdes humanas (Shakespeare).
(MORIN, 2002a, p. 91.)

Dai a necessidade de ligar ou entrelacar as conquistas da Literatura com as das
Ciéncias, bem como com a Filosofia e toda a &rea das Ciéncias Humanas. Também a
Filosofia pode caminhar na direcdo da complexidade. Ao buscar compreender e explicar
os problemas ontoldgicos, metafisicos, epistemoldgicos, éticos e ou estéticos, o fildsofo
concebe um sistema complexo. A complexidade sempre fez parte da vida e do
pensamento humano, mas foi ignorada no avanco das especializagdes. Urge que seja
retomada numa nova maneira de pensar. Dai a necessidade da reforma do pensamento e

a busca por um novo paradigma que, para Morin, é o paradigma da Complexidade.

3.3. Educacéo e reforma do pensamento.

A busca de um novo paradigma que inclui a reforma do pensamento, passa
necessariamente pela educacdo. Morin indica isso em Vvarias passagens de suas obras e
aponta com énfase em dois livros de maneira especial: em Os sete saberes necessarios a
educacdo do futuro (2000a) e em A cabeca bem feita: repensar a reforma, reformar o
pensamento (2002a).

Pensar, todos os seres humanos o fazem. Nos dias de hoje, o modo
predominante de pensar € o que nos foi legado pela modernidade: uma forma de
pensamento que separa, que reduz o objeto de pensamento aos seus detalhes e neles
permanece. Um modo de pensar que ndo recupera os detalhes, ou o0s aspectos
particulares, nas totalidades de que fazem parte e nem busca olha-los a luz dessas
totalidades. Uma forma de pensamento que busca apenas o mensuravel, o quantificavel,

o formulavel. (MORIN, 2002a, p. 88). E esta forma de pensamento que Morin propde
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que seja reformada:

E preciso substituir um pensamento que isola e separa, por um pensamento
que distingue e une. E preciso substituir um pensamento disjuntivo e
redutor por um pensamento do complexo, no sentido originario do termo
complexus: o que é tecido junto. (MORIN, 20023, p. 89).

Em A cabeca bem-feita: repensar a reforma, reformar o pensamento, ele indica
com énfase esta necessidade. Uma reforma que supere os reducionismos porque impedem
a compreensdo da complexidade da realidade, incluindo ai o prdprio ser humano.
Impedem, também, a compreensao de qualquer aspecto particular da realidade nas suas
relacBes e inter-relacbes com o todo por se fixar apenas nas suas particularidades. Ele

propde o que denomina de “Pensamento Complexo”.

A reforma necessaria do pensamento é aquela que gera um pensamento do
contexto e do complexo. O pensamento contextual busca sempre a relagéo
de inseparabilidade e as inter-retroacGes entre qualquer fenémeno e seu
contexto, e deste com o contexto planetario. O complexo requer um
pensamento que capte relagOes, inter-relagcBes, implicagbes mutuas,
fendmenos multidimensionais, realidades que sdo simultaneamente
solidarias e conflitivas (como a propria democracia que € o sistema que se
nutre de antagonismos e, que, simultaneamente os regula), que respeite a
diversidade, ao mesmo tempo que a unidade, um pensamento organizador
que conceba a relagdo reciproca entre todas as partes. (MORIN, 2002a, p.
19-20).

Devera ocorrer, entdo, a superacdo da separacdo entre a cultura cientifica e a
humanista que se instalou no mundo moderno. Deve superar o predominio do
conhecimento cientifico, de inegavel valor positivo, mas que, por si mesmo, ndo
possibilita a compreensdo mais completa do ser humano. E fundamental olhar com
outros olhos a cultura humanista e nela especialmente a filosofia. Pois ela €, por
exceléncia, provocadora da reflexdo que deve ser critica e profunda. O “conveniente
desta cultura” € o “interrogar-se sobre o homem, a sociedade, o destino, a vida, a morte,
o outro lado.” (MORIN, 20004, p. 29). “E uma cultura que permite reflexdo, meditagdo.
E uma cultura que permanece num nivel de problemas em que o conhecimento esta
ligado & vida de cada um e a sua vontade de se situar no universo.” (idem, p. 30). E
necessaria a organizacdo dos conhecimentos bem como a aprendizagem de principios e

regras que permitam esta organizacao, pois esta organizagao

55



comporta operac¢des de ligacdo (conjuncéo, inclusdo, implicacédo) e de separacédo
(diferenciacédo, oposic¢do, selecdo, exclusdo). O processo é circular, passando da
separacdo a ligacdo, da ligacdo a separacdo, e, além disso, da anlise a sintese, da
sintese a analise. Ou seja: o conhecimento comporta, a0 mesmo tempo,
separacdo e ligacdo, analise e sintese. Nossa civilizacdo e, por conseguinte,
nosso ensino privilegiaram a separacdo em detrimento da ligacdo, e a analise em
detrimento da sintese. Ligacdo e sintese continuam subdesenvolvidas. (MORIN,
2002a, p: 24).

E necessario superar o subdesenvolvimento da ligacdo e da sintese. Ha énfase na
andlise. Pouco se trabalha para a busca das sinteses. Morin enfatiza a necessidade de se
criar uma cultura das ligacGes entre os saberes. Tudo tem sido tdo fragmentado nas
escolas que educadores e educandos se acomodam nos espacos menores de cada
fragmento perdendo-se nos mesmos por falta da contextualizagdo. Cada professor se
acomoda e se sente seguro na sua especialidade: mas ao mesmo tempo se sente perdido
no enfrentamento das questdes que exigem uma visdo de conjunto. Fica perdido frente
aos problemas mais globais da sociedade, do planeta, do cosmo. Frente a eles diz muitas
vezes: ndo é minha especialidade. A educacdo escolar pouco ajuda para o trato com as
grandes questdes da vida. Uma reorganizacdo curricular pautada pelos principios da
religacdo dos saberes e uma nova didatica voltada ao desenvolvimento de procedimentos
de pensamento que, além de propiciar capacidade para realizacdo de boas analises,
propicie capacidade de sintese, é hoje, uma necessidade. Este seria um bom caminho
para a superacgdo do subdesenvolvimento da sintese. Eis ai um desafio para a organizagdo
dos curriculos escolares e para a maneira como se deve realizar o ensino derivado dos
principios da Complexidade. “A partir dai, o desenvolvimento da aptiddo para
contextualizar e globalizar os saberes torna-se um imperativo da educagdo”. (ibidem, p.
24).

E necessario ligar a explicacgdo a compreensdo. (Morin, 2002a, p. 93).
Explicagdo diz respeito a andlise; ela é necessaria, mas ndo suficiente. Compreenséo diz
respeito a sintese: igualmente necesséaria, mas ndo suficiente também. Nossa tradicdo
educativa escolar tem privilegiado a explicagdo em detrimento da compreensdo. A
explica¢do é conhecimento “que considera os objetos dos quais € preciso determinar as

formas, as qualidades, as quantidades, e cujo comportamento conhecemos pela
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causalidade mecanica e determinista”; ela ¢ “necessaria a compreensdo”, mas nao

suficiente. A compreensao

substituird a causalidade linear e unidirecional por uma causalidade em
circulo e multirreferencial; corrigira a rigidez da l6gica cléassica pelo didlogo
capaz de conceber nogfes a0 mesmo tempo complementares e antagonistas,
e completara o conhecimento da integracdo das partes em um todo, pelo
reconhecimento da integracdo do todo no interior das partes. (MORIN,
2002a, p. 92 - 93).

Tem havido subdesenvolvimento da compreensdo. Sem descuidar do
desenvolvimento da capacidade de analise, deve-se cuidar muito bem da capacidade de
sintese. E necessario completar o processo educativo com o “desenvolvimento da aptidao
para contextualizar e globalizar os saberes”, como citado acima. Um dos caminhos
apontados por Morin para a obtencdo desses resultados é o trabalho com a Filosofia nos
curriculos escolares como se vera a segulir.

Antes, porém, vejamos algumas idéias de Morin na obra Os setes saberes
necessarios a educacao do futuro (2000).

Morin aponta lacunas nos diversos sistemas de ensino relacionadas a diversos
aspectos: ao conhecimento do conhecimento, a identidade humana, a compreenséao
humana, a incerteza, a condi¢do planetaria e a antropo-ética. Ha falta de trabalho
educativo sério no tocante a estes temas ou saberes.

A primeira lacuna no ensino estd em ensinar conhecimento sem primeiramente
se perguntar e ensinar o que seja 0 mesmo. Morin ndo esta dizendo que ndo se deva
ensinar conhecimento, pois considera essa uma atividade importante do ensino.
Enfatiza, porém, que é mister ensinar o que seja conhecimento. E necessario ensinar que
0 conhecimento € uma construcdo e criacdo humana e que, por este motivo, 0
conhecimento ndo € absoluto. Todo conhecimento € uma traducdo seguida de uma
reconstrucdo. Todas as coisas exteriores sdo percebidas pelo corpo e as percepgdes sao
traduzidas pelo cérebro humano. A atividade cerebral reconstroi a realidade, ou seja,
traduzimos a realidade em representacdes, nocdes, idéias e depois em teorias. E um
processo que esta sujeito a enganos e erros. Ao ensinar 0 que seja conhecimento, a
escola deve mostrar que todo conhecimento comporta o erro e a iluséo e deve alertar as

pessoas quanto a isso e buscar elementos que possam, se ndo combater todos os erros,
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ao menos possa ajudar para evita-los ao maximo possivel. Um caminho é conhecer as
causas do erro no conhecimento.

Uma primeira causa do erro no conhecimento € pensar que este € a representacao
fiel da realidade em sua totalidade. E pensar que a idéia, a teoria é a realidade. O
conhecimento, como j& dito, é sempre representacdo ou reconstrucdo da realidade.
Como tal é sujeito a maneira de pensar e até aos enganos de quem representa. As
representacdes sofrem influéncias, por exemplo, das diferencas culturais, sociais e de
origem. As idéias ganham aceitacdo e se normatizam tornando-se um conjunto de
verdades aceitas. Com isso, todas as idéias opostas as idéias dominantes sao
consideradas falsas e ndo verdadeiras. Uma dessas normatizagdes que provocaram
distorcdes no processo do conhecer foram as produzidas pela cultura ocidental moderna
que criou um paradigma de fragmentacéo e reducdo dos objetos de conhecimento.

Para superar essa visdo, Morin propde que a escola ensine um conhecimento
pertinente que, segundo o autor, é aquele que ndo mutila o objeto. Que ndo separa, ndo
isola o objeto do todo. Para Morin o ensino por disciplinas separa o saber dificultando a
visdo de conjunto. Vale ressaltar que o autor ndo desvaloriza as disciplinas, elas foram
importantes na evolugdo do conhecimento. A dendncia de Morin é que as disciplinas se
fecham e ndo se comunicam umas com as outras. E sendo assim, os fendmenos e
objetos de estudo sdo cada vez mais fragmentados e separados dos seus contextos.
Ocorre, entdo, uma visdo dividida ou fragmentada do objeto, sem uma visdo de conjunto
e de totalidade.

Na busca de superar o isolamento das disciplinas afirma-se a necessidade da
interdisciplinaridade. Esse conceito significa a unido de algumas disciplinas em torno de
um projeto comum. Mas essa alternativa, segundo Morin, ndo resolve o problema. Ele
afirma assim:

... a interdisciplinaridade controla tanto as disciplinas como a ONU controla
as nacdes. Cada disciplina pretende primeira fazer reconhecer sua soberania

territorial, e, a custa de algumas magras trocas, as fronteiras confirmam-se em
vez de se desmoronar. (MORIN, 2000a, p. 135)

Ele afirma que é necessario ir além da interdisciplinaridade, chegando ao
conceito da transdisciplinaridade. Esse conceito indica o rompimento das fronteiras e
limites das disciplinas. Por meio dela os objetos sdo estudados partindo de sua unidade e

de seu contexto. Essa atitude favorece a compreensdo das partes e também da
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totalidade.

Com vistas a essa maneira de pensar ele propde uma “reforma do pensamento”
que estd explicitada em A cabeca bem feita: repensar a reforma, reformar o
pensamento (2002a). Ele retoma ai as criticas ao pensamento que separa, fragmenta,
simplifica e reduz e propde “o desenvolvimento da aptiddo para contextualizar e

globalizar os saberes” (2002a, p. 24). Ele explicita assim o que entende por esta aptidao:

O desenvolvimento da aptiddo para contextualizar tende a produzir a
emergéncia de um pensamento “ecologizante” no sentido em que situa todo
acontecimento, informacdo ou conhecimento em relacdo de inseparabilidade
com seu meio ambiente — cultural, social, econdmico, politico e, é claro,
natural. Ndo so leva a situar um acontecimento em seu contexto, mas tambhém
incita a perceber como este 0 modifica ou explica de outra maneira. Um tal
pensamento torna-se, inevitavelmente, um pensamento complexo, pois ndo
basta inscrever todas as coisas ou acontecimentos em um “quadro” ou
“perspectiva”. Trata-se de procurar sempre as relagdes e inter-retro-a¢Ges entre
cada fenbmeno e seu contexto, as relacfes de reciprocidade todo/partes: como
uma modificacdo local repercute sobre o todo e como uma modificagdo do todo
repercute sobre as partes. Trata-se, a0 mesmo tempo, de reconhecer a unidade
dentro do diverso, o diverso dentro da unidade; de reconhecer, por exemplo, a
unidade humana em meio as diversidades individuais e culturais, as
diversidades individuais e culturais em meio a unidade humana.

(..

Para seguir por esse caminho, o problema néo é bem abrir as fronteiras entre as
disciplinas, mas transformar o que gera essas fronteiras: 0s principios
organizadores do conhecimento. (MORIN, 20023, p. 25).

A reforma do pensamento tem como grande meta a transformacdo dos principios
organizadores do conhecimento. Dai ele dizer que “trata-se de uma reforma néo
programatica, mas paradigmatica, concernente a nossa aptiddo para organizar o
conhecimento.” (2002a, p. 20).

Trata-se da reforma de como pensamos, ou seja, do modelo ou do paradigma de
pensamento que utilizamos, pois, ele lembra, o conhecimento é produgdo da nossa
maneira de pensar que sofre influéncias de nossa cultura. Utilizamos um paradigma que
simplifica porque reduz e fragmenta. E necessario supera-lo. O caminho esta no proprio
conhecimento e na utilizagdo de novos principios organizadores do conhecimento. Essas
consideraces de Morin indicam a necessidade de um tratamento filoséfico relativo ao
conhecimento que deve ser feito e ensinado nas escolas. Teoria do conhecimento é

assunto que deve ser obrigatdrio no ensino da filosofia.
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Tratamento especificamente filosofico deve ser dado a segunda lacuna no
ensino: a escola ndo ensina sobre a identidade humana. O sistema de ensino ndo ajuda o
educando pensar sobre sua identidade que é construida como individualidade, sociedade
e espécie de maneira interligada. O que ha sdo algumas apresentacdes separadas e
superficiais de estudos apresentados pela biologia, pela psicologia, pela sociologia e
outras ciéncias, do que seja 0 homem. Mas segundo Morin a realidade humana é mais
profunda e complexa. Somos seres sociais e a0 mesmo tempo somos seres bioldgicos e
psiquicos. A sociedade imprime em nés seus valores e formas de vida; somos
produzidos pela sociedade e, a0 mesmo tempo, a produzimos. Isso também acontece
com relacdo a nossa espécie. Trazemos essa evolucdo e desenvolvimento de nossa
espécie. E a mantemos e conservamos pelas relacbes que temos com nossos
semelhantes. Uma abordagem filoséfica articulada e articuladora com e das diversas
ciéncias poderia produzir um caminho de superacdo dessa visdo fragmentada do ser
humano, aliada alias, a tudo o que, por exemplo a literatura e as demais artes podem
acrescentar. Estudos de Antropologia filos6fica devem também  constar
obrigatoriamente das programac6es do ensino de filosofia. Os jovens necessitam refletir
seriamente sobre o que é o ser humano.

Falta também, no processo de ensino das escolas, ensinar a identidade planetaria,
outro aspecto fundamental da condicdo humana. E necessario que também esta lacuna
seja superada nos sistemas de ensino como parte da reforma da educacgdo. O ser humano
ndo é um ser desligado do Planeta Terra e nem do cosmos. Fazemos de um todo que
merece nossa consideracdo e cuidado.

A terceira lacuna: a escola ndo ensina a compreensdao humana. Para Morin 0
ensino ndo ensina a compreensao das pessoas entre si. Dos que fazem parte de nossas
relaces: nossos vizinhos, nossos pais, 0s demais parentes, 0s amigos, e tantos outros.

Mas o que o ele quer dizer com compreensdo? Para explicar 0 que seja
compreensdo busca a etimologia da palavra que significa colocar todos os elementos de
explicacdo juntos, ou seja, valorizar todas as explicagOes e as suas inter-relagdes. Assim
deve ser entre as pessoas. Valorizar o cada um, mas valorizar também as relacfes entre
todos os “cada um”. Para esclarecer melhor, Morin destaca duas palavras importantes
para entender o que seja compreensdo, sdo elas: empatia e identificacao.

Empatia é sentir a mesma emocdo que envolve o outro. E identificacdo é se
colocar no lugar do outro, é apreender o significado das coisas vividas pela outra pessoa

e ndo s6 explica-lo. E dessa compreensdo que nasce a comunicacio humana. O pior
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inimigo da compreensdo € ndo ensina-la. O ensino da compreensdo de si mesmo e dos
outros € um caminho para diminuir o individualismo, o egocentrismo e a incompreensao
t40 marcantes na sociedade atual. Aqui Morin caminha em direcdo a Etica, ou como ele
denomina a antropo-ética que ele aponta mais especificamente na ultima lacuna. De
novo o caminho do filosofar que pode auxiliar na superacgdo das lacunas mencionadas.

A quarta lacuna no ensino é a incerteza. A escola continua ensinando somente a
certeza. Enquanto que o principio da incerteza esta presente em toda histéria humana.
Até mesmo o conhecimento cientifico, que sempre busca certeza e clareza em suas
afirmac0es, ja reconhece a importancia da incerteza, ao considerar que suas hipoteses
sdo provisorias. Pois estas terdo que ser comprovadas. Morin afirma que o principio da
incerteza esta presente até nas acGes humanas. Pois quando praticamos uma agdo, nao
sabemos e ndo temos total controle dos seus resultados.  E o autor afirma que sé hoje
h& o reconhecimento de que ndo se conhece o destino da aventura humana. Pois a
aventura humana ndo é totalmente previsivel. Por isso é importante tomar consciéncia e
ensinar o principio da incerteza.

A quinta lacuna diz respeito a ensinar a condicdo planetaria. Hoje vivemos um
momento em que percebemos que tudo estd conectado. Que nossas acles tém
conseqiiéncias na organizagdo do planeta. E a escola continua sem ensinar essa nova
consciéncia. Ele lembra que essa tomada de consciéncia de que todos terdo 0 mesmo
destino planetario, é necessaria para que cada pessoa assuma sua responsabilidade
diante dele. Mas lembra também que essa tomada de consciéncia ndo é muito facil,
devido aos varios fatores que envolvem essa realidade.

E a dltima lacuna no ensino é a falta de levar em conta a antropo-ética. A
antropo-ética € usada para integrar a ética na triade da realidade humana, ou seja, no
fato de que cada ser humano é ao mesmo tempo individuo, sociedade e espécie. Nesse
sentido, o fundamento da ética, € essa compreensdo de uma pessoa que carrega ao
mesmo tempo essas varias dimensdes: individuo, espécie e sociedade. Esse aprendizado
deve fazer com que todos pensem com medidas mais amplas nossa propria situacéo
nesse mundo. E necessario repensar 0 que pensamos para que possamos produzir
conhecimentos pertinentes, ou seja, que déem conta dessa complexidade fantastica que
é o0 todo da realidade. E a Filosofia tem um papel especial ai nesse novo processo de

educar.
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3.4. Necessidade da Filosofia para Edgar Morin.

Edgar Morin, na sua proposta de reforma da maneira de pensar das pessoas
prople a superacdo da separacdo entre a cultura cientifica e a humanista que se
instalou no mundo moderno. “A cultura humanista ¢ uma cultura geral que, por meio
da filosofia, do ensaio e da literatura coloca problemas humanos fundamentais e
incita a reflexdo.” (MORIN, 2002a, p. 17).

Pois a filosofia coloca “problemas humanos fundamentais” como os ja
mencionados: o problema da realidade, o da existéncia humana e do seu significado,
0 do conhecimento, o dos valores em geral e o dos valores morais em especial, 0
problema do que é viver em sociedade e do poder dentro dela, etc.. Para o
enfrentamento destes problemas fundamentais, a filosofia promove a reflexéo critica,
profunda, abrangente e rigorosa: qualidades do pensamento tdo ausentes em tantas
pessoas e cada vez mais necessarios.

Morin afirma a necessidade de tudo isso e aponta para dois importantes
papéis educativos do filosofar: o de provocar e manter vivo o interesse pelos
problemas humanos fundamentais e o de provocar para a reflexdo, para a
problematizacdo, para a critica, para o rigor. Ndo sO provocar, mas ajudar ou

contribuir para desenvolver essa forma de pensamento, como ele mesmo o diz:

A filosofia deve contribuir eminentemente para o desenvolvimento do
espirito problematizador. A filosofia é, acima de tudo, uma forca de
interrogacdo e de reflexdo, dirigida para os grandes problemas do

conhecimento e da condi¢do humana. (MORIN, 20023, p. 23).

Esta afirmacdo é repetida e reiterada em passagens de outras obras. Por
exemplo, nas paginas 36 a 41 de A inteligéncia da complexidade (2000b). Nelas ele
aponta para duas fungdes importantes e necessarias da filosofia: a de colocar e
recolocar, insistentemente, os problemas fundamentais da existéncia humana
desafiando para a busca de repostas e a de provocar e desenvolver o espirito

reflexivo e critico.

A filosofia ndo é uma disciplina, mas uma forca de interrogacdo e de
reflexdo dirigida ndo apenas aos conhecimentos e a condigdo humana, mas

também, aos grandes problemas da vida. Nesse sentido, o filésofo deveria
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estimular, em tudo, a aptiddo critica e autocritica, insubstituiveis fermentos
da lucidez, e exortar & compreensdo humana, tarefa fundamental da cultura.
(MORIN, 20023, p. 54).

Constata-se, ai, 0 quanto o filosofar e o trato filoséfico dos problemas
fundamentais ¢é valorizado positivamente por este pensador que 0s V& como
componentes necessarios do pensamento complexo e como componente necessario do
ensino secundario. Como componente necessario da formacao de qualquer ser humano,
de qualquer profissional e, mais ainda para a formacéo dos jovens. Ao denunciar a falta
de uma formacdo mais ampla ou geral nos denominados especialistas ele assim diz:
“Ele tem o direito de adquirir um saber especializado fazendo estudos ad hoc, mas esta
despossuido, tanto quanto qualquer outro cidaddo, de qualquer ponto de vista
englobante e pertinente.” (MORIN, 2002b: 70). Esta formac¢do ampla ou geral ¢
garantida também pela Filosofia e isso era tido como certo ou necessario até bem pouco

tempo. Hoje isso parece ndo mais importar e ele assim lamenta este posicionamento:

Todo espirito culto podia até o Século XVIII refletir sobre os conhecimentos ,
sobre Deus, 0 mundo, a natureza, a vida, a sociedade, e, assim, configurar a
interrogacdo filosofica que, contrariamente ao que créem os filésofos
confessionais, € uma necessidade de todo individuo, pelo menos até o
momento em que as constri¢des da sociedade adulta o adulterem. Exige-se
hoje que cada um creia que sua ignorancia é boa, necessaria, deixando-a cada
vez mais entregue a programas de TV, nos quais especialistas iminentes lhe

oferecem algumas li¢Ges divertidas. (Idem: 71)

As escolas deveriam ter o papel de combater esta postura e de armar 0s jovens
para uma luta que superasse esta situacdo. Um dos caminhos € recuperar o bom papel da
cultura humanista que se deve juntar integradamente a cultura cientifica. A escola
secundaria teria o papel de ensinar a verdadeira cultura que estabelece o dialogo entre a
cultura das humanidades e a cultura cientifica. “O ensino secundario seria 0 momento
da aprendizagem do que deve ser a verdadeira cultura - a que estabelece o dialogo entre
cultura das humanidades e cultura cientifica” (MORIN, 2002a, p. 78).

A escola que trabalha com os jovens deve dedicar-se a aprendizagem do dialogo
entre a cultura humanistica e a cultura cientifica, pois, para ele, a separagdo dessas duas

culturas gera consequéncias nocivas para ambas. A cultura cientifica sem a cultura
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humanistica fica desprovida de uma visdo critica de si mesma e dos problemas humanos
mais gerais e globais; a cultura humanistica sem a cultura cientifica perde a ligagdo com
0 presente e o concreto. Falci no prefacio do livro A inteligéncia da Complexidade

(2000), diz assim sobre as conseqliéncias dessa separacao entre as duas culturas:

A cultura das humanidades tende a ser tornar como um moinho, privado do
grdo das aquisicdes cientificas sobre 0 mundo e sobre a vida que deveria
alimentar suas grandes interrogacdes; a cultura cientifica, privada da
reflexividade sobre os problemas gerais e globais, se torna incapaz de pensar
a si proprio e de pensar os problemas sociais e humanos que ela coloca (In:
MORIN E LE MOIGNE, 2000, p. 9).

Nesse sentido, Morin propde uma troca entre as duas culturas, onde uma possa
ajudar a outra, como ele afirma: “Em suma, quis introduzir a cultura humanista na
cultura cientifica e a cultura cientifica na cultura humanista, em prol de um didlogo que
as modifiquem uma a outra” (MORIN, 1995, p. 40).

E dentro desse contexto do ensino secundario que podemos pensar a funcio da
filosofia. Encontramos novamente no livro: Os sete saberes necessarios a Educacédo do
Futuro (2000a), idéias importantes para compreendermos a funcdo da filosofia no
ensino secundario. A primeira idéia é colocada quando ele apresenta a filosofia como
sendo por natureza uma reflexdo sobre os problemas humanos “A filosofia é por
natureza a reflexdo sobre qualquer problema humano...” (MORIN, 20003, p. 40). Aqui
ja comecamos a entender que o autor chama a atencdo para os grandes problemas
humanos. Pensar e refletir sobre eles ja seria de inicio uma das funcdes da filosofia.
Aliada a essa, ele acrescenta, em A cabeca bem feita: repensar a reforma, reformar o
pensamento (2002a), que a funcdo da filosofia é também, ajudar o ser humano
desenvolver sua capacidade de problematizar: “A filosofia deve contribuir para o
desenvolvimento do espirito problematizador” (MORIN, 2002a, p. 23).

Nessa mesma obra Morin alerta que, para realizar sua funcdo formativa no
ensino médio, a filosofia ndo pode ser isolada e fechada em disciplina estanque e
separada das demais, como tem acontecido: “A filosofia, hoje retraida em uma
disciplina quase fechada em si mesma, deve retomar a missdo que foi a sua — desde
Aristételes a Bérgson e Husserl - sem, contudo, abandonar as investigacdes que lhe séo

proprias.” (MORIN, 20023, p. 23). Pois, ela ndo pode acontecer isolada e separada das
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outras areas do conhecimento. “Literatura, poesia, cinema, psicologia, filosofia devem
convergir para tornarem-se escolas da compreensao.” (MORIN, 2002a, p. 51). Nesse
sentido para ensinar a compreensdo humana € necessaria essa visdo de conjunto e
integracdo de todas as disciplinas.

Ensinar a compreensdo humana é tarefa fundamental da Filosofia, pois pode
ajudar os educandos na reflexdo sobre suas vidas, sobre a realidade a sua volta e sobre a
realidade da condi¢io humana. “E para o aprendizado da vida que o ensino da filosofia
deve ser revitalizado.” (MORIN, 2002a, p. 54). Realizando essa funcdo, a filosofia
estarda cumprindo seu papel, como afirma Morin: “A filosofia, ao contribuir para a
consciéncia da condigdo humana e o aprendizado da vida, reencontraria, assim, sua
grande e profunda missao” (Idem: 2002a, p. 54).

Esta proposta, relativa ao papel da filosofia, faz parte de toda a proposta de
formagao de pessoas para que pensem bem: ele diz que € “preciso valorizar o “pensar
bem” (idem, p. 23) que pode ser entendido como o estimular um pensamento
interrrogativo e reflexivo, além de outras qualidades deste “pensar bem”. “Trata-se,
desde cedo, de encorajar, de instigar a aptiddo interrogativa e orientad-la para 0s
problemas fundamentais de nossa propria condig¢do e de nossa época.” (idem, p. 22).

Esta proposta é importante e deve ser levada em conta e deve motivar 0s que se
interessam pelo ensino da Filosofia a buscar mais elementos que possam indicar bons
argumentos relativos a necessidade de uma formacao filosofica para todas as pessoas.

No livro A cabeca bem-feita: repensar a reforma, reformar o pensamento (2002a) ele
indica mais explicitamente caminhos para a educagéo em geral e para a educacao escolar
em particular. Diz ele que “a primeira finalidade do ensino foi formulada por Montaigne:
mais vale uma cabeca bem-feita que bem cheia”. (MORIN, 2002a, p. 21). Apés tecer
consideracBes sobre esta necessidade 6bvia e de liga-la a necessidade acima indicada da
filosofia no processo de ensino nas escolas e de deixar claro que néo é contra o acimulo
de conhecimentos, pois eles sdo necessarios. N&o se pensa no vazio de conteddos. Uma
cabeca bem feita sem conteudos ndo tem o que pensar. O que € necessa’rio é evitar uma
acumulacdo estéril de conhecimentos, como ele diz: “Uma cabeca bem-feita &€ uma
cabeca apta a organizar os conhecimentos e, com isso, evitar sua acumulacao estéril.”
(ibidem, p. 24).

Esta necessaria organizagdo dos conhecimentos, ou dos saberes especializados
somente pode realizar-se em funcdo de principios e regras que € preciso também

aprender. Um aprendizado que
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comporta operac¢des de ligacdo (conjuncéo, inclusdo, implicacédo) e de separacéo
(diferenciacdo, oposic¢do, selecdo, exclusdo). O processo é circular, passando da
separacao a ligacdo, da ligacao a separacdo, e, além disso, da analise a sintese, da
sintese a analise. Ou seja: 0 conhecimento comporta, a0 mesmo tempo,
separacao e ligacdo, analise e sintese.

Nossa civilizacdo e, por conseguinte, nosso ensino, privilegiaram a separacao em
detrimento da ligacdo, e a analise em detrimento da sintese. Ligagdo e sintese
continuam subdesenvolvidas. (MORIN, 2002a, p. 24).

Ora, a Filosofia €, por exceléncia, um esforco de ligacdo de saberes, um grande

esforco de contextualizacdo. Nisso ela pode ajudar também. Nisso ela se faz, também
necessaria.
Este € um programa e um desafio para a organizacdo dos curriculos escolares e para a
maneira como se deve realizar o ensino nas escolas. Dai ele dizer:“4 partir dai, o
desenvolvimento da aptiddo para contextualizar e globalizar os saberes torna-se um
imperativo da educagdo”. (ibidem, p. 24. Itdlicos no original.).

Morin afirma que a filosofia tem um papel fundamental na formacao dos jovens.
Ela ajuda os jovens a pensar e interrogar sobre suas vidas e a existéncia humana e suas
questdes de fundo. Com isso, a pessoa pode conscientemente enfrentar os desafios de
sua existéncia pessoal e coletiva.

E nesse sentido que Morin diz que é para o aprendizado da vida que a filosofia
deve ser revitalizada. Essa indicacdo é importante, pois a filosofia ndo pode ser
apresentada como um conjunto de idéias produzidas historicamente e que nada tem a
ver com a realidade.

Aqui vejo a importancia da contextualizacdo, da ligacdo do conhecimento com a
vida concreta dos educandos. SO nessa perspectiva € que a filosofia cumpre seu papel
formativo. Segundo Morin todas as pessoas tém direito e podem estudar filosofia. Ele
destaca que desde cedo ja colocamos questdes relacionadas a filosofia. Todos as pessoas
ja se perguntaram o motivo de existir, de onde vieram e para onde irdo. Foi tentando
responder a essas questdes que os fildsofos produziram a filosofia. Assim a filosofia
estd ligada diretamente com a vida concreta das pessoas. Por meio da interrogagéo
filosofica, as pessoas vao tomando consciéncia de suas vidas e da existéncia como um

todo.
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CAPITULO IV
RELACOES ENTRE O QUE PENSAM ANTONIO JOAQUIM SEVERINO E
EDGAR MORIN SOBRE O PAPEL DA FILOSOFIA NA FORMACAO DOS
JOVENS DO ENSINO MEDIO.

Esse capitulo tem por objetivo apresentar diferencas e semelhancas entre o
pensamento de Antonio Joaquim Severino e o pensamento de Edgar Morin no tocante
ao papel da filosofia na formacéo do jovem do ensino médio.

O primeiro contato dos estudantes com a filosofia € marcado por varias
perguntas. E comum ouvir dos educandos as seguintes interrogaces: o que ¢ filosofia?
Para que serve a filosofia? Por que tenho que estudar essa matéria?

Diante dessa situacdo muitas vezes respostas prontas e acabadas ndo conseguem
satisfazer o desejo dos estudantes. Nesse sentido, sé a experiéncia com a filosofia é que
possibilitara aos educandos respostas as suas indagacoes.

Por esse motivo é muito importante que o professor de filosofia saiba conduzir
todo o processo educativo, sem dar respostas prontas e acabadas, mas que incentive seus
alunos a serem construtores do seu préprio conhecimento.

Partimos da idéia de que a Filosofia esta “dada” e posta por sua histéria, por sua
trajetéria. Ela tem mais que vinte e seis séculos de existéncia no ocidente, tem seu
contetdo que, de acordo com o contexto proprio de cada tempo e de cada espaco, criou
um conjunto de conceitos e de concepgdes que permitem ao ser humano ampliar seu
horizonte de compreensdo. Assumimos isto como algo ja posto historicamente.
Compreendemos e aceitamos que a Filosofia € uma postura, uma atitude e possui um
conteddo significativo para o ser humano e seu desenvolvimento cultural.

A Filosofia, através de sua historia, constitui-se num esforco para demonstrar a
cultura humana materializada pela reflexdo filosoéfica. A questdo que colocamos é:
como fazer com que o aluno opere e se aproprie minimamente da cultura filoséfica?
Como “facilitar” ao aluno o acesso aos conceitos da Filosofia, de modo que ele possa
apropriar-se desta atitude frente ao mundo?

Entendemos que o processo que torna possivel o conteudo da Filosofia € o
filosofar. Esse é entendido como exercicio de pensamento. Caracterizamos o filosofar
como um pensar meditante, reflexivo, busca, admiracdo, espanto, dialogo, escolha,
amor, paixdao, didlogo consigo mesmo, com 0s autores ao longo da Histéria da Filosofia,

abertura, suspeita, critica, criacdo, questionamento, imaginacdo, sonho, desmitificacdo
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da realidade, desocultamento da ideologia e do processo ideoldgico e de alienacdo,
responsabilidade ética e compromisso, criatividade.

O filosofar instituindo-se como conhecimento, acdo, criacdo e pensamento
possibilita-nos a Filosofia. Este processo reflexivo e critico sobre a realidade e seus
problemas deve ter seu espaco no processo de educacao escolar.

Pensando assim é que no primeiro capitulo tentamos buscar uma definicdo ou
um conceito de filosofia. Essa busca nos deixou clara a idéia de que ndo existe uma
unica definicdo ou um Unico entendimento de filosofia e sim uma variedade de
concepcdes. Entendemos entdo que qualquer tentativa de definicdo do que seja o
conhecimento filoséfico, ndo esgotaré a riqueza desse conceito.

Mesmo com essa pluralidade de definicBes, encontramos um ponto em que
muitos pensadores concordam de modo especial os pensadores Demerval Savianni,
Severino e Morin, que a reflexdo filosofica tem as seguintes caracteristicas: radical,
critica, rigorosa e de totalidade. Essa compreensdo € importante, para evitar
entendimentos errados de que toda reflexao é filoséfica.

E fundamental que o estudante de filosofia entenda essas caracteristicas do
conhecimento filoséfico. Pois sdo elas que fazem da filosofia uma forma de
conhecimento diferente da ciéncia, da religido, da arte e do senso comum.

A filosofia € um conhecimento radical, pois investiga as coisas com
profundidade. Ela ndo contenta com explicacbes superficiais, por esse motivo busca
aprofundar em tudo. O contato dos educandos com essa atitude filoséfica possibilita
uma reflexdo sobre o a necessidade de uma visdo profunda da realidade, da vida, da
cultura, de si mesmos e do mundo.

A filosofia € um conhecimento critico, no sentido de ndo contentar com
respostas prontas e acabadas. Mas considera a busca pela verdade, sua tarefa, que nao
acabar. Pois sempre surgem novas questdes, a serem respondidas.

A filosofia € um conhecimento rigoroso, por considerar a necessidade de um
método. Seguir um método aqui, ndo significa um aprisionamento e uma receita na
investigacdo, no estudo. Rigorosa por buscar uma organizacao de idéias.

A filosofia € um conhecimento de totalidade. Totalidade na perspectiva de vé
todas as dimensdes da realidade. Considera importante a parte, como também o todo.
Uma viséo de conjunto.

De maneira geral, a principal tarefa do filésofo é refletir sobre a realidade,

qualquer que seja ela, descortinando seus significados mais profundos, ou seja,
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descobrindo o que esta por tras das aparéncias. Para o fildsofo, refletir significa pensar
de maneira organizada e sistematica. Nesse sentido, refletir seria fazer o proprio
pensamento retomar, para assim termos uma melhor compreensdo, um maior
entendimento da realidade em sua totalidade.

A capacidade de questionamento e de autoquestionamento é pressuposto para a
reflexdo. Esta ndo existe isolada, mas é resultado de um amplo processo de procura que
se da no constante questionamento entre 0 que se pensa e o que se faz.

A pergunta nos coloca diante da possibilidade de instaurarmos nossa existéncia.
A possibilidade que tem o ser humano de estabelecer um salto radical de sua natureza
biolbgica para a instauracdo de um processo de humanizacdo estad na medida em que ele
pode e consegue questionar e questionar-se. E na instauracdo da pergunta, enquanto
pde-se diante de uma realidade problematica, que o ser humano, na busca de resposta,
percebe a dindmica e o movimento dialético da realidade. Se ndo for possivel perguntar,
ndo seré possivel a reflexdo e ndo ha como constituir o conhecimento.

Este talvez seja o mais grave problema da educacdo escolarizada. Ela se instalou
como continuos estagios de reproducdo de conteudos de conhecimentos produzidos fora
da escola, do mesmo modo que deixou fora dos muros da escola 0 mundo da vida. N&o
se deu conta do fosso que estava cavando para si. Agora, dentro dele, ndo percebe outra
acao pedagdgica que nao seja esta mecanica repetitiva e reprodutivista. Ndo queremos
dizer que ndo se aprenda com isto. O que afirmamos é que naquele modelo, o educando
ter4 enormes dificuldades para agir autonomamente e de pensar por si mesmo.

Tendo em vista que a filosofia € um modo de pensar, um posicionamento frente
as questdes que 0 mundo nos apresenta, ela ndo pode ser considerada como um conjunto
de saberes pronto e acabado, muito menos fechado em si mesmo.

E nesse sentido que Severino ao falar da filosofia enfatiza que n4o esta usando a
filosofia como ideologia, ou seja, idéias historicamente estabelecida como verdades
absolutas. Mas sim a filosofia como uma atitude reflexiva. Nessa mesma dire¢cdo Morin
também defende que a filosofia ndo pode ser entendida como um conjunto de idéias
prontas e acabadas. Segundo ele a filosofia € uma forca de interrogacdo. Essa sim é a
missdo da filosofia, ajudar a desenvolver o espirito questionador e reflexivo no ser
humano.

Morin e Severino também entendem a filosofia como uma forma de
compreender e dar sentido a realidade na sua totalidade. Por meio da reflexao filosofica,

que se caracteriza como sendo radical, critica, rigorosa e de totalidade. Essas
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caracteristicas singulares do conhecimento filoséfico possibilitam aos educandos uma
reflexdo sobre eles mesmos, a realidade, os outros e 0 mundo

Segundo Severino e Morin, antes mesmo de falar sobre a fungéo da filosofia, é
preciso refletir sobre 0 conhecimento. O conhecimento para Severino é essa capacidade
do ser humano de representar por simbolos mentais todas as coisas que sdo objetos de
sua experiéncia, que comecam pelos 6rgdos dos sentidos. Esses objetos passam a ganhar
nomes, conceitos, que sdo expressos por palavras, e também sdo carregados de valores e
interesses pessoais e coletivos.

Morin também enfatiza que o conhecimento € resultado de uma relacdo de
fatores, tais como: bioldgicos, culturais, sociais e da espécie. E por esse motivo é uma
realidade complexa.

Também vejo a importéncia de ensinar o que seja conhecimento. Os educandos
precisdo compreender como o corpo humano entra em contato com a realidade exterior,
e como essa realidade € assimilada em forma de conhecimento.

Os dois autores enfatizam a importancia da escola de ensinar o que seja
conhecimento. Com essa atitude a escola possibilitaria a compreensdo de que o
conhecimento nédo é absoluto. E suas fontes variam dependendo da escolha que se faca.
Dependendo das escolhas que fundamentam o conhecimento temos varias formas de
conhecimento, sdo elas: mitologia, religido, ciéncia, arte, senso comum e filosofia. Cada
uma tem suas especificidades, e todas elas sdo importantes.

A mitologia é uma forma de conhecimento que est4d fundada nos mitos,
fundamentada na imaginagdo humana. Esse tipo de conhecimento muitas das vezes foi
desprezado. Mas a mitologia é uma forma de conhecimento riquissima. Os mitos sdo
narrativas, sao historias que explicam sobre a origem de todas as coisas como sendo
criadas pelos deuses, forcas sobrenaturais.

A religido forma de conhecimento fundamentada na fé. A fé em uma figura que
representa o criador da religido. O conhecimento religioso € organizado em doutrinas,
teologias e livro sagrado.

A arte é uma forma de conhecimento que tem como fundamento os sentimentos
e as emocoes.

O senso comum é uma forma de conhecimento fundada na crenga e tradig&o.

A ciéncia ¢ uma forma de conhecimento que parte da experiéncia, da
comprovacgao. O saber da ciéncia tem como exigéncia a experiéncia concreta.

A filosofia é uma forma de conhecimento racional da realidade na sua totalidade.
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Ela busca explicagdes racionais e logicas para todas as coisas.

Toas essas formas de conhecimentos séo importantes, e a fungéo da filosofia néo
pode ser vista separada dessas outras formas de conhecimento. A funcédo da filosofia na
formacéo do jovem do ensino médio ndo acontece de maneira isolada.

E importante esse entendimento, pois com o retorno da filosofia no ensino
meédio, veio também um discurso atribuindo a filosofia uma missdo salvadora da
educacdo. A filosofia s6 cumpre sua funcdo no sistema escolar unida as outras areas do
conhecimento.

Para os dois autores, antes de falar da fungdo da filosofia é importante situa-la
em um conjunto maior. Para Severino é preciso entender a educacdo como formacéo
humana, para compreender a funcdo da filosofia. Para Morin, é necessario entender a
funcdo da escola para entender a funcédo da filosofia.

A educacdo como formacgdo humana, Segundo Severino, é entender que quando
alguém passa pela escola, ndo é sO para receber conhecimento, mas sim, para ser
ajudada a se a situar no mundo. Para compreender e da sentido a realidade em sua
totalidade. E para viver sua existéncia concreta, e também se relacionar com a
existéncia humana no geral.

E segundo Severino a existéncia humana esta cada vez mais pobre. Aumenta a
violéncia, o de

Morin também afirma que a funcdo da escola é ajudar o jovem a viver, a
enfrentar os problemas da existéncia pessoal e também a existéncia no geral.

Os dois estdo afirmando que a filosofia s6 pode ser entendia em uma perspectiva
humanista. Uma visdo que coloca a existéncia concreta do ser humano como
importante. Uma proposta de humanizacdo do homem em todos os sentidos.

E nesse processo de humanizagdo é importante uma educacdo para 0 pensar.
Pensar sobre si mesmo, e por si mesmo € a primeira e fundamental tarefa para a
producdo de sentido. Pois o0 sentido esta relacionado unicamente ao individuo, somente
ele é que pode encantar e produzir sentido para si mesmo. Por esse motivo, Severino e
Morin apontam a necessidade da formacdo filosofica. Pois a filosofia comega com uma
pergunta fundamental, o que é o homem? Essa preocupacdo primeira ja possibilita ao
educando a reflex&o sobre sua humanidade. Por esse motivo, Morin de modo especial
destaca que a filosofia como forca de interrogacéo sobre as questfes primeiras pode
contribuir na formagéo humanista dos educandos.

As questbes primeiras, também chamadas de problemas fundamentais, tais
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como: Quem sou eu? Qual a origem do mundo? Qual o sentido da vida? Sé&o
caracteristicas intrinsecas a filosofia. Pois a filosofia comegou na Grécia antiga, quando
0 ser humano buscou respostas a estas interrogacoes.

Morin afirma que a filosofia tem que voltar a essa intuicdo primeira. E s assim,
ela pode contribuir na formagdo dos jovens do ensino médio. Como forca de
interrogacéo, a filosofia incita os alunos a interrogar sobre si mesmos, sobre o mundo,
sobre a vida e sobre 0s outros. E ao fazer isso, os educandos compreenderdo que a vida
humana € resultado de uma teia de relacdes. E cada pessoa traz em si influéncia de sua
familia, de sua realidade enquanto espécie e também da sociedade a qual fazem parte.
Essa unido de relagdes é que constitui a realidade humana.

Severino também afirma a necessidade das relacbes do ser humano com eles
mesmos, com 0s outros, com 0 mundo e com a sociedade. Essas relaces é que constitui
a humanizacdo da pessoa. Severino enfatiza que essa humanizacgao s6 acontece quando
0 ser humano toma consciéncia de tudo isso. Pois o0 contréario leva ao processo de
desumanizacéo.

Morin e Severino apontam que o processo de humanizacao passa pela cultura e
pela educacdo. Segundo Morin, o ser humano é cem por cento bioldgico, mas também é
cem por cento cultura. Essas duas dimens@es constituem a realidade humana. E que a
escola precisa ensinar essa realidade. Para isso acontecer ele destaca a importancia do
ensino da complexidade humana. Ao estudar a complexidade humana o educando
entende sua propria condi¢cdo humana marcada pela unido de varias fatores, tais como: a
dimensdo bioldgica, dimensdo cultural e dimensdo social. Todas essas dimensdes
constitui sua realidade humana.

Severino nessa mesma visdo afirma que a educacdo, € o meio pelo qual
acontece a humanizacdo. Educacdo entendida como formacdo humana. E que a
educacéo escolar precisa oferecer uma educagdo como formacdo humana.

Essa palavra formacao precisa ser bem entendida. O sentido aqui empregado
dessa palavra difere do sentido empregado pela posicdo essencialista. Para 0s
essencialistas havia um ideal de ser humano e pela educagcdo as pessoas eram
conformadas a esse ideal. Nesse sentido o ser humano ndo tinha liberdade de pensar por
si mesmo. E sendo assim perdia sua capacidade de ser sujeito.

Essa concepgdo ainda permanece no sistema escola. A educacgdo escolar ndo
consegui lidar com educandos que questionam. E comum ouvir de colegas de trabalho

nas reunides pedagogicas que o aluno bom é aquele que ndo pergunta que ndo interroga
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é o que fica calado. Nesse sentido, a formacéo filosofica € indispensavel a formacéo
humana.

Segundo Severino a formacdo filosofica ajuda o educando no desenvolvimento
da sensibilidade. Sensibilidade entendia como: sensibilidade epistémica, sensibilidade
estética e sensibilidade ética. A ética, a estética e a teoria do conhecimento s&o areas da
filosofia e por esse motivo, ela pode oferecer ao educando a oportunidade de pensar nas
reacGes com 0s outros, a importancia da alteridade; no sentido das coisas, refletir sobre
0 conhecimento, 0 que é conhecimento e como 0 ser humano conhece.

Concordo com Severino ao afirmar que a filosofia ajuda no desenvolvimento da
sensibilidade epistémica, da sensibilidade estética e da sensibilidade ética. Ao entra em
contato com a filosofia o educando é levado a pensar questdes tais como: quem sou eu?
O que é conhecimento? Qual o sentido da vida? O que é o belo? Essas questdes sao
colocadas o tempo todo nos varios campos da filosofia, que sdo matérias e contetdos
estudos no ensino medio.

E segundo Severino a sensibilidade epistémica, é a que deve prevalecer. Pois a
pessoa precisa agir consciente, agir intencional. Com essa postura Severino esta
afirmando a importancia da razdo. Essa parte racional do ser humano como capaz de
buscar solucdes aos desafios e dificuldades humanas, segundo Severino qualquer agao
humana precisa ser consciente, pensada e raciocinada. Aqui se estabelece uma diferenca
com Morin, pois este entende o ser humano como sendo complexo. Complexo no
sentido de ser uma uniéo de fatores que o compde.

Morin defende uma visdo complexa de humanidade. Nessa visdo ser humano é
compreendido como uma teia de relagbes. Ele € um conjunto de dimensdes tais como:
razdo, emocao, afeto, loucura e etc. Essas dimensdes unidas fazem parte da realidade
humana. E a humanizacdo passa pela compreensdo dessa complexidade. Por esse
motivo, defende que a escola precisa ensinar a compreensao humana.

Ensinando sobre a complexidade humana a escola prepararia as criangas, 0S
adolescentes e os jovens para enfrentar os problemas e desafios da vida. Problemas de
fundo como Morin os chama, de fundo por se tratar de questdes que fazem parte da
existéncia humana como um todo. Essas questdes como: quem sou eu? De onde vim?
Para onde vou? Ninguém as ensina. Sdo colocadas desde a infancia, fazem parte das
indagagcdes humanas. E segundo Morin, a escola mata essas indagacdes. Por esse
motivo incentiva o ensino de filosofia que propde o desenvolvimento da curiosidade em

relacdo a todas essas questbes. A filosofia incentiva a reflexdo e o questionamento
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fazendo assim as com que pessoas sejam levadas a pensar em sua propria existéncia e
no conjunto da existéncia dos demais seres humanos.

Concordo com Morin, pois na minha pratica em sala de aula, os contetudos que
mais tém despertado interesse nos educandos sdo os conteudos relacionados a existéncia
deles como seres humanos e as relagbes com os demais. Temas como angustia, solidao,
morte, violéncia, amor, sexualidade e outros que dizem respeito as suas vidas em
sociedade, chamam especialmente a atencdo dos jovens estudantes.

Nessa direcdo desenvolvi um projeto na Escola Estadual Professor Paulo
Roberto Faggione chamado “Quem sou eu?”. O resultado foi muito positivo e chegou
mesmo a repercutir na comunidade. Foi até mesmo motivo de interesse por parte de
uma rede educativa de televisdo. Trata-se da TV Educativa de Sdo Paulo que filmou os
alunos desenvolvendo esse projeto em sala de aula e exibiu momentos desse trabalho
em um de seus jornais.

O projeto teve trés momentos: o primeiro refletia sobre a construgédo da
identidade pessoal. Os educandos nesse momento pesquisaram sobre suas origens
familiares e culturais, apresentando os resultados através de fotos e desenhos. O
segundo momento consistiu na caracterizacdo da realidade dos jovens, apresentada
através de textos em forma jornalistica, envolvendo situacdes concretas, histérias e fatos
que marcaram suas vidas. Por fim foram apresentadas situacGes préprias da vida na
comunidade em que vivem, apontando aspectos positivos e negativos e seus sonhos.
Utilizaram para este terceiro momento fotos diversas feitas pior eles mesmos
apresentando-as na forma de painéis para debates com seus colegas. Com isso eles
percebiam que, para produzir respostas a pergunta sobre quem eles eram, tornava-se
necessario pensar em si mesmos e em todas as rela¢fes nas quais estavam envolvidos,
ou seja, fazemos sempre parte de um contexto maior de relacdes. E uma teia de relacdes
familiares, sociais, historicas, bioldgicas e outras.

Morin e Severino apontam a necessidade da filosofia em sala de aula e a
apontam como um caminho fundamental para a formacgédo dos jovens que envolvem

todos os aspectos até agora mencionados.
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Baixar livros de Literatura

Baixar livros de Literatura de Cordel
Baixar livros de Literatura Infantil
Baixar livros de Matematica

Baixar livros de Medicina

Baixar livros de Medicina Veterinaria
Baixar livros de Meio Ambiente
Baixar livros de Meteorologia
Baixar Monografias e TCC

Baixar livros Multidisciplinar

Baixar livros de Musica

Baixar livros de Psicologia

Baixar livros de Quimica

Baixar livros de Saude Coletiva
Baixar livros de Servico Social
Baixar livros de Sociologia

Baixar livros de Teologia

Baixar livros de Trabalho

Baixar livros de Turismo
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