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Resumo

Pereira, Gerson Lourenco; Moraes, Abimar Oliveira de. O Metodismo na
Cidade do Rio de Janeiro. Uma abordagem teologico-pastoral a partir do
pensamento eclesiolégico de Dietrich Bonhoeffer, 2009. 122p. Dissertacdo de
Mestrado — Departamento de Teologia, Pontificia Universidade Catélica do Rio
de Janeiro.

A presente dissertacdo intitulada: O Metodismo na Cidade do Rio de Janeiro.
Uma abordagem teoldgico-pastoral a partir do pensamento eclesiologico de Dietrich
Bonhoeffer foi desenvolvida estimulada pela realidade que o quadro sécio-religioso
brasileiro reflete no metodismo carioca. Seu objetivo € abordar, em perspectiva
pastoral, a atual situagdo em que o metodismo mantém sua presenca na cidade do Rio
de Janeiro, considerando as influéncias neopentecostais que recebe pela via do
movimento carismdtico. O alcance desse objetivo € realizado através da andlise do
metodismo na cidade do Rio de Janeiro a luz da eclesiologia do tedlogo alemio
Dietrich Bonhoeffer (1906-1945). Em sua eclesiologia sdo evidenciadas trés

importantes dimensdes: koinonia, cristocentrismo e diaconia que definem um modelo

eclesial com contornos pastorais aplicaveis ao estudo pretendido.

Palavras-chave
Metodismo; Igreja Metodista na cidade do Rio de Janeiro; Movimento

carismdtico; Dietrich Bonhoeffer; Pensamento eclesioldgico; Teologia pastoral.



Abstract

Pereira, Gerson Lourenco; Moraes, Abimar oliveira de (Advisor). The
Methodism in the Rio de Janeiro City. A Theological-pastoral approach
from Dietrich Bonhoeffer’s eclesiology Thougth, 2009. 122p Msc.
Dissertation — Departamento de Teologia, Pontificia Universidade Catdlica do
Rio de Janeiro.

This dissertation was developed base on the reality that the Brazilian social and
religion overview reflects on the Rio de Janeiro City Methodism. It objects to make a
pastoral approach of current situation of the Methodism in the city of Rio de Janeiro
considering the neopentecostal’s influences which are brought by the charismatic
movement. This intent is done by the analysis of the Methodism in the city of Rio de
Janeiro in light of Dietrich Bonhoeffer’s ecclesiology. Three dimensions are pointed
out in his ecclesiology: koinonia, Christ-centrism and diacony which define a

ecclesial model with applicable pastoral aspects to the present study.

Keywords
Methodism; Methodist Church in the Rio de Janeiro City; Charismatic

movement; Dietrich Bonhoeffer; Ecclesiology thought; Pastoral Theology.
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Introducao

O cendrio religioso brasileiro € um ambiente rico em diversidade de expressoes.
Sabe-se da existéncia de uma matriz religiosa, determinante para a constituicao de um
sistema religioso marcado pelo sincretismo e €nfase na experiéncia sensorial com o
Sagrado, presente na cosmovisdo cultural do/a cidaddo/a brasileiro/a. Nesse cendrio,
figura o protestantismo histérico de missdo (evangélicos), reconhecido pela
contestacdo e negacdo na relacdo com essa matriz.

Entre as igrejas protestantes histdricas, se encontra a Igreja Metodista, distinta
em alguns aspectos doutrindrios, porém movida pela mesma tendéncia de contesta¢ao
e negacdo da referida matriz religiosa. A presenca dessa denominagdo evangélica
reporta ao século XIX, mantendo-se fixada atualmente em todo territério nacional,
incluindo o estado e a cidade do Rio de Janeiro.

Também presentes no cendrio religioso brasileiro s@o as igrejas pentecostais.
Segundo dados do IBGE, o movimento pentecostal brasileiro tem sido aquele que
vem apresentando o maior crescimento, sobretudo nas tltimas trés décadas do século
XX'. A motivacio para esse crescimento é variada e corresponde a algumas
caracteristicas comuns das igrejas desse movimento. Um dos motivos € a maneira
como se relaciona com a matriz religiosa. Principalmente pela vertente denominada
de neopentecostalismo, a relacio do movimento pentecostal é de correspondéncia e
interatividade, o que gera uma proximidade maior com a religiosidade média do
brasileiro.

As igrejas histéricas ndo passam incOlumes diante desse quadro.
Frequentemente essas igrejas sdo interpeladas a respeito da eficdcia missiondria,
mensurada pelo crescimento numérico, se comparadas ao impacto e crescimento do
neopentecostalismo.

O metodismo brasileiro, sentindo-se interpelado pelo mencionado quadro, sofre
os impactos neopentecostais percebidos na configuracdo eclesial que ora se constrdi
na cidade do Rio de Janeiro. Tal configuracdo eclesial, de orientacdo
predominantemente carismdtica, € o portal de entrada para influéncias e impactos
neopentecostais.

O que propriamente tipifica 0 movimento carismdtico nas igrejas cristas é a

sustentacdo de alguns entendimentos, a saber: necessidade premente da renovacgido

' S6 na dltima década do século XX, os pentecostais cresceram 8,9% anualmente, enquanto os
protestantes histdricos, 5,2%. In: O Brasil para Cristo. In: Revista Sociologia, ano I, nimero 7, 2007, p.
52.



espiritual sobre todas as pessoas na Igreja; disponibilidade atual do poder do Espirito
Santo, em boa parte do tempo para operar milagres; acdo do Espirito abengcoando
cada individuo, edificando a Igreja e capacitando os membros para a missao do Reino
de Deus; manifestacdo dos dons de lingua, interpretacdo, cura do corpo, da mente e
do espirito; e a utilizagdo dos meios de comunicacio de massa®.

O movimento carismdtico, seja ele evangélico ou catdlico, ndo traz novidade
teologica alguma. Como movimento que agrega variadas manifestagcdes
penumatoldgicas, suas énfases se concentram nos carismas (dons) que, uma vez
resgatados a partir do registro neotestamentdrio, nas Sagradas Escrituras, pretende
contribuir para a renovagao espiritual da Igreja e seu despertamento para as vocacodes
cristas.

Pastoralmente, considerando os fatores descritos, uma relacdo dialogal e
construtiva do movimento carismdtico com a ortodoxia das igrejas € possivel.
Contudo, tal relacionamento se demonstra conflitivo e divergente no metodismo
carioca em func¢do das influéncias neopentecostais.

A presente dissertacdo intitulada: O Metodismo na Cidade do Rio de Janeiro.
Uma abordagem teoldgico-pastoral a partir do pensamento eclesiologico de Dietrich
Bonhoeffer foi desenvolvida estimulada pela realidade que o quadro sécio-religioso
brasileiro reflete no metodismo carioca. Seu objetivo € abordar, em perspectiva
pastoral, a atual situacdo em que o metodismo preserva sua presenga na cidade do Rio
de Janeiro, considerando as influéncias neopentecostais que recebe pela via do
movimento carismatico.

Visando o alcance do referido objetivo, a pesquisa analisard o metodismo na
cidade do Rio de Janeiro a luz da eclesiologia do tedlogo alemao Dietrich Bonhoeffer
(1906-1945). Em tal eclesiologia serdo evidenciadas trés importantes dimensdes:
koinonia, cristocentrismo e diaconia. Essas dimensdes definem um modelo eclesial
com contornos pastorais aplicidveis ao estudo pretendido, configurando-se como o
referencial tedrico desta dissertacao.

Sendo o metodismo carioca o objeto de estudo desta pesquisa, duas
delimitacdes foram estabelecidas com vistas a atingir o objetivo da anélise pastoral a
partir do modelo eclesial bonhoefferiano.

A primeira delimitacdo diz respeito ao recorte feito na estrutura administrativa

da Igreja Metodista. O metodismo carioca é parte de uma estrutura eclesidstica

* STOKES, Mack B. O Espirito Santo na Heranca Wesleyana. Sio Paulo: Imprensa Metodista, 1995.
P. 76-717.
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(Regido) que compreende todo estado do Rio de Janeiro, a Primeira Regido
Eclesidstica, presidida por um bispo e divida em distritos. A pesquisa se restringird a
verificacdo do quadro eclesial em que se encontram as igrejas nos distritos que
abarcam a cidade do Rio de Janeiro.

A segunda delimitacdo diz respeito ao referencial tedrico optado, a saber: a
compreensdo eclesioldgica de Dietrich Bonhoeffer. A dissertacdo partird dos
elementos eclesiais, subjacentes no pensamento teoldgico de Bonhoeffer, recolhidos
em algumas obras de sua autoria disponiveis em portugués, espanhol e inglés. As
principais obras utilizadas com esse fim sdo: Sanctorum Communio (espanhol), “Ato
e Ser” (inglés), “Discipulado”, “Vida em Comunhio”, “Btica” e algumas cartas da
prisao recolhidas da coletanea intitulada “Resisténcia e Submissido” (todas as ultimas
quatro obras editadas em portugués).

A relevincia deste estudo reside na possibilidade de compreender as
motivacdbes para o crescimento, bem como a fungdo terap€utica que o
neopentecostalismo exerce sobre uma vertente importante e representativa do
protestantismo histdrico, a saber: a Igreja Metodista. A partir do estudo particular, ao
estabelecer como campo da andlise o quadro eclesial do metodismo carioca, poderdao
advir contribui¢cdes para o estudo especifico do protestantismo histérico e, em termos
gerais, da religiosidade brasileira’.

Do ponto de vista teoldgico, este trabalho poderd contribuir com um elemento
novo ao estabelecer como marco tedrico, para a andlise pastoral da manifestacio
religiosa metodista na cidade do Rio de Janeiro, o referencial eclesial bonhoefferiano.

A motivagdo para a realizacdo deste estudo se deve, em primeiro lugar, pela
familiaridade e proximidade do pesquisador com o objeto de estudo em questdo, seja
em relacdo aos aspectos dogmaticos, seja pela experiéncia na dimensdo pastoral do
metodismo carioca.

Outro aspecto motivacional, desta dissertacdo, reside na constatacdo da
escassez de pesquisas que reflitam com isencdo as realidades do quadro eclesial em
que o metodismo se sustenta na cidade do Rio de Janeiro.

Em terceiro lugar, este estudo é impulsionado pela possibilidade inovadora de
analisar uma realidade eclesial sob o ponto de vista do tedlogo alemdo Dietrich
Bonhoeffer, cujas contribuicdes iluminam a prixis dos/as cristdos/ds no contexto

contemporaneo.

* A pesquisa segue a tipologia epistemoldgica de Japiassu do conhecimento geral, particular e
especifico. Cf.: JAPIASSU, Hilton F. Epistemologia: o mito da neutralidade cientifica. Rio de Janeiro:
Imago, 1975.
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A hipétese primordial que se pretende confirmar € a presenca de duas
realidades eclesiais coexistindo no metodismo carioca: uma forma eclesial ortodoxa,
que se caracteriza pela preservacio dos aspectos fundamentais da tradi¢do wesleyana;
e outra, a forma eclesial carismatica influenciada pelo neopentecostalismo.

Partindo da hipétese apresentada, decorrem algumas hipéteses coroldrias:

1- A realidade eclesial carismdtica, presente no metodismo carioca,
em funcdo da influéncia neopentecostal que recebe, manifesta uma
configuragdo eclesial em construgao.

2- A configuragdo eclesial em constru¢do, manifestada no metodismo
carioca, se distancia do metodismo ortodoxo, gerando uma desarmonia
entre as duas realidades eclesiais.

3- A superagdo da relacdo desarmodnica entre as duas realidades
eclesiais € possivel, tendo em conta a revisao critica dos contornos que o
metodismo carioca recebe a partir das dimensdes koindnica,
cristocéntrica e diaconal do modelo eclesial bonhoefferiano.

A divisdo dos capitulos do estudo serd disposta buscando corresponder as
hipéteses langcadas acima. No primeiro capitulo, a pesquisa apresentard o quadro
eclesial do metodismo carioca; no segundo capitulo, levantard o marco tedrico a ser
recolhido no pensamento eclesioldgico de Dietrich Bonhoeffer; e no terceiro capitulo,
procurard repartir algumas perspectivas que potencialmente iluminardo uma praxis
pastoral futura. Cada etapa da pesquisa serd cumprida conforme a organizacdo
disposta nos trés capitulos da dissertacéo.

No primeiro capitulo, cumprindo a primeira etapa proposta, a presente
dissertacdo apresentard o quadro em que se estabelece e ¢ mantido o metodismo
carioca. Inicialmente, a Igreja Metodista serd situada no cendrio religioso brasileiro,
considerando a religiosidade matricial, a inser¢do do protestantismo histérico e os
principios eclesiais que orientam a realidade eclesial ortodoxa.

Sequencialmente serdo investigadas, ainda no primeiro capitulo, as influéncias
neopentecostais na realidade eclesial carismatica através de um ensaio de pesquisa de
campo, a partir de sites e blogs, realizado nas igrejas metodistas nos distritos
localizados na cidade do Rio de Janeiro.

Cada realidade eclesial, destacadas as peculiaridades de cada uma, demonstrara
aspectos distintivos que serdo analisados a partir dos eixos teoldgico e litirgico. A
andlise da realidade ortodoxa buscard, fundamentalmente, nas fontes documentais e

em bibliografia especifica a respeito do metodismo brasileiro e da tradicdo wesleyana
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as caracteristicas, principios e linhas pastorais presentes na teologia e na forma
litdrgica que afirma.

Buscando a confirmacdo da hipdtese de uma configuracdo eclesial em
construgdo, presente na realidade eclesial carismdtica do metodismo carioca, a
pesquisa realizada junto as igrejas verificard as influéncias, a partir dos dois eixos
teoldgico e liturgico referidos, do neopentecostalismo.

Com a incumbéncia de levantar o marco tedérico da pesquisa, o segundo
capitulo destacard as dimensdes da eclesiologia contidas no pensamento teolégico de
Dietrich Bonhoeffer. Procurard situd-lo historicamente tomando, de forma breve,
como ponto de partida a sua biografia em que se destaca sua atuagcdo pastoral-
militante diante do regime Nazista na Segunda Grande Guerra Mundial.

Porém, a atencdo maior dedicada neste segundo capitulo serd para as
tematizacOes teoldgicas, onde € revelada a sustentagdo eclesioldgica do pensamento
de Bonhoeffer. A base eclesioldgica serd refletida em perspectiva pastoral, levantando
como essencial para a continuagdo da pesquisa as dimensdes koindnica, cristocéntrica
e diaconal. As informacdes recolhidas a partir do modelo eclesial bonhoefferiano se
constituirdo no critério de julgamento da pesquisa, realizando-se assim a segunda
etapa estabelecida.

Finalmente, a aplicacdo dos critérios contidos nos aspectos koindnico,
cristocéntrico e diaconal, que foram recolhidos do modelo eclesial bonhoefferiano,
serd feita sobre as duas realidades eclesiais existentes no metodismo carioca no
terceiro capitulo.

Esta serd a udltima etapa da pesquisa. Assim ocorrerd apés a confirmagdo das
hipéteses da configuracdo eclesial em construgdo na vertente carismdtica, bem como
a da coexisténcia desarmodnica entre as duas realidades eclesiais em funcdo das
influéncias recebidas do neopentecostalismo.

Nesta tdltima etapa, a dissertagcdo buscard confirmar a terceira hipdtese, da
possibilidade da superacdo da relacdo desarmodnica das duas realidades eclesiais,
através dos critérios contidos nos aspectos koindnico, cristocéntrico e diaconal do
modelo eclesial bonhoefferiano. Por fim, serdo apontadas as dire¢Oes pastorais que
poderdo constituir um modelo eclesial, no metodismo, contextualizado a realidade da
cidade do Rio de Janeiro. Tais possibilidades e perspectivas pastorais poderdao

contribuir para ulterior formulacdo de um projeto eclesial para o metodismo carioca.
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CAPITULO 1
A Igreja Metodista na Cidade do Rio de Janeiro

Neste capitulo serd abordada a realidade eclesial da Igreja Metodista na cidade
do Rio de Janeiro. O universo religioso brasileiro é abrangente e o metodismo
desponta como um segmento do protestantismo histérico sujeito a influéncias de
determinadas manifestacOes religiosas, dentre as quais do pentecostalismo e
neopentecostalismo. Tais influéncias sdo perceptiveis no movimento carismatico
presente nesta Igreja.

O encontro de tal movimento com a ‘“ortodoxia” Metodista gera uma
experiéncia religiosa confrontante na cidade do Rio de Janeiro. Sdo duas realidades
eclesiais, uma tradicional, institucional e ‘“ortodoxa”, em contraste com outra
carismética, influenciada pelo neopentecostalismo, e mais “renovada”'.

Os influxos neopentecostais no movimento carismatico, em confronto com a
“ortodoxia” da Igreja Metodista, podem ser percebidos na teologia e liturgia que
determinam um novo perfil religioso desse segmento histérico do protestantismo
brasileiro. As influéncias neopentecostais sao exercidas, de maneira expressiva, em
boa parte das igrejas dessa denominagio na cidade do Rio®.

Neste capitulo a pesquisa tentard cumprir trés tarefas. A primeira serd buscar
situar a Igreja Metodista no cenario religioso brasileiro, relacionando-a com a matriz
religiosa e a matriz protestante. A segunda tarefa serd: levantar, nos aspectos
teoldgico e litdrgico, as caracteristicas da “ortodoxia wesleyana” na Igreja Metodista
na cidade do Rio de Janeiro. A ultima tarefa serd a confirmacdo das influéncias

neopentecostais na teologia e liturgia do movimento carismético na referida Igreja.

" O neopentecostalismo e os movimentos de renovagio espiritual carismaticos nas igrejas histéricas ndo
sdo experiéncias religiosas exclusivas do contexto latino-americano e brasileiro, abarcando, portanto,
outros paises e continentes. Porém, embora sejam expressdes de relevo internacional, o encontro com
elementos da cultura brasileira faz com que ambos se desenvolvam de maneira significativa e peculiar,
distinguindo-se de outras manifestagdes noutras partes do mundo.

> Isso se deve em parte a abertura institucional da instdncia coordenadora, responsdvel pelo
estabelecimento de metas e execugdo de projetos da Igreja Metodista em todo estado do Rio de Janeiro;
e em certa medida pela reivindicacdo, ora técita, ora explicita dos fiéis por uma Igreja mais “avivada”
ou “renovada”.



1.
A Matriz Religiosa Brasileira e o Panorama Eclesial Protestante

A matriz religiosa brasileira provém de outra matriz: a cultural. Através dessa é
construida a identidade do brasileiro’.

Parte indissocidvel dessa identidade sdo também as formas variadas de
religiosidade, nas quais “hd uma densa €nfase na relacio entre este mundo e o outro,
de modo que a domesticacdo da morte e do tempo € elemento fundamental em todas
essas variedades ou jeitos de se chegar a Deus™.

Esse condicionante cultural, caracterizado fortemente pela mistura de costumes,
bem como pela mistica e pela religiosidade difusa, compde uma matriz religiosa
sincrética permeada por simbolos mégicos que povoam o imagindrio da maioria dos
brasileiros’.

Na composi¢do da matriz religiosa brasileira alguns elementos se fundiram ao
longo do tempo®. A conjungio desses elementos cunhou uma religiosidade matricial
no encontro de duas perspectivas distintas: a visdo calcada na sacramentalidade da
natureza, interiorizada pelas mentalidades indigena e africana, crendo-se na existéncia
de espiritos regentes das forcas naturais; e a perspectiva abstrata e transcendental,
tipica do catolicismo ibérico, profundamente simbdlico que se utiliza dos simbolos,
ndo tdo somente como mediacdo, mas agregando-lhes valores sacramentais ou

magicos’.

? “Sei, entdo, que sou brasileiro e ndo norte-americano, porque gosto de comer feijoada e ndo
hambiirguer (...); porque sei que ndo existe jamais um ‘ndo’ diante de situacdes formais e que todas
admitem um ‘jeitinho’ pela relagdo pessoal e pela amizade; porque entendo que ficar malandramente
‘em cima do muro’ é algo honesto, necessdrio e pratico no caso do meu sistema; porque acredito em
santos e também nos orixds africanos...” (DAMATTA, Roberto. O que faz o brasil, Brasil. Rio de
Janeiro: Rocco, 1998. P. 16-17).

* DAMATTA, Roberto. O que faz o brasil, Brasil. P. 114

> Trata-se aqui de religiosidade ndo institucionalizada, sem um sistema doutrindrio-ético sistematizado,
dizendo respeito a prética religiosa popular. José Bittencourt Filho propde um conceito de matriz
religiosa ndo como ‘“categoria de definicdo”, sendo antes objeto de estudo . (Cf.: BITTENCOURT
FILHO, José. Matriz Religiosa Brasileira: religiosidade e mudanca social. Petropolis/Rio de Janeiro:
Vozes/KOINONIA, 2003. P. 40-41). Segundo o autor, essa matriz traduz um processo multissecuular
que amalgamou uma complexa interagdo de idéias e simbolos religiosos que formou uma mentalidade
religiosa média dos brasileiros. Essa matriz € a base em que qualquer empreendimento religioso, que
quiser ser bem sucedido, devera corresponder.

® José Bittencourt Filho contribuiu com o mesmo tema em: Matriz e Matrizes: constantes no
pluralismo religioso. In: PASSOS, Jodo Décio (org.). Movimentos do Espirito: Matrizes, afinidades e
territorios pentecostais. Sao Paulo: Paulinas, 2005. P. 19-45. Percorrendo o itinerdrio da histéria da
formagdo da nacionalidade brasileira, José Bittencourt filho destaca o catolicismo ibérico e a magia
européia, por ocasido da chegada dos colonizadores no século XVI, que logo se entrecruzaram com a
religiosidade indigena autdctone; a influéncia e o sincretismo subseqiiente das religides de origem
africanas; e, no século XIX, a chegada do espiritismo europeu e influxos do catolicismo romano ou
romanizado.

" BITTENCOURT FILHO, José. Matriz Religiosa. P. 41-49
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O brasileiro €, em resumo, pessoa de fé, crente, que se firma na confianca da
concretizagdo de mudancas positivas na vida e, em se tratando de filiacdo a alguma
instituicdo religiosa, o fard na medida em que tal segmento lhe for conveniente e
benfazejo e, quando deixar de sé-lo, transitard para outro. ®

A insercdo do protestantismo no Brasil, no século XIX, marcado fortemente
pelo fundamentalismo e o pietismo’, ndo correspondeu & matriz religiosa que seguiu
se amalgamando ao longo dos cinco séculos. O protestantismo antes resistiu,
combateu e negou as manifestacdes culturais brasileiras, incluindo a religiosidade
popular, tornando-se um segmento religioso sempre estigmatizado como minoritario.
N3ao obstante, o pentecostalismo, inserido no inicio do século XX, soube corresponder
a religiosidade matricial brasileira, atingindo as camadas populares da sociedade.
Embora distintos quanto a forma e alcance, comumente protestantes e pentecostais
sao tipificados no mesmo segmento dos evangélicos ou dos ‘“crentes”, adjetivos de
designacdo que cada vez mais esvazia os sentidos semantico e histérico do vocédbulo
“protestante” e reforca a identificacdo com o pentecostalismo.

H4 uma série de variagdes no protestantismo brasileiro a serem consideradas
que integram o panorama religioso brasileiro, compondo o cendrio em que desponta o
metodismo. Sdo variacdes denominacionais e categoriais que situam o protestantismo
histérico e socialmente, além de distingui-los mutuamente. E o que a pesquisa passa a

avaliar visando o cumprimento da primeira tarefa proposta neste capitulo.

8

z

Importante para compreensdo desse sistema formatado pela matriz religiosa € situd-lo na
diversidade/pluralidade sociocultural brasileira, considerando algumas contribui¢cdes cldssicas, tais
como: HOLANDA, Sérgio Buarque de. Raizes do Brasil. Rio de Janeiro, 1978; RIBEIRO, Darcy. O
Povo Brasileiro: a formagd@o e o sentido do Brasil. Sio Paulo: Companhia das Letras, 1995; e
DAMATTA, Roberto. Carnaval, Malandros e Heréis: para uma sociologia do dilema brasileiro. 3°
edicao, Rio de Janeiro: ZAHAR, 1981. Magali do Nascimento Cunha apresenta este sistema como o
cendrio onde o protestantismo brasileiro floresce e acontece a explosio gospel (cf.: CUNHA, Magali do
Nascimento. A Explosdo Gospel: um olhar das ciéncias humanas sobre o cendrio evangélico no
Brasil. Rio de Janeiro: Mauad X/Instituto Mysterium, 2007). Este tema auxiliard mais adiante a
compreensdo de algumas caracteristicas do neopentecostalismo e suas influéncias sobre o0 Movimento
Carismatico Metodista.

’ Sobre a inser¢do do protestantismo e suas variadas manifestagdes as referéncias cldssicas recorridas
sd0: LEONARD, Emile G. O Protestantismo Brasileiro: estudo de eclesiologia e de historia social. 2°
Edicdo, Rio de Janeiro/Sdo Paulo: JUERP/ASTE, 1981; MENDONCA, Antonio Gouvéa;
VELASQUES FILHO, Précoro. Introdug@o ao Protestantismo no Brasil. Sao Paulo: Loyola, 1990;
MENDONCA, Antonio Gouvéa. O Celeste Porvir: a insercdo do protestantismo no Brasil. Sdo Paulo:
Paulinas, 1984. Importante também, para uma compreensdo mais adequada do fundamentalismo e
pietismo no protestantismo brasileiro e esséncia do movimento evangelical: LONGUINI NETO, Luiz.
O Novo Rosto da Missao. Vigosa: Ultimato, 2002. P. 17-28.
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1.1. Protestantismo Historico de Missao Brasileiro

O Protestantismo Histdrico retne as primeiras igrejas, herdeiras das reformas
protestantes do século XVI, que aportaram no Brasil no século XIX. Estdo divididas
em dois grupos: missdo'’ e imigracio''. A pesquisa tomard em consideracio somente
0 primeiro grupo, pois, nele, situa-se a Igreja Metodista.

Esse tipo de protestantismo € etnicamente branco, conservador, fundamentalista
e movido pelo proselitismo. A estratégia de expansdo adotada envolveu algumas
acdes: o estabelecimento de escolas confessionais'?; a educacio paroquial conjugada
as campanhas de alfabetiza¢do, alinhadas com a ag@o social das igrejas geradoras de
creches, orfanatos, ambulatérios médicos e hospitais; e a organizacao de editoras para
a producdo e distribuicdo de folhetos evangelisticos e jornais denominacionais, bem
como material de estudo de temas cristdos amplamente usados nas escolas

dominicais.

' Sdo as denominacdes que se instalaram em solo brasileiro, constituidas e ligadas a tradicio da
Reforma, pela mediacdo norte-americana. A procedéncia das igrejas desse grupo sdo os movimentos e
empreendimentos missiondrios da chamada “era das missdes”, cujas identidades distintivas de cada
tradi¢do foram, em certa medida, suplantadas por tais empreendimentos missiondrios. Sdo as igrejas:
Metodista, Congregacional, Presbiteriana, Batista, Episcopal e Evangélica Luterana (essas duas ultimas
procedentes dos Estados Unidos) que, muito embora sejam distintas doutrinariamente, possuem
semelhancas litdrgicas. Durante boa parte do periodo de implantagdo foram estimuladas pelo mesmo
projeto e estratégia missiondrios. Proveniente fundamentalmente do sul dos EUA, apds o fim da Guerra
de Secessdo, esse grupo de igrejas foi impulsionado pelo “Destino Manifesto”, trazendo consigo tragos
culturais anglo-saxdes confundidos como determinantes religiosos. Esta concepcdo estd baseada na
convic¢do do chamado divino dos Estados Unidos da América para o comando mundial. Tal crenca
alimentou o expansionismo norte americano, a partir do século XIX, através das empresas missiondrias,
campanhas militares, propaganda ideoldgica, empréstimo de capital aos paises do Terceiro Mundo
gerando a dependéncia econdmica, exterminio de povos nativos, intervengdes em areas de conflito
mundial ao longo dos dois séculos. A respeito do tema, cf.: WEINBERG, Albert K. Manifest Destiny:
A study of nationalist expansionism in american history. Baltimore: John Hopkins Press, 1935.
Também disponivel na integra em: http://www.questia.com/PM.gst?a=0&d=12285929 (visitado em
21/11/2008).

" Esse grupo de igrejas se instalou no Brasil por ocasido da abertura dos portos a nagdes amigas,
possibilitado pelo “Tratado de Comércio e Navegacdo” no reinado de dom Jodo VI, quando se
favoreceu e intensificou as relagcdes comerciais com a Inglaterra e a incorporacdo da mao-de-obra
imigrante. As igrejas desse ramo s3o autdnomas, porém preservam os tracos europeus. S3o as igrejas:
Anglicana (Inglaterra), Confissdo Luterana (Alemanha) e algumas Reformadas de orientacdo calvinista
provenientes da Holanda, Arménia, Suica e Hungria.

"2 As correntes liberais eram representadas fundamentalmente pela Maconaria, organizacdo da qual
intelectuais, nobres e alguns missiondrios protestantes faziam parte. Basicamente reivindicavam como
sinais de progresso a reforma no sistema de ensino, visdo humanista e ado¢do do liberalismo classico
que viabilizasse o desenvolvimento econdmico. Sobre a boa recep¢do essa corrente do projeto
pedagdgico/missiondrio das instituigdes confessionais protestantes: RAMALHO, Jeher Pereira. Prdtica
Educativa e Sociedade. Rio de Janeiro: Zahar Editores, 1976 ; e MESQUIDA, Peri. Hegemonia norte-
americana e educacdo Protestante no Brasil. Juiz de Fora/Sdo Bernardo do Campo:
EDUFJF/EDITEO, 1994.
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As denominacdes desse grupo possuem em comum uma concepcao
soteriolégica arminiada'®, que reforca a pritica da evangelizacio. Também se
caracterizam pelo comportamento puritano, perceptivel na exigéncia do cumprimento
de um cédigo de disciplina moral baseado na negagdo de determinados costumes, tais
como beber, fumar, dancar. A énfase teoldgica é a pietista incentivadora da
experiéncia pessoal de conversdo, santificacdo e perfeicao cristd. Tais igrejas foram
marcadas pela verve anticatlica e por ndo serem adeptas de projetos de
transformag@o social, distinguindo a acfo politica da tarefa da igreja, cujo propésito
irrestrito é “salvar almas” '*.

A relac@o do protestantismo histérico de missdo com a religiosidade matricial
brasileira foi conflitante e tensa. Os condicionantes culturais trazidos por esse
protestantismo criaram uma mentalidade evangélica de negagdo da cultura e
religiosidade no pais. Tais condicionantes (juntamente com o do protestantismo

histérico de imigracdo) também formataram um sistema religioso, uma matriz

protestante que este estudo passa a verificar.

1.2. A Matriz Protestante Brasileira

A forma que o protestantismo tomou no Brasil pela media¢do norte americana,
influenciada pelo pietismo, pelo puritanismo e pelo fundamentalismo, firmou uma
religiosidade simbolicamente empobrecida e tragos teoldgicos caracteristicos.

Um trago diz respeito a sua antropologia. A pessoa fiel é aquela peregrina que
anseia pelo celeste porvir, que caminha rumo ao céu adentrando a porta estreita que

significa a rentincia e abnegacio dos prazeres do mundo'®. Uma antropologia baseada

" Corrente herdeira das concepgdes sinergistas de Thiago Arminio (1560-1609), que compreende a
salvagdo como operada pela cooperagdo humana e divina. A doutrina wesleyana é, em termos
soterioldgicos, adepta do aminianismo.

" O protestantismo missiondrio estd estreitamente ligado ao evangelicalismo, justificando a forte énfase
conversionista. O substrato teoldégico arminiano, pietista e puritano foi legado pelo metodismo por ter
sido um dos responsdveis pelo reavivamento missiondrio nos séculos XVIII e XIX. Cf. VELASQUES
FILHO, Précoro. Deus como emogdo: Origens historicas e teologicas do protestantismo evangelical.
In: MENDONCA, Ant6nio Gouvéa; VELASQUES FILHO, Précoro. Introducdo ao Protestantismo no
Brasil. P.81-109. Atualmente os protestantes histéricos somam em torno de 8,5 milhdes de fiéis,
segundo o Censo de 2000 (JACOB, César Romero (et al.). Atlas da Filiacdo Religiosa e Indicadores
Sociais no Brasil. P. 73).

" Tal concepcio influenciou inclusive a hinddia protestante. A respeito do tema, cf.: MENDONCA,
Antdnio Gouvéa. O Celeste Porvir: a insercdo do protestantismo no Brasil. O autor confirma
existéncia dessa concepgdo através da andlise teoldgica dos hinos entoados pelo protestantismo de
missdo. A respeito do sistema religioso protestante, cf.: ALVES, Rubem. Dogmatismo e Tolerdncia.
Sdo Paulo: Loyola, 2004. P. 41.
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numa cosmovisao dualista de negacdo do corpo, do mundo e da sociedade com forte
acento na regulagio moral que influencia o sectarismo e ascetismo'®.

Outro trago dessa matriz diz respeito a uma série de crencas alimentadas pelo
fundamentalismo. Tais crencas se expressam pela preferéncia exagerada das profecias
biblicas, pelo abandono relativo dos demais elementos constitutivos da fé crista, pela
expectativa da volta de Cristo (parusia), pelo dogmatismo, desconfianca com a
ciéncia e intolerdncia com outros referenciais religiosos'”.

No ambito da liturgia, a principal evidéncia que marca a presenca dessa matriz
¢ a centralidade na pregag¢do que aloca no plano secundirio os demais elementos
litdrgicos, como as oracdes, hinos e testemunhos.

Somados a centralidade na pregagdo despontam outros elementos
caracteristicos: a estratificagdo da linguagem dualista do puritanismo e pietismo dos
séculos XVII e XVIII; o servico a dominacdo cultural norte-americana que, além do
ethos cultural incorporou elementos da ideologia do destino manifesto advogando no
culto completa separacdo entre a Igreja e o mundo; e a laicizagdo, ou seja, a
presidéncia litirgica e pregagdo nio sdo fungdes exclusivas dos clérigos'®.

Tal matriz também traz a peculiaridade de estar voltada para a conversio e
santificacdo dos individuos. O proselitismo é o acento forte e a motivacdo da
preservacdo institucional. Nessa perspectiva o culto protestante é celebrado.

Formatada nesta matriz e figurando no cendrio religioso brasileiro se situa a
Igreja Metodista na cidade do Rio de Janeiro. Sua realidade e tensdes € o que esta
pesquisa se propde agora a analisar com vistas ao cumprimento da segunda tarefa

deste capitulo: levantar as caracteristicas da “ortodoxia wesleyana”.

2. Igreja Metodista

O cumprimento da segunda tarefa neste capitulo obriga a reportar ao
metodismo primitivo. A compreensdo devida da “ortodoxia” metodista, nos aspectos
teoldgico e litdrgico na cidade do Rio de Janeiro, ndo deve prescindir dos principios

eclesiais provenientes da tradi¢do wesleyana no século XVIII, para posteriormente

16 Segundo Rubem Alves (cf.: Protestantismo e Repressdo. Sao Paulo: Atica, 1979), a conversdo que o
protestantismo define €, pois, a aceitacdo dessa cosmovisdo e a santificagdo o fechamento e negagdo
progressivos do mundo.

" MENDONCA. Vocacio ao fundamentalismo: introducdo ao espirito do protestantismo de missdo
no Brasil. In: MENDONCA e VELASQUES. Introdugdo o Protestantismo Brasileiro. P. 141.

' VELASQUES. Protestantismo no Brasil: da teologia a liturgia. In MENDONCA e VELASQUES.
Introdugdo ao Protestantismo Brasileiro. P. 159-166.
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abordar o tema da inser¢ao do metodismo nas terras brasileiras mediada pelos EUA e

finalmente a forma que tomou na cidade do Rio de Janeiro.

2.1. Principios Eclesiais Metodistas

Jonh Wesley, fundador do metodismo, em seu tempo, via a Inglaterra viver um
momento de tolerancia e paz religiosa, o que favoreceu o despertamento do
movimento eclesial metodista no seio da Igreja Anglicana. Seguindo pelo caminho

aberto pelo pietismo, o metodismo se estabelece como uma ecclesiola in ecclesia."

Enquanto Wesley esteve a frente, o itineririo do metodismo percorreu
praticamente 1/3 do século XVIII, na Inglaterra, exercendo a vocagdo inicial de um
movimento de reforma intra-eclesial, que evolui até atingir a propor¢do de um grande
movimento nacional com proje¢des mundiais™.

A partir desses pressupostos do metodismo primitivo, resgatando a mentalidade
e vocacdo reformista enquanto movimento®', é possivel discorrer a respeito dos

aspectos comunitdrio, diaconal e missiondrio que caracterizam o modelo eclesial

wesleyano.

2.1.1. A dimensao comunitaria

Wesley e o movimento metodista incorporaram o principio do Sacerddcio

Universal da Reforma Protestante?”. Duncan Reily assim constatou, numa série de

" Na forma dos collegia pietatis, que consistia na “reintroducio do antigo modelo apostélico de
reunides na Igreja”. Segundo o que Jacob Spener propds, essas reunides resgatariam o modelo paulino
contido em 1 Corintios 14, como meio de divulgacdo da Palavra entre o povo leigo no século XVIIL. Cf.
SPENER, Phillip Jacob. Pia Desideria. Curitiba/Sao Bernardo do Campo: Encontrdo/Ciéncias da
Religido, 1996. P. 87-88.

0 que melhor expressa essa vocagdo evoluida € o lema declarado por John Wesley e abracado pelo
metodismo como missdo: “reformar a nac¢do, em particular a Igreja e espalhar a santidade biblica por
toda face da terra”. Declarado na Primeira Conferéncia do movimento metodista, realizado em 1744.
Essa reunido despontou o gérmen de uma das marcas essenciais do metodismo mundial: a estrutura
conciliar; alguns pregadores leigos e Charles Wesley, presididos por Jonh Wesley, trataram de trés
assuntos fundamentais: a doutrina a ser ensinada, o método apropriado para ensinar e como conduzir a
prética do ensino do movimento. A um s6 tempo os metodistas evidenciaram sua vocagdo pedagdgica e
impeto missiondrio a comecar pela Igreja Inglesa.

' A respeito da significagdo e implicacdes do metodismo inglés como movimento para o metodismo
brasileiro atual, cf.. RENDERS, Helmut. O metodismo nascente como movimento: elementos,
mentalidades e estruturas de um cristianismo militante. In; Caminhando: Revista da Faculdade de
Teologia da Igreja Metodista, v. 10, n® 15, 1° semestre de 2005. Sdo Bernardo do Campo:
EDITEO/UMESP. P. 121-136.

** Na revisdo dos 39 Artigos de Religido para os metodistas nos Estados Unidos, Wesley manteve o
artigo sobre a Igreja. Este artigo, o 13° da versdo revisada, afirma: “A Igreja visivel de Cristo é uma
congregacdo de fiéis na qual se prega a pura Palavra de Deus e se ministram devidamente os
sacramentos, com todas as coisas a eles necessarias, conforme a instituicio de Cristo” (c f.:



préticas pastorais e evidéncias histdricas: a propria estrutura do movimento surgiu do
povo, e ndo como imposi¢do de seu fundador; a pritica da pregacdo ao ar livre a
partir de 1739, aproximando Wesley do povo comum; a aceita¢do de leigos e leigas,
devidamente instruidos e vocacionados na atuacdo ministerial; a inser¢do de mulheres
nas linhas ministeriais, incluindo a pregacdo; a atenc@o dispensada as criangas; e a
perene preocupacio do movimento pelo pobre.”

Conforme a perspectiva wesleyana, a Igreja também ndo ¢é a hierarquia, e sim o
povo de Deus congregado, como comunhio dos santos (communio sanctorum). Sendo

o Cristianismo uma religido essencialmente social (comunitaria):

Apenas em unidade temos o alimento e crescemos segundo a vontade de Deus...
Dessa maneira, o nosso Senhor ndo enviou os discipulos sozinhos, mas de dois em
dois. Quando foram fortalecidos, ao em soliddo, mas junto com Ele e uns com os
outros, o Senhor ordenou que esperassem reunidos a promessa do Pai. E estavam
todos no mesmo lugar quando acolheram o dom do Espirito Santo... Conforme Sao
Paulo, todos que devam chegar a unidade da fé devem crescer juntos naquele de quem
todo o corpo, edificado e fortalecido por cada junta dispde, segundo a acdo eficaz na
medidz'i de cada parte, fornece o crescimento do corpo para a sua edificacdio em
amor.

A evangelizacdo através da comunhdo foi propriamente realizada nos pequenos

grupos organizados pelo movimento. Em termos operacionais, a “comunhdo dos

WILLIAMS, Colin W. John Wesley’s Theology Today: A study of the Wesleyan tradition in the light
of current theological dialogue. Nashville: Abingdon Press, 1960. P. 141-156). Preservando este
artigo, Wesley conceitua a Igreja como lugar de comunhio (congregacdo dos fiéis) sustentada pela
Palavra de Deus e fortalecida pelos sacramentos do batismo e da ecucaristia. No primeiro sacramento, o
individuo € imerso na comunidade de fé; no segundo, a pessoa renova a comunhdo sempre atualizada
pela presenga real de Cristo. Comentando Atos 5,11, Wesley defende: “Aqui estd, pois, uma resposta
clara e sem excegdo aquela pergunta: ‘o que € a Igreja?’. A Igreja catdlica ou universal consiste de todas
as pessoas no universo a quem Deus chamou do mundo... Como sendo um corpo unido por um Espirito,
tendo uma fé, uma esperancga, m batismo; um Deus e Pai de todos... Eis uma espécie de Igreja nativa no
Novo Testamento: um grupo de homens chamados pelo evangelho, integrados em Cristo pelo batismo,
animados pelo amor, unidos por toda sorte de companheirismo e disciplinados pela morte de Ananias e
Safira” (WESLEY, John. Notas de Atos 5.11. In: BURTNER, Robert W.; ¢ CHILES, Robert E.
Coletinea da Teologia de Joao Wesley. 2 ed. Rio de Janeiro: Instituto Metodista Bennett, 1995. P. 243)
» REILY, Duncan A. A eclesiologia de John Wesley. In: et al. Teologia em Perspectiva Wesleyana.
Sao Bernardo do Campo: EDITEO, 2005. P. 38-39. Cabe destacar aqui a concep¢do ministerial do
movimento metodista, bem como a importancia dedicada ao laicato. Wesley distinguia dois ministérios
distintos: o ordindrio e o extraordindrio. Sem perder de vista a fung@o clerical como indispensavel para
a edificacdo da Igreja, ou seja, do ministério “ordinario” (sacerdotal), Wesley compreendia ao lado e
investido com a mesma essencialidade, o ministério “extraordindrio” (profético) exercido pelos
pregadores leigos (cf. REILY. A eclesiologia de John Wesley. P. 39-42).

* WESLEY, John. Works, 14. P. 333-334. In: WILLIAMS. John Wesley’sTheoloy Today. P. 150-151.
Tratando da “eclesiologia implicita de John Wesley”, José Miguez Bonino destaca as dimensdes da
comunhdo afloradas nesta passagem, a saber: a condi¢do para o crescimento em Cristo o “estar junto”,
em “santidade social”; o aspecto do miutuo cuidado visando o crescimento espiritual de todos; a
geografia da comunhdo, ou seja, num lugar onde a unidade se torna visivel, sendo um elemento de
evangelizagdo em que a comunidade é parte do processo missiondrio (cf. BONINO, José Miguez.
Metodismo: releitura latino-americana. In: et al. Luta pela Vida e Evangelizacdo: a tradigdo
metodista na teologia latino-americana. Sao Paulo: Paulinas, 1985. P. 163-164).
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santos” seguiu se estruturando no metodismo como ecclesiolas in ecclesia, no melhor

estilo pietista, pelas sociedades®, classes’® e bands?’.

2.1.2. A dimensao diaconal

O contexto s6cio-econdmico da Inglaterra do século XVIII sofria os custos da
Revolugdo Industrial. *® Tais custos, de uma forma sintética, consistiram na
necessidade de obrigar parte da sociedade inglesa a viver desumanamente, sendo, a

rigor, a classe trabalhadora a mais prejudicada.”’

* A idéia das sociedades foi um legado do pietismo alemao, inspirado precisamente no modelo das
Sociedades Religiosas. Em uma sociedade metodista, estabelecida em determinada localidade,
participavam normalmente membros anglicanos, muito embora estivesse aberta a recepcao de pessoas
procedentes de outros segmentos cristdos. Wesley assim definia uma sociedade: “um grupo de homens
procurando o poder da piedade, unidos para orarem juntos, para receberem a palavra de exortagdo e
para vigiarem uns pelos outros em amor, a fim de que possam auxiliar-se mutuamente a conseguir a sua
salvacdo” (WESLEY, John. Works: A natureza, objetivos e regras gerais das Sociedades Unidas, 1-3.
P. 269-270. In: BURTNER e CHILES. A Coletinea da Teologia de Jodo Wesley. P.246).

2 Alguém interessado em participar de uma sociedade metodista deveria entrar numa classe (a respeito
das classes, cf.: HEITZREITER, Richard P. Wesley ¢ o Povo Chamado Metodista. Sao Bernardo do
Campo/Rio de Janeiro: EDITEO/Bennett, 1996. P. 118-119, 122-124, 176, 202, 321). Geralmente
compostas por no maximo 12 pessoas, sob a orientacdo de guias leigos indicados por cada grupo, as
classes destinavam-se a oragdo, estudo da Biblia, confissdo e troca de experiéncias mituas. A vigilancia
e exortagdo aconteciam mediante perguntas relacionadas as normas de conduta, como “que pecados
vocé sabe que cometeu depois da nossa tltima reuniao?”; “que tentacdes enfrentou?”; dirigidas a cada
integrante. A partir de 1744, quando sdo definidas as Regras Gerais na primeira Conferéncia das
sociedades metodistas, as reunides das classes passaram incluir também o contetido dessas Regras na
admoestacdo comunitdria (cf. RENDERS, Helmut. “Pequenos grupos” na tradicdo metodista:
observacaoes, andlises e teses. In: Caminhando, v. 7, n. 10, 2° semestre de 2002. P. 71).

*7 As bands, como uma espécie de subunidade das classes, possuiam a mesma dinimica, sendo que
organizadas com até 6 pessoas. Guiadas por guias designados pelos préprios grupos, seus membros
eram auto-admoestados por perguntas referentes a piedade cristd. A participagdo era livre e aberta cujas
prerrogativas centravam-se na profissao da mesma fé, na franqueza absoluta sobre a condi¢do moral de
cada integrante ao ser indagado, bem como na busca do alvo da perfei¢do cristd (cf. HEITZREITER.

Wesley e o Povo Chamado Metodista. P.85, 86, 98, 104-154, 117-119, 250).

® A Revolugdo Industrial teve como causa o crescimento rdpido da exportagdo de produtos

manufaturados ingleses, que promoveram uma série de inovagdes tecnoldgicas no final do Século
XVIIIL.  Estas transformagdes influenciaram ndo somente a economia, mas a cultura e as estruturas
sociais. Sobre as influéncias e impactos nas diversas instancias ver HUNT, E, K; SHERMAN, Howard
J. Historia do pensamento econdmico. 7ed. Petropolis: Vozes, 1988. P.54; e BROWNE, Alfredo
Lisboa. Introducdo a historia econémica do ocidente. 2ed. Rio de Janeiro: Civilizacdo Brasileira,
1974. P.91. Foram muitas as transformacdes ocorridas no campo e na cidade nesse periodo. A
agricultura apresentou alguns avancos técnicos como: novos sistemas de rotagdo; o cultivo de novos
produtos (a batata, o trevo e a beterraba), o uso de sementes selecionadas, a intensificacdo da pecudria e
o aprimoramento de racas animais. Contudo, foram os centros urbanos, com o estabelecimento das
fabricas e migracdo de contingentes considerdveis de pessoas provenientes da drea rural, que alterou
profundamente a fisionomia da Inglaterra no século X VIII.

* In: SOUZA, José Carlos de. Introducdo a Wesley. In: et al. Leituras da Biblia. v3: Wesley. Rio de
Janeiro - Sdo Bernardo do Campo: CEDI - EDITEO, 1991.



Dentro desse contexto, 0 metodismo foi um movimento libertador.*® A atitude
de Wesley e do movimento metodista buscou abranger a totalidade do ser humano,
apresentando como um traco distintivo a preocupagio com a salvacio integral®’. No
movimento eclesial metodista coexistiu um espirito fraterno e de partilha, que
integrava as reflexdes biblicas das ecclesiolas as “obras de misericérdia”. O diaconato
era exercido ad intra, expressado em parte nas trés regras do conceito de
“propriedade”: “Ganhar todo o possivel, economizar o possivel, dar todo o

possivel”.*

A traducdo do empenho ad intra, fruto da unidade eclesial do movimento,
correspondendo a idéia de uma “propriedade comum” deliberada pela Conferéncia de
1744, se manifestou ad extra. A finalidade do levantamento dos fundos do

movimento, as obras assistenciais e soliddrias, foram cabalmente cumpridas.

Ad extra, o metodismo marcou sua representatividade, criando meios que
viabilizaram a promog¢do humana e a dignidade dos trabalhadores e pobres. A busca
pela perfeicdo cristd e santificacdo na vivéncia comunitdria da fé levou a assumir o

compromisso social contestando e atuando.™

Duas iniciativas diaconais dos metodistas também merecem destaque. A
primeira foi a funda¢do do primeiro dispensdrio médico, em 1746, que prestava
assisténcia gratuita a populagdo empobrecida. A segunda foi a criacdo de uma escola,
seis anos antes, destinada a educacdo de criancas pobres, filhas de trabalhadores das
minas de carvdo, a escola de Kingswood, em Bristol. Essa institui¢do incluia uma
grade curricular valorosa que garantiu uma educacao de qualidade aos jovens, adultos
e criangas empobrecidas, confirmando também a vocagcdo pedagdgica desse

movimento eclesial

3 Cf.. HINKELAMMERT, Franz. Las condiciones econdmico-sociales del Metodismo en la
Inglaterra del siglo XVIII; e BONINO, José Miguez. Fue el Metodismo un movimento liberador? In:
DUQUE, José (editor). La tradicion protestante em la teologia latinoamericana. Primer intento:
lectura de la tradicion metodista. Costa Rica: DEI, 1983.

" Conceito comumente utilizado pelo movimento evangelical, cujas bases para a missdo evangelistica
se inspiram, também, na tradicdo wesleyana. A espiritualidade manifestada nas sociedades, classes e
bands é uma espiritualidade comprometida com as dualidades da vida humana, tais como o material e o
natural, o pessoal e o social, as condi¢des concretas como o dinheiro, a familia, o trabalho, a satide e a
educagao.

2 BONINO. Fue el Metodismo un Movimento liberador? P. 69-70. Cf.: MANDRON, Thomas. John
Wesley on Economics. In: RUNYON, Theodore (ed), Santification and Liberation: liberation
theologies in light of the Wesleyan tradition. Abingdon / Nashiville: World Methodist Council, 1981.
P.109

3% Problemas como o consumo de bebidas, os baixos saldrios, a escassez de alimentos, a posse dos
latifindios pela aristocracia, a constitui¢@o das leis trabalhistas e a escravidao foram assuntos pontuados
e criticados por Wesley e pelo metodismo (cf. WESLEY, John. Obras de Wesley: 14 volumes.
Franklin-Tennsse: Providence House Publishers, 1996). Edi¢do em espanhol em que se encontram
diversos escritos de Wesley do século XVIIIL
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2.1.3. A Dimensao Missionaria

A atividade missiondria® do movimento eclesial metodista ocorreu por
determinag@o do propésito de “reformar a nagdo, em particular a Igreja e espalhar a
santidade biblica por toda a face da terra” na primeira Conferéncia, reunida em 1744.
Sua expansdo e alcance do continente americano prosseguiram confirmando a mesma
vis@o ainda no mesmo século, precisamente em 1784, quando pregadores metodistas
reunidos em Baltimore, sob a pergunta de fundo “que podemos racionalmente crer ser
o designio de Deus em levantar os pregadores chamados metodistas?”, afirmaram:
“reformar o continente e espalhar a santidade biblica sobre estas terras™.

Wesley e o movimento metodista compreendiam e abracavam o desafio de
proclamar o Evangelho em seu pais e fora dele. Com o crescimento do movimento
foram organizadas estruturas que comportassem as demandas missiondrias, novas
formas de relacionamentos eclesiais que a um s6 tempo evidenciavam o
fortalecimento do metodismo na Inglaterra, bem como a peculiaridade de um
movimento pritico e menos burocratico que se estrutura conforme as necessidades e
desafios. Além das sociedades, classes e bands passaram a figurar na eclesiologia do

movimento o circuito’®, a conexdo’’ e a conferéncia’®,

3. Insercao e Trajetoria do Metodismo no Brasil

Figurando como parte do protestantismo de missdo, a Igreja Metodista se

instalou no Brasil procedente dos EUA. Impulsionado pela “Era das Missdes” e

** A missdo aqui é entendida como a acdo expansionista metodista que envolveu, fundamentalmente, o
anuncio do Evangelho com vistas a conversao dos interlocutores da mensagem.

¥ REILY. A eclesiologia de John Wesley. P.48.

O circuito correspondia a um territdrio percorrido por um pregador, com aproximadamente 25 pontos
de pregacdo, permitindo-lhe pregar em cada lugar pelo menos ma vez por més. Esses pregadores
exerciam o ministério extraordindrio e mantinham, geralmente, a condi¢do de celibatdrios por forca
basicamente de dois fatores: o trabalho intenso e a baixa remuneragdo. Quando casavam, entretanto,
podiam se tornar pregadores locais, trabalhando nas cercanias de sua residéncia (cf. HEITZREITER.
Wesley e o Povo Chamado Metodista. P.327-329).

7 A conexdo tratava-se de uma rede conectada de sociedades e circuitos de pregadores que tornava
vidvel a unidade, mutualidade assistencial e coopera¢do na acdo missiondria em fungdo da relativa
proximidade geografica desses grupos.

*% A partir de 1744, a conferéncia figurou como a reunido anual dos metodistas. O préprio Wesley
convocava parte dos pregadores para juntos considerarem e deliberarem assuntos relacionados a
doutrina, as estratégias e a disciplina no movimento registradas como Atas (Minutes). Com o passar do
tempo as conferéncias foram se estruturando em Ambitos regionais e gerais, porém com as mesmas
finalidades primadrias.
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sustentado pelo impeto expansionista (evangelizador) que trouxe, o metodismo que se
inseriu no Brasil se apresentou com tragos dispares de sua esséncia original.”

Em 1868 o Rev J.J. Ranson aporta no Rio de Janeiro, capital do Império,
enviado pela Junta de Missdes da Igreja Metodista Episcopal e apoiado no Brasil por
politicos liberais com aspira¢des republicanas, intelectuais e pela Maconaria. A
estratégia e acdo missiondrias metodistas, nos anos que se seguiram a chegada de
Ranson, ndo se restringiram a evangelizacio através da formacdo de comunidades
cristds. Uma vez integrando o projeto pedagdgico do “Homem Comum” o metodismo
no Brasil cooperou, mais tarde, com a fundagdo de colégios destinados a formagao
das elites™.

Fundamentalmente pietista e herdeira do programa missiondrio norte
americano, a Igreja Metodista € um dos bercos do liberalismo com quem corrobora na
defesa dos valores do individuo como a liberdade, o trabalho e o progresso e, ao
mesmo tempo que propaga o intimismo religioso cldssico no protestantismo de
missdo, agregado ao antiecumenismo e a cosmovisao dualista j4 mencionada. Esse € o
perfil do metodismo no Brasil, mesmo apds a autonomia decretada em setembro de
1930, que desvinculou a Igreja Brasileira da Igreja Metodista Episcopal dos EUA*.

Nas décadas que se seguiram apds a autonomia, a Igreja Metodista foi uma das
atrizes na saga ou na “aventura protestante” ** da configuracio de um protestantismo
autéctone e afinado com as necessidades e desafios da sociedade brasileira, que se
posicionasse diferenciadamente da ideologia desenvolvimentista e liberal no

Continente Latino-Americano®’.

* O metodismo norte americano, organizado como denominagdo protestante ainda no século XVIII nos
EUA, distorce o propdsito original tornando-se uma igreja independente, de orientacdo episcopal e, uma
vez participe do projeto missiondrio que convergiu outras denomina¢des no mesmo propdsito logo apds
a Guerra Civil (1865), foi plenamente influenciado pelo puritanismo, pietismo formal, anticatolicismo e
liberalismo. A estratégia missiondria adotada, basicamente era o alcance da elite pela formacdo de uma
mentalidade cristd permeada pela filosofia liberal. Cf. Nota 10 deste capitulo.

“ Quanto 2 histéria da inser¢do das empresas missiondrias do metodismo e o seu estabelecimento no
Brasil, cf.: SALVADOR, José Gongalves. Historia do Metodismo no Brasil. Rio de Janeiro: Centro
Editorial Metodista de Vila Isabel, 2004. A respeito da fundagdo desses colégios, ver nota 12 neste
capitulo.

*' Cf.: REILY, Duncan Alexander. Metodismo Brasileiro e Wesleyano. Sio Bernardo do Campo:
Imprensa Metodista, 1981. O autor apresenta uma reflexdo critica a respeito da autonomia da Igreja
Metodista, estabelecendo contrapontos com a Tradicdo Wesleyana. Reily encerra descrevendo o
backgraoud norte americano do protestantismo brasileiro.

“ BITTENCOURT FILHO, José. A Matriz Religiosa. P. 83-128.

* Destacam-se nesse momento a Conferéncia do Nordeste, promovida pela Confederacio Evangélica
Brasileira sob o titulo “Cristo e o Processo Revoluciondrio Brasileiro” (1962); as persegui¢cdes no
interior das igrejas histéricas aos que assumiam uma postura contestadora, sobretudo aqueles que
militavam nos movimentos de juventude eclesidsticos; a op¢do pelo conservadorismo das igrejas
historicas; o enfraquecimento da Confederacdo Evangélica Brasileira; e o golpe militar de 1964. O
papel que a Igreja Metodista assumiu foi o mesmo das demais denominac¢des: ndo na contramao,
optando pelo caminho da auto-preservag¢do e nido da vocagdo profética. O temor do nascimento de
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Nas décadas de 70 e 80, a Igreja Metodista no Brasil buscou, em termos
institucionais, mudar seus paradigmas conservadores notadamente através dos
“Planos Quadrienais” (o primeiro 1974-1978; o segundo 1978-1982), se utilizando
dos referenciais teoldgicos mediados pelas ciéncias sociais; € com a aprovacdo do
“Plano para a vida e Missdo da Igreja” (Concilio Geral de 1982), estabelecido como
plataforma pastoral da Igreja Metodista, influenciado pelos referenciais tedricos da
Teologia da Libertacdo e estruturado pelo método ver-julgar-agir.**

Em termos pastorais, o investimento na mudanca de paradigma nao foi bem
sucedido. O “Plano para a Vida e Missdao” ndo foi plenamente incorporado na
realidade eclesial metodista que, por ocasido da aprovacgdo, a Igreja se apresentava
dividida em duas alas distintas: conservadores e progressistas® . Paralelamente, nesse
periodo fortalecia 0 movimento carismdtico cuja preseng¢a no Concilio Geral de 1982

fora infima.

3.1. O Metodismo na Cidade do Rio de Janeiro

O metodismo presente na cidade do Rio de Janeiro integra a estrutura
eclesidstica da Primeira Regido Eclesiastica, tendo a estrutura administrativa dividida
nas instancias conciliares Regional, presidida por um bispo ou bispa; Distrital,
presidida por um/a superintendente distrital; e Local, presidida por um/a pastor/a.
Essas instincias conciliares s@o os orgdos deliberativos e decisérios da Igreja,
compostos por leigos e clérigos, submetidos ao Concilio Geral cujas deliberagdes sao

transmitidas as Regides e cumpridas nas instancias Distrital e Local, que ndo gozam

focos de contestacdo e resisténcia levou a Igreja Metodista a enrijecer-se diante de qualquer movimento.
Sua radicalidade foi um dos fatores que contribuiram para a divisdo da Igreja Metodista Wesleyana que,
aliado a preservacdo de uma postura conservadora expressada e confirmada na verticalizacdo de sua
estrutura, formalismo litirgico e configuragdo social que a situava no estrato da burguesia, reprimiu
outras manifestacdes e expressoes espirituais.

* Como primeira iniciativa de revisdo, buscando uma adequacdo ao contexto latino-americano e
brasileiro da tradicdo wesleyana e do metodismo, cf.: DUQUE, José (ed)._Ld tradicion protestante en
la teologia latinoamericana : primer intento : lectura de la traducion metodista. San José : DEI ,
1983; também: BONINO, José (et al.). Luta pela Vida e Evangelizacdo: a tradicdo metodista na
teologia latino-americana. Sdo Paulo: Paulinas, 1985. A tentativa de mudanga dos paradigmas
conservadores, bem como as motivacdes e eficidcia na implementacdo do Plano para Vida e Missao,
foram vistos criticamente em: CASTRO, Clévis Pinto de; CUNHA, Magali do Nascimento. Forjando
uma Nova Igreja: Dons e Ministérios em debate. Sio Bernardo do Campo: EDITEO, 2001; e
RIBEIRO, Cldudio; LOPES, Nicanor (organizadores). Vinte Anos Depois: a vida e a missdo da Igreja
em foco. Sdo Bernardo do Campo: EDITEO, 2003.

* O temor do nascimento de focos de contestacio e resisténcia levou a Igreja Metodista a enrijecer-se
diante de qualquer movimento. Sua radicalidade foi um dos fatores que contribuiram para a divisdo da
Igreja Metodista Wesleyana que, aliado & preservacdo de uma postura conservadora expressada e
confirmada na verticalizagdo de sua estrutura, formalismo litirgico e configura¢do social que a situava
no estrato da burguesia, reprimiu outras manifestagdes e expressdes espirituais.
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de autonomia administrativa. Porém, em termos titicos e operacionais, as regides,
junto aos seus respectivos distritos e suas respectivas igrejas, estabelecem normativas
e metodologias para melhor cumprimento das diretrizes do Concilio Geral.

Conforme a divisdo eclesidstica da Igreja Metodista na Primeira Regido, as
igrejas na cidade do Rio de Janeiro estdo distribuidas em sete distritos, a saber:

Distrito do Catete*®; Distrito de Cascadura*’; Distrito da Penha*®; Distrito de
Jacarepagud®; Distrito de Realengo®’; Distrito de Campo Grande®'; e Distrito de
Santa Cruz™.

Na ultima década, a Igreja Metodista no estado do Rio de Janeiro apresentou
um crescimento numérico expressivo. Estimulada por esse crescimento, a Primeira
Regido estabeleceu a meta de um milhdo de membros através do discipulado em
grupos pequenos, adotando assim uma metodologia recorrente em igrejas
neopentecostais € movimentos de estimulo para o crescimento numérico de igrejas
mantidos por organismos paraeclesidsticos™.

O crescimento ja experimentado, agregado ao crescimento programado da
Igreja Metodista na Primeira Regido, tornou o metodismo no Rio de Janeiro um
segmento, dentro do metodismo brasileiro, de significativa expressdo e forca
politica®™.

As igrejas metodistas da Primeira Regido, em geral, e as cariocas, em
particular, sdo pautadas por valores e atitudes que correspondem a desafios pastorais
contidos no ‘“Planejamento Estratégico — 2004-2014”, bem como noutros documentos

normativos da Igreja Metodista no Brasil. O conjunto de valores e atitudes é

“ Reunindo igrejas e campos missiondrios da zona sul e parte da zona norte da cidade.
7 Que agrega parte das igrejas e campos missiondrios na zona norte.

Que retine as igrejas e campos missiondrios no subtrbio da Leopoldina e na zona Norte.
¥ Agrupando as igrejas e campos missiondrios na zona oeste, da Barra da Tijuca a Jacarepagua.
%% Reunindo as igrejas e campos missionérios do bairro de Magalhdes Bastos a Bangu, seguindo a linha
férrea do ramal de Santa Cruz, na zona oeste.
o Compreendendo as igrejas e campos missiondrios do bairro de Augusto de Vasconcelos ao bairro de
Inhoaiba, seguindo a mesma linha férrea.
> Reunindo as igrejas e campos missiondrios do bairro de Cosmos até o bairro de Santa Cruz.
> A adocdo dessa metodologia é confirmada pela apresentacio da “visdo” para a Igreja Metodista no
Estado do Rio de Janeiro: “O Evangelho para cada pessoa, um grupo de discipulado em cada rua, uma
igreja em cada bairro, 1 milhdo de discipulos até 2014”. A eficiéncia e eficicia da denominada “visdo”
de discipulado depende da acdo do/a pastor/a. Na estrutura pretendida é definida uma hierarquizagao
com fins funcionais, fortalecendo a a¢io do clérigo, além de propor uma forma eclesioldgica distinta da
organizacdo em “Dons e Ministérios”, definido pelo XIV Concilio Geral em 1987.
54 Segundo o censo Religioso de 2000, os metodistas em todo o Brasil somam o total de 340.967 fiéis,
localizados em sua maioria no estado do Rio de Janeiro (Primeira Regido). Nesse universo, cerca de
75000 concentram-se na cidade do Rio, sendo a maior representacdo em expressdo numérica nos
Concilios Gerais e determinante nos processos de decisdo da Igreja (cf. JACOB, César Romero (et al.).
Atlas da Filiacdo Religiosa e Indicadores Sociais no Brasil. P. 72-73 ).
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denominado nesta pesquisa como ortodoxia wesleyana a ser verificada nos aspectos
teoldgico e litirgico das igrejas na cidade do Rio de Janeiro.

3.1.1. Teologia

9% 4é

Segundo o “Planejamento Estratégico”, “os valores sdo as convicgOes claras e
fundamentais que a Igreja Metodista defende e adota como guia de gestdo que orienta
suas acdes ao longo do tempo.”> Assim, cada valor corresponde a principios
teolégico-pastorais constantes na ‘“‘ortodoxia wesleyana”, determinando atitudes
ideais no contexto atual das igrejas na Primeira Regido Eclesidstica, bem como no
contexto carioca.

O nicleo de valores inclui em primeiro lugar os elementos da heranca
wesleyana (historia, tradi¢@o e doutrinas). Conforme o planejamento propde, o legado
wesleyano determinard o envolvimento e a énfase de cada igreja e distritos na historia
e doutrina metodista™.

A “ortodoxia” constante no ‘“Planejamento Estratégico” ainda acrescenta como
valores a serem observados o principio episcopal e conciliar, a Escritura Sagrada, a
escola dominical, o aspecto missiondrio da eclesiologia wesleyana, o discipulado
cristdo, o servico ao povo (diaconato), o dizimo, a evangelizagdo integral e a acdo
profética. As atitudes que decorrem desses valores deverdo delinear a identidade do
metodismo carioca nas seguintes condi¢des: valorizacdo da Igreja ministerial e
respeito as decisdes conciliares e orientacdes episcopais; €nfase nos estudos
comunitarios e individuais da Biblia; organizacdo e estruturagdo de escolas
dominicais; crescimento numérico; consideragdo do discipulado como ordenanga
evangélica; diaconato no contexto social em que cada igreja estiver inserida;

compromisso com a oferta do dizimo; evangelizacdo que atue na integralidade da

IGREJA METODISTA. Planejamento Estratégico. P. 9. Tais valores se baseiam nos ‘“Elementos
fundamentais da unidade metodista” que integra o Plano para Vida e Missdo. Cf.: IGREJA
METODISTA. As Marcas Bdsicas da Identidade Metodista. Sao Paulo: Cedro, 3* Ed. 2005. P. 18-20.
% As doutrinas metodistas se baseiam no Credo Apostdlico, nos Vinte e Cinco Artigos de Religido (uma
sintese feita por Wesley dos 39 Artigos de fé da Igreja Anglicana, inicialmente para orientacdo pastoral
dos metodistas na colonia Americana), nos Sermdes de Wesley e nas Notas Explicativas do Novo
Testamento organizadas e refletidas por John Wesley. Teologicamente Wesley ndo apresentou novidade
alguma, sustentando a fé cristd nos postulados da tradi¢do cristd. Albert Outler e estudiosos do
pensamento wesleyano sistematizam sua teologia como um quadrildtero constituido pela tradigdo,
experiéncia, razdo e criacdo que sao discernidos pelas Sagradas Escrituras. Cf.: DORNELAS, Jodo
Wesley. Pequena Histéria do Povo Chamado Metodista. P. 19. Também: COLEGIO EPISCOPAL
DA IGREJA METODISTA. Um modo de fazer teologia equilibrado, dindmico e vital. In:
Caminhando, ano IV, n° 6, 1993. P. 13-19.
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realidade humana; dentncia das situacdes de opressdo, morte e negacdo dos direitos
humanos na sociedade”’.

Diante de determinadas influéncias doutrindrio-teolégico neopentecostais, a
ortodoxia wesleyana elabora respostas que contornem possiveis desvios e perda da
identidade. Dessa maneira, as igrejas metodistas cariocas recebem do Colégio
Episcopal orientagdes teolégio-pastorais”™ que auxiliam na preservacio dessa
identidade denominacional.

Visando a correcdo de possiveis desvios doutrindrios, bem como de préticas
exacerbadas na maneira de lidar com as influéncias demoniacas, o Colégio Episcopal
publicou a “Carta Pastoral: A Igreja e a Questdo dos Demdnios”. A Carta inicia o
tema com uma abordagem biblica, em seguida apresenta as consideracdes a partir da
Tradicdo Wesleyana para, finalmente, orientar em termos praticos como lidar com os
casos de possessdo. Os bispos e bispa concluem destacando a prioridade missionéria e
discipular, compreendendo a libertacido de alguém das for¢as demoniacas partindo da
perspectiva de “permitir que a pessoa possa fazer uma opcao consciente pela fé em
Jesus Cristo e o aceite como Salvador e Senhor de sua vida, e se envolva no projeto
do Reino de Deus”™™.

Identificado como um problema pastoral, o Colégio Episcopal da Igreja
Metodista também publicou algumas orientagdes na “Carta Pastoral Sobre a Teologia
da Prosperidade” ®. Diferindo da estrutura redacional da Carta Pastoral sobre a

Questdao dos Demonios, a Carta sobre a Teologia da Prosperidade propde um estudo

7 IGREJA METODISTA. Planejamento Estratégico. P. 9-10.

* Um documento importante foi a ‘“Pastoral sobre a Doutrina do Espirito Santo do Movimento
Carismdtico”. A tdnica desse documento é a preocupagdo com a unidade e identidade da Igreja que, na
visdo dos bispos, poderia ser ameagada pelo individualismo, abdicacdo da tradi¢do wesleyana e
conflitos entre carismdticos e ndo carismaticos. Assim o documento apresenta as bases biblicas e
wesleyanas para indicar o caminho pastoral para o amadurecimento do Movimento Carismético tanto
entre os leigos como entre os clérigos. Cf.: COLEGIO EPISCOPAL DA IGREJA METODISTA.
Pastoral sobre a Doutrina do Espirito Santo e o Movimento Carismadtico. 2° Ed. 1988. Documento. P.
47

» Disponivel para download no site da Sede Nacional da Igreja Metodista: http://www.metodista.org.br
(visitado em 25/11/2008). As orientagdes dos bispos e bispa metodistas se mostraram necessdrias, visto
o tema ter alcancado um nivel grande de influéncia sobre os/as membros congregados nas igrejas em
todo o pais. Tamanha influéncia pdde ser confirmada nas reagdes negativas e veementes que se
seguiram a declara¢do do bispo emérito Paulo Ayres a respeito da batalha espiritual: “Embarcamos
nisso porque ndo temos consciéncia teoldgica” destacada em artigo publicado no periédico nacional da
Igreja Metodista, o Expositor Cristdo. Cf. TUNES, Suzel. Batalha Espiritual. In: Expositor Cristdo,
agosto de 2008, ano 122, n® 8. P. 8-9. A maneira critica com que o tema foi abordado no artigo,
precisamente a cita¢do que € feita da declarag@o do bispo Paulo Ayres acompanhada por uma mengao a
cantora Ana Paula Valadio, icone gospel e adepta desta concepgdo, gerou antipatia que foi manifestada
por alguns leitores na edi¢do seguinte do mesmo periddico. Tal episddio reflete ndo apenas o nivel de
influéncia dessa concep¢do, mas a intolerincia com qualquer critica a alguns postulados
neopentecostais.

60 Disponivel para download no site da Sede Nacional da Igreja Metodista: http://www.metodista.org.br
(visitado em 25/11/2008).
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biblico a respeito do tema, reforcando o conceito legitimo de prosperidade nas
Sagradas Escrituras, divergente dos conceitos disseminados no meio evangélico: “O
conceito biblico de prosperidade contrapde (...) o conceito difundido nos meios
evangélicos. Na abordagem do tema € necessdrio que esta diferenciacdo seja
considerada™®".

Tais constatacdes no campo teoldgico demonstram um conflito entre a
“ortodoxia metodista” com a pratica da fé nas igrejas metodistas. Esse quadro pode
indicar um momento indefinido no campo religioso e o inicio de um processo de

adequagdo ndo apenas da Igreja Metodista, mas de outras denominacdes historicas, a

provaveis influxos teoldgicos neopentecostais.

3.1.2. Liturgia

Uma vez integrante do protestantismo historico, as igrejas metodistas cariocas
recebem normativas e orientagcdes pastorais a respeito de sua liturgia. Os Canones
normatizam o culto, inicialmente definindo-o como um servico devido a Deus pelo
Seu povo que se expressa em todos os planos da existéncia humana e quando
promovido pela Igreja deve edificar os cristdos, frequentemente aos domingos € em
outros dias da semana na forma de reunides de oracdo, estudos biblicos, troca de
testemunhos e comemoragdes especiais®.

A estrutura do culto recomendada pelo “Ritual da Igreja Metodista”, deve
conter os momentos de uma caminhada litirgica que, mesmo sem trazer consigo um
cardter sacramental, ¢ o meio de graca em que a pessoa fiel se encaminha até o
Mistério. Normalmente na liturgia é celebrado um momento inicial de chamado a
adoracdo, seguido da confissdo individual de pecados, que prossegue com expressdes
de louvor e acdes de graca, culminando com a pregacdo e encerrando com um convite
a dedicagdo e envio do povo congregado. Quando se celebra um dos sacramentos
(eucaristia ou batismo), sdo respeitados os mesmos passos da liturgia, porém com a
énfase voltada para a ministragdo final desses sacramentos®.

A celebragdo litdrgica recomendada pelo “Ritual da Igreja Metodista” € para o

uso de todas as comunidades de fé metodistas, conforme orientacdo contida no

prefacio do Ritual:

' CE. IV, 3.
2 Canones 2007, art. 5°, 6° e 7°.
% IGREJA METODISTA. Ritual da Igreja Metodista. Siao Paulo: Cedro, 2001.
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O uso de liturgia comum, longe de restringir nossa espiritualidade, prové elementos importantes
para fomentar a nossa comunhio, fortalecer a nossa unidade e reafirmar a nossa identidade...
Junto com outros documentos, o Ritual € um instrumento indispensavel na vida e missdo da
Igreja Metodista no Brasil. Portanto, seu uso ndo é facultativo. Cabe aos pastores e pastoras,
com base nas diretrizes deste Ritual, zelar pela integridade do culto cristdo, realizado no ambito
da Igreja Metodista®.

Visando a orientacdo pastoral litiurgica, o Colégio Episcopal da Igreja
Metodista também publicou a carta pastoral “O Culto da Igreja em Miss@o”. Neste
documento ¢ afirmado que: “O verdadeiro culto € aquele que se evidencia no servigo
a Deus... Em outras palavras, o culto constituido do verdadeiro sentido é aquele que
motiva e envia os membros da igreja para o cumprimento da missio”®. Essa
afirmac@o atrela o sentido do culto com o servico prestado a Deus, vinculando-o ao
compromisso missiondrio, conforme o “Plano para Vida e Missdo” que estabelece
como necessdria a participacdo comunitdria, a insercao no cotidiano e a expressdo das
lutas, desafios, angtstias, alegrias e esperanca da comunidade®®.

A concepcdo litdrgica da Igreja Metodista, que segundo os dois documentos
acima mencionados definem o objetivo do culto como missiondrio, trabalha o
conceito de missdo em perspectiva libertadora e integral.

Seguindo o principio apontado pelo documento “Plano para Vida e Missao”, a
pessoa fiel na Igreja Metodista encontra no culto a ser celebrado o momento oportuno
para encontro com Deus na pessoa do/a irmao/a da fé (koinonia), para o acolhimento
da Palavra (kerygma) e para a motivacdo missiondria e ao servi¢o (diaconia). Através
desses aspectos € feita a experiéncia misteriosa com o Deus Trino que extrapolard os
limites de um templo, se estendendo aos lares e ao contexto onde as comunidades de
fé estiverem inseridas redundando em atitudes libertadoras diante das necessidades
individuais e coletivas.

O culto da “ortodoxia wesleyana” é, pois, lugar da partilha comunitaria fé pela
Palavra e sacramentos (meios de graca), do acolhimento terapéutico de mensagens
edificadoras e consoladoras e do recolhimento de for¢as e motivacio para as lidas do
cotidiano. O culto seria a ocasido da reunido dos fieis, alimentando as esperancas e
forgas, com vistas a expansdo pelo envio ao meio social em que ddo prosseguimento a

existéncia.

% IGREJA METODISTA. Ritual da Igreja Metodista.

 COLEGIO EPISCOPAL DA IGREJA METODISTA. Carta Pastoral: O Culto da Igreja em Missdo.
Sdo Paulo: Sede Nacional da Igreja Metodista, 2006. P. 12. Neste documento também sdo apresentados
os periodos do calenddrio litdrgico e sdo prestadas orientagdes quando ao Leciondrio Ecuménico, como
incentivo a insercdo do metodismo na grande tradi¢do cristd. Esse fato demonstra uma preocupagao
pastoral quanto ao resgate da tradicdo litdrgica e sua riqueza simbdlica desprezada pelo protestantismo
histérico de missao.

% JGREJA METODISTA. Plano para a Vida e Missdo da Igreja. Piracicaba: UNIMEP, 1982.
Documento.
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Considerados os aspectos que configuram a realidade ortodoxa da experi€ncia
eclesial metodista, a pesquisa passa a se ocupar com o cumprimento da terceira e
dltima etapa proposta neste capitulo: verificar as influéncias neopentecostais no

movimento carismatico metodista carioca.

4. O Movimento Carismatico na Igreja Metodista na Cidade do Rio de
Janeiro

O Movimento Carismatico da Igreja Metodista no Brasil segue pelo caminho
tracado desde os anos da década de 60, ocasido em que a Igreja Metodista e outras
igrejas do protestantismo histérico de missdo lidaram com a influéncia pentecostal
sobre seus membros, resultando em divisdes que originaram as igrejas “renovadas”.
No contexto eclesidstico metodista, em 1967, foi organizada a Igreja Metodista
Wesleyana de orientacio pentecostal®’.

A divisdo da Igreja Wesleyana ndo fez arrefecer as influéncias pentecostais no
interior da igreja mae, pois afloraram expressdes e movimentos espirituais apds o
cisma, dentre os quais o destacado movimento carismatico, cujo desenvolvimento
deve ser considerado em conexao com o itinerdrio historico do metodismo no Brasil e
as influéncias do pentecostalismo.

Atualmente o movimento carismdtico abarca grande nimero de igrejas na
Primeira Regido Eclesiistica e, consequentemente, estende-se as igrejas da cidade do
Rio de Janeiro. O que se pretende verificar neste momento da pesquisa é a
abrangéncia do movimento no metodismo carioca e a absorcdo de influéncias
neopentecostais na teologia e liturgia nas igrejas analisadas.

O primeiro passo € situar o contexto socio-histérico do florescimento dos

fendmenos pentecostal e neopentecostal.

% Os cismas ocorridos nessas igrejas, que originaram novas denominacdes, convergiram para a
formagdo do quadro religioso brasileiro que estd longe de ser dicotOmico: igrejas histéricas versus
pentecostalismos. Ao panorama religioso descrito no primeiro item acrescentam-se além da igrejas
renovadas, movimentos como Surfistas de Cristo, Atletas de Cristo; Uma variedade de Igrejas
independentes; além das chamadas seitas: Testemunhas de Jeovd, Mérmons, Adventistas, Racionalismo
Cristdo. Esse quadro figura, segundo intui¢do de Bittencourt Filho, um “neodenominacionalismo”, cf.:
Matriz e Matrizes. P. 35. O que Bittencourt categoriza intuitivamente como “neo” € a versdo brasileira
atualizada do Denominacionalismo ocorrido nos EUA, com propor¢des geogrificas, politicas e
religiosas sobretudo no século XIX, sendo um dos fatores que contribuiram para a chegada dos
missiondrios protestantes. Sobre o assunto, cf.: NIEBUHR, H. Richard. As Origens das Denominacaies
Cristds. Sdo Bernardo do Campo/Sdo Paulo: Ciéncias da Religiao/ASTE. 1992. P. 87-162.
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4.1. Pentecostalismo

O protestantismo tradicional, na mal sucedida tentativa de sepultar a

religiosidade matricial brasileira, provou trés efeitos:

“Um projeto eclesiolégico consoante aos principios basicos da Reforma do século XVI tornou-
se inexequivel no campo religioso brasileiro; a relevancia e a pertinéncia do protestantismo
missiondrios permaneceu restrita a um periodo histérico; e o espaco deixado pelo
denominacionalismo importado dos Estados Unidos foi ocupado pelos pentecostalismos, uma
vez que estes dispensaram um tratamento mais adequado a Matriz Religiosa Brasileira e
obtiveram assim maior receptividade Jpor parte das massas ao demonstrarem sua capacidade de
adaptacido a realidade cultural patria.” s

Além do tratamento adequado a matriz religiosa dispensado pelo
pentecostalismo, pode-se referenciar também a presenga de um sistema religioso

configurado pela matriz protestante®. A forma que o protestantismo histérico de

% BITTENCOURT FILHO, José. A Matriz Religiosa. P.89

% Outra matriz constatada é a do catolicismo popular. A matriz catélica que se estabeleceu no Brasil é
resultado de um processo lento de inser¢do, acomodacdo e de determinacdo cultural desde a
colonizagdo. O brasileiro € oficialmente catdlico, muito embora sua filia¢do religiosa ndo expresse
necessariamente a suas conviccdes pessoais, pois o que predomina é a forma de um catolicismo
popular, resultado do confronto e encontro dos catolicismos guerreiro e patriarcal. Este, resultante da
adequacdo religiosa pelos senhores de engenho; e aquele imposto como religido obrigatéria pelo regime
do padroado. Na passagem da cultura rural para a urbana, o predominio catdlico foi arrefecendo, visto a
nova sociabilidade cosmopolita ser determinante ndo somente para a secularizacdo, mas também ao
florescimento de outras expressoes religiosas mais “adequadas” a nova realidade social. Entretanto, essa
passagem critica do rural ao urbano ndo eliminou a religiosidade matricial catdlica, sendo antes
influente no desenvolvimento e crescimento do neopentecostalismo. A afirmag@o: para uma nova
sociabilidade (metrépole), novos deuses (pentecostalismo), ndo ¢é suficientes para explicar o
crescimento constante do neopentecostalismo, pois ndo € mera ruptura com uma forma de religiosidade
anteriormente praticada no dmbito rural o que, de maneira simplista, responderia a indagacdo sobre o
fendmeno. Jodo Décio Passos reflete a respeito da dialética entre o pentecostalismo e a matriz catdlica
nas relacdes de oposi¢do, reciprocidade de perspectiva e interacdo. Na relacdo de oposicdo, o
pentecostalismo se apresenta com o discurso de uma vida nova, convidando o fiel em potencial a
revis@o e corre¢do das convicgdes doutrindrias catdlicas sem, contudo, abandonar as suas referéncias e
experiéncias religiosas, dando assim um salto qualitativo em que se tem como garantia a eficdcia da fé
em Jesus na solu¢do das precariedades da vida. “Esta oposicdo a matriz catdlica nega simbolos e
fungdes da tradig¢do catdlica popular... Com efeito, podemos perceber que a relagdo de oposicdo se dd
dentro de um quadro de significados e estratégias religiosas comuns entre os sujeitos, o que vai resultar
no sucesso do antncio pentecostal.” A relacdo de reciprocidade de perspectiva se constréi em uma
imanéncia reciproca entre dois sistemas sem identificagdo, tampouco separacdo. Segundo Décio Passos,
essa reciprocidade é que constrdi a identidade do pentecostal brasileiro na relagdo com o catolicismo,
cujo discurso operante € aquele contracatélico. “Nesse sentido, ndo hd como ser um ‘crente’ sem falar
mal do catolicismo como um equivoco a ser superado pelo crescimento pentecostal: ser crente € ndo ser
catélico e anunciar seu querigma é contrapor-se ao catolicismo”; sendo, portanto, o pentecostalismo o
portador da verdadeira doutrina crista que denuncia e avanga no falso cristianismo catélico. Sendo mais
sutil nos pentecostalismos da primeira e da segunda ondas, a relag@o de interacdo com a matriz catdlica
¢ mais explicita no pentecostalismo da terceira onda, os neopentecostais. Segundo Décio Passos, essa
interacdo € notdria na organizagdo centralizada e hierarquizada; na utilizagdo de simbolos e gestos
cldssicos como a cruz, o 6leo, a dgua, o fogo, os rituais de béncdos sobre as pessoas e objetos, as
novenas, as cruzadas de oracdo e os tempos litirgicos, tais como a Semana Santa, Pdscoa e Natal; e na
arquitetura dos templos, com vitrais, cruzes externas e torres com reldgios. “O neopentecostalismo
consolida um tipo de pentecostalismo brasileiro no qual encontramos vivas e atuantes as representacodes
e praticas do catolicismo popular, bem como a continuidade da légica de seu processo de producio
religiosa centrada na autonomia dos sujeitos e na mistura dos significados.” Cf.: PASSOS, Jodo Décio.
A matriz catolico-popular do pentecostalismo. In: PASSOS, Jodo Décio (org.) Movimentos do
Espirito: matrizes, afinidades e territorios pentecostais. Sdo Paulo: Paulinas, 2005. P.50-77.
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missdo tomou em funcdo da mediagdo norte-americana firmou, conforme
mencionado, um tipo de protestantismo simbolicamente empobrecido e anticatdlico
que tem no pentecostalismo menos um vinculo de continuidade e mais uma relagao
de ruptura™. H4, no entanto, aspectos da religiosidade protestante na relagio com o
pentecostalismo e o neopentecostalismo que podem ser considerados como elementos
matriciais da religiosidade protestante ou, ainda, resquicios do protestantismo’'.

A concepcdo do sacerddcio universal € a influéncia que traz duas implicagcGes
ao movimento pentecostal. A primeira € a fragiliza¢do das estruturas eclesidsticas. A
segunda implicagdo diz respeito a legitimidade do pastor com a seguinte distin¢do: se
no protestantismo a func@o pastoral era a interpretacdo e explanacdo da Biblia no
culto, no pentecostalismo, além da interpretacio da Biblia, o pastor ¢ imbuido da
responsabilidade de regular e administrar as experiéncias extiticas’>.

Os primeiros missiondrios pentecostais chegaram ao Brasil em 19107, A
histéria do pentecostalismo no Brasil pode ser tipologizada em trés vertentes distintas,

ou trés ondas’*: pentecostais da primeira onda’”; pentecostais da segunda onda’®;

CAMARGO, Candido Procépio F. de (org.). Catdlicos, Protestantes, Espiritas. Petropolis: Vozes,
1973. P. 50-77.

" BITTENCOURT FILHO, José. A Matriz Religiosa. P. 90

" Paulo Barrera, que percebe as raizes teolégicas do movimento pentecostal no metodismo e no
“movimento de santidade”, movimentos religiosos dos séculos XVIII e XIX respectivamente, identifica
também nas énfases Sola Scriptura e sacerdécio universal dos crentes dois importantes legados da
Reforma cldssica do século XVI. Segundo Barrera, a énfase na Sola Escriptura legou ao
pentecostalismo a centralidade na Palavra no culto, ponto distintivo com o catolicismo cuja centralidade
gira em torno do ritual Eucaristico, cuja dimensdo simbdlica apetece as emogdes do fiel. O diferencial
com a tradi¢do cldssica protestante € que o sermdo vem conjugado a experiéncia extdtica no
pentecostalismo. Um culto pentecostal € marcado pela Palavra anunciada e pelos sinais da presenca do
Espirito Santo, geralmente as glossolalias e revelagdes entre os fiéis que sacia a auséncia simbdlica dos
cultos protestantes. O pentecostalismo é um responsavel pela liberalizagdo das emogdes da pessoa fiel
ouvinte da Palavra. Cf. BARRERA, Paulo. Matrizes protestantes do pentecostalismo. In: PASSOS,
Jodo Décio. Movimentos do Espirito. P. 94-95.

"> BARRERA, Paulo. Matrizes protestantes do pentecostalismo. P. 96.

A primeira denominagfo a se fixar foi a Congregacdo Cristd do Brasil, liderada pelo italiano Luigi
Francescon, no bairro do Bréas, na cidade de Sdo Paulo, em 20 de abril de 1910. No més de novembro
do mesmo ano dois missiondrios suecos, Daniel Berg e Gunnar Vingren, se estabeleceram inicialmente
no Pard e em seguida no Rio de Janeiro como a Missdo de Fé Apostdlica que, mais tarde, se tornou a
Igreja Assembléia de Deus.

™ As tipologias das trés ondas, utilizadas nesta pesquisa, compartilham com a periodizago feita em:
FRESTON, Paul. Breve historia do pentecostalismo brasileiro. In: ANTONIAZZI, Alberto (et. al).
Nem Anjos Nem Demédnios: interpretacoes sociologicas do pentecostalismo. Petrépolis: Vozes, 1994.
P. 67-157. Todavia, serdo também consideradas a demarcag@o feita por outros autores, cf.: MARIANO,
Ricardo. Neopentecostais: sociologia do novo pentecostalismo no Brasil. Sao Paulo: Loyola, 2°
Edigdo, 2005. P. 23-47; e BITTENCOURT FILHO, José. Matriz Religiosa Brasileira. P. 121-124.

P A primeira onda compreende o periodo de 1910 e 1911, marcado pela implantacdo da Congregacdo
Cristd do Brasil e Assembléia de Deus. Sdo as igrejas pioneiras, resultado do empenho missiondrio de
Francescon, Berg e Vingren, herdeiros diretos do movimento da Rua Azuza. Inicialmente, os membros
dessas duas importantes denominagdes pentecostais se caracterizavam pela pouca escolaridade, sendo
discriminados pelas igrejas histdricas. Suas caracteristicas basicas sempre foram a énfase no dom de
linguas (glossolalia), a volta iminente de Cristo (parousia), salvacdo paradisiaca, sectarismo e ascetismo
de rejeicdo do mundo exterior (cf. MARIANO, Ricardo. Neopentecostais. P.29). Segundo Ricardo
Mariano, embora a Congregacdo Cristd busque manter o seu tradicionalismo, ela vem sofrendo algumas
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pentecostais da terceira onda’’, também nomeados de neopentecostais. Esse
universo neopentecostal, em termos fenomenoldgicos, que a pesquisa passa a

analisar.

4.2. Neopentecostalismo

Destacam-se ~ trés  aspectos  fundamentais que  caracterizam 0O

neopentecostalismo’®: “1) exacerbacio da guerra espiritual contra o Diabo e seu

alteracdes em seus usos e costumes, bem como na sua composi¢do social. J4 na Assembléia de Deus,
desde 1989, com a inser¢do de candidatos a cargos politicos dessa denominagdo, ela vem mostrando
sinais de acomodagdo e almejando visibilidade social através da midia. Cf. MARIANO, Ricardo.
Neopentecostais. P.30-31. A respeito da histéria dessas duas denominacdes, cf.: FRESTON, Paul.
Breve historia do Pentecostalismo Brasileiro. P. 67-96. O pentecostalismo da primeira onda, segundo
Freston, é tipologizado tanto por Mariano como por Bittencourt de pentecostalismo cldssico.

76 Conforme a tipificagdo de Ricardo Mariano pertence a esse grupo as igrejas que nos anos 50 e inicio
dos 60 surgem basicamente no cendrio paulista, fragmentando o segmento pentecostal brasileiro que,
por 40 anos se restringiu a Congregacdo Cristd e Assembléia de Deus. O que basicamente caracteriza o
pentecostalismo da segunda onda sao os métodos inovadores de propagacido da mensagem e a €nfase na
cura divina. O marco inicial foi o empreendimento missiondrio dos ex-atores norte-americanos de
filmes de faroeste, Harold Williams e Raymond Boatright, que a frente da Cruzada Nacional de
Evangelizacdo, ligada a Igreja do Evangelho Quadrangular (Church of the Foursquare Gospel), se
utilizaram da midia radiofonica, do evangelismo em tendas de lona, em concentragdes em pragas
publicas, gindsios, estddios, teatros e cinemas. Tais inovagdes atrairam membros de outros segmentos
evangélicos, pastores e pessoas de extratos menos favorecidos da sociedade brasileira. Além da Igreja
do Evangelho Quadrangular, sdo também igrejas da segunda onda: Brasil para Cristo (1955), Deus &
Amor (1962) e Casa da Béngdo (1964). Com exce¢do desta ultima, de origem mineira, procedente de
Belo Horizonte, as demais sdo origindrias da cidade de Sdo Paulo. Cf. FRESTON, Paul. Breve historia
do pentecostalismo. P. 110-129. Mariano classifica a segunda onda de deuteropentecostalismo.

70 pentecostalismo da terceira onda inicia basicamente na segunda metade da década de 70. As igrejas
dessa tltima onda sd3o denominacgdes de constituicdo recente, cujo marco fundante € a Igreja de Nova
Vida (1960), fundada pelo missiondrio canadense Robert McAlister. Elas apresentam uma
fenomenologia distinta das ondas anteriores no que se refere a propagacao da mensagem, bem como aos
métodos de alcance de seus adeptos. Também chamado de pentecostalismo autonomo (cf.
BITTENCOURT FILHO, José. A Matriz Religiosa. P. 122). o pentecostalismo da terceira onda é
tipificado por Ricardo Mariano como neopentecostalismo (cf. MARIANO, Ricardo. Neopentecostais.
P. 33). Essa tipologia serd utilizada na continuag@o desta pesquisa, em acordo com a denominagdo feita
por Mariano. As igrejas que integram esse grupo sdo: Comunidade Evangélica Sara Nossa Terra (1976),
Igreja Universal do Reino de Deus (1977), Comunidade da Graga (1979), Internacional da Graga de
Deus (1980), Cristo Vive (1986), Renascer em Cristo (1986) e Igreja Nacional do Senhor Jesus Cristo
(1994). A respeito do itinerdrio histdrico percorrido pels denomina¢des neopentecostais, cf.:
FRESTON, Paul. Breve historia do pentecostalismo. P. 131-157; ¢ MARIANO, Ricardo.
Neopentecostais. P. 51-107. Segundo a classificacdo de Freston, o contexto da segunda onda € carioca,
distinto do contexto da segunda onda que é fundamentalmente paulista. O universo desta pesquisa se
situa no mesmo contexto do florescimento do neopentecostalismo, indicando com isso um provavel
fator de influéncia sobre o metodismo na cidade do Rio de Janeiro: a proximidade geogrifica com as
igrejas neopentecostais. Mariano destaca a Influéncia da Igreja de Nova Vida como determinante para
uma nova configura¢do do pentecostalismo, visto antes em estreita associagdo com as camadas mais
populares. O tipo de pentecostalismo da Igreja de Nova Vida se apresentou mais adequado a classe
média.

" O fendomeno neopentecostal é complexo, uma vez considerada a profusio de denominagdes que
florescem no cendrio religioso brasileiro. Entretanto, as contribui¢des no campo da sociologia auxiliam
no levantamento das caracteristicas desse movimento e na compreensdo de sua influéncia sobre o
segmento evangélico no pafs e, no caso desta pesquisa, sobre 0 movimento carismatico metodista na
cidade do Rio de Janeiro. A religiosidade neopentecostal € o reflexo do conjunto de valores e crencas da
matriz religiosa brasileira, menos dogmadtica, e essencialmente simbdlica que também corresponde ao
momento atual pds-moderno, de grande profusdo de manifestagdes de regresso ao sagrado sem a



séqiiito de anjos decaidos; 2) pregacdo enfitica da Teologia da Prosperidade; 3)
liberalizacdo dos estereotipados usos e costumes de santidade””.

As igrejas e movimentos neopentecostais oferecem uma proposta religiosa
identificada sob trés vertentes interdependentes: cura, exorcismo e prosperidade;
somados a oferta constante de uma diversidade de bens simbdlicos e investimento no
coletivismo a despeito da formacdo de comunidade, “bem ao modo da cultura de
consumo do mercado total”. Esta oferta de bens simbdlicos denota a exploracdo
sistemética da polissemia dos simbolos da religiosidade matricial®.

No ambito teoldgico, o neopentecostalismo é dualista. Todavia, a forma de
dualismo que se manifesta ndo enfatiza o cardter peregrino do fiel no mundo,
tampouco se fundamenta na relacdo de negacdo e rejeicio do mundo que reforca a
expectativa escatolégica e a parusia. O que inicialmente caracteriza e tipifica o
dualismo neopentecostal € o conceito de “Batalha Espiritual”, baseada na convic¢do
de que as relagdes humanas nas esferas sociais, econdmicas e religiosas sdo regidas
pelas influéncias de Deus ou do Diabo cujo embate acontece com a colaboragdo da
Igreja. A sua missdo € vista em termos de luta contra as forcas do mal e conquista do

mundo através da aniquilagdo das forgas de Satands, vistas como geradoras das

doencas, problemas familiares, mazelas sociais, a pobreza e miséria®’.

intermediacdo das institui¢des religiosas tradicionais e que valida a cultura do individualismo e do
hedonismo. Este conjunto de valores e crengas manifesta-se na formatagdo teoldgica, comportamental e
litdrgica das igrejas desse movimento.

" MARIANO, Ricardo. Neopentecostais. P.36. Leonildlo Campos observa que a proposta
neopentecostal, representada pela Igreja Universal do Reino de Deus, ndo se adequou a tipificagdo de
“seita” e “Igreja”, uma vez reportando-se a forma proposta por Troeltch que previa o ascetismo e
sectarismo, cf.: TROELTSCH. The Social Teaching of the Christian Churches. Londres, 2 vols, 1931.
In: A Igreja Universal do Reino de Deus: um empreendimento religioso atual e seus modos de
expansio (Brasil, Africa e Europa). In: http://www.lusotopie.sciencespobordeaux.fr/campos99.rtf
(visitado em 17/09/2008); essa € uma das justificativas para tipificar o exemplo da IURD como um
empreendimento. Ari Pedro Oro ressalta uma quarta caracteristica: o fato de algumas igrejas
neopentecostais se estruturarem e agirem empresarialmente, rompendo assim com o sectarismo e
ascetismo, traco marcante do movimento pentecostal brasileiro. Cf. In: ‘Podem passar a sacolinha’:
um estudo sobre as representacées do dinheiro no neopentecostalismo brasileiro. Cadernos de
Antropologia, 9, p. 7-44. Programa de pds-graduacdo em antropologia social da UFRGS.

% BITTENCOURT FILHO, José. A Matriz Religiosa. P. 195-196. Esses tracos foram analisados por
Leonildo Campos uma vez se utilizando das metdforas do teatro, templo e mercado no estudo do
empreendimento neopentecostal da Igreja Universal do Reino de Deus, (uma das representantes desse
segmento do movimento pentecostal). Cf. CAMPOS, Leonildo S. Teatro, Templo e Mercado:
organizacdo e marketing de um empreendimento neopentecostal. 2° Edicdo. Petrépolis/Sao Paulo/ Sao
Bernardo do Campo: Vozes/Simp6sio/UMESP, 1999.

SAs forcas do Diabo estdo também associadas aos cultos afrobrasileiros e suas respectivas divindades,
bem como aos santos de devocdo do catolicismo popular e do sincretismo brasileiro. Movida por essa
perspectiva dualista, a0 nomear os demonios com as entidades da Umbanda e do Candomblé e com os
santos catdlicos, a batalha espiritual ganha contornos materiais e fisicos, ndo sendo raros os episddios
de conflito entre os fiéis desses segmentos religiosos. Emblematico neste caso foi o episddio da
agressdo a imagem de Nossa Senhora Aparecida pelo Bispo da Universal, Sérgio Von Helde, no dia 12
de outubro de 1995 em programa da TV Record. Apés o episddio a Igreja Universal se tornou alvo de
desagravos e campanhas constantes de desmoralizacdo da Rede Globo que via a oportunidade de
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A crenga na guerra espiritual é ainda alimentada pela Teologia do Dominio
(Dominion Theology)®. O dualismo céu-inferno permanece na concepgio teolgica
da Batalha Espiritual, porém redimensionado. O neopentecostalismo assume uma
postura ativa, as vezes defensiva, almejando a vitdria do céu sobre o inferno na terra.
Essa é a motivagdo que tal teologia proporciona, provendo assim o meio para a
superacdo e ruptura com as concepgdes de negacdo do mundo.

Uma vez que rompe com a concep¢ao de uma igreja de crentes peregrinos e a
rejeicdilo do mundo, e assim também com o sectarismo pentecostal, o
neopentecostalismo antecipa o que antes era a expectativa do recebimento num reino
futuro nos céus: a felicidade ou prosperidade. Um tragco marcante dos grupos e das
igrejas neopentecostais € a adocao da Teologia da Prosperidade como fundamentagao
doutrindria para uma vida livre de qualquer sentimento de culpa provocado pelo
actimulo de riquezas®.

O fundamento da Teologia da Prosperidade estd na Confissdo Positiva que
afirma ter o cristdo o poder de determinar a existéncia do que declara e decreta. Dessa
forma, pelo sacrificio de Jesus o ser humano, uma vez libertado do pecado e das
maldi¢des, tém disponibilizadas a sadide, a riqueza material e o bem-estar.

Ter fé € sinbnimo de uma vida préspera em todos os sentidos. Porém, o que
torna possivel a obtenc@o da prosperidade € a fidelidade de quem oferta o médximo,
muitas vezes extrapolando o dizimo, numa verdadeira barganha com Deus que

retribuird em justa e transbordante medida®.

descredibilizar a Igreja Universal e seu braco mididtico, a Rede Record. Mais recente foi a divulgacio
da depredacido de centro espirita por evangélicos no bairro do Catete, Rio de Janeiro, no dia 2 de junho
de 2008. O episédio gerou um movimento de reivindica¢@o pela tolerancia religiosa, resultando em
passeata interreligiosa na orla de Copacabana, no dia 21 de setembro de 2008.

*2 Cunhada nos Estados Unidos no final da década de 1980 e expandida no Brasil e na América Latina
no inicio da década de 1990, segundo tal concepcdo, hd uma hierarquia de demodnios que estdo
distribuidos por Satands, de acordo com as atribui¢des que cada um recebe, para atuar em grupos
étnicos, instituicdes, culturas e dreas geograficas em bairros, cidades, estados e paises. A libertacdo é
feita por meio de campanhas e caminhadas de intercessdo, bem como expedi¢cdes a paises e lugares
longinquos para amarrar ou desalojar os demodnios, chamados de espiritos territoriais. A vertente
teoldgica do Dominio afirma ainda a existéncia de espiritos hereditarios, ou de geragdo, que atuam
amaldigoando geracdes de familias que, para serem quebradas, necessita de rentincia dos pecados dos
ancestrais em culto de libertagdo ou “quebra” de maldicdo. A afirmacdo de fundo dessa concepg¢do
teoldgica € a idéia de que o natural provém do sobrenatural, sendo praticamente nula a participacio e
responsabilidade humanas nos eventos histéricos, sociais e pessoais. Cf. MARIANO, Ricardo.
Neopentecostais. P. 109-146. Expoente e principal lider dessa corrente teoldégica é Peter Wagner,
coordenador da Rede Internacional de Guerra Espiritual. No Brasil, a maior referéncia é a missiondria
Neusa Itioka.

8 Origindria dos movimentos de cura, prosperidade e crenga do poder da fé dos anos 40, essa
concepgdo doutrindria se consolidou nos anos 70 nos Estados Unidos, encontrando ambiente para a
proliferacdo dos circulos carismdticos das igrejas histdricas e pentecostais, conectando-se ao
televangelismo que possibilitou sua difusao.

% MARIANO, Ricardo. Neopentecostais. P. 157. O autor situa a histéria da inser¢ao e desenvolvimento
da Teologia da Prosperidade no final da década de 70, por meio de organizacOes paraeclesidsticas e
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No ambito comportamental, o neopentecostalismo se distingue da rigidez moral
dos pentecostalismos da primeira e da segunda onda, bem como do protestantismo
histérico de missdo, caracterizando-se pela liberagao de usos e costumes, ou seja, pela
quebra de um estere6tipo herdado do puritanismo e pietismo, procedentes da matriz
protestante, de regulacdo do uso de determinadas vestimentas e de determinados
hébitos culturais.

O neopentecostalismo ndo identifica nos codigos de normatizacdo dos
costumes, algo determinante para a santidade enfatizada no protestantismo de missdo.

"% sobretudo

Essa mudanca comportamental vem estabelecendo uma ““cultura gospe
nas igrejas neopentecostais de perfil mais jovial.

O efeito da “cultura gospel” € uma verdadeira revolucdo comportamental que,
todavia, é apenas estética e ndo ética. Mesmo que as cobrangas ndo perpassem pela
vestimenta ou determinados habitos, hd normativas transmitidas que sdo calcadas em
principios morais muitas vezes conservadores oriundos do puritanismo. Porém, a face
neopentecostal, menos sisuda e mais jovial, corresponde a uma mentalidade libertada
do medo e da culpa de praticar hibitos culturalmente questiondveis e reprovaveis pelo
modelo conservador.

Porém, o que existe ndo é, em termos gerais, um abandono da ética protestante
pietista e puritana. O que hid é uma mudanca comportamental resultado de um

processo de adequacio cultural com a sociedade moderna®. Seria uma transformagao

no invélucro, ou seja, na forma religiosa; e a conservagao na profundidade, mantendo

igrejas, em especial: Internacional da Graca, Universal, Renascer em Cristo, Comunidade Evangélica
Sara Nossa Terra, Nova Vida, Biblica da Paz, Cristo Salva, Cristo Vive, Verbo da Vida, Nacional do
Senhor Jesus Cristo, ADHONEP, CCHN, Missao Shekinah.

% 0 conceito “cultura gospel”, tema usado para tipificar o estilo evangélico brasileiro atual, é
caracterizado por oito elementos-chave caracterizadores: 1) pela sacralizagdo do consumo e pela
mediagdo da tecnologia e dos meios de comunicagdo determinando as prdticas ctlticas; 2)pela
sacralizacdo de géneros musicais populares; 3) pela relativizacdo da tradi¢do puritana; 4) pelo
rompimento com a teologia apocalipsista/milenarista; 5) pelo reprocessamento da teofania das tradigdes
mondrquicas de Jerusalém; 6) pela preservacdo de préticas pietistas do protestantismo de missiondrio;
7) pela padroniza¢do do modo de vida que supera os limites denominacionais e socioculturais; e 8) pela
preservacdo do dualismo que reforga a crise entre o protestantismo e a sociedade. Cf.: CUNHA, Magali
do Nascimento. A explosdo gospel. P. 171-193.

% A referida mudanga comportamental acontece precisamente com o estrato da classe média, que se
desenvolve desde a segunda metade da década de 70 entre os pentecostais no Brasil, sobretudo na regido
metropolitana do sudeste do pais, quando comegam a se inserir nas classes média e média baixa. Um
destaque merecido a Igreja Nova Vida. Fundada em 1960 pelo canadense Walter Robert MacAlister,
que foi representante junto ao Vaticano no didlogo dom os pentecostais, esta denominacao foi pioneira
na configuraciio de um pentecostalismo menos legalista e adequado ao contexto e expectativas da classe
média brasileira. Cf.: MARIANO, Ricardo. Neopentecostais. P. 51-53. Embora seja um marco para o
neopentecostalismo que, segundo Mariano, formou o lideres das demais grandes denominacdes desse
segmento, a saber: Universal, Cristo Vive e Internacional da Graga; a Igreja Nova Vida ndo recebe a
atencdo académica como objeto de pesquisa apesar do seu pioneirismo.
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os mesmos principios marcados pelo individualismo, fundamentalismo e
antiecuménismo — o “vinho novo em odres velhos” *'.

Finalmente, no ambito litdrgico o culto neopentecostal apresenta elementos que
exprimem e afirmam as concepcdes teoldgicas da Batalha Espiritual e da
prosperidade. E também o espago/culto das igrejas dessa vertente lugar da
concretizacio do rompimento com os cédigos estereotipados de santidade™.

Em termos gerais o culto neopentecostal é performdtico. A exibi¢do da
performance acontece no altar-palco, cuja distdncia com a congregacao-platéia é
estabelecida minimante, garantindo a visibilidade do presidente do culto que
representa o papel de cura das almas e mediador do sagrado. A imagem da lideranca
clériga é geralmente iconizada, ndo apenas pelo desempenho no altar (ou dominio de
palco), mas também pela proje¢do proporcionada pela inser¢do de algumas igrejas
nos meios de comunicacdo de massas. Esse desempenho é mensurado tanto pelas
expressdes corporais € emocionais, quanto pelo discurso envolvente e convincente
cujo conteido € menos exegético-reflexivo e mais pritico-imediatista, além dos
numeririos arrecadados nas ofertas™.

Nas igrejas com €nfase na cura e no exorcismo, ¢ comum a media¢do simbdlica
com elementos comuns do cotidiano e da religiosidade popular que sdo resignificados
para uma funcionalidade praticamente sacramental. O poder desses elementos é
ordenado pela lideranca da igreja que na maioria dos casos associa-os a campanhas e
correntes que serdo celebrados por um determinado periodo. Tdo logo encerre o
periodo da campanha ou corrente, aquele simbolo perde o seu “poder”.

Um culto neopentecostal ndo acontece sem aparatos e maquindrios de suporte
para os musicos e seus instrumentos. H4 um espaco dedicado a misica, sobretudo nas
igrejas com €nfase no louvor e adoracdo. O “louvor” € o elemento fundamental para a
liberalizagc@o das emogdes. Pelo poder da musica os fiéis sdo enlevados na adoragdo a

Deus, instigados a ofertar e “relaxados” para o acolhimento da Palavra. As pessoas

¥ CUNHA, Magali do Nascimento. A Explosio Gospel. P. 206

% Um aspecto importante no culto neopentecostal € o ambiente acolhedor destinado aos freqiientadores.
Enquanto a rua € a representacdo do mal, conforme o sistema religioso matricial do brasileiro, o templo
é o lugar do reftigio e oferta das béncdos de Deus. Dessa maneira a igreja é praticamente um meio de
graca (sacramento) onde se fazem experi€ncias extraordindrias de cura, solucdo de problemas
financeiros e emocionais, bem como de libertagdo da opressdo de demonios. Considerando as metaforas
utilizadas por Leonildo Campos, em sua pesquisa, o espago do templo € o espaco geogrifico energético
onde o drama da fé é encenado como em um espetdculo teatral com gesticulacdes, cantos, expressdes
corporais e troca de bens simboélicos. Cf. CAMPOS. Teatro, Templo e Mercado: organizacdo e
marketing de um empreendimento neopentecostal.P. 61-114, 115-164.

% KLEIN, Alberto Carlos Augusto. Midia, Corpo e Espetdculo: novas dimensées da experiéncia
religiosa. In: PASSOS: Jodo Décio. Movimentos do Espirito. P. 151-183. O autor aborda tais aspectos
do culto neopentecostal a partir da experiéncia eclesioldgica da Igreja Renascer.
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responsaveis pela parte musical, denominadas de “levitas” ou ministras de louvor,
estdo abaixo da figura do pastor ou pastora na hierarquia que geralmente é
estabelecida nas igrejas com esta énfase e, em muitos casos, com producdo
fonografica consagrada no mercado gospel, ou nicho de mercado evangélico™.

Os fiéis sdo guiados por uma estrutura litirgica em que constam momentos de
louvor, ofertério, testemunhos, pregacdo e apelo’’. Porém, ao contrrio do que
aparenta, tais manifestacdes de expressdo livre ndo s@o a rigor espontdneas,
correspondendo antes aos apelos persuasivos do dirigente da celebracao.

Em certo sentido, para uma pessoa fiel, o culto neopentecostal retne as
possibilidades tangiveis de libertacdo. A triplice base cura, exorcismo e prosperidade,
¢ frequentemente apresentada como um bem de troca que evidencia por um lado a
l16gica neoliberal de mercado, e por outro lado encerra a busca da pessoa fiel que nao
se sente atendida pelo “culto racional” do protestantismo histérico e muito menos lhe
¢ exigido o rompimento com a religiosidade matricial, aquela que integra a sua

identidade cultural®®

. Dessa maneira, um culto neopentecostal, seja ele em uma igreja
com énfase no louvor e adoracio ou na cura divina e libertacdo, possui um propdsito
mais funcional que celebrativo, mais de assisténcia individual que provedor de
experiéncias comunitdrias.

Consideradas as caracteristicas do neopentecostalismo, a pesquisa avanca para

o segundo passo: verificar as influéncias desse segmento do pentecostalismo

brasileiro na vertente carismatica do metodismo carioca.

4.3. Movimento Carismatico no Metodismo Carioca

Em seus primérdios, o movimento carismético metodista foi essencialmente um
movimento leigo que, na segunda metade da década de 80, se tornou mais expressivo

em acampamentos e congressos de juventude’. Com a adesdo de pastores e pastoras,

% Destacam-se no chamado “mercado gospel” cds e dvds como os da série “Renascer Praise”,
“Comunidade Evangélica da Zona Sul” e “Projeto Vida Nova de Iraja”, sendo alguns produzidos e
distribuidos por gravadoras evangélicas tais como “MK?”, liderada pela familia Oliveira e “Line
Records”, propriedade da Igreja Universal do Reino de Deus.

“'Tratam-se de acdes simbodlicas de determinacdio da béncdo ou tomada de posse que consiste em
marchas de combate ao inimigo e posse de territdrios, oracdes e imposi¢do de méos na direcdo do que
se deseja conquistar, somadas a palavras de ordem como: “somos mais que vencedores”, “tome posse
da vitdria”.

> BITTENCOURT FILHO, José. A Matriz Religiosa. P. 193-206

% Ndo hd uma precisdo ou marco histérico do registro das origens do movimento carismatico na Igreja
Metodista no Brasil. Cf. CUNHA, Magali do Nascimento. A vida e a missdo da Igreja Metodista
(1987-1997): uma tentativa e avaliacdo. In: CASTRO, Clévis Pinto de. Forjando uma Nova Igreja. P.

53-78. A autora descreve o mesmo quadro e fatores que geraram o florescimento e crescimento do
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o movimento seguiu expandindo de maneira explicita nas igrejas. Se entre os anos de
60 e 70 a Igreja recebera de maneira pungente a influ€ncia pentecostal, a partir da
segunda metade de 80 a influéncia acontecem de maneira direta, gerando e
fortalecendo os movimentos de avivamento e de renovagdo carismética, além de abri-
la a0 movimento gospel que comegava a ascender.

As influéncias da conjuntura sociocultural e religiosa (pentecostalismo) sobre o
metodismo brasileiro também impactaram a Igreja em outros aspectos. Ocorreram
transformagdes que determinaram maior crescimento numérico em relagdo as décadas
anteriores. Entretanto, acompanhando esse crescimento houve: maior clericalizacao, a
despeito da participacdo leiga, cada vez menor nas instincias de decisdo; o
desenvolvimento da Teologia da Prosperidade e da Guerra Espiritual; busca de maior
presenca na midia; crise no ministério pastoral, resultado do ingresso de outros
modelos de lideranca clériga com forte impacto no episcopado, visto como
representacdo de tendéncias e grupos no ambiente eclesial; o fortalecimento da
competi¢do entre os pastores; a disparidade do que se pratica nas diversas instancias,
sobretudo nas bases, com o que é determinado nos documentos oficiais da Igreja; a
decadéncia do trabalho com a juventude; a transformag¢do dos momentos de culto em
espeticulos, centralizados na musica; e o fechamento para 0 movimento ecuménico’™.

O movimento carismdtico na Primeira Regido possibilitou que tais mudancas
conjunturais fossem determinantes nas suas igrejas, incluindo as da cidade do Rio de

Janeiro. Embora se tenha o registro de contribui¢cdes significativas para a pastoral

Movimento Carismatico em: Tempo de nostalgia ou recriar utopias? Um olhar sobre os anos de 1980
vinte anos depois. In: RIBEIRO, Cldudio. Vinte Anos Depois. P. 21-48. Apés a divisdo da Igreja
Metodista Wesleyana, remanescentes do movimento de renovagdo espiritual, os chamados “crentes
avivados”, permaneceram em suas igrejas convivendo com o conservadorismo sem abdicarem das suas
experiéncias espirituais. As alternativas que encontraram para expressar suas experiéncias espirituais
iam desde a participagdo regular em reunides de consagracido e oracdo em igrejas pentecostais e em
encontros, acampamentos e retiros de organizacdes paraeclesidsticas; até a iniciativa, sobretudo entre os
leigos, de realizacdo de reunides de oragdo e organizacdo de grupos de “busca do poder de Deus” entre
os/as membros em seus lares.

* Cf.: CUNHA, Magali. Forjando uma Nova Igreja. Na primeira sessdo do XVIII Concilio Geral, a
decisdo da retirada da Igreja Metodista dos 6rgdos ecuménicos onde houvesse presenca da Igreja
Catdlica Romana, reflete a predominincia de uma tendéncia teoldgica fundamentalista, conservadora e
antiecuménica. Nessa decisdo politica, prevaleceu a opinido de um grupo que pretendeu alcangar a
hegemonia na Igreja Metodista, cuja orientacdo teoldgica aponta para as direcdes de énfases distintas
das que até entdo vinham prevalecendo. ** Muito embora o movimento carismético na Igreja metodista
tenha sido a porta de entrada para tal tendéncia teoldgica, ndo é correto responsabilizd-lo pela decisdo
antiecuménica, visto que o antiecumenismo € heranga pietista/puritano procedente do protestantismo
histérico, conforme sinalizado acima. A respeito do tema, cf.: ALMEIDA, Vasni de. O
Estabelecimento do Reino de Deus: razoes historicas para antiecumenismo brasileiro. Disponivel on-
lineem: http://www.metodistavilaisabel.org.br/artigosepublicacoes/descricaocolunas.asp?Numero=1146
(visitado em 24/11/2008).
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metodista através do movimento carismético em algumas comunidades locais%, em
outras vem predominando um modelo eclesial de perfil teoldgico conservador,
antiecumeénico, intolerante e desvinculado do compromisso social. Se ndo originados,
esses tracos teoldgico-eclesiais divergentes e contraditérios com a tradi¢do metodista
sao reforcados onde hd predominancia carismaética.

O entendimento desta pesquisa considera como fator primordial dessas
mudancas a influéncia do neopentecostalismo sobre o movimento carismatico. A
reacio por meio da “ortodoxia” metodista®® ndo impede a continua influéncia
neopentecostal sobre o movimento carismdtico, evidente nas igrejas da regido
metropolitana da cidade do Rio de Janeiro. Assim, este segundo passo da pesquisa se
propde verificar tal influéncia especificamente nas igrejas do metodismo carioca

utilizando a metodologia descrita a seguir.

4.3.1. A Pesquisa (metodologia)

A partir da mencionada divisdo eclesidstica da Igreja Metodista na Primeira
Regido, foi realizado um “ensaio” de pesquisa de campo a ser desenvolvida
ulteriormente com maior rigor e cientificidade metodolégica®’.

A verificagdo do perfil carismdtico das igrejas, bem como as influéncias
neopentecostais por elas absorvidas, foi feita a partir das informacdes recolhidas nos
sites e blogs, disponibilizados por algumas dessas comunidades, e na observacao das
atividades que realizaram no periodo de 24 de outubro a 1 de dezembro de 2008.

Entendendo que uma forma de manifestar o perfil de uma Igreja é o que ela
apresenta como agenda programadtica, foi pesquisada a divulgacdo de atividades de

orientacio carismatica que refletem as influéncias neopentecostais’.

% Cf.: CHAVES, Odilon Massolar. Avivamento e Compromisso Social Metodista, na Inglaterra, no
Século XVIII: uma busca de subsidios para a identidade do metodismo brasileiro. Sio Bernardo do
Campo: UMESP, 2003. Tese de Doutorado. O que o autor defende € o cardter indissocidvel do
avivamento wesleyano inglés e sua versdo brasileira, nos moldes do Movimento Carismético, do
compromisso social. Caminhando na mesma direcdo, abordando o tema do compromisso social nas
igrejas carismaticas no metodismo do Rio de Janeiro: cf.: LUZ, Marcelo Ricardo. Andlise Critica do
Movimento Carismdtico da Igreja Metodista do Rio de Janeiro nas Décadas de 80 e 90. Sao Bernardo
do Campo: UMESP, 2003. Dissertacdo de Mestrado.

% Considerando aqui as pastorais sobre o movimento carismdtico, sobre a questdo dos demonios e a
respeito da Teologia da Prosperidade, analisadas anteriormente.

°7 0 distrito de Santa Cruz agrega também as igrejas e campos missiondrios dos municipios de Itaguai,
Muriqui, Mangaratiba, Angra dos Reis e Paraty que ndo foram cogitadas. Optou-se, nesta pesquisa, por
concentrar a andlise nas igrejas estruturadas e reconhecidas pelo Concilio Regional da Primeira Regido
dos sete distritos selecionados, excetuando as congregacdes e campos missiondrios. A opg¢ao feita pelo
método foi consciente quanto as suas limitacdes, porém adotada por dois motivos: a caréncia de fontes
documentais a respeito do movimento carismdtico metodista na cidade do Rio de Janeiro, obrigando a
fazer o levantamento dos dados nas préprias igrejas; a exigiiidade do tempo para a finalizagdo deste
estudo, ndo permitindo uma andlise de campo mais profunda.
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O critério utilizado se baseou na constatacdo da existéncia de trés atividades e
programas de orientagdo carismdtica: cultos e/ou reunides de ‘“‘cura e libertacdo”,
grupos pequenos de discipulado e reunides de consagracio, “cura interior” e “busca
de poder”™. O critério estabelecido buscou verificar as manifestacdes,
comportamentos, énfases e organizacdo conforme as descricdes que seguem das
atividades:

Cultos e/ou reunides de “cura e libertacdo”, onde com certa freqii€ncia sdo
realizadas campanhas e “correntes” de oracdo visando a libertacdo de opressdes
demoniacas, cura de enfermidades pelo poder divino e prosperidade financeira. Foi
observado que em tais ocasides segue-se um roteiro que inicia com canticos
(momento de louvor), ofertdrio, testemunhos, pregacido e apelo onde se invocam as
curas, as libertagdes e a prosperidade sobre os/as participantes.

Pequenos grupos de discipulado, que correspondem a “visdo” compartilhada
pela Primeira Regido Eclesidstica, organizados como parte da metodologia de
crescimento numérico para as igrejas. Cada Igreja Local deverd a cada ano, até 2014,
estruturar determinado nimero de grupos de discipulado conforme o estabelecido no
Planejamento Estratégico. Nesses grupos valoriza-se a lideranca leiga, embora na
estrutura de discipulado proposta se constate uma tendéncia a centralizacdo clerical e
a um modelo eclesioldgico “celular”, caracteristico em algumas igrejas da corrente

neopentecostal.

*® Nos distritos selecionados ha um total de 60 igrejas estruturadas e reconhecidas pelo Concilio
Regional. Desse total de igrejas, 18 possuem home pages ou blogs na Internet, representando em torno
de 30% das comunidades de fé metodistas existentes no Municipio de Rio de Janeiro. Dos 18 sites e
blogs, seis apresentaram fatores limitadores: a imprecisdo das informacdes relatadas (em trés blogs);
problemas na configuracido que deixaram indisponiveis dois sites; € a programacao regular nio exibida
num site. Dessa forma, sabe-se com precisdo a informacdo contida em 12 home pages, o que ndo
comprometeu a pesquisa, visto que as visitas e os contatos permitiram prosseguir com a anélise. Sites e

blogs pesquisados: http://www.metodistavilaisabel.org.br/;
http://www.metodistabarra.com.br/principal.htm; http://www.catedralmetodista.org.br/;
http://metodistabetelcg.com.br/; http://metodistacentraldeanchieta.com.br/; http://www.imeta.com.br/;
http://www.metodistadatijuca.com.br/home.asp; http://metodistaembaciadeanchieta.blogspot.com/;
http://www.metodista-copa.org/; http://igrejametodistaemdeodoro.blogspot.com/2007/09/igreja-
metodista-em-deodoro-no-dia.html; http://www.metodistarealengo.com.br/;
http://igrejametodistavieirafazenda.blogspot.com/2008/05/comunidade-missionria-servio-do-povo.html;
http://www.idefacil.com.br/imrocinha/; http://www.imjb.org.br/;
http://www.metodistacascadura.com.br/; http://www.metodistajardimnovo.org/;

http://nossoterritorio.blogspot.com/2008/05/viva-bossa-nova.html;
http://www.imrp.org.br/php/index.php.

* Tais atividades sdo consideradas representativas por exprimirem as principais énfases e,
consequentemente, a dinimica do Movimento Carismdtico. Segundo Mark B. Stokes, o Movimento é
organizado em pequenos grupos de pessoas que se reunem para o estudo biblico, intercessdo e
celebragoes de louvor e cura nas igrejas tradicionais que, ocasionalmente celebram cultos de cura e
oragdo (cf. STOCKES, Mack B. O Espirito Santo na Herangca Wesleyana. P. 75). As consideragdes de
Stokes indicam que énfases da oracdo, cura e estudo da Biblia delineiam o perfil carismatico de uma
igreja.
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As Reunides de consagracdo, cura interior e/ou ‘“busca de poder”. Sido
recorrentes nos movimentos pentecostal e carismdtico, que figuram nas igrejas do
universo pesquisado como momentos para o “reabastecimento espiritual”’, ou uma
“recarga” do Poder de Deus e cura das “enfermidades da alma” ou das maldi¢des. Em
tais reunides sao freqiientes a glossolalia, os arrebatamentos e €xtases espirituais que
geram arroubos, alivio e motivacao de quem participa.

Geralmente as consagracdes sdo tipificadas pela renovacdo da uncdo do
Espirito Santo sobre as pessoas fiéis que se rednem para orar, entoar canticos e
invocar a graca de Deus. A cura interior € frequentemente realizada através de um/a
pastor/a ou lideranca leiga “capacitada” para vasculhar a psique de alguém e, uma vez
que traumas, distdrbios, complexos etc sdo trazidos a tona, o/a pastor/a ou a pessoa
“capacitada” intercede determinando a cura da alma e, havendo maldigdes,
“quebrando-as”. As reunides de “busca de poder” sdo as ocasides em que “canticos de
fogo” sdo entoados, oragdes feitas para o “derramar” do poder de Deus de maneira
mais extravagante que nas consagragdes, pois nestas reunides aquele/a que nao
recebeu o Batismo do Espirito Santo terd a oportunidade de experimenta-lo'®.

Constatou-se uma adesio média pela dinamica de grupos pequenos de
discipulado'”'. Essa constatacdo pode indicar tanto um momento de adequagio na
implantacdo da “visdo” regional de discipulado, como a recusa de algumas igrejas do
programa proposto.

Foi constatada em 7 igrejas a existéncia de reunides de consagracdo, ‘“‘cura
interior” e “busca de poder”, em dias e hordrios variados, como atividades
regulares'®®. A pesquisa ndo pdde verificar a freqiiéncia dessas reunides, o que no
significa insucesso, visto serem mantidas na grade de atividades semanais, podendo

indicar um caréter imprescindivel para o dia-a-dia dessas comunidades.

' Dos 12 sites e blogs das igrejas pesquisadas onde as informacdes puderam ser recolhidas com

precisdo, em 11 constavam como atividades regulares cultos ou reunides de cura e libertacdo em dias e
horérios variados ao longo da semana. Em uma das igrejas, localizada no Distrito de Cascadura, a
énfase na cura e na libertagdo € significativa, confirmada tanto na quantidade de reunides que realiza
(duas por semana) como na preocupacdo com a capacitacio leiga para o servico ministerial nessa érea,
oferecendo um curso para formagdo de lideres em que sdo ministrados cursos de oragdo, intercessdo e
batalha espiritual.

"' Cinco igrejas informaram a existéncia desses grupos, sendo 4 no Distrito do Catete e uma no Distrito
de Realengo. Das 4 igrejas no Distrito do Catete, duas apresentaram a estrutura de discipulado segundo
o modelo estabelecido pela Primeira Regido. No Distrito de Cascadura, a mesma igreja que demonstrou
énfase significativa na cura e libertacdo, no curso de lideres que oferece parece corroborar com a
estrutura de discipulado proposta pela Primeira Regifo, mesmo nao informando a existéncia de grupos
pequenos.

'92 No Distrito da Penha, uma igreja realiza 4 reunides semanais com énfases na busca, consagragio e
cura da alma. No Distrito do Catete, uma igreja realiza duas reunides semanais; € no Distrito de
Realengo, uma igreja também realiza duas reunides por semana.
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Os resultados obtidos pela andlise auxiliam a leitura sobre o metodismo
presente na cidade do Rio de Janeiro. A andlise também possibilita a percep¢ao dos
niveis de influéncia que o neopentecostalismo exerce sobre a Igreja Metodista na
cidade do Rio de Janeiro e em que medida tais influéncias descaracterizam a sua
identidade doutrindria determinando a teologia que as igrejas adotam, bem como as

expressoes e formas liturgicas que celebram.

4.3.2. Teologia

A realizagdo de cultos e reunides de cura e libertacdo, a implantacdo de
programas de discipulado visando o crescimento numérico, somadas as reunides de
busca, cura interior e de consagracdo evidenciam tanto uma opcdo de perfil
carismdtico na programacao das igrejas observadas, como a ado¢do de “teologias”
que legitimam tais atividades. Puderam ser constatados quatro objetivos distintos nas
programacdes € projetos dessas igrejas: libertacdo das opressdes demoniacas
(possessoes e enfermidades), prosperidade financeira, equilibrio emocional dos/as
fiéis e expansdo numérica. Para a fundamentacdo desses propdsitos foi percebido a
adocdo de duas correntes doutrindrias neopentecostais: a batalha espiritual'® e a
teologia da prosperidade.

Nas reunides das igrejas analisadas, foi observado o mesmo imagindrio dualista
da batalha espiritual na identificacdo das forcas e influéncias demoniacas com as
religides afro-brasileiras e com o catolicismo popular. Geralmente as quebras de
maldicdes sdo associadas a “trabalhos” feitos contra os fiéis, suas casas e familias e a
razdo das vicissitudes num bairro, comunidade ou residéncia o fato de ter sido
dedicada a alguma entidade, em grande parte santos catdlicos e seus correspondentes
na Umbanda.

Semelhante a batalha espiritual, a teologia da prosperidade influencia os
discursos e programacdes. A forma continua com que sdo idealizadas e realizadas

campanhas e proferidas mensagens de solucdo imediata e eficaz de problemas,

%0 conceito estabelecido de batalha espiritual foi abracado no interior das igrejas metodistas menos

como doutrina sistematizada e mais como cosmovisdo. A adesdo desta concepcao foi observada nas
igrejas analisadas onde enfermidades, problemas de ordem psiquica, emocional e social sdo atribuidos
frequentemente as forcas demonifacas. Algumas expressdes caracteristicas ao imagindrio dualista da
batalha espiritual, como o jargdo “td amarrado”, sdo recorrentes nas reunides de cura e libertagdo. Da
mesma forma sao realizadas correntes de cura e libertagdo, ungdo com 6leo para imunizar os/as fies da
investidas do “inimigo”, “propdsitos” para libertagdo total de pessoas, familias, trabalho e negdcios,
além de semindrios e ministragdes sobre os/as fieis para quebra de maldi¢des do presente e do passado,
algumas vezes herdadas dos antepassados.
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demonstra o quanto as igrejas pesquisadas vem abracando as afirma¢des do conceito

de vida abundante (préspera), também reforcada pela midia evangélica'®.

4.3.3. Liturgia

A liturgia é uma das dreas onde a influéncia neopentecostal € mais facilmente
percebida no metodismo carioca. As reunides das igrejas que foram observadas
seguem basicamente a mesma estrutura de culto, distinta das orientacdes
episcopais'®®: inicio com uma oragdo e na seqiiéncia momentos de louvor, ofertério,
pregacdo e apelo do pastor aos fiéis para que se dirijam ao altar e recebam as béng¢ados
que foram buscar. Dependendo do propdsito motivador das reunides, sdo organizadas
séries de pregacdes temdticas ou campanhas por um determinado periodo. E
recorrente a utilizacdo de mediacdes simbodlicas. Dependendo do tema proposto o
6leo ungido € derramado sobre a cabega e em outras partes do corpo dos/as fiéis,
réplicas de portas sdo erguidas, pedras, miniaturas de tijolos, ou bandeiras sao
consagradas e ofertadas como meios de graca e béngdos a quem recebe.

A escolha dos canticos ndo € feita aleatoriamente. Sdo selecionados de acordo
com os temas das reunides e das campanhas executados por ministérios de louvor. Os
cultos se estendem por duas horas em média, sendo a metade do tempo dedicado ao
momento de louvor e adoragdo que por vezes prossegue por alguns instantes apos o
ofertdrio. As pessoas envolvidas no ministério de louvor ndo se limitam a conduzir os
canticos, entendendo o momento como propicio para “ministrar” a igreja. Quem
conduz os canticos ndo se considera simplesmente cantor e musico, € sim “ministro

de louvor” com a autoridade de levitas. %

104 P~ . ~ £ ~ ~
Conforme observado, nas reunides de cura e libertagdo também sdo recorrentes as expressdes de

299 G

invocagdo da prosperidade, tais como “determine a bénc¢do”, “Deus que restitui”, “tome posse”. Sdo

LLINNT3

comuns em pregacdes e campanhas de oracdo temas como “portas abertas”, “sonhos de Deus”, “fé e
incredulidade”, “conquistando as béng¢dos”, “vida vitoriosa”. Sdo expressdes de um mesmo propdsito,
ou variacdes de um mesmo tema, a saber: a felicidade acessivel a todos pela fé.

19 Conforme as orientacdes pastorais, a forma estabelecida para um culto metodista deve constar dos
momentos de adoracdo, confissdo, louvor, edificacdo (pregacdo da Palavra) e dedica¢do. Quanto as
celebragdes eucaristicas, segundo as normativas candnicas cada igreja local poderd estabelecer a sua
periodicidade. Cf.: COLEGIO EPISCOPAL DA IGREJA METODISTA. O Culto da Igreja em
Missdo. P. 12-18. Como nas igrejas neopentecostais, os temas sdo inspirados nas Sagradas Escrituras e
giram basicamente em torno do mesmo fim: a prosperidade, libertagdo e cura. O leque temdtico é
variado: “portas abertas”, “fechando as portas”, “erguendo um altar”, “6leo de alegria”, “recebendo a
graca”, “busca do Espirito Santo”.

16 A concep¢do de ministério levitico é uma expressdo da mencionada “cultura gospel”, que diz
respeito ao aspecto do “reprocessamento da teofania das tradi¢des mondrquicas de Jerusalém” que,
somado ao restabelecimento da figura dos levitas (os sacerdotes que serviam no santudrio e no templo),

manifesta-se na utilizacdo de instrumentos musicais judaicos e na estrela de Davi como ornamento nos



O momento do ofertério recebe nessas reunides uma dedicacdo significativa.
Praticamente € seguido um ritual que consiste numa breve reflexdo biblica de duracio
média de dez minutos, quando uma exortagcdo € feita a congregacido sobre o ato de
ofertar com contribui¢des e dizimos associando-os com a fidelidade a Deus e como
mediacdo das béncdos. Em seguida a congregacdo é chamada a entregar suas ofertas
em um gazofildcio diante do altar ou em salvas dirigidas até os/as fiéis por pessoas
designadas. Enquanto se oferta, o ministério de louvor entoa um cantico que
corresponda e reforce a mensagem da fidelidade associada as béncdos de Deus. O
momento € finalizado por uma ora¢do de dedicagdo das ofertas e de invocacdo das
béncdos sobre os/as fiéis.

O tempo dedicado 2 pregacdo também é significativo'”’. Em alguns casos, a
pregacdo € feita com um fundo musical executado em um teclado, o que sensibiliza
os os/as ouvintes. E comum a interatividade do pregador com a congregagio no meio

do sermado'®

. Um trago marcante nas pregacdes ¢ a proclamacgdo feita na primeira
pessoa que passa a impressdo de que a mensagem ¢é direcionada para cada ouvinte.
Um estilo de pregacdo amplamente usado por tele-evangelistas e pastores
neopentecostais.

Apbs o sermdo, com fundo musical correspondente a mensagem transmitida,
um apelo € feito e atendido. Pessoas se dirigem ao altar e recebem oragdo diretamente
do pregador ou de intercessores (membros de ministérios de oracdo e intercessio).

Nesse momento podem ocorrer manifestagdes como possessdes, arrebatamentos,

glossolalia etc.

Conclusao

A andlise realizada sobre a Igreja Metodista na cidade do Rio de Janeiro tornou
possivel constatar as duas realidades eclesiais: a “ortodoxa” e a carismatica. A
coexisténcia dessas duas realidades € tensa e conflitante, uma vez considerados como

critérios de avaliag@o os aspectos teoldgico e litdrgico.

santudrios. Cf.: CUNHA, Magali do Nascimento. A Explosd@o Gospel. P.188. Buscando o ordenamento
dos ministérios de louvor nas igrejas da Primeira Regido, foi elaborada uma cartilha com orienta¢des
basicas para a organizacdo da parte musical nas comunidades, cf.: SILVA, Célia Bretanha Junker;
SILVA, Nelson Mathias. O Ministério de Musica e Louvor na Igreja. Rio de Janeiro: Igreja Metodista-
Primeira Regido Eclesidstica, 1998.

"7 Um sermdo demanda em média quarenta minutos, é permeado por chavdes evangélicos, em
linguagem clara com constantes analogias e referéncias teofanicas do Antigo Testamento cujas palavras
de ordem geram otimismo e empolgacao.

1% Um pregador pode chegar a pedir a congregacdo que repita de trés a quatro vezes declaragdes
positivas do tipo “sou mais que vencedor” e “se Deus € por nds, quem serd contra nés”.
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A primeira realidade eclesial, a “ortodoxa”, € uma expressao do protestantismo
histérico de missdo, inserido no Brasil pela media¢do norte-americana. Tal mediacdo
incorporou elementos distorcionantes que tornaram o metodismo brasileiro
configurado como segmento religioso puritano, pietista e fundamentalista.

Como representante do protestantismo histérico, o metodismo no Brasil
contribuiu para a tentativa de sepultamento da matriz religiosa, sofrendo como
conseqiiéncia a alcunha de segmento religioso minoritério.

Diante do crescimento do pentecostalismo e neopentecostalismo, a Igreja
Metodista no Rio de Janeiro reage apresentando uma proposta de crescimento
numérico apds as revisdes de mudancas pardigméticas do modelo eclesial fincado na
cidade do Rio de Janeiro, resultante da insercao mediada pelos EUA. Dessa maneira a
“ortodoxia metodista” reage as influéncias pentecostais e neopentecostais sobre a sua
teologia e liturgia reafirmando os elementos fundamentais da identidade wesleyana,
resgatados do metodismo primitivo inglés.

Tanto a teologia com a liturgia dessa realidade eclesial enfatiza a missdo, o
diaconato e a comunhdo como elementos que configuram a ortodoxia wesleyana. No
que se refere a realidade eclesial carismdtica, foram percebidas influéncias
neopentecostais nos dois critérios de avaliagdo estabelecidos nesta pesquisa: a
teologia e a liturgia. Com base no que foi analisado, destacam-se quatro fatores que
correspondem a tal influéncia sobre o metodismo carioca:

1. A influéncia pentecostal e neopentecostal direta que as igrejas recebem de
outros grupos eclesiais com tal orientacdo, seja pela proximidade geogrifica, ou pelos
meios de comunicag¢do (tele evangelistas), que gera o receio da perda para a
concorréncia no “mercado religioso”, confirmando a légica neoliberal que norteia
atualmente as relagdes inter-religiosas.

2. A presenca de fiéis provenientes dos segmentos pentecostais e
neopentecostais, forcando as igrejas optarem por modelos e énfases mais adequados,
ajustados e contextualizados aos anseios do/a fiel carioca.

3. A orientagdo carismdtica dos/as pastores/as dessas igrejas que, ou por
autenticidade ou conveniéncia, incorporam estilos de liderancga, préticas de culto e
manifestagdes espirituais as igrejas para onde sdo designados/as.

4. A reagdo, no interior das igrejas metodistas, da negacdo da matriz religiosa
brasileira, com a qual o neopentecostalismo mantém uma relacdo de interatividade.
Na busca por um modelo missiondrio contextualizado a realidade brasileira, a Igreja

Metodista desconsiderou o referencial religioso que integra a identidade cultural do
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homem e da mulher brasileiros, deixando uma lacuna em seu propdsito
evangelizador.

Cumpridas as etapas propostas neste capitulo, a pesquisa levantard no capitulo
seguinte o marco tedrico que fornecerd os critérios para o julgamento das realidades
eclesiais contidas no metodismo da cidade do Rio de Janeiro. Dessa maneira, a
pesquisa prosseguird com a investigacdo dos aspectos pastorais da eclesiologia do

tedlogo alemao Dietrich Bonhoeffer.
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CAPITULO 2
A Eclesiologia de Dietrich Bonhoeffer

Definido, no capitulo anterior, o quadro eclesial em que o metodismo carioca se
encontra estabelecido, a partir deste momento a pesquisa levantard o seu referencial
tedrico (critério para julgamento) contido na eclesiologia de Dietrich Bonhoeffer.
Este capitulo objetiva destacar as dimensdes dessa eclesiologia cujo desenvolvimento
¢ percebido na sua trajetéria teoldgica. Essa trajetoria prosseguiu evoluindo tendo
subjacente a busca constante pelas concrecdes da revelagdo na atualidade, embora
interrompida em decorréncia da sua op¢do pastoral e adesdo a conspiragdo contra
Hitler e o regime Nacional Socialista Alemao.

Para Bonhoeffer o lugar da concrecdo da revelagdo é a Igreja'. O alicerce
eclesiologico no qual o pensamento teologico de Bonhoeffer é erguido estabelece
também uma ponte com a teologia pratica, uma vez que as intui¢des despontadas se
apresentam como resultado do engajamento pessoal nos desafios pastorais de seu
tempo. Bonhoeffer deixou um legado significativo para a teologia: uma teologia
ocupada e fecundada pela prética. As sistematizacOes temadticas feitas por ele estdo
em conexao com a sua biografia.

A andlise das fases na trajetéria teoldgica de Bonhoeffer, a partir dos seus
principais escritos, torna possivel verificar e tipificar suas concepgdes eclesiais,

sistematizadas nesta pesquisa em trés dimensdes: comunhdo (koinonia), centralidade

na pessoa de Cristo (cristocentrismo) e servico (diaconia).

1. Evolugcao do Pensamento Teoldgico de Dietrich Bonhoeffer

Quem foi Dietrich Bonhoeffer??. Nascido em 1906, no dia 04 de Fevereiro, em
Breslaw3, foi laureado em Teologia Dogmatica em 1927 e, no ano seguinte, em 1928,

foi aprovado em seu primeiro exame eclesidstico, iniciando o vicariato em Barcelona,

" APPEL, Kurt; CAPOZZA, Nicoletta. “Estar-ai-para-outros” como participacdo da realidade de
Cristo: Sobre a eclesiologia de Dietrich Bonhoeffer. Revista Eletronica da PUCRS, v. 36, n° 153,
setembro, 2006. P.584, visitada em 06/06/2007.

% Conforme Harald Malschitzky atesta: “discipulo, testemunha e madrtir”; titulo dado a uma coletinea de
escritos de Dietrich Bonhoeffer reunidos para meditacdes. Cf.: MALSCHIZKY, Harald. Dietrich
Bonhoeffer: Discipulo, testemunha, mdrtir. Sao Leopoldo: Sinodal, 2006. De acordo com Greig Slane,
um martir, cf.: SLANE, Graig, Bonhoeffer, o Martir. Sao Paulo, Editora Vida, 2007. Segundo a
defini¢do de Ebehard Bethge, um “te6logo, cristdo, homem do seu tempo”: as trés identidades que
evidenciam as mais significativas mudangas dimensionais, ou etapas, no curso de sua trajetéria. Cf.:
BETHGE, Eberhard. Dietrich Bonhoeffer: Theologian, Christian, Man for His Times. A Biography.
Minneapolis: Fortress Press, 2000. P.677.

’ BETHGE. A Biography. P.3-23; MILSTEIN. Dietrich Bonhoeffer: Vida e Pensamento. Sio
Leopoldo: Sinodal, 2006. P. 11-12. Em 1912 sua familia se instalou em Berlim onde seu pai, Dr. Karl
Bonhoeffer, iniciou o magistério na Universidade.



Espanha, sendo designado, em seguida, como estagidrio em uma pardquia em Berlim
de 1929 a 1930, quando foi habilitado como docente na Universidade de Berlim. No
mesmo ano, em 1930, recebeu uma bolsa de estudos nos Estados Unidos e ingressou
no Union Theological Seminary, em Nova York®.

De 1931 a 1933, Dietrich Bonhoeffer iniciou a prética docente na Faculdade de
Teologia da Universidade de Berlim’. Em 30 de janeiro de 1933, Adolf Hitler tornou-
se chanceler do Reich. Bonhoeffer se op0s radicalmente, iniciando uma jornada de
contestagdo, resisténcia e militdncia contra o Nacional Socialismo de Hitler junto a

Igreja Confessante’.

* Onde estabeleceu vinculos com os irmios Niebuhr, John Baillie, Henry P. van Dusen, Paul Lehmann e
Jean Lasserre. Cf.: BETHGE. A Biography. P. 45-169.

* Esse foi um periodo fecundo na sua trajetdria teoldgica. No primeiro ano teve o primeiro contato
pessoal com Karl Barth em Bonn, foi eleito secretdrio para o movimento da juventude na Conferéncia
Ecuménica de Cambridge (na Inglaterra) e ordenado ministro luterano. Em 1932, participou da
Conferéncia Internacional da Juventude, em Gland, na Suica, onde discursou o tema: “A Igreja estd
morta”. No mesmo ano o partido Nacional-Socialista (fundado por Adolf Hitler em 1919), obteve a
maioria das cadeiras no parlamento alemfo. Como Livre-Docente em Berlim, Bonhoeffer ministrou
nesse periodo os cursos: “Histéria da Teologia Sistemdtica no Século XX, “A Filosofia e a Teologia
Protestante” (1931), “A Esséncia da Igreja”, “Existe uma Etica Crista?”, “Criagdo e Queda”, “Teologia
Contemporanea”, “Problemas de uma Antropologia Teoldgica” (1932), “Cristologia” e “A Filosofia da
Religido em Hegel” (1933). Cf.: MILSTEIN, Vida e pensamento. P.27-28 ¢ BETHGE, A Biography.
P.173-323. A respeito da sua atuacdo ecuménica de Bonhoeffer, cf.:. BETHGE. A Biography. P.238 —
253.

6 MILSTEIN, Vida e Pensamento. P. 35. Em transmissao ao vivo na radio, no dia 1° de fevereiro (dois
dias depois da ascensdo de Hitler) palestrando sobre “A Evolu¢do da Nogdo de Lider (Fiihrer)”,
Dietrich Bonhoeffer advertiu: “Se o Fiihrer se deixar levar pelos governados a ser o seu idolo — e o
governado sempre esperard isso dele -, a imagem do lider (Fiihrer) descambard para a do tentador
(Verfiihrer)... Governante e governo que se divinizam afrontam a Deus”. Por esse motivo, a palestra foi
interrompida antes do seu término. Dois meses depois, no dia 7 de abril de 1933, é proclamada a Lei
Ariana pelo governo sob o nome oficial de “Decreto para Recomposicdo do Funcionalismo Publico”.
Todos os servidores publicos ndo-arianos (judeus de fé, de descendéncia e seus respectivos conjuges)
foram demitidos Cf.: BETHGE, A Biography. P. 263-268; 304-323. No mesmo més de abril,
Bonhoeffer escreve e discursa sobre o tema “A Igreja e a Questdo dos Judeus” e sobre “O Pardgrafo
Ariano na Igreja”. Ele destacou trés aspectos fundamentais a respeito da posi¢do da Igreja frente a agdo
do Estado com relag@o aos judeus: 1° - a Igreja deveria se perguntar sobre a legitimidade da a¢do do
Estado; 2° - o compromisso da igreja deveria ser com as vitimas que pertencessem ou ndo aos circulos
eclesidsticos; 3° - a responsabilidade da igreja ndo seria apenas de cuidar das “vitimas da roda, mas de
se atirar nos raios dessa roda”. Cf.: MILSTEIN, Vida e Pensamento. P.35-38. A Igreja Luterana,
naquele momento, estava dividida. Havia um bom nidmero de partiddrios do nacional-socialismo, os
“teuto-cristdos”, que ensejavam incorporar o ‘“Principio do Lider” (Fiihrerprinzip). O candidato dessa
ala, Ludwig Muller, foi eleito em 27 de setembro de 1933, com 70% dos votos, como bispo nacional.
Cf.: MILSTEIN, Vida e Pensamento. P. 38-40. No ano seguinte, de 29 a 31 de maio, 138 delegados
provenientes das igrejas territoriais se reuniram em Barmen e acolheram uma proposta elaborada por
Karl Barth, conhecida como a “Confissdo de Barmen”, sendo com isso também organizada a Igreja
Confessante. Em face da conjuntura eclesidstica na Alemanha, naquele mesmo ano foi preparada a Liga
Pastoral de Emergéncia, sob a lideranca de Martin Niemdller, que protegeu os ministros de
descendéncia judia, enquanto a Igreja Territorial da Prissia em 6 de setembro assumia, em assembléia,
o Paragrafo Ariano. Cf.: MILSTEIN, Vida e Pensamento. P.41 ¢ BETHGE, A Biography. P.366-372.
Quanto ao contetido da referida Confissao, ha versdes disponiveis na integra da Internet. Preferiu-se
nesta pesquisa apenas atentar para a traducdo de Précoro Velasques em sua tese sobre Bonhoeffer. Cf.
VELASQUES, Précoro. Uma ética para os nossos dias: origem e evolucdo do pensamento ético de
Dietrich Bonhoeffer. Sio Bernardo do Campo: EDITEO, 1977. P. 93. Embora a Igreja Confessante
tenha se manifestado de forma resistente, Bonhoeffer, que acompanhou o desenrolar da assembléia em
Barmen a distancia, constatou que a preocupacio central girou em torno de questdes internas da igreja
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Em 1935 Bonhoeffer assumiu a direcdo de um dos semindrios da Igreja
Confessante, criando mais tarde a Casa da Irmandade em Fikenwalde. No ano de
1937 o Semindrio de Finkenwalde foi fechado pela Gestapo e 27 alunos encarcerados.

Em 1938, Bonhoeffer teve sua permanéncia em Berlim interditada que o
obrigou a “exilar-se” nos Estados Unidos’. Apés rapida estada na América do Norte,
regressou 2 Alemanha em 1939, ingressando assim na Abwehr °. Em 1940,
Bonhoeffer foi proibido de falar e obrigado a anunciar os seus deslocamentos dentro
do territério alemao. Ainda assim militou na resisténcia, viajando a Suica em missao
junto ao movimento ecuménico para discutir a respeito da rendicdo da Alemanha
entre os anos de 1941 e 1942°,

Em 1943, apds falharem dois atentados contra Hitler (13 e 21 de margo),
Bonhoeffer foi preso juntamente com seu cunhado, Hans von Dohnanyi, e
transferidos em seguida para a prisdo em Tegel'’.

Ap6s transferéncia em 1944 para a prisdo da Gestapo em Pinz-Albrecht-Strasse
em decorréncia da descoberta do dossié de Zossen'' e a falha de outro atentado contra
Hitler (20 de julho), Bonhoeffer foi finalmente transferido para o Campo de
Concentra¢do em Biichenwald, em seguida para Regensburg no ano de 1945. No dia
5 de abril, Hitler ordena a execucdo de todos os que participaram dos atentados.

Bonhoeffer entdo recebe a transferéncia para Schédenberg e depois para Flossenburg.

sem um posicionamento sobre a situacdo dos judeus. Foi uma assembléia na qual a Igreja ndo quis se
envolver com as questdes politicas daquele momento. Cf.: MILSTEIN, Vida e Pensamento. P. 42. Em
agosto de 1934, foi realizada na ilha de Fano, na Dinamarca, a Conferéncia Ecuménica. A organizacio
dessa Conferéncia enviou convite para as duas igrejas alemas participarem. A Igreja Confessante
apresentou na ocasido o relato da situacdo politica e eclesidstica na Alemanha e dos rumores de guerra.
Cf.: MILSTEIN, Vida e Pensamento. P. 44 ¢ BETHGE, A Biography. P. 372-392. Nesse momento ¢
destacada a atua¢do do Bispo Georg Bell ao lado da Igreja Confesante. Contudo, o movimento
ecuménico mundial recusou-se envolver na causa proposta e ansiada por Bonhoeffer.

" MILSTEIN, Vida e Pensamento. P. 46-61 ¢ BETHGE, A Biography.P. 419-678.

¥ Foi o servico de contra-espionagem das Forcas Armadas Alemas liderada pelo Almirante Walter-
Wilhelm Canaris que se tornou o nicleo de resisténcia contra Hitler e seu regime. A respeito da
Abwehr, a lideranca de Canaris e as iniciativas da resisténcia alema na Segunda Guerra, cf.: BASSET,
Richard. Almirante Canaris: misterioso espid@o de Hitler. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 2007.

’ Bethge, A Biography, p. 681-797. Nesse interim Bonhoeffer iniciou a obra que ficaria inacabada:
“Etica”.

'%Além de Bonhoeffer e Dohnayi foram encarcerados pela Gestapo Wilhelm Canaris ¢ Hans Oster, os
demais integrantes da Abwehr. MILSTEIN, Vida e Pensamento. P. 79 ¢ BETHGE, A Biography, P.
799-891.

" Trata-se de uma série de documentos descobertos pela Gestapo escondidos em um pordo em Zossen,
no sul de Berlim. Nesses documentos constavam os didrios do Almirante Canaris; os prontudrios
médicos de Hitler, incluindo uma avaliagdo negativa sobre a sua sanidade mental emitido na Primeira
Guerra quando fora intoxicado por gis; relatérios a respeito das atrocidades alemas compiladas por
Dohanyi e outros membros da Abwehr; e os registros das conversas de Bonhoeffer na Suécia e Suica
com agentes ingleses e das suas negociacdes através do Vaticano. A descoberta do dossi€ de Zossen
desencadeou a captura dos envolvidos na resisténcia alema e no fim da Abwehr. Cf.: BASSET, Richard.
Almirante Canaris: misterioso espido de Hitler. P. 282-283.
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Na manhd de 9 de abril, Bonhoeffer foi enforcado. Sete dias depois Hitler se suicidou
e no dia 7 de maio o III Reich foi derrotado pelas Forcas Aliadas'®.

Segundo alguns autores, cada etapa da biografia de Bonhoeffer desponta uma
nova fase no seu pensamento teoldgico. Précoro Velasques, na defesa da “evolugdo

no pensamento ético de Dietrich Bonhoeffer”

, afirma ser dificil uma compreensao
correta do pensamento bonhoefferiano em vista das interpretacdes variadas, cada qual
com suas respectivas lentes hermenéuticas'.

No entendimento desta pesquisa, a tese proposta por Précoro Velasques da
evolucdo temdtica no pensamento de Dietrich Bonhoffer centrada na ética, ndo
implicou no abandono da eclesiologia. Antes, o tema seguiu subjacente ao seu

pensamento, determinando todas as suas reflexdes e inquietagdes. Essa € a tese que

postula André Dumas'”. Ao tematizar o pensamento bonhoefferiano, o definiu como a

"> BETHGE, A Biography. p. 893-933.

" Précoro Velasques foi um dos primeiros (e poucos) te6logos latino-americanos a enveredar pelo
caminho do pensamento de Bonhoeffer . O referido livro foi resultado de uma série de prelecdes,
realizada na Faculdade de Teologia da Igreja Metodista em 1977. O conteddo integrava sua tese de
doutorado defendida um ano antes na Franca. Sua percep¢do a respeito de Dietrich Bonhoeffer €, sem
ddvida, significativa e imprescindivel para a compreensdo e estudo deste tedlogo.

“Velasques fundamenta a tese da evolugdo do pensamento de Bonhoeffer na maneira como refletiu a
cristologia, a eclesiologia e a ética apreciando, inicialmente, as classificagdes das fases por John
Godsey, Eberhard Bethge, e de Mary Bosanquet para, em seguida , propor a sua propria classificagao,
em que divide a biografia e o pensamento de Dietrich Bonhoeffer em seis fases: a primeira fase, de
1927 a 1931, onde a énfase € a eclesiologia; a segunda, de 1931 a 1932, quando liberta a cristologia da
eclesiologia e desenvolve sua posicdo quanto a relagdo Igreja-Estado; a terceira, de 1934 a 1935,
momento em que define seu status e missdo entregando-se inteiramente ¢ Igreja Confessante; a quarta,
em 1935, ao assumir a direcdo do Semindrio de Finkenwalde; a quinta, em 1939, quando inicia se
engaja na Abwehr; e finalmente a sexta, inaugurada com a carta dirigida a Eberhard Bethge em 30 de
abril de 1944, quando apresenta uma nova reflexdo teoldgica. Cf.: VELASQUES. Uma ética para os
nossos dias. P. 15-18.

"> André Dumas e Ebehard Bethge, na opinido de Précoro Velasques, foram os que souberam melhor
captar e sistematizar a teologia bonhoefferiana. Cf.: DUMAS, André; BOSC, Jean; e CARREZ,
Maurice. Novas Fronteiras da Teologia. Sao Paulo: Duas Cidades, 1969. P. 99- 114. Esta publicagio
em portugués € a coletdnea de “seis conferéncias proferidas em uma pardquia parisiense” realizadas
pelos autores a respeito das contribui¢des a Teologia do século XX de Bultmann, Barth, Cullmann,
Tillich, Dodd e Bonhoeffer, intitulado originalmente Théologiens protestants contemporains, traduzido
da revista Foi et Vie, n° 3, 1966 por Jaci Maraschin. A conferéncia a respeito de Bonhoeffer coube a
Dumas pela propriedade na captagdo do pensamento bonhoefferiano destacada acima. Segundo Dumas,
enquanto Feuerbach sustentara que Deus era vampiro do ser humano, nutrindo-se de nossa fraqueza,
Bonhoeffer anunciava a fraqueza de Jesus Cristo crucificado que encontra o homem cheio de poder; e
quanto a Nietzche, defronta-se na indagacdo: serd possivel viver alguém com Cristo em sua paixdo ou
sera preciso aboli-la para alcangar enfim a vida? Cf.: DUMAS, Novas Fronteiras. P. 99-100. Dumas
situou Dietrich Bonhoeffer no século XX como “uma resposta a duas vozes alemas do século XIX:
Feuerbach e Nietzsche”. Servindo-se da ilustragcdo de Nietzsche, cf.: NIETSZCHE. Das trés
transformagaes. In: Assim Falou Zaratustra. 2002. p. 34-37. E-book:
http://www.ebooksbrasil.org/adobeebook/zara.pdf (visitado em 27/01/2009); onde resume o itinerario
de seu pensamento nas trés transformagdes do espirito: como o espirito se muda em camelo, e o camelo
em ledo e o ledo em crianca; Dumas assim estabelece sua classificacdo temdtica da trajetéria de
Bonhoeffer: No primeiro terco de sua vida passou como camelo que acumula uma sabedoria pesada,
sendo um brilhante aluno de Sistematica na Universidade de Berlim, desconfiando que tal bagagem de
erudicdo o estivesse desviando da imitagdo combativa e sofredora de Jesus Cristo; no segundo periodo,
como ledo, participou das lutas da Igreja Confessante; e, finalmente como crianga, no terceiro momento
de sua trajetdria, nos ultimos meses vividos na prisdo, descobrindo que Deus estd presente no mundo
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busca por “uma Igreja para os ndo religiosos”. Em todas as fases de sua trajetoria,
Dumas destacou a paixdao de Bonhoeffer pela presenga e atuacdo da Igreja no mundo
e na sociedade secular. A reflexdo a respeito do pensamento de Bonhoeffeer o
conduziu a classificd-lo como “o te6logo das dimensdes comunitirias da existéncia
cristd” '°.

Appel e Capozza identificam a eclesiologia como chave hermenéutica para a
compreensdo devida do pensamento de Dietrich Bonhoeffer, mesmo nos pontos onde
alguns estudiosos insistem em afirmar o seu abandono'’.

A direcao proposta na presente pesquisa corrobora com as opinides de Dumas,
Appel e Capozza. Dietrich Bonhoeffer ndo abandonou o tema da eclesiologia, sendo
antes o seu ponto de partida e a base de sustentagdo do seu pensamento teoldgico. As
fases que se seguiram na sua trajetéria foram impulsionadas pela inquietacdo no
tocante a presenca e atuacdo da Igreja no mundo. Nesta perspectiva que se seguird

investigando o elemento eclesial na producdo teoldgica de Bonhoeffer.

2. Enfases Teolégicas de Bonhoeffer

O pensamento de Bonhoeffer ndo foi resultado de especulagdes teoldgicas, mas
fundamentalmente de reacdes provocadas na sua pratica pastoral e militincia crista.
Esse dado é importante para a compreensdo dos temas desenvolvidos em suas
reflexoes.

Eberhard Bethge dedicou uma aten¢@o especial ao que denominou de “Nova
Teologia”, recolhida fundamentalmente dos escritos do periodo em que Bonhoeffer
esteve preso'®. Esse é o ponto de partida para uma compreensio licida do legado
teolégico de Bonhoeffer, no qual despontam trés importantes temas: “O mundo
tornado adulto”, “A Disciplina Arcana” e a “Interpretacdo nao-religiosa dos conceitos

biblicos” . Sobre este ultimo, Bethge menciona:

sem Deus e que € preciso viver diante de Deus no mundo sem Deus, com Deus fora do mundo, e na
companhia de Cristo o abandono do mundo por Deus.

'DUMAS, Novas Fronteiras. P.108-109.

7 APPEL e CAPOZZA, Estar-ai-para-outros. P.588. Referéncia feita aos comentdrios sobre a
superacio da eclesiologia na Efica de Bonhoeffer por parte de determinados estudiosos que ndo sdo
destacados tampouco mencionados pelos autores neste artigo.

' Publicado em portugués com o titulo Resisténcia e Submissdo. Sio Leopoldo: Sinodal, 2003.

YA partir da percep¢@o dessa nova teologia decorrem outros conceitos e temas obtidos pela leitura das
diversas fases do legado de Bonhoeffer. Por influéncia de Bethge e pela percep¢do sistematizada da sua
produgdo teoldgica, Mondin, diante do tema “o mundo tornado adulto”, denomina o pensamento de
Dietrich Bonhoeffer como “Cristocentrismo a-religioso” ao situd-lo como um dos precursores do
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A frase foi usada pela primeira vez no ultimo ano de sua vida, quando um novo
impulso o moveu para reexaminar sua teologia. Essa nova abordagem possibilitou que
avangasse, em total contraste com a situagdo em que se encontrava naquele momento.
Ele foi atraido pela situac@o a produzir um novo trabalho teolégico.*

Num mundo tornado adulto, ndo caberia mais a utilizacdo de linguagens
metafisicas provenientes do classicismo cristdo. Nesse sentido, Bonhoeffer recusa a

“tutoria de Deus”?!, bem como o “deus ex machina’*

ou “tapa buracos”.

Sobre a “Disciplina Arcana”, de acordo com o levantamento temdtico de
Eberhad Bethge, cabe uma visita ao préprio Bonhoeffer. Esse conceito desponta nas
suas novas reflexdes como decorréncia da arreligiosidade que ele proprio propde. “O
que significam o culto e a oragcdo na arreligiosidade? Ou, em um mundo tornado
adulto?” Bonhoeffer responde: “A disciplina arcana ou a distingdo entre dltimo e
pentltimo adquirem nova importincia neste sentido?”>. A “Disciplina Arcana” é
onde estdo depositadas as percepcdes da igreja antiga, os principios que guardam a

esséncia da Igreja e sdo transmitidos pelo catecumenato. Bonhoeffer utiliza essa

expressdao em termos da confissdo eclesidstica. Velasques, ao referir-se ao conceito,
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movimento do “Atefsmo Cristdo” afirmando a base cristoldgica do conteiido de sua teologia. Uma
forma de Cristocentrismo desvinculado das categorias e discursos religiosos, contudo aberto as
expressdes modernas para a sua comunicacdo. Mondin ainda destaca dois temas importantes
desenvolvidos por Bonhoeffer. Um é o tema do “Cristocentrismo e Imita¢3o”, baseado na obra
“Discipulado”. Estabelecendo Cristo como cerne da vida cristd, ao imitd-lo isto implicard em a pessoa
crista assumir todas as fases de sua vida, na encarnagdo, na crucificacio e na ressurrei¢do, vivendo e
acolhendo a realidade mundana, assumindo o martirio e a cruz da graca preciosa e exercendo uma
func¢do vicdria em relagdo aos outros seres humanos e ao mundo. O outro tema destacado € o da “Igreja
e Secularizacdo”. Bonhoeffer denuncia e deixa entrever em seus escritos a caducidade do discurso
cristdo na modernidade, entendendo que o caminho da secularizacido ndo € “uma rendi¢do complacente
as concepgdes ‘secularistas’ e atéias do homem moderno; ndo € um artificio para liquidar a Igreja e a
teologia em favor do homem e do mundo, mas sim uma nova metodologia para tornar inteligivel e
eficaz a comunicagdo do Evangelho em nosso século”. Cf.: MONDIN, Batista. Grandes Teélogos do
Século XX. Sio Paulo: Paulinas, 1980. P. 165-166; 182-186; 186-190. Rosino Gibelini, por seu turno,
reflete a respeito da “Etica” de Bonhoeffer o tema da “Etica da Responsabilidade”, resumindo o
pensamento em: a) “ética como configuracio”, partindo da ética cristd como fato da reconciliagdo do
mundo com Deus realizada em Jesus; b) “dialética de tltimo e pendltimo”, estabelecendo a ética ndo
em principios, mas na palavra da justificacdo (realidade tdltima) contraposta a vida nova em Cristo e a
vida eterna (realidade penultima); c) “teoria dos mandatos”, que se interroga quanto a vontade de Deus,
seu mandato concreto que alcanga a realidade do ser humano no mundo, superando a dicotomia dos
espacos sagrado e profanolg; e d) “vida ética com responsabilidade”, enunciando basicamente que “em
Jesus Cristo, a realidade de Deus entrou na realidade do mundo” dizendo “sim” a criag@o e o “ndo” do
juizo, levando a vida ética ser vivida na responsabilidade com implicagdes no empenho total da vida
Cristo. Cf.: GIBELINI, Rosino. Teologia do Século XX. Sao Paulo: Loyola, 2002. P. 111; 112-113;
113-114.

* BETHGE, A Biography. P. 853-854.

*! Resisténcia e Submissdo. P. 432.

?2 Resisténcia e Submissdo. P. 373 — Literalmente quer dizer “o Deus que sai da maquina”. “Deus ndo é
um tapa-furos; Deus tem de ser conhecido ndo apenas nos limites de nossas possibilidades, mas no
centro da vida; Deus quer ser reconhecido na vida e ndo apenas na morte, na satide e na forca e ndo
apenas no sofrimento, na a¢do e ndo apenas no pecado. A razdo disso estd na revelacdo de Deus em
Jesus Cristo. Ele é o centro da vida, e de modo algum ‘veio para’ trazer-nos a resposta para questdes
ndo resolvidas. A partir do centro da vida, certas perguntas até mesmo caem por terra e, da mesma
forma, as respostas a essas perguntas”. Resisténcia e Submissdo. P. 415-416.

* Resisténcia e Submissdo. P. 371-372.
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aponta para duas finalidades: “proteger a fé cristd contra a profanacdo e fazer
distingiio entre aquilo que é essencial e aquilo que ndo %,

Diante dessa abrangéncia temdtica, a pesquisa tenta, a seguir, entender onde se
situa a sua eclesiologia e que conceituagdes, uma vez iluminadas pelas €nfases

pontuadas, sdo desvendadas no pensamento eclesial de Bonhoeffer.

3. O Pensamento Eclesial de Bonhoeffer

Consideradas as fases da evolugdo teoldgica de Bonhoeffer, bem como as
influéncias contextuais sobre o seu pensamento, o elemento eclesial pode ser
levantado a partir das suas obras. Esta pesquisa busca captar tal elemento em:
Sanctorum Communio, “Ato e Ser”, “Discipulado”, “Vida em Comunhio”, “Etica” e

algumas cartas escritas na prisao.

3.1. Sanctorum Communio

“Sanctorum Communio: Um estudo dogmdtico sobre a Sociologia da Igreja”,
foi a tese de doutorado de Bonhoeffer publicada em 1927 aos 21 anos de idade. Neste
tratado de eclesiologia ele elabora uma doutrina da Igreja partindo do ponto de vista
da filosofia religiosa e social. O tema predominante nessa obra € a identidade da

X%+

Igreja com Cristo™. Igreja, para Bonhoeffer, “é o Cristo existindo como
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comunidade”, “é o préprio Cristo presente”, como comunidade?®.

* VELASQUES. Uma ética para os nossos dias. P. 86.

* Outro trabalho em que Dietrich Bonhoeffer desenvolve objetivamente o tema da eclesiologia é
“Esséncia da Igreja”. Sanctorum Communio e “Esséncia da Igreja”, muito embora se distanciem
cronologicamente, podem ser vistas em paralelo em funcdo da aproximacdo temdtica e a
complementaridade de uma com relag@o a outra. Nelas se explicitam de maneira extremamente objetiva
as conceituagdes eclesiais basilares bonhoefferianas. “Esséncia da Igreja” trata-se de uma série de
prelecdes realizada no segundo semestre de 1932, na Universidade de Berlim, inspirado no curso
ministrado por Adolf Hanarck, “A Esséncia do Cristianismo” em 1900, na mesma escola. Nestas
prelecdes, Bonhoeffer ressaltou os fundamentos cristolgicos da Igreja que, considerada conjuntamente
a tese Sanctorum Communio, evidenciam o que se vem afirmando nesta pesquisa no tocante a énfase
eclesiolégica na trajetéria teolégica de Bonhoeffer™. E importante considerar as ponderagdes dos
editores de “Esséncia da Igreja”. Esta supera a tese Sanctorum communio, defendida cinco anos antes
em alguns aspectos. O primeiro aspecto considerado pelos editores diz respeito a cristologia. Um
capitulo sobre o tema foi inserido antes do tratado sobre a Igreja como o critério predominante da
representacdo como fundac¢do na encarnagdo, no cumprimento da lei, na cruz e na ressurrei¢do. Nesta
prelecdo, muito embora usando a expressao “Cristo existindo como assembéia”’, Bonhoeffer insiste na
compreensdo de que Cristo também como Senhor da Comunidade. O segundo aspecto € a insuficiéncia
de informagdes contidas, sobretudo no que Bonhoeffer disse sobre a “estrutura comunitdria”, do que se
sucedeu com ele entre 1927 e 1932. No entanto, todas as intui¢cdes bdsicas do que ele apresentou seis
anos depois, em “Vida em Comunhdo” jid se demonstram aqui. O terceiro aspecto diz respeito ao
relacionamento da Igreja com o mundo, e o dltimo com a preocupacdo do seu lugar no mundo, na
Cristandade e na Teologia Dogmatica. A reflex@o inicia com uma indagagdo quanto a necessidade da
Igreja, afirmando em seguida que “a Igreja € necessdria!”, pois € o lugar onde Deus fala e existe para



Dumas esclarece que Bonhoeffer teve diante de si quatro possibilidades sécio-
filoséficas para fundamentar a Igreja. A primeira, por meio do idealismo do sujeito,
tipificado em categorias religiosas como o predominio do individualismo, que
corresponde a tradicdo kantiana fazendo-lhe concluir que “Cristo é fundamental
porque representa o bem absoluto, contudo a igreja ndo deixa de ser mero adjuvante
social”®’. A segunda, baseada em Troeltsch, lhe fez constatar que ao contrario do
idealismo, havia uma dimensdo coletiva para a Igreja, sendo que tal principio,
inspirado pela Sociologia e nao pela Teologia, tornava a Igreja como uma

“organizacdo social de fiéis individuais "*®

, OU a pecatorum communio a ser superada
como humanidade adidmica pela unidade da nova humanidade em Cristo®®. A terceira,
sob a influéncia de Karl Barth®, para o qual, naquela fase, afirmava ser a fé fruto do
evento da revelacio, ocupando-se menos com as dimensdes horizontais da Igreja’’. A
quarta, em que finalmente busca e recusa o objetivismo catdlico da institui¢do
eclesidstica como meio de graca™.

A conclusdo de que Igreja é a Sanctorum Communio deriva da conviccao de
Jesus Cristo, ndo como uma personalidade isolada que simplesmente havia lancado
um ideal no qual foi possivel formar uma comunidade, mas nele mesmo ji se
encontrava a presenca da Igreja. “Em Cristo a humanidade € incorporada realmente

na comunidade com Deus...”*. Sendo a Igreja instituida e realizada em e por Cristo,

como Sanctorum Communio ela é sujeito: “E Cristo existindo como assembléia, cuja

nés. Dessa forma a prelec@o se ocupa em apresentar onde (lugar) e como (forma) a Igreja se manifesta.
Corroborando com Sanctorum Communio, Bonhoeffer observa que Igreja se apresenta em e por Cristo
pela acdo representativa, onde Ele €é ao mesmo tempo individuo e humanidade. A representacdo de
Cristo significa a a¢do de se colocar no lugar onde nés deveriamos estar diante de Deus. O sentido da
representacdo de Cristo ndo € ético (sacrificio de bens), mas de uma oblagdo pessoal que inaugura a
nova humanidade (Igreja). A Igreja é fundada pela representacdo de Cristo como homem-Deus, e ndo
na sua vida terrena, distando-se de Sanctorum neste ponto. Dessa maneira conclui que Cristo é a
comunidade, é o Senhor da comunidade e o irmdo na comunidade. Cf.: In. BONHOEFFER. Creer y
Vivir. Salamanca: Singueme, 1974. P. 13-87.

* Com a ajuda da Sociologia e da dogmatica, das categorias de Hegel (assim, p. ex., “o espirito
objetivo”) e o pensamento dialogal (a “relacdo eu-tu”), com referéncia a Troeltsch, mas sobretudo
Barth, tenta explicitar o conceito de “Igreja”: Igreja como Communio Sanctorum € para Bonhoeffer
simplesmente a presenga de Cristo no mundo. In: APPEL e CAPOZZA. Estar-ai-para-outros. P. 585.

“ DUMAS. Novas Fronteiras. P. 109; Sanctorum Communio, p- 37-39.

* DUMAS. Novas Fronteiras. P. 109.

¥ Sanctorum Communio. P. 87.

30Velasques aponta para a influéncia e aproximacdo do pensamento bonhoefferiano e barthiano apds
abordar os influxos luterannos em seu pensamento. In: VELASQUES. Uma ética para os nossos dias.
P. 18-22.

*' DUMAS. Novas Fronteiras. P. 110.

> DUMAS. Novas Fronteiras. P.110.

* Sanctorum Communio. P. 106.
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presenca se evidencia na palavra da justificagdo™*. O que ndo significa que seja tdo
somente pela palavra que tal presenca se manifesta.

Sobre o sentido completo de Igreja, Bonhoeffer afirma em suas consideragdes
finais:

O que significa crer na Igreja? Nao cremos em uma Igreja invisivel, nem no Reino de

Deus na Igreja como coetus electorum, sendo que cremos que Deus tem tornado em

sua assembléia a Igreja empirica na qual se administram a Palavra e os sacramentos,
que ela é Corpo de Cisto, presenca de Cristo no mundo, que segundo a promessa, o

z

Espirito de Deus estd atuando... Cremos que a Igreja € una, porque é ‘Cristo existindo
como assembléia’, e Cristo € o tinico Senhor sobre os que formam uma unidade nele;
que ¢é santa, porque o Espirito Santo estd atuando nela; que é catdlica, porque como
Igreja de Deus tem recebido seu chamado para estender-se por todo o mundo, e onde se
prega a Palavra de Deus ali estd ela. Nao cremos na Igreja como um ideal inalcangével,
que todavia deve consumar-se, mas uma realidade presente.35

Quanto a escatologia cristd, tipificada como essencialmente “escatologia da
assembléia”, Bonhoeffer se refere como “a esperanca da sanctorum communio” que a
conserva como algo sagrado relacionado ao futuro como consciéncia, oriunda da
tradicdo paulina, de que “os sofrimentos do tempo presente ndo sdo comparaveis com

a gléria que em nés ha de se manifestar” .

3.2. Ato e Ser

7z

“Ato e Ser”, apresentada como tese de habilitacio docente em 1927, ¢é
concebida como continuagdo de Sanctorum Communio, que apresenta o problema da
interpretacio e expressio adequada da Revelacdo. E um ensaio que visa “fazer
coincidir, no interior de um pensamento eclesial, as preocupag¢des do verdadeiro
transcendentalismo e da verdadeira ontologia”37. Conforme observa Luciana Ramos,
a preocupac¢do motriz de Bonhoeffer em “Ato e Ser” é com a epistemologia teoldgica,
buscando com isso a aproximacdo da filosofia para a investigacdo de seu método.
Nela se evidencia um jovem académico que, bem mais do que a habilitacdo visada
com entrega desta tese, “teologizou” a Filosofia®. Bonhoeffer procura em “Ato e

Ser” responder duas indagacdes fundamentais: onde e como se manifesta a Revelagdo

de Deus.

* Sanctorum Communio, p- 177

 Sanctorum Communio, p. 211

3% Sanctorum Communio, p- 219

7 Creer y Vivir, p. 87.

* RAMOS, Luciana. A recepcio da teologia de Dietrich Bonhoeffer na América Latina. Sio
Bernardo do Campo, UMESP, (Dissertacdo de Mestrado), 2007. P.41
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A tese inicia apresentando a tentativa de solucdo para o problema do “Ato e

39

Ser” por meio da compreensdo autdbnoma do Dasein” na Filosofia, a partir das

alternativas Transcendental (Kant) e Ontolégica (Heidegger). A indagagdo
motivadora é “como o ‘Ser’(em sentido heideggeriano) humano se porta a luz da
Revelacio™*. Nisto prossegue propondo como, solucio a indagagio existencial diante
da Revelacdo, a Igreja. Ela € a concrecdo da revelacdo de Cristo no mundo. A
Revelacio acontece na comunidade de fé*'. Como lugar da Revelagio, a Igreja se
torna a unidade do “Ato e Ser” onde se manifestard por meio da Palavra*’.

Respondendo a indagagdo a respeito da maneira como a Revelag@o se processa
na Igreja, Bonhoeffer destaca as Sagradas Escrituras. Bonhoeffer compreende em
“Ato e Ser” que a Palavra de Deus existindo é ato do préprio Deus que nela habita
gerando e sustentando a comunidade de fé*’. Como atesta Luciana Ramos, nota-se
aqui a interlocucdo de Bonhoeffer com Karl Barth, de quem obtém possibilidades
intuitivas por meio da consideracio do primado da Revelagdo™.

Ao finalizar a tese com uma abordagem antropolégico-teoldgica, considerando
o sentido do Ser para a humanidade em Addo e Cristo®”, Bonhoeffer nio perde de
vista a base de sustentagdo eclesiolégica desta investigacdo. “Ato e Ser” deve ser
entendido em consonancia a Sanctorum Communio que, segundo os organizadores
das obras de Bonhoeffer, segue desenvolvendo uma “teologia da Igreja™*®. O que
determina a sua antropologia teoldgica € a sua compreensdo eclesial da comunidade

dos santos, lugar da Revelacdo e presenca de Cristo no Mundo, cujo tema serd mais

bem explicitado nas obras a seguir.

? Segundo Martin Heidegger, Dasein significa o modo de existéncia especifico do ser humano. Trata-se
da vivéncia, o Ser considerado concretamente, e ndo em sentido abstrato. Cf.: HEIDEGGER, Martin.
Ser e Tempo. Petrépolis: Vozes, 2001.

“ Act and Being. P. 28.

*! Act and Being. P. 113.

* Act and Being. P. 133. Na indagacdo de fundo a respeito da Revelacdo, bem como na afirmagdo da
Igreja como lugar da concrecdo dessa Revelagdo em “Ato e Ser”, se coloca a pergunta: como se poderd
conhecer a Revelagdo em si mesma? Appel e Capozza lembram que dois conceitos. O primeiro
(primado do ato, da reflexdo) apdia-se nas categorias da filosofia transcendental (Kant). O segundo
(primado do ser-af), sobre a ontologia (no sentido de Heidegger). Bonhoeffer, que critica o
individualismo de ambas as concepgdes, quer mostrar como esses conceitos se expressam na esséncia
da Igreja por consistir, ndo tanto no ato de fé, quanto no ser, ou no estar-na-Igreja. A Igreja como
unidade de ato e ser é, portanto, a resposta a pergunta pela explicacdo da revelacdo. Somente na
participagdo na Igreja pode-se conhecer a revelagdo. Cf.: APPEL e CAPOZZA, Estar-ai-para-outros.
P. 585.

“Act and Being. P. 113.

“Act and Being. P. 113.

“ RAMOS. A recepciio da teologia de Dietrich Bonhoeffer na América Latina. P. 43.

* Act and Being. P. 136-161.

“ Act and Being. P. 13.
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3.3. Discipulado

Se na fase académica o elemento eclesial € percebido impulsionando o
pensamento de Bonhoeffer, ndo foi diferente naquela inaugurada pelo seu
engajamento na luta contra o Nacional-Socialismo de Hitler. Se antes a eclesiologia
se punha em termos especulativos, cientificos, agora se pde em termos praticos
correspondendo a sua atuagdo pastoral naquele contexto.

“Discipulado” (Nachfolge), curso realizado em 1936 na Universidade de
Berlim (o dltimo curso realizado antes do cancelamento da sua licenga de professor),
foi publicado em 1937%.

Sendo o objetivo da obra ressaltar o seguimento como a imitagdo de Cristo,
“Discipulado” se divide em duas partes: a primeira, que conceitua e fundamenta o

e . . . . 48
principio do seguimento, a segunda, onde relaciona o tema com a Igreja™. Nesta
segunda parte Bonhoeffer sinaliza, considerando suas intui¢des eclesiologicas
anteriores, a presenca viva de Cristo na Palavra e sacramentos proclamados pela
Igreja®.

Se quisermos ouvir o chamado ao discipulado, devemos ir ouvi-lo onde ele préprio se

encontra... Na Igreja em Palavra e sacramento. Pregacdo e sacramentos da Igreja sdo o

lugar da presenca de Jesus Cristo. Se quiseres ouvir o chamado de Jesus ao

discipulado, néo precisa para tanto de uma revelacéo pessoal. Ouve a pregacio e recebe

os sacramentos! Ouve a pregacdo do Senhor crucificado e ressurreto! Neles estd a
. .. ., 50
totalidade de sua presenca, o mesmo Jesus que convivia com os discipulos.

O seguimento se processa através da Igreja com a ruptura do cristdo com o
mundo pelo Batismo, pelo qual ele € introduzido na Igreja visivel, no Corpo de
Cristo. Na Igreja, o batizado vive a comunhio visivel de Jesus Cristo’".

Como Corpo de Cristo, a Igreja é a continuacdo da comunhdo e presenca fisica
de Jesus com os seus membros agregados pelo Batismo, onde se participa da paixdo e

glorificagio de Cristo’®. Esse corpo toma visibilidade na Igreja congregada em torno

i “Discipulado” se mostra como um elevado tratado de espiritualidade escrito, inicialmente para os
alunos do semindrio clandestino de Finkenwalde. Segundo Bonhoeffer, “a vida cristd no seguimento
(discipulado) de Jesus serd sempre traida quando se quiser reconduzi-la a uma doutrina, mesmo que seja
a da sola gratia. A Palavra de Jesus é menos doutrina do que recriacio duma existéncia” Cf.:
MONDIN. Grandes Teologos do Século XX. P. 172.

48 Discipulado. Sao Leopoldo: Sinodal, 1980. Nesse momento, voltando as referéncias das
classificagdes temadticas de sua vida e pensamento, Bonhoeffer estava dizendo a Igreja que o seu tema
era o mundo (Godesy). Sua atencdo deslocava-se para a vida comunitéria (Velasques), despertando o
ledo combativo (Dumas). “Discipulado” ndo deve ser compreendido desconectado da participacgdo ativa
de Bonhoeffer na Igreja Confessante, bem como das vicissitudes provocadas pela vitéria da ala dos
teuto-cristdos na igreja alema.

* Discipulado. P. 135.

% Discipulado. P. 135-136.

>! Discipulado. P. 141.

> Discipulado. P. 143.
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da Palavra e do sacramento, organizada e estruturada de acordo com os ensinamentos
do Apéstolo Paulo (Rm 12.5; 1Co 12.12ss.)’>. Essa Igreja vive a sua prépria vida
dentro do mundo, testemunhando a todo instante que a aparéncia deste mundo passa
(1Co 7. 29)°*. Ela é comunidade dos santos que foi arrebatada ao dominio do mundo,
sendo um dominio independente, um espaco para si>>, vivendo no santudrio a
expectativa que os cristdos vivam de modo digno de sua vocacdo por amor do
evangelho, pela santificacio’®. Para Bonhoeffer ela é a imagem do Cristo crucificado
na terra em cuja vida do discipulo € conformada. Quem estiver na comunhdo de
Cristo encarnado e crucificado serd igual ao Cristo glorificado e ressurreto’’. “O
portador da imagem do Cristo encarnado, crucificado e ressurreto, o que foi feito
imagem de Deus, esse estd sendo chamado a ser ‘imitador de Deus’. O seguidor de
Jesus Cristo € o imitador de Deus. ‘Sede, pois, imitadores de Deus, como filhos

amados.” (Ef 5.1,

3.4. Vida em Comunhao

A2

“Vida em Comunhao”, escrito quando passava uma temporada na casa de sua
irmd gémea Sabine em 1938, é um guia de disciplina espiritual motivado pela
experiéncia comunitdria (mondstica) de Finkenwalde (1935-1937)*°. Neste guia,
Bonhoeffer inicia confirmando a comunhio cristd como comunhdo por meio e em
Jesus Cristo, o que significa a necessidade, pela pessoa cristd, do outro por amor a
Cristo; de Cristo, como mediacdo para se chegar ao outro; e a unido com Cristo e com
o outro desde a eternidade®. “Temos uns aos outros apenas através de Cristo, mas

261

através de Cristo nds de fato temos uns aos outros para toda a eternidade™".

Comunhdo é a manifestacdo da fraternidade cristd entendida como realidade divina,

> Discipulado. P. 154.

> Discipulado. P. 167.

> Discipulado. P. 169.

% Discipulado. P. 175-184.

°7 Discipulado. P. 191-192.

*Discipulado. P. 193. Como bem observam Appel e Capozza, Bonhoeffer concebe a “Igreja in status
confessionis”, onde o discipulado s6 pode ser realizado na vida em comunhio pela obediéncia a Cristo.
Entretanto, Discipulado mantém uma nogdo de Igreja separada do mundo, reverberando com a
concepgdo dos dois reinos de Lutero, que serd mais tarde superada. Cf.: APPEL e CAPOZZA. Estar-ai-
para-outros. P.587.

% Nela Bonhoeffer ressalta o valor da comunh#o cristd, compreendendo-a como dadiva de Deus
quando afirma: “Ndo é 6bvio que a pessoa cristd viva entre cristdos”. E o registro pragmatico e
programatico da necessidade que sentia de uma espiritualidade comunitéria. Cf.: Vida em Comunhdo.
Sdo Leopoldo: Sinodal, 2003. P. 9.

% Vida em Comunhdo. P. 12-15.

%' Vida em Comunhdo. P. 16.
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espiritual e ndo psiquica ou animica, cujo fundamento é a Palavra de Deus clara e

revelada em Jesus Cristo®. Entretanto Bonhoeffer observa:

Uma vida em comum sob a Palavra s6 permanecerd sauddvel quando se revelar ndo

como movimento, ordem, associacio, collegium pietatis, mas quando se compreender

como parte da uma, santa e universal igreja cristd, onde ela participa, atuando e
. .63

sofrendo, do sofrimento, da luta e da promessa de toda a Igreja.

A comunhdo crista, abordada dessa maneira, é recomendada como experiéncia
a ser vivida diariamente nas devocdes, de manha a noite, através da leitura da
Escritura, pelos hinos e pelas oracdes da comunidade®. Tal experiéncia, contudo, nio
descarta o valor dos momentos de soliddo para meditacio da Palavra, oracdo e
intercessdo orientadas de uma maneira que equilibre a vivéncia comunitdria da fé,
lembrando das seguintes assertivas: “A pessoa que ndo suporta a soliddo deve tomar
cuidado com a comunhdo; e a pessoa que ndo se encontra em comunhio, que tome
cuidado com a soliddo”®,

A experi€ncia comunitiria estard orientada sempre para o auténtico servico
fraternal ao préximo dividido em trés tipos, conforme enumera Bonhoeffer: primeiro,
o de se ouvir o irmdo; segundo, o de se colocar a disposi¢do uns dos outros; e
terceiro, de dar suporte, carregar sofrendo o sofrimento do outro (Gl 6.2)66. “Onde
estes trés servigos, ouvir, servir, suportar, sdo realizados de forma fiel, 14 pode
acontecer também o servico mais elevado e sublime: servir com a Palavra de Deus”®’.

Finalmente, aquele que partilha da vida em comunidade de fé ¢ chamado a
confissdo e a absolvigdo fraterna de pecados quando acontecem os irrompimentos da
comunhdo, para a nova vida e para a certeza. Bonhoeffer aconselha a prevengdo
acerca dos riscos na escolha de um confessor (devendo este ser pessoa humilde e em
condi¢des de ouvir), bem como dos riscos do confessante em acolher a confissdao
tratando-a como obra piedosa, pois o que ouve deverd se valer continuamente do
critério da graca e absolvi¢cdo dos pecados.

Praticada a confissdo mitua e declaracdo de perddo, a comunidade poderd se

reunir para a celebracio da Santa Ceia®®. “O dia da celebragio da Santa Ceia é dia de

% Vida em Comunhdo. P. 16-20.
% Vida em Comunhdo. P. 25.

 Vida em Comunhdo. P. 28-57.
 Vida em Comunhdo. P. 58-59.
® Vida em Comunhdo. P. 75-78.
7 Vida em Comunhdo. P. 80.

8 Vida em Comunhdo. P. 86-94.
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festa para a comunidade crista... A alegria em Cristo e sua comunidade € completa. A

vida em comunho dos cristios sob a Palavra atinge seu alvo no sacramento”™®.
Palavra e sacramentos como evidéncia da presenca de Cristo é, em “Vida em

Comunh@o”, o pilar da manifestacdo eclesial para Bonhoeffer onde o seguimento é

realizado concretamente na vivéncia da f€ uns com os outros.

3.5. Etica

“Etica” é uma obra incompleta, publicada postumamente pelo amigo de
Bonhoeffer, Eberhard Bethge (1948, Munique). Como o préprio Bethge observa ao
iniciar o prefdcio da primeira edigdo, “este livro ndo € a ética que Dietrich Bonhoeffer
queria publicar”’. Sdo fragmentos manuscritos esbocados, iniciados, desenvolvidos e
interrompidos entre os anos de 1940 e 1943 que exprimem suas inquietagdes a
respeito da ética cristd despertadas apds a conclusdo de “Discipulado”. Seu projeto
consistia preliminarmente, conforme o sumario datado de 1940, em duas partes71
Nesse mesmo preficio, Eberhard Bethge cita duas declaragdes enviadas a ele de
Tegel, por Bonhoeffer, sobre a interrupgdo de “Etica” no ano de 1943"%. Na primeira,

feita no dia 18 de novembro, ele confessa:
Pessoalmente me recrimino por ndo ter concluido a Etica (partes dela decerto foram
confiscadas); o que me consola um pouco € que o essencial eu ja havia te falado. E

mesmo que ndo te lembrasses mais, indiretamente isso apareceria de alguma forma
L . . 73
outra vez. Além disso, os meus pensamentos ainda ndo estavam prontos.

Na outra, datada do dia 15 de dezembro, expressa sua indignagdo:

As vezes me inquieta também a diferenca de idade, em especial porque tenho a
sensacdo de ter envelhecido sensivelmente aqui e, as vezes, penso que ja de1xe1 2
minha vida mais ou menos para tras e que somente me faltaria ainda concluir a Etica.”

“Etica” é a expressio teoldgica evoluida de Bonhoeffer””, que nio representa o
abandono da questio eclesiolégica’®, muito embora Bethge também observe uma

mudanga de concep¢do da base cristoldgica de “Etica” em comparacdo ao

% Vida em Comunhdo. P. 95.

" Etica. Sdo Leopoldo: Sinodal, 2001. P. 9.

" Etica. P. 9-10.

* Seu projeto consistia preliminarmente, conforme o sumdrio datado de 1940, em duas partes. A
primeira, que estabelecia o embasamento teolégico como o desenvolvimento dos temas ética como
formacgdo, heranga e decadéncia, culpa e justificacdo, Igreja e mundo, Cristo e os mandamentos, as
peniltimas e as ultimas coisas e o novo ser humano; e a segunda, ocupada com a estrutura
relacionando-a com a vida pessoal, as classes e ministérios, as comunidades, a Igreja e a vida cristd no
mundo. Cf.: Etica. P. 10.

7 Resisténcia e Submissdo. P. 176.

™ Resisténcia e Submissdo. P. 220.

> Corroborando com a tese de Velasques. In: Uma ética para os nossos dias. P. 4.

7% Como lembram APPEL e CAPOZZA. Estar-ai-para-outros. P. 589.
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7

“Discipulado”’’, o tema Igreja é recorrente e basilar para a reflexdo ética de
Bonhoeffer’.

Inicialmente, no texto de “Etica” o tema Igreja é refletido em vista da sua
insercdo e relacdo com mundo. No capitulo Igreja e Mundo, Bonhoeffer aborda tal
relacdo dialética ndo em perspectiva excludente, muito menos belicosa’.

Bonhoeffer, identificando a origem desses postulados em Cristo, propde a
superacdo da separacdo entre mundo e Igreja, reconhecendo as dificuldades geradas

por essa centralidade cristoldgica:

A relacdo de Igreja e mundo, hoje, ndo se nos apresenta sob a forma de um
desdobramento trangiiilo e constante do poder do nome de Cristo, como na Idade
Média, nem sob a forma dos ensaios dos apologetas dos primeiros séculos que
tentaram conjugar o nome de Jesus Cristo com nomes e valores humanos para justifica-
lo perante o mundo, para que fosse ouvido e aceito, pra adorni-lo, mas sim sob a forma
deste reconhecimento da origem que brotou e foi concedido no sofrimento, da fuga a
Cristo que aconteceu no meio da perseguicdo. Ndo € Cristo que deve se justificar
perante o mundo mediante o reconhecimento dos valores do direito, da verdade e da
liberdade... N@o cabe uma ‘cultura cristd’ que torne o nome de Jesus Cristo aceitdvel
perante o mundo; pelo contrdrio, o Cristo crucificado se tornou reftigio, justificacao,
protecio e exigéncia para os valores superiores e seus defensores em sofrimento. E
junto ao Cristo que sofre e é perseguido em sua comunidade que direito, verdade,
humanidade e liberdade se refugiam.®

Ao tratar do tema da ética como “conformacio” *' dos seres humanos pelo
Cristo encarnado, crucificado e ressuscitado, apontando para uma antropologia ética
cristoldgica, pois, a forma de Jesus Cristo adquire forma no ser humano que é
recriado por Deus (ser humano real), Bonhoeffer, coerente com Sanctorum
Communio, identifica a Igreja como o lugar onde Cristo adquire sua forma.

A Igreja “ndo é uma comunidade religiosa de admiradores de Cristo, mas o
Cristo que tomou forma entre os seres humanos, sendo o que nela se realiza, acontece
de forma exemplar e representativa para todos os seres humanos”®. Dessa maneira a

Igreja, como corpo de Cristo, € o ponto de partida da ética cristd, bem como o “lugar

N

7 Segundo Bethge, o caminho teoldgico a “interpretagdo nio-religiosa” foi preparado por Bonhoeffer
no principio de sua “Cristologia”. Em “Discipulado” e “Etica”, sdo percebidas as seguintes viradas
cristbgicas: no primeiro, “O mundo por Cristo”; no Segundo, “Cristo para o mundo”. In: Biography.
P. 856.
78Optou-se nesta pesquisa por seguir a organiza¢do da edi¢do em portugués (Tradugdo de Helberto
Michel, Sinodal, 5* Edi¢do, 2001).
79 “Razdo, cultura, humanidade, tolerancia, autonomia, termos que hd pouco serviam como senhas de
luta contra a Igreja, contra o cristianismo, contra Jesus Cristo mesmo, stbita e surpreendentemente se
achavam muito préximos da 4drea crista” (Etica. P. 36).
% Etica. P. 38.
z; ]?o alemdo Gleichgestaltung, que quer dizer: configuragfo, estruturagdo, moldagem.

Etica. P. 51
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concreto” da conformacdo de Cristo onde a mesma ética cristd estd a servico do
mundo®.

A Igreja, responsavel ética da proclamacio e visualizacdo de Cristo no mundo,
¢ desafiada a de fato e de direito tomar a forma de Cristo tomando o caminho do
reconhecimento da culpa: pela falta de clareza na pregacdo do Deus tinico, pelo mal-
uso do nome de Cristo, pelo desmoronamento da autoridade dos pais, pela omissao
diante das arbitrariedades e violéncias, por ndo ter achado uma palavra de orientagdo
sobre a dissolugdo de toda ordem no relacionamento reciproco dos sexos, pelo
siléncio diante do enriquecimento e corrup¢cdo dos poderosos a custa da exploragdo
dos pobres, por ndo ter se solidarizado como os caluniados e desonrados, pela
aspira¢do do conforto de si mesma estimulando a cobica e, finalmente, por todos os
dez mandamentos e sua apostasia de Cristo.

“Pelo seu préprio siléncio, a Igreja se tornou culpada da perda de acgdo
responsavel, de coragem de defender uma causa e de disposi¢cao de sofrer pelo que se
reconheceu como certo. Tornou-se culpada pela defeccdo das autoridades em relagao
a Cristo.” Sua justificacdo, bem como dos individuos que a integram, consistird na
participacio da forma de Cristo®. A cicatrizacdo da culpa serd experimentada na fé
pelo perdao em um novo comeco pela graga, no retorno a ordem, ao direito, a paz, a
liberdade da Igreja na pregacio de Jesus Cristo®.

Na dialética entre as ultimas e penultimas coisas, Bonhoeffer propde a ética da
responsabilidade em termos escatoldgicos (dltimo) e pelos caminhos da concretude da
realidade humana (pendltimo). A ética inicia na justificacdo, a palavra final ou
realidade ultima, que se articula com a realidade multifacetada do mundo, das coisas
existentes, da vida e dos valores dos seres humanos, chamada realidade penliltimagﬁ.
Na articulagdo dessas duas realidades s@o consideradas duas possiveis solugdes: a
solu¢do radical, calcada no rompimento com o pendltimo; e a solu¢do de
compromisso, baseada no rompimento com o ultimo. “Ambas as solugdes sdo de
igual modo extremas e contém de igual modo verdades e erros”®. O caminho para a
ética cristd seria aquele que desfaz conflito entre a solucdo radical e a de
compromisso pela unidade das concepgdes cristoldgicas da imanéncia, por onde Deus

entra na realidade criada; da crucifica¢do, por meio do qual Deus profere seu juizo

8 Etica. P. 54.
8 Etica. P. 67-68.
8 Etica. P. 69.
8 Etica. P.71-73.
8 Etica. P. 75.
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sobre a criacdo caida; e da ressurreicdo, pela qual Deus pde termo a morte e suscita
uma nova criacdo. “Para a questdo do relacionamento com o pendltimo (...) a
realidade de Deus se encontra com a realidade do mundo, fazendo-nos participes
deste real encontro™®®,

Portanto, se “vida cristd significa participar do encontro de Cristo com o

mundo”®

e, considerando o ponto de partida da ética a “conformacao” de Cristo na
Igreja, o acento eclesioldgico se impde nesta obra de Bonhoeffer de maneira
fundamental, sobretudo se houver maior atengdo dedicada a teoria dos mandatos (ou
preceitos de Deus no mundo).

“Em Jesus Cristo a realidade de Deus entrou na realidade deste mundo™.
Decorrente dessa constatacdo antropoldgico-teoldgica, a relagcdo Cristo-Igreja-Mundo
¢ refletida a partir das duas esferas (ou lugares) éticas dicotdmicas, a saber: a divina,
santa, sobrenatural, cristd contraposta a mundana, profana, natural, ndo-cristd que
confirmam o dualismo da teologia tradicional’’. Sobre essa relacdo, Bonhoeffer

afirma:
Nao ha duas realidades, mas uma s realidade, e esta € a realidade de Deus, revelada
em Cristo, na realidade do mundo. Como participes de Cristo estamos simultaneamente
na realidade de Deus e na do mundo. A realidade de Cristo engloba a realidade do
mundo... Querer ser cristdo sem ver e reconhecer o mundo em Cristo equivale a uma
negacdo da revelacdo de Deus em Jesus Cristo. Nao existem, portanto, duas esferas,

mas s6 a esfera Unica da realizag¢@o de Cristo, em que a realidade de Deus e a do mundo
92
se fundem.

Nesse sentido, a Igreja é vista como o lugar onde se testemunha e se leva a
sério que em Cristo Deus reconciliou o mundo consigo, sem que se dispute um

espago neste mundo, pois:

Quem quiser falar do espaco da Igreja deve estar consciente de que este em cada
momento ja estd rompido, suspenso e superado pelo testemunho da Igreja a respeito de
Jesus Cristo. Com isso se exclui todo o falso raciocinio em termos de esferas como
algo prejudicial para a compreensdo da Igreja.”

Segundo Bonhoeffer, na realidade tnica de Deus no mundo, realizada por
Cristo, os mandatos divinos sdo as concretizacdes do relacionamento do mundo com
Cristo. Nas Sagradas Escrituras sdo mencionados quatro. O primeiro € o “mandato do
trabalho”, através do qual se cria um mundo de coisas e valores destinado a

glorificagdo e ao servico de Cristo com a participagdo da atividade humana no

8 Etica. P. 77.
% Etica. P.78.
* Etica. P. 110.
! Etica. P. 111
%2 Efica. P. 112.
Efica. P. 114.
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mundo®. O segundo, o “mandato do matrimdnio”, através do qual o ser humano
incorpora-se a vontade de Deus como participe da criacdo, gerando novos seres
humanos para o servio de Jesus Cristo. O terceiro € o “mandato divino da
autoridade”, exercido sobre os demais mandatos que visa preservar o mundo para a
realidade de Jesus Cristo, por causa de quem todos devem obediéncia. O quarto e
ultimo mandato sinalizado por Bonhoeffer é o “mandato da Igreja”, a respeito do qual

ele afirma:

Diferente dos trés mandatos citados, no mandato da Igreja trata-se da tarefa de
concretizar a realidade de Jesus Cristo através da pregacdo, ordem eclesidstica e vida
cristd; trata-se, portanto, da salvac¢do eterna do mundo todo. O mandato da Igreja
estende-se a todos os seres humanos, e isto dentro de todos os outros mandatos... S6 na
resposta completa ao todo da oferta e da exigéncia o ser humano pode corresponder a
esta realidade. E exatamente isso que a Igreja tem que testemunha ao mundo: em todos
os demais mandatos ndo se trata da divisao e dilaceragdo do ser humano, mas do ser
humano todo diante de Deus, o Criador, Reconciliador e Salvador; logo, a realidade,
apesar de tdo variada, no final € uma s, ou seja, no Deus encarnado, em Jesus Cristo.”

O desenvolvimento tematico da ética, em perspectiva ecleisoldgica, se
evidencia ainda em Bonhoeffer na reflexdo sobre a contraposicdo entre Estado e
Igreja, no qual define conceitualmente a autoridade divina desta dltima como
ministério espiritual distinto da comunidade e instituido por Deus. Para ele, toda a
autoridade estd fundamentada em Jesus Cristo, que supera as fundamentacdes do
direito natural. Toda autoridade foi instituida por causa de Cristo e estd
essencialmente ligada a Igreja que reivindica a obediéncia ao governo no ministério
secular que lhe cabe sendo que, em contrapartida, recebe a incumbéncia de conclamar
todo o mundo a se colocar sob o senhorio de Cristo. Ao governo cabe a
responsabilidade de apoiar a prética da religido, todavia ndo lhe cabendo a tarefa de
confessar e pregar a fé. A Igreja cabe a responsabilidade politica, sobretudo quando a
sua palavra for rejeitada como principio, restando-lhe o dever de estabelecer e
preservar a ordem da justica, prestando um servico ao governo’®. Neste ponto

Bonhoeffer conclui:

Autoridade e Igreja estdo comprometidas como o mesmo Senhor e ligadas entre si pelo
mesmo Senhor. Governo e Igreja estdo separados quanto as suas incumbéncias. Ambos
t&ém a mesma 4rea de atuacdo, os seres humanos. Nenhum desses relacionamentos deve
ser isolado e formar, assim, a base para uma determinada forma constitucional; em
cada forma dada, trata-se de propiciar concretamente espaco ao relacionamento
estabelecido de fato por Deus e entregar o desenvolvimento aquele que € Senhor do
governo e da Igreja.97

% Etica. P. 117.

* Etica. P. 118-119 (também pp. 161 -164).
% Etica. P. 184-194.

7 Etica. P. 195.
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Finalmente, “sobre a possibilidade da palavra da Igreja ao mundo” (reflexdo
inacabada), Bonhoeffer levanta a suspeita da necessidade da Igreja oferecer solugdes
para os problemas ndo resolvidos do mundo no cumprimento da sua missdo e
restabelecimento da sua autoridade’.

Em resumo, em seu livro “Etica”, Bonhoeffer apresenta como principio
supremo e fundamento a vontade de Deus que se estabelece na forma de Jesus Cristo,
entendendo que Cristo toma a forma da Igreja, tornando o corpo de Cristo o ponto de

partida para a ética crista””.

3.6. Cartas da Prisao

“Resisténcia € Submissdao: Cartas da Prisdo entre os anos de 1943- 1945

100 ¢ uma coletanea de

(também publicadas postumamente) — (1951, em Munique)
cartas e escritos boa parte enviada a Eberhard Bethge, nos anos em que esteve

preso'®!. Com relacdo ao tema Igreja, tais escritos apresentam uma reflexdo mais

% Nido hd solucdes cristds para todos os problemas sociais e politicos do mundo por motivos que
pontua: a) a palavra de Cristo ndo é uma resposta a perguntas e problemas humanos, mas a resposta
divina a pergunta de Deus ao ser humano, ndo sendo palavra de “solu¢do” e sim de “reden¢@o”; b)nao
ha garantia de que todos os problemas do mundo podem ser solucionados; c) em virtude das
experiéncias medievais de luta organizada da Igreja (campanha, cruzada), se indaga sobre sua
competéncia para a solu¢do de problemas do mundo; e d) a esséncia do Evangelho ndo consiste em
equacionar problemas mundanos, muito embora ela nfo se exima dessa responsabilidade, cabendo-lhe
discernir a respeito do ponto de partida correto que venha legitimar sua tarefa. Dessa maneira, a
mensagem da Igreja para o mundo deve ser a palavra de Deus chamando a conversao, desafiando-a a
responsabilidade concreta com esse mundo, testemunhando a um sé tempo lei e Evangelho, falando a
partir desse Evangelho. Dessas ponderagdes, resultam as seguintes contestacdes: 1- Nao hd uma dupla
moral, ou seja, uma para o mundo e outra para a comunidade, existindo apenas uma palavra de Deus
vélida para todos os homens. 2 — A Igreja ndo pode proclamar uma ordem terrena concreta que decorra
da fé em Jesus Cristo; no entanto, baseada no critério do decdlogo, deve contestar qualquer estrutura
que signifique um escandalo para a fé em Jesus Cristo. 3 — Apenas onde tudo estiver orientado para
Jesus Cristo serd onde o mundo se tornard realmente mundo e o ser humano verdadeiramente humano. 4
— A Igreja sobrevém a dupla tarefa de exercer o ministério divino de contestacio das mentalidades e
sistemas econdmicos nefastos que dificultam a fé em Jesus Cristo, bem como exercer a diaconia terrena
por meio da colaboragdo positiva para uma reestruturagdo baseada na autoridade do conselho
responsdvel de especialistas cristdos, tendo esta uma relacdo com a palavra de Deus e aquela com a vida
cristd. 5 — A forma concreta da lei de Deus na economia, no Estado etc, deve ser discernida e achada
por quem atua responsavelmente na economia e na administracio publicaEtica. P. 197-198; 200-201.

* 0O desafio dessa ética, como lembra Mondin, ¢ “fazer que a realidade da Revelagcdo de Deus em Jesus
Cristo se realize nas criaturas”. Para Bonhoeffer ndo hd “sendo uma realidade, a realidade de Deus que
se torna manifesta em Jesus Cristo e estd presente na realidade deste mundo”, sendo a Igreja o lugar
onde a realidade de Deus é sinalizada, concretizada e confirmada ao mundo. Cf.: MONDIN. Grandes
teologos do século XX. P. 172.

"% Este trabalho se servird da versdo em portugués da Sinodal, 2003.

"0 Através desses escritos compartilhou assuntos que envolviam o ministério pastoral e o que Bethge
caracterizou como nova teologia. SAo nesses escritos que se destaca a percep¢do da necessidade da
comunica¢do do Evangelho desvinculada das categorias religiosas, expressado como salvagdo de todo
ser humano e de sua realidade, conforme apontado por Mondin e tematizado por Dumas. Cf.:
MONDIN. Grandes teologos do século XX. P.173; e DUMAS. Theogian of the Reality. Anpud:
Velasques, Uma ética para os nossos dias.
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amadurecida, emoldurada pelas concepgdes obtidas das indagacdes mencionadas por
Bethge acima.

Em “Prestacio de Contas na Virada do ano de 1943”, um Bonhoeffer
consciente e com os pés fincados na realidade faz um balango do que se sucedeu nos
dltimos dez anos de sua trajetéria. As indagagdes e conjecturas que formula refletem
suas inquietacdes que giraram em torno da responsabilidade dos cristdos naquele
momento. Neste balanco chama & atenc¢@o a conceituac@o de “olhar a partir de baixo”,

decorrente de suas intui¢des e indagagdes exprimidas em sua “Etica’:

Continua sendo uma experiéncia de valor incompardvel termos aprendido a olhar os
grandes eventos da histéria do mundo a partir de baixo, da perspectiva dos excluidos,
dos que estdo sob suspeita, dos maltratados, dos destituidos de poder, dos oprimidos e
dos escarnecidos, em suma, dos sofredores.'%?

Essa perspectiva redimensiona a antropologia teoldgica ao assumir como ponto
de partida para a leitura dos acontecimentos no mundo o olhar de quem sofre. No
entanto, assumir tal perspectiva implica em um outro modelo eclesiolégico que
viabilize a devida articulacdo dos cristdos com a realidade. Em “Esbo¢o de uma

Obra”, de 1944, Bonhoeffer propde o seguinte:
A experiéncia de que aqui se da a inversdo de toda a existéncia humana, pelo fato de
Jesus sé ‘estar ai para os outros’. Essa ‘existéncia em favor dos outros’ até a morte é
que provém a onipoténcia, a onisciéncia, a onipresenca. A fé € a participag@o neste ser

de Jesus... Nossa relacdo com Deus € uma nova vida na ‘existéncia para os outros’, na
L e Py 103
participac@o no ser de Jesus... A igreja s6 € igreja quando estd af para os outros.

Esse modelo eclesioldgico engajado e voltado ao préximo é resultado da
pontuacdo de lacunas nas alternativas propostas pelo pietismo, como tentativa de
preservar o cristianismo evangélico como religido; pela ortodoxia luterana, como
tentativa de salvar a mesma igreja como agéncia de salvacdo; e pela Igreja
Confessante, quando da posicdo em sua auto defesa diante da causa dos judeus e
nenhum efeito sobre as massas. Concretamente, o modelo proposto por Bonhoeffer
seria exercido de maneira radical em um mundo tornado adulto. Dessa forma ele

prossegue:

Como primeira providéncia, ela (a igreja) deve presentear todo o seu patrimdnio aos
necessitados. Os pastores devem viver exclusivamente das doagdes espontineas da
comunidade, eventualmente exercer uma profissdo secular. A igreja deve participar das
tarefas mundanas da vida social humana, ndo dominando, mas auxiliando e servindo...
Ela terd que falar de moderagdo, autenticidade, confianca, fidelidade, constincia,
paciéncia, disciplina, humildade, modéstia, comedimento... Sua palavra obtera énfase e
forca, ndo através de conceitos, mas pelo exemplo.lo4

'%Escrita para Ebehard Bethge, Hans von Dohanyi e Hans Oster. Resisténcia e Submissdo. P. 43.

' Resisténcia e Submissdo. P. 510-512.
1% Resisténcia e Submissdo. P. 512-513.
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Bonhoeffer tinha a consciéncia de que tal proposta ndo seria imediatamente
aceita. Porém, ao deixar clara a inten¢do de provocar a discussdo desses assuntos
evitados nos meios eclesidsticos de seu tempo, demonstra a inquietacdo pelo lugar
concreto da Igreja na realidade humana no devir, apresentando uma alternativa
eclesioldgica imanente a atuar de maneira eficaz no fendmeno da secularizacdo.
Como ele préprio observa: “Se vai dar certo é uma outra questdo, ainda mais sem a
ajuda do didlogo. Espero, com isso, poder prestar um servico para o futuro da

igreja”ms.

4. Principais Conceitos Eclesiologicos em Dietrich Bonhoeffer

Considerando suas obras, alguns aspectos conceituais da eclesiologia de

Bonhoeffer siao destacados.

4.1. Igreja como Comunhao dos Santos

Segundo Karl Rhaner, a Igreja € a tangibilidade histdrica da presenca de Deus
que se autocomunica, onde o cristdo experimenta-a como o lugar do amor, do amor
para com Deus e para com o préximo, experienciados como dédivas; a Igreja € o
lugar, a garantia, a expressdo histérica de que Deus nos ama'®. Tal experiéncia é feita
fundamentalmente na relagdo com o préximo.

A concepg¢do eclesial rahneriana como realidade temporal da manifestagdo do
amor a Deus e ao proximo, e de Deus no proximo, insere uma demarcagdao
epistemologica da Igreja, a ser considerada em perspectiva comunitdria. Essa
perspectiva € estabelecida em termos conceituais por Bonhoeffer: a Igreja é o espago
de vida em comunhao.

Conforme Bonhoeffer assinalou em Sanctorum Communio, a Igreja € Cristo
vivendo como comunidade. Em que termos, entdo, € vista a comunhdo dos santos?
“Comunhdo cristd é comunhdo por meio de Jesus Cristo e em Jesus Cristo...
Pertencemos uns aos outros tio somente por meio de e em Jesus Cristo”'”’. Além da
pertenca exclusiva de Jesus Cristo (base cristoldgica que serd abordada adiante), a
Igreja é a comunhdo dos santos onde o ser humano, no afd do encontro com Deus,

encontra o préximo. Essa concepgdo traz, pelo menos, duas implicagcdes integradas.

195 Resisténcia e Submissdo. P. 513.

% RAHNER, Karl, Curso Fundamental da Fé. 3°d. So Paulo: Paulus, 2004. P. 462.
107 . ~
Vida em Comunhdo. P.12.
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Uma implicacdo € a distingdo entre Igreja e comunidade religiosa. Segundo
Bonhoeffer, “a igreja ¢ uma realidade da fé¢”, ao passo que a comunidade religiosa se
pde como “ideal da experiéncia”'®®. Como realidade da fé, a Igreja é comunidade de
amor vivido a partir da fé em Cristo, direcionado ao outro'”. E onde se vive com e
para os outros, a servico do préximo.

A outra implicacio é como o proximo € reconhecido. Quem vive em
comunidade se abre tanto para a realidade da Palavra (por meio do que Cristo se
revela), como para a do outro (em dimensdo ética). Da Palavra de Deus ouve-se o
imperativo de servir ao préximo, pois € nele que Deus se revela a nds sendo, portanto,
aquele que necessita de nés''’. Seguindo a defini¢io de sacramento como um ato de

salvacio pessoal do préprio Cristo, que se torna presente e age pessoalmente' "'’

, hota-
se uma percepgdo sacramental na concepgio do préximo''%.
Por meio do viver comunitirio responsivel da fé na e pela Igreja, na e pela

comunidade de fé, se obtém a salvacao.

4.2. Igreja como Lugar da Revelacao

Diante da indagagdo a respeito da Igreja como Revelacdo de Deus, Bonhoeffer
une a concepgdo catdlica da Igreja como ser a concep¢do do cardter interpelativo,

como ato, de Karl Barth, respondendo também a pergunta sobre o lugar eclesial:

Se deve falar ao mesmo tempo de ser e ato da Igreja. Ao perguntar pela Igreja como
lugar de Deus no mundo, perguntamos ao mesmo tempo pela interpelagio e pela
esséncia, o ato e o ser. Deus estd, na medida em que podemos imagini-lo, em um
lugar: em Cristo, na Igreja, na Palavra da prega(;éo.113

Bonhoeffer enxerga a Igreja situada no mundo, ndo em um lugar distinto ou
privilegiado, mas onde o Cristo presente na vida comunitdria, sob a Palavra de Deus e
através dos sacramentos se manifesta'®. A triplice base constitutiva comunhio,

Palavra e sacramentos independem de uma institui¢do para o seu oferecimento, sendo

1% Creer y Vivir. P. 56.

' Sanctorum Communio. P. 124-125.

"% Conforme nota de Velasques, Uma ética para os nossos dias. P. 25.

"' Sacramentos da fé. P. 177.

"*Assim Bethge observa no pensamento bonhoefferiano a sacramentalidade do préximo, ou seja, um
verdadeiro meio de Graca que Deus oferece em que Jesus Cristo se torna o outro, 0 que necessita e o
que comunga, em direcio a nds, por meio de quem Deus vem ao nosso encontro revelando seu intento
salvifico. Cf.: VELASQUES. Uma ética para os nossos dias. P. 25.

' Fundamentalmente em “Ato e Ser” que a Igreja é conceituada como espaco da concre¢io da
Revelacdo de Deus pela Palavra. Deus se revela na Igreja e pela Igreja, cabendo uma indagacdo
fundamental: onde se situa essa Igreja que é ao mesmo tempo depositiria e proclamadora da
Revelagido? Creer y Vivir. P. 25-26.

" Vida em Comunhdo. P. 62.
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o lugar apropriado aquele designado pela benigna presenga de Deus, no lugar onde o
ser humano fizer a experiéncia relacional com Ele, operada e sinalizada por tais
elementos'"”. Entretanto, quem se encarrega por oficiar os meios de Graga e com isso
acessar os individuos a Revelacdo divina?

No principio do sacerdécio comum de Lutero e da Reforma Protestante,
Bonhoeffer ndo enxerga a necessidade do descarte da figura do sacerdote. Este € visto
como o ministro que se encarrega de apresentar-se diante de Deus por toda a
comunidade e manté-la unida estreitamente em comunhio, que se torna a forma de
proclamacdo de Cristo pela e na estrutura comunitdria. A comunhdo com Deus e com
o irmao na fé, em linhas vertical e horizontal, sdo inseparaveis, mantidas e atualizadas
pelo Espirito Santo. “A comunidade do irmdo com o irmao € a atualizagdo, por meio

5116

do Espirito proclamador, da igreja realizada na representa¢do de Cristo” ", onde a

Trindade se manifesta nas formas imanente e econdmica.

4.3. Igreja como Representacao de Cristo

Deus retne todo género humano para viver em comunidade através de Jesus

Cristo, que existe no mundo na forma da comunidade de fé, sendo ela a forma

117

possivel de Cristo na histdria até a sua parusia . Ela é o corpo vivo e total de Cristo,

onde ndo é somente a cabeca, para onde toda a humanidade € convidada a convergir
onde se mostra inaugurada a nova humanidade, o povo novo''®. Na comunidade se d4

a continuidade da existéncia histérica de Jesus, o que a torna praticamente portadora

permanente, em constante atualiza¢io, da imanéncia de Cristo no mundo'".

Cristo adquire forma na Igreja, segundo as palavras de Bonhoeffer:

A Igreja estd firmada em e por Cristo, que, com sua a¢do representativa, € a0 mesmo
tempo individuo e humanidade. A representagdo de Cristo significa aquela acdo em que
ele se coloca em nosso lugar, onde nés deveriamos estar frente a Deus. Representacio,
em sentido ético, € sacrificio de bens. Na acdo de Cristo tem lugar um sacrificio
pessoal. Enquanto representante, Cristo atua como a nova humanidade,e nele estd
assentada a Igreja... A Igreja estd fundada na realidade de sua acdo representativa como

12
homem-Deus.

s Creery Vivir. P. 28.

"% Creer y Vivir. P. 68-69.

"7 Ndo se pode prescindir o estudo de qualquer tépico do pensamento de Dietrich Bonhoeffer,
tampouco a sua concepgao eclesioldgica, da centralidade de Cristo em suas reflexdes. No que concerne
a Igreja, essa centralidade cristolégica basicamente se mostra nas bases acima descritas. Cf.:
VELASQUES. Uma ética para os nossos dias. P. 24.

e Creery Vivir. P. 39.

" VELASQUES. Uma ética para os nossos dias. P. 25.

120 Creer y Vivir. P.51.
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Ao mesmo tempo, Jesus Cristo € a comunidade, Senhor dessa comunidade e
irmdo na comunidade pela encarnacdo, pelo cumprimento da lei, na cruz e
ressurrei¢do. Trata-se de uma representacio que, uma vez posta diante dos desafios da
humanidade, exorta a Igreja a um agir responsdvel como ser de Cristo pelo exercicio

do ministério da pregagdo evangélica e testemunho no mundo.

A comunidade crista estd no lugar onde o mundo todo deveria estar; nesse sentido, ela
serve representativamente ao mundo e existe em fungdo dele. Por outro lado, o mundo
chega a sua prépria plenitude onde estd a comunidade (...) a ‘nova cria¢do’, ‘a nova
criatura’, o alvo dos caminhos de Deus na terra. Nessa dupla representatividade estd a
comunidade, inteiramente na comunhdo e no discipulado do seu Senhor, que foi o
Cristo precisamente no fato de existir totalmente para o mundo e ndo para si mesmo.'*'

Sobre a representacio vicdria da Igreja, Appel e Capozza apontam para as trés
conseqiiéncias ontoldgicas decisivas, oriundas dos escritos da prisdo: o ser da Igreja
consiste em ‘“‘estar ai para os outros”’; em ndo se afirmar apenas na autodefesa; e em

assumir “a perspectiva a partir de baixo”'?.

4.4. Igreja em Relacao ao Mundo

7z

A Igreja concreta é uma realidade mundana resultante da encarnacdo de
Cristo'*® cujas fronteiras distintivas com Reino de Deus e com o Estado nio subtraem
a sua esséncia imanente. Sua atuacdo como mandato de Deus € histérica, temporal,
inserida na realidade. Consequentemente, a proposta eclesial de Bonhoeffer se
apresenta na relacdo com mundo em algumas perspectivas.

A primeira € a perspectiva integrada. Bonhoeffer ndo é dualista na maneira
como concebe a realidade, rejeitando o “pensamento espacial”, fugindo da dicotomia
entre sagrado e profano, Igreja e mundo, cristianismo e paganismo. Essa recusa ao
dualismo faz surgir uma concepcdo da histéria salvifica: histéria da salvagdo e
histéria humana integram a mesma realidade.

A proposta eclesial bonhoefferiana, em relagdo ao mundo, também se concebe
em perspectiva humanizadora. Para o exercicio do mandato de Deus no mundo, a
realidade se torna o elemento fundamental para a visibilidade da Igreja e meio na qual
a salvacdo de Jesus Cristo € concretizada. Nessa ambiéncia o ser humano é
encontrado envolto nas vicissitudes de sua existéncia e visto pelo “olhar a partir
debaixo”, chamado assim a integrar a realidade de Cristo, que € a realidade humana

em sua plenitude.

2! Etica. P. 165.
122 APPEL e CAPOZZA, Estar-ai-para-outros. P. 594.
123 . .

Creery Vivir. P. 81.
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Outra é a perspectiva mediadora. Em sua imersdo na realidade, a Igreja
mundana testemunha a impoténcia da cruz, tornando-se a propulsora da maioridade
do mundo, apontando o caminho da recusa do deus ex-machina e que conduz os
individuos a uma “interpretacdo ndo-religiosa dos conceitos biblicos”,
potencializando-os a independéncia e a maturidade da fé.

Appel e Capozza observam na “confissdo de culpa”, na obra inacabada “Etica”,
um motivo para esse agir responsdvel, assim como na “disciplina arcana”, que
preservaria a esséncia da Igreja como representagdo de Cristo no mundo (o
penultimo) e caminho que direciona a esperanca escatoldgica (o ultimo) sem
devaneios fundamentalistas, tampouco sem cair num pragmatismo radical que

renuncie tal esperanga, evitando sua dissolug¢do na realidade.

5. A Eclesiologia de Bonhoeffer como Modelo Pastoral

Consideradas as conceituacdes e concepgdes eclesiais de Dietrich Bonhoeffer,
pode-se tipificar a Igreja bonhoefferriana sistematicamente como uma Igreja
Koinonica, Cristocéntrica e Diaconal.

A comunhdo (koinonia) é a consubstanciacdo de Cristo na realidade humana
(cristocentrismo) pelo amor, solidariedade, entrega e servico ao proximo e a Deus
(diaconia). O modelo eclesial concebido por Bonhoeffer é secularizado, porém nao
secularista; integrado com a realidade, sem, contudo, perder sua identidade; vicario e
ao mesmo tempo redentor; silencioso, mas presente pela acao responsavel, levedando
a massa.

Os trés aspectos destacados: koinonia, cristocentrismo e diaconia; fecundam a
abordagem pastoral pretendida nesta pesquisa. Dessa forma, convém estabelecer
como ponto de partida a situacdo e adequagcdo da eclesiologia levantada no
pensamento de Dietrich Bonhoeffer diante de alguns modelos e linhas de agdo

pastoral identificados e estudados no leque temdtico da teologia pratica'*,

2% A discussdo em torno da teologia pastoral como disciplina complementar ou distinta da teologia

complementar é tema inconcluso. A tendéncia do protestantismo europeu € situar a teologia pratica
como a “ciéncia mie” e a teologia pastoral como um departamento: cf.: ROSSLER, Dietrich. Grundriss
der Prtktischen Theologie. Berlim: de Gruyter, 1994. DREHSEN, Volker. Neuzeitliche Konstitutions-
bedingungen der praktischen theologie. Tiinbigen: univ. Diss., 1985. Anpud: LONGUINI, Luiz. O
Novo Rosto da Missdo. Vicosa: Ultimato, 2002. P. 50. No catolicismo hé tendéncia de alguns autores,
como calvo, que tratam as duas teologias como auténomas e outros, como Cassiano Floristdn, que
discutem as duas disciplinas na perspectiva da complementaridade. Cf.: CALVO. Teologia pastoral e
Teologia prdctica. In: FLORISTAN, Cassiano; ¢ TAMAYO, Juan-José (ed.) Conceptos
Fundamentales de Pastoral. Madrid: Cristandad, 1983. P.1337-1351; FLORISTAN, Cassiano.
Teologia Prdctica: teoria y prdxis de la accion pastoral. Salamanca: Sigueme, 1991. Esta pesquisa
considerard a posicdo de Floristdn na abordagem conforme evidenciard nas paginas seguintes. Ao longo
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Conforme o seu desenvolvimento histérico, a agdo pastoral é entendida
atualmente como acdo transformadora da Igreja no mundo visando converté-lo em
Reino de Deus. Essa compreensdo torna a teologia uma “Teologia da Praxis” e a ac@o
pastoral a atualizacdo da praxis de Jesus, a “préxis de libertacdo”, exercida pela Igreja
a servico do Reino que caminha para a constru¢do de um estado comunitirio do povo
de Deus. Essa praxis eclesial e dos cristdos na sociedade é orientada em torno de
quatro ambitos: a missdo profética (martyria), a comunhdo (koinonia); a vida
sacramental (leiturgia); e o compromisso/servico libertador (diakonia)'>.

O desenvolvimento histérico conceitual e o atual estagio da acfo pastoral,
segundo Cassiano Floristdn, apontam para a direcdo da conjugacdo entre a Teologia
Pastoral ou Pritica e a Eclesiologia'*°.

O modelo eclesial de Bonhoeffer, constatado no curso da evolucdo do seu
pensamento teoldgico, contribui para leituras e acdes frente a movimentos religiosos
atuais, bem como a acdes evangelizadoras, sobretudo no contexto latino-americano.
A mediagdo que torna eficaz essa contribuicio € a teologia pastoral através do que
estabelece como modelos/linhas de acdo da Igreja. Em didlogo com os modelos
apontados, a aproximacao direta do pensamento eclesial de Bonhoeffer € com uma

acdo pastoral libertadora-profética'?’.

do tempo a agdo pastoral sofreu uma série de transformagdes, descritas por Cassiano Floristan (cf.
FLORISTAN. Accion Pastoral. In: FLORISTAN e TAMOYO. Conceptos Fundamentales de
Pastoral. P. 21- 36), como evolugdes conceituais, que determinaram mudangas na relagdo sujeito-objeto
da teologia pastoral. Floristdn destaca trés concepcdes na descri¢do do desenvolvimento histérico do
tema. A primeira € a acdo pastoral concebida como prética sacerdotal; a segunda, da a¢@o pastoral como
acdo eclesial; e a terceira concepgdo, como a acdo libertadora. Segundo Floristdn corresponde ao giro
politico que a teologia assume nos anos seguintes ao Concilio Vaticano II. Embebida pela teologia da
libertagdo, vista basicamente como teologia pastoral por fomentar a prética social soliddria com a
esperanca dos pobres e desenvolver-se a partir da percep¢do da realidade como produto de situacdes e
estruturas injustas, essa vertente pastoral é acdo integral exercida comunitariamente em experiéncias
eclesiais de base que se organizam em modelos operativos inspirados na koinonia evangélica.

' Em Teologia Prdctica, destacando tais dmbitos a partir dos cinco conceitos teolégicos bésicos da
Ireja Primitiva Cassiano Floristdn subdivide as func¢des de martyria em kerigma, dizendo respeito a
prética evangelizadora, ou seja, relacionado ao anuncio da salvagdo; e em didaskalia, envolvendo a
prética educativa da comunidade na transmissdo do conteido da fé (catequese). Cf.: FLORISTAN.
Teologia Prdctica. P. 10.

"% A mesma perspectiva é compartilhada por Julio Guerreira ao observar que a histéria da teologia
pastoral vem evoluindo no estabelecimento de uma estreita relacdo com a eclesiologia. Tanto a teologia
pastoral como a eclesiologia concretamente vem dando origem a uma ac¢do pastoral concreta. Cf.:
GUERREIRA, Julio A. Ramos. Teologia Pastoral. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos, 1999.
P.123-146.

"7 José Comblin destacou a presencga de trés tradicdes, ou vias de didlogo com o mundo e o ser humano,
presentes no contexto latino-americano que argumentam uma “nova evangelizacdo”: a da reafirmacgdo
da antiga cristandade, cujo trago caracteristico é o objetivismo escoldstico; o pietismo catdlico,
tipificado pela subjetividade na apreensdo dos conteidos da fé; e a do “humanismo cristdo”, apregoando
a aproximacdo da Igreja com a modernidade. Para qualquer intento em perspectiva libertadora na “nova
evangelizag¢@o” caberia considerar este “status quaestioneis”. Cf.. COMBLIN, José. Cristdos Rumo ao
Século XXI: nova caminhada de libertacdo. Sao Paulo: Paulus, 1996. P.19-53. E possivel notar, nesse
sentido, a presenca e relacdo tensa entre o modelo de acdo pastoral tradicional de cristandade,
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A prética pastoral de Bonhoeffer se destacou pela paix@o aguerrida na causa da
justica e da paz. Desde a partilha da fé como pastor até o engajamento na conspiracio
contra Hitler, sua opcao foi pelo caminho do rompimento com o conservadorismo da
Igreja alema para a irrup¢cdo de um novo modelo de cristianismo refletido na
eclesiologia que prop0s. Portanto, ha legitimidade em tipificar seu modelo eclesial
como libertador'?® e os aspectos koindnico, cristocé€ntrico e diaconal, como as linhas
de acdo pastoral desse modelo adequadas para uma leitura critica dos desafios supra-

confessionais atuais no contexto latino-americano e brasileiro.

5.1. Uma Pastoral Koinonica

A concepgdo eclesial de Bonhoeffer como uma realidade da fé onde o amor de
Cristo € direcionado ao outro, designando-lhe carater sacramental, é convidativo para
o resgate dos sentidos semantico e hermenéutico da comunhao e seus desdobramentos
pastorais.

O termo koinonia é afim aos vocdbulos comunidade, solidariedade e comunhao
que sdo imprescindiveis para a correta compreensdo das comunidades de base, para o
ecumenismo, para a renovagio da vida religiosa e para o mistério eucaristico'”. A
respeito do sentido do vocdbulo, Floristdn faz algumas afirmagdes conclusivas. Em
primeiro lugar, a koinonia é essencialmente sacramental, tornando-se efetiva através
dos sacramentos do batismo e da eucaristia, evidenciando seu aspecto objetivo
traduzido por “ter participa¢io”. Por outro lado, o aspecto dinamico da koinonia, ou o

“ter parte ativa”, implica na solidariedade e participacdo no Espirito do Ressuscitado

emoldurado pelo paradigma tradicionalista com tracos do sistema medievalista e fundamentalismo
protestante; e o modelo pastoral libertador-profético, correspondente ao paradigma ecuménico-
contemporaneo e atualizado. A tensdo reside precisamente na proposta de ruptura do segundo modelo e
o sentimento de auto-preservacdo do primeiro pela reafirmacdo da ortodoxia e cristalizagdo da praxis

1% O sentido libertador considerado é o que exprime a idéia do ser humano que segue se personalizando
ao ponto de tornar-se sujeito do seu destino e de sua histéria. Estaria ligado a dois aspectos
imprescindiveis aprofundados pela teologia da libertagdo: “o aspecto das libertacdes humanas, sociais,
histéricas, e o aspecto da salvacdo que nos € dada em Jesus Cristo... Libertagdo é a salvacdo de Jesus,
que se realiza na histéria.” In: GALILEA, Segundo. Teologia da Libertacdo: ensaio de sintese. Sio
Paulo: Paulinas, 1978. P. 23-27. Cf. Também: RUBIO, Alfonso Garcia. Teologia da Libertacdo:
politica ou profetismo? Sido Paulo: Loyola. 1983. P. 13-54. A releitura em pespectiva libertadora da
Reforma Protestante, tanto do ponto de vista conceitual (vide o termo “principio protestante” cunhado
por Paul Tillich) como fenomenoldgico possibilita uma compreensdo mais adequada da prixis e
pensamento de Dietrich Bonhoeffer, pertencente a tradi¢ao luterana. Cf.: BOFF, Leonardo. E a Igreja
se Fez Povo. Eclesiogénese: a Igreja que nasce da fé do povo. Petrépolis: Vozes, 1986. P. 164-179;
onde o autor reflete a respeito da significacdo de Lutero para a libertacdo dos oprimidos, e: SHAULL,
Richard. A Reforma Protestante e a Teologia da Libertagdo. Sio Paulo: Penddo Real. 1993.

' FLORISTAN. Comunion. In: FLORISTAN e TAMOYO. Conceptos Fundamentales de Pastoral.
P. 161-171.
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na partilha da mesa comum com os irmaos, dos bens, da fé apostdlica, dos
sofrimentos e da unanimidade.

No principio da koinonia, a pesquisa encontra a intuicdo necessdria para a
dentncia das atuais divisdes das igrejas cristds e o chamado a reconciliacdo a radical
comunhdo evangélica, possuindo como critério regulador o modelo neotestamentario
em Atos dos Apostolos (2, 42-47; 4, 32-34; 5, 12-16) para as seguintes iniciativas:
relagdes fraternais, autenticidade de vida, funcdo critica diante do aparato
institucional, opcao pelos pobres, utilizacdo das mediagdes culturais e sdcio politicas,
perspectivas de evangelizacio libertadora e compromisso com a justica e liberdade na
sociedade.

Em sentido hermenéutico, a koinonia é vista em dire¢do a Deus, a Cristo e a
Igreja. Nesta ultima relacdo, a comunhdo € precisamente a acdo culminante da
assembléia dos cristdos. Todas as estruturas da Igreja se justificam na medida em que
servem a comunhao de seus membros no espirito evangélico.

Conforme mencionado acima, a orientacio de Bonhoeffer a respeito da
experiéncia comunitdria constante no triplice servico: ouvir, servir e suportar
instrumentalizado pela Palavra e sinalizado nos sacramentos, encaminham essa
vertente da sua eclesiologia como linha pastoral sobre a temética da koinonia, com
especificidades ndo tdo distantes das proposi¢des atuais da Teologia Pratica.

Importante também destacar o cardter laico da kononia em Bonhoeffer. Sem
descartar a funcdo do clero, sua proposta eclesial atenta para o principio do
sacerdécio universal dos crentes. E, pois esta composi¢io, do povo que celebra a
comunhdo congregado, ao redor da Palavra e animado pelos sacramentos que

configura a Igreja como imagem de Cristo, e ndo uma estrutura hierdrquica.

5.2. Uma Pastoral Cristocéntrica

130. a resposta positiva é

Diante da pergunta “onde encontrar o Cristo hoje?”
dada por Bonhoeffer na sua proposta eclesiolégica. O modelo eclesial que apresenta

€, pois, cristocéntrico pelo fato de Cristo ser a um s6 tempo fundamento, Senhor,

0 BOFF, Leonardo. Jesus Cristo Libertador: ensaio de cristologia critica para nosso tempo.
Petrépolis: Vozes, 1988. P. 152-166. O sacramento do préximo, conforme é celebrado na recepcio da
Palavra apreendida comumente na Igreja que conduz a congregacdo dos fiéis a entrega e servigo
mutuos. Essa experiéncia comunitaria da fé manifesta a presenca de Cristo e aponta para a dimensao
soterioldgica na e pela Igreja. Desarraigar a Igreja dessa perspectiva sacramental da communio
sanctorum é, pois, descaracteriza-la de uma das suas mais significativas defini¢cdes biblicas: “corpo de
Cristo”. Onde a commuuio sanctorum estiver reunida, na escuta e apreensdo da Palavra, na celebragdo
dos sacramentos e em koinonia, ali a revelacdo divina se manifesta sempre de maneira atualizada pelo
Espirito Santo tornando-se a imagem visivel de Cristo no mundo.
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irmdo e a propria comunidade, cuja presenca ndao € manifestada pela hierarquia, e sim
de forma imanente e redentora. Em termos pastorais a reflexdo gira em torno da
imagem que a Igreja transmite de Cristo no mundo.

Para o contexto das igrejas brasileiras a imagem do Cristo crucificado™' é a que
torna pastoralmente significativa a proposta eclesial bonhofferiana. O que levou Deus
a assumir o sofrimento cruel de Cristo no Gdélgota sobre si mesmo foi, em primeiro
lugar, a solidariedade com o sofrimento humano. A maneira apaixonada de Deus
atuar na realidade humana ocorreu por meio da kénosis, do esvaziamento que
encaminhou Cristo ao rebaixamento até a morte na cruz (cf. Fp 2,1-8) 132

No sofrimento da cruz, Deus ndo assume uma espécie de “sadismo divino”,
mas a vicariedade do ato voltado para todo género humano. Deus carrega os pecados
humanos com amor, libertando das amarras da culpa tornando o ser humano liberto
livre para o futuro da esperanca'®’.

O desafio pastoral do modelo eclesial bonhoefferiano € tornar a imagem do
Cristo solidario, redentor e fundamento da comunidade de fé visivel. O caminho néo
€ outro sendo o da assunc¢do da cruz. Mesmo sendo o corpo pneumdtico de Cristo, a
Igreja assume seu lugar diante da cruz, na cruz e sobre a cruz, se sua predisposi¢ao
for atentar para os grandes contingentes de pessoas sofredoras na sociedade em que
estiver inserida. Isso acarreta no desenvolvimento de uma acdo pastoral solidaria que

recuse o messianismo de poder, que se manifeste de forma soliddria promovendo a

dignidade humana, que revele a face compassiva de Deus'* e, finalmente, assuma as

Pl Cf.: MOLTMANN, Jiirgen. El Dios Crucificado: La cruz de Cristo como base y critica de toda
teologia cristiana. Salamanca: Sigueme, 1975. Também: Vida, Esperanca e Justica: um testamento
teologico para a América Latina. Sao Bernardo do Campo: EDITEO, 2008. P. 39-55; onde o autor
reintroduz o tema do Deus crucificado discutindo com as reagdes de Hans Kiing, Karl Rahner, Johann
Baptist Metz e Dorothee Solle.

132 «Se Deus vai para onde Cristo vai, se Deus estava em Cristo, entdo Cristo traz comunhio para as
pessoas tdo rebaixadas e esvaziadas como ele mesmo... Os sofrimentos de Cristo ndo sdo
exclusivamente seus sofrimentos, mas inclusivamente sdo também os nossos € os sofrimentos deste
tempo. A sua cruz estd fraternalmente entre as nossas cruzes, como sinal de que Deus mesmo toma
parte em nossos sofrimentos, levando nossas dores sobre si” (MOLTMANN. Vida, Esperanca e
Justica. P. 46).

¥ MOLTMANN. Vida, Esperanga e Justica. P. 47-48; 53-55. Discorrendo a respeito do sofrimento de
Cristo, em contestagdo a tese do desejo sddico de Deus que pretende aplacd-lo no sacrificio de Jesus,
Francois Varone sustenta: “Jesus ndo procurava sofrer, mas viver uma pritica positiva mesmo se
devesse sofrer cruelmente por causa dela. Jesus ndo devia nem queria sofrer em nosso lugar, mas antes
investir sua vida até o fim para libertar nosso desejo e nos salvar. O sofrimento € para Jesus a ocasido de
revelar o amor que tem para conosco e, para nés, a possibilidade desconcertante de o reconhecer. Diante
de Deus, o sofrimento de Jesus é também a ocasido, a passagem obrigatéria, para viver até o fim da
condi¢@o humana o conhecimento amoroso que em de Deus, seu Pai, comprometendo-se totalmente em
tirar do coragdo dos homens o desconhecimento de Deus e em inaugurar o espago onde Deus um dia
serd tudo em todos” (cf.: VARONE, Francois. Esse Deus que dizem amar o sofrimento. Aparecida:
Santudrio, 2001. P.271).

" VARONE. Esse Deus que dizem amar o sofrimento. P. 57-131.
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conseqiiéncias da opcdo evangélica preferencial pelos pobres e da luta pela justica,
igualdade e paz.

Assumir as conseqiiéncias da op¢do evangélica radical pelos pobres equivale,
invariavelmente, caminhar na direcio do Gdlgota, contemplando o martirio (como

Bonhoeffer contemplou e assumiu) como uma constante possibilidade.

5.3. Uma Pastoral Diaconal

O modelo eclesial de Bonhoeffer € diaconal por entender a communio
sanctorum como a representacdo vicdria de Cristo no mundo e na sociedade. A Igreja
manifesta essa vicariedade “estando-ai-para-os-outros” (solidariedade), em um “agir
continuamente responsiavel” no “olhar a partir debaixo” (kénosis), agarrando
“valentemente a realidade”.

A definicdo do termo “diaconia” apresenta pelo menos trés compreensdes
distintas: como acdo social a partir de uma motivacdo cristd, apresentada como
responsabilidade coletiva e individual em obediéncia ao principio do servico
evangélico; como forma especifica do ministério eclesidstico, que na tradicdo catdlica
¢ situado na pratica como o primeiro degrau na hierarquia e no movimento ecuménico
¢ situado na acdo da Igreja na sociedade; e como principio fundamental da Igreja, ou
seja, como dimensdo essencial da propria natureza da Igreja. '* Esta dltima
compreensdo diaconal é a que o modelo eclesial de Bonhoeffer apresenta, fincando
profundamente suas bases na representacdo vicaria de Cristo no mundo.

A koinonia e a diakonia sio a¢des que se implicam e se exigem mutuamente'*.
A comunhio € traduzida em termos de servi¢o, bem ao modo como a acao pastoral do
modelo eclesial de Bonhoeffer propde: Cristo tornado concreto na comunhdo traduz-
se concretamente em servigo interessado e despretensioso ao mundo. Trata-se da
solidariedade, em “estar-ai-para-os-outros” com profunda paixdo, a paixdo do
crucificado. A comunidade de fiéis que concretiza a imanéncia de Cristo no mundo, é
a que decifrard o amor de Deus em a¢des dignificantes ao ser humano.

O principio configurador da diaconia € 0 mesmo que possibilitou a revelacao
apaixonada de Cristo na cruz pela humanidade: a kénosis. A comunhdo das pessoas

fiéis apaixonadas e soliddrias, ndo cabe tdo somente uma pratica assistencial aos

> NORDSTOKKE, Kjell. Diaconia. In: SCHNEIDER-HARPPRECHT, Christoph (org.). Teologia
Prdtica no Contexto da América Latina.}Sﬁo Leopoldo/Sao Paulo: Sinodal/ASTE, 1998. P. 278.

136 JURIO, P. Diaconia. In: FLORISTAN ¢ TAMOYO. Conceptos Fundamentales de Pastoral. P.
230-237.
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necessitados como agdo diaconal. Cabe uma agdo kendtica com as mesmas
implicacdes que tiveram para Cristo, a saber: a saida ao encontro, o rebaixamento, a
solidariedade e identificacdo. Em termos bonhoefferianos, significa “olhar a partir
debaixo”, direcionar a atencao aos pobres e se dispor ao esvaziamento para estar entre
e ser um dentre eles.

Essa Igreja estabelecida entre os pobres é ao mesmo tempo servidora do Reino
de Deus, do Deus do Reino e ao ser humano em sua totalidade: corpo e espirito;
individuo e alguém estruturalmente compreendido. A diaconia deste modelo eclesial
¢ exercida em perspectiva ad intra, pelo amor vivenciado no interior da propria
comunidade de fé na partilha, comunh@o e servi¢o; e ad extra, na vivéncia concreta
desse amor na sociedade por meio de iniciativas como da solidariedade, promog¢do da
justica e antincio profético. A atuacdo ad extra é a presenga da Igreja como a
conformacgdo de Cristo na realidade mundana que, segundo Bonhoeffer, uma vez
“agarrada valentemente” implica no ‘“‘agir responsdvel”’. Ad intra o diaconato é
concretizado na potencializacdo para uma espiritualidade madura que considera a
recusa da devogdo ao deus ex-machina a primeira iniciativa para uma presenca
consciente, soliddria e coerente da Igreja com a realidade de um “mundo tornado
adulto”.

Para dar conta da agdo diaconal nas dire¢des ad intra e ad extra §é
imprescindivel conceber, na organizagdo eclesial, os meios que tornem vidveis a
intercomunicacdo e interacdo na communio sanctorum, o planejamento e
estabelecimentos de estratégias de acdo da communio sanctorum no mundo e ao
mesmo tempo ndo configure uma estrutura hierdrquica engessada. O resgate do
principio ministerial paulino seria o que melhor atenderia a viabilizagdo do diaconato
nas direcdes apontadas por dois motivos iniciais: a énfase comunitaria, situando no
primeiro plano a co-responsabilidade e a co-participacdo dos fiéis que refor¢a a
dimensdo democritica da Igreja; e a significacdo dos carismas com vistas 2
edificacdo, ao servico e testemunho da comunidade.

Com as bases cristolégicas (Corpo de Cristo) e pneumatoldgicas (carismas)
firmadas, a organizacdo ministerial paulina ressalta a unidade, em meio as multiplas
possibilidades de servigos (ministérios), convergida para o servigo (ministério)

eclesial no mundo. Essa organizacao privilegia os dons que obedecem as exigéncias
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mais humildes, ordindrias e estidveis da comunidade, permitindo a Igreja voltar-se
concretamente para a sua realidade e 2 realidade ao redor'?’.

Diante das divergéncias hermenéuticas atuais em temas como as formas do
ministério ordenado em contraposi¢cdo aos nao-ordenados, a sucessdo apostdlica, o
sacerddcio comum dos crentes ou povo de DeusBS, o modelo eclesial de Bonhoeffer
encontra no principio ministerial de Paulo o minimo necessdrio para a sua
estruturacdo e estabelecimento diaconal no mundo. Acolhendo o principio ministerial
escapa-se do risco de um engessamento hierdrquico e, a0 mesmo tempo, garante-se a

funcionalidade para servir.

Conclusao

Na trajetéria biografico-teologica percorrida de Dietrich Bonhoeffer, as
reflexdes, militancia e visdo deixam entrever sua preocupagdo eclesioldgica, sendo
correta a percep¢cdo de André Dumas de “uma Igreja para os ndo-religiosos” como a
esséncia da proposta bonhoefferiana a teologia moderna e pastoral.

Uma vez levantado o elemento eclesial nas principais obras de Bonhoeffer,
pdde ser verificada quatro conceituacdes importantes: Igreja como comunhdo dos
santos; como lugar da concrecdo da Revelacdo; como representacdo de Cristo; e sua
mundanidade. Essas conceituacdes apontaram para trés aspectos: a Koinonia, o
cristocentrismo e o diaconato. Analisados sob a otica da Teologia Prética, tais
aspectos foram compreendidos como linhas pastorais de um modelo eclesial: o
modelo eclesial bonhoefferiano.

O modelo eclesial de Dietrich Bonhoeffer, em funcdo do enquadramento
epistemoldgico que recebeu nesta andlise, € tipificado como um modelo libertador
adequado para a realidade latino-americana e brasileira. E, pois, o marco teérico que
permitird a continuagdo desta pesquisa.

A seqiiéncia deste estudo procurard aplicar, como critério de julgamento e lente
de leitura, o referencial do modelo eclesial bonhoefferiano sobre o metodismo na

cidade do Rio de Janeiro.

37 ALMEIDA, Antdnio José de. Teologia dos Ministérios Nao-ordenados na América Latina. Sio

Paulo: Loyola, 1989. P. 183-193.
¥ VOLKMANN, Martin. Teologia Pritica e o ministério da Igreja. In: SCHNEIDER-
HARPPRECHT. Teologia Prdtica no Contexto da América Latina. P.93.
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CAPITULO 3
O Modelo Eclesial Bonhoefferiano e o Metodismo Carioca

Os aspectos que direcionam esta parte da pesquisa sdo os elementos
constitutivos do modelo eclesial, recolhidos no pensamento de Dietrich Bonhoeffer,
considerados adequados para a leitura das necessidades e desafios pastorais do
contexto contemporaneo. Esse modelo, tipificado no segundo capitulo como
koindnico, cristocéntrico e diaconal, € o referencial tedrico para a abordagem pastoral
do metodismo carioca pretendida nesta pesquisa.

A Igreja Metodista na cidade do Rio de Janeiro € uma representacdo no cendrio
religioso brasileiro em que a “ortodoxia wesleyana” se encontra com a forma eclesial
de renovacdo, representada pelo movimento carismatico. Esse encontro evidencia
uma tensdo refletida, conforme a andlise do primeiro capitulo desta pesquisa, nos
aspectos teoldgico e litirgico das igrejas verificadas.

Foram constatadas, no primeiro capitulo, a partir de releituras teoldgicas
contemporineas, elementos na eclesiologia wesleyana que atendem aos apelos
reivindicatérios por uma Igreja renovada, mais humana e engajada na realidade
latino-americana e brasileira. A eclesiologia wesleyana, fundamentalmente de
comunhdo, diaconal e missiondria, fixa pontos de associagdo com o modelo eclesial
encontrado no pensamento de Dietrich Bonhoeffer no segundo capitulo. Esses sdo os
tracos eclesiais da ‘“ortodoxia wesleyana” contrastados com a realidade eclesial
carismaética nas igrejas metodistas cariocas.

A realidade eclesial carismética no metodismo carioca, verificada na pesquisa
junto as igrejas na cidade do Rio de Janeiro, demonstra uma considerdvel influéncia
do neopentecostalismo que torna vidvel a captacdo de alguns tracos da cultura
contemporanea, tais como o individualismo e o hedonismo. Por outro lado, a
eclesialidade carismdtica sinaliza uma tentativa de adequacdo a matriz religiosa
brasileira negada pelo protestantismo histérico. Tal conjuntura de influéncias
configura um modelo eclesial em constru¢do, que em alguns aspectos apresenta
disparidades em relacdo a eclesiologia wesleyana.

As duas realidades eclesiais presentes no metodismo carioca serdo analisadas
sob a orientagcdo dos aspectos koindnico, cristocéntrico e diaconal do modelo
bonhoefferiano. Os aspectos apontardo, no final desta etapa da pesquisa, para

perspectivas eclesiais sobre a Igreja Metodista na cidade do Rio de Janeiro.



1. O Modelo Eclesial Bonhoefferiano e a “Ortodoxia Wesleyana”

O modelo eclesial wesleyano traz como exclusivo o aspecto missiondrio
associado a proclamac¢do do Evangelho e ao projeto de expansdo nos niveis local,
nacional e mundial. A dimensdo missiondria do modelo eclesial wesleyano,
inicialmente plasmada histérica e teologicamente pelo paradigma pietista’, é o ponto
chave que determina a dindmica das igrejas da tradi¢ao metodista.

Essa dimensdo se faz notar na tdnica do principal documento da Igreja
Metodista no Brasil, o “Plano para a Vida e Missdo” 2, bem como na eclesialidade da
ortodoxia, expressa na politica de expansdo missiondria do ‘Planejamento
Estratégico” da Primeira Regido Eclesidstica a ser adotada pelas igrejas metodistas

cariocas. As igrejas cariocas sdo responsdveis pelas seguintes acdes:

- Incentivar a evangelizacdo integral, desenvolvendo a paixdo evangelizadora, como
testemunha viva e prética, sinalizando a presenca do Deus vivo no mundo, e
proclamando a salvac¢do em Cristo Jesus a toda criatura. - Ajudar a todos os cristaos
metodistas a descobrirem seus dons espirituais e exercita-los na missdo, com vistas ao
crescimento na experiéncia com Deus e no servico ao povo. Tornando-nos
efetivamente uma Igreja de Dons e Ministérios. — Afirmar uma identidade baseada na
gratuidade da graca de Deus e na vida de santidade. - Ser companheiros na missio da
Igreja Metodista no Brasil e no mundo’.

A exclusividade do modelo bonhoefferiano reside na centralidade e motivacao
cristologicas determinantes para as relacdes koindOnicas e agdes diaconais. Essa
exclusividade cristolégica de Bonhoeffer ndo é ressaltada no modelo eclesial
wesleyano, o que ndo significa ser um tema ausente na teologia wesleyana. A
cristologia, como a eclesiologia, é desenvolvida na tradicdo wesleyana em termos
soterioldgicos. O traco distintivo com a concepgdo eclesioldgica bonhoefferiana
reside basicamente na énfase Reformada da justificacdo, ou seja, na obra redentora e
salvifica de Cristo mediante a adesdo (conversdo) do individuo pela fé*. Neste sentido
a pessoa de Cristo é enfatizada no pensamento wesleyano: como a motivagdo para o

antncio e ndo como a “formatagdo” eclesial.

' Cf.: KLAIBER, Walter; MARQUARDT, Manfred. Viver a Graga de Deus: Um Compéndio de
Teologia Metodista. Sio Bernardo do Campo: Editeo, 1999. P. 371-374.

* Segundo o referido documento: “Missdo é a construcdo do Reino de Deus,sob o poder do Espirito
Santo, pela acdo da comunidade cristd e de pessoas, visando ao surgimento da nova vida, trazida por
Jesus Cristo, para a renovagdo do ser humano e da estruturas sociais, marcados pelos sinais de morte”.
Cf.: Plano para a Vida e Missdo. In: IGREJA METODISTA. Cédnones 2007. Sao Paulo: Cedro. 2007.
P. 89.

? Planejamento Estratégico. P.38-37

* MACHADO, Tércio. Justicia y Justificacion. BONINO, José Miguéz. Justificacién, Santificacién y
Plenitud. In: La tradicion Protestante. Cf.: STROHL, Henri. O Pensamento da Reforma. Sio Paulo:
ASTE, 2004. P. 85-117
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Os pontos de convergéncia entre os modelos eclesiais da ortodoxia wesleyana e
bonhoefferiano sdo a koinonia e a diaconia, visto o aspecto do cristocentrismo nao

integrar direta e essencialmente a eclesiologia metodista.

1.1. Relacao Koindnica

Tanto em Wesley como em Bonhoeffer, a communio sanctorum é meio de
graca. No modelo eclesial wesleyano o outro € fundamental para a preservacdo da
salvacdo, pois esta depende da adesdo individual; j& no modelo eclesial
bonhoefferiano a comunhao com o préximo € o meio de salvacgdo.

Para ambos, o sentido da eclesiologia é o povo e ndo a hierarquia. Nos dois
modelos o principio reformado do sacerddcio universal dos crentes € fundamental e
fundante. Portanto, a organizagdo eclesial serd estabelecida de acordo com as
contingéncias, desafios e estratégias pastorais seguindo critérios democraticos.

Essa linha fundamental se mostra evidente, na realidade eclesial ortodoxa nas

igrejas cariocas, pelo que preconiza o “Plano para Vida e Missao”:

O Metodismo afirma que a Igreja, antes de ser organizagdo, institui¢do ou grupo social,
¢ um corpo, um organismo vivo, uma comunidade de Cristo (Ef 1.22-23; 1Co 12. 27).
Sua vivéncia deve ser expressa como uma comunidade de fé, adoragdo, crescimento,
testemunho, amor, apoio e servico (At 2.42-47; Rm 12.9-21). Nessa comunidade,
metodistas sdo despertados, alimentados, crescem, compartilham, vivem juntos,
expressam sua vivéncia e fé, edificam o Corpo de Cristo, sdo equipados para o servico
€ 0 expressam junto das pessoas e das comunidades (1Co 12.16-26; 2Co 9.12-14; Ef
4.11-16)".

A importancia koinonica, segundo a ortodoxia wesleyana, € considerada diante
do propésito e da dimensdo eclesial missiondrios:

A Igreja participa da Missao de Deus educando-se a partir: da vida pratica, aprendendo

na experiéncia uns com os outros, corrigindo-se e descobrindo a acdo de Deus na vida

de cada dia; do copartilhamento com outras pessoas € grupos que preservam e

valorizam a vida; da palavra de Deus, buscando em conjunto, no confronto com os

acontecimentos, alternativas que renovam a vida; da Doutrina da Igreja,

particularmente da heranca metodista, descobrindo o valor histérico e atualizado de
~ S s 6
suas expressdes para a nossa situagio .

A alternativa para a concretizacdo da vivéncia koinOnica, nas igrejas da cidade
do Rio de Janeiro, € a estruturagdo do discipulado em grupos pequenos inspirados nas

sociedades, classes e bands do metodismo inglés. O “Planejamento Estratégico”

> Plano Para a Vida e Misséo. P.79.
® Plano para a Vida e Missdo. P. 86.
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estabelece a meta a ser atingida, por cada igreja local na Primeira Regido até 2014, de
um determinado niimero de grupos pequenos’.

Uma vez organizados com vistas ao desenvolvimento de relacdes koindnicas,
0s grupos pequenos contribuiriam para a constru¢do de um modelo eclesial em que a
comunidade de fé seria a reguladora e sustentadora do servigo, da liturgia e da
evangeliza¢do; um sinal soteriolégico no mundo; uma sociedade contrastante; uma
experiéncia democrética; e, finalmente, uma experiéncia inclusiva®.

Entretanto, a proposta dos grupos na cidade do Rio de Janeiro, de acordo com o
“Planejamento Estratégico”, corresponde ao objetivo do crescimento numérico.
“Cada distrito, a partir do nimero de grupos pequenos existente atualmente, recebera
o desafio da criacio de um determinado nimero de novos grupos pequenos, nos
bairros aonde a Igreja Metodista ainda nio se faz presente ou precisa ser revitalizada
através do discipulado” ®.

Estrategicamente o discipulado busca seguir uma metodologia vertical,

denominado como discipulado de lideranga:

O discipulado de lideranca € estratégico porque € uma pritica continua do processo de
discipulado, em que o Bispo ministra estudos aos/as Superintendentes Distritais,
estes/as aos/as Pastores/as, estes/as as liderancas da igreja local, e estas aos segmentos
locais que representam os ministérios e sociedades, de modo que as &nfases das pelo
Bispo alcancem toda a Igreja. Recordando que esta foi a estratégia de Jesus com os
doze e com os setenta, e também foi a énfase de Wesley com seus pregadores leigosm.

Como foi observado no primeiro capitulo, a eficiéncia e eficicia do discipulado
em pequenos grupos dependem da agdo episcopal e pastoral. Na metodologia adotada
a figura do clérigo é fortalecida, demonstrando um distanciamento gradativo do
aspecto democrdtico preconizado através da koinonia no modelo ecelsial
bonhoefferiano.

A opc¢do por tal modelo de discipulado indica um deslocamento gradativo do
propésito wesleyano tradicional. Se através das sociedades, classes e bands o
individuo recebia o apoio para sua sustentagdo na fé, o atual modelo enfatiza os
grupos pequenos como mecanismos para a sensibilizacdo e adesdo dos individuos a
fé. A énfase deixa de assentar sobre a koinonia, para assentar-se no propdsito

proselitista e catequético.

” Planejamento Estratégico. P. 11.

8 Cf.: GUERREIRA, Teologia Pastoral. P. 131-134.

° Planejamento Estratégico. P. 33. Segundo o Planejamento Estratégico, cabera as igrejas da cidade do
Rio de Janeiro reunir 1335 grupos pequenos até 2014.

' Planejamento Estratégico. P. 37.
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1.2. Experiéncia Diaconal

A diaconia disposta no modelo bonhoefferiano como representagdo viciria de
Cristo, € distinta do modelo tradicional wesleyano na motiva¢ao para sua atuacdo. O
servico ad intra e ad extra é concretizado em perspectiva wesleyana como expressao
da santidade e resultado da busca pela perfeicdo cristd. O sentido do servico no
modelo wesleyano € atrelado a piedade que resulta em obras de misericérdia. Em
outros termos, a devocdo a Deus redunda, invariavelmente, no servico ao proximo.

Contudo, o “Plano para Vida e Missdo” define a acdo social da Igreja Metodista

nos seguintes termos:

A acfo social da Igreja, como parte da Missdo, € nossa expressdo humana do amor de
Deus. E o esforco da Igreja para que na terra seja feita a vontade do Pai. Isso acontece
quando, sob a agdo do Espirito Santo, nos envolvemos em alternativas de amor e
justica que renovam a vida e vencem o pecado e a morte, conforme a prépria
experiéncia e vida de Jesus''.

A definicdo diaconal da Igreja Metodista no Brasil, conforme o “Plano para a
Vida e Missdo”, além de ultrapassar uma concep¢do meramente assistencialista do
servico da Igreja no mundo, se aproxima da inspiracdo cristoldgica diaconal do
modelo eclesial bonhoefferiano.

A mesma inspiragdo € notada na politica para a acdo social, registrado no

“Planejamento Estratégico” da Primeira Regido Eclesidstica:

Promover a conscientizagdo da cidadania; promover a questdo da satide integral em
relacdo ao corpo, a mente e ao espirito e na prote¢do do ser humano e do meio
ambiente; estreitar o relacionamento da Igreja com organizagdes governamentais e niao
governamentais, visando os objetivos da Igreja na questdo social; denunciar todas as
acdes que agridam a vida e os direitos humanos'>.

O tema da missdo e evangelizacdo na “ortodoxia wesleyana”, uma vez relido
sob a Otica latino-americana, identifica o compromisso com o povo oprimido, a
encarna¢do do amor na realidade humana e a inclusdo de todo género humano na
dindmica da graca concretizando o propésito de libertacio'”.

Dessa maneira, a esséncia missiondria diaconal da Igreja Metodista no Brasil
orienta o metodismo carioca para que sirva a sociedade: exercendo a justi¢a € 0 amor

como sinais da vinda do Reino de Deus; praticando os principios manifestados no

" Plano para a Vida e Missdo. P. 89.

' Planejamento Estratégico. P. 40-41.

"> JOSGRILBERG Rui. Op¢iio e evangelizacio na teologia metodista. In: et al. Luta pela Vida e
Evangelizacdo. P. 264-269.
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Credo Social da Igreja Metodista'*; conhecendo a Igreja, descobrindo suas
possibilidades e dons, valorizando seus ministérios para alcangar a participagao total
do povo na missio de Deus'’; conhecendo a realidade dos contextos em que a Igreja
estiver inserida.

O diaconato na ortodoxia wesleyana pode ser exercido em parceria e mituo
apoio as iniciativas de preservagdo da vida humana; na dentincia da opressao; no zelo
pela ética cristd como principio de sua acdo social. E compreendida como parte da
missdo da Igreja estimular a cidadania responsdvel, gerar a consciéncia para a
promocdo da dignidade do negro, do indio, da mulher, do idoso, do menor, dos
deficientes, dos aposentados e outros'®.

Tal leque de possibilidades de agdo corrobora com a realidade e desafios
pastorais latino-americanos e brasileiros. Nesse sentido a Igreja Metodista retoma sua
verve diaconal da tradi¢do inglesa, contextualizando sua acdo mantendo a sua opgao
pelos pobres. Fazer essa op¢do equivale assumir o seguimento de Cristo até a entrega
vicdria como sinal do amor ao mundo.

A respeito do significado e importincia da diaconia para uma experiéncia

eclesial wesleyana contextualizada a realidade brasileira, Claudio Ribeiro comenta:

A partir da teologia de Wesley, e de outros referenciais importantes para o contexto
brasileiro, temos refletido sobre o sentido diakonal da vida cristd. A diakonia, como
dimensdo eclesial, permite uma sintese da vivéncia de fé comprometida com os
desafios da realidade social e politica com aquela de maior apelo devocional e
religioso. Ela ajuda os grupos a olharem para fora de si mesmos e ndo se conformarem
com a realidade (Cf. Romanos 12.1-2). Além disso, como sdo grandes os desafios, a
dimensdo ecuménica é reforcada e abrem-se novos canais para a unidade da Igreja. "’

Em termos bonhoefferiranos, a acdo social, segundo a ‘ortodoxia wesleyana”, é
exercida através do “olhar a partir de baixo”, organizando-se para o ‘“‘agir
responsdvel”, assumindo a representa¢do vicdria de Cristo, “estando-ai-para-os-

outros”. Este é o ponto em que Bonhoeffer mais se aproxima da tradi¢do wesleyana.

'O Credo Social da Igreja Metodista contém a doutrina social da referida denominagdo. Objeto da
decisdo do X Concilio Geral, sua fonte inspiradora € a tradi¢cdo wesleyana e o movimento do Evangelho
Social norte-americano. Cf.: Credo Social. In: IGREJA METODISTA. Cénones 2007. P. 49-60.

' Plano para a Vida e Misséo. P.102.

' Plano para a Vida e Missdo. P. 91-92

17 RIBEIRO, Cldudio. Por uma eclesiologia metodista brasileira. Caminhando, Ano IX, n° 13 — 1°
Semestre de 2004. Apud: VVAA. Sermaoes de Wesley: Texto inglés com duas tradugdes em portugués.
Sdo Bernardo do Campo, SP: EDITEO, 2006. CD-Rom, p.57
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2. O Modelo Eclesial Bonhoefferiano e a Realidade Eclesial Carismatica

A analise sobre a realidade carismatica no metodismo carioca, influenciado
pelo neopentecostalismo, indica uma configuragdo eclesial em constru¢do com
idedrio eclesioldgico e projeto pastoral definidos.

Conforme o que foi levantado no primeiro capitulo, essa configuracdo eclesial
em constru¢io corresponde inicialmente a ldgica neoliberal instalada no “mercado
religioso”. Esse fator vem gerando uma verdadeira concorréncia com vistas a
expansdo numérica nos diversos segmentos evangélicos frente ao crescimento do
neopentecostalismo.

A incorporacdo no “mercado religioso” soma-se a reacdo a matriz religiosa
negada pelo protestantismo de missdo e, consequentemente, também pelo metodismo.
Na configuragdo eclesial em construcdo, evidente no movimento carismatico
metodista carioca, os elementos da religiosidade matricial brasileira sdo acolhidos e
correspondidos. Essa situacdo redunda em pelo menos quatro conseqiiéncias para o
metodismo:

a) O fechamento para o didlogo com as tradi¢des eclesiais de alcance
massivo, particularmente a Igreja Catélica Romana motivado pelo receio da
concorréncia eclesidstica. Esse fechamento talvez prenuncie o encaminhamento
de um processo que conduza ao “triunfalismo eclesial”, tipico do modelo
congregacional;

b) O empenho pela expansdo numérica através da adocao de estratégias
e métodos provenientes de outras denominacdes evangélicas, como
“crescimento de igrejas”, grupos de discipulado, Igreja com Propdsitos;

c) O didlogo com a religiosidade matricial, implicando na relativizacio
da identidade wesleyana, sobretudo nos aspectos litirgicos; e

d) A relativizagdao da identidade wesleyana no aspecto teolégico com a
assuncdo da teologia da prosperidade e da batalha espiritual.

Essa configuracdo eclesial apresenta algumas idéias eclesiolégicas que se

1'8, H4 uma tendéncia nessa

assemelham ao idedrio do modelo eclesial tradiciona
configuracdo de se compor uma imagem eclesial que guarde consigo os meios para o
alcance dos seus fins, ou seja, que se constitua como imagem da organizagdo

(sociedade) perfeita.

' GUERREIRA. Teologia Pastoral. P. 127-130.
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Semelhante ao modelo tradicional, a configuracdo eclesial em questdo avanca
com um projeto pastoral de expansdo a partir do fortalecimento da igreja local (=
paréquia) que, através do culto, pretende captar as massas. No lugar do sacramento,
opta pelas mediacGes simbdlicas provenientes da matriz religiosa, transmitindo-lhes o
mesmo valor sacramental. Se no projeto pastoral do modelo tradicional a figura do
sacerdote € vista como revestida do poder mediador e ativo, no tocante a ministragcao
sacramental, o equivalente se revela na configuracdo eclesial carismatica com relagdo
aos pastores.

Ha uma tendéncia de elevacao do clérigo, e demais liderangas eclesidsticas, em
termos hierdrquicos. Dessa maneira parecem figurar extratos que compdem uma
imagem eclesidstica piramidal onde a representagdo cristolégica se revela nos
ministérios ordenados (bispos e presbiteros). Ao que parece, a participagcao do laicato
acontece passivamente na recep¢do dos meios simbdlicos e em atuacdes ministeriais
sob a designagao clerical.

Basicamente as ag¢des pastorais dessa configuragdo eclesial se concentram nas
celebracdes, desenvolvimento do discipulado em pequenos grupos e reunides de
oracdo, consagracdo e de cura e libertagdo. Nessas acdes sdo reveladas algumas
disparidades com o modelo eclesial wesleyano.

A primeira disparidade diz respeito a constituicdo hierdrquica centralizada na
figura do pastor, evidente, sobretudo, na estrutura proposta para a dindmica do
discipulado em grupos pequenos. A dindmica comunitdria proposta por John Wesley
através das sociedades, classes e bands seguiu o principio da praticidade e
funcionalidade na forma de organizagdo, distante de qualquer pretensdo hierdrquica.
Embora ficasse claro em Wesley o respeito pelos ministérios ordindrios e dedicacdo a
Igreja Inglesa, enquanto esteve a frente do movimento eclesial metodista ndo esbocou
incentivo algum para engessamentos estruturais.

Outro ponto dispar gira em torno da tendéncia ao utilitarismo da fé,
demonstrado na realizacdo de reunides e cultos onde sdo adotadas as campanhas e
correntes de oracdo de estimulo a busca por prosperidade, cura e libertagdao
demoniaca. O eixo teoldgico para a compreensdo da praitica eclesial wesleyana € a
soteriologia. O legado da doutrina da justifica¢do pela fé da Reforma, apreendido por
Wesley, esclarece de antemdo que o propdsito evangelizador metodista deve manter-
se em conexdo também nas manifestacoes ctlticas.

Nessa perspectiva o cultivo da espiritualidade pela oragdo em suas multiplas

manifestagdes estaria em sintonia com a tradi¢do wesleyana, sobretudo na dimensao
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comunitdria do modelo eclesial que representa. A oragdo é um meio de graca para o
fortalecimento da fé nas reunides dos pequenos grupos, incluindo as intercessdes por
curas, busca de conforto espiritual e paz como acao gratuita entre os membros de uma
comunidade. Portanto, ndo h4 respaldo algum para qualquer forma de utilitarismo
desse meio de graca, tampouco para cAmbios monetarios.

O individualismo, percebido na pouca énfase na experiéncia e cultivo da fé em
dimensdo comunitdria é mais uma disparidade importante a ser pontuada a luz do
modelo eclesial wesleyano. A insisténcia em afirmar a adocdo do programa de
discipulado como um resgate da vivéncia comunitdria da tradi¢do metodista, ndo se
sustenta na pratica na configuracdo eclesial discutida. Além de constituir uma
estrutura fundamentada hierarquicamente, 0s grupos pequenos propostos se mostram
basicamente como estratégia de crescimento numérico. Esse indicativo talvez
signifique a preservacdo do individualismo na dindmica da configuracédo eclesial em
construcao.

Conforme o modelo eclesial bonhoefferiano se apresenta, pode-se julgar em
que termos a relacdo koinonica, a manifestacdo cristocéntrica e a experiéncia diaconal

se expressam nessa configuragao eclesial em construgao.

2.1. Relacao Koinénica

Na pesquisa realizada com as igrejas metodistas da cidade do Rio de Janeiro foi
possivel detectar alguns indicios de uma inconsisténcia nas relacdes koindnicas,
compreendidas do ponto de vista bonhoefferiano, determinantes para a configuracio
eclesial em construcdo. Segundo Cldudio Ribeiro, a liturgia (culto) € uma dimensao
importante em que a communio sanctorum recebe contornos bem definidos: “o
culto... Redimensiona o presente, ao ndo se confundir com o viver didrio, seja do
mundo, seja da prépria comunidade, e a Igreja adquire sua natureza profética e
escatolégica”™".

Entretanto, o que a pesquisa prenuncia, considerando a descricdo das reunides
de cura e libertacdo, consagra¢do e busca de poder (feitas no primeiro capitulo)
realizadas pelas igrejas metodistas cariocas, € menos uma relacdo koinOnica; e mais
uma relac@o baseada no clientelismo, ao modo do mercado da fé movido pela 16gica

neoliberal. Tal situagdo pode indicar um processo j4 iniciado de redimensionamento

dos cultos: de espacos celebrativos, de consolacdo e de transformagdo onde o cantar,

19 RIBEIRO, Cldudio. Por uma eclesiologia metodista brasileira. P.55.
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orar e acolher a Palavra recebem significagcdo comunitéria, as reunides se tornam em
“ofertas” das igrejas em atencdo as demandas de sua clientela, estabelecendo a
cldssica relacdo oferta e procura.

A communio sanctorum, que na eclesiologia de Dietrich Bonhoeffer se
concretiza pela solidariedade na comunidade, se estende ao simples fato dos fiéis
estarem juntos, sendo um “estar junto para” que torna visivel e crivel a imagem de
Cristo no mundo. Conforme indicado pela pesquisa, as reunides de consagracdo
influenciadas pelo neopentecostalismo estabelecem propdsitos que giram em torno da
conquista de uma vida mais prospera, abengoada, livre de opressdes, maldi¢des e mds
influéncias do “mundo”. Se no pentecostalismo essas reunides eram movidas pelo
propésito do servico, mesmo que exercido nas quatro paredes dos templos, tornando
as pessoas mais hdbeis ao exercicio de seus ministérios, a roupagem neopentecostal
trouxe um cardter intimista para os/as freqiientadores/as dessas reunides.

A motivacdo intimista dos/as freqiientadores/as de tais reunides confronta-se
com a proposta koindnica contida no modelo eclesial bonhoefferiano. Embora atenda
diretamente os anseios que as igrejas histéricas ndo atingem, o traco intimista do
neopentecostalismo reforca a cultura do individualismo nas igrejas do metodismo
carioca.

A alternativa koinonica do discipulado em pequenos grupos, conforme a
pesquisa indicou, ndo recebe uma adesdo plena pelas igrejas metodistas na cidade do
Rio de Janeiro. A constatacdo de uma adesdao média das igrejas pesquisadas pelo
programa de discipulado talvez indique: a) desconfianca ou rejeicdo do método pelas
liderancas clérigas; b) disparidade ou inadequacdo com as expectativas e realidade
das igrejas. Todavia, em fun¢@o das limitagdes impostas pela metodologia adotada na

pesquisa, tais hipdteses poderdo ser ou ndo confirmadas em momento ulterior.

2.2. Manifestacao Cristocéntrica

A pesquisa levou a concluir que as influ€ncias neopentecostais sobre as igrejas
da cidade do Rio de Janeiro sdo percebidas nas atividades regulares de oragdo, cura e
libertacdo e, relativamente, no programa de discipulado visando o crescimento
numérico das igrejas. Conforme verificado, seguindo os critérios da andlise com que
o movimento carismatico € tipificado, o metodismo carioca vem demonstrando tragcos
caracteristicos do movimento carismdtico, menos pentecostal e mais neopentecostal.

Essa realidade redunda em implicagdes cristoldgicas.
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O cristocentrismo no modelo eclesial bonhoefferiano se expressa de forma
plena. Conforme destacado no segundo capitulo, simultaneamente Jesus Cristo é a
comunidade, Senhor dessa comunidade e irmao na comunidade pela encarnagéo, pelo
cumprimento da lei, na cruz e ressurreicdo. No entanto, o incentivo ao cultivo do
intimismo da fé, caracteristico do neopentecostalismo e evidenciado nas reunides
cilticas que denominacdes desse segmento celebram, demonstra um novo
posicionamento cristoldgico.

A pesquisa possibilitou inferir um deslocamento cristolégico na configuragao
eclesial em construcio das igrejas pesquisadas. O cerne da comunidade seria o ser
humano com suas demandas cotidianas e expectativas. Esse giro antropoldgico
transfiguraria a Igreja como imagem de Cristo, tornando-a um espago de recepcao das
béncdos divinas.

No sentido apontado, a nova configuragdo eclesial em construcdo ¢é
essencialmente antropocéntrica e utilitdria. Tal constatacdo evidencia uma retomada
do reducionismo antropolégico ao qual a teologia esteve sujeita no fim da Idade
Média, em contradi¢io com a concepgio da graga incondicional de Deus?.

Dietrich Bonhoeffer desenvolveu a idéia da graca fazendo a distin¢c@o entre a
graca barata e a preciosa. A primeira concep¢do implica a adocdo simples de um
sistema doutrindrio pela Igreja. “Gracga barata significa justificacdo dos pecados, e

nio do pecador” *'. Conforme as palavras de Bonhoeffer:

A graca barata é a pregacido do perddo sem arrependimento, ¢ o batismo sem a
disciplina de uma congregacdo, é a Ceia do Senhor sem confissdo dos pecados, é a
absolvi¢do sem confissdo pessoal. A graca barata é a graca sem discipulado, a graca
sem a cruz, a graca sem Jesus Cristo vivo, encarnado’.

Em oposicdo a graca barata Bonhoeffer desenvolve o conceito de graca

preciosa nos seguintes termos:

Essa graca € preciosa porque chama ao discipulado, e é graca por chamar ao
discipulado de Jesus Cristo; é preciosa por custar a vida ao homem, e é graca por,
assim, lhe dar a vida; € preciosa por condenar o pecado, e é graga por justificar o
pecador. Essa graca é sobretudo preciosa por té-lo sido para Deus, por ter custado a
Deus a vida de seu Filho — “fostes comprados por preco” — e porque ndo pode ser
barato para nds aquilo que para Deus custou caro. A graca € graca sobretudo por Deus
nao ter achado que seu Filho fosse demasiado caro a pagar pela nossa vida, antes o deu
por nds. A graca preciosa € a encarnacio de Deus™.

2 STROHL, Henri. O Pensamento da Reforma. P.25-26.
21 ..
Discipulado. P. 9
* Discipulado. P. 10
5 Discipulado. P. 10
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Inevitavelmente, projetos de expansdo e processos de secularizacdo conduzem a
Igreja a perda gradativa da consciéncia da preciosidade da graca, em cujo cerne estd a
entrega vicdria de Cristo. Assumir dessa forma a graga implica em desafio kendtico,
ou seja, de total despojamento em nome do seguimento radical de Cristo, em
oposi¢do a motivagdo assentada nos beneficios desse seguimento. O significado do
seguimento radical seria o estabelecimento de uma relagdo de submissao, fraternidade
e inser¢do em Cristo (na Igreja), distinto de motivacdes clientelistas, comuns em
reunides de orienta¢do neopentecostal.

As igrejas analisadas na pesquisa apresentam tracos que confirmam a influéncia
neopentecostal no cardter clientelista das reunides de cura e libertacdo. As inferéncias
a respeito dessas motivagdes clientelitas, a partir da descri¢do das reunides de cura e
libertag@o, consagracao também levam a intuir na situa¢do de um Cristo ex machina,
como um curandeiro e operador de milagres disponivel pela mediacdo de um pastor.
Nessa perspectiva, a vicariedade de Jesus ndo seria tomada como referéncia e
inspiragdo diaconal, e sim pelo valor propiciatério para a liberacdo da cura, da

prosperidade e libertacdo dos demonios.

2.3. Experiéncia Diaconal

Julgando pelas motivacdes, determinantes para a manutencdo das reunides de
cura e libertacdo e consagracdo nas igrejas analisadas, o deslocamento cristolégico
evidencia a auséncia do diaconato segundo a orientacio do modelo eclesial
bonhoefferiano. Como foi observado, a oferta dessas reunides acontecem ao modo
das relacdes mercadoldgicas neoliberais. Uma provdvel interpretacdo dessa oferta
motivada pelo principio do diaconato é equivocada e precipitada.

Contudo, foi constatada a existéncia de ministérios de acdo social, e
equivalentes, em todas as igrejas metodistas pesquisadas na cidade do Rio de Janeiro.
Tais ministérios figuram na estrutura de uma igreja local (pardquia) metodista por
forca candnica ad intra e ad extra**. Essa constatagio demonstra duas realidades que
correspondem a consciéncia diaconal.

A primeira realidade diz respeito a estruturacdo dessas igrejas segundo o
principio ministerial. A organizacdo eclesial em ministérios €, em si, um reflexo da

apreensao da consciéncia ministerial que corrobora tanto com o modelo estabelecido

** Os Canones sdo as normativas doutrindrias e legislativas seguidas pela Igreja Metodista no Brasil
desde a sua autonomia, em 1930. O que se refere ao condicionante da ac¢do social na organizacido de
uma igreja local, cf.: IGREJA METODISTA. Cédnones 2007, art. 136.
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pela ortodoxia wesleyana®, presente nas igrejas cariocas, como com a proposi¢io
organizacional apresentada para o modelo eclesial bonhoefferiano visando o
diaconato ad intra e ad extra (segundo capitulo).

A segunda realidade é da presenca concreta de mecanismos para a
concretizacdo da diaconia pelas igrejas metodistas na cidade do Rio de Janeiro. Na
pesquisa realizada, ndo pdde ser verificado se a relagdo dos ministérios de ac¢do social
com as reunides carismdticas, geralmente gerenciadas por ministérios de oracdo e
intercessdo, € harmonica ou conflitiva. A diaconia ad extra em algumas igrejas é
realizada através de escolas, creches e oferecimento de cursos de capacitacio
profissional. Duas igrejas no distrito do Catete possuem instituicdo vinculada a
estrutura administrativa local chamada Associagdo Metodista de Acdo Social
(AMAS). Essa constata¢do indica a preservacdo de um elemento constitutivo da
heranca wesleyana: a diaconia operada como expressdo da vocagdo pedagdgica do
metodismo.

A julgar pelo resultado da pesquisa, a consciéncia diaconal parece estar
presente nas igrejas como elemento remanescente da identidade wesleyana. Quanto as
motivacdes e inspiragdes, a metodologia adotada ndo permitiu ir além da suspeita do
cumprimento da normativa candnica. O que fica evidente € que a diaconia nessas
igrejas supera uma acdo meramente assistencialista, como faria supor na configuracdo

eclesial tratada.

3. Perspectivas Eclesiais

A andlise do metodismo carioca possibilitou confirmar duas hipéteses. A
primeira hipétese confirmada foi a existéncia de duas realidades eclesiais convivendo
de forma tensa e conflituosa: uma ortodoxa e outra carismdtica. A segunda hipétese
que se confirmou foi a influéncia neopentecostal sobre o metodismo carioca,
indicando praticamente uma hegemonia carismética nas igrejas da cidade do Rio de
Janeiro.

Situadas no cendrio religioso difuso, tais igrejas sdo determinantemente
influenciadas pelo neopentecostalismo na teologia que abracam, marcada pela
concepcdo da batalha espiritual e teologia da prosperidade; e na liturgia que celebram,

que incorpora elementos da matriz religiosa e a €nfase no louvor e adoragao.

» Cf.: Plano para a Vida e Missdo. P. 102-104.
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A configuracdo eclesial em construcdo existente no metodismo carioca
representa uma gradativa sucumbéncia da identidade wesleyana na apresentacdo de
elementos distorcionantes nos aspectos analisados, uma vez considerada diante da
ortodoxia wesleyana.

A tensdo existente na relacdo entre as duas realidades eclesiais, bem como as
peculiaridades de cada uma, apontam para algumas possibilidades pastorais

iluminadas pelo modelo eclesial bonhoefferiano.

3.1. Relacao Koindénica

A sociedade contemporédnea convive com o paradoxo da crise pés-moderna que
leva alguns a considerar o momento como de ruptura com a cultura moderna,
tipologizada pela subjetivacdo do individuo ocidental e etnicamente branco, com a
sujeicdo do diferente e da natureza, pela economia de mercado e a instrumentalizacdo
da razdo. Outros consideram a pés-modernidade como continuacdo e realiza¢do da
modernidade pela conseqiiente virada do sujeito, em que o individuo € agraciado com
a garantia da possibilidade de escolha ilimitada, para o estabelecimento de valores e
para a normatizacio (autonomia) dos seus proprios atos=’.

Sendo ruptura ou realizacdo final da modernidade, 0 momento pds-moderno é
marcado pela elevagdo do individuo, sendo o consumo e o hedonismo suas maiores
expressdes”’. A conjungio desses dois aspectos constréi e determina relagdes, dentre
as quais as relacoes religiosas.

Expressdo religiosa representativa de tal conjun¢@o € o neopentecostalismo. A
l6gica que a sustenta, da oferta e da procura, dificilmente gera comunhdo. Sua
influéncia sobre o metodismo carioca, portanto, requer que as igrejas analisadas
abracem o desafio koindnico.

Conforme citado no segundo capitulo, para Dietrich Bonhoeffer a importancia
da comunhdo dos santos se demonstra em termos cristoldgicos e soteriolgicos. “Em

Cristo a humanidade é incorporada realmente na comunidade com Deus”?®. Essa

% Cf.: BOFF, Leonardo. A Voz do arco-iris. Rio de Janeiro: Sextante, 2004. P. 11-13. O autor destaca
como aspecto positivo da pds-modernidade a libertacdo da subjetividade humana outrora enquadrada
pela modernidade nas institui¢des totalitdrias, bem como da ética opressora dessa institui¢des. Segundo
Boff, “a pés-modernidade propicia o surgimento de uma dimensdo que enlaga o eu com o nds, evitando
o individualismo da ordem capitalista e o coletivismo da ordem real-socialista, ja desaparecida.”. P. 22-
23. Um texto imprescindivel a respeito do tema da pés-modernidade é: LIPOVETSKY, Gilles. A Era
do Vazio. Lisboa: Antropos, 1983.

*’ LIPOVETSKY. A Era do Vazio. P.98.

* Sanctorum Communio, p. 106
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incorporagdo redentora do ser humano na comunidade de Deus é, pois, o resgate do
principio bésico eclesial que torna crivel a fé cristd no mundo.

No guia para vivéncia da fé em comunidade, “Vida em Comunhido”,
Bonhoeffer sugere uma experi€ncia koindnica que abarca, a partir das relacdes em
grupos menores, toda a realidade eclesial sem perdé-la de vista?”. Uma possibilidade
vidvel no metodismo carioca para a vivéncia comunitiria da fé, como sinal de
superagdo ao individualismo provocado pela pds-modernidade, € a organizacdo dos
pequenos grupos de discipulado.

A discussdo a respeito do método do discipulado em pequenos grupos, ou
células, vem ocupando a dedicacdo de alguns pastoralistas metodistas. A
fundamentag@o biblico-teoldgica, relevancia eclesial, dindmica do método e
proposi¢do de uma nova eclesiologia integram o leque temdtico que gera a um s6
tempo resisténcias e apologias. O sentido da eclesiologia wesleyana vem auxiliando
significativamente na busca de um modelo equilibrado de discipulado, de acordo com
o que foi abordado no primeiro capitulo®®. O que mais importa como questio de
fundo ndo € a discussdo sobre a validade do modelo de discipulado em pequenos
grupos, e sim o propdsito e contetdo transmitidos. Nesse sentido caberia ndo perder
de vista as dimensOes comunitaria, diaconal e missiondria do modelo eclesial
wesleyano, reintroduzindo-as na dindmica dos grupos atuais.

Os grupos de discipulado, mesmo guiados pela motivacdo do crescimento
numérico, sdo espagos de possibilidade koindnica. O cardter fundamentalmente leigo
somado a dinidmica interna dos grupos poderiam, se explorados como espacos de
convivéncia, devogao e auxilio mituo, convergir para o fortalecimento da unidade e
comunhdo. Para isso, seria imprescindivel a reformulacdo do conteddo e proposta
desses grupos, conforme Helmut Renders sugere®', direcionando a catequese e a
capacitacdo do laicato para outros segmentos na Igreja, tornado as células discipulares
grupos de acolhimento, inser¢do, comunhdo e integracdo com a dindmica local

(paroquial) organizados ao redor da Palavra.

? Vida em Comunhdo, p- 25.

** Sobre o tema do dsicipulado em pequenos grupos e a correspondéncia com a heranca wesleyana, cf.:
MATTOS, Paulo Ayres. Wesley e os encontros de pequenos grupos. In: Caminhando, v. 8, n. 12, 2°
semestre de 2003. P. 144-160. O autor conclui com este artigo, apds investigar o propdsito dos
pequenos grupos na tradi¢do wesleyana, que as propostas atuais de discipulado na Igreja Metodista no
Brasil estdo desvinculadas do propdsito da santidade de coragdo origindrio, e associadas aos planos com
matizes fortes no movimento “church growth” com €nfase final no crescimento numérico de membros
da Igreja.

’' Cf.: RENDERS, Helmut. Pequenos grupos na tradicio metodista. Observacées, andlises e teses. In:
Caminhando. V. 7, n 10, 2° Semestre de 2002. P. 68-95. O autor propde neste artigo que a Igreja
trabalhe a partir da arquitetura ecleioldgica real, preservando as organizacdes tradicionais existentes na
configuracdo da estrutura da denominagdo no Brasil.
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Relac@o koindnica é aprendizado constante de longanimidade. Uma maneira de
experimentd-la é a convivéncia da ortodoxia com a espiritualidade popular tanto nos
pequenos grupos, como noutras manifestacoes culticas.

O bem sucedido fendmeno neopentecostal se deve em parte, conforme a andlise
do primeiro capitulo, a correspondéncia positiva que faz da matriz religiosa brasileira.
A negacdo dessa matriz foi também um dos fatores que contribuiu para o
arrefecimento do metodismo ortodoxo em termos numéricos, por determinado
periodo, em todo o Brasil uma vez participe do projeto de insercdo no pais do
protestantismo histérico de missao.

Por outro lado, o considerdvel crescimento numérico das igrejas metodistas na
cidade do Rio de Janeiro, hegemonicamente carismdtico e influenciado pela
religiosidade neopentecostal, indica a conseqiiéncia de uma relagdo interativa com a
religiosidade matricial brasileira. H4, nesse ponto, um importante dado a ser
considerado: a espiritualidade popular.

A respeito da relacdo da ortodoxia com a espiritualidade popular, Frei Betto

observa:

E preciso passar por uma kénosis epistemolégica para captar o pobre quando ele
almoca Deus, dorme Deus, xinga Deus, vai com Deus, gracas a Deus, por Deus, pelo
amor de Deus... Um Deus que se come, se bebe, se dorme, se danga.... E ficamos com o
nosso Deus do catecismo, “perfeitissimo, onipotente, onisciente”, ndo sei quantos
entes... Estamos ainda com o Deus da épera e, eles, com o Deus do samba’>.

Uma Igreja Koindnica, portanto, seria uma Igreja que considera como ponto de
partida a espiritualidade dos individuos que congregam. A experiéncia é um dos
elementos para a compreensio teoldgica segundo a tradi¢do wesleyana, ou seja, a
experiéncia que se faz individualmente de Deus e se expressa em comunidade. A
forma com que se expressa tal experiéncia? H4 uma variedade de gestos, sinais,
comportamentos na cultura popular que tornariam rica a vivéncia comunitdria da fé

em grupos pequenos e nas manifestacdes litdrgicas nas igrejas metodistas cariocas.

3.2. Manifestacao Cristocéntrica

O cristocentrismo deve ser um aspecto redimensionado na ortodoxia wesleyana
e na configuracdo eclesial em constru¢do do metodismo carioca. Tratado em termos

soterioldgicos pela teologia wesleyana e recebendo consideracao utilitdria no tipo de

32 BETTO, Frei; BOFF, Leonardo. Mistica e Espiritualidade. 6° ed. Rio de Janeiro: Garamond, 2005.
P.74.
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Igreja que se configura na cidade do Rio de Janeiro, é desafiador para o metodismo
carioca reconfigurar a imagem de Cristo.

Tratando do tema da “conformacio” de Cristo no trabalho inconcluso “Etica”,
Bonhoeffer esclarece, como foi visto no segundo capitulo, que a Igreja é o lugar em
que Cristo tomou forma na humanidade™. Seria o equivalente a dizer que Cristo nio
somente estd, mas é a Igreja reunida em comunhdo. E o “lugar concreto” da
conformacgdo de Cristo onde os principios cristdos se evidenciam através da diaconia
no mundo®*.

Cristocentricamente a Igreja se estabelece como o sinal visivel soterioldgico
por meio da koinonia, assumindo a forma messiinica evangélica. Nessa perspectiva o
metodismo carioca seria convidado a dimensionar o aspecto cristolégico, tanto na
realidade ortodoxa como na nova configuracao eclesial.

Bruno Forte destaca quatro formas messidnicas de espera contidas na teologia
veterotestamentaria: o messianismo profético, ligado ao antncio da palavra da
promessa libertadora confiada inicialmente a Moiséis e mantida pelos profetas; o
messianismo régio, marcado pela expectativa da reconstituicdo do trono davidico; o
messianismo sacerdotal; e o messianismo apocaliptico, relacionado a dimensao
escatoldgica™.

A pesquisa opta por uma leitura pastoral dos evangelhos identificando uma
opgao clara de Jesus pela forma de messianismo profético. Jesus ndo sucumbe a
seducdo do messianismo de poder, régio e sacerdotal, assumindo a cruz inevitivel em
atitude voluntariamente vicéria. Essa € a atitude esperada da Igreja “conformada” por
Cristo no mundo diante da sedu¢do do poder ou, nas palavras de Bonhoeffer na
reflexdo de sua autoria “Tentagdo”, a resisténcia A “tentacdo total™°,

Para tornar-se uma Igreja cristocéntrica, caberia a0 metodismo carioca assumir
as conseqiiéncias da op¢do evangélica radical pelos pobres, a mesma opcao de Jesus,
caminhando até as tultimas conseqiiéncias, ou seja, até o martirio no Gdlgota. Os

grupos pequenos, redimensionados nos propdsitos e conteido como possibilidade

3 Ffica, p- 51

* Etica, p. 54

% FORTE, Bruno. Jesus de Nazaré, Histéria de Deus, Deus da Histéria: ensaio de uma cristologia
como historia. Sao Paulo: Paulinas. P. 72-86.

36 BONHOEFFER, Dietrich. Tentagdo. 5° ed. Sao Leopoldo: Sinodal, 1999. P. 39. Bonhoeffer destaca
trés tipos de tentacdo enfrentados por Jesus: a tentacdo da carne, a tenta¢do espiritual e a referida
tentagdo total. A primeira relacionada as necessidades fisioldgicas (fome), a segunda relacionada com a
reivindica¢do de sua filiagdo divina, e a terceira relacionada com a totalidade fisica e espiritual de
Cristo. A comparagdo com as tentacdes de Cristo nesta pesquisa, a partir da imagem que reflete no
mundo, € oportuna para uma reflexao licida a respeito da tentagdo do poder a que a Igreja estd sujeita.
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koindnica, poderiam se tornar um meio para a concretizacdo da manifestacdo
cristocéntrica nessa perspectiva.

A recuperacdo do sentido do seguimento evangélico como principio inspirador
para os grupos de discipulado, ou seja, como atendimento ao chamado de Cristo que
potenciaria a comunidade a segui-lo assumindo o Calvario como possibilidade,
poderia ser o veiculo da realocagdo cristolégica na configuracdo eclesial discutida.

Conforme Magali do Nascimento Cunha indica:

Ser discipulo/a, portanto, é fazer a vontade de Deus. Implica servigo. O chamado para
seguir era também um chamado para ser colaborador. O servigo passa a ser uma atitude
do discipulo/a. Aquilo que - aos olhos da época — era pouco honroso perante o ser
humano, (servir) foi o mais valorizado por Jesus... O seguir Jesus, portanto, ndo pode
se para contempld-lo tdo s6, mas para dar prosseguimento a instauragdo do Reino de
Deus. Os discipulos/as sdo enviados a0 mundo para transformd-lo para Deus se tornar
visivel nessa realidade.”’

Uma Igreja que assume o discipulado com radicalidade, opta por uma
espiritualidade marcada pela pessoalidade relacional com o centro da devocdo. Nesse
sentido, mesmo que a é&nfase recaia sobre os aspectos e manifestacdes
pneumatoldgicas, a espiritualidade carismética direcionaria a experi€éncia de fé no
metodismo carioca por apresentar como vidvel e objetiva a presenc¢a do Cristo.

A presenca vidvel e objetiva de Cristo caberia ser direcionada a pessoa do
proximo, do que comunga e se mantém congregado no ambiente eclesial, bem como

do que sofre e carece da solidariedade fraternal do povo de Deus.

3.3. Experiéncia Diaconal

Diaconato e ministério sdo expressdes correlatas que indicam a mesma
experiéncia: o servico. A primeira expressio é de raiz grega e a segunda, latina®®.
Ambas apontam, como foi observado no segundo capitulo, para o lugar e o papel da
Igreja no mundo e na sociedade a partir das relacdes koindnicas. O servico ao mundo
sO se torna possivel através de uma comunidade de fiéis que se organiza com vistas a
fazer a diferenca, na realidade onde estiver inserida, como sinal do Reino de Deus.

O modelo bonhoefferiano dispde a diaconia como representacdo vicdria de

Cristo, ou seja, a diaconia seria a evidéncia maxima da presenca de Cristo no mundo

7 CUNHA, Magali do Nascimento. Seguir a Cristo: o real sentido do discipulado cristdo. Mosaico. Ano
XII1I, 34, Jul/set, 2005. Apud: VVAA. Sermaes de Wesley. CD-Rom, p.14.

% GRELOT, Pierre. Ministério In: LEON-DUFOUR, Xavier. Vocabuldrio Teologico da Biblia.
Petrépolis: Vozes. P. 591.
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ao assumir a forma de messianismo profético que redunda em agdes soliddrias e na
luta por justica, igualdade de direitos e pela promog¢do da vida humana.

Ad intra e ad extra, a diaconia é concretizada em perspectiva wesleyana como
expressdo da santidade e resultado da busca pela perfei¢do cristd. O sentido do
servico no modelo wesleyano estd atrelado a piedade que resulta em obras de
misericérdia. Em outros termos, a devocdo a Deus redunda, invariavelmente, no
servico ao préoximo.

Muito embora as motivagdes diaconais se distingam, tanto no modelo eclesial
wesleyano como no modelo eclesial bonhoefferiano a diaconia é um forte elemento
presente e provedor de sentido para a pritica pastoral. Trata-se de uma dimensio
enfatizada pela ortodoxia wesleyana e presente na configuracdo eclesial em
constru¢do das igrejas metodistas da cidade do Rio de Janeiro. Este ponto
convergente poderia traduzir-se em algumas possibilidades pastorais diante do
contexto carioca.

No ano de 2005, os coordenadores da organizacdo ndo governamental A¢do da
Cidadania realizaram uma pesquisa em que foram constatados os principais
problemas sociais da cidade do Rio de Janeiro. Na satide publica, foi mencionada a
falta de medicamentos e hospitais; no sistema de seguranca, o fortalecimento do
poder do trifico de drogas e a auséncia da segurancga publica, geradoras da violéncia
urbana; na drea da educacdo, falta de escolas da rede municipal; na politica, a falta de
seriedade, ética e no compromisso dos governantes; e ainda problemas com o
transporte publico, a miséria, a desigualdade social e a fome™.

O contexto social carioca €, pois, realidade de opressdo geradora de vitimas
que, como Jesus, padecem no calvdrio. Esse calvdrio se apresenta renomeado como
violéncia urbana, epidemia da dengue, analfabetismo, miséria, fome. Essa é a
realidade que, em perspectiva bonhoefferiana, deve ser “agarrada valentemente” pela
Igreja, a imagem de Cristo.

Segundo as palavras de Jiirgen Moltmann, com sua morte vicdria:

Jesus trouxe Deus para aqueles que, como ele, foram humilhados. A cruz estd posta
entre as inumeraveis cruzes que se somaram ao longo da histéria da humanidade, no
caminho sangrento dos poderosos e violentos... Para tornar-se irmdo dos humanos
abandonados e achd-los em seu estado de privagdo, Jesus foi bem ao fundo do
abandono divino, no estado em que se encontravam abandonados todos os seres
humanos™®.

39Cf.Site:htt;_)://acaodacidadania.infolink.com.br/temglates/acao/novo/noti(:ia/noticia.asp?cod Canal=8
&cod_noticia=478#topo. (visitado em 10/02/2009)

“ MOTMANN. Vida e Esperanca. P. 77.
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A kénosis de Cristo na cruz, rebaixando-se a humilhacdo e sofrimento
humanos, € a kénosis que também a Igreja deve se sentir compelida a experimentar na
cidade do Rio de Janeiro. O acolhimento de alguns principios, dessa forma, também
devem ser lembrados e resgatados.

E provivel que a expectativa da sociedade carioca com relagdo as igrejas cristis
ndo se estenda além da terapia espiritual que fornecem, sobretudo pela oferta da
forma eclesial neopentecostal’’. Porém, a responsabilidade diaconal é um
compromisso legado pela tradicdo wesleyana ao metodismo carioca, bem como um
traco fundamental na eclesiologia de Dietrich Bonhoeffer. Diante de uma sociedade
que caminha para a maturidade e que retorna ao sagrado, muitas vezes de maneira
ingénua e pragmadtica, a proposta radical de Bonhoeffer, recolhida do segundo

capitulo, iluminaria a pratica pastoral metodista na cidade do Rio de Janeiro.

Como primeira providéncia, ela (a igreja) deve presentear todo o seu patrimdnio aos
necessitados. Os pastores devem viver exclusivamente das doagdes espontineas da
comunidade, eventualmente exercer uma profissao secular. A igreja deve participar das
tarefas mundanas da vida social humana, ndo dominando, mas auxiliando e servindo...
Ela terd que falar de moderagdo, autenticidade, confianca, fidelidade, constincia,
paciéncia, disciplina, humildade, modéstia, comedimento... Sua palavra obterd €nfase e
forca, ndo através de conceitos, mas pelo exemplo. 4

Seria um exagero supor um despojamento total dos bens administrados pela
Igreja Metodista na cidade do Rio de Janeiro, dentro do que Bonhoeffer propos.
Entretanto, o acolhimento da proposta como intui¢ao bdsica para o estimulo da praxis
transfiguraria a face da Igreja, tornando-a legivel e crivel na sociedade carioca. O
servico seria a linguagem decifrdvel e compreensivel entre os aflitos e necessitados na
cidade do Rio. Caberia, portanto, uma reconsideracdo das énfases que envolvem a
acdo social e a organizacdo eclesial de suporte para a concretizacdo do diaconato pelo

metodismo carioca.

*! Ricardo Mariano contesta a tese do futuro protestante da religiosidade latino-americana e brasileira.
Segundo o autor, a chamada “explosdo protestante” ndo vem impactando a cultura transformando-a e a
economia, modernizando-a. Demonstrando o declinio numérico do protestantismo histérico e o
vertiginoso crescimento do neopentecostalismo, Mariano afirma que tal realidade vem promovendo
uma série de acomodagdes sociais sem qualquer retomada da ética protestante. “O futuro dessa religido,
como dd mostras de sobra seu presente, aponta na dire¢do da flexibilizacdo, da adaptacdo, da
assimilac@o e da aculturacdo”. Tais constatagdes se aplicam a realidade da cidade do Rio de Janeiro,
onde a qualidade de vida na sociedade carioca ndo apresenta sinais de transformacdo, antes
evidenciando retrocessos e intensifica¢do dos problemas. Cf.: MARIANO, Ricardo. O Futuro ndo serd
Protestante. In: Ciéncias Sociais e Religid@o, Poro Alegre, ano 1, n. 1, p. 89-114, set. 1999. Sobre as
teses que o autor contesta, cf.. DIXON, David; PEREIRA, Sérgio. O novo protestantismo latino-
americano: considerando o que ja sabemos e testando o que estamos aprendendo. In: Religido e
Sociedade, v. 18, n,1, 1997, p. 49-69. MARTIN, David. Tongues of Fire: the explosion of
protestantism in Latin América. Oxford: Blackwell, 1990. A respeito da relacdo da ética protestante
com o desenvolvimento econdmico e a transformagao social, cf.: WEBER, Max. A ética protestante e o
“espirito” do capitalismo. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2004.

** Resisténcia e Submissdo, p. 512-513.
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Conforme abordado no segundo capitulo, a organizacdo ministerial € a forma
ideal para a viabilizacdo do diaconato pela Igreja. Tal estruturacdo possibilitaria a
comunicacdo interna e o auxilio mituo na comunhao dos santos (diaconato ad intra),
bem como o exercicio do servi¢o da Igreja no mundo e na sociedade (diaconato ad
extra). Trata-se de uma experiéncia cultivada pelo metodismo primitivo, onde o
préprio Wesley confirmou e considerou os ministérios ordindrios e extraordindrios, e
preservada como normativa pela ortodoxia metodista no Brasil e, consequentemente,
no Rio de Janeiro®.

Segundo o “Plano para a Vida e Missao”: “A Igreja afirma a existéncia de dons
para o exercicio de outros ministérios — tais como capelanias, servicos sociais,
evangelistas, musicos, etc — cabendo-lhe perceber e definir prioridades e facilitar o
desenvolvimento e o uso desses dons”. Ainda, diante das demandas sociais onde as
igrejas metodistas estiverem inseridas, segundo o mesmo documento, a missdo da
Igreja contempla “a utilizacdo das dependéncias dos templos e outros prédios para
proveito da comunidade, formagdo de creches, jardins de infincia, capacita¢dao
profissional e outros.” 4.

A opcdo feita pela Igreja Metodista, conforme o “Plano para Vida e Missdo”,
mesmo ndo seguindo plenamente a proposta radical de Bonhoeffer, despojando-se
totalmente do seu patrimdénio, contempla uma organizacdo voltada para o servigo
(minsterial) e converge todo o patrimdnio para a missdo diaconal e confirma sua
vocagdo.

Toda a Igreja é carismética e ministerial®’. Isso equivale afirmar que toda a
Igreja € essencialmente diaconal. Diante do quadro de necessidades e problemas
sociais que afligem a cidade do Rio de Janeiro, o Carisma da Igreja Metodista deveria
ser efetivamente diaconal, criando redes ministeriais de solidariedade, instrugdo
secular (educacdo) e profissionalizacdo. Cada igreja local, como presenca viva e
atuante de Cristo, poderia dispor seu patrimdnio para o acolhimento e servi¢o aqueles
e aquelas desprovidos dos elementos basicos para sua subsisténcia, a saber: moradia,
educagdo, saude, trabalho e seguranca.

A dimensdo diaconal também pode trazer significacdo atual frente a proposta
de renovagdo da Igreja. A manifestacdo eclesial representativa dessa proposta € a

vivenciada nas Comunidades Eclesiais de Base (CEBs), estudadas como um modelo

* Cf.: IGREJA METODISTA. Cédnones 2007. Art. 136.

“ Plano para a Vida e Missdo. P. 102, 107.

* COLEGIO EPISCOPAL DA IGREJA METODISTA. Pastoral do Movimento Carismdtico. P. 26-
31.
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de Igreja futura®® e considerada a forma seminal de um “novo jeito de ser Igreja™’.

Sua estrutura, segundo Leonardo Boff, irrompe em oposi¢do ao modelo clerical um
outro exercicio de poder religioso sustentado por quatro eixos:

a) Palavra, lida e interpretada pelos membros das CEBs a luz dos

problemas da realidade vivida e compartilhada;

b) Sacramentos, celebrados como simbolos da vida que alimentam a

utopia do Reino de Deus;

c) Organizacdo, distribuida em fungdes distintas onde coordenagdes e

equipes sdo eleitas democraticamente; e

d) Missao, realizada como atividade no mundo em articulacdo e didlogo

com movimentos populares.

A “eclesiogénese” dessa proposta seria “de baixo”, ou seja, uma Igreja que
nasce, viceja e floresce pela atuacdo do Espirito Santo a partir da vida comunitéria do
povo crente. José Miguez Bonino, sem incorrer nos julgamentos histéricos
anacronicos, enxerga nas ‘“ecclesiolas” metodistas (sociedades, classes e bands),
mencionadas no primeiro capitulo, a juncdo dos elementos objetivos da tradi¢do
cldssica protestante, como a Palavra, os sacramentos e a ordem; com os elementos
subjetivos herdados da tradi¢do pietista, como a experi€ncia, a santidade interior, a
meditacdo e a comunhdo fraternal. Esses elementos, acolhidos em comunidade,
imprimem sobre 0s grupos 0 compromisso com o crescimento espiritual pessoal em
permanente relagdo com os demais, bem como a atuacdo missiondria (libertadora) no
mundo™®.

Por ser um modelo eclesial que valoriza o ministério leigo, a missdo (ou lugar e
funcdo da Igreja no mundo) e o servico, o modelo wesleyano encontra pontos de
contato, didlogo e troca com a proposta de renovacao eclesioldgica configurada pelo
modelo libertador/profético.

Plasmados no mesmo paradigma, o modelo eclesial bonhoefferiano e a
proposta de renovagdo eclesial se encontram nas palavras proféticas de Bonhoeffer:
“um dia hd de chegar em que os homens novamente serdo chamados a proferir a
Palavra de Deus... Serd uma linguagem nova, talvez completamente a-religiosa, mas
serd uma linguagem libertadora e redentora como a fala de Jesus...”. Para Leonardo

Boff o que Bonhoeffer proferiu em 1944 parecia se cumprir nas CEBs*,

* FUELLENBACH, John. Igreja: comunidade para o Reino. Sio Paulo: Paulinas, 2006. P. 255-297.
7 BOFF, Leonardo. Eclesiogénese: a reinvengdo da Igreja. Rio de Janeiro: Record, 2008. P. 236-238.
“ BONINO. Metodismo: releitura latino-americana. P.165.

* BOFF, Leonardo. E a Igreja se Fez Povo. P. 68.
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Propriamente do modelo eclesial bonhoefferiano o contato com a renovacio
eclesioldgica se mostra através do “olhar a partir de baixo”, organizando-se
comunitariamente e configurando-se como a conformacio de Cristo no mundo; no
“agir responsdvel”, assumindo a representacdo vicaria de Cristo; e “estando-ai-para-
os-outros”.

Novamente, a partir desse redimensionamento eclesial que o modelo
bonhoefferiano traria a eclesiologia wesleyana, o koindnico € determinante para o
diaconato. Dessa maneira, o despertar ministerial provocado pela vivéncia
comunitdria da fé desenvolveria também uma forma de espiritualidade engajada ou,
em outros termos, libertadora.

Segundo Celso Pinto Carias, a Teologia da Libertagdo poderia ser renomeada
como ‘“Teologia Espiritual de Liberta¢do”, indicando a teologia com um discurso
“predominantemente calcado na experiéncia de fé cristd”, e definindo libertagdo na
insercdo dessa experiéncia no Mistério Pascal, ou seja, na missdo libertadora de Jesus
Cristo’’. Nesse sentido, poderia ser considerada uma forma de espiritualidade
libertadora com impulso ao diaconato, ad intra e ad extra, em perspectiva
bonhoefferiana.

Pelo diaconato, orientado em perspectiva bonhoefferiana, o metodismo carioca
manifestaria a presenga de Cristo, se encarnado na realidade do que sofre e
entregando-se vicariamente em solidariedade, compaixdo e desejo salvifico. Essa
presenca profética é a presenca anunciadora e prenunciadora do Reino de Deus. Ela
aquece os coragdes, abre os olhos, cura os enfermos, sacia os famintos e fortalece os

alquebrados.

4. Um Modelo Eclesial Possivel

Num ensaio de sintese, partindo do modelo eclesial de Dietrich Bonhoeffer e,
uma vez referenciada a ecleisologia contida na ortodoxia wesleyana, a Igreja
Metodista poderia configurar um modelo eclesial contextualizado a realidade e
expectativas sécio-religiosas da cidade do Rio de Janeiro.

Neste modelo as dimensoes koindnica, cristocéntrica e diaconal determinariam
e direcionariam a organizacdo, a liturgia e a miss@o da Igreja Metodista na cidade do

Rio de Janeiro.

CARIAS, Celso Pinto. Teologia Espiritual da Libertacdo. In: Atualidade Teoldgica. Ano XI n. 25,
janeiro/abril 2007. P. 104-132. P. 128-129.
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A organizacdo desse modelo eclesial se estruturaria de maneira funcional e
democritica. Composta por ministérios ordindrios e extraordinirios segundo as
necessidades ad intra e ad extra, as decisdes seriam tomadas partindo do didlogo e
assentimento comum por clérigos e leigos. Nesse aspecto, a estrutura administrativa
atual da Igreja Metodista no Brasil atenderia as aspiracdes contidas neste modelo
eclesial uma vez preservando a figura dos concilios como espago para a defini¢do,
discussdo e aprovacdo de projetos para a encarnagdo cristolégica, através da agdo
pastoral da Igreja na sociedade.

Atendendo a énfase koindnica, o modelo proposto constituiria grupos
pequenos, as ecclesiolas, ao modo wesleyano com a motivacdo ao auxilio mituo.
Seriam células de discipulado que, além de resgatar o principio do seguimento radical
evangélico, teriam sua formacdo ao redor do estudo das Sagradas Escrituras e
resignificacdo dos simbolos do cotidiano, como sugere a organizagdo do modelo de
renovagao eclesial contida nas CEBs.

Os pequenos grupos seriam micro-organizagdes de acolhimento, inser¢do e
manutencdo dos novos adeptos na organizacdo maior da Igreja. Ao ser acolhido, o
individuo € respeitado em sua alteridade e em sua religiosidade, deixando para um
momento ulterior a catequese dogmaética. A sua insercdo aconteceria pelo sacramento
do batismo e a manutengdo pela Palavra e sacramento da Ceia, bem como através da
reinvengdo simbdlica dos elementos da vida como sinais da presenga de Deus.

A koinonia manifestada através dos pequenos grupos também se expressaria na
liturgia celebrada em outras ocasides. Os cultos e celebragdes seriam espacos para o
encontro com o outro, onde a revelacio da imagem de Cristo se manifestaria
concretamente através das oracdes e intercessdes uns aos outros, da partilha da
Palavra e dos sacramentos e por meio da alegria expressada nos gestos, simbolos,
musicas, dancas e na festa cultica celebrada. Uma liturgia assim celebrada
manifestaria os tracos da espiritualidade popular renegada pelo protestantismo
histérico. Também evidenciaria experiéncias pneumatolégicas geradoras da koinonia,
diaconia e vivacidade.

Como presenca sinalizada de Cristo no mundo a Igreja do modelo proposto se
encarnaria nas necessidades e desafios da sociedade carioca, seguindo o principio da
kénosis. Bonhoeffer propds uma experiéncia eclesial, adequada para o seu tempo,
desvinculada da linguagem religiosa anacrOnica para aquele momento. Em se

tratando da realidade e mentalidade brasileira, ndo ha como desassociar o sistema

106



religioso formatado pela matriz religiosa. A nova linguagem da Igreja deverd partir
desse referencial cultural, esvaziando-se dos preconceitos dogmaticos.

Bonhoeffer cogitou como canal de preservacio da identidade cristd a
“disciplina arcana”. Esse conceito redimensionaria a missdo da Igreja diante das
multiplas experiéncias religiosas caracteristicas do brasileiro. Nesse sentido a vocacdo
primordial crista seria resgatada nesse modelo eclesial, com observou Claude Geffré:
“E a vocagdo da Igreja tornar-se o bem de todo homem e de toda mulher, além de sua
raca, sua lingua, sua cultura e até de sua pertenca religiosa™".

O bem destinado a ser promovido ao ser humano, ou seja, o propdsito
missiondrio da Igreja também faria constar a kénosis na entrega vicdria aos
necessitados na sociedade, dispondo seu patrimdnio a diaconia. Toda discussdo a
respeito da administracio interna da Igreja, incluindo as propostas or¢camentdrias,
giraria em torno desse propdsito, jamais perdendo de vista a conjuntura sdcio-
econdmico-politica do meio em que estiver imersa.

Finalmente, neste modelo o ser humano seria contemplado em sua
integralidade. Sua essencial caracteristica seria a inclusividade, desde o acolhimento
até a insercdo e preservacao do individuo em sua organizagdo. Dessa forma, a Igreja
estaria aberta a pelo menos trés desafios.

O primeiro desafio contido na missdo da inclusividade seria o da aceitacdo do
outro em meio a diversidade de experiéncias religiosas, expectativas e costumes
culturais. O acolhimento deverd ocorrer de forma natural, apreendida como
fundamental a existéncia da Igreja.

Outro desafio diz respeito a unidade cristd, ad intra e ad extra, em meio a
referida diversidade. Segundo a proposicdo missiondria, contida no “Plano para a
Vida e Missdo”, esse desafio estd integrado ao leque de finalidades da Igreja
Metodista no Brasil. A busca pela unidade tornaria vidvel a sinalizagdo do Reino,
uma vez que se somariam forcas com a diversidade eclesial existente no pais, em
geral, e na cidade do Rio de Janeiro, em particular.

O terceiro desafio se assenta na relacdo entre a subjetividade do individuo e a
sua vivéncia comunitdria. Segundo Alfonso Garcia Ribio, todo ser humano € tnico,
porém vocacionado a viver em relagdo, sendo a dimensdao comunitaria constitutiva de

toda pessoa’. No modelo eclesial proposto, é desafiador & missdo da inclusividade a

’ICf.: GEFFRE, Claude. A crise da identidade cristd na era do pluralismo religioso. In: CONCILIUM.
311-2005/3. P.13- 28. P. 28

> RUBIO, Alfonso Garcia. Unidade na Pluralidade: o ser humano a luz da fé e da reflexdo cristd. 3°
ed. Sdo Paulo: Paulus, 2001. P. 310-316.
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reflexdo, o incentivo e o cultivo de experi€ncias que possibilitem a abertura da
subjetividade de cada individuo para o outro, para o transcendente e para a conjuntura
ao seu redor.

A viabilidade desse modelo eclesial dependeria menos de uma abertura
institucional, € mais de iniciativas locais. Para a sua funcionalidade, tanto ministérios
ordindrios como extraordindrios deverdo se orientar por uma mentalidade estrutural
horizontal. Os encargos de coordenacdo, articulacdo e operacionalizacdo, ndo seriam
estratificados. Ndo haveria uma divisdo e distincdo de tarefas. Conforme as
contingéncias e desafios pastorais, o direcionamento seria encargo nao exclusivo do
clero, antes daquele/a que fosse designado para o seu exercicio independente da
funcdo especifica que cumpra na instancia maior da Igreja.

Destacando as caracteristicas essenciais, o modelo proposto seria
democraticamente  koindnico, cristocentricamente vicario e diaconalmente
missiondrio pela promoc¢do humana e inclusividade. A espiritualidade cultivada seria
libertadora, evidenciando a presenga pneumatolégica geradora de vida e desejo de

partilha da vivéncia da fé nos ministérios ad intra e ad extra.

Conclusao

O quadro eclesial do metodismo carioca que evidencia duas realidades: a da
ortodoxia wesleyana e da configuragdo em construcdo influenciado pelo
neopentecostalismo; pdde ser julgado sob a dtica bonhoefferiana a partir do seu
modelo eclesial koindnico, cristocéntrico e diaconal.

Na andlise sobre a forma eclesial metodista, segundo a ortodoxia wesleyana, foi
constatado que a cristologia é refletida em termos soterioldgicos, sem determinacdo
para a eclesiologia. Diante do modelo eclesial bonhoefferiano, o julgamento pdde ser
feito no aspecto koindnico, onde o outro € sinal e meio de salvacdo; e no aspecto
diaconal, considerado na tradi¢do wesleyana com extensio da piedade crista.

Tipificada como uma configuracdo eclesial em construgdo, a realidade
carismdtica influenciada pela religiosidade neopentecostal apresentou uma
inconsisténcia nas relagdes koinOnicas, bem como um deslocamento cristolégico e
uma centralizacdo antropoldgica. Porém, a constatacdo da existéncia dos ministérios
de acdo social e equivalentes nas igrejas pesquisadas sinaliza um trago resistente da

ortodoxia wesleyana nessa nova configuracio eclesial.
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Os critérios contidos nos aspectos koindnico, cristocéntrico e diaconal do
modelo eclesial bonhofferiano sugerem:

a) A vivéncia comunitdria, tornada possivel pelos grupos pequenos de
discipulado, uma vez redimensionado o propdsito como incentivo a vida
em comunhio;

b) Uma nova situagdo cristolégica, alocando a pessoa de Cristo como
central, fundante e sinalizada na comunhao dos fiéis;

c) A énfase na organizacdo ministerial como vidvel para a evidéncia da
presenca vicaria de Cristo no mundo.

O julgamento bonhoefferiano inspira uma proposta eclesial contextualizada a
realidade carioca para o metodismo inserido na cidade do Rio de Janeiro. Esse
modelo seria democraticamente koindnico, cristocentricamente  vicdrio e
diaconalmente missiondrio pela promo¢do humana e da inclusividade. O sinal da
presenca pneumatoldgica geradora de vida se evidenciaria no desejo de partilha da
vivéncia da fé nos ministérios ad intra e ad extra, expressdes de uma espiritualidade

libertadora.
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Conclusao

A presenca do metodismo na cidade do Rio de Janeiro manifesta uma
experiéncia religiosa rica para a pesquisa e reflexdo pastoral. Os desafios existentes
foram fecundos para a abordagem pastoral deste segmento do protestantismo
histérico brasileiro. No cumprimento das trés etapas propostas, inicialmente a
presente dissertacdo apresentou o quadro em que o metodismo carioca se encontra
estabelecido.

O primeiro capitulo preocupou-se em confirmar a hipétese primordial da
dissertagdo, verificando a coexisténcia tensa e conflituosa de duas realidades eclesiais
no metodismo carioca: uma “ortodoxa”, que procura preservar os principios eclesiais
e doutrindrios da tradicio wesleyana; e a outra carismdtica, influenciada pelo
neopentecostalismo que configura uma forma eclesial distinta e dispare da ortodoxia
wesleyana.

Considerados os aspectos teoldgico e litirgico, estabelecidos como critérios
para a verificacdo da identidade de cada realidade eclesial, algumas constatagdes
foram possiveis.

A primeira constatagdo diz respeito a realidade eclesial ortodoxa que, ao
incorporar elementos distorcionantes provenientes do projeto missiondrio norte-
americano, resultantes das empresas missiondrias do protestantismo histérico,
tornaram o metodismo brasileiro um segmento religioso marcado pelas €nfases
puritana, pietista e fundamentalista.

Como representante do protestantismo histérico de missao, o metodismo no
Brasil contribuiu para a tentativa, mal sucedida, de sepultamento da matriz religiosa.
Resultado dessa tentativa foi a alcunha recebida, juntamente a outras igrejas do
protestantismo histdrico, de segmento religioso minoritario.

Outra constatagdo, também percebida na realidade eclesial ortodoxa no
metodismo carioca, é a reacdo diante do crescimento do pentecostalismo e do
neopentecostalismo. Apresentando uma proposta de crescimento numérico apds as
revisdes de mudancas pardigmdticas do modelo eclesial fincado na cidade do Rio de
Janeiro, resultante da inser¢do mediada pelos EUA, a “ortodoxia metodista” reage as
influéncias pentecostais e neopentecostais sobre a sua teologia e liturgia reafirmando
os elementos fundamentais da identidade wesleyana, sobretudo os resgatados do

metodismo primitivo inglés.



Foi possivel também constatar que na teologia e na liturgia dessa realidade
eclesial sdo enfatizados os aspectos missiondrio, diaconal e comunitdrio da fé. Esses
aspectos sdo configuradores bdsicos da forma eclesial manifestada pela ortodoxia
wesleyana.

Quanto a realidade eclesial carismaética, foi confirmada a hipé6tese da influéncia
neopentecostal, através dos dois critérios de avaliacdo estabelecidos mencionados
nesta pesquisa: a teologia e a liturgia. Com base no que foi analisado, destacam-se
quatro fatores que correspondem a tal influéncia sobre o metodismo carioca:

1. A influéncia pentecostal e neopentecostal direta que as igrejas recebem de

outros grupos eclesiais com tal orientacdo, seja pela proximidade
geogrifica, pelos meios de comunicacdo (tele evangelistas), que gera o
receio da perda para a concorréncia no “mercado religioso”, confirmando
a logica neoliberal que norteia atualmente as relacdes inter-religiosas.

2. A presenca de fiéis provenientes dos segmentos pentecostais e
neopentecostais, forcando as igrejas a optarem por modelos e €nfases
mais adequados, ajustados e contextualizados aos anseios do/a fiel
carioca.

3. A orientagdo carismdtica dos/as pastores/as dessas igrejas que, ou por
autenticidade ou conveniéncia, incorporam estilos de lideranca, praticas
de culto e manifestacOes espirituais as igrejas para onde sdo
designados/as.

4. A reagdo, no interior das igrejas metodistas, da negacdo da matriz religiosa
brasileira, com a qual o neopentecostalismo mantém uma relacdo de
interatividade.

Na busca por um modelo missiondrio contextualizado a realidade brasileira, a
Igreja Metodista desconsiderou o referencial religioso que integra a identidade
cultural do homem e da mulher brasileiros, deixando uma lacuna em seu propdsito
evangelizador.

O segundo capitulo da ocupou-se do levantamento do referencial tedrico
contido no pensamento eclesiolégico de Dietrich Bonhoeffer. Sua trajetéria
biogréafico-teoldgica foi percorrida, deixando entrever a preocupagdo eclesioldgica
como fundamental e determinante no seu pensamento teolégico.

Apbs este levantamento em algumas obras de Bonhoeffer, puderam ser
verificadas quatro conceituagdes importantes: Igreja como comunhdo dos santos;

como lugar da concre¢do da Revelagdo; como representacdo de Cristo; e sua
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mundanidade. Essas conceituagdes apontaram para trés aspectos: a koinonia, o
cristocentrismo e o diaconato. Analisados sob a odtica da Teologia Prética, tais
aspectos foram compreendidos como linhas pastorais de um novo modelo eclesial.

Como marco tedrico, o modelo eclesial bonhoefferiano recebeu um
enquadramento epistemoldgico que o tipificou como um modelo libertador adequado,
contextualizado e aplicdvel a realidade latino-americana e brasileira.

O terceiro capitulo dedicou-se a aplicacio dos critérios de julgamento
recolhidos do modelo eclesial bonhoefferiano sobre o metodismo carioca.

A hipétese confirmada da coexisténcia das realidades eclesiais ortodoxa e
carismédtica no quadro em que se estabelece o metodismo carioca, bem como da
influéncia neopentecostal na realidade eclesial carismdtica, também possibilitou a
confirmacao das demais hipéteses aventadas na pesquisa.

Confirmou-se neste capitulo que, em funcdo da influéncia neopentecostal que
recebe, a vertente carismdtica, além de praticamente hegemonica, manifesta uma
configuragdo eclesial em constru¢do no metodismo carioca.

Foi também confirmada a hip6tese de que tal configuracdo eclesial,
caracterizada por determinados aspectos, se distancia do metodismo ortodoxo,
gerando a desarmonia entre as duas realidades eclesiais nas igrejas da denominagdo
na cidade do Rio de Janeiro.

Os aspectos desarmoOnicos em questdo constatados foram: o fechamento para o
didlogo com as tradicdes eclesiais de alcance massivo, particularmente a Igreja
Catodlica Romana, motivado pelo receio da concorréncia eclesidstica; o empenho pela
expansao numérica através da adocao de estratégias e métodos provenientes de outras
denominagdes evangélicas, como “crescimento de igrejas”, grupos de discipulado,
Igreja com Propésitos; o didlogo com a religiosidade matricial, implicando na
relativizagdo da identidade wesleyana, sobretudo nos aspectos litirgicos; e a
relativizacdo da identidade wesleyana no aspecto teolégico com o assentimento da
teologia da prosperidade e da batalha espiritual.

A hipétese da superagdo da relacdo desarmoOnica entre as duas realidades
eclesiais a partir das dimensdes koindnica, cristocéntrica e diaconal do modelo
eclesial bonhoefferiano foi alcangada nesta etapa da pesquisa. O julgamento pelos
critérios bonhoefferianos possibilitou uma andlise pastoral das duas realidades
eclesiais e apontou para algumas perspectivas.

A andlise sobre a realidade eclesial ortodoxa, constatou que a cristologia é

refletida em termos soterioldgicos, sem determinacio para a eclesiologia. Diante do
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modelo eclesial bonhoefferiano, o julgamento pdde ser feito no aspecto koinonico,
onde o outro € sinal e meio de salvacdo; e no aspecto diaconal, considerado na
tradi¢do wesleyana com extensdo da piedade crista.

Sobre a configuracdo eclesial em construcdo, influenciada pelo
neopentecostalismo, os critérios contidos nos aspectos koindnico, cristocéntrico e
diaconal do modelo eclesial bonhofferiano sugerem: a vivéncia comunitaria, tornada
possivel pelos grupos pequenos de discipulado, uma vez redimensionado o propdsito
como incentivo a vida em comunhdo; uma nova situacdo cristolégica, alocando a
pessoa de Cristo como central, fundante e sinalizada na comunhio dos fiéis; e a
énfase na organizagdo ministerial como vidvel para a evidéncia da presenca vicdria de
Cristo no mundo.

O julgamento bonhoefferiano inspira uma proposta eclesial contextualizada a
realidade carioca, para o metodismo na cidade do Rio de Janeiro democraticamente
koindnico, cristocentricamente vicario e diaconalmente missiondrio pela promocao
humana e da inclusividade. O sinal da presenca pneumatoldgica geradora de vida se
evidenciaria no desejo de partilha da vivéncia da fé nos ministérios ad intra e ad
extra, expressoes de uma espiritualidade libertadora.

Essa sintese final daria os contornos de um projeto pastoral, a ser construido e
implementado ulteriormente. Mas esse ndo € o objetivo da dissertacdo. Uma lacuna
que conscientemente a pesquisa reconhece e deixa para ulteriores pesquisas.

Parece que tal proposta seria a vidvel para o contexto eclesial metodista na
cidade do Rio de Janeiro, imerso numa série de desafios que requisitam uma Igreja
que vivencie a fé comunitariamente, encarne-se como representagcdo vicdria de Cristo
no mundo, envolvida com as paixdes, as alegrias e os dramas da sociedade, e disposta
a servir de maneira abnegada, sincera e apaixonada ao ser humano em terras

fluminenses.
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Baixar livros de Quimica

Baixar livros de Saude Coletiva
Baixar livros de Servico Social
Baixar livros de Sociologia

Baixar livros de Teologia

Baixar livros de Trabalho

Baixar livros de Turismo
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