MARCOS AURELIO ZANLORENZI

O CUIDADO DE SIE A AUTONOMIA SOB UM OLHAR DA EDUCACAO
MATEMATICA

Tese apresentada como requisito parcial a
obtencdo do grau de Doutor em Educacdo do
Programa de Doutorado em Educacdo, linha de
pesquisa: Educacdo Matematica, do Setor de
Educacao da Universidade Federal do Parana.

Orientador: Prof. Dr. Carlos Roberto Vianna

Curitiba
2009



Livros Gratis

http://www.livrosgratis.com.br

Milhares de livros gratis para download.



UNIVERSIDADE FEDERAL DO PARANA
SISTEMA DE BIBLIOTECAS
COORDENACAO DE PROCESSOS TECNICOS

Zanlorenzi, Marcos Aurelio
O cuidado de si e a autonomia sob um olhar da educacdo matemaética /
Marcos Aurelio Zanlorenzi. — Curitiba, 2009.
122f.

Inclui referéncias

Orientador: Prof. Dr. Carlos Roberto Vianna

Tese (doutorado) — Universidade Federal do Parand, Setor de Educacéo,
Programa de Pd6s-Graduagdo em Educacéo.

1. Educacéo. 2. Matematica - Estudo e ensino. 3. Autonomia. 4. Etica.
5. Foucault, Michel, 1926-1984. 6. Castoriadis, Cornelius, 1922- I. Vianna,
Carlos Roberto. Il. Universidade Federal do Parana. Setor de Educacéo.
Programa de Pds-Graduagdo em Educacdo. lll. Titulo.

CDD 371.5




MINISTERIO DA EDUCACAO E DO DESPORTO
UNIVERSIDADE FEDERAL DO PARANA

. % i’:.
SETOR DE EDUCACAQ ) : &
PROGRAMA DE POS-GRADUACAQ EM EDUCACAO Ny %o . DOU@
\@wj/fc"}
PARECER

Defesa de Tese de MARCOS AURELIO ZANLORENZI para
obtengao do Titulo de DOUTOR EM EDUCACAO. Os abaixo-assinados, DR. CARLOS
ROBERTO VIANNA, DR* CLAUDIA REGINA FLORES, DR. ALFREDO JOSE DA
VEIGA-NETO, DR* ANA LUCIA DA SILVA RATTO, DR. GILBERTO DE CASTRO ¢
DR. EMERSON ROLKOUSKI argiiiram, nesta data, o candidato acima citado, o qual
apresentou a seguinte Tese: “O CUIDADO DE SI E A AUTONOMIA SOB UM
OLHAR DA EDUCACAO MATEMATICA”.

Procedida a argilicdo, segundo o Protocolo aprovado pelo Colegiado, a
Banca ¢ de Parecer que o candidato estd apto ao Titulo de DOUTOR EM EDUCACAOQ,
tendo merecido as apreciagdes abaixo:

BANCA ASSINATURA | APRECIACAO

{ DR. CARLOS ROBERTO VIANNA

: s
fproiad e

X
{ i@

3. . o i e
¥ }M.A, SR

DR CLAUDIA REGINA FLORES

| DR. ALFREDO JOSE DA VEIGA-NETO

e

DR* ANA LUCIA SILVA RATTO

N 4P,
Y NN

/’? lir’L‘uc Ve ('(,q,

DR. EMERSON ROLKOQUSKI ,,i/ﬁj i /ft,m waels

e =

DR. GILBERTO DE CASTRO

Curitiba, 27 de fevereiro de 2009.

Prof® Dr® Noela'Invernizzi
Vice-Coordenadora do Programa de Pos-Graduagao em Educacao

/
L



Figura 01 -
Materia Prima Lapidis Philosophorun.
Alguimia de transformacéo pessoal.

A meus pais Attilio e Zoraide
e a minha companheira Neusa.
Verdadeiros portos seguros
nos momentos de tormenta.
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Quanto aqueles para quem esforgar-se, comecar e recomecgatr,
experimentar, enganar-se, retomar tudo de cima a baixo

e ainda encontrar meios de hesitar a cada passo,

agueles para quem, em suma, trabalhar

mantendo-se em reserva e inquietacdo equivale a demisséo,
pois bem, é evidente que ndo somos do mesmo planeta.

De que valeria a obstinacdo do saber se ele assegurasse
apenas a aquisicdo dos conhecimentos e nao,

de certa maneira e tanto quanto possivel,

o descaminho daquele que conhece?

Existem momentos da vida onde a questdo de saber

se se pode pensar diferentemente do que se pensa,

e perceber diferentemente do que se Vvé,

é indispensavel para continuar a olhar ou a refletir.

Michel Foucault

Que possa a morte me apanhar pensando, escrevendo, lendo.

Epicteto
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RESUMO

Este trabalho tem como objetivo problematizar as inter-rela¢des entre liberdade, ética
e autonomia no contexto da educacdo. Esses elementos foram processados a
partir de duas perspectivas tedricas — Foucault e Castoriadis — aparentemente
dissonantes; o que, contudo, ndo impediu que fossem colocadas em dialogo a
respeito dos temas propostos. A possibilidade do dialogo € situada pelo uso de
uma metafora: a alquimia. Cada etapa do trabalho de tese é desenvolvida de forma
analoga as etapas do processo alquimico de modo a amalgama-las tanto alquimica
guanto academicamente. O trabalho assim produzido, cotidianamente, — sob o olhar
do alquimista/pesquisador (e, portanto, sob o olhar da Educacdo Matematica) —,
acabou por se constituir em uma "pratica de si", tal qual definida por Foucault,
oportunizando buscas diversas. Dentre as buscas, destacamos aquela que se depara
comuma pedra filosofal, aqui entendida como encontro do alquimista/pesquisador
consigo mesmo. Como em todo processo de natureza alquimica ou académica, essa
busca se caracteriza pela incerteza quanto ao resultado que sera alcancado, nunca o
caracterizando, seja qual for, como definitivo.

Palavras-chave: Autonomia. Cuidado de Si. Educac&o. Educacio Matematica. Etica.
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ABSTRACT

This work aims at problematizing the interrelations among freedom, ethics and
autonomy in the context of mathematical education. These elements were processed
from two theoretical perspectives — Foucault’'s and Castoriadis’ — apparently dissonant;
what, nevertheless, has not prevented them from dialoguing with each other about the
proposed themes. The possibility of this dialogue is situated by the use of the
metaphor of the alchemy. Each stage of the work is developed in an analogous way to
the ones from the alchemical process in order to be combined not only alchemically
but academically as well. The work ordinarily produced _ under the sight of the
alchemist/researcher (and, therefore, under the sight of the mathematical education) _
turned ultimately into a “practice of transforming oneself’, as defined by Foucault,
creating opportunity for various searches. Among them, we emphasize the one which
finds a philosophical stone, here understood as the meeting of the
alchemist/researcher with himself. As in all alchemical or academic processes, this
search is characterized by uncertainty as far as its produced result is concerned, never
taking it, no matter which one it is, as conclusive.

Key-words: Care of oneself, autonomy, mathematical education, education, ethics.



Agendando encontros

O Leitor

Quem o conhece, a este que baixou

seu rosto, de um ser até um segundo ser,

a quem apenas o veloz passar das paginas plenas
as vezes interrompe com violéncia?(...)

Rainer Maria Rilke

Se fizermos uma incursdo pela histéria da educacdo perceberemos que,
desde as sociedades antigas até os nossos dias, estd permeada de perspectivas
tedricas e préaticas que se colocam diante de nos, constituindo um panorama de
inimeras vertentes do pensamento educacional. De um modo geral, pode-se dizer
gue a quantidade de perspectivas encontradas € fruto de muitos debates realizados
dentro e entre diferentes estratos da sociedade. Estratos esses de distintos matizes
ideologicos que se voltam para a educacdo a fim de analisa-la, promové-la ou
controla-la de acordo com os mais variados interesses, que podem ir do mais
explicito cinismo até o pretenso virtuosismo do “bem comum”. Contudo, se olharmos

atentamente para essa historia da educacéo, observamos que, paradoxalmente, a

(...) educacéo ocidental moderna, vinculada a escolarizacdo de massa desde o século XVIII,
tem assumido uma variedade de formas: religiosa; tradicional; liberal;, centrada-na-crianca;
comportamentalista; socialista; fascista; nacionalista; progressista; baseada na solugéo de
problemas; fundamentada na formulacdo de problemas; educacdo para a libertacéo;
construtivista; desescolarizacdo; pedagogia critica. Ironicamente, entretanto, essa
multiplicidade de discursos educacionais baseia-se num nucleo de praticas e pressupostos
ortodoxos proprios da modernidade e derivados da fé iluminista na capacidade da razdo
para iluminar, transformar e melhorar a natureza e a sociedade. (DEACON & PARKER,
2002, p.98)

A educacdo que temos hoje, portanto, ainda lembra em muito a educacgéo
existente entre os séculos XVII a XIX quando, com o surgimento da instituicdo
disciplinar — que consistia na utilizacdo de métodos que permitiam um controle
minucioso sobre o corpo das pessoas, através do dominio sobre o tempo, o espaco,
0s gestos e as atitudes delas — buscava-se produzir corpos submissos, exercitados
e déceis, impondo uma relacdo de docilidade-utilidade. Como numa linha de

montagem,

(...) a classe torna-se homogénea, ela agora s6 se compde de elementos individuais que
vém se colocar uns ao lado dos outros sob os olhares do mestre. A ordenagéo por fileiras,



no século XVIII, comega a definir a grande forma de reparticdo dos individuos na ordem
escolar: filas de alunos na sala, nos corredores, nos patios; colocacao atribuida a cada um
em relacdo a cada tarefa e a cada prova; (...) sucessdo dos assuntos ensinados, das
questdes tratadas segundo uma ordem de dificuldade crescente. E nesse conjunto de
alinhamentos obrigatérios, cada aluno, segundo sua idade, seus desempenhos, seu
comportamento, ocupa ora uma fila, ora outra. (...) Movimento perpétuo onde os individuos
substituem uns aos outros, num espac¢o escondido por intervalos alinhados. (FOUCAULT,
2007, p.125-126)

Embora Foucault ndo tenha feito uma andlise detalhada das escolas, ele as
via exercendo um papel fundamental no crescimento do poder disciplinar, na medida
em que as compara com as prisdes, 0s hospitais, os quartéis e as fabricas. As
referéncias tradicionais, portanto, parecem corroidas por uma espécie de razdo que
é fruto da prépria maneira pela qual escolnemos nos organizar socialmente, da

nossa atual representacdo de mundo.

Diante disso, a seguinte pergunta poderia surgir: se 0 sistema esta corroido,
em crise, afinal de contas como ele se mantém? Podemos encontrar uma possivel
resposta estabelecendo uma aproximacdo a Castoriadis quando, tratando da
sociedade numa macroperspectiva, afirma que “ sistema se mantém porque
consegue criar a adesao das pessoas aquilo que é. (...) Essa adesao é certamente
contraditoria: vai junto com momentos de revolta contra o sistema. Mas €, apesar de
tudo, uma adesdo e ndo é uma simples passividade®.” (CASTORIADIS, 1981,

p.15/16). Nesse sentido, a adesdo € uma questao de escolha.

Importante observar que se trata de uma escolha politica, na medida em que
por vivermos em sociedade — seja ela ocidental, oriental ou tribal — comumente nos
é solicitado, a cada instante, a tomar partido entre posicdes politicas distintas. Nesse
contexto, partilho da ideia de Foucault quando afirma que a nocao de reforma é

estupida e hipdcrita.

Ou a reforma é elaborada por pessoas que se pretendem representativas e que tém como
ocupacdo falar pelos outros, em nome dos outros, e € uma reorganizacdo do poder, uma
distribuicdo do poder que se acompanha de uma repressdo crescente. Ou € uma reforma
reivindicada, exigida por aqueles a que ela diz respeito, e ai deixa de ser uma reforma, €
uma acao revolucionéria que por seu carater parcial esta decidida a colocar em questéo a
totalidade do poder e de sua hierarquia. (Foucault, 2001c, p.72)

! Jtalicos do autor.



Isso nédo significa dizer que devemos esperar pela revolugdo para
operacionalizarmos a tdo desejada transformacédo na Educacdo, mas que devemos
encontrar formas de luta que apontem nessa dire¢cdo. Dessa forma, entendo que a
luta especifica em torno da educacdo deve se dar no sentido de buscar uma
educacédo que instrumentalize a¢des voltadas ao desmantelamento dos mecanismos
opressores de poder e pelo combate a heteronomia®. A luta pela construcdo de uma
escola em que, contrariamente a ideia de linha de producdo, professores e alunos,
colaborativamente, porém de forma autbnoma, busquem a construcéo de si mesmos

ou, como diria Nietzsche, busquem formar-se a si mesmos.

Acredito que uma escola assim, pode ser viabilizada se tivermos
professores formados na perspectiva de uma educacgédo para a autonomia. Nao a
autonomia da retérica neoliberal, mas a que se op0e verdadeiramente a alienacao
ou a heteronomia. Dentro dessa perspectiva surge uma questdao fundamental, a fim
de que possiveis respostas apontem para uma realidade a ser criada: sera possivel
uma educacéao voltada para a autonomia ainda que, paradoxalmente, imersa em um

sistema educacional fundado na heteronomia?

E nesse contexto que a presente pesquisa estabelece como campo de
problematizacao, as inter-relacdes entre liberdade, ética e autonomia e indaga sobre
as formas que podem permear o contexto educacional, a fim de verificar a
possibilidade uma formacédo voltada para a autonomia e a liberdade dos futuros
professores, mesmo tendo diante si a grande estrutura desenvolvida para o controle

das vidas e subjetividades.

Para tanto, o poema de Rilke, na epigrafe desta apresentacdo, fornece
indicios da opcdo metodolégica escolhida para essa pesquisa. Trata-se de uma
reflexdo teodrica, se por teoria podemos entender “um género de pensamento e de
escrita que pretende questionar e reorientar as formas dominantes de pensar e de
escrever em um campo determinado.” (LARROSA, 2002, p.35). Apesar de ser
considerada um tipo de pesquisa que dificilmente se enquadra como utilitaria ou de

aplicacdo pratica, ndo abdica de sua tentativa de iluminar e modificar praticas.

2 O termo “heteronomia” é aqui utilizado no mesmo sentido que Castoriadis o define, ou
seja, como alienacdo. Oportunamente trataremos desse conceito de forma mais detalhada.



Mesmo apresentando, inevitavelmente, uma aparéncia abstrata, € indissociavel de

uma finalidade e de um projeto politico.

Mais do que em qualquer outro dominio, a ideia de teoria pura € aqui ficcdo incoerente. Nao
existem lugar e ponto de vista exterior a historia e a sociedade, ou “logicamente anterior” a
estas, onde nos pudéssemos situar para fazer sua teoria — inspeciona-las, contempla-las,
afirmar a necessidade determinada de seu ser-assim, “construi-las”, reflexionar ou refleti-las
em sua totalidade. Todo pensamento da sociedade e da historia pertencem em si mesmo a
sociedade e a histéria. Todo pensamento, qualquer que seja ele e qualquer que seja seu
“objeto”, é apenas um modo e uma forma do fazer social-historico. (CASTORIADIS, 2000,
p.13)

Portanto, podemos dizer que o termo teoria, aqui, significa “algo como
reorganizar uma biblioteca, colocar alguns textos junto a outros, com 0s quais nao
tém aparentemente nada a ver, e produzir, assim, um novo efeito de sentido. [Os
autores aqui escolhidos foram]® selecionados porque ‘dd0 o que pensar’, porque
permitem ‘pensar de outro modo’, explorar novos sentidos, ensaiar novas
metéaforas.” (LARROSA, 2002, p.35).

Assim, o que ofereco a um possivel leitor que se aventure a “baixar seu
rosto” sobre esse texto, € o itinerario de uma reflexdo que, da mesma forma que
“alterou meus tragos”, transformando minha vida, oportunize a esse leitor também

deixar-se transformar por ele. Como nos diz Castoriadis,

ao contrario da obra de arte, aqui ndo hé edificio terminado e por terminar; tanto e mais que
os resultados, importa o trabalho da reflexdo e talvez seja sobretudo isto que um autor
pode oferecer, se € que ele pode oferecer alguma coisa. A apresentacdo do resultado
como totalidade sistematica e burilada, o que na verdade ele nunca €; ou mesmo do
processo de constru¢cdo — como é tdo frequentemente o caso, pedagogica mas
falaciosamente, de tantas obras filoséficas — sob forma de processo l6gico ordenado e
controlado, s6 reforga no leitor a ilusdo nefasta para a qual ele, como todos ndés, ja tende
naturalmente, de que o edificio foi construido para ele e doravante basta habita-lo se assim
Ihe apraz. Construir catedrais ou compor sinfonias ndo é pensar. A sinfonia, se existe
sinfonia, deve o leitor cria-la em seus proprios ouvidos. (CASTORIADIS, 2000, p.12)

Considerando que essa pesquisa busca trabalhar fundamentalmente com as
inter-relacbes entre liberdade, ética e autonomia, problematizando como essas
relacbes podem se dar no contexto da educacdo, compreendo ser importante que se
explicitem alguns significados e, consequentemente, algumas formas de utilizacdo

desses elementos, em contextos distintos.

® Interpolacdo minha.



Sigamos, entéo, o itinerario estabelecido no agendamento de encontros com
os diferentes autores com quem vamos dialogar ao longo deste texto, a fim de nos
aproximarmos desses significados e de suas utilizagdes. E preciso deixar claro que
devido a interdependéncia existente entre os elementos escolhidos, talvez ndo seja
apropriado que sejam tomados isoladamente. Contudo, em determinados momentos
esses elementos aparecem de forma isolada apenas no sentido de melhor
caracteriza-los. Para tanto, optei por trilhar um caminho do qual tentarei destacar
fragmentos para construir algumas imagens relacionadas a questdo da ética e, por
extensdo, da liberdade e da autonomia bem como na relacdo de tais elementos com
a educacao. A primeira imagem que tento construir gira em torno da aproximagao
dos conceitos de autonomia, heteronomia e liberdade na perspectiva de Castoriadis.
Porém, para isso, foi necessaria também uma aproximagdo a conceitos

complementares como “imaginario” e “instituicao”.

A segunda imagem busca retomar os principios pelos quais Foucault
problematizou o poder disciplinar, o biopoder e a questdo da governamentalidade, a
fim de compreendermos o0 momento de mudanca teorica do ser-poder para o ser-
consigo que gira fundamentalmente em torno daquilo que ele considera como sendo

um enunciado fundamental da cultura antiga: o cuidado de si, na medida em que

(...) desloca a nogéo classica de ética como “estudo dos juizos morais referentes a conduta

humana” (quer em termos sociais, quer em termos absolutos) para ética como o modo
“como o individuo se constitui a si mesmo como um sujeito moral de suas préprias acdes” ‘4

ou, em outras palavras, a ética como “a relacao de si para consigo”. (VEIGA-NETO, 2003, p.
98)

A terceira imagem busca, por meio de um “experimento mental”’, colocar
Foucault e Castoriadis frente a frente em um didlogo a respeito de alguns modelos
educacionais de formacdo de professores para, finalmente, estabelecerem uma

perspectiva diferente, fundada numa nova ética.

Acredito que essas imagens, construidas por meio do dialogo estabelecido
neste agendamento com os autores aqui convidados, podem nos fornecer uma boa

compreensao de como a ética e, consequentemente, a autonomia e a liberdade

* FOUCAULT, in RABINOW, P. (ed.). The Foucault reader. New York: Pantheon, 1984.



podem configurar diferentes sociedades em diferentes épocas mostrando, com isso,
a possibilidade de perspectivas diferentes daquelas ja instituidas.

Esse processo de agendamento de encontros assemelha-se muito ao
processo alquimico. Assim, a alquimia, aqui, foi pensada como uma forma de
moldura para o trabalho; uma moldura metaférica que pretende evocar para o leitor
algumas circunstancias pouco usuais nos trabalhos académicos no campo da
Educacédo — ao menos naqueles a que temos tido acesso. Toda metafora mobiliza os
universos conceituais ou bibliotecas referenciais dos leitores que a ela tém acesso.
Desse modo, ao introduzir a alquimia em nosso discurso, provocamos um certo
ruido — que tanto pode permanecer como pano de fundo, quanto pode tender a ficar
insuportavel, dependendo das referéncias mobilizadas pelo leitor — resultante do
choque entre pontos de vista mais, ou menos, cientificos ou académicos; mais, ou
menos, dentro do costumeiro ou adequado as formalidades. A metafora da alquimia
também pretende sublinhar que a aparente impossibilidade de dialogo entre autores
considerados ndo misciveis €, na verdade, o resultado da submissdo a um modo de

pensar que determina e conforma o que ja esta dado.

A alquimia foi definida, pelo monge Ferrarius, como a ciéncia dos quatro
elementos — Fogo, Ar, Terra e Agua — e sua pratica consiste em conseguir que
esses elementos se convertam uns nos outros. Da mesma forma, aqui, 0os quatro
elementos — Etica, Liberdade, Autonomia e Educacdo — serdo como que
processados através das técnicas alquimicas, na busca da chamada Pedra Filosofal
— aqui entendida num sentido mais amplo, como encontro do alquimista consigo
mesmo. E preciso deixar claro, com isso, o carater de busca, sem a certeza do

resultado a ser alcancado.

Entretanto, para esta caminhada, em alguns momentos, talvez seja
importante sair da estrada principal e buscar por atalhos, por desvios, ora
margeando, ora se afastando dela e, até mesmo, seguindo em direcdo contraria a
ela, mas de tal forma que se possa também olhar a grande estrada, construida com
o sedimento acumulado das experiéncias humanas, buscando compreender e
interpretar os desvios como uma ruptura a se experimentar para, enfim, retornando a

grande estrada, socializar as novas descobertas, subvertendo seu leito principal, de



forma a corrigi-lo ou discutir seu curso. Ou ainda, sendo atropelado por ele para,
caso se sobreviva, encontrar outros caminhos marginais e seguir na caminhada. No
dizer do grande poeta espanhol Antonio Machado: “caminante no hay camino, se

hace camino al andar”™.

Fica, portanto, o alerta a um possivel leitor, de que se caminhara por trilhas
e sendas a margem da via principal, mas que nada se quer inventar. Apenas se
propde um convite & caminhada, através do ressoar de vozes dos diferentes autores

gue, vencendo o0 espaco e o tempo, participam desse encontro.

Uma escolha como essa, contudo, ndo pode estar isenta do risco de
padecimentos. E semelhante ao primeiro estagio do processo alquimico, o nigredo,
no qual a matéria € cozida até se incandescer para, entao, livrar-se das impurezas
na forma de nuvens de chumbo. Momento em que se corre 0O risco de
autoenvenenamento e morte, ou de desisténcia do alquimista. Por outro lado, ndo se
deve encarar 0 processo como uma caminhada masoquista e sem aurora, mas sim
como uma busca de um sentido para a vida. Uma busca de um sentido maior para o

“estar no mundo”.

E por isso que a alquimia, apesar de guardar proximidade com praticas
arcaicas metallurgicas de mineiros e ferreiros bem como a praticas magico-
ritualisticas dos curandeiros, também se institui a partir do desejo de gerar uma
sabedoria que nao seja capaz de explicar “apenas” o mundo que a rodeia, mas de
compreender o porqué do Ser Humano nesse mundo. Essa é a busca do alquimista
guando relaciona a purificacdo dos metais e a sua alma, ambos como frutos do opus

alchimica.

Essa relacdo do alquimista com a Grande Obra esta diretamente
relacionada com sua vivéncia sdcio-cultural, impossibilitando, portanto, que suas
conclusbes sejam tomadas como “verdades” irrefutaveis. Contrariamente,
constituem-se como caminhos percorridos solitariamente e que podem ser aceitos

ou refutados por outros alquimistas, sem, no entanto, que esses invalidem aqueles

® Caminhante, ndo ha caminho, faz-se o caminho ao andar. Minha traducao.



caminhos. O importante é que, apds a longa e solitaria caminhada de estudos,
resultado da manipulagdo de uma grande quantidade de matéria, o alquimista
encontre a Pedra Filosofal, na medida em que, nas fases, nos procedimentos, na
experimentacado dos materiais esta contida a metafora para o encontro do alquimista

consigo mesmo.

Assim, aqui ndo se busca produzir métodos, formulas ou receitas, mas tatear
o caminho de novas trilhas, segundo a minha vivéncia singular e Unica, mas

orientado aqui e ali pelas pegadas deixadas por esses antigos alquimistas.
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Figura 02
Ouroboros, o dragéo que come a sua prépria cauda, simboliza a natureza ciclica e eterna do universo (“desde o Um para o
Um”). Aqui, como acontece sempre na arte alquimica, o colorido forma parte da mensagem: o verde é a cor da iniciagdo; o

vermelho se associa com o objetivo da grande obra. (ROTA, 1996, p.32-33)
Copia de Synosius realizada por Theodoros Pelecanos, 1478, Bibliotheque Nationale, Paris.
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Opus alchimica

Uma possivel origem para a alquimia, considerada por boa parte da
literatura sobre o assunto, afirma que ela pode ser encontrada nas relagbes do
homem arcaico com seus rituais de minerador, de metalurgista. Através da crenca
de que os metais brotam da terra tal qual os fetos crescem e nascem dos ventres
das mulheres, estabeleceu-se uma relacdo entre a alquimia e a medicina arcaica
que, pela manipulacdo de diferentes substancias, buscava a longevidade e, até
mesmo, a imortalidade. Entretanto, “se a alquimia tem uma origem nas técnicas
arcaicas magico-ritualisticas dos curandeiros, mineiros e ferreiros, ela sé pode
instituir-se, como tal, a partir de uma sabedoria que procura compreender a relacao
animica do homem com a matéria. Entenda-se como “sabedoria” um corpo de
doutrina que tem um autor — 0 sabio — e traz consigo a marca da individualidade e
circunstancia desse autor.” (VARGAS, 2001, p.18-19).

E nesse sentido que se pode dizer que o alquimista ndo é apenas um
artesdo ou um curandeiro, mas um sabio na busca dos principios que regem a

realidade, visto que a propria alquimia emerge do despontar da consciéncia humana.

Apesar dessa provavel génese, muitos autores acreditam que as origens
tenham se perdido durante o movimento histérico, 0 que provoca um sem numero de
abordagens especulativas. De qualquer forma, o termo “alquimia” parece ter surgido
na Grécia antiga e tem origem na palavra Chemeia que, por sua vez deva ter dado

origem ao termo arabe Kimiya, prefixado pelo artigo Al.

Duas possiveis raizes sdo atribuidas a origem da alquimia. Uma delas,
egipcia, de ordem sagrada, ligada a analise da influéncia provocada pelas
mudancas de cor dos metais, quando da sua manipulacdo na busca do divino. A
outra, grega, vinculada as artes metallrgicas, que lhe atribuiam um caréter pratico.
Existe ainda uma terceira raiz, ainda pouco considerada, mas que se acredita tenha

sido a partir dela que a alquimia tomou forma de doutrina: os alexandrinos.
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E entre os povos helenizados que, pela primeira vez, a teoria grega da matéria sera usada
para justificar a pratica da transformacdo dos metais. Esta tentativa de penetrar nos
segredos mais intimos da matéria é o que vai diferenciar a pratica alquimica de uma simples
pratica metallrgica, e € por esse motivo que autores como M. Berthelot e J. Hopkins
consideram os alexandrinos os primeiros verdadeiros alquimistas. (ALFONSO-GOLDFARB,
2001, p.40-41)

Assim, se por um lado ndo podemos determinar com certeza as origens da
alquimia, por outro, isso ndo deve constituir um problema, na medida em que esse
ndo é objeto desta pesquisa. Assim, aquilo que nos propomos, basta que saibamos
gue essa ciéncia comecgou a se constituir por volta do século Ill a. C. em Alexandria,
verdadeiro centro de resgate das tradi¢cdes gregas, pitagoricas, platbnicas, estbicas,

egipcias e orientais.

Para compreendermos um pouco mais sobre a alquimia, torna-se
importante, primeiramente, analisarmos algumas ideias que sdo comumente
difundidas a respeito dela. A primeira se refere a sua ligacdo com a quimica
moderna. A maioria dos textos a considera uma predecessora imatura, empirica e
especulativa da quimica. Quanto a isso, podemos encontrar varios relatos de um tipo
de quimica mesclada com ideias religiosas e com praticas médicas arcaicas. Por

outro lado,

rompendo com a interpretacdo convencional de tipo historicista e evolutivo (que supde ser o
saber um Unico movimento continuo, cumulativo e progressivo rumo a verdade e onde o
passado ou € erro ou atraso ou mera preparacdo do futuro), Ana Goldfarb demonstra a
impossibilidade tedrica e histérica de tomar a Quimica como fruto de um desenvolvimento
“cientifico” da Alquimia. Entre ambas ha diferenca e ruptura fundada na diferenca entre um
saber definido pela filosofia natural mecanicista e quantitativa. (CHAUI, 2001, p.12)

Outra ideia muito difundida estd na crenca de que o Unico objetivo da
alquimia seria a transmutacdo de metais comuns em ouro. Entretanto, a alquimia
nao se resume a uma arte que busca exclusivamente essa transmutacdo. Apesar de
0 processo de transmutacdo se constituir como uma parte fundamental no processo
daquilo que é chamado de Grande Obra — o Magnun Opus —, ndo € seu obijetivo
final. Ao contrario, a alquimia busca uma realizac&o espiritual através da busca pelo
conhecimento do centro de todas as coisas. Através do processo alquimico, o

alquimista busca uma mudanca profunda de consciéncia a fim de que ela passe do
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nivel da percepcéo cotidiana (chumbo) a um nivel especial de percepg¢édo (ouro) que

0 permita penetrar profundamente nos segredos da natureza.

A Grande Obra consiste, principalmente, em que o homem, acreditando em
si mesmo, compreenda a realidade e tenha controle absoluto de todas as suas
faculdades a fim de construir o seu futuro. E a emancipacio da sua vontade que vai
Ihe assegurar esse dominio sobre si. Para isso, a primeira tarefa do alquimista
consiste na busca daquilo que é chamado matéria-prima. O fato de tradicionalmente
ser chamada de Pedra dos Fil6sofos, pode nos dar uma ideia da importancia dessa
substancia que, transformada e aperfeicoada pela arte, acaba por se converter na
Pedra Filosofal.

Para que isso aconteca, o0 alquimista deve inicialmente preparar o fogo
secreto — fogo natural — denominado Primeiro Agente. Em seguida, a matéria-prima
e o0 Primeiro Agente sdo misturados e umedecidos com o orvalho. Essa mistura é
colocada em um recipiente hermeticamente fechado e levado ao forno de Artenor —
o forno dos Filosofos. O fogo exterior estimula o fogo interior e os dois principios
contidos na matéria-prima atuam um sobre o outro cozinhando-se mutuamente,
passando por um processo de corrupgao e putrefacdo e, com isso, perdendo suas
formas primitivas, até serem convertidos em uma forma Unica e melhor, em agua
viva e eterna, até tudo se dissolver no nigredo liquido. Esse negrume é o primeiro
sinal de que se estda no caminho certo. Dai a maxima dos alquimistas: “ndo ha

geragao sem corrupgao”.

Com o final da etapa do negrume, surge uma umidade metalica, chamada
de Mercurio dos Sabios que se volatiliza no interior do recipiente e, apds mergulhar
novamente na mistura, emerge purificado. Aumentando-se, entdo, lentamente o fogo
externo, as partes secas comecam a se dissolver, fazendo surgir um grande nimero
de belas cores. Ao final dessa etapa, aparece uma brancura inigualavel, o albedo,
momento em que se pode afirmar que a mistura ja pronta para resistir ao calor do
fogo, a fim de atingir a dltima etapa, o rubedo, na qual se retomam as operacfes da
primeira etapa, porém com um novo significado, atingindo a perfeicao final de onde

nasce a Pedra Filosofal.
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Figura 03
Todos os mitos greco-romanos se prestam a interpretagdes alquimicas. Aqui temos a Enéias, como no Livro VI da Enéia de
Virgilio, pegando o Ramo Dourado que lhe permitira atravessar o Inferno sem sofrer nenhum percalce. (...) A arvore é a Arvore
da Vida dos alquimistas. As trés figuras [no centro da tela] (...) vestem roupagens alquimicas de cor negra, branca e vermelha.
Os péassaros da sublimagdo voam na parte superior. O corvo com a cabeca branca indica que do negro (negrume) surgird o
branco. (ROTA, 1996, p.47-48)

Salomon Trismosin, Splendor solis, século XVI, Museu Britanico, Londres.



14

NIGREDO

No caos, (...) existe in potentia a
mencionada substéncia preciosa sob
a forma de uma “massa confusa” dos

elementos reunidos. Este é o motivo
pelo qual a razdo humana deve
aplicar-se com diligéncia (...),

a fim de poder transportar o

Nnosso céu para a realidade (...).

Cristophorus Parisiensis

Associada a cor negra, a cor do chumbo, a palavra nigredo € comumente
utilizada na alquimia para designar o que é pesado, dificil e que causa sofrimento. O
primeiro passo do trabalho alquimico é, portanto, travar conhecimento com um lado
sombrio. E comum, nesse enfrentamento com o desconhecido, que o alquimista seja
acometido de depressdo e melancolia que acabam por leva-lo ao abandono da
acao. O primeiro passo rumo a Grande Obra, portanto, € um mergulho para o

desconhecido.

Um mergulho que, no entanto, provoca a emersao de uma série de
elementos que parecem expressdes de imagens vistas em sonhos. Na alquimia
classica, essa emersdo se devia aos gases toxicos que vinham a tona pela
manipulacdo do chumbo. O processo era de tal ordem de complexidade que alguns
alquimistas simplesmente enlougueciam. Entretanto, para além de todas as
dificuldades, nenhum processo alquimico pode ser realizado sem que o alquimista

passe por esses momentos de incubacao e introversao.

Dessa forma, é com a “matéria primeira” no caos inicial, em que todos os
elementos estdo misturados, que se inicia o processo alquimico. Fogo e agua séo
usados para separar os elementos da matéria-prima, a fim de serem conhecidos
para que depois, purificados da confusao inicial, possam ser unidos novamente

enquanto opostos, como conjunctio oppositorum.

A escolha por trabalhar a obra de Castoriadis nessa etapa do processo
alquimico que se constitui esta pesquisa, deu-se, primeiramente, pelo desafio de

travar conhecimento com uma espécie de “lado sombrio” de, para mim, novos
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constructos e o que, por diversas vezes, me fez pensar se ndo deveria abandonar
esse mergulho para o desconhecido. Ao mesmo tempo, da mesma forma que 0s
antigos alquimistas, eu sentia que necessitava passar por esse processo, Vvisto que
esse mergulho no “caos” dos seus conceitos faria com que alguns emergissem, a fim
de que pudessem ser decifrados e utilizados, posteriormente, nas demais etapas do

processo alquimico.

E assim foi feito. E nesta etapa, portanto, que mostraremos como estavam
misturados alguns dos principais elementos necessarios para a busca da Grande
Obra, ou ainda, como estavam relacionados, sob a 6ética de Castoriadis, elementos
como a autonomia, a heteronomia, a liberdade, a instituicdo, o simbdlico e o

imaginario.
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Matéria-prima I: Castoriadis

Um pensador singular e multifacético que, exatamente por isso, se
caracteriza como de dificil classificagdo. Caracteristica essa que se manifesta por
meio de uma obra de carater multidisciplinar, na qual se integram analises de
perspectiva filosofica, psicanalitica, politica, linguistica e sdcio-histérica, enfim,
analises sobre aquilo que ele chamou de pensamento herdado.

Assim foi Cornelius Castoriadis, nascido em Istambul em 1922 — antiga
Constantinopla — criado em Atenas e radicado em Franga. Um dos principais
pensadores marxistas que, por meio de sua critica, rompe com a burocracia

totalitaria stalinista russa, porém, sem se render aos argumentos da direita.

Pode-se dizer que a ideia de autonomia surge ja na aurora do trabalho de
Castoriadis, devido a sua constante preocupacdo com a possibilidade de uma
sociedade autotransformavel ou, dizendo de outra forma, com sua preocupacdo com
a questao revolucionaria da sociedade. Portanto, essa ideia ndo aparece apenas
como uma ideia filosoéfica ou epistemoldgica, mas como uma ideia essencialmente
politica (CASTORIADIS, 2002b, p.436). Mas, de onde, afinal, veio essa

preocupacao?

Em dezembro de 1944, a Grécia passou por um momento em que havia
uma grande possibilidade de o Partido Comunista — de tendéncia stalinista — assumir
0 poder politico, visto que tinha ao seu lado a for¢ca das massas. Por esse motivo — 0
fato de as massas estarem com o partido — muitos acreditavam que se tratava de

uma revolucédo. Castoriadis vai dizer que néo,

(...) pois essas massas sdo dirigidas, de maneira precisa, pelo partido stalinista: ndo ha
criagdo de organismos autbnomos de massas — organismos que ndo recebam suas
diretrizes de fora, que ndo estejam submetidos a dominacgéo e controle de uma instancia a
parte, separada, partido ou Estado. Questdo: quando é que comega um periodo
revoluciondrio? Resposta: tdo logo a populacdo forme seus préprios 6rgaos autdbnomos —
logo que ela entre em atividade para dotar-se a si mesma de suas formas de organizagéo e

suas normas. (CASTORIADIS, 2002b, p.437)

Quando trata de organismos autdbnomos, Castoriadis se refere a revolucéo

russa de 1917, na qual era possivel encontra-los nas formas dos sovietes e das
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comissbes de fabrica. Ora, mas se esses 6rgdos existiam na Russia de 1917,
porque a revolugcdo acabou “degenerada”? Para ele, uma revolucdo deixa de ser
revolucdo exatamente quando seus Orgdos autdbnomos sao eliminados ou
domesticados, subjugados, ficando apenas como elementos decorativos do
processo pos-revolucionario e foi isso que aconteceu na Russia apés 1917.

Portanto, se uma nova sociedade deve surgir da revolucao, ela sé pode ser constituida com
base no poder dos organismos autdnomos da populagéo, estendido a todas as esferas da
atividade e da existéncia coletivas: ndo apenas a “politica” em sentido estrito, mas a
producdo e economia, a vida quotidiana, etc. Ou seja, autogoverno e autogestdo (...),
assentando-se na auto-organizacdo das coletividades envolvidas. (CASTORIADIS, 2002b,
p.438)

Mas essa auto-organizacdo da sociedade passa a ter algum sentido quando
combate efetivamente todas as esferas integrantes da instituicdo heterbnoma da
sociedade, como, por exemplo, o sistema educativo, que € 0 que nos interessa
nesta pesquisa e que sera abordado em momento oportuno. E preciso ficar claro
gue quando Castoriadis fala sobre a constituicdo de uma nova sociedade, néo
significa que se deva comecar tudo do zero e que O Seu processo de auto-
organizacao se dara de forma repentina, do dia para a noite. Mas que tal sociedade
deve constituir organismos que coloquem em questdo nao apenas todas as
condicBes da vida social dessa sociedade, como também a si mesmos, na medida
em que “ndo ha nada que possa, por principio, estar excluido da atividade instituinte
de uma sociedade autbnoma.” (CASTORIADIS, 2002b, p.438).

Pode-se perceber, assim, que 0s conceitos de autonomia e heteronomia
passam pela centralidade das preocupacdes da obra de Castoriadis. Mas, afinal, o
que é autonomia e heteronomia para ele? Vamos tentar elucidar® esses termos
nesta etapa do processo alquimico, primeiramente, separando do “caos” inicial de
sua obra os seus elementos principais, a fim de conhecé-los, para depois uni-los
novamente e compreendermos como eles atuam na constituicdo da autonomia e da

heteronomia.

® Aqui utilizo o termo “elucidacdo” da mesma forma que Castoriadis, como sendo “o trabalho
pelo qual os homens tentam pensar o que fazem e saber o que pensam.” (CASTORIADIS, 2000,
p.14).
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As dimensdes da instituicao

Apesar de o termo ‘“instituicdo” ter uma longa histéria e, de um modo
bastante especifico, ter sido utilizado por Durkhein como objeto da sociologia, o que
se percebe € que, de um modo geral, a nocdo de instituicio é comumente
confundida com a nocao de organizacao, de estabelecimento. Pode-se dizer que foi
Castoriadis quem, primeiramente, tenta acabar com essa “confusao” definindo
“instituicao” como sendo “(...) uma rede simbdlica, socialmente sancionada, onde se
combinam em proporc¢des e em relagdes varidveis um componente funcional e um
componente imaginario.” (CASTORIADIS, 2000, p.159).

Por pertencermos ao mundo natural, por sermos inerentes a natureza fisica
e bioldgica, ela nos impde certas necessidades vitais. Sdo essas necessidades,
relativas a nossa sobrevivéncia, individual e/ou coletiva, que a componente funcional
da instituicdo deve atender. Contudo, reconhecer a funcionalidade das instituigcbes
nao significa que estas se reduzam aquela. Contrariamente, para Castoriadis, a
instituicdo se constitui também por sua dimensdo simbodlica. Em suas préprias
palavras, “tudo 0 que se nos apresenta no mundo social-historico esta
indissociavelmente entrelacado com o simbdlico. Ndo que se esgote nele. Os atos
reais, individuais e coletivos (...), 0s inumeraveis produtos materiais sem 0s quais
nenhuma sociedade poderia viver um s6 momento, ndo sdo (nem sempre, nao
diretamente) simbolos. Mas uns e outros sdo impossiveis fora de uma rede
simbdlica.” (CASTORIADIS, 2000, p.142).

Pode-se perceber como, para Castoriadis, a dimensdo simbdlica se
apresenta como ineliminavel, na medida em que determina muitos aspectos da vida
em sociedade. Contudo, apesar disso, 0 simbdlico ndo se explica por si mesmo.
Subsiste no simbdlico algo fundamental na constituicdo da instituicdo, algo que néo
€ do ambito do simbdlico: trata-se do imaginario, e que trataremos a seguir. Por
hora, importa compreendermos que a instituicdo pode ser tanto um conjunto de
normas, como qualquer atitude suficientemente recorrente, pertencentes ao

imaginario de um grupo social, que tem como fungéo regular a acdo social deste

grupo.
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O imaginario: pedra fundamental da criagédo social e historica

Aquilo que, a partir de 1964, denominei o imaginario social — termo retomado depois e
utilizado um pouco a torto e a direito — e, mais genericamente, o que denomino o imaginario,
nada tem a ver com as representagdes que circulam correntemente sob este titulo. Em
particular, isso nada tem a ver com o que algumas correntes psicanaliticas apresentam
como “imaginario”. o “especular’, que, evidentemente, € apenas imagem de e imagem
refletida, ou seja, reflexo, ou, em outras palavras ainda, subproduto da ontologia platdnica
(eidolon), ainda que os que utilizem o termo ignorem sua origem. O imaginario nao é a partir
da imagem no espelho ou no olhar do outro. O préprio “espelho”, e sua possibilidade, e o
outro como espelho sdo antes obras do imaginario que é criacdo ex nihilo. Aqueles que
falam de “imaginario” compreendendo por isso o “especular”, o reflexo ou o “ficticio”, apenas
repetem, e muito frequentemente sem o saberem, a afirmacdo que os prendeu para sempre
a um subsolo qualquer da famosa caverna: é necessario que (este mundo) seja imagem de
alguma coisa. O imaginario de que falo ndo € imagem de. E criagdo incessante e
essencialmente indeterminada (social-histérica e psiquica) de figuras/formas/imagens, a
partir das quais somente é possivel falar-se de “alguma coisa”. Aquilo que denominamos
“realidade” e “racionalidade” s&o seus produtos. (CASTORIADIS, 2000, p.13)

E dessa forma que Castoriadis traz, pela primeira vez, o conceito de
“imaginario” no seu livro “A Instituicdo Imaginaria da Sociedade”. Ao longo da obra,
contudo, ele retoma o conceito e mostra porque se constitui como um dos conceitos-
chave para a compreensdo do seu projeto de autonomia, também chamado de
projeto revolucionario. Embrenhando-se no labirinto de relacdes entre o simbdlico e
o imaginario, Castoriadis conceitua o imaginario como sendo a (...) “faculdade
originaria de por ou dar-se, sob a forma de representacédo, uma coisa e uma relagao
gue ndo sdo (que ndo sdo dadas na percepcao) ou nunca foram." (CASTORIADIS,
2000, p.154). Trata-se, aqui, do imaginario ultimo ou radical, ou ainda, poderiamos

chamar de imaginacéo criadora.

Independentemente de nomenclaturas, o importante € termos em mente
gue, quando falamos de imaginario radical, ndo estamos tratando de imagens, mas
de uma capacidade criadora considerada por Castoriadis como uma caracteristica,
na forma individual ou coletiva, inerente ao ser humano. Cabe destacar que
Castoriadis distingue essa capacidade criativa, do processo de descoberta e de
producdo, na medida em que, na descoberta, estamos tratando de algo que “ja era”,
de algo que ja existia e, no processo de producdo, nos referimos a copia de algo
também ja existente. Esses dois casos nos mantém, segundo Castoriadis, no ambito
da techné, enquanto que o processo de criacdo, semelhante a Arte quando cria um

poema ou uma sinfonia, por exemplo, nos remete a esfera da poiésis.
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Castoriadis considera essa capacidade criadora como sendo algo essencial
e inalienavel dos seres humanos. Nas suas palavras: “a racionalidade e a légica, na
forma funcional, caracterizam todos o0s seres vivos. Mas 0 que faz a esséncia do
homem, precisamente, é a imaginacéo criadora’(CASTORIADIS, 1992a, p.90). E o
imaginario, portanto, que constitui novos sistemas de significados e significantes,
fazendo com que a histdria se movimente. De outro modo: é o imaginario de cada
época ou de cada sociedade considerada, elemento fundamental do simbdlico, que
vai possibilitar a criacdo de novos sistemas de significados e significantes.

Contudo, fundado no imaginério radical, encontramos o imaginario efetivo,
também chamado de imaginado, que € o produto do imaginario radical e se constitui
naquilo que Castoriadis vai chamar de “magma” de significagdes imaginarias sociais
atuantes e em uso por uma determinada sociedade. Como cada sociedade se
caracteriza por seu conjunto de significacbes que estabelecem a sua identidade e
essas significacdes sdo efetivas e operantes, entdo é baseado nesse conjunto de
significacdes que agem, pensam, enfim, vivem o0s seres humanos pertencentes
aquela sociedade. E nesse sentido que Castoriadis vai dizer que essas
significacdes, formadas pelo imaginario efetivo, sdo mais reais do que o proprio real,
pois é em torno dela que ocorre 0 processo de cristalizacdo de rituais, atos, normas
e regras sociais. Assim, da mesma forma que nao é possivel conceber a historia, o
fazer histérico, fora do imaginario radical, também ndo € possivel a existéncia do

mundo social, fora das significacfes do imaginario efetivo, na medida em que

O mundo social é cada vez constituido e articulado em fungcdo de um sistema de tais
significacdes, e essas significacfes existem, uma vez constituidas, na forma do que
chamamos o imaginario efetivo (ou o imaginado). E so relativamente a essas significacdes
que podemos compreender, tanto a “escolha” que cada sociedade faz de seus simbolismos,
e principalmente de seu simbolismo institucional, como os fins aos quais ela subordina a
“funcionalidade”. (CASTORIADIS, 2000, p.177)

Portanto, € no imaginario efetivo que é tecido um componente do simbdlico
indispensavel para o pensar e o agir, chamado por Castoriadis de componente
“racional-real”. E o imaginario efetivo, portanto, que estrutura a forma de ver, de
viver, de existir, de educar os individuos, de se relacionar com o mundo, de uma

sociedade em uma determinada época.
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Autonomia e heteronomia

A fim de compreender o que é uma sociedade autbnoma, Castoriadis
entende que, em primeiro lugar, € necessario precisar do que se trata quando se fala
em individuo autbnomo. Para tanto, ele vai trabalhar com duas possiveis
interpretagdes para a maxima freudiana da psicanalise: “Onde era o Id, sera o Ego”.
Em um sentido amplo podemos relacionar o Ego ao consciente geral e o Id ao
inconsciente, que é o responsavel pelas pulsdes e pelos instintos. Baseado nisso,
Castoriadis vai trabalhar uma primeira interpretacao para a frase de Freud: “O Ego
deve tomar o lugar do Id — isso ndo pode significar nem a supressao das pulsdes,
nem a eliminagdo ou reabsorcédo do inconsciente. Trata-se de tomar seu lugar na
qualidade de instancia de deciséo.” (CASTORIADIS, 2000, p.123).

Dessa interpretagdo, Castoriadis vai construir um primeiro conceito de
autonomia individual, como sendo “o dominio do consciente sobre o inconsciente.
(...) o pressuposto e ao mesmo tempo o resultado da ética tal como a viram Platao
ou os estobicos, Spinoza ou Kant. (...) Se a autonomia, a legislacdo ou a regulacéo
por si mesma, opomos a heteronomia, a legislacdo ou a regulacdo pelo outro, a
autonomia é minha lei, oposta a regulacdo pelo inconsciente que é uma lei outra, a
lei de outro que nédo eu.” (CASTORIADIS, 2000, p.123-124).

Mas, a qual “outro” estaria se referindo Castoriadis? Para ele, ndo se trata
de um outro qualquer, desconhecido, mas de um outro em mim, ou ainda, do
discurso de um outro que estda em mim. Trata-se do discurso do inconsciente. Um
discurso que representa todas as influéncias, todos os depoésitos (de desejos, de
expectativas, etc.) que o individuo recebeu socialmente desde sua concepcéao e que,
na realidade, ja existiam antes mesmo. A partir disso, Castoriadis retoma seu
conceito de autonomia afirmando o que ela se torna: “meu discurso deve tomar o
lugar do discurso do Outro, de um discurso estranho que esta em mim e que me
domina: fala por mim. Esta elucidacdo indica de imediato a dimensdo social do
problema.” (CASTORIADIS, 2000, p.124).

Assim, tomado por esse discurso, o individuo se torna algo que nao €, se

torna estranho a si mesmo, alienando-se. E isso se deve a relagdo que o discurso do
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outro estabelece com o imaginério vivido que domina o individuo que, por sua vez,
ndo se sabe dominado por ele. E daqui que Castoriadis traz o conceito de
heteronomia no nivel individual. Para ele, “o essencial da heteronomia — ou da
alienacao, no sentido mais amplo do termo — no nivel individual, € o dominio por um
imaginario autonomizado que se arrojou a funcao de definir para o sujeito tanto a
realidade como seu desejo.” (CASTORIADIS, 2000, p.124).

Dessa forma, na medida em que meu discurso deve tomar lugar do discurso
do outro, meu discurso é um discurso que nega o discurso do outro. Contudo, nunca
um discurso sera integralmente meu, 0 que nos leva a um outro sentido para a

méaxima de Freud.

Ela deve ser compreendida como remetendo ndo a um estado concluido, mas a uma
situacdo ativa; ndo a uma pessoa ideal que se tornaria Ego definitivamente, realizaria um
discurso exclusivamente seu, jamais produziria fantasmas — mas a uma pessoa real, que
ndo para seu movimento de retomada do que havia sido adquirido, do discurso do Outro,
gue é capaz de revelar seus fantasmas como fantasmas e ndo se deixa finalmente dominar
por eles —a menos que assim o deseje. (CASTORIADIS, 2000, p.126)

E importante que se perceba que ndo se trata apenas de uma tomada de
consciéncia, mas principalmente de uma mudanca de atitude do sujeito em relacdo a
si mesmo. Com isso, Castoriadis afirma que a “autonomia nao €, pois elucidacéo
sem residuo e eliminacgéo total do discurso do Outro ndo reconhecido como tal. Ela é
a instauracdo de uma outra relacdo entre o discurso do Outro e o discurso do
sujeito.” (CASTORIADIS, 2000, p.126). E esse sujeito, apesar de ser um sujeito que
trabalha sobre si mesmo, € um sujeito completamente transpassado pelo mundo e
pelos outros, que esta constantemente reorganizando tudo o que recebe deste
mundo e dos outros em funcdo de suas necessidades e de suas ideias.
Necessidades e ideias estas que, de uma forma ou de outra, também séo produtos

dessa reorganizacao.

E esse, em poucas palavras, o sentido que Castoriadis da & autonomia para
o individuo. E esse sentido constitui-se como importante, na medida em que é a
partir dele, a partir dessa concepcdo de autonomia, que se pode compreender a
praxis na forma como ele a define: “este fazer no qual o outro ou os outros sao
visados como seres autdbnomos e considerados como o0 agente essencial do

desenvolvimento de sua prépria autonomia.” (CASTORIADIS, 2000, p.94). E a partir
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da compreenséo desse sujeito efetivo, de como ele se relaciona com o mundo e com
os outros, que é possivel pensar a questao da possibilidade de “educarmos para a
autonomia” sem que isso permanega uma contradicdo nos termos, visto que a

autonomia remete a ideia da acdo de uma liberdade sobre uma outra liberdade.

Aqui cabem alguns cuidados. A palavra liberdade foi de tal forma utilizada ao
longo da histéria que podemos dizer que é impossivel caracteriza-la dentro de uma
referéncia comum. Como diz Paul Valéry, “liberdade: uma dessas detestaveis
palavras que tém mais valor do que sentido.” (VALERY’ apud NOVAES, 2002, p.
07). E por isso que Castoriadis alerta que a liberdade a que ele se refere néo é a
liberdade pura, ligada a um sujeito ficticio e fundada apenas em normas e valores ja
estabelecidos. Para ele, ndo existe a possibilidade da autonomia sem a liberdade
individual efetiva, ligada a um sujeito efetivo. Consequentemente, se ndo existem
individuos livres, também néo existira coletividade livre; o que significa dizer que a
construcéo social e historica de uma sociedade autbnoma néo pode ser confundida
com a velha ideia de liberdade abstrata, presente nos principios liberais. Ao
contrario, essa construcdo deve contribuir para que os individuos se tornem
efetivamente autbnomos, visto que se da no processo de constituicdo do sujeito,

processo esse intrinseco as relagdes sociais. Ou seja,

(...) é porque a autonomia do outro ndo é fulguréncia absoluta e simples espontaneidade
que eu posso visar ao seu desenvolvimento. E porque a autonomia n&o é eliminag&o pura e
simples do discurso do outro, e sim elaborac¢éo desse discurso, onde o outro ndo é material
indiferente, porém conta para o conteido do que ele diz, que uma acéo intersubjetiva é
possivel e que ndo esta fadada a permanecer indtil ou a violar por sua simples existéncia o
que estabelece como seu principio. E por isso que pode existir uma politica de liberdade e
gue ndo ficamos reduzidos a escolher entre o siléncio e a manipula¢cdo, nem mesmo a
simples consolagdo. (..) E, enfim, porque a autonomia como a definimos conduz
diretamente ao problema politico e social. A concepc¢do que apresentamos mostra ao
mesmo tempo que ndo podemos desejar a autonomia sem deseja-la para todos e que sua
realizacdo sO pode conceber-se plenamente como empreitada coletiva. (CASTORIADIS,
2000, p.129)

Desse modo, é possivel perceber que, na perspectiva proposta por

Castoriadis, somente podemos conceber a autonomia no ambito das relacdes

"VALERY, P. Flutuacdes sobre a liberdade. 1938.
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sociais®, visto que ela se identifica com a relacéo do sujeito com esses outros que o
constituem como sujeito. Contudo, essa relagcdo social ndo € simples
intersubjetividade, existente desde sempre, mas se constitui social e historicamente,
0 que significa dizer que “s6 existe como parte e momento desse social que ela
compde e que também pressupde.” (CASTORIADIS, 2000, p.130).

Nesse sentido, distinguimos a heteronomia individual, a legislacdo ou
regulacdo pelo outro, discutida anteriormente, da heteronomia como fendmeno
social, na medida em que surge para além do discurso do outro ou dizendo melhor:
no ambito do social e historico, o discurso do outro se dilui no discurso do coletivo
anbnimo, deslocando-se do inconsciente individual para o inconsciente de todos
aqueles que compdem esse coletivo. A heteronomia social, também chamada de
alienacdo, acaba, dessa forma, condicionada pelas instituicbes. Nesse aspecto,
podemos dizer que existe uma forma de alienacdo que é resultante do conteudo
especifico das instituicbes como, por exemplo, quando temos um sistema de classes
em uma sociedade, no qual as pessoas de uma determinada classe admitem sua

reificacédo pelas pessoas da outra classe, a ponto de considerarem isso normal.

Mas ha, também, uma outra forma de alienagcéo que atinge todas as classes
de uma sociedade em seu conjunto. E a alienacio da sociedade como um todo as
instituicbes que ela propria criou. Com isso, “0 que podia ser visto ‘no inicio’ como
um conjunto de instituicdes a servico da sociedade, transforma-se numa sociedade a
servico das instituicbes.” (CASTORIADIS, 2000, p.133). Dessa forma, a alienacao, a
heteronomia social, surge como alienacdo da sociedade as suas instituicdes, na
medida em que estas se autonomizam em relacdo aquelas. Mas, de que forma isso

se da?

Ja vimos que nada referente ao mundo social-histérico é possivel fora de
uma rede simbdlica e que as instituicbes, além de serem impossiveis fora dessa

rede constituem, cada qual, a sua prépria rede. Contudo, apesar do reconhecimento

8 Apesar de Castoriadis reconhecer a autonomia individual, ele entende que ela,
isoladamente, é limitada, na medida em que “encontra, nas condi¢des materiais e nos outros
individuos, obstaculos constantemente renovados do momento em que tem de encarnar-se numa
atividade, desenvolver-se e existir socialmente; ela s6 pode manifestar-se, em sua vida efetiva, em
intersticios dispostos pelo acaso e pela asticia, em quotas sempre pequenas.” (CASTORIADIS,
2000, p.131).
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do papel do simbolismo na vida social, sua importancia € comumente relegada a
simples revestimento neutro do funcionamento dos processos reais da sociedade.
Para Castoriadis, isso é inaceitavel e, de certa forma, totalmente sem sentido, na
medida em que os sistemas simbdlicos possuem estruturas proprias, dindmicas, que

podem leva-los a atuar de forma independente das sociedades que os criaram.

Aliado a isso, vimos também que todo simbolismo apresenta um
componente fundamental que é o imaginario. E o imaginario que tem o papel de
trazer a possibilidade de separacao do real, colocando-se no seu lugar ou criando
um outro “real”. Dessa forma, simbdlico e imaginario mantém uma relacdo na qual o
imaginario utiliza-se do simbodlico ndo apenas para exprimir-se, mas principalmente
para existir, e onde o simbolico pressupde o imaginario. E essa articulagdo entre
simbolico e imaginario que abre a possibilidade para autonomizacgéo das instituicbes

a qual proporciona a heteronomia social.

Resumindo: na medida em que, como vimos, as instituicbes séo constituidas
por um componente funcional — que deve preencher fungdes vitais sem as quais as
instituicbes ndo podem existir — e um componente imaginario, presente no simbdlico
— que possibilita a capacidade “de ver em uma coisa o que ela nao é, de vé-la
diferente do que é.” (CASTORIADIS, 2000, p.154) — € exatamente o imaginario que
oportunizara a autonomizacgéao da instituicdo que ele significa. Ou, de outra forma: “a
alienacdo é a autonomizacdo e a dominancia do momento imaginario na instituicao
gue propicia a autonomizacdo e a dominancia da instituicdo relativamente a
sociedade.” (CASTORIADIS, 2000, p.159). A autonomizacao da instituicao, portanto,
se manifesta na materialidade da sociedade que, por sua vez, se relaciona com suas
instituicbes por meio do imaginario sem, contudo, reconhecer neste o seu proprio

produto.

Acredito ter elucidado de que se trata quando Castoriadis fala em autonomia
e heteronomia. Contudo, surge aqui um “problema”: sabemos que € o imaginario que
possibilita a capacidade de dar-se aquilo que ndo é. Porém, tanto o processo de
alienacdo quanto o processo de criacdo pressupdem esta capacidade. Como

distinguir, entdo, o imaginario que est4 presente na criacdo daquele que esta
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presente na alienagdo? Para tentarmos responder essa questao, devemos lembrar o

papel que o simbdlico exerce na vida dos seres humanos.

O papel do simbdlico estd longe de ser apenas uma expressao neutra ou
adequada da funcionalidade das relagbes sociais. Contudo, explicitar sua nao
neutralidade nao significa afirmar que estamos condenados a uma submissao eterna
ao simbdlico, visto que “nada do que pertence propriamente ao simbdlico impde
fatalmente o dominio de um simbolismo autonomizado das instituicdes sobre a vida
social; nada, no préprio simbolismo institucional, exclui seu uso lacido pela
sociedade — sendo também, nesse caso, evidente que ndo € possivel conceber
instituicbes que impegam “por construgdo”, “mecanicamente” a sujeicdo da
sociedade a seu simbolismo.” (CASTORIADIS, 2000, p.153).

Assim, o simbdlico, por meio de seu componente imaginario, ndo é apenas
fonte de alienacdo, na medida em que podemos ter com ele, para além de uma
relacdo acritica, imediata, também uma relacdo lucida e reflexiva. O uso lucido ao
gual Castoriadis se refere esta associado a possibilidade de pensarmos e
construirmos novas formas de existéncia, a nossa capacidade e possibilidade de

criacdo, portanto.

No préximo capitulo, segunda etapa do processo alquimico, chamada de
Conjuctio Oppositorum, em sua primeira fase conhecida como Albedo, vou retomar
alguns dos elementos aqui utilizados, contudo sob outra perspectiva — sob a
perspectiva foucaultiana — para, na segunda fase, chamada de Rubedo,

incorporarmos novos elementos rumo a Grande Obra.
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Figura 04
O andrégino representa a conjungdo dos opostos, um principio césmico que, tanto no pensamento oriental como no ocidental,
se exemplifica e simboliza de forma erética. Os alquimistas utilizam os passaros, normalmente as aguias azuis, para se
referirem as sucessivas volatilizagdes ou sublimac¢des que tém lugar durante o desenvolvimento da Obra. A aguia que se eleva
levantando o andrégeno e as aguias mortas que estdo sob os seus pés, simbolizam respectivamente a volatilizagéo do fixo e a
fixacdo do volatil. (ROTA, 1996, p.35-36)

Aurora consurgens, final do século XIV, Zentralbibliothek, Zurique.
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Conjuctio Oppositorum

O Encontro dos Opostos

Todos no mundo reconhecem o belo como Belo
e, dessa forma, sabem o que € o Feio.

Todos no mundo reconhecem o bem como o Bem
e, dessa forma sabem o que é o Mal.

Assim, 0 ser e 0 ndo-ser geram-se mutuamente.
O longo e o curto se delimitam

O tom e o som se harmonizam

O antes e 0 depois seguem-se um ao outro.
Assim, 0 sbio executa suas tarefas sem agir

e transmite ensinamentos sem usar palavras.
Todas as coisas agem, e ele ndo lhes nega auxilio.
Produz sem apropriar-se de coisa alguma.
Realiza sua tarefa e ndo pede gratiddo

e é justamente porque nao se apega

gue o mérito jamais o abandona

e suas obras meritérias subsistem.

Lao Tsé

O Conjuctio Oppositorum € um dos pontos culminantes da opus. E o
momento em que se realiza o encontro de substancias opostas a fim de, por meio do
processo de fusdo, coroar o trabalho alquimico. De um modo geral, existe um
conjuctio inferior (0o casamento dos opostos) e outro superior (a perfeita integracao
das substancias). No primeiro, temos a unido de elementos que ainda ndo estdo
completamente separados ou discriminados, enquanto que o segundo, também

chamado de rubedo, trata da realizacao final, a conquista suprema da opus.

Dessa forma, esta etapa do processo alquimico foi dividida em dois

momentos:

1. o albedo, em que trabalho forjando a matéria-prima Il, elemento
fundamental no processo de busca da Grande Obra. Aqui, ha manipulacdo dos
componentes que constituem esse elemento, ja podemos perceber, mesmo que
implicitamente, pontos de fusdo com 0s componentes que constituem a matéria-

prima |, utilizada no Nigredo;

2. 0 rubedo, onde busco a perfeita integracdo dos componentes constituintes

das duas matérias-primas utilizadas no processo.



29

PR B
it SN S e W 3 22

X /»—n“aazm\e.

Y2 may uoty metﬁﬁwﬁ mw‘g Blicbe S "
5o make Chzerifye Wﬁ 18 Y8y

. K’ﬁ’ ?f,@*e@é&aw@ﬁ%m&@w wﬁ@m‘g
Son ofthenr mgmma@%ﬁm roiadiihione

)

s'cls z?? ?@ﬁ‘g@&? a%‘mﬁ:

- thatisuotmg

¥y 4 Qﬁﬂy&@gﬁﬁ

Figura 05
Quatro importantes alquimistas presidem a Obra: Geber, Arnaldo de Villanova, Rhasis e Hermes Trismegisto. O ajudante da
esquerda esta amassando a matéria bruta num morteiro; os dois do meio controlam para que absorva continuamente a
umidade que ela mesma desprende; o da direita, sob os auspicios de Hermes, esta “cozinhando o branco” (alvedo) repetidas
vezes para fazé-lo germinar. (ROTA, 1996, p.39-41)

Norton’s Ordinali, século XV, Museu Britanico, Londres.
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Albedo

A Crescente Humildade

O incompleto sera completado

O curvo, endireitado

O gasto, renovado

O insuficiente, aumentado

O excessivo dissipado.

E por essa razdo que o sabio abraca a Unidade
tomando-a por modelo do universo.

Como nunca se pde em evidéncia, brilha.
Como nunca se vangloria, tem mérito.

Porque nunca luta, ninguém a ele se opde.

A frase dos antigos dizia: Aquele que é incompleto sera
completado. Sera uma frase va?

No fim, tudo retorna a perfeita integridade.

Lao Tsé

Um momento de aurora no processo alquimico, o albedo é uma fase ligada
a purificacdo, ao branqueamento, a claridade e, portanto, a determinados elementos
especificos, como a prata, considerada o metal da lua. Portanto, € um momento de

limpeza, de reorganizacao, de destilacao.

Nessa fase, também ocorrem mudancas importantes no alquimista, pois € o
momento em que ele promove um exame racional de seus sentimentos, quando
comeca a entender o que motivou suas aces e reacdes ao longo do processo.
Comeca, portanto, a interpretar o que esta acontecendo. De um modo geral, nao
existe 0 mesmo sofrimento que no nigredo e os processos fluem mais facilmente.
Contudo, corre-se o risco de, com o0 ego demasiadamente aumentado, julgar-se

mais “civilizado”, “evoluido” e, até mesmo, “divino”.

Esse sentimento de superioridade pode provocar um alongamento da fase, a
ponto de causar uma certa imobilidade do mestre alquimista e tornar o processo
torturante, na medida em que, mergulhado numa analise sem fim, muitas vezes, nao
consegue perceber elementos importantes, chegando ao ponto de esgotamento de

suas forgas.
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Aqui, o elemento principal utilizado para o processo de branqueamento sera
o terceiro dominio foucaultiano: o “ser-consigo’. E com esse elemento que se
pretende trazer a claridade os elementos que se encontravam obscurecidos no
nigredo, levando-os a purificacdo. Entretanto, para compreendermos como o “ser-
consigo” desencadeara o processo de branqueamento, torna-se importante,
primeiramente, compreendermos alguns elementos como o poder disciplinar, o
biopoder e a governamentalidade, a fim de verificarmos como se da a mudanca do

“ser-poder” para o “ser-consigo”.
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Matéria-prima Il: Foucault

Sistematizar e periodizar a obra e o pensamento de um autor €, de um
modo geral, uma tarefa dificil. Se considerarmos a quantidade e a diversidade de
textos escritos por um autor como Michel Foucault, em que quanto mais se adentra
em sua obra mais se percebe a dificuldade em aceitar uma periodizacao rigida e
estanque, podemos afirmar que a simples utilizacdo desse termo — “sistematizagao”
— deve ser considerada com suspeita. Além disso, “situar um autor é sempre um
exercicio de classificacdo: uma tarefa dificil e perigosa, na medida em que implica

fixar uma posicao e enrijecer um pensamento.” (VEIGA-NETO, 2003, p.09).

Entretanto, com algum cuidado é possivel pensar a obra de Foucault a
partir de trés dominios — utilizando um termo proposto por Alfredo Veiga-Neto —
denominados de “ser-saber” (no qual podemos dizer que predomina a sua
arqueologia); o “ser-poder” (com predominio da sua genealogia) e o “ser-consigo”
(com predominio da ética), em que Foucault se dedica, respectivamente, a questao
dos saberes, das relacbes de poder e, finalmente, da maneira como cada um se
relaciona consigo mesmo. Essa triparticdo foi proposta por Miguel Morey e parte de
um critério ontologico. Parte da pergunta foucaultiana: “como nos tornamos o que

somos, como sujeitos, de conhecimento, de acéo e constituidos pela moral?”.

Contudo, apesar dessa possibilidade de sistematizacdo, Foucault, em sua
aula de 07 de janeiro de 1976 no College de France, falando a respeito das

pesquisas que havia desenvolvido até entdo, afirma que elas eram

(...) muito préximas umas das outras, sem chegar a formar um conjunto coerente nem uma
continuidade; eram pesquisas fragmentarias, nenhuma das quais chegou finalmente a seu
termo, e que nem sequer tinham sequéncia; pesquisas dispersas e, a0 mesmo tempo,
muito repetitivas, que caiam no mesmo ramerrdo, Nn0S mesmos temas, N0s mMesmos
conceitos. Eram pequenas conversas sobre a histéria do processo penal; alguns capitulos
referentes & evolugdo, a institucionalizacdo da psiquiatria no século XIX; consideracdes
sobre a sofistica ou sobre a moeda grega, ou sobre a Inquisi¢cdo na Idade Média; o esboco
de uma histéria da sexualidade ou, em todo caso, de uma historia do saber de uma
sexualidade através das praticas de confissdo no século XVII ou dos controles da
sexualidade infantil nos séculos XVIII-XIX; a localizagdo da génese de uma teoria e de um
saber da anomalia, com todas as técnicas que Ihe sdo vinculadas. Tudo isso marca passo,
ndo avancga; tudo isso se repete e ndo estd amarrado. No fundo, tudo isso ndo para de
dizer a mesma coisa e, contudo, talvez, ndo diga nada; tudo isso se entrecruza numa
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embrulhada pouco decifravel, que ndo se organiza muito; em suma, como se diz, ndo da
resultado. (FOUCAULT, 2002, p.06)

Entretanto, de forma um tanto ambigua, em varias entrevistas ulteriores,
nas quais oferece um olhar retrospectivo sobre seu trabalho, o pensador busca
mostrar que existe uma espécie de fio condutor que permeia toda sua obra e que
caracteriza seu objetivo de pesquisa. Em depoimento, o proprio Foucault afirma: “Eu
gostaria de dizer, antes de mais nada, qual foi o objetivo do meu trabalho nos
ultimos vinte anos. N&o foi analisar o fendmeno do poder nem elaborar os
fundamentos de tal andlise. Meu objetivo, ao contrario, foi criar uma histéria dos
diferentes modos pelos quais, em nossa cultura, os seres humanos tornaram-se
sujeitos.” (FOUCAULT, 19953, p. 231).

Ainda sobre essa questdo, em uma entrevista acerca do lancamento da

Historia da Sexualidade, volumes Il e Ill, Foucault afirmou:

N&o creio que haja uma grande diferenca entre esses livros e 0s precedentes. Quando
escrevemos livros, desejamos que estes modifiquem inteiramente tudo aquilo que
pensdvamos e que, no final, nos percebamos inteiramente diferentes do que éramos no
ponto de partida. Depois nos damos conta de que no fundo pouco nos modificamos. Talvez
tenhamos mudado de perspectiva, girando em torno do problema, que é sempre 0 mesmo,
isto €, as relacBes entre o sujeito, a verdade e a constituicdo da experiéncia. Procurei
analisar de que modo dominios como os da loucura, da sexualidade, da delinquéncia podem
entrar em um certo jogo da verdade e como, por outro lado, através dessa insercdo da
pratica humana, do comportamento, no jogo da verdade, o préprio sujeito é afetado. Era este
0 problema da histéria da loucura, da sexualidade. (FOUCAULT, 2006a, p.289)

Para além dos problemas que um olhar retrospectivo sobre certa producao
possa levantar, seja este feito por estudiosos dessa producdo ou pelo seu proprio
autor, acredito podermos afirmar que, consciente ou inconscientemente, a questao
do sujeito sempre foi central no pensamento de Foucault, seja ele um sujeito como
produtor de saberes; um sujeito na sua relacdo com o0s outros, por meio das
relacdes de poder ou um sujeito na sua relacao consigo proprio. Portanto, apesar da
divisdo que comumente se atribui a obra de Foucault - divisdo que ja se tornou uma
espécie de lugar comum - podemos verificar que o seu problema de investigacéo

continua sempre o mesmo, contudo, focalizado de perspectivas diferentes.
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Como uma das coisas que me interessam nesta pesquisa € exatamente a
mudancga de perspectiva de Foucault do dominio do “ser-poder” para o dominio do
“ser-consigo”, nesta secéo retomarei alguns elementos que considero importantes
do dominio do “ser-poder”, em especial o funcionamento das relacbes de poder de
tipo disciplinar na sua relacdo com a Educacdo para, em um capitulo posterior,
contrastando com as tecnologias do eu, abordar a mudanca de perspectiva para o
“ser-consigo” e sua relacdo com a autonomia e a Educacdo. Sendo assim,
considerando a importancia que a genealogia ocupa na obra de Foucault,
especialmente no dominio caracterizado como “ser-poder”, penso que cabem, aqui,

algumas consideragoes.

A historiografia tradicional acredita na origem como uma espécie de mito
fundador, “como se as palavras tivessem guardado seu sentido, os desejos sua
direcdo, as ideias sua légica; como se esse mundo de coisas ditas e queridas néo
tivesse conhecido invasdes, lutas, rapinas, disfarces, astucias.” (FOUCAULT, 2001a,
p.15). Dessa forma, esse tipo de pesquisa historiografica trabalha na busca de um

retorno a origem, retorno que

(...) se esforca para recolher nela a esséncia exata da coisa, sua mais pura possibilidade,
sua identidade cuidadosamente recolhida em si mesma, sua forma imével e anterior a tudo
0 que é externo, acidental, sucessivo. Procurar uma tal origem é tentar reencontrar “o que
era imediatamente”, o “aquilo mesmo” de uma imagem exatamente adequada a si; é tomar
por acidental todas as peripécias que puderam ter acontecido, todas as astlcias, todos os
disfarces; € querer tirar todas as mascaras para desvelar enfim uma identidade primeira.
(FOUCAULT, 2001a, p.17)

A fim de se afastar desse olhar metafisico que parece dominar o
pensamento historiogréfico tradicional — olhar que pode impedir um guestionamento
critico acerca da constituicdo historica de acontecimentos que sédo estudados no
presente — e estabelecer um novo olhar histérico, distinto desse, Foucault discute a
possibilidade de uma outra utilizagdo para a histéria: uma utilizacdo “que a liberte
para sempre do modelo, ao mesmo tempo, metafisico e antropolégico da memoria.
Trata-se de fazer da historia uma contramemoaria e de desdobrar consequentemente
toda uma outra forma do tempo.” (FOUCAULT, 2001a, p.33). A essa outra forma de

olhar para a histéria, Foucault vai chamar de genealogia e, com o intuito de delinear
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sua propria analise genealdgica, faz um retorno a Nietzsche para construir um mapa

dos principais conceitos da genealogia nietzscheana.

Num primeiro momento, a fim de se distanciar da crenca na origem, tal
como é entendida pela historiografia tradicional, Foucault vai dizer que a genealogia
ndo deve se pautar por um pensamento linear na busca de um principio, um fim
ultimo, um ponto de chegada, esquecendo-se de muitos episédios da histéria como
se fossem inacessiveis. Ao contrario disso, a genealogia deve

(...) marcar a singularidade dos acontecimentos, longe de toda finalidade monoétona;
espreita-los 1& onde menos se os esperava e naquilo que é tido como ndo possuindo
histéria — os sentimentos, o0 amor, a consciéncia, os instintos; apreender seu retorno nao
para tracar a curva lenta de uma evolucdo, mas para reencontrar as diferentes cenas onde
eles desempenharam papéis distintos; e até definir o ponto de sua lacuna, 0 momento em
gue eles ndo aconteceram. (FOUCAULT, 20014, p.15)

Nesse sentido podemos considerar que a genealogia ndo é a historia, mas
faz uso dela para evitar a fantasia da origem e, assim, identificar a proveniéncia e a
emergéncia do acontecimento’. E dessa forma que Foucault se apropria de
elementos da genealogia nietzscheana caracterizando-a como “proveniéncia” e
como “emergéncia”, termos que melhor assinalam o objeto da genealogia do que

“origem”. Proveniéncia, ou do original, Herkunft, aqui, se constitui como

(...) o tronco de uma raca, (...); € 0 antigo pertencimento a um grupo — do sangue, da
tradicdo, de ligacdo entre aqueles de mesma altura ou da mesma baixeza. Frequentemente
a analise da Herkunft pde em jogo a raga, ou o tipo social. Entretanto, ndo se trata de modo
algum de reencontrar em um individuo, em uma ideia ou um sentimento as caracteristicas
gerais que permitem assimila-los a outros — e de dizer: isto é grego ou isto € inglés; mas de
descobrir todas as marcas sutis, singulares, subindividuais que podem se entrecruzar nele
e formar uma rede dificil de desembaracar; longe de ser uma categoria da semelhanca, tal
origem permite ordenar, para coloca-las a parte, todas as marcas diferentes. (FOUCAULT,
2001a, p.20)

Isso significa que a pesquisa da proveniéncia, da mesma forma que a

genealogia, ndo esta preocupada em buscar a origem fundadora por meio de uma

° Foucault entende “por acontecimento ndo uma decisdo, um tratado, um reino ou uma
batalha, mas uma relacao de forcas que se inverte, um poder confiscado, um vocabulario retomado e
voltado contra seus utilizadores, uma dominacao que se enfraquece, se distende, se envenena e uma
outra que faz sua entrada, mascarada. As forcas que se encontram em jogo na histéria ndo
obedecem nem a uma destinagdo nem a uma mecénica, mas ao acaso da luta. Elas ndo se
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continuidade de acontecimentos. Ela vem mostrar que ndo se encontrara pureza na
origem, mas, ao contrario, o acidente e a descontinuidade. Portanto, seu sentido

reside em

(...) reencontrar sob o aspecto Gnico de um carater ou de um conceito a proliferacdo dos
acontecimentos através dos quais (gracas aos quais, contras os quais) eles se formaram. A
genealogia ndo pretende recuar no tempo para restabelecer uma grande continuidade para
além da dispersdo do esquecimento. Sua tarefa ndo € a de mostrar que o passado ainda
esta la, bem vivo no presente, animando-o ainda em segredo, depois de ter imposto a todos
os obstaculos do percurso uma forma delineada desde o inicio [...] Seguir o fildo complexo
da proveniéncia é, ao contrario, manter o que se passou na dispersao que lhe é propria: é
demarcar os acidentes, os infimos desvios — ou ao contrario as inversées completas — 0s
erros, as falhas na apreciagdo, os maus célculos que deram nascimento ao que existe e
tem valor para nés; é descobrir que na raiz daquilo que nés conhecemos e daquilo que nés
somos — ndo existem a verdade e o ser, mas a exterioridade do acidente. (FOUCAULT,
20014, p.20-21).

Mas, onde seria encontrada essa proliferacdo de acontecimentos? Foucault
nos diz que o lugar privilegiado para a pesquisa e analise da proveniéncia, a
superficie de inscricdo desses acontecimentos esquecidos, esta no corpo e em tudo
o0 que lhe diz respeito. “Sobre o corpo se encontra o estigma dos acontecimentos
passados do mesmo modo que dele nascem os desejos, os desfalecimentos e os
erros; nele também eles se atam e de repente se exprimem, mas nele também eles
se desatam, entram em luta, se apagam uns aos outros e continuam seu insuperavel
conflito.” (FOUCAULT, 2001a, p.22). O corpo sera o lugar dos acometimentos, da
resignacdo de comportamentos e gestos, dos disciplinamentos, da sujeicéo, enfim,
sera o “lugar de dissociagdo do Eu (que supbe a quimera de uma unidade
substancial), volume em perpétua pulverizacdo. A genealogia, como analise da
proveniéncia esta, portanto, no ponto de articulacdo do corpo com a histéria. Ela
deve mostrar o corpo inteiramente marcado de historia e a histéria arruinando o
corpo.” (FOUCAULT, 2001a, p.22).

A pesquisa da proveniéncia, portanto, ndo busca fundar, mas sacudir o que
parecia imovel, apropriar-se daquilo que parecia unido e fragmenta-lo, mostrar que o
gue se pensava em concordancia consigo mesmo, apenas afirma-se como

heterogéneo. Dessa forma, a pesquisa da proveniéncia procura mostrar o combate

manifestam como formas sucessivas de uma intencéo primordial; como também n&o tém aspecto de
um resultado. Elas aparecem sempre na area singular do acontecimento.” (FOUCAULT, 2001a, p.28).
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entre as forcas e é exatamente nesse combate que se produz a emergéncia, outro
elemento indispensavel na compreensdo do método genealdgico. “A emergéncia &,

portanto, a entrada em cena das forgas.” (FOUCAULT, 2001a, p.24).

Enquanto a proveniéncia designa a qualidade de um instinto, seu grau ou seu
desfalecimento, e a marca que ele deixa em um corpo, a emergéncia designa um lugar de
afrontamento; é preciso ainda se impedir de imagina-la como um campo fechado onde se
desencadearia uma luta, um plano onde os adversarios estariam em igualdade; é de
preferéncia (...) um “ndo-lugar’, uma pura distancia, o fato que os adversarios nao
pertencem ao mesmo espaco. Ninguém é, portanto, responsavel por uma emergéncia;
ninguém pode se autoglorificar por ela; ela sempre se produz no intersticio. (FOUCAULT,
20014, p.24)

Dessa forma, percebe-se que, enquanto a proveniéncia tem sua
centralidade voltada para o corpo, a emergéncia centra-se na dimensdo das
relacbes de forca, na dimensdo do poder. Quando se estuda a emergéncia de um
objeto, ndo se trata tanto de procurar de onde ele veio, mas principalmente como ele
surgiu. Nesse sentido, a genealogia, constituida pela proveniéncia e pela
emergéncia, vai se preocupar nos modos como o poder funciona e na importancia

do corpo para esse funcionamento.

Ao mesmo tempo, é importante que se diga que Foucault continua com
suas analises sobre os saberes, contudo, agora, com seu olhar voltado a como
esses saberes se constituem em e por meio de praticas de poder. Os saberes aos
guais Foucault se refere sdo aqueles que chamou de saberes sujeitados. Os
saberes sujeitados sao “(...) conteudos histéricos que foram sepultados, mascarados
em coeréncias funcionais ou em sistematizagbes formais. (...) os “saberes
sujeitados” sao blocos de saberes historicos que estavam presentes e disfarcados
no interior dos conjuntos funcionais e sistematicos, e que a critica péde fazer
aparecer pelos meios, é claro, da erudicdo.” (FOUCAULT, 2002, p.11). Por saberes
sujeitados, Foucault entende “(...) igualmente toda uma série de saberes que
estavam desqualificados como saberes ndo conceituais, como saberes
insuficientemente elaborados; saberes ingénuos, saberes hierarquicamente
inferiores, saberes abaixo do nivel do conhecimento ou da cientificidade requeridos.”

(FOUCAULT, 2002, p.12). Dessa forma, designou-se por genealogia
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(...) a um s6 tempo [a] redescoberta exata das lutas e memdria bruta dos combates; e
essas genealogias, como acoplamento desse saber erudito e desse saber das pessoas, s6
foram possiveis, e inclusive s6 puderam ser tentadas, com uma condi¢do: que fosse
revogada a tirania dos discursos englobadores, com sua hierarquia e com todos os
privilégios das vanguardas tedricas. Chamemos, se quiserem, de “genealogia” o
acoplamento dos conhecimentos eruditos e das memoarias locais, acoplamento que permite
a constituicdo de um saber histérico das lutas e a utilizagdo desse saber nas taticas atuais.
(...) Trata-se, na verdade, de fazer que intervenham saberes locais, descontinuos,
desqualificados, néo legitimados, contra a instancia tedrica unitaria que pretendia filtra-los
hierarquiza-los, ordena-los em nome de um conhecimento verdadeiro, em nome dos
direitos de uma ciéncia que seria possuida por alguns. (FOUCAULT, 2002, p.13)

Assim, por exemplo, podemos pensar especificamente no estranhamento
existente entre a matematica académica, a chamada matematica dos matematicos e
a matematica do restante das pessoas, conhecida como matematica da rua. Esse
estranhamento foi objeto de um interessante artigo escrito por Lins (2005), no qual
destaca que, apesar de encontrarmos avan¢os no sentido de se dar significado a
matematica por meio da Etnomatematica, da Modelagem Matematica e da
Matematica Critica, o fato € que ndo apenas a academia ignora e desautoriza a
matematica da rua como também a rua ignora e desautoriza a matematica da
academia. Da mesma forma, podemos analisar o discurso que coloca o saber
matematico em relacdo a outros saberes como em Baldino (1991), que resgata
algumas falas de Professores da academia em encontros informais, como festas e
cafezinhos como, por exemplo: “A preocupacéo prematura com problemas de ensino
€ perigosa, pois desvia o aluno do esforco que deve fazer para aprender
matematica, no momento em que mais precisa disso. Portanto, na licenciatura, o
essencial € garantir uma boa formacdo matematica nos primeiros semestres,
concentrando-se as disciplinas pedagdégicas no ultimo ano, de preferéncia no ultimo
semestre.” (BALDINO, 1991, p.01).

Ou ainda,

Nossas universidades devem melhorar a formacéo matematica dos futuros professores e
ter a coragem de terminar com disciplinas pedagdgicas inuteis. A massificacéo transformou
0 ensino numa paisagem pouco harmoniosa e serena. Nela convivem vérias comunidades
de professores (...) a do ensino "progressista® dos autodenominados educadores
matematicos, os quais dividem-se em varios cld@s, conforme a dosagem usada de
construtivismo, multiculturalismo, feminismo, ambientalismo e outros ismos. (Silveira, apud
BALDINO, 1991, p.03)
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Quando analisamos esse tipo de discurso, tanto da matematica académica
em relagdo a matematica da rua, como da Matematica académica em relacdo a
outras areas de conhecimento, em que € possivel se observar a desqualificacdo de
determinados saberes em detrimento de outros, onde se percebe a tentativa de
hierarquizacdo de saberes, ordenando-os a fim de legitimar uma pretensa

cientificidade, percebemos que a genealogia pode funcionar como uma

(...) insurreicéo dos saberes. N&o tanto contra os contetdos, os métodos ou o0s conceitos de
uma ciéncia, mas de uma insurreicdo, sobretudo e acima de tudo, contra os efeitos
centralizadores de poder que sdo vinculados a instituicdo e ao funcionamento de um
discurso cientifico organizado no interior de uma sociedade como a nossa. E se essa
institucionalizagdo do discurso cientifico toma corpo numa universidade ou, de um modo
geral, num aparelho pedagogico, se essa institucionalizacdo dos discursos cientificos numa
rede tedrico-comercial como a psicanalise, ou num aparelho politico, com todas as suas
aferéncias, como no caso do marxismo, no fundo pouco importa. E exatamente contra os
efeitos de poder proprios de um discurso considerado cientifico que a genealogia deve
travar o combate. (FOUCAULT, 2002, p.14)

Parece-me que esta é uma das principais fungdes da genealogia: questionar
sobre as intencdes de poder oriundas de um discurso que se coloca como cientifico;
que busca desqualificar e hierarquizar, “cientificamente”, outros saberes. Mas, afinal,
gue poder é esse que estaria em jogo nessas genealogias? Foucault vai mostrar
gue, tradicionalmente, pensa-se a questédo do poder sob duas perspectivas distintas:
a perspectiva juridica classica, também chamada de liberal — na qual o poder é
considerado um bem que se pode possuir e, dessa forma, transferir ou alienar por
meio de secdo ou contrato — e a perspectiva marxista — que vé no poder o elemento
fundamental para manter as rela¢cdes de producéo e (re)conduzir uma dominacgao de
classe oportunizada pelas forcas produtivas. Foucault vai chamar a atencédo ao fato
de podemos encontrar um ponto comum nessas duas concepcdes de poder: € o que
ele chama de “economismo”; nessas duas concepc¢des, a economia se sobrepde ao
poder que acaba atuando, por um lado, como uma espécie de ferramenta que deve
servir a economia fazendo-a funcionar e, por outro, como algo que se modela com

base na mercadoria.

A fim de se afastar dessas duas concepcfes de poder por considera-las
insuficientes, na medida em que a analise se da sob a perspectiva daquilo que seria

(ou ndo) um poder legitimo, buscando sua possivel origem, um lécus de onde
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emanaria bem como o0s seus possiveis limites, Foucault, adota uma série de

precaucfes de método para suas andlises e diz que

(...) em vez de orientar a pesquisa sobre o poder para o dmbito do edificio juridico da
soberania, para o ambito dos aparelhos do Estado, para o &mbito das ideologias que o
acompanham, creio que se deve orientar a analise do poder para o &mbito da dominacéo (e
ndo da soberania), para o &mbito dos operadores materiais, para o ambito das formas de
sujeicdo, para o ambito das conexdes e utilizagbes dos sistemas locais dessa sujeicdo e
para o ambito, enfim, dos dispositivos de saber. (FOUCAULT, 2002, p.40)

E nesse sentido que vai desenvolver sua concepcdo de poder em que
substitui a ideia de que seja algo que se possa possuir e, consequentemente, que se
possa perder, retomar ou ceder, pela hipétese de que o poder é algo que se exerce
e que, portanto, somente existe em acédo, disseminado por todos os nés da trama
social, constituindo-se como uma relacéo de forca. Tratam-se, portanto, de relacdes

de poder em que as resisténcias também se encontram presentes.

Assim, entendendo que para se analisar o poder € necessario afastar-se da
teoria juridico-politica da soberania — que tinha como mecanismo de poder a
monarquia feudal e que este mecanismo era exercido em termos de relacéo
soberano/sudito — Foucault centra sua analise inicialmente na invencao de uma nova
mecanica de poder distinta da mecanica juridico-politica, visto o carater inovador de
seus procedimentos que tém como objeto de incidéncia principal o corpo e tudo o

gue a ele esté ligado.

E um mecanismo de poder que permite extrair dos corpos tempo e trabalho, mais do que
bens e riqueza. E um tipo de poder que se exerce continuamente por vigilancia e ndo de
forma descontinua por sistemas de tributos e obrigagdes cronicas. E um tipo de poder que
pressupde muito mais uma trama cerrada de coercfes materiais do que a existéncia fisica
de um soberano (...). Esse novo tipo de poder, que ja ndo &, pois, transcritivel nos termos de
soberania, €, acho eu, uma das grandes invencdes da sociedade burguesa. Ele foi um dos
instrumentos fundamentais da implantacao do capitalismo industrial e do tipo de sociedade
que lhe é correlativo. Esse poder ndo soberano, alheio, portanto, a forma da soberania, é o
poder “disciplinar’. (FOUCAULT, 2002, p.40)

Considerando a importancia dessa mecanica de poder nas analises de
Foucault, acredito que seja significativo resgatar as suas principais caracteristicas e
verificar como ela orienta as analises de Foucault bem como de que forma aparecem

no contexto da Educacao.
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O poder disciplinar

Entre o inicio do século XVIlI e a segunda metade do século XVIII ocorre um
fenbmeno interessante: o corpo é descoberto como objeto e alvo do poder. Por meio
de um conjunto de regulamentacdes, dentre as quais as escolares sdo as que mais
nos interessam, busca-se a unido entre o corpo analisavel — objeto de uma
dimensdo anatomo-metafisica — e o0 corpo manipulavel — objeto da dimensédo
técnico-politica. Ou seja, busca-se aquilo que Foucault chamou de “docilidade”: “E
docil um corpo que pode ser submetido, que pode ser utilizado, que pode ser

transformado e aperfeicoado.” (FOUCAULT, 2002, p. 118).

Os métodos pelos quais se permite essa relacdo de docilidade-utilidade a
fim de assegurar certa ordenacao das multiplicidades humanas sédo o que Foucault
chamou de “disciplinas”. Nenhuma novidade até ai, na medida em que essa
problematica € colocada para todos os sistemas de poder. O que € caracteristico
das disciplinas é a busca de potencializar a docilidade e a utilidade do sistema como
um todo. Assim, séo elas que inserem o0 corpo em uma maquinaria de poder a fim de
desarticula-lo, recomp6-lo e esquadrinha-lo, com o objetivo de fabricar corpos

submissos, doceis, porém, aptos e capazes para serem utilizados.

Para tanto, a disciplina necessita, primeiramente, distribuir espacialmente os
individuos. Assim, a clausura surge como elemento fundamental. No que se refere a
escola, a mesma copia o modelo do convento e implanta o internato como regime de
educacdo considerado perfeito. Contudo, a clausura € um mero principio que tem
como objetivo a homogeneizacdo do espaco. O quadriculamento desse espaco, por
meio de uma correspondéncia biunivoca entre o individuo e o espaco ocupado, de
forma que, para cada individuo, exista um lugar e para cada lugar exista um
individuo, tem por funcdo o refinamento do processo de distribuicdo desses
individuos. Entretanto, ndo basta apenas dividi-los, enclausura-los e quadricula-los.
E necesséario também que este espaco seja Util, portanto, além de isolar e localizar
os individuos, a regra das localizacdes funcionais vai articula-los em um aparelho
especifico de producdo que, na sequéncia, vai possibilitar o nascimento da grande

industria. Fechando com “chave de ouro” essa verdadeira arte das distribui¢cdes, a
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disciplina vai individualizar os corpos por meio da atribuicdo de uma localizagao
especifica para cada individuo: pela sua posicdo na fila. Assim, situando a escola

neste contexto, percebe-se que o espaco escolar se desdobra:

(...) a classe torna-se homogénea, ela agora s6 se compde de elementos individuais que
vém se colocar uns ao lado dos outros sob os olhares do mestre. (...) A organizagdo de um
espaco serial foi uma das grandes modificagBes técnicas do ensino elementar. Permitiu
ultrapassar o sistema tradicional (um aluno que trabalha alguns minutos com o professor,
enquanto fica ocioso e sem vigilancia o grupo confuso dos que estdo esperando).
Determinando lugares individuais tornou possivel o controle de cada um e o trabalho
simultdneo de todos. Organizou uma nova economia do tempo de aprendizagem. Fez
funcionar o espago escolar como uma maquina de ensinar, mas também de vigiar, de
hierarquizar, de recompensar. J. B. de La Salle imaginava uma classe onde a distribuicdo
espacial pudesse realizar os mesmo tempo toda uma série de distingdes: segundo o nivel
de avanco dos alunos, segundo o valor de cada um, segundo seu temperamento melhor ou
pior, segundo sua maior ou menor aplicacdo, segundo sua limpeza, e segundo a fortuna
dos pais. Entdo, a sala de aula formaria um grande quadro Unico, com entradas mdltiplas,
sob o olhar cuidadosamente “classificador” do professor. (FOUCAULT, 2002, p.126)

A constituicdo de verdadeiros “quadros vivos” com o objetivo de organizar
multidées inudteis, confusas, perigosas €, assim, a primeira operacdo do poder
disciplinar. Entretanto, € bom que se diga que ao mesmo tempo em que essa
constituicdo de “quadros” se apresenta como uma técnica de poder, ela também se
estabelece como um processo de saber. Como insistia Foucault, “temos que deixar
de descrever sempre os efeitos de poder em termos negativos: ele ‘exclui’, ‘reprime’,
‘recalca’, ‘censura’, ‘abstrai’, ‘mascara’, ‘esconde’. Na verdade, o poder produz; ele
produz realidade; produz campos de objetos e rituais de verdade. O individuo e o
conhecimento que dele se pode ter se originam nessa producdo.” (FOUCAULT,
2002, p.161).

Com esse objetivo de produzir individuos e atuando de forma microfisica no
cotidiano das relac6es sociais (nas fabricas, nas familias, nas prisées, nos hospitais,
nas escolas), o poder se articula com o saber de tal forma que néo existe a
possibilidade de sobreviverem isoladamente. E nesse sentido que Foucault vai

afirmar que

(...) ndo hé relacdo de poder sem constituicdo correlata de um campo de saber, nem saber
gue ndo suponha e ndo constitua ao mesmo tempo rela¢des de poder. Essas relagbes de
“poder-saber” ndo devem entéo ser analisadas a partir de um sujeito do conhecimento que
seria ou ndo livre em relacdo ao sistema do poder; mas € preciso considerar ao contrario
gue o sujeito que conhece, 0s objetos a conhecer e as modalidades de conhecimentos sédo
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outros tantos efeitos dessas implicacbes fundamentais do poder-saber e de suas
transformagcdes histéricas. (FOUCAULT, 2002, p.27)

Ou, de outra forma: “a analise dos mecanismos de poder, essa analise tem,
no meu entender, o papel de mostrar quais sdo os efeitos de saber que sao
produzidos em nossas sociedades pelas lutas, os choques, os combates que nela se
desenrolam, e pelas taticas de poder que sdo os elementos dessa luta.”
(FOUCAULT, 2008, p.05). E, portanto, na articulacdo entre poder e saber que
devemos buscar novas formas possiveis de conhecimento e esse é um dos motivos

pelos quais Foucault considera o poder em termos positivos.

Esclarecida essa originalidade da concepcado foucaultiana de poder,
podemos voltar as operacdes caracteristicas do poder disciplinar. Assim, além da
necessidade de distribuir os individuos no espago, torna-se necessario também
controlar sua atividade e isso é feito fundamentalmente por meio da regulamentacao
do uso do tempo. Dessa forma, o controle rigoroso do horéario a fim de que o tempo
seja utilizado de forma integralmente util, o ajuste do corpo e dos gestos aos
imperativos temporais e articulados com o objeto a ser produzido, tudo isso levado
ao limite da exaustdo por meio desta verdadeira técnica de sujeicdo, vai transformar
0 cOorpo mecanico em um novo objeto: o corpo natural que, sujeito aos mecanismos

do poder, constitui-se como um objeto de novas formas de saber.

Entretanto, isso ainda ndo é suficiente. Nao basta analisar o espaco,
decompor e recompor as atividades. E necessario que o poder disciplinar capitalize
o tempo. Assim, por meio da decomposicao do tempo em sequéncias separadas e
ajustadas, organizadas segundo uma complexidade crescente que culmina em uma
prova que tem a funcéo de indicar se o individuo atingiu o nivel desejado, ao mesmo
tempo em que busca diferenciar as capacidades de cada individuo, por meio disso
tudo, € possivel prescrever a cada um, de acordo com seu aproveitamento, 0s
exercicios que lhe convém. Dessa forma, cada individuo acaba vinculado a uma

série temporal de tal forma que fique bem definido seu nivel e sua categoria.

Esse é o tempo disciplinar que se impde pouco a pouco a pratica pedagogica —
especializando o tempo de formacédo e destacando-o do tempo adulto, do tempo do oficio
adquirido; organizando diversos estagios separados uns dos outros por provas graduadas;
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determinando programas, que devem desenrolar-se cada um durante uma determinada
fase, e que comportam exercicios de dificuldade crescente; qualificando os individuos de
acordo com a maneira como percorrem essas seéries. (FOUCAULT, 2002, p.135)

E isso que possibilita ao poder todo um investimento da durag&o. Por meio
dessa seriacdo é possivel um controle temporal detalhado dos individuos com o
objetivo de uma intervengcdo pontual, momento a momento. Com isso, pode-se
identificar e utilizar rapida e facilmente os individuos de acordo com o nivel em que

se encontram.

Com o passar do tempo, contudo, uma nova exigéncia se apresenta ao
poder disciplinar: deve construir uma maquinaria que articule e combine as forcas
das pecas que a compde, a fim de conseguir um aparelho eficiente. Dessa forma,
por meio de um sistema preciso de comando, o corpo-individual torna-se também o
corpo-segmento, capaz de ser colocado, articulado com os demais numa
combinacdo de séries cronoldgicas, com o objetivo de transforma-lo em uma peca

de uma maquina multisegmentar.

E sem ddvida no ensino primario que esse ajustamento das cronologias diferentes sera
mais util. (...) o mecanismo complexo da escola muatua construird uma engrenagem depois
da outra: confiaram-se primeiro aos alunos mais velhos tarefas de simples fiscalizacéo,
depois de controle do trabalho, em seguida, de ensino; e entdo, no fim das contas, todo o
tempo de todos os alunos estava ocupado seja ensinando seja aprendendo. A escola torna-
se um aparelho de aprender onde cada aluno, cada nivel e cada momento, se estdo
combinados como deve ser, sdo permanentemente utilizados no processo geral de ensino.
(FOUCAULT, 2002, p.139-140)

Sao essas, portanto, as operacfes do poder disciplinar, explicitadas em
Vigiar e Punir, por Foucault, que tém por objetivo a producéo de individualidades. E

nesse sentido que

(...) pode-se dizer que a disciplina produz, a partir dos corpos que controla, quatro tipos de
individualidade, ou antes, uma individualidade dotada de quatro caracteristicas: é celular
(pelo jogo da reparticdo espacial), é organica (pela codificacdo das atividades), € genética
(pela acumulacdo do tempo), é combinatéria (pela composicdo das forgas). E, para tanto,
utiliza quatro grandes técnicas: constroi quadros; prescreve manobras; impde exercicios;
enfim, para realizar a combinac&o das forcas, organiza “taticas”. (FOUCAULT, 2002, p.141)

Com isso, o poder disciplinar produz um efeito de adestramento; ndo por

meio da reducdo das forcas, mas, ao contrario, pela sua multiplicagédo e utilizacao.
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Desse modo, o poder disciplinar produz individuos, tomando-os ao mesmo tempo
em seus objetos e instrumentos. Para tanto, além das operacdes ja vistas, seu
sucesso depende também do uso de trés instrumentos, quais sejam: o olhar
hierarquico, a sancdo normalizadora e, numa combinagdo desses dois, um

procedimento especifico: o exame.

Segundo Foucault, o olhar hierarquico se torna necessario na medida em
gue o exercicio do poder exige um aparelho no qual fique explicito sobre quem se
aplicam suas técnicas. A partir disso desenvolve-se, entéo, toda uma arquitetura que
visa a permitir um controle minucioso daqueles que se encontram em seu interior.
Especificamente na escola, a problemética da arquitetura se articula com a
constituicdo de observadores que continuam a cumprir o papel de fiscais como ja
vinham fazendo, contudo, essa fiscalizacdo € agora duplicada por um papel

pedagogico:

(...) um submestre ensina a segurar a pena, guia a mao, corrige 0s erros e a0 mesmo tempo
“marca as faltas quando se discute”; outro submestre tem as mesmas tarefas da classe de
leitura; o intendente que controla os outros oficiais e zela pelo comportamento geral é
também encarregado de “adequar os recém-chegados aos exercicios da escola”; os
decurides fazem recitar as licdbes e “marcam” os que ndo sabem. Temos ai 0 esboco de
uma instituicdo do tipo escola matua em que estdo integrados no interior de um dispositivo
Unico trés procedimentos: o0 ensino propriamente dito, a aquisicdo dos conhecimentos pelo
proprio exercicio da atividade pedagogica, enfim, uma observacdo reciproca e
hierarquizada. (FOUCAULT, 2002, p.147-148)

Insere-se, dessa forma, no ndcleo da pratica de ensino, uma relagéo
fiscalizadora que, entretanto, ndo € algo colocado de fora, de seu exterior, mas
como algo que Ihe é inerente e que multiplica sua eficiéncia. Pode-se dizer que é por
meio desse instrumento disciplinar, o olhar hierarquizante, que surge a figura mais
emblemética do poder disciplinar e que, para muitos, resume as analises de
Foucault referente ao poder: o pandptico bethamiano. Contudo, o proprio Foucault

relativiza essa figura, no sentido de apontar a possibilidade de resisténcias. Assim,

para agueles que tentam reduzir suas analises ao panéptico ele diz:

No que concerne a reducdo de minhas andlises & figura simples que € a metafora do
panoptico, creio que aqui também se pode responder em dois niveis. Pode-se dizer:
comparemos o que eles me atribuem ao que eu disse. E aqui é facil mostrar que as andlises
do poder conduzidas por mim n&do se reduzem de modo algum a essa figura, nem mesmo
no livro em que eles foram tentar encontra-la, quer dizer, em Vigiar e punir. De fato, se
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mostro que o pandptico foi uma utopia, uma espécie de forma pura elaborada no final do
século XVIII para fornecer a formula mais comoda de um exercicio constante do poder
imediato e total, se, portanto, eu fizer ver o nascimento, a formulacdo dessa utopia, sua
razdo de ser, é verdade também que mostrei, imediatamente, que se tratava, em termos
precisos, de uma utopia que nunca funcionara tal como ela fora descrita, e que toda a
historia da prisdo — sua realidade — consiste justamente em ter sempre passado ao largo
desse modelo. (FOUCAULT, 2003a, p.273)

Com isso, Foucault tenta nos mostrar que ndao ha como manter os
individuos, suas vidas e seus corpos, de forma absoluta sob o olhar do poder. E isso
gue abre a possibilidade para resisténcias. Nao resisténcias entendidas enquanto
contrapoder e pretendidas de fora dele, mas de resisténcias enquanto aquilo que
Foucault chamou de praticas de liberdade que se dao internamente, no seio das

relagbes de poder.

Junto com o olhar hierarquizante encontramos, no centro do sistema
disciplinar, o funcionamento de um pequeno mecanismo penal. Trata-se de uma
espécie de “infrapenalidade”, baseada em leis e formas de punicdo proprias, que
pretende suprir as lacunas deixadas pelo grande sistema legal. O seu modo
especifico de punir, que € uma reducdo do modelo do tribunal, tem como funcgéo
minimizar os desvios assumindo uma funcéo corretiva que se obtém por meio de
uma mecanica do castigo. Contudo, como nesse caso, a puni¢cao baseia-se em um
sistema de gratificacdo-sancédo, é recomendado evitar a utilizacdo do castigo. Na
escola, por exemplo, o professor “deve procurar tornar as recompensas mais
frequentes que as penas, sendo 0s preguicosos mais incitados pelo desejo de ser
recompensados como os diligentes que pelo receio dos castigos; por isso, sera
muito proveitoso quando o mestre for obrigado a usar de castigo, que ele ganhe, se
puder, o coracdo da crianga, antes de aplicar-lhe o castigo.”(FOUCAULT, 2002,
p.150).

Esse sistema duplo de gratificacdo-sancao permite que o poder disciplinar,
por meio da qualificacdo de comportamentos e desempenhos, distribua os individuos
em bons ou maus, ao mesmo tempo em que possibilita uma quantificacdo dessa
distribuicdo, constituindo uma verdadeira contabilidade penal. Importante destacar
gue a diferenciacdo ndo se da no campo dos atos, mas da natureza, das

virtualidades dos individuos. Com isso, o duplo sistema permite um duplo efeito:
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“distribuir os alunos segundo suas aptidbes e seu comportamento, portanto,
segundo 0 uso que se podera fazer deles quando sairem da escola; exercer sobre
eles uma presséo constante, para que se submetam todos ao mesmo modelo, para
que sejam obrigados todos juntos ‘a subordinagédo, a docilidade, a atengdo nos
estudos e nos exercicios, e a exata pratica dos deveres e de todas as partes da
disciplina’.” (FOUCAULT, 2002, p.152).

O poder disciplinar busca, com isso, uma homogeneizacédo dos individuos
ou, ainda, uma normalizac&o dos individuos. E quando aparece o poder da Norma.
“O Normal se estabelece como principio de coergao no ensino, com a instauragao de
uma educacdo estandardizada e a criagdo das escolas normais.” (FOUCAULT,
2002, p.153).

A combinacdo das técnicas de vigilancia hierarquica com a sancdo que
normaliza vai constituir o exame, um tipo de controle que permite uma visibilidade
sobre os individuos a fim de diferencia-los e sanciona-los. Com isso, 0 exame
qualifica, classifica e pune e, por isso, se da por meio de um grande processo de
ritualizacdo: “A superposicao das relacbes de poder e das de saber assume no
exame todo seu brilho visivel.” (FOUCAULT, 2002, p.154).

No que se refere a escola:

(...) torna-se uma espécie de aparelho de exame ininterrupto que acompanha em todo o seu
comprimento a operacdo do ensino. Tratar-se-4 cada vez menos daquelas justas em que os
alunos defrontam forcas e cada vez mais de uma comparacdo perpétua de cada um com
todos, que permite ao mesmo tempo medir e sancionar. (...) O exame ndo se contenta em
sancionar um aprendizado; € um de seus fatores permanentes: sustenta-o segundo um
ritual de poder constantemente renovado. O exame permite ao mestre, a0 mesmo tempo
em que transmite seu saber, levantar um campo de conhecimentos sobre seus alunos.
Enquanto que a prova com gque termina um aprendizado na tradi¢do corporativa validava
uma aptiddo adquirida — a “obra-prima” autentificava uma transmisséo de saber ja feita — o
exame é na escola uma verdadeira e constante troca de saberes: garante a passagem dos
conhecimentos do mestre ao aluno, mas retira do aluno um saber designado e reservado ao
mestre. A escola torna-se o local de elaboracdo da pedagogia. (FOUCAULT, 2002, p.155)

Assim, essa verdadeira inovacao da era classica chamada “exame” marca o
inicio, na escola, de uma pedagogia vista como ciéncia. E a mecanica do exame que

permite a relacdo entre um tipo de formacédo de saber e um tipo de exercicio de
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poder. E isso se da por meio de algumas técnicas como, por exemplo, a inversao da
visibilidade no exercicio do poder: se antes era o poder que ficava visivel durante o
seu exercicio, enquanto aqueles sobre o qual ele era exercido ficavam esquecidos,
agora ele se exerce de forma invisivel, mas impondo uma visibilidade obrigatéria aos

que submete. E isso que mantém sujeito o individuo disciplinar.

Ao mesmo tempo em que dirige as luzes do poder para os individuos, o
exame necessita coloca-los numa rede de anotacdes escritas desenvolvendo um
sistema de registro e de acumulacdo documentaria que, seriados e organizados,
permitem classificar e fixar normas. E isso que vai constituir por um lado, o individuo
como um “caso”, como um objeto descritivel e analisavel em seus tragos particulares
e, por outro, como pertencente a um determinado grupo, a um determinado coletivo,

caracterizando uma distribuicdo em “populacdes”. Resumidamente,

(...) o exame esta no centro dos processos que constituem o individuo como efeito e objeto
de poder, como efeito e objeto de saber. E ele que, combinando vigilancia hierarquica e
sancdo normalizadora, realiza as grandes fungbes disciplinares de reparticdo e
classificacdo, de extracdo maxima das forcas e do tempo, de acumulacdo genética
continua, de composicdo 6tima das aptidées. Portanto de fabricacdo da individualidade
celular, orgéanica, genética e combinatdria. Com ele se ritualizam aquelas disciplinas que se
pode caracterizar com uma palavra dizendo que sdo uma modalidade de poder para o qual
a diferenca individual é pertinente. (FOUCAULT, 2002, p.160)

Podemos dizer, entdo, que o poder disciplinar por meio de suas operacdes e
de seus instrumentos passa a agir, passa a se exercer, diretamente sobre a vida dos
individuos. Primeiramente, a partir do século XVII, pelas disciplinas do corpo e, um
pouco mais tarde, por volta da metade do século XVIII, por meio das regulacdes da
populacéo. E no cerne do poder disciplinar que se abrem terrenos para observacdes
politicas, econémicas, referentes a problemas de saude publica, de habitacdo, de
demografia, enfim, que vai se constituir uma verdadeira gestédo calculista da vida. E
isso que Foucault nos apresentou em Vigiar e Punir: uma verdadeira analitica dos

poderes. Mas n&o “apenas” isso.

(...) Vigiar e Punir € um livro que permite ver ndo apenas uma analitica dos poderes sob a
perspectiva de uma descrigdo — absolutamente apaixonante — do nascimento histdrico das
disciplinas no contexto de uma nova racionalidade politica, inteiramente atravessada pela
passagem a produc@o em série e a redefinicdo da utilidade produtiva dos corpos, mas ao
mesmo tempo, essa disciplinariza¢édo e outra coisa: a0 mesmo tempo uma anatomo-politica,
uma medicina social dos corpos individuais treinado para produzir, e uma biopolitica, uma
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politica dos seres vivos constituidos em populacdes segundo uma regra de um tipo novo,
ndo mais juridica, mas pretensamente natural: a norma... (REVEL, 2006, p.53)

E no cerne do poder disciplinar, portanto, que podemos encontrar o embriéio
de um novo poder que esta se constituindo, um poder que se exerce sobre o0s seres
vivos ndo apenas de forma individual, mas coletiva. E esse poder que Foucault vai

denominar de “biopoder”.
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O nascimento do biopoder

Parece ser de aceitacdo, se ndo de todos, pelo menos da maioria dos
estudiosos da obra de Foucault, que a primeira alusdo do fildsofo ao biopoder
encontra-se em um texto intitulado “O Nascimento da Medicina Social”, resultado de
uma conferéncia pronunciada por ele no Rio de Janeiro em outubro de 1974. Trata-
se do que podemos chamar de primeira formulacdo do biopoder por Foucault e que
esta relacionada ao poder medical, a relacdo politica entre Estado e medicina. No
referido texto, com o intuito de mostrar que a medicina moderna, ligada ao

Y

capitalismo, ndo é uma medicina individual, voltada apenas a relacdo médico-
doente, mas, contrariamente, € uma medicina social, que se caracteriza como
pratica social e que a relagcdo medico-doente € apenas um de seus aspectos,

Foucault apresenta a hipétese de que

(...) com o capitalismo ndo se deu a passagem de uma medicina coletiva para uma medicina
privada, mas justamente o contrario; que o capitalismo, desenvolvendo-se em fins do século
XVIII e inicio do século XIX, socializou um primeiro objeto que foi o corpo enquanto forca de
producéo, forca de trabalho. O controle da sociedade sobre os individuos ndo se opera
simplesmente pela consciéncia ou pela ideologia, mas comeca no corpo, com o corpo. Foi
no biolégico, no somético, no corporal que, antes de tudo, investiu a sociedade capitalista. O
corpo € uma realidade biopolitica. A medicina é uma estratégia biopolitica. (FOUCAULT,
2001b, p.80)

Resumindo, podemos dizer que, em virtude da explosdo demogréfica e do
grande processo de industrializacdo, a antiga mecéanica do poder de soberania se
tornou ineficiente para reger as questdes econdmicas e politicas tendo,
consequentemente, que passar por algumas acomodacdes: a criacao da disciplina,
por estar fundada em mecanismos de poder que agem sobre o corpo individual por
meio de vigilancia e treinamento, foi a mais facil acomodacéo realizada e, por isso
mesmo, como vimos, foi a primeira. Em seguida, a segunda acomodacéao, mais dificil
gue a implantacdo da disciplina, na medida em que atuava sobre fenémenos
globais, coletivos, das massas humanas e implicava O6rgdos complexos com

coordenacao e centralizacéo, foi o biopoder.

A nocdao de biopoder ja estava presente, portanto, antes mesmo de Vigiar e

Punir e, de certa forma, foi ganhando corpo ao longo dessa obra, na medida em que
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o0 desenvolvimento do capitalismo era articulado por meio das operacdes e
instrumentos do poder disciplinar. O poder disciplinar e o biopoder, dessa forma, se
entrecruzam na analitica do poder de Foucault, o que significa dizer que ja a partir
do século XVII o poder se organiza em torno da vida, seja por meio das disciplinas,
seja por meio de uma biopolitica da populacgéo.

Contudo € na Histéria da Sexualidade |: a vontade de saber, mais
especificamente no uUltimo capitulo intitulado Direito de Morte e Poder Sobre a Vida,
gue Foucault vai efetivamente utilizar os conceitos de biopoder e biopolitica como
contrapontos ao direito soberano de fazer morrer ou deixar viver. Aqui também
encontramos, de forma preliminar, a biopolitica como possibilidade histérica do
racismo moderno. E o que chamaremos de segunda formulacdo do biopoder por
Foucault e que esta ligada ao dispositivo da sexualidade, ou seja, as relacdes entre
politica e sexualidade. De modo praticamente concomitante, encontramos esses
conceitos também no livro Em Defesa da Sociedade, no qual estdo publicadas suas
aulas no College de France dos anos de 1975 e 1976, em especial na sua aula de
17 de marco de 1976, em que a biopolitica aparece, de forma nuclear, nas relacdes
entre politica e guerra. Portanto, terceira formulacdo da biopolitica em Foucault, que
relaciona a pratica da guerra com a nocdo de raca biologica. Incomodado com as
interpretacbes referentes aquelas que, talvez, sejam as mais importantes
experiéncias de poder na Europa do século XX — o nazismo e o stalinismo —
Foucault vai mostrar que o estabelecimento de um programa voltado a criacdo de
uma classe Unica — com a consequente eliminacédo do inimigo de classe — como no
caso do socialismo stalinista, e o estabelecimento de um programa voltado a criacao
de uma raca superior — com a consequente eliminacédo de estrangeiros a essa raca —
como no caso do nazismo, funcionam, tal como a guerra, como um filtro bioldgico de
uma populacado. Para Foucault, foi nesse momento, na emergéncia desse biopoder,
gue se inseriu 0 racismo nos mecanismos de Estado. Segundo ele, “a funcao
assassina do Estado sé pode ser assegurada, desde que o Estado funcione no
modo do biopoder, pelo racismo. (..) E claro, por tirar a vida ndo entendo
simplesmente o assassinio direto, mas também tudo o que pode ser assassinio

indireto: o fato de expor a morte, de multiplicar para alguns o risco de morte ou, pura
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e simplesmente, a morte politica, a expulsdo, a rejeigéo, etc.” (FOUCAULT, 2002,
p.306).

Entretanto, é na sua primeira aula de 1978, proferida no dia 11 de janeiro e
publicada no livro Seguranca, Territério, Populacdo, que Foucault esboca aquilo que

pode ser considerado o conceito de biopoder.

Na ocasiao, ao iniciar a aula, Foucault anuncia:

Este ano gostaria de comecar o estudo de algo que eu havia chamado, um pouco no ar, de
biopoder, isto &, essa série de fendmenos que me parece bastante importante, a saber, o
conjunto dos mecanismos pelos quais aquilo que, na espécie humana, constitui suas
caracteristicas biolégicas fundamentais vai poder entrar numa politica, numa estratégia
politica, numa estratégia geral de poder. Em outras palavras, como a sociedade, as
sociedades ocidentais modernas, a partir do século XVIII, voltaram a levar em conta o fato
biolégico fundamental de que o ser humano constitui uma espécie humana. E, em linhas
gerais, o que chamo, o que chamei, para lhe dar um nome, de biopoder. (FOUCAULT,
2008, p.03)

Para compreendermos o conceito de biopoder em Foucault, penso ser
produtivo relembrarmos algumas proposicdes de sua analitica dos micropoderes
disciplinares: primeiramente, a analitica do poder criada por Foucault ndo € uma
teoria geral do que é o poder, mas um conjunto de procedimentos com o objetivo de
compreender, manter ou transformar os mecanismos de poder. Em segundo lugar,
esse conjunto de procedimentos ndo sdo exteriores as relacbes sociais em que
atuam. Ao contrario, eles fazem parte das relacdes sociais, sdo intrinsecos a elas. A
terceira proposicao trata da positividade da analitica do poder, ou seja, essa analise
deve mostrar os efeitos de saber produzidos nos confrontos que se desenrolam na
sociedade. Em quarto lugar, essa analise tedrica ndo deve estar fundada em um
imperativo do tipo “faga isto”, mas, se € que necessita de um imperativo, deve ser
um imperativo condicional do tipo “se quer lutar, entdo aqui estdo algumas opcoes
de luta”. Nesse sentido, esse tipo de analise deve indicar campos possiveis de
enfrentamento. Finalmente, a quinta proposicdo trata da relacdo entre a luta e a
verdade. Segundo Foucault, essa relacdo “nao faz mais nada que se teatralizar, se
descarnar, perder o sentido e a eficacia nas polémicas interna ao discurso teérico.
Portanto, [ele propde] em tudo isso um sé imperativo, mas que sera categorico e
incondicional: nunca fazer politica.” (FOUCAULT, 2008, p.06).
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Tendo ficado claras essas proposi¢cdes, podemos dizer que é nas trés
primeiras aulas de 1978 que Foucault vai apresentar o que poderiamos chamar de
quarta formulacdo do biopoder e que esta centrada na analise da razdo de Estado e
no liberalismo. Uma analise caracterizada ndo mais pelo codigo legal nem pelo
mecanismo disciplinar, mas por um mecanismo de poder que tem como objetivo a
seguranca da populacdo, contudo, inserida em um calculo de custo. Foucault vai,
por meio do que chamou de dispositivo de seguranca, ampliar sua perspectiva
analitica a fim de dar continuidade a sua interpretacdo das relacdes entre Estado e
populacdo. Importante aqui destacar essa caracteristica de ampliagcdo analitica na

medida em que nao se trata de

(...) uma série na qual os elementos vao se suceder, os que aparecem fazendo seus
predecessores desaparecerem. Ndo ha a era do legal, a era do disciplinar, a era da
seguranca. Vocés ndo tém mecanismos de seguranca que tomam o lugar dos mecanismos
juridico-legais. Na verdade, vocés tém uma série de edificios complexos nos quais o que
vai mudar, claro, sdo as proprias técnicas que vao se aperfeicoar ou, em todo caso, se
complicar, mas o que vai mudar, principalmente, € a dominante ou, mais exatamente, 0
sistema de correlacdes entre os mecanismos juridico-legais, os mecanismos disciplinares e
0S mecanismos de seguranca. Em outras palavras, vocés vao ter uma histéria das técnicas
propriamente ditas. (FOUCAULT, 2008, p.11)

A fim de compreendermos melhor a importancia dessa mudanca de
perspectiva analitica, penso ser significativo comparar o dispositivo de seguranca

com o0 mecanismo disciplinar. Assim,

1. enquanto a disciplina circunscreve um espaco de seus mecanismos de
poder, os dispositivos de seguranca ampliam seu campo de atuacdo integrando

seus elementos entre si e entre possiveis novos elementos;

2. enquanto a disciplina regulamenta tudo o que esta sob seu dominio, os
dispositivos de seguranca permitem um grau, considerado indispensavel, de laisser-

faire®:

3. enquanto a disciplina trabalha com o cddigo binario permitido/proibido, os

dispositivos de seguranca distanciam-se o suficiente para perceber como a realidade

9 Deixar fazer.
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se apresenta, desejavel ou nado, a fim de poder regula-la.

Apesar dessas diferengas, “a seguranga € uma certa maneira de
acrescentar, de fazer funcionar, além dos mecanismos propriamente de seguranca,
as velhas estruturas da lei e da disciplina.” (FOUCAULT, 2008, p.14). Assim, a
despeito de Foucault ndo trazer para a discussédo dos dispositivos de seguranca a
guestdo da Educacéo, da mesma forma como o fez quando tratou dos mecanismos
disciplinares, as relacdes entre as acfes desses mecanismos com as técnicas e
nocdes dos dispositivos de seguranca surgem como um campo fértil de pesquisa,

ainda pouco explorado.

Mesmo nao se constituindo como um dos focos da presente pesquisa,
acredito ser relevante, ao menos, situar quatro dessas nocdes, que S&o
fundamentais para o dispositivo de seguranca, e que considero importantes no
sentido de possibilitar a extensédo desses dispositivos para o campo da Educacéo.

Sao elas:

1. a nocdo de caso, que se propde a individualizar um determinado
fendmeno coletivo, que seja capaz de aglutinar em uma coletividade fenbmenos

individuais;

2. a nocdo de risco, que trata da quantificacdo da probabilidade de um
determinado evento acontecer e, a quantificacdo da probabilidade desse evento

voltar a acontecer, mesmo apos acdes preventivas a ele;

3. a nocdo de perigo que vai identificar, dentro das coletividades de risco,
guais estdo mais, ou menos, propensas ao risco de um determinado evento

acontecer;

4. finalmente, a nocao de crise, que trata dos momentos de potencializacao,

de aceleracdo do acontecimento de determinado fenébmeno.
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Novas e importantes nogBes nas andlises de Foucault “pelo menos em seu
campo de aplicacdo e nas técnicas que elas requerem, porgue vamos ter,
precisamente, toda uma série de formas de intervencdo que vao ter por meta, ndo
fazer como se fazia antigamente (...)” (FOUCAULT, 2008, p.81).

Gostaria agora de sublinhar um aspecto que considero importante no
pensamento de Foucault, por se constituir em um elemento comum ao poder
disciplinar e ao biopoder e, principalmente, por estar diretamente relacionado ao
comportamento dos individuos, consequentemente, as formas de governo desses
individuos e as questdes morais e éticas. Trata-se da norma ou, mais

especificamente, do significado do termo “normalizagao”.

Quando Foucault trata desse tema em Seguranca, Territorio, Populacéo, ele
nos mostra uma primeira distingéo relacionada ao sistema legal. Ele afirma que nao
podemos confundir os procedimentos e técnicas de normalizagdo com aquilo que
chama de uma normatividade que € intrinseca a lei, na medida em que essa tem
como funcdo codificar a norma. Assim, ndo encontramos no sistema legal o
processo de normalizacdo, mas sim de normatizacdo. Foucault faz a segunda
distincdo em relacéo a disciplina. Ora, pelo que ja foi visto, sabemos que a disciplina
normaliza, classifica, estabelece uma otimizacdo de sequéncias e institui
procedimentos de adestramento e controle. Com isso, ela demarca os capazes e 0s
incapazes, ou ainda, 0s normais e o0s anormais. Contudo, o fundamental na
disciplina ndo é a demarcacdo, mas sim a propria norma, por meio de seu carater

primitivamente prescritivo.

(...) € em relacdo a essa norma estabelecida que a determinacdo e a identificacdo do
normal e do anormal se tornam possiveis. Essa caracteristica primeira da norma em relacéo
ao normal, o fato de que a normalizacéo disciplinar v4 da norma a demarcacéo final do
normal e do anormal. E por causa disso que eu preferiria dizer, a propdsito do que acontece
nas técnicas disciplinares, que se trata muito mais de uma normac¢do do que de uma
normalizag&o. (FOUCAULT, 2008, p.75)

A terceira distincdo feita por Foucault se refere aos dispositivos de
seguranca. Diferentemente da disciplina, em que se parte de uma norma ligada ao

adestramento a fim de se estabelecer o normal e o anormal; nos dispositivo de
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seguranga, ao contrario, identifica-se o normal e o anormal por meio de uma
matematizacdo dos fendmenos sociais, a partir de que se distribuem os
comportamentos em curvas de normalidade. Assim, “0 normal é que € primeiro, e a
norma se deduz dele, ou € a partir desse estudo das normalidades que a norma se
fixa e desempenha seu papel operatério. Logo, eu diria que ndo se trata mais de
uma normagao, mas sim, no sentido estrito, de uma normalizacdo.” (FOUCAULT,
2008, p.83).

Assim, com a insatisfacdo do biopoder em relacéo as velhas regras juridicas
e disciplinares, ele vé aparecer um novo tipo de regra que nao é a normatizacao
nem a normacdo, mas a normalizacdo. E é em funcdo desse tipo de regra que se
define um novo elemento de analise: as populagdes. A0 mesmo tempo, surge
também a questédo da gestao dessas populacdes, na medida em que néo basta mais
apenas cuidar dos individuos para que sejam produtivos, mas torna-se necessario

também governar essa forca de trabalho.

(...) o que vemos surgir agora [ndo €] a ideia de um poder que assumiria a forma de uma
vigilancia exaustiva dos individuos para que, de certo modo, cada um deles, em cada
momento, em tudo o que faz, esteja presente aos olhos do soberano, mas o conjunto dos
mecanismos que v&o tronar pertinentes, para O governo e para 0S que governam,
fenbmenos bem especificos, que ndo sdo exatamente os fenbmenos individuais, se bem
que (...) os individuos figurem ai de certo modo e os processos de individualizagdo sejam ai
bem especificos. E uma maneira bem diferente de fazer funcionar a relagéo
coletivo/individuo, totalidade do corpo social/fragmentacdo elementar, € uma maneira
diferente que vai agir no que chamo de populacéo. E o governo das populagdes €, creio eu,
algo totalmente diferente do exercicio de uma soberania sobre até mesmo o grdo mais fino
dos comportamentos individuais. (FOUCAULT, 2008, p.87)

E esse governo das populacdes e sua relacdo com aquilo que Foucault vai
chamar de “govenamentalidade” que trataremos no préximo toépico. Antes, porém,
um esclarecimento relativo a uma questio terminolégica. E possivel perceber que
ora Foucault utiliza os termos “biopoder” e “biopolitica” indistintamente, com o
mesmo significado, como equivalentes, ora como termos distintos, com significados
diferentes. Apesar de criticado por muitos devido a essa pratica de deslocar
significados, de provocar flutuacbes nos termos que utiliza, isso costuma nao
surpreender seus leitores mais assiduos, na medida em que entendem que o

pensamento de Foucault ndo se acomoda a uma sistematizacdo absoluta. Ao
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contrario, constréi-se a partir de um caminho no qual a significagdo que d4d a um

determinado termo esta associada a sua utilizacdo em uma determinada situacao.

Assim, as vezes, “biopoder” assume um significado maior do que
“pbiopolitica”. Por outro lado, as vezes, significa 0 mesmo. Segundo Judith Revel, o
problema é que “ao se manter a indistincdo entre biopoderes e biopolitica,
aparentemente ndo ha resisténcia possivel a captacdo da vida e sua gestdo
normativa: nenhuma exterioridade que se sustente, nenhum contrapoder a vista, a
menos que se reproduza pelo avesso aquilo de que se quer se libertar.” (REVEL,
2006, p.58). Por outro lado, se

(...) dissociamos os biopoderes da biopolitica, fazemos desta Ultima uma afirmacdo da
poténcia da vida contra o poder sobre a vida, localizamos na prépria vida — na producédo de
afetos e de linguagens, na cooperacdo social, nos corpos e nos desejos, na invencao de
novas formas de relacdo consigo e com os outros, etc. — o lugar de criacdo de uma nova
subjetividade que doar-se-ia também como um momento de desassujeitamento. (REVEL,
2006, p.58)

Assim, entendo que é nessa perspectiva que podemos pensar a
possibilidade de um espaco viavel para a resisténcia e, conseguentemente, para a
guestdo de uma liberdade necessaria e irredutivel no interior das estruturas do

poder; uma liberdade que remete ao tema da governamentalidade.
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A governamentalidade

Antes de iniciarmos esta secéo, cabe um rapido esclarecimento™’: na lingua
portuguesa a palavra “governo” é comumente utilizada com distintos significados e,
na maioria dos casos, essa utilizagdo parece nao apresentar problemas. Contudo,
qguando tratamos da critica foucaultiana a razéo politica, o termo se torna ambiguo
podendo dificultar sua compreensdo, em especial no que diz respeito a distin¢do
entre sua utilizacdo enquanto a acdo ou o ato de governar e enquanto instancia
central, administrativa. E nesse sentido que utilizarei a partir daqui o termo “governo”
apenas quando se tratar de uma instancia governamental, administrativa, estatal,

explicitando, ao contrario, quando se tratar do ato ou agdo de governar.

Especificamente quanto ao termo “governamentalidade”, termo néo
dicionarizado em portugués, se refere a palavra gouvernementalité, um neologismo
criado por Foucault para designar “uma gestdo governamental cujo alvo principal é a
populacdo e cujos mecanismos essenciais sdo os dispositivos de seguranca.”
(FOUCAULT, 2008, p.143). Pode-se dizer que Foucault utiliza o termo no momento
em que esta desenvolvendo sua critica a razdo de Estado, portanto, no plano da

Teoria Politica.

Assim, Foucault vai definir o termo “governamentalidade” da seguinte

maneira:

Por esta palavra, “governamentalidade”, entendo o conjunto constituido pelas institui¢cdes,
os procedimentos, analises e reflexdes, os calculos e as taticas que permitem exercer essa
forma bem especifica, embora muito complexa, de poder que tem por alvo principal a
populagdo, por principal forma de saber a economia politica e por instrumento técnico
essencial os dispositivos de seguranga. Em segundo lugar, por “governamentalidade”
entendo a tendéncia, a linha de forca que, em todo Ocidente, ndo parou de conduzir, e
desde ha muito, para a preeminéncia desse tipo de poder que podemos chamar de
“‘governo” sobre todos os outros — soberania, disciplina — e que trouxe, por um lado, o
desenvolvimento de toda uma série de aparelhos especificos de governo [e, por outro lado],
o desenvolvimento de toda uma série de saberes. Enfim, por “governamentalidade”, creio
gue se deveria entender o processo, ou antes, o resultado do processo pelo qual o estado
de justica da Idade Média, que nos séculos XV e XVI se tornou o Estado administrativo, viu-
se pouco a pouco, “governamentalizado”. (FOUCAULT, 2008, p.143-144)

! para uma discussdo mais detalhada vide VEIGA-NETO (2005).
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Esclarecimento feito, lembremos das quatro formulacées do biopoder por
Foucault, vistas anteriormente, e que sao: o biopoder relacionado ao poder medical,
a sexualidade, a guerra das racas e a razdo de Estado. Apesar de tratarmos a
questdo do surgimento da populacdo somente nessa ultima formulacéo, ligada aos
dispositivos de seguranca, é claro que ndo se trata de algo inédito, visto que nas
sociedades legais e disciplinares, de alguma forma, ja se apresentavam
preocupacdes com os problemas referentes as populagdes e, consequentemente,
ao ato de governa-las. Assim, podemos dizer que a populagdo é governavel:

1. em relacdo a sua saude, por meio de um poder medical;

2. emrelacao a raca, por meio de um poder ligado a guerra;

3. em relacdo ao seu sexo, por meio de um poder fundado no dispositivo de

sexualidade;

4. em relacédo a possibilidade de sofrer algum dano, por meio de um poder

ligado aos dispositivos de seguranca.

Dessa forma, fomos remetidos diretamente ao problema da acédo de
governar que Foucault, citando Francois La Mothe Le Vayer, vai dividir em trés tipos,
com caracteristicas bem particulares: “o governo™ de si mesmo, que pertence a
moral; a arte de governar uma familia como convém, que pertence a economia; e,
enfim, a “ciéncia de bem governar”’ o Estado, que pertence a politica”. (FOUCAULT,
2008, p.125).

Com isso, apesar de compreender que o campo de atuacdo em que
Foucault trabalha a governamentalidade esta bem delimitado como o campo da
Teoria Politica, entendo que o fildsofo oportuniza uma ampliacdo das possibilidades
de utilizagdo do termo “governamentalidade”, em especial quando afirma: “este

contato entre as tecnologias de dominacdo exercidas sobre os outros e as

2 Aqui a palavra “governo” se mantém por fidelidade & citacdo. Contudo, coerente com a
proposta assumida no inicio da secao, deve ser lida como a a¢édo de governar.
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tecnologias do eu é o que chamo governamentalidade®.” (FOUCAULT, 1990, p.49,

minha tradugdao.).

Em outras palavras, se considerarmos a questédo do poder, do poder politico, situando-a na
questdo mais geral da governamentalidade — entendida a governamentalidade como um
campo estratégico de relacdes de poder, no sentido mais amplo do termo, e ndo meramente
politico, entendida, pois como um campo estratégico de relacdes de poder no que elas tém
de movel, transformavel, reversivel —, entdo, a reflexdo sobre a nocédo de
governamentalidade, penso eu, ndo pode deixar de passar, tedrica e praticamente, pelo
ambito de um sujeito que seria definido pela relagdo de si para consigo”. (FOUCAULT,
2004, p.306)

Sendo assim, aceitar essa ‘“impossibilidade® de pensar a
governamentalidade fora da relacdo de um sujeito consigo mesmo, significa dizer
gue seu estudo ndo pode prescindir de uma reflexdo acerca da dimenséo ética.

E aqui que, finalmente, de acordo com nossa metafora, chegamos ao
momento do processo alquimico da utilizacdo do elemento capaz de provocar o
branqueamento da solucéo; capaz de efetivar a etapa do Albedo. E o momento da

passagem do ser-poder para o ser-consigo.

13 Apesar de o texto consultado estar em espanhol e do termo utilizado ser “gobernabilidad”,
as referéncias do texto em francés apresentam a utilizagdao do termo “gouvernementalité”’, o que
justifica minha tradugao para “governamentalidade”.
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O Cuidado de si

Vimos que o surgimento desse novo personagem chamado “populagéo” nos
remeteu diretamente a questdo do ato de governar. Contudo, temos que ter em
mente que essa agdo nao se refere “apenas as estruturas politicas e a gestado dos
Estados; [mas designa]** a maneira de dirigir a conduta dos individuos ou dos
grupos; governo das criancas, das almas, das comunidades, das familias, dos
doentes.” (FOUCAULT, 1995a, p. 244). A acao de governar, nesse aspecto, se
caracteriza como uma relacdo de poder de um sobre o outro ou de alguns sobre
outros. Para tanto, sdo utilizadas uma série de técnicas ou “tecnologias”, como

denominava Foucault e que as dividia em quatro tipos:

1) tecnologias de producéo, que permitem produzir, transformar ou manipular coisas; 2)
tecnologias de sistemas de signos, que permitem utilizar signos, sentidos, simbolos, ou
significagbes; 3) tecnologias de poder, que determinam a condutas dos individuos, os
submetem a certo tipos de finalidades ou de dominacéo, e consistem em uma objetivacédo
do sujeito; 4) tecnologias do eu, que permitem aos individuos efetuar, por conta prépria ou
com a ajuda dos outros, certo nimero de operacdes sobre seu corpo e sua alma,
pensamentos, conduta, ou sua forma de ser, obtendo assim uma transformacdo de si
mesmos com a finalidade de alcancar certo estado de felicidade, pureza, sabedoria ou
imortalidade. (FOUCAULT, 1990, p.48, minha traducéo.)

Dessa forma, além de dirigir a conduta dos individuos, dos grupos, o ato de
governar oportuniza também, por meio das tecnologias do eu, a conducdo, o
controle, a acéo, do individuo sobre si mesmo. Essas tecnologias, muito comuns na
Antiguidade, foram operacionalizadas por meio de um conjunto de praticas
denominadas “praticas de si”. E na andlise desse conjunto de praticas e da sua
relacdo com a liberdade e com a ética que pretendo agora me deter e, para isso,
primeiramente é importante compreendermos o deslocamento teorico realizado por

Foucault nesse momento de sua producéo intelectual.

Na Historia da Sexualidade 2. o uso dos prazeres Foucault relembra o
deslocamento que ja havia realizado na analise das mudancas pelas quais passou o
conhecimento, quando, por meio do estudo de algumas ciéncias empiricas dos
séculos XVII e XVIII, privilegiou as formas de préaticas discursivas capazes de

articular o saber, verificando os jogos de verdade envolvidos na sua producéo.
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Relembra ainda o deslocamento que realizou por conta da analise das
manifestacbes do poder, quando se interrogou sobre as relacfes, estratégias e
técnicas capazes de articular o exercicio dos poderes, 0 que oportunizou, por meio
da andlise das préaticas punitivas, seu estudo sobre os jogos de verdade
relacionados a esse exercicio do poder. Foucault retoma essas duas experiéncias a

fim de articular sua necessidade para um terceiro deslocamento com o objetivo de

(...) analisar o que é designado como “o sujeito”; (...) pesquisar quais sdo as formas da
relacdo consigo através das quais o individuo se constitui e se reconhece como suijeito [€]
(...) estudar os jogos de verdade na relacdo de si para si e a constituicdo de si mesmo como
sujeito, tomando como espaco de referéncia e campo de investigacdo aquilo que poderia
chamar-se “histéria do homem de desejo”. (FOUCAULT, 2003b, p.11)

Para tanto, ele vai se afastar do seu projeto original e reorganizar seus
estudos em torno da constituicdo de uma experiéncia'® capaz de mudar o modo pelo
gual os individuos dao sentido e valor aos seus sonhos, direitos, deveres, condutas,
sentimentos, etc. Enfim, vai “reorganizar todo seu estudo em torno da lenta
formacédo, durante a Antiguidade, de uma hermenéutica de si.” (FOUCAULT, 2003b,
p.11).

No sentido de evitarmos equivocos, € conveniente termos claro que “por
‘hermenéutica’, trata-se, em geral, para Foucault de designar uma postura subjetiva
propriamente crista (...). A hermenéutica de si é a decifracdo analitica e meticulosa
dos préprios estados de consciéncia, a leitura nos proprios pensamentos de tracos
de desejo, etc., isto é, no fundo tudo aquilo que as praticas da confissédo designam.”
(GROS, 2006, p.127). Logo veremos, contudo, que ndo se trata apenas de uma
descricdo das técnicas cristds de si, mas de confronta-las com outras, elaboradas

pela filosofia grega.

Adotando como fio condutor a relacédo que o individuo tem consigo mesmo a
fim de se constituir e se reconhecer como 0 sujeito de uma sexualidade inserido no

campo de investigacao da histéria do homem de desejo, Foucault vai substituir uma

* Interpolacdo minha.

* O termo “experiéncia”, para Foucault, é entendido aqui como “(...) a correlagéo, numa
cultura, entre campos de saber, tipos de normatividade e formas de subjetividade.” (FOUCAULT,
2003b, p. 10)
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histéria dos sistemas morais, fundada em proibicdes, por uma histéria das
problematizagfes éticas, fundada nas praticas de si, e se interrogar sobre as
maneiras pelas quais o comportamento sexual foi objeto, na Antiguidade, de uma
reflexdo no dominio da experiéncia moral. E nesse sentido que vai distinguir os
codigos morais — constituidos pelos valores e regras de acao propostas por meio de
aparelhos prescritivos como as familias, a escola, a igreja, etc., — daquilo que
chamou de moralidade dos comportamentos — que € o comportamento real dos
individuos em relacdo as regras a que estdo submetidos — e distinguir, ainda, esses
codigos morais e essa moralidade dos comportamentos da maneira pela qual é
necessario conduzir-se — em que podemos reunir as praticas ou técnicas de si.

Com essa distincdo, Foucault evita se prender a historia dos
comportamentos morais e, consciente de que ndo se pode dissociar a acdo moral
das formas de atividade sobre si, privilegia a histéria das formas de subjetivacao
moral, ou seja, a histéria das distintas maneiras de autoconducdo por meio das
praticas de si. E nesse sentido que ele mostra que um individuo pode se conduzir

por meio do que se poderia chamar de

(...) determinacéo da substancia ética, isto é, a maneira pela qual o individuo deve constituir
tal parte dele mesmo como matéria principal de sua conduta moral. (...) 0 que constitui,
entdo, o conteddo da fidelidade é essa vigilancia e essa luta; os movimentos contraditérios
da alma, muito mais que o0s proprios atos em sua efetivagdo, é que serdo, nessas
condi¢Bes, a matéria da pratica moral.

(...) modo de sujeicdo, isto €, & maneira pela qual o individuo estabelece sua relagdo com
essa regra e se reconhece como ligado & obrigagcédo de p6-la em pratica.

(...) elaboragéo do trabalho ético que se efetua sobre si mesmo, ndo somente para tornar
seu préprio comportamento conforme a uma regra dada, mas também para tentar se
transformar a si mesmo em sujeito moral de sua prépria conduta.

(...) teleologia do sujeito moral: pois uma acdo ndo € moral somente em si mesma € na sua
singularidade; ela o é também por sua insercdo e pelo lugar que ocupa no conjunto de uma
conduta; ela € um elemento e um aspecto dessa conduta, e marca uma etapa em sua
duracdo e um progresso eventual em sua continuidade. Uma acdo moral tende a sua
propria realizacdo; além disso, ela visa, através dessa realiza¢do, a constituicdo de uma
conduta moral que leva o individuo, ndo simplesmente a a¢bes sempre conformes aos
valores e as regras, mas também a um certo modo de ser caracteristico do sujeito moral.
(FOUCAULT, 2003b, p.27-28)

Ou seja, nao podemos caracterizar uma agao como “moral” apenas por sua
relacdo com uma regra, valor ou lei, mas também e, principalmente, pela relacao do
individuo que age consigo mesmo. Relacdo essa que constitui esse individuo, por

meio das praticas de si, como “sujeito moral”. Assim, Foucault caracteriza a “moral”
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como constituida por duas dimensdes: a dimensdo relacionada aos codigos de
comportamento e a dimensao relacionada as formas de subjetivacdo por meio das
praticas de si, sendo que, apesar de indissociaveis, as duas dimensdes se alternam

no que diz respeito a importancia que é atribuida a cada uma delas.

Diante dessa distin¢do e apesar da importancia que os codigos representam,
da sua coexisténcia em relagcdo aos processos de subjetivacdo, Foucault opta,
contudo, em estudar “de que maneira, a partir do pensamento grego classico até a
constituicdo da doutrina e da pastoral crista da carne, essa subjetivacao se definiu e
se transformou.” (FOUCAULT, 2003b, p.31). Isso se deve, em especial, pelo seu
interesse em um sujeito que nao € um sujeito de conhecimento, mas um sujeito que
pode ser transformavel, que se constroi, que estabelece regras para sua existéncia,
enfim, um sujeito que € um eu ético. E é por entender que “as grandes modificagbes
gue ocorreram entre a sociedade grega, a ética grega, a moralidade grega e como
0s cristdos se viam, ndo estao no codigo, porém no que [chama] de ética, que € a
relacdo consigo mesmo.” (FOUCAULT, 1995b, p.265), que Foucault vai buscar nos
textos antigos, da Antiguidade greco-romana, 0s elementos para a constituicdo
desse sujeito. Textos nos quais Foucault encontrou um dos mais importantes
principios para a vida na polis, um conjunto de praticas voltadas para a constituicao
da propria vida em uma obra de arte ou, mais precisamente, para a constituicdo de

uma estética da existéncia: o “cuidado de si”.

A fim de abordar esse importante preceito, Foucault vai, inicialmente,
trabalhar com uma distingdo conceitual que tem por objetivo reenquadrar
historicamente esse principio que, segundo ele, foi esquecido pelos filésofos. Trata-
se da distincéo e das relacdes entre a prescricao délfica do “conhece-te a ti mesmo”
(gnoéthi seautén) e o “cuidado de si” (epiméleia heautod). Assim, ciente do peso que
o “conhece-te a ti mesmo” representa, Foucault inicia afirmando que “é preciso reter
0 seguinte: sem duvida, tal como foi formulado, de maneira téo ilustre e notoria,
gravado na pedra do templo, o gnéthi seautén nao tinha, na origem, o valor que
posteriormente lhe conferimos. (...) O que estava escrito nesta formula ndo era o
conhecimento de si, nem como fundamento da moral, nem como principio de uma
relagédo com os deuses.” (FOUCAULT, 2004, p.05).
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Para Foucault, “o principio délfico ndo era um principio abstrato que se
referia & vida, mas um conselho pratico, uma regra que deveria ser observada a fim
de se consultar o oraculo. ‘Conhece-te a ti mesmo’ queria dizer: ‘Nao penses que és
um deus’. Outros comentaristas sugerem que significava: ‘Tenhas seguranga do que
realmente perguntas quando vens consultar o oraculo’.” (FOUCAULT, 1990, p.50-51,
minha traducéo.). Entretanto, apesar das interpretacdes propostas, Foucault destaca
o fato de que parece ser consenso que 0 preceito délfico surge no pensamento

filos6fico em torno de Sécrates.

E nesse sentido, e com o objetivo de atenuar esse vinculo entre o
pensamento socratico e o “conhece-te a ti mesmo”, que Foucault vai mostrar,
recorrendo a Apologia de Socrates, que o principal papel do fildésofo em Atenas era
incitar os outros a se ocuparem consigo mesmos. Analisando algumas passagens da

Apologia, ele chama a atencao para quatro elementos importantes:

1. essa atividade de incitar 0os outros a se ocuparem consigo € uma tarefa
destinada a ele, Socrates, e é assim porque foi uma tarefa delegada pelos deuses.

Ele ndo faz nada mais que obedecer aos desejos divinos;

2. entretanto, ao se ocupar exclusivamente com os outros, ele se descuida
de si mesmo, deixando de acumular riquezas, de assumir cargos politicos, etc.
Porém isso ndo se constitui um problema, na medida em que abre méo disso com o
propodsito de incitar os outros ao “cuidado de si”. Posicdo de mestre, portanto, na

guestao do imperativo;

3. Sécrates coloca-se, na atividade de incitar os outros a se ocuparem
consigo mesmos, como aquele que desperta, constituindo, assim, o “cuidado de si”
como o0 momento primeiro de despertar, de acordar do sono profundo e alcancar a

luz primeira;

4. o “cuidado de si” deve ser comparado ao tavao, inseto que pica os
animais fazendo-os correr e se agitarem. “O cuidado de si” é, portanto, o aguilhdo

gue se deve cravar na carne das pessoas agitando-as.
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Foucault vai mostrar que esse papel de mestre instigador desempenhado
por Sécrates encontra-se também no Alcibiades, texto que retoma daquilo que
chamou de momento socratico-platonico do “cuidado de si”. Apesar desse esforco
de Foucault em mostrar a presenca marcante do “cuidado de si” nos textos
platénicos, ele identifica neles uma tendéncia contemplativa, tedrica, para esse
imperativo. Ao mesmo tempo, na relacdo entre o “cuidado de si” e o “conhecimento
de si” é possivel perceber que “Platdo concedeu prioridade a maxima délfica
‘conhece-te a ti mesmo™. (FOUCAULT, 1990, p.60, minha tradug¢do.) Ou seja, “na
corrente platbnica, pelo menos de acordo com o final do Alcibiades, o problema para
0 sujeito ou para a alma individual é voltar os olhos para ela propria, para se
reconhecer naquilo que ela é, e, reconhecendo-se naquilo que ela é, lembrar-se das
verdades com as quais tem afinidade e que ela péde contemplar.” (FOUCAULT,
2006b, p.269). Isso vai levar Foucault a identificar o principio do “cuidado de si” com
0s periodos helenisticos e romanos em que, ao contrario dos textos platénicos, “em
Séneca, Marco Aurélio, Epiteto e Epicuro, o cuidado de si se desintelectualizaria a
medida que ndo redunda em pura theodria. De fato, ele se aproxima mais de
exercicios de meditacao pratica, de atividades sociais reguladas, podendo, as vezes,

associar-se a praticas fisicas de prova.”(GROS, 2006, p.130).

De qualquer forma, uma das coisas que Foucault pretende mostrar na
relacéo entre o gnéthi seautdén e o epiméleia heautod € o fato de que o cuidado de si
“‘ndo cessou de constituir um principio fundamental para caracterizar a atitude
filosofica ao longo de quase toda cultura grega, helenistica e romana.” (FOUCAULT,
2004, p.12). Entretanto, esse principio ndo é apenas condi¢cdo de acesso a filosofia,

mas

(...) tornou-se, de modo geral, o principio de toda uma conduta racional, em toda forma de
vida ativa que pretendesse, efetivamente, obedecer ao principio da racionalidade moral. A
incitacdo a cuidar-se consigo mesmo alcangou, durante o longo brilho do pensamento
helenistico e romano, uma extensdo tdo grande que se tornou, creio, um verdadeiro
fendbmeno cultural de conjunto. (FOUCAULT, 2004, p.13)

Isso significa dizer que a nocdo de epiméleia heautoll — essa incitacao, esta
aceitacdo geral deste principio, enquanto fenbmeno cultural préprio da sociedade e

engquanto acontecimento do pensamento — ampliou-se ao longo da histéria, de forma
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gue mudaram e se deslocaram suas significacbes. Assim, Foucault propée num

primeiro momento, que se retenha, a respeito deste imperativo, o seguinte:

Primeiramente, o tema de uma atitude geral, um certo modo de encarar as coisas, de estar
no mundo, de praticar acbes, de ter relagcbes com o outro. A epiméleia heautol € uma
atitude — para consigo, para com 0s outros, para com o mundo.

Em segundo lugar, a epiméleia heautol € também uma certa forma de atencao, de olhar.
Cuidar de si mesmo implica que se converta o olhar, que se conduza do exterior para (...) “si
mesmo”. (...) implica uma certa maneira de estar atento ao que se pensa e ao que se passa
no pensamento.

Em terceiro lugar, a nocao de epiméleia (...) também designa sempre algumas acoes, acoes
que vao ser exercidas de si para consigo, acfes pelas quais nos assumimos, nos
modificamos, nos purificamos, nos transformamos e nos transfiguramos. Dai uma série de
praticas (...) as técnicas de meditacdo; as de memorizacdo do passado; as de exame de
consciéncia; as de verificacdo das representacdes na medida em que elas se apresentam
ao espirito, etc. (FOUCAULT, 2004, p.14-15)

Dessa forma, o tema do “cuidado de si” se apresenta como um fendmeno
extremamente importante para a historia da subjetividade, ou das praticas de
subjetividade, constituindo-se como um dos possiveis fios condutores nos mil anos

de transformacéao do exercicio filoséfico ao ascetismo cristéo.

A questdo que fica é: por que, apesar dessa reconhecida importancia, a
noc¢ao de “cuidado de si” foi desconsiderada na forma como o pensamento filosofico
ocidental refez sua historia? Por que o privilégio do gnéthi seauton em detrimento do
epiméleia heauto? Para tentar responder a esses questionamentos, Foucault

propde algumas hipoéteses.

Um dos motivos é que “parece claro haver, para nés, alguma coisa um tanto
perturbadora no principio do cuidado de si.” (FOUCAULT, 2004, p.16). Isso se deve
as diferentes maneiras pelas quais o imperativo foi formulado como, por exemplo,
“ter cuidados consigo”, “prestar culto a si”, “buscar deleite somente em si” e tantas
outras que nao sao reconhecidas, hoje, como preceitos positivos, muito menos como
fundantes de uma moral, por soarem como uma espécie de desafio ético, uma
verdadeira bravata individual. E aqui que, de certa forma, podemos encontrar a base
para a construgdo da moralidade cristd que coloca o “cuidado de si” como algo

perigoso, a ser superado, e o substitui pelo “conhecimento de si” atribuindo a ele o
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carater de rendncia de si mesmo. Entretanto, para o pensamento antigo,

contrariamente,

(...) “ocupar-se consigo mesmo” tem sempre um sentido positivo, jamais negativo. Ademais
— paradoxo suplementar — € a partir dessa injungcao de “ocupar-se consigo mesmo” que se
constituiram as mais austeras, as mais rigorosas, as mais restritivas morais, sem divida
gue o Ocidente conheceu, as quais, repito, (...) ndo devem ser atribuidas ao cristianismo,
porém a moral dos primeiros séculos antes de nossa era e do comego dela (...).
(FOUCAULT, 2004, p.17)

Outro motivo que Foucault considera mais fundamental nessa
despreocupacédo dos historiadores para com o principio do epiméleia heautoQ trata
daquilo que denomina de “‘momento cartesiano” e que, segundo ele, atuou
requalificando filosoficamente o gnéthi seautobn ao mesmo tempo em que
desqualifica o epiméleia heautol. Primeiramente, requalifica o “conhece-te a ti
mesmo”, na medida em que é “ao conhecimento de si, a0 menos como forma de
consciéncia, que se refere o procedimento cartesiano. Além disso, colocando a
evidéncia da existéncia propria do sujeito no principio do acesso ao ser, era esse
conhecimento de si mesmo que fazia do ‘conhece-te a si mesmo’ um acesso
fundamental a verdade.” (FOUCAULT, 2004, p.18-19).

E a partir desse momento que, em muitas praticas e procedimentos
filosoficos, o principio “conhece-te a ti mesmo” foi aceito como uma espécie de
fundamento. Por outro lado, e ao mesmo tempo, o chamado “momento cartesiano”
contribuiu para desqualificar o “cuidado de si”, excluindo-o do pensamento filoséfico
moderno. Isso se deve ao fato que, é nesse momento que se passa a admitir o
acesso a verdade pelo sujeito, verdade que somente pode ser conseguida através

do conhecimento.

Creio que a idade moderna da histéria da verdade come¢a no momento em que o que
permite aceder ao verdadeiro é o préprio conhecimento e somente ele. Isto €, no momento
em que o filésofo (ou o sabio, ou simplesmente aquele que busca a verdade), sem que mais
nada lhe seja solicitado, sem que seu ser de sujeito deva ser modificado ou alterado, é
capaz, em si mesmo e unicamente pelos seus atos de conhecimento, de reconhecer a
verdade e a ela ter acesso. (FOUCAULT, 2004, p.22)

Com isso, Foucault quer mostrar que houve uma inversao hierarquica entre

os dois principios. Enquanto na cultura greco-romana o “conhecimento de si”
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aparecia como consequéncia do “cuidado de si”, no mundo moderno o primeiro é

gue se constitui como principio fundamental.

Torna-se significativo um cuidado especial em relagdo ao primeiro motivo da
minimizacao do “cuidado de si” apresentado por Foucault, visto que pode levar a um
leitor menos avisado a pensar que o fil6sofo, nessa etapa de sua producéao, deixou-
se levar por uma moral individualista, desvinculada social e politicamente de tudo a
sua volta. Nesse sentido, é preciso que fique claro que Foucault jamais prop6s a
ética grega como um universal a ser seguido, um modelo para todos. O que ele
propde € a sua leitura a fim de compreender como “o cuidado de si” se engendra no
tecido social, ou seja, em esséncia, qual a relagdo do “cuidado de si” com os outros,
na medida em que “o outro ou outrem é indispensavel na pratica de si a fim de que a
forma que define esta pratica atinja efetivamente seu objeto, isto é, 0 eu, e seja por
ele efetivamente preenchida. Para que a pratica de si alcance o eu por ela visado, 0
outro é indispenséavel. Esta é a formula geral.” (FOUCAULT, 2004, p.158). E por isso

que

O cuidado de si, como Foucault procura, com efeito, mostrar, se exerce num quadro
largamente comunitario e institucional: (...) Foucault ndo deixa se insistir sobre esse ponto:
O cuidado de si ndo é uma atividade solitaria, que cortaria do mundo aquele que se
dedicasse a ele, mas constitui, ao contrario, uma modulagéo intensificada da relacdo social.
N&o se trata de renunciar ao mundo e aos outros, mas de modular de outro modo essa
relacdo com os outros pelo cuidado de si. (GROS, 2006, p.132)

Essa modulacéo pode se dar no processo de governar 0s outros, tanto no
nivel das relacdes cotidianas — como, por exemplo, o individuo que cuida
adequadamente de si €, por isso mesmo, capaz de conduzir apropriadamente sua
familia, sua casa — quanto no nivel da conducédo da cidade, como deseja Alcibiades
em seu dialogo com Sdcrates. Uma outra forma de modulacdo dessa relacdo com os
outros, é a que trata do cuidado que se tem com o “cuidado de si” do outro. E o caso
de Sdcrates, como ja foi visto, que deixa de se ocupar consigo para ocupar-se com
0s outros. Uma atencao especial aqui para ndo invertermos a ordem de prioridades

entre o “cuidado de si” e o “cuidado do outro”:

(...) ndo é por ser cuidado dos outros que ele é ético. O cuidado de si € ético em si mesmo;
porém implica relagdes complexas com 0s outros, uma vez que esse éthos da liberdade é
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também uma maneira de cuidar dos outros. (...) Nao se deve fazer passar o cuidado dos
outros na frente do cuidado de si; o cuidado de si vem eticamente em primeiro lugar, na
medida em que a relagcao consigo mesmo € ontologicamente primaria. (FOUCAULT, 2006b,
p.270-271)

Essas formas de modulacdo da relacdo com 0s outros sdo importantes
devido as suas implicacdes. Gostaria de me deter naquelas que considero as mais
relevantes para este estudo. A primeira delas, e que é importante que percebamos,
€ a relagdo do “cuidado de si” com a acgao politica. Ao contrario do que se pode
pensar, o “cuidado de si” esta vinculado a uma situagao estatutaria de poder. Por
exemplo, o “cuidado de si” é uma condi¢cédo para a passagem de uma situacédo de
privilégio estatutario em que se encontrava Alcebiades, por possuir uma familia rica
e tradicional em Atenas, para uma acao politica que envolvia a acdo de governar a

cidade.

Como vemos, “ocupar-se consigo” esta, porém, implicado na vontade do individuo de
exercer o poder politico sobre os outros e dela decorre. Nao se pode governar 0Ss outros,
ndo se pode bem governar os outros, ndo se pode transformar os proprios privilégios em
acdo politica sobre os outros, em ac¢éo racional, se ndo se estd ocupado consigo mesmo.
Entre privilégio e acdo politica, este é, portanto, o ponto de emergéncia da nocédo de
cuidado de si. (FOUCAULT, 2004, p.48)

Aqui proponho um rapido retorno a questao da governamentalidade a fim de
reafirmar minha posicdo de que Foucault amplia as possibilidades de utilizacdo
desse termo na medida em que ndo se refere apenas a gestdo dos Estados, mas
também a uma maneira de dirigir a conduta dos individuos e/ou dos grupos, em

especial quando afirma que

(...)a governabilidade® implica a relacdo de si consigo mesmo, o que significa justamente
gue, nessa nocao de governabilidade, viso ao conjunto das praticas pela quais € possivel
constituir, definir, organizar, instrumentalizar as estratégias que os individuos, em sua
liberdade, podem ter uns em relacéo aos outros. S&o individuos livres que tentam controlar,
determinar, delimitar a liberdade dos outros e, para fazé-lo, dispdem de certos instrumentos
para governar os outros. Isso se fundamenta entdo na liberdade, na relacdo de si consigo
mesmo e na relacdo com o outro. Ao passo que, se vocé tenta analisar o poder n&o a partir
da liberdade, das estratégias e da governabilidade, mas a partir da instituicdo politica, sé
podera encarar o sujeito como sujeito de direito. Temos um sujeito que era dotado de
direitos ou que ndo o era e que, pela instituicdo da sociedade politica, recebeu ou perdeu
direitos: através disso, somos remetidos a uma concepg¢do juridica do sujeito. Em
contrapartida, a no¢do de governabilidade permite, acredito, fazer valer a liberdade do

A palavra “governabilidade” aqui se apresenta como tradugéo do texto original, em que
Foucault utiliza “gouvernementalité” que, como ja disse anteriormente, neste trabalho esta sendo
utilizado como “governamentalidade”.
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sujeito e a relagdo com 0s outros, ou seja, 0 que constitui a propria matéria da ética.
(FOUCAULT, 2006b, p.286)

A segunda implicacdo dessas novas formas de modulacdo esta diretamente
ligada a anterior e se refere a relagcédo do “cuidado de si” com a liberdade. Para
compreendermos essa relacdo, € importante que tenhamos em mente a distingdo
gue Foucault faz entre as relacbes de poder — entendidas como jogos estratégicos
entre individuos ou grupos de individuos, que tém como objetivo determinar a
conduta do(s) outro(s), modificando-a ou estagnando-a — e aquilo que comumente é
denominado de poder, mas que, na realidade, sdo estados de dominacao que, ao
contrario da mobilidade oportunizada aos participantes do jogo pelas relacdes de
poder, fixam, imobilizam o jogo, a fim de torné-lo irreversivel, seja por meio de

instrumentos politicos, econdmicos e/ou de coer¢ao. Portanto,

guando definimos o exercicio do poder como um modo de agdo sobre as acdes dos outros,
guando as caracterizamos pelo “governo” dos homens, uns pelos outros — no sentido mais
extenso da palavra, incluimos um elemento importante: a liberdade. O poder s6 se exerce
sobre “sujeitos livres”, enquanto “livres” — entendendo-se por isso sujeitos individuais ou
coletivos que tém diante de si um campo de possibilidade onde diversas condutas, diversas
reacOes e diversos modos de comportamento podem acontecer. Nao ha relacGes de poder
onde as determinac¢fes estdo saturadas — a escraviddo ndo é uma relacdo de poder, pois 0
homem esta acorrentado (trata-se entdo de uma relacdo fisica de coacdo) — mas apenas
guando ele pode se deslocar e, no limite, escapar. Ndo ha, portanto, um confronto entre
poder e liberdade, numa relacdo de exclusdo (onde o poder se exerce, a liberdade
desaparece); mas um jogo muito mais complexo: neste jogo, a liberdade aparecerd como
condicdo de existéncia do poder (ao mesmo tempo sua precondicdo, uma vez que €
necessario que haja liberdade para que o poder se exerca, e também seu suporte
permanente, uma vez que se ela se abstraisse inteiramente, do poder que sobre ela se
exerce, por isso mesmo desapareceria, e deveria buscar um substituto na coergéo pura e
simples da violéncia); porém, ela aparece também como aquilo que s6 podera se opor a um
exercicio de poder que tende, enfim, a determina-la inteiramente. (FOUCAULT, 1995a,
p.244)

Esse parece ser um dos problemas que atingem a educacédo, em especial no
que se refere ao ensino de matematica. E comum os estudantes serem conduzidos
continuamente, pela forma como o ensino se da em sala, a estados de passividade,
de impoténcia e de dependéncia em relacdo a um professor que € visto como a
autoridade que vem iluminar suas mentes obscurecidas, restando-lhes apenas a
acatar seus métodos e conteldos. Subjacente a essa forma de ensino, a essa
apatia, podemos encontrar uma concepcdo de homem como um ser que é

naturalmente passivo, uma concepcdo que conduz as condutas de professores e
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estudantes no sentido da reproducdo e manutengcédo da escola e da sociedade em

gue ela esté inserida.

Que a matematica, por exemplo, esteja ligada (...) as estruturas de poder, é também
verdade, ndo fosse a maneira como ela é ensinada, a maneira como 0 consenso da
matematica se organiza, funciona em circuito fechado, tem seus valores, determina o que &
bem (verdade) ou mal (falso) na matematica etc. Isso ndo significa de forma alguma que a
matematica seja apenas um jogo de poder, mas que 0 jogo de verdade da matematica
esteja de uma certa maneira ligado, e sem que isso abale de forma alguma sua validade, a
jogos e a instituicdes de poder. (FOUCAULT, 2006b, p.282-283)

E nesse sentido que Foucault afirma que para que possa existir relacio de
poder é necessario existir liberdade, donde surge o problema de como € possivel
praticar a liberdade. Foucault nos mostra, entdo, que “o cuidado de si constituiu, no
mundo greco-romano, o modo pelo qual a liberdade individual — ou a liberdade
civica, até certo ponto — foi pensada como ética. [Ou seja], a liberdade é a condicao
ontolégica da ética. Mas a ética € a forma refletida assumida pela liberdade”.
(FOUCAULT, 2006b, p.267)

E por gerar esse movimento que Foucault admite que as relaces de poder,
entendidas como estratégias utilizadas pelos individuos a fim de conduzir a conduta
do outro, ndo sdo um mal em si. O problema esta na forma como esse jogo se da.

Por exemplo, Foucault ndo vé

(...) onde estd o mal na prética de alguém que, em um dado jogo de verdade, sabendo mais
do que um outro, lhe diz o que é preciso fazer, ensina-lhe, transmite-lhe um saber,
comunica-lhe técnicas; o problema é de preferéncia saber como sera possivel evitar nessas
praticas — nas quais o poder ndo pode deixar de ser exercido e ndo é ruim em si mesmo —
os efeitos de dominagcdo que fardo com que um garoto seja submetido a autoridade
arbitraria e inatili de um professor primario; um estudante a tutela de um professor
autoritario, etc. Acredito que é preciso colocar esse problema em termos de regras de
direto, de técnicas racionais de governo e de éthos, de pratica de si e de liberdade.
(FOUCAULT, 2006b, p.284-5)

Isso nos remete a terceira implicagdo que considero importante e que,
apesar de também estar articulada com o que vimos até agora, esta mais ligada a
forma de modulagdo que trata do cuidado que se tem com o “cuidado de si” do
outro: “o cuidado de si implica também a relagdo com um outro, uma vez que, para

cuidar bem de si, € preciso ouvir as licdes de um mestre. Precisa-se de um guia, de



73

um conselheiro, de um amigo, de alguém que lhe diga a verdade”. (FOUCAULT,
2006b, p.271)

Esse era o papel desempenhado por Socrates quando caminhava por
Atenas exortando, com seus ensinamentos, 0s compatriotas atenienses a ocuparem-
se consigo mesmos, a cuidarem de si mesmos. Mas também, e em especial, com
Alcibiades, quando o leva a perceber que, para participar da vida politica como
deseja, necessita primeiramente dar a devida atencédo a si mesmo. Assim, por meio
do Alcibiades e dos dialogos socratico-platénicos, Foucault vai distinguir trés tipos de

mestria, de relagdo com o outro:

1. a mestria de exemplo, em que o outro € modelo de comportamento a ser

seguido;

2. a mestria de competéncia, referente ao conhecimento, habilidades a

serem transmitidas;

3. a mestria do embaraco e da descoberta, que podemos chamar de mestria

socratica, essencialmente exercida através do dialogo.

Para Foucault, as diferencas entre elas pouco importam, visto que o que
realmente se deve reter (em relacdo aos trés tipos de mestria) é o ponto para qual
convergem: todas se assentam sobre um jogo de ignorancia e memoria. E por meio
da memdria de modelos, de situacdes de aprendizagem que se descobre 0 que nao
sabiamos, ou pensavamos que ndo sabiamos algo. A memdria, portanto, € que
permite 0 movimento da ignorancia para a ndo-ignorancia e esse movimento nao €&

possivel sem o outro.

Entretanto, para o periodo helenistico-romano, periodo cronolégico que
cobre aproximadamente os séculos | e Il de nossa era, a relacdo com o outro se
mantém como algo de suma importancia, mas assume uma forma totalmente

diferente. Além da ignorancia, funda-se principalmente no fato de que nao é da
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natureza do individuo relacionar-se com um tipo de razao que caracteriza uma agao

moralmente valida.

Consequentemente, ndo € para um saber que substituird sua ignorancia que o sujeito deve
tender. O individuo deve tender para um status de sujeito que ele jamais conheceu em
momento algum de sua existéncia. Ha que substituir o ndo-sujeito pelo status de sujeito,
definido pela plenitude da relagcéo de si para consigo. Ha que constituir-se como sujeito e é
nisso que o outro deve intervir. Creio que ai se encontra um tema muito importante em toda
a historia da pratica de si e, de modo mais geral, da subjetividade no mundo ocidental.
Doravante, o mestre ndo é mais o mestre de memoria. Nao € mais aquele que, sabendo o
gue o outro ndo sabe, lho transmite. Nem mesmo € aquele que, sabendo que o outro ndo
sabe, sabe mostrar-lhe como, na realidade, ele sabe o que ndo sabe. Nao é mais nesse
jogo que o mestre vai inscrever-se. Doravante, 0 mestre € um operador na reforma do
individuo e na formag&o do individuo como sujeito. E o mediador na rela¢do do individuo
com sua constituicdo de sujeito. (FOUCAULT, 2004, p.160)

Doravante, a ignorancia ndo mais seria a operadora do saber e do individuo
gue, por si s6, ndo pode mais operar sua propria transformacéo. Ele necessita de um
mestre, mas ndo um “mestre da verdade” detentor de uma verdade incondicional,
mas sim um “mestre da vida”, que evidencia o jogo da verdade com sua vida, com

suas acoes.

Embora seu papel ndo esteja muito bem definido (...), € claro porém que este outro ndo é
um educador no sentido tradicional do termo, alguém que ensinara verdades, dados e
principios. Também é evidente que ndo se trata de um mestre de memaria. De modo algum
o texto diz 0 que sera esta acdo, mas as expressdes empregadas (para assinalar esta acao,
ou melhor, para indica-la com alguma distancia) sdo caracteristicas. HA as expressdes
porrigere manum e oportet educat. Perdoem-me um pouco de gramatica: claro que educat é
um imperativo. Logo, ndo se trata de educare, mas de educere: estender a mao, fazer sair,
conduzir para fora. Vemos, pois, que de modo algum € um trabalho de instrucdo ou de
educacdo no sentido tradicional do termo, de transmissdo de um saber teérico ou uma
habilidade. Mas é uma certa acdo, com efeito, que sera operada sobre o individuo, individuo
ao qual se estendera a mao e que se fard sair do estado, do status, do modo de vida, do
modo de ser no qual esta [...]. E uma espécie de operacdo que incide sobre o modo de ser
do préprio sujeito, ndo simplesmente a transmissao de um saber que pudesse ocupar o
lugar ou ser o substituto da ignorancia. (FOUCAULT, 2004, p.165-166)

Mas, qual seria essa acéo a ser exercida pelo outro na construcdo do sujeito
e quem seria 0 operador dessa acéo sobre o individuo? Foucault vai mostrar que, se
observarmos as correntes filosoficas, esse operador sera o filésofo que articula a
necessidade de sua presenca, basicamente através de duas formas institucionais:

primeiramente, a forma helénica, denominada skholé€, ou, a escola.
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A outra forma pela qual o filésofo se coloca como necesséario € a romana.
Diferentemente da escola, a forma romana é caracterizada fundamentalmente pela
existéncia de um conselheiro privado. Ai o aristocrata romano acolhe no seio de sua
familia um filésofo que ira aconselha-lo, que servira de conselheiro. E ele quem guia
0 patrdo pelos caminhos da cultura, da politica, enfim, da existéncia. Contudo,
apesar de serem eles, os filésofos, que difundiram as préaticas de si, € preciso
destacar também que a figura do filésofo profissional tornava-se cada vez mais
objeto de desconfianca por parte dos retéricos e por motivos politicos. A propria
imagem do filésofo — comumente reconhecido como aquele que perambulava pelas
ruas — trouxe diversas e importantes discussfes como, por exemplo, a questdo da

utilidade ou ndo da filosofia como arte de viver.

Porém, se por um lado, os filésofos passaram a ser vistos com reserva, por
outro lado, percebe-se um resgate da filosofia como um modo de conduta, de
técnicas, de valores. E ai que surge uma das principais caracteristicas dos séculos |-

lI: a prética de si passa a se constituir como uma pratica social, na medida em que

Comecou a desenvolver-se entre individuos que, propriamente falando, ndo eram do oficio.
Houve toda uma tendéncia a exercer, a difundir, a desenvolver a pratica de si, fora mesmo
da instituicdo filoséfica, fora mesmo da profisséo filoséfica, e a constitui-la como um certo
modo de relacdo entre individuos, dela fazendo uma espécie de principio de controle do
individuo pelos outros, de formacdo, de desenvolvimento, de estabelecimento de uma
relacé@o do individuo consigo mesmo, cujo ponto de apoio, cujo elemento de mediacéo sera
encontrado em outro, outro que ndo é necessariamente um fil6sofo de profissdo, muito
embora seja-lhe certamente indispensavel ter passado pela filosofia e ter no¢des filosoficas.
Em outras palavras, creio que é o problema da figura, da funcéo do mestre que esta ai em
questdo. (...) esse mestre estd em vias, ndo exatamente de desaparecer, mas de ser
invadido, cercado, ameacado por toda uma pratica de si que é, ao mesmo tempo, uma
pratica social. A pratica de si vem vincular-se a pratica social ou, se quisermos, a
constituicdo de uma relacdo de si para consigo mesmo vem manifestadamente atrelar-se as
relagdes de si com o Outro. (FOUCAULT, 2004, p.191-192)

Foucault procura mostrar como a direcdo do individuo passa a se tornar algo

natural, passivel de ser realizado por um amigo, sem a qualificacdo de filosofo.

E que, através desse desenvolvimento da préatica de si, através do fato de que a prética de
si torna-se assim uma espécie de relacdo social — se ndo universal, por certo, pelo menos
sempre possivel entre individuos, mesmo quando ndo tém uma relacdo de mestre de
filosofia com aluno —, desenvolve-se, creio, algo muito novo e importante, que é uma nova
ética, ndo tanto da linguagem ou do discurso em geral, mas da relagéo verbal com o Outro.
E é essa nova ética da relagdo verbal com o outro que esta designada na nocao
fundamental de parrhesia. A parrhesia, traduzida em geral por “franqueza”, € uma regra de
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jogo, um principio de comportamento verbal que devemos ter para com o outro na pratica
da dire¢éo de consciéncia. (FOUCAULT, 2004, p.202)

Objeto de estudo privilegiado por Foucault nos dois ultimos anos — 1983 e
1984 — de curso do Collége de France, intitulados de “A Coragem da Verdade”, a
parrhesia € uma forma de relagdo com o outro que parte do principio da franqueza
de se falar algo. E uma verdadeira ética da palavra que se opde:

1. & confissao cristd — enquanto nessa o individuo deve produzir um discurso
verdadeiro sobre si para um outro, que é seu diretor de consciéncia, seu confessor,
etc., na parrhesia ao contrario, € o mestre quem toma a palavra, de forma franca e

direta, para defender a verdade de sua propria conduta;

2. também a retdrica — que busca a maneira certa de dizer, o “bem dizer’, e
nao tanto a verdade do dito. A parrhesia, ao contrario, propée uma fala verdadeira,
na medida em que procura separar o verdadeiro do falso; engajada, visto que
enuncia uma verdade que se constitui como uma conviccdo pessoal e perigosa,
tendo em vista que se trata de uma verdade que pode ferir o outro gerando reacdes

desproporcionais. Supde coragem, portanto;

3. finalmente, aos discursos do oraculo, da sabedoria e da técnica — a
parrhesia, por meio de um discurso sobre si propria, se constitui como discurso da

ruptura, da tenséo.

Aqui poderiamos perguntar: como pensar em autonomia, se o individuo
necessita de um mestre para sua transformacéo? Ora, pelo que vimos até agora,
nao é o mestre quem vai operar a transformacédo do individuo, mas oportunizar
praticas que permitam ao sujeito se autotransformar, a se constituir “através das
praticas de sujeicdo ou, de maneira mais autdbnoma'’, através de praticas de
libertacdo, de liberdade, como na Antiguidade — a partir, obviamente, de um certo
namero de regras, de estilos, de convencbes que podemos encontrar no meio

cultural.” (FOUCAULT, 2006a, p.291). Com isso, Foucault procura mostrar como o

Y Grifo meu.
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sujeito se autoconstitui, sua autoformacdo, por meio de praticas de liberdade
inseridas nas relagbes de poder, com as quais conquista o dominio de si, que

caracteriza sua autonomia.

Assim, a tarefa a qual Foucault nos instiga a realizar € “tornar possiveis a
autonomia e a liberdade dos individuos e de segmentos da sociedade, tendo, diante
de si, o grande aparato de controle das vidas e da subjetividade.” (BRANCO, 2005,
p.175). Contudo, para Foucault a autonomia nao é algo que se dé por si mesmo,
mas que se busca por meio de a¢bes de liberdade. Ou ainda: € a partir do exercicio
individual de préticas de liberdade — que compfdem a ética de um cuidado de si —
gue podemos viabilizar socialmente a introducdo da libertacdo nas relagbes de
poder como resisténcia ao controle e a dominacdo opressora. Nesse sentido, no
pensamento de Foucault a autonomia individual é condicdo para a autonomia social
0 que significa dizer que ela deve ser encarada primeiramente sob a perspectiva da

ética para depois ser problematizada do ponto de vista da politica.

Dessa forma, considerando as praticas de liberdade como sendo as lutas
contra a dominagao, contra o assujeitamento, Foucault vai “resgatar o papel dos
individuos, dos individuos éticos, sensiveis e racionais no quadro das lutas politicas.
Em todo caso é o individuo, ontologicamente considerado, que € livre porque sente,
pensa e age.” (BRANCO, 2005, p.178).

* * *

Com isso, chegamos ao fim de mais uma etapa do processo alquimico.
Etapa em foram manipulados os elementos da matéria-prima Il a fim de explicita-los
e prepara-los para, juntamente com o0s elementos da matéria-prima, serem
submetidos ao calor do fogo, ao Rei Vermelho, onde irdo adquirir novos significados.

Os elementos estao preparados, portanto, para a proéxima etapa: o rubedo.
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Figura 06
Vénus comparte com o cobre vulgar o mesmo simbolo; neste caso, ao levar o elmo alado da volatilidade e a flecha do fogo
secreto, representa o elemento mercurio, branco e feminino do drama da grande Obra. Leva dentro o seu principio oposto,

razdo pela qual a roupagem interior € masculina vermelha e sulfurosa. (ROTA, 1996, p.63-64)
Nicola d’Antonio degli Agli, 1480, Biblioteca Apostdlica Vaticana.
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Rubedo

Ao Ator Joaquim Augusto®®

(...)

Como Gluck nas selvas aprendia

Ao som do violoncelo a melodia

Da santa inspiracao,

Assim bebe atento a voz obscura

Do vento das paixdes na selva escura
Chamada multidao.

Gargalhadas, suspiros, beijos, gritos,
Cantos de amor, blasfémias de precitos,
Choro ou reza infantil,

Tudo colhe... e volta co’as maos cheias,
- O créanio largo a transbordar ideias,

E de criacbes mil.

Entdo comeca a luta, a luta enorme
Desta matéria tosca, aspera, informe,
Que na praga apanhou.

Teu génio vai forjar novo tesouro...

O cobre escuro vai mudar-se em ouro.
Como fausto o sonhou!

Gléria ao Mestre! Passado por seus dedos
D4i mais a dor... Os risos sao ledos...

O amor é mais do céu...

Rebenta o ouro desta fronte acesa!

O alquimista venceu!

Castro Alves

Também considerado conjuctio superior, o rubedo é o estagio do processo
que surge da tensdo entre o Nigredo e o Albedo. E um momento de extrema
liberacdo de energia devido a diferenca de potencial entre essas duas etapas. Se na
albedo a discriminacdo dos elementos permite um esclarecimento consciente,
racional e abstrato, € na rubedo que os opostos se fundem novamente liberando

energia e gerando trabalho.

E nessa fase que se da a sintese, tanto do processo alquimico quanto do
proprio alquimista. E como estar no alto de uma grande montanha, tendo abaixo de
si uma tempestade torrencial. O alquimista pode observar as nuvens negras, 0s
relampagos e a chuva caindo, mas ha algo nele que paira acima de tudo e pode

simplesmente vislumbrar os elementos em furia.

'8 Joaquim Augusto (1825-1873), considerado na época em que viveu e atuou o melhor ator
brasileiro.
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Nesta etapa, mais que a matéria-prima utilizada, importa o procedimento,
importa a pratica do alquimista ha manipulagédo da matéria, uma pratica que também
se constitui como uma “pratica de si”, uma pratica ligada diretamente ao exercicio do
pensamento: a pratica da escrita. Dessa forma, o elemento utilizado para provocar a
tensdo entre Nigredo e Albedo sdo os hupomnémata, entendendo-os como sendo
um material que possibilita a execucéo frequente de exercicios como, por exemplo, a

leitura, a releitura, a meditacao, o dialogo consigo mesmo e com 0s outros, etc.

Implantados na alma do alquimista, os hupomnémata passam a fazer parte
dele com o objetivo principal de transformar o conhecimento fragmentario coletado
por meio do ensino, do dialogo ou pela leitura, em um caminho para o
estabelecimento de uma relacdo de si consigo mesmo, tdo adequada e perfeita
guanto possivel. Contudo, nisso surge um paradoxo: como se confrontar consigo por

meio da ajuda de discursos imemoriais e recebidos de todo lado?

Foucault vai responder a essa pergunta afirmando que a redacdo dos
hupomnémata contribui para a formacdo de si por meio de trés fatores:
primeiramente, a juncdo da leitura com a escrita, pois, a pratica de si implica a
leitura, contudo, além da leitura é necessario escrever. Em segundo lugar, fator
importantissimo nessa fase do processo alquimico, trata-se de uma pratica regrada
e voluntaria do disparate, que ndo € nada mais que uma escolha de elementos
heterogéneos e, por isso mesmo, se afasta do trabalho do gramético que busca o
conhecimento da totalidade de uma obra ou toda a producdo de um autor. Ela se
opbe ainda aos ensinamentos transmitidos pelos filosofos de profissdo que estéo
sempre a reivindicar a unidade doutrinal de uma escola ou uma verdade absoluta de
uma sentenca. O essencial é que se possa entender o valor circunstancial de uso
dessa sentenca. Que ela seja compreendida como uma sentenca verdadeira no que
ela afirma, adequada no que prescreve, util de acordo com as circunstancias do
momento. A escrita se transforma, assim, em um exercicio pessoal feito por quem e
para quem a realiza, constituindo-se numa arte da verdade dispar, o que significa
dizer que ela se apresenta como uma maneira racional de aproximar a autoridade
reconhecida do ja dito, com a singularidade da verdade que nela se deseja afirmar,

inserida em um contexto circunstancial de determinagao de sua utilizacao.
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Finalmente, o terceiro fator na formagcao de si, a afirmacdo de que esse
disparate proposital ndo exclui a unificagdo, apenas ndo a promove no intuito de
estabelecer um conjunto. Ao contréario, ela deve se estabelecer no proprio alquimista
como resultado do processo de construgdo dos hupomnémata, do processo de sua
constituicdo no ato de escrever, do processo de pesquisa que envolve leitura e
releitura. De um lado, o alquimista deve unificar os fragmentos heterogéneos que
coletou, por meio de sua subjetivacdo e do exercicio da escrita pessoal. O papel da
escrita, nesse caso, € o de constituir, com tudo o que a leitura proporcionou, um
‘corpo”; ndo um corpo de doutrina, mas o préprio corpo do alquimista que,
transcrevendo suas leituras, delas se apropria, fazendo-as as suas verdades. Com
isso, a escrita transforma tudo o que o alquimista viu e ouviu em “for¢cas de sangue”,

ao mesmo tempo em que o transforma em um principio de agéo racional.

Contudo, de outro lado e inversamente, o alquimista se utiliza desse
processo de coleta de coisas ditas e de sua reescrita, para criar sua propria
identidade. Essa etapa do processo alquimico talvez ndo seja 0 momento definitivo,
pois ainda se corre o risco de cair sob a emoc¢ao de um estado negativo. Contudo,

algo mudou profundamente no alquimista.

Assim, para descrever esta etapa do processo, gostaria de fazer um convite
a vocé que esta lendo essas linhas. Trata-se de um convite para a realizacdo do que
poderiamos chamar de “experimento mental”. Imagine o interior de um teatro. Um
teatro de porte mediano, nada muito luxuoso, porém, visto que o tema da peca que
sera encenada, apesar de ser considerado pela maioria das pessoas como
importante, paradoxalmente, também é considerado desinteressante, ndo cativante.
Na platéia, apenas o autor, o diretor e dois convidados que, a pedido do autor,
aceitaram o convite para assistir ao ensaio tendo a liberdade para interagir com o
diretor e com os atores por meio de sugestbes em relacdo ao texto e a encenacao.
Trata-se, portanto, de um ensaio aberto. No palco, os atores representam o cotidiano

de um curso de formacéo inicial de professores de matemética.
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Primeiro ato: a educacao disciplinadora

O diretor, apés agradecer a presenca dos convidados e reforcar a ideia da
possibilidade de eles intervirem no ensaio, explica que o primeiro ato tem o objetivo
de tentar mostrar a existéncia de uma relagdo entre as agbes dos personagens
inseridos em um espago escolar disciplinador, com as relagbes existentes na

sociedade.

— Disciplinador sim, mas também, e talvez principalmente, um espaco produtor de

saberes! Acrescenta um dos personagens.

— A propria organizagdo do cenario — continua o diretor — por meio de delimitagdes
do espaco escolar e do enquadramento do tempo em seu interior, deixa clara a
relacéo entre a instituicdo e as necessidades sociais de controle da for¢a de trabalho
herdadas da revolucdo industrial. O estudante, representado como repositorio de
conhecimento diante de uma hierarquia rigida, aparece submisso e constantemente
vigiado pelos diversos instrumentos criados para esse fim, como os diarios de
classe, os boletins de avaliacdo, as provas, a disposicédo das carteiras, os livros de
ocorréncia, etc. Isso tudo com o objetivo de intensificar a percepcdo dos
espectadores aos efeitos de uma tentativa de centralizacdo do poder de dominacgao

e controle.

A peca inicia e o ato de ensinar, representado por um ator no papel de um
professor de Calculo Diferencial e Integral, se resume a transmissdao de um
conhecimento tido como superior em dois aspectos: primeiramente, por estar sob
dominio desse professor e, em segundo lugar, por se caracterizar como um
conhecimento melhor que os demais. Nesse ponto, enquanto essa cena se

desenrola, um de nossos especiais espectadores comenta com seu colega:

C1l: — Veja como a supervalorizacdo do conhecimento matematico desqualifica toda
uma série de saberes que o aluno traz considerando-os como saberes néo
conceituais, insuficientemente elaborados, ingénuos e, portanto, hierarquicamente

inferiores; abaixo do nivel do conhecimento ou da cientificidade requeridos.
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C2: — E verdade. Responde o outro. — E se pararmos para pensar, vamos perceber
que sdo as sociedades que criam sua técnica e seu tipo de saber bem como o tipo
de transmisséao desse saber. A sociedade capitalista, por exemplo, ndo somente foi
pioneira na criagdo e no desenvolvimento de um tipo de saber e de um tipo de
tecnologia, mas também colocou isso tudo no centro da vida social das pessoas
fazendo com que elas atribuissem a essas atividades uma importancia nao
percebida anteriormente. Isso, com certeza, foi determinante na diferenciacdo da

sociedade capitalista em relacéo as outras.

No palco, a interpretacdo dos atores vai mostrando que essa forma de
pratica de ensino tem como objetivo produzir corpos submissos e doceis. Em nome
dessa pretensa transmissdo de conhecimento, acaba-se por domesticar o0s
estudantes categorizando-os em bons ou maus, brilhantes ou probleméaticos, a fim
de recompensar 0s primeiros, enquanto pune os segundos criando, com isso,
estigmas para ambos. Em determinado momento da cena, o professor faz a entrega
de uma prova realizada anteriormente pelos estudantes que demonstram, em sua
maioria, grande descontentamento com as notas recebidas, descontentamento esse

ignorado pelo professor, que da continuidade a sua aula.

Nesse ponto, um dos convidados intervém:

C1l: — Desculpem, mas penso que aqui poderiamos ter uma énfase maior ao papel
da prova na relacdo entre o professor e os estudantes. Todos os instrumentos de
hierarquia citados anteriormente pelo diretor aparecem com a funcdo de
homogeneizar os estudantes, mas, na realidade, acabam por individualiza-los
permitindo ao professor medir os desvios, determinar niveis, explicitar as diferencas
ajustando-as umas as outras. Porém, entendo que o instrumento privilegiado para
isso é a prova, na medida em que combina as técnicas hierarquicas da vigilancia
com a sancdo que normaliza. E ela que vai permitir qualificar, classificar e punir,
dando visibilidade aos estudantes por meio da diferenciacdo entre eles. Altamente
ritualizada, a prova oportuniza ao professor a demonstracdo da forca e o

estabelecimento de uma verdade: a sua. Por isso, penso que esse importante
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instrumento acaba passando despercebido da forma como esta sendo tratado na

cena.

O diretor, entdo, justifica:

— Eu ja havia chamado a atencdo do autor para o fato de que, no modelo de
educacédo fundada no poder disciplinar, o sistema de exames acaba por se tornar o
objetivo principal, ficando a produgé&o e transmissédo do conhecimento em segundo
plano. O estudante acaba tendo que se submeter ao exame e, na maioria dos casos,
memoriza o conteddo a fim de conseguir uma boa nota. O resultado disso € mesmo
um processo seletivo e discriminatério onde, aos “bons” a vitéria com a aprovagéo e
aos “‘maus” estudantes a punicdo por meio da reprovacdo. Reforga-se, assim, uma
tendéncia da sociedade de que o importante € se enquadrar aos padrbes

estabelecidos.

C2: — E essa categorizacdo a que o exame leva esta fundada em uma logica
especifica, uma légica que poderiamos chamar de identitaria e dos conjuntos. E
esse distinguir, escolher, estabelecer, juntar, contar, dizer, etc., € condicdo e ao
mesmo tempo criacdo da sociedade, ou seja, € condicdo para que esta sociedade
gue ai esta possa existir. Um poder fantastico, portanto, que esta ancorado no fato
de que esta logica se escora em um estrato daquilo que existe ou ainda: que
corresponde perfeitamente a uma dimensdo do ser, repetindo, prolongando,
elaborando sua logica, a0 mesmo tempo em que também vai operar por meio de
classes, propriedades, relacdes, constituindo e organizando seu mundo, criando
para si sua prépria universalidade e sua propria ordem. Dessa forma, entrar para a
sociedade instituida, o chamado ‘processo de socializagdo”, ndo é uma escolha,
mas uma imposicdo, na medida em que o recém-nascido, por exemplo, é arrancado
de seu mundo fazendo-o aceitar sua renuncia a instituicAo da sociedade, que o
desejo do outro € tdo legitimo quanto o seu e que ndo pode fazer com que as

palavras signifiguem o que ele gostaria que significassem.

Cl: — Isso contribui para a criacdo de dois tipos de possibilidades que estédo

interligadas: de um lado constitui o estudante como objeto passivel de ser
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descritivel, analisavel em seus tracos singulares, suas aptidées ou capacidades, sob
0 jugo de um saber permanente; de outro lado, permite a constituicdo de um sistema
comparativo que possibilita a medicado de fendmenos globais, a descricdo de grupos,
de fatos coletivos, a caracterizacdo dos desvios e a distribuicdo desses estudantes e
populacdes.

— Estd bem, esta bem! — interfere o autor procurando disfarcar uma ponta de
irritacdo — Ja estou convencido do importante papel do exame na relacdo entre
professor e estudante. Mas, a continuidade das cenas do primeiro ato ficaram
comprometidas e necessito reescrevé-lo para que mantenham uma coeréncia.
Assim, sugiro que passemos para o segundo ato e, em outro momento, poderemos

retornar ao primeiro. O que acham?

— Perfeito! — acrescenta o diretor — Gostaria apenas de aproveitar e sugerir que se
explicite também que o sistema escolar nesses moldes, ainda muito presente na
nossa realidade, se baseia em uma ideia produtivista que envolve professores e
estudantes num processo obsessivo de competicdo e mesmo 0s professores mais
criticos ficam atrelados as normas da burocracia institucional, muitas vezes
disfarcadas de codigos de ética e padrdes de conduta. Constituindo-se também
como vitima desse sistema, o0 professor se junta ao estudante incorporando valores
morais e ideoldgicos da sociedade em que estdo inseridos, assimilando um modelo
pedagodgico que legitima e reproduz as relacdes de poder dessa sociedade. Nao
podemos esquecer que estamos encenado o cotidiano de uma licenciatura e que a
maioria dos estudantes, apos formados, tenderdo a reproduzir essa formacao na sua

atividade profissional.

Ressalvas feitas, enquanto o cenario para o segundo ato vai sendo montado

o diretor explica, entdo, do que se tratara.
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Segundo ato: a educagéo reformista

— O segundo ato tem como objetivo apresentar uma alternativa ao espaco escolar
disciplinador encenado no primeiro ato. A intengdo é mostrar como uma formacéo
docente ancorada em uma pedagogia construtivista pode contribuir para uma
educacdo basica que possibilite aos estudantes um desenvolvimento vinculado ao
seu ritmo préprio e voltado para a libertacdo deles mesmos. Queremos mostrar que,
se formarmos um sujeito autdbnomo, responsavel pela propria aprendizagem,
teremos também um profissional comprometido que, consequentemente, reproduzira
esse modelo junto a seus estudantes. Para tanto, o préprio curso de licenciatura se
utiliza de aparatos e mecanismos tais, como o arranjo das salas de aula, os
instrumentos de avaliacao, etc., distintos do modelo disciplinador e pensados para o
desenvolvimento cognitivo dos estudantes, como um modo de o futuro professor

viver na sua propria formacéo a utilizagdo desses mecanismos.

O diretor &, entéo, interrompido por um dos convidados.

C1: — Desculpe interromper novamente, mas na sua descricdo do ato existem alguns
aspectos que me incomodam. O primeiro deles é o fato de se apresentar um novo
modelo como alternativa ao anterior. Muito particularmente, ndo gosto do termo
“alternativa”, na medida em que acredito que ndo podemos encontrar a solucdo de
um problema na solucdo de outro problema apresentado em outro momento por
outras pessoas. Da forma como esta colocado, parece haver uma oposi¢cao entre um
modelo baseado em estruturas de poder e domina¢do, como no primeiro ato, e um
modelo baseado na acdo autbnoma e livre dos estudantes representado no segundo
ato. Penso que é necessario ter claro que nem tudo € ruim, mas tudo é perigoso e,
por isso sempre temos algo a fazer. Por exemplo, como ja foi dito aqui por alguém, o
espaco no modelo educacional anterior € disciplinador, mas também produtor de
saber, visto que ndo podemos descrever os efeitos do poder apenas em termos
negativos como exclusao, repressao, censura, etc., pois, na verdade, o poder produz
realidade, produz objetos da verdade. Assim, ndo ha relacdo de poder sem a
constituicdo de um campo de saber. Portanto, o importante a fazer € determinar o

principal perigo, a cada dia.
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C2: — Exatamente! Afirma o outro convidado. E é impressionante como a maioria das
pessoas acredita ser por conta desse poder repressivo € manipulativo que o sistema
se mantém. Essa € uma ideia equivocada e que apenas mascara um problema
politico e social. O que essas pessoas nao percebem é que o sistema se mantém
porque cria uma adeséo das pessoas a aquilo que ele é. O sistema consegue criar,
de uma forma ou de outra, para a maioria das pessoas, sua adesédo ao modo de vida
instituido desse sistema. E essa adesdo € contraditéria, visto que se mistura com
momentos de revolta contra o préprio sistema. Trata-se, portanto, de uma verdadeira
adesao e ndo de uma simples passividade, na medida em que se assim néo fosse, 0
sistema ndo duraria muito tempo. Assim, essa adesao é fruto de um processo
extremamente complexo que constitui o que poderiamos chamar de ‘“fabricagéo
social dos individuos” na e pela sociedade em que estdo inseridos. Destaco aqui
dois aspectos fundamentais dessa fabricacdo: a subordinacdo das pessoas, desde
infancia, a uma relacdo de autoridade, de um certo tipo de autoridade e a
subordinacdo das pessoas a um conjunto de necessidades, a cuja satisfacao

estardo ligados pelo resto de suas vidas.

Cl: — Eu diria que a sociedade fabrica individuos por meio da disciplina que é a
técnica especifica que toma os individuos, ao mesmo temp,0 como objetos e como
instrumentos de seu exercicio. Bem, outra coisa que me incomodou ha sua
descricdo € o fato de ter colocado o modelo construtivista como panacéia para 0s
problemas da educacao, em especial no que diz respeito a formacao de um sujeito

autbnomo.

Preocupado com o rumo que a conversa vai tomando, o diretor procura

intervir a fim de que o ensaio do segundo ato se inicie de uma vez por todas.

— Ora, ndo vejo o que pode haver de questionavel nos pressupostos do modelo
construtivista, na medida em que eles estdo baseados em determinados saberes da
Psicologia do Desenvolvimento, ciéncia amplamente reconhecida pela comunidade
académica. O que poderia haver de errado em um modelo educacional fundado em

bases tdo sélidas?
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Cl: — Bem, primeiramente, o fato de estar fundamentado em um conjunto de
verdades historicamente especificas, reconhecido como a verdade cientifica sobre a
educacdo, tem servido para desacreditar, deslegitimar outras formas de analises
educacionais. Ao contrario, entendo que isso ndo pode lhe conceder o estatos de
ser a Unica forma de compreensdo dos estudantes, de como eles aprendem. Em
segundo lugar, da forma como estd posta, a Psicologia Construtivista parece ter se
constituido na grande narrativa da educacdo contemporanea e, com isso,
oportunizou o surgimento de experts da subjetividade que tém o objetivo de elucidar
e governar a alma humana de tal forma que acabam por afetar nossas crencas,

desejos, condutas, enfim, nossa ética.

C2: — Outra coisa complicada é a questdo da formacédo de um sujeito autbnomo.
Afinal, de que autonomia estamos falando? Se pensarmos em um regime como 0O
neoliberalismo, por exemplo, vamos perceber que quanto maior a autonomia, maior
também o controle privado por meio de processos de autorregulacdo, autogoverno
gue caracterizam manipulacdes da subjetividade. Ora, falar de autonomia, de uma
sociedade autbnoma, da autonomia da sociedade ndo somente em relacdo a uma
camada dominante particular, mas em relacdo a prépria instituicdo da sociedade,
pressupde ao mesmo tempo a capacidade e a vontade dos seres humanos de se
autogovernar, ndo no sentido colocado pelo neoliberalismo, mas no sentido mais
forte dessa palavra. A questdo que se coloca é: sera que os seres humanos tém
essa capacidade e principalmente essa vontade de se autogovernar? Sera que
guerem verdadeiramente ser senhores de si mesmos? Pois, afinal, se o quiserem,
penso que nada poderia impedi-los. Devemos questionar isso porque uma
sociedade autbnoma, uma outra sociedade distinta da que constituimos, nao implica
somente a autogestdo, o autogoverno, a autoinstituicdo. Ela implica uma outra
cultura, no sentido mais profundo desse termo. Implica um outro modo de vida,

outras necessidades, outras orientacdes da vida humana.

A essa altura do dialogo, os atores bem como o autor — que, aparentemente
ciente de que teria que reescrever novamente também o segundo ato, anotava tudo
— estavam reunidos ao redor dos dois convidados e do diretor da peca, quando uma

atriz intervém.
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— Quando li o roteiro também fiquei incomodada. Do contato que tive com a
Psicologia Construtivista quando fiz Pedagogia, aprendi que realmente existe uma
busca pelo abandono do sistema de puni¢cdes e proibicdes. Com esse abandono,
aguele sistema acaba sendo substituido por um quadro de maior liberdade. Porém,
trata-se de uma liberdade regulada por meio de um processo de “governo sem
governo” fundado em imperativos morais estabelecidos pela instituicdo escolar, que
acabam por impor uma espécie de submissdo ética aos estudantes. Nessa
mecanica de governo, os estudantes aparecem aos experts, como foi dito, como
realidades moldaveis. Para isso, aqui também, da mesma forma que no modelo
disciplinador, a instituicdo escolar busca levantar e transcrever os tracos de cada
estudante a fim de categoriza-los. E ai que entra o papel da Estatistica como meio
de tornar os estudantes em numeros, graficos, relatorios, enfim, em populagbes

calculaveis.

— Mas desse jeito a coisa fica dificill Argumenta o diretor. — Da forma como vocés
estdo colocando, parece que ndo ha saida. Parece que estamos destinados a

passarmos nossas existéncias sob a dominacéo das relacdes de poder.

Cl: — De certa forma isso é verdadeiro! Afirma um dos convidados. — Estamos
realmente condenados as malhas do poder. Contudo, isso ndo significa que
estejamos condenados a dominacdo. Existem formas de resisténcia, de
enfrentamento. Nesse sentido, penso que 0 nosso objetivo nos dias de hoje néo é
descobrirmos 0 que somos, mas sim recusarmos 0 que somos. Temos que nos livrar
desse duplo constrangimento politico da individualizacdo e da totalizacdo que as
estruturas do poder nos impdem, por meio da promocdo de novas formas
subjetividade. Nesse sentido, gostaria de propor uma mudanca radical na peca, se é
gue me permitem. Penso que poderiamos manter os dois primeiros atos com as
sugestbes feitas até agora e eu e meu colega ajudariamos a escrever um terceiro
ato que contenha ndo uma alternativa para as outras duas, mas uma proposta de

uma nova perspectiva para a educacao. O que acham?

Um burburinho de opinides e comentarios toma conta do ambiente ante a

surpresa da proposta. — Haveria tempo habil para isso, visto que a data da estréia se
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aproximava? — E todo o trabalho realizado até agora, seria simplesmente
descartado? — Qual a experiéncia desses dois individuos em teatro e educagédo? —

Por outro lado, isso ndo tornaria a peca mais atrativa, mais interessante ao publico?

Diante dessas questdes, o0 autor toma a palavra.

— Vejam, acredito que o tempo que temos seja suficiente. Proponho que fagamos o
seguinte: reescrevo 0s dois primeiros atos com as sugestdes propostas e sento-me
com nossos ilustres convidados para escrevermos o0 terceiro ato. Apds isso,
podemos convidar um grupo de educadores e apresentar a eles uma leitura

dramatica do texto, a fim de termos uma ideia da aceitacéo dele.

Como a ideia foi bem aceita por todos, o autor, os dois convidados e o
diretor, também convidado a participar da escritura do terceiro ato, combinam a data

e o local para o encontro.
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Figura 07
Diz-se que a Pedra Filosofal se consegue mediante a conjuncéo do Sol e a Lua sob o signo de Ledo. O Sol, neste caso, hdo
representa o ouro, mas o enxofre vermelho dos fil6sofos. Na ilustragéo percebe-se o triplo latego e as rédeas, que representam

o dominio que exerce sobre os trés reinos: o animal, o vegetal, e o mineral. (ROTA, 1996, p.63-65)
Nicola d’Antonio degli Agli, 1480, Biblioteca Apostdlica Vaticana.
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Ato final: A pedra filosofal. Por uma nova ética

Agindo paciente e insistentemente por meio de um modus operandi muito
especifico que envolve suas pesquisas, suas vivéncias, suas experiéncias e
descobertas, o0 objetivo final do mestre alquimista, pode-se dizer, é encontrar a pedra
filosofal. E durante esse arduo trabalho que se inicia na busca da transmutagdo dos
metais a fim de conseguir o0 ouro puro, que o alquimista vai percebendo, ao longo do
processo, que na tentativa de purificar os materiais € ele proprio que acaba se
purificando e melhorando sua relagédo consigo mesmo. E, mudando essa sua relacéo
consigo mesmo, percebe que tudo a sua volta também muda e que o preceito
prescrito por Hermes em uma esmeralda estava correto: “tudo o que esta em cima é
como o que esta embaixo”. Descobre também que tudo o que esta fora € como o
gue esta dentro dele, transmuta-se ndo apenas os metais, mas também o proprio
alquimista. Na realidade, o alquimista percebe que a busca pela pedra filosofal ndo
se trata de encontrar um tesouro profano, mas um tesouro interior: 0 encontro

consigo mesmo.

E nesse sentido que este trabalho se assemelha ao processo alquimico. Na
busca de amalgamar as matérias-primas utilizadas em cada etapa, este aprendiz de
alquimista comeca a perceber-se frente a frente consigo mesmo e a notar as
modificacdes que ocorreram ao longo de todo o processo.

* * *

Alguns dias ap0s os acontecimentos do ensaio aberto, encontramos nossos
guatro personagens — 0 autor e o diretor da peca, bem como os dois convidados —

reunidos em torno da mesa de um pitoresco café da cidade.

— Entdo senhores! Inicia o autor. — O que tém em mente para o terceiro ato?

Cl: — Bem... Argumenta o convidado que prop6s a alteracdo da peca. — O maior
problema que vejo hoje no que se refere a educacao é o fato de que as perspectivas
gue se apresentam como emancipadoras tém como origem a mesma raiz iluminista.

Isso faz com que naturalizemos as formas disciplinares em suas variagcbes sem
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guestionarmos essa origem. Essa pedagogia que podemos chamar de reformadora
nao foi capaz de cumprir a promessa de resolver o problema da contradicdo entre
liberdade e disciplina, estabelecendo apenas novas e, digamos, mais suaves, formas
de controle. Fez isso abandonando o sistema disciplinar — que tinha como foco
elementos externos de regulagdo, como a higiene, o arranjo das carteiras, o controle
do tempo e do espacgo, etc. — voltando-se para a crianca — mudando o foco para
elementos internos como as estruturas motivacionais, a vida escolar, disposi¢cdes
psiquicas, etc. — com o0 objetivo de compreender o processo de aprendizagem. Com
iSso, apareceram termos como ‘liberdade de dialogo entre os estudantes”, “liberdade
de escolha do lugar para sentar’, ‘planos de ensino abertos”, etc., que foram
utilizados pelo discurso neoliberal de forma retérica, como sendo a pedagogia da
liberdade, mas que apenas serviram para efetivar estratégias governamentais de
controle. E por isso que, como ja disse, ndo aceito alternativas. Acredito que, para
mudarmos de perspectiva, temos que pensar e colocar as perspectivas ja aceitas de
cabeca para baixo, pensar diferente, o que significa dizer que temos que pensar

contra o que ai esta, contra o presente.

C2: — Exatamente! Comenta o outro convidado. — Ao contrario do que pensam
algumas correntes, como a construtivista, por exemplo, que entendem a constituicdo
do individuo como objeto da ciéncia, desenvolvendo-se em seu ritmo natural,
acredito que a educacgao néo trata apenas do individuo em seu mundo privado, mas
se refere também a sua socializacdo fazendo-o interiorizar as instituicbes da

sociedade, sejam elas quais forem, gostando delas ou néo.

— Mas, essa nocao de individuo ndo € complicada? Pergunta o autor. Se bem me
lembro, para muitos marxistas trata-se de uma nocéo burguesa. Isso ndo pode gerar

criticas?

C2: — Penso que ndo devemos nos preocupar com isso até porque o proprio Marx
lembra que é preciso principalmente evitar opor individuo e sociedade como novas
abstracdes. E ndo apenas por isso, mas porque nao ha sociedade a ndo ser
formada por individuos e individuos a ndo ser em uma sociedade. E muito mais

porque o que chamamos de ‘“individuo” é uma criagéo social na qual a sociedade de
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um lado ndo funcionaria e de outro ndo se recriaria constantemente, alterando-se

perpetuamente a si mesma.

C1l: — Ou seja, ndo devemos conceber o individuo como um ndcleo elementar em
gue o poder viria a se aplicar submetendo-o. Acredito, ao contrério, que o individuo é
um efeito de um poder que, a0 mesmo tempo em que o constitui, também transita
por ele. E é esse poder que se aplica a vida cotidiana que categoriza o individuo
marcando-o com sua propria individualidade. E uma forma de poder que faz dos
individuos sujeitos em seus dois sentidos: sujeito a alguém pelo controle e
dependéncia e sujeito preso a sua propria identidade por uma consciéncia ou
autoconhecimento. De qualquer forma, ambos sdao modos de sujeicéo.

C2: — E por isso que antes de questionarmos, por exemplo, como é possivel que as
pessoas continuem a votar em tal ou qual partido, mesmo tendo sido repetidamente
enganadas por ele, devemos primeiramente nos perguntar qual parcela de nosso
pensamento ndo esta condicionada e co-determinada pela organizacdo do mundo
em que vivemos, pelo nosso ambiente familiar, pela escola e assim por diante. Ora,
somos todos parte da instituicdo de nossa sociedade; de uma sociedade que produz
individuos conforme suas normas. E esses individuos sdo obrigados a reproduzir a
instituicdo. A lei produz os elementos de tal modo que o préprio funcionamento

desses elementos incorpora, reproduz, perpetua a lei.

Novamente inconformado com a discussdo, o diretor ndo se contém e

interrompe:

— Como ja disse na ultima vez que nos encontramos, vocé colocam as questdes de
uma forma que parece ndo haver solucédo. Por exemplo, — apontando para um dos
convidados — no dia do ensaio aberto vocé falou que a sociedade esta da forma que
estd por conta de uma légica propria que chamou de identitaria, se ndo me engano,
e que essa ldégica é inerente a existéncia e a sobrevivéncia da sociedade. Se é
assim, se tudo esta determinado, entdo como escapar disso? Ja estou um tanto

angustiado com isso!
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C2: — Isso é verdade em parte. Responde o convidado sorrindo. — Existe algo que
nao falei, porque ndo havia sido perguntado até agora, e que se refere a uma outra
dimenséo da instituicdo da sociedade. A instituicdo da sociedade, bem como suas
significacdes, desenrolam-se sempre em duas dimensdes que sdo indissociaveis: a
dimenséo conjuntista-identitaria, da qual jA comentei, e uma dimensédo imaginaria.
Assim, como j& disse, na primeira a sociedade opera por meio de classes,
propriedades, relacdes, postulados distintos e definidos. Tal qual a matematica. O
esquema nessa dimensao €, portanto, o da determinacdo. Tudo o que € pensavel
esta submetido a determinacdo e as implicacbes que dai decorrem. Contudo, na
dimensdo imaginaria o esquema é a significacdo. As significacbes podem ser
demarcadas, mas nunca determinadas, logo ndo sdo nem distintas e nem definidas.
Na linguagem, por exemplo, uma frase do tipo “em todo triangulo, a soma dos
angulos é igual a dois dngulos retos” é o que chamo de cédigo e que corresponde a
dimensao conjuntista-identitaria da linguagem. Por outro lado, uma frase do tipo “na
noite do Absoluto, todas as vacas sdo negras’, faz parte do que chamo de lingua e
gue corresponde a dimenséo imaginaria da linguagem. Pode-se perceber que o que
distingue as duas nédo é a substancia das frases, mas a utilizacdo e operacédo dessa

substancia. Compreende agora?

— Mais, ou menos. Responde o diretor. — Ainda ndo entendi qual relacéo disso com a

necessidade de escaparmos dos problemas que vocés tém levantado.

C2: — A relacéo esta no fato de que a légica conjuntista-identitaria ndo da conta de
tudo. Escapa a ela o por-vir-a-ser, a possibilidade de mudanca, de transformacéo
gue desafia as significacdes estabelecidas. Se ela esgotasse tudo o que existe, ndo
haveria a possibilidade de ruptura e muito menos de autonomia e tudo seria
produzido ou deduzido a partir do j& estabelecido. Ao contrario disso, a sociedade &
uma autoalteracdo perpétua na medida em que somente pode ser instituida como
instituicdo de um mundo de significagcdes que tem por natureza o potencial de se
transformar em outras e mediante a constituicdo de individuos que atuam por meio
de sua imaginacao radical, ou criadora. E por isso que a educacdo pode aparecer
enquanto possibilidade, na medida em que um de seus objetivos deve ser o de

transformar o individuo em um ser autdbnomo. E por isso que vejo como possivel
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uma educagdo para a autonomia, mas nao em uma autonomia nos moldes utilizados

pela retdrica neoliberal.

C1: — Ah! Concorda o outro convidado. — O fato de estarmos pensando de forma
critica ndo significa que ndo existam outras perspectivas, ou que as existentes sao
completamente ruins. Contudo, para que possamos pensar de outra forma, é
necessario compreendermos o0 ja estabelecido. Por exemplo, ndo vejo como
totalmente negativo o fato de existir uma pessoa que, sabendo mais que outra, diz 0
que é preciso fazer, transmite-lhe um saber, comunica-lhe técnicas, etc. O problema,
penso eu, esta em saber como € possivel se evitar nesse processo os efeitos de
dominacé@o que fazem com que um estudante seja submetido a tutela autoritaria e
inutil de um professor. Acredito que esse problema deva ser pensado em termos de

regras, de técnicas de governo, de praticas de si, de liberdade, enfim, de ética.

O autor, que desta vez havia trazido um gravador para registrar a conversa a
fim de ndo perder nenhum detalhe, novamente interrompe, instigado por mais uma

guestao.

— Vocé fala em técnicas de governo e de liberdade. Ja vocé, — dirigindo-se ao outro
convidado — utilizou o termo educacéao para autonomia. Nao sei, mas, em ambos, os
casos, 0s termos que utilizaram me pareceram contraditorios. Como € possivel
educar para a autonomia? O primeiro ja ndo implica um direcionamento, o que
excluiria a possibilidade do segundo? Da mesma forma, como € possivel ser livre

sob o jugo de um governo? Também ndo sdo termos que se excluem?

C2: — Veja... Diz um dos convidados. — Acredito que esses termos nao se excluem,
mas, ao contrario, estdo intimamente ligados. Quando falamos de autonomia,
comumente pensamos em um sujeito autbhomo, ou seja, ha autonomia como uma
dimensao individual. Contudo, ndo podemos esquecer que 0 sujeito em questdo é
totalmente penetrado pelo mundo a sua volta. Ndo ha como pensa-lo livre das
influéncias recebidas no contato com o outro. E importante que isso fique claro para
ndo confundirmos a autonomia com a velha ideia filosofica da liberdade abstrata.

Entendo que somente pensando a autonomia e o sujeito dessa forma é que
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podemos compreender a préxis, tal como eu a defino, e a acdo de uma liberdade
sobre uma outra liberdade, sem que isso pareca uma contradicdo nos termos ou

uma impossibilidade.

Cl: — E isso! Afirma o outro convidado, concordando com o colega. — Quando
pensamos o exercicio do poder como um modo de acao sobre as a¢gbes dos outros,
guando caracterizamos essas agcbes como 0 governo de uns sobre 0s outros,
incluimos ai um elemento fundamental: a liberdade. Isso, porque o poder somente
se exerce sobre sujeitos livres, enquanto livres, sejam eles individuais ou coletivos.
Assim, ndo existe um confronto, uma contradicdo entre poder e liberdade, uma
relacdo de exclusdao entre ambos, mas, ao contrario, um jogo complexo onde a

liberdade aparece como condicéo para a existéncia do poder.

— Vocé falou que define praxis de uma certa maneira. Retoma o diretor com o outro

convidado. — Que maneira seria essa?

C2: — Ora, entendo praxis como um fazer em que 0 outro ou 0s outros sao visados
como seres autbnomos e considerados agentes essenciais do desenvolvimento de
suas proprias autonomias. A verdadeira pedagogia, por exemplo, pertence a praxis,
pois deve buscar o desenvolvimento da autonomia do outro e dos outros. E por isso

gue acredito na educagdo como praxis.

— Mas... — interrompe o diretor — ...como oportunizar a autonomia a homens e
mulheres inseridos em um quadro constituido por uma sociedade que, segundo
vocé, € heterbnoma? Ou ainda e, me parece, mais complicado: como ajuda-los a
conquistar a autonomia ao mesmo tempo em que absorvem as instituicdes
existentes, ou apesar disso? Quero dizer, como um professor vai realizar esse
trabalho ao mesmo tempo e/ou apesar de seus estudantes estarem imersos no

sistema? Isso me parece impossivel!

C2: — Realmente, parece um enigma. E a aparente impossibilidade de sua resolucao
se deve ao fato de apoiar-se em uma autonomia que ainda nao existe, a fim de fazer

surgir a autonomia. Mas acredito que a pedagogia pode fazer isso oportunizando ao
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estudante espacos para uma atividade reflexiva e que néo iniba a sua imaginacéo

radical ou criadora.

C1l: — Portanto, o processo educativo ndo pode se restringir a criacdo de um espago
de aquisicdo de um corpo de conhecimento que vem de fora, mas, contrariamente,
concordando com o colega, deve oportunizar também relacdes reflexivas que

possibilitem ao estudante construir um cuidado especial, um cuidado de si mesmao.

— Cuidado de si mesmo? Questiona o autor. — Como assim?

Cl: — O cuidado de si € um preceito da cultura greco-romana praticamente
esquecido. Para eles, essa preocupacao consigo mesmo, constituia-se em uma das
regras mais importantes para a conduta pessoal e social. Assim, quando digo que &
preciso abrir espacos para o cuidado de si, estou querendo destacar uma nova
problematizacdo da ética, enquanto um elemento fundamental que possibilita uma
relacdo do estudante consigo mesmo e com 0S outros, atravessado pelo exercicio

reflexivo da liberdade e da autonomia.

— Novamente sua fala soa contraditoria! Retoma o autor. — Vocé parece estabelecer
uma espécie de dependéncia mutua entre a relagcdo do estudante consigo mesmo e
com o outro; do cuidado de si, que me remete a um individualismo, e um cuidado

com o outro. Como disse, ndo parece contraditério?

O outro convidado, ja demonstrando uma certa inquietacéo, antecipa-se na

resposta do questionamento que nem havia sido feito a ele.

C2: — O que ele esta querendo dizer € que a autonomia da qual falamos é um
problema politico e social e, por isso mesmo, ndo podemos deseja-la a ndo ser que
seja para todos e sua realizacdo somente sera possivel como uma empreitada
coletiva. Se o problema da autonomia € que o sujeito encontra em si um sentido que
nao é o seu e tem que modifica-lo por meio da sua utilizacdo; se a autonomia da
gual falamos é essa relacdo na qual os outros estdo sempre presentes como

alteridade, entéo ela s6 é pensavel como um problema e uma relacéo social. I1sso
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significa que o problema da autonomia remete diretamente a relacéo do sujeito e do
outro — ou dos outros — que ndo aparecem como obstaculos, mas constitutivos

desse sujeito.

C1: — Obrigado pela intervencdo! Retoma o outro convidado. — E isso mesmo!
Agora... € importante destacar que esse exercicio reflexivo da liberdade e da
autonomia, oportunizado pelo cuidado de si, e que envolve essa relacdo com o
outro, se caracteriza como ético nao por ser um, digamos, cuidado dos outros. Ele é
ético em si mesmo; porém, implica relagcbes com os outros, visto que esse éthos da
liberdade e da autonomia também é uma maneira de cuidar dos outros. Além disso,
e pensando a questdo da educacéao, implica também uma relacdo com um outro, na

medida em que, para cuidar bem de si, € preciso ouvir as licdes de um mestre.

— Vocé esta dizendo,... — pergunta o diretor — que esse exercicio, essa pratica de

liberdade, ja é ética em si mesma?

C1l: — A pratica reflexiva da liberdade € a condicdo de possibilidade da ética. A
relacdo do sujeito consigo mesmo serve de parametro para as relacdes de poder
gue se estabelecem com os outros, portanto, a liberdade é a condicé&o ontolégica da
ética, mas a ética é a forma refletida assumida pela liberdade. E nesse sentido que,
guando digo que na sala de aula — seja da Educacdo Basica, seja do Ensino
Superior, mas principalmente de um curso de formacdo de professores — é
necessario abrir espacos para o cuidado de si, tanto do professor quanto do
estudante, digo que isso proporciona uma forma de controlar, de limitar o abuso de
poder. O bom professor, por exemplo, € aquele que exerce seu poder de forma
adequada, exercendo esse poder também sobre si mesmo. E isso que vai regular o
poder sobre os estudantes.

— Se bem estou entendendo, 0 que vocés estdo propondo € um retorno a ética. E

iss0? Questiona o diretor.

C2: — Penso que devemos ter um cuidado aqui. Ndo se trata de um retorno ao

discurso que esta presente entre nds desde o final do século passado e que
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reivindica a ética. E isso porque nesse discurso existe uma rejeicdo, se ndo de toda
politica, pelo menos da grande politica, a0 mesmo tempo em que se busca por uma
universalidade de critérios de acdo. Por exemplo, sera ético que se gaste milhares
de dodlares — seja de recursos publicos ou privados, isso pouco importa — com uma
Gnica procriacdo assistida, quando sabemos do estado lamentavel dos recursos
médicos, sanitérios e alimentares nos paises onde vivem cinco sextos da populacao
mundial? O desejo desses pais de ter o “seu” filho pesa eticamente mais do que a
sobrevivéncia de dezenas de criancas desses paises, que poderia ser garantida com
esse valor? Ora, a resposta a esse exemplo ndo é apenas ética, mas também

politica.

C1: — Desculpe interromper, mas me parece que o exemplo que deu nao se trata de
ética, mas de moral. Acontece que diferencio a moral, ou melhor, o codigo moral —
gue entendo ser um conjunto de valores e regras de acéo propostas aos individuos
e aos grupos por meio de aparelhos prescritivos diversos e que produz uma espécie
de moralidade dos comportamentos, que corresponde ao comportamento real dos
individuos em relacéo a esse codigo — da ética, que entendo como sendo a maneira
pela qual o individuo se constitui a si mesmo como sujeito moral desse cadigo.
Assim, penso que o dispéndio de dinheiro na situacdo que citou ndo seja ético ou

antiético, mas sim imoral.

C2: — Interessante a diferenciacdo que faz entre ética e moral, mas
independentemente dela, o que eu dizia € que nenhuma regra que se pretenda
universal pode nos livrar da carga e da responsabilidade de nossas acoes, pois elas
estdo situadas no particular e ndo no universal, o que significa que toda regra ética —
ou moral, como queira — sé pode ser aplicada em circunstancias particulares o que
pode até levar a se transgredida. Assim, retomando a questdo do retorno a ética,
penso que o que propomos hao é um retorno a ética tradicional, mas uma nova
ética, uma ética da autonomia que, acredito, somente pode estar articulada com uma
politica da autonomia. E a autonomia individual, pensada assim, significa uma nova
relacdo entre 0 eu e seu inconsciente — que € constituido pelo outro — ndo para

eliminar este dltimo, mas para filtrar a parte dos desejos que passa nos atos e
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palavras. Isso pressup0e a criacdo de instituicbes da autonomia que oportunizem a

autonomia a cada um, individualmente, mas enquanto membro de uma coletividade.

Cl: — Evidenciar na peca essa ligacao da ética com a politica é fundamental. E o
cuidado de si, como 0s gregos o entendiam, apresenta uma relacdo muito forte com
a politica, na medida em que ele aparece como condicdo pedagdgica, ética e
ontolégica para a constituicdo do bom governante. Para se constituir como alguém
que governa, € necessario, antes, constituir-se como um sujeito que cuida de si. E
aqui que encontramos o ponto de articulacdo entre a preocupacdo ética e a luta
politica pelo respeito dos direitos. Entre a reflexdo critica contra o governo abusivo e
a investigacdo ética que pode instituir a liberdade. Enfim, voltando para a sala de
aula, trata-se de estabelecer uma relacdo entre professor e estudante que elimine,

OU a0 Menos minimize ao Maximo, o jogo de dominagao.

— Mas como efetivar isso na pratica da sala de aula de um curso de licenciatura que

€ 0 ambiente da nossa peca? Indaga o autor.

C1l: — Bem, entendo que quando falamos de formacé&o de professores esta implicito
gue tratamos de espacos de producao de subjetividades. Se estamos propondo uma
nova ética, a ética da autonomia — como chamou o colega — ou a ética do cuidado
de si — como eu a chamo — também temos que ter em mente que a acdo moral &
indissociavel das formas de atividade sobre si. Assim, ndo existe acdo moral
particular que ndo se refira a unidade de uma conduta moral; nem conduta moral
gue ndo implique a constituicdo de si mesmo como sujeito moral; nem a constituicdo
do sujeito moral sem modos de subjetivacdo, sem uma pratica de si que sustente
isso tudo. Assim, 0 espaco escolar deve oportunizar a realizacdo dessas praticas de

Si.
— Que praticas seriam essas? Pergunta o diretor.
C1l: — Sao préticas que enfatizem as formas de relacdo consigo. Sao procedimentos

pelos quais o proéprio sujeito se da como objeto de conhecimento e que permitem

transformar seu modo de ser.
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C2: — Eu chamaria de praxis e retomaria a questao da educagdo como praxis. Vista
assim, concordo com o colega, entendendo que a educacdo ndo pode ser reduzida
a aplicacdo de conhecimentos pré-estabelecidos, apenas como técnica. A educacédo
constitui também uma dimensao de autotransformacdo do estudante por meio de
atividades pratico-poiéticas. Poiética, aqui, ligada a poiésis, que é a dimensao

propriamente criadora.

Cl: — E, por se tratar de um curso de licenciatura, portanto, de formacdo de
professores, para que essas praticas se efetivem, gostaria de retomar um ponto de
nossa conversa que foi, se ndo ignorado de todo, pelo menos tratado de forma
superficial: trata-se do papel do mestre no processo do cuidado de si. Relembrando
0 que ja foi dito no teatro pelo colega por ocasido do ensaio aberto, ele fala sobre a
fabricacéo social dos individuos desde a infancia. Retomando ainda a sua pergunta,
— apontando para o diretor — de como educar para a autonomia um estudante
carregado com as influéncias de um sistema heterébnomo, respondo que acredito ser
um dos papeis do mestre trabalhar com a ideia de desaprendizagem, que nada mais
€ do que um trabalho em relacdo ao ensino ja recebido, aos habitos estabelecidos e
a influéncia do meio, principalmente em relacdo ao que foi condicionado na primeira
infancia do estudante. O professor vai ser o responsavel por uma espécie de
operacao que incide sobre o modo de ser do proprio estudante e ndo apenas pela

transmissao de um saber que possa ocupar o lugar ou ser o substituto da ignorancia.

C2: — Acho isso complicado! Da forma como vocé estd colocando parece ser
possivel a eliminagéo total da influéncia que o estudante recebeu durante toda sua
vida. Acredito, e acho que ja disse isso aqui, que ndo se pode eliminar por completo
a influéncia do outro. Além de ser uma tarefa interminavel, o outro sempre estaria
presente nessa tarefa que o eliminaria. Para mim, seria um caso de psicose
paranodica, em que o estudante criaria um sistema interpretativo proprio, contudo, de
tal forma rigido que nada poderia penetrar nesse seu mundo sem gque fosse de
acordo com as regras desse sistema. Ao contrario da autonomia, seria um caso de

heteronomia ou alienacao, profunda.
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C1: — Mas néo é isso que estou querendo dizer! Muito ao contrario! Comenta o outro
convidado, sem disfarcar um tom de irritagdo com o comentario do colega. — Ao
mesmo tempo em que o professor trabalha o processo de desaprendizagem — que
nao se trata de eliminagdo da influéncia do outro, mas de reflexdo e questionamento
dessa influéncia — ele oportuniza o desenvolvimento entre os estudantes da pratica
de si como um certo modo de relacao entre individuos, fazendo dela uma espécie de
principio de formacgédo, de desenvolvimento, de estabelecimento de uma relagédo do
individuo consigo mesmo, mas cujo ponto de apoio, cujo elemento de mediacdo
podera ser encontrado em um outro que ndo €, necessariamente, o professor. Em
outras palavras, a pratica de si vem se constituir também como uma pratica social
ou, se quisermos, a constituicdo de uma relacdo de si para consigo mesmo vem

atrelar-se as relagfes de si com 0s outros.

A essa altura da conversa, despertados pelo calor da discussao, curiosos
rodeiam a mesa em que NOSSOS personagens se encontram, causando um leve
burburinho devido as opinides que emitem entre si, porém com o cuidado de nao

interferir na discusséo. O autor da peca, entusiasmado, pergunta:

— Mas como o professor vai fazer isso?

C1l: — Por meio desse desenvolvimento da pratica de si como uma pratica social,
acredito que é possivel o surgimento de algo muito novo e importante, que € uma
nova ética, nao tanto da linguagem ou do discurso em geral, mas da relacao verbal
com o Outro. E é essa nova ética da relacao verbal com o outro que esta designada
em outra nocdo fundamental para os gregos que é a parrhesia. A parrhesia,
traduzida em geral por ‘franqueza”, é uma regra de jogo, um principio de
comportamento verbal que devemos ter para com o0 outro na pratica da direcdo de

consciéncia.

— Entendi! Interrompe o diretor em tom de empolgacdo. — Podemos dizer que a tal

da parrhesia se compara a retorica!
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Cl: — Muito ao contrario! Responde o convidado. — Ela se opfe, confronta, a
retérica. Primeiramente por ser uma fala preocupada com a verdade, enquanto a
retérica ndo tem a preocupacdo com a verdade, mas no bem falar. Em segundo
lugar, por ser uma fala engajada, trata-se de uma verdade que é uma convic¢ado
pessoal de quem estd enunciando. Na retérica, ao contrario, ndo se trata de
acreditar, mas de fazer acreditar. Finalmente, quase que por uma consequéncia
direta das duas anteriores, trata-se de uma fala perigosa, pois é a enunciacdo de
uma verdade que pode ferir o outro e gerar uma reagdo negativa da parte do
mesmo. A retérica, bem sabemos, se refere a um discurso bajulador, que tem o

objetivo de tornar o outro dependente desse discurso.

— Desculpe a insisténcia. Retoma o autor, demonstrando-se angustiado um tanto
com a conversa e um tanto com uma certa agitacdo em que se transformou o
burburinho ao redor da mesa, por conta da discussdo. — Mas, de que forma o

professor vai fazer isso?

Cl: — Bem, primeiramente pelo exemplo, por meio de suas ac¢les, praticando a
parrhesia com seus estudantes. Em segundo lugar, transformando a sala de aula em
um espaco para que eles a pratiquem, na medida em que a parrhesia é a tomada
dessa palavra verdadeira, engajada e perigosa em publico. Trata-se de oportunizar
ao estudante o privilégio de tomar a palavra, de usar o falar francamente, de também

poder exercer influéncia sobre o outro.

C2: — E isso somente é possivel em uma relacdo verdadeiramente, e ndo apenas em
palavras, democrética. Nesse tipo de relacdo, todos participam de forma efetiva na
instauracao das leis sob as quais vivem. Vamos nos colocar, por exemplo, no lugar
de um professor que tem a sua frente a matriz curricular da disciplina que leciona.
Sob um regime verdadeiramente democratico, ele participa da construcdo desse
curriculo ndo por intermédio de representantes ou referendos sobre questdes cujo
conteudo Ihe néo foi permitido conhecer, mas, contrariamente, com conhecimento de
causa, de modo que ele possa reconhecer nesse curriculo o seu proprio
entendimento de curriculo, mesmo quando nado estiver de acordo com seu conteudo,

porque teve a possibilidade efetiva de participar da formagéo da opiniao comum.
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Cl: — Isso! Podemos dizer que a parrhesia é o principio ético da democracia. Nao
vamos esquecer que ela também se constitui como uma prética de si e que,
portanto, faz parte da constru¢do do cuidado de si. O importante € que as pessoas
percebam que elas sdao muito mais livres do que pensam, que elas acreditam,
tomam por evidentes certos temas que sao criados em um momento particular da
historia e que essa evidéncia pode ser criticada e destruida. Penso que o principal
papel de um professor é oportunizar a mudanca de alguma coisa no pensamento de

seus estudantes.

C2: — E isso, essa autonomia, essa nova ética, seja no ambito individual ou coletivo
ndo nos fornecerd, evidentemente, respostas para todas as questdes colocadas pela
Educacgéo, quem dir4 pela existéncia humana. Temos que viver nossas vidas nas
condicles tragicas que as caracterizam, o que nao significa que ndo podemos, na
maioria das vezes, retornar sobre n0s mesmos, seja de forma individual ou coletiva,
e refletir sobre nossas acdes a fim de corrigi-las, repara-las, quando entendermos

necessario.

C1l: — Exatamente! De forma alguma estou afirmando, por exemplo, que o cuidado
de si é a chave para tudo. Isso nédo significa que ele ndo seja algo que possa
produzir algo de novo. Nesse sentido, € que entendo que devemos enfatizar essa

coisa nova.

— Ora, ora! Interrompe o autor demonstrando um misto de irritacdo e euforia,
provavelmente provocado pelos sufocantes debates paralelos em torno da mesa. —
Penso que ja tenho material mais do que suficiente para a escritura do terceiro ato.
Assim, agradeco a disposicdo de vocés em colaborar, mas acho que vou para casa
a fim de comecar a escrever o roteiro e me comprometo a entrar em contato assim

gue terminar para conversarmos sobre ele. — O que acham?

Os trés se entreolham e, meio a contragosto, pois o combinado era que
escreveriam juntos o roteiro, acabam por concordar, visto que ndo se havia Ihes

dado alternativa, ademais, tratava-se do autor da peca...
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* * %

E chegado o momento, caro leitor, ndo de concluir o experimento mental que
comecamos ha algumas paginas, mas de mudar sua perspectiva. Até agora vocé
estava partilhando um experimento junto comigo, sob as condicdes que eu
determinei por meio do texto. O meu convite agora é para que vocé continue o
experimento mental e imagine como poderia se constituir o roteiro que sera escrito
pelo autor da peca. Qual seria a reacdo dos educadores convidados para a sua

leitura dramatica? Como ficaria a peca depois de pronta?

Sente-se estranho com esse convite? Vocé é daqueles para quem o final é o
gue importa? Um final que |he revele a verdade que estava oculta na escuriddao? Um
ponto de chegada que termina no derradeiro “FIM”? Se vocé € desses leitores, deve
estar acostumado a narrativas que apresentam apenas duas formas de acabar: o
casal de herdis ou se casa ou morre, fornecendo como sentido ultimo apenas a
continuidade da vida ou a inevitabilidade da morte. Se assim for, lamento caro leitor,
mas € chegado o momento de vocé também se posicionar. Deixo, portanto, que

termine essa estoéria®,

% Nas notas desse capitulo (p.109) sdo identificadas e referenciadas as falas de cada
personagem do experimento mental.
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Consideracges: do dito ao indizivel

Eu disse uma vez que escrever € uma maldigdo.
N&o me lembro por que exatamente eu o disse,
e com sinceridade. Hoje repito:

€ uma maldicdo, mas uma maldi¢do que salva.
Clarice Lispector.

Para Ferreira Gular, “escrever € inventar-se e inventar um mundo que s
existe ali, no texto, mas que, por imaginario que €, passa a constituir o nosso mundo,
todo ele inventado.” (GULAR, 2007, p. 28). Isso significa que o0 ato de escrever
potencializa a nossa capacidade de imaginar e de reinventarmos a n6s mesmos e a

nossa vida.

E por isso que acredito que toda escritura deve ter o compromisso ético de
resguardar os momentos do indizivel, do ndo-organizavel, do impensavel, sob o
risco de termos que recorrer ao jargao para ocultarmos a falta de criagéo por tras de
uma regra canbnica, Unica verdade aceita como imposicdo da proibicdo do

pensamento alheio.

E baseado nesse compromisso ético que a escritura deste trabalho foi se
constituindo, dia apos dia, como uma pratica de si. Apesar de ser uma pratica
solitaria, ela passou a assumir um papel estético e politico de criacdo de si, na
medida em que desafiava e convidava a que eu me transformasse por meio dela.

Trata-se da funcao etopoiéitica da escrita.

E uma das formas por meio das quais a escrita etopoiéitica, a escrita de si
opera a transformacao da verdade em éthos sdo os hupomnématas. Foi assim, tal
gual a constituicdo de um hupomnémata, que, de livro em livro, a leitura e a escrita
foram sendo misturadas ao longo do trabalho, afinal, como dizia Séneca, “é preciso
ler, mas também escrever’ para ndo nos tornarmos meros passageiros sendo
levados por caminhos pré-estabelecidos. Assim, foi necessario escrever, mas entre
a leitura e a atividade da escrita foi necessario também um grau de reflexdo, de
releitura do que ja havia sido escrito, para que eu pudesse combinar a diversidade

fragmentaria de materiais que a leitura inicial me oferecia.
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Mas, afinal, o que determina nossas escolhas para essa combinacéo, se néo
uma prética regrada, mas desejante, do disparate? Verdadeiro labor na escolha e
avaliacdo de elementos heterogéneos, a fim de que o trabalho de escrita se torne
um exercicio de pensamento que pode ndo constituir um corpo de doutrina, nem

abranger toda a obra de um autor e muito menos se alinhar com uma certa erudigao.

O importante dessa pratica € que, como exercicio pessoal praticado por si e
para si, ela nos faca refletir a respeito das escolhas assumidas nessa combinacgao
da autoridade tradicional daquilo ja dito, com a singularidade da verdade que nela se
afirma e a particularidade das circunstancias que determinam o seu uso, a fim de
gue sejam produtivas nessas circunstancias, nem que, para isso, tenhamos que
torcé-las, estica-las, fazé-las ranger. Dessa forma, o processo de escrita atravessa,
com seus fragmentos, aquele que escreveu, passando a também constituir seu
corpo, o proprio corpo daquele que, ao se sentir transpassado pelas suas leituras,
delas se apropria fazendo-as a sua verdade e se constituindo, assim, num principio

de acdo, ao mesmo tempo em que metamorfoseia aquele que escreve.

Todos esses elementos, associados a muitos outros como o exame de
consciéncia, ligado diretamente ao exercicio de memorizacao, a correspondéncia, a
escuta do outro, fizeram deste trabalho uma verdadeira pratica de si. A escrita,
assumida dessa forma, uma escrita que, portanto, constitui a identidade do autor e
do texto por meio dessa producdo do eu, aparece como elemento fundamental das
artes de si mesmo, na constituicdo de uma estética da existéncia. A escrita, dessa
forma, nos desafia, nos provoca a pensarmos: afinal o que temos feito de ndés

mesmos?
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Notas referentes ao “experimento mental” realizado entre as paginas 81 e 107.

Esclarecimento: As citacfes abaixo foram utilizadas nos dialogos que se sucederam

no “experimento mental” realizado entre as paginas 81 e 107. A utilizacdo se deu de
forma variada. Assim, algumas vezes foram utilizadas na integra; em outras com
supressao de partes e até de paragrafos — representados pelas reticéncias. Também
foram utilizadas parafrases ou apenas substituicdo de palavras a fim de melhor
adapta-las ao dialogo. Cabe ainda destacar que, salvo explicitado nas notas abaixo,
as falas que ndo sejam dos convidados 01 e 02, bem como a narrativa do dialogo,
sdo constituidas por ideias fundamentadas na bibliografia pesquisada.

* * %

Péagina 81

Paragrafo 01

(...) constituem de preferéncia um material e um enquadre para exercicios a serem frequentemente
executados: ler, reler, meditar, conversar consigo mesmo e com os outros etc. (FOUCAULT, 2006c,
p.148)

Paragrafo 02

Tal é o objetivo dos hupomnémata: fazer do recolhimento do logos fragmentéario e transmitido pelo
ensino, pela escuta ou pela leitura um meio para o estabelecimento de uma relacdo de si consigo
mesmo tao adequada e perfeita quanto possivel. Para nds ha nisso alguma coisa paradoxal: como se
confrontar consigo por meio da ajuda de discursos imemoriais e recebidos de todo lado?
(FOUCAULT, 2006c, p.149)

Paragrafo 03

(...) a redacdo dos hupomnémata pode efetivamente contribuir para a formacéo de si através desses
logoi dispersos é principalmente por trés razées principais: (...) a juncdo da escrita com a leitura, (...) a
pratica de si implica a leitura (...) uma pratica regrada e voluntaria do disparate (...) uma escolha de
elementos heterogéneos. (...) ela se opde ao trabalho do graméatico que procura conhecer um obra
em sua totalidade ou todas as obras de um autor; ela também se op8e ao ensino dos fildsofos de
profissdo que reivindicam a unidade doutrinal de uma escola. (...) O essencial é que ele possa
considerar a frase retida como uma sentenca verdadeira no que ela afirma, adequada no que
prescreve, Util de acordo com as circunstancias em que nos encontramos. A escrita como exercicio
pessoal de si para si € uma arte da verdade dispar; ou, mais precisamente, uma maneira racional de
combinar a autoridade tradicional da coisa ja dita com a singularidade da verdade que nela se afirma
e a particularidade das circunstancias que determinam seu uso. (FOUCAULT, 2006c, p.149-151)

Péagina 82

Paragrafo 01

Esse disparate proposital ndo exclui a unificagdo. Mas esta ndo se realiza na arte de compor um
conjunto; ela deve se estabelecer no proprio copista como resultado dos hupomnémata, de sua

constituicdo (e, portanto, do préprio gesto de escrever), de sua consulta (e, portanto, na sua leitura e
releitura). (...) Trata-se, por um lado, de unificar esses fragmentos heterogéneos pela sua
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subjetivacdo no exercicio da escrita pessoal. (...) O papel da escrita € constituir, com tudo o que a
leitura constituiu, um “corpo” (...) ndo um corpo de doutrina (...) como o préprio corpo daquele que,
transcrevendo suas leituras, delas se apropriou e fez sua a verdade delas: a escrita transforma a
coisa vista ou ouvida “em forgas de sangue”. (...) Ela se torna no proprio escritor um principio de agéao
racional. (FOUCAULT, 2006c, p.151-152)

Paragrafo 02

(...) inversamente, o copista cria sua propria identidade através dessa nova coleta de coisas ditas.
(FOUCAULT, 2006c, p.152)

Pagina 84
Convidado 01

Por “saberes sujeitados”, eu entendo igualmente toda uma série de saberes que estavam
desqualificados como saberes ndo conceituais, como saberes insuficientemente elaborados; saberes
ingénuos, saberes hierarquicamente inferiores, saberes abaixo do nivel do conhecimento ou da
cientificidade requeridos. (FOUCAULT, 2002, p.12)

Pagina 85
Convidado 02

Eis uma verdade geral. Sabe-se que cada sociedade cria sua técnica e seu tipo de saber, como
também seu tipo de transmisséo de saber. Sabe-se também que a sociedade capitalista ndo somente
foi muito longe na criacdo e no desenvolvimento de um tipo de saber e de um tipo de tecnologia que a
diferencia de todas as outras, mas que — e isso também a diferencia das outras sociedades — além
disso, colocou essas atividades no centro da vida social e atribuiu-lhes uma importancia que nao
tiveram nem outrora nem alhures. (CASTORIADIS, 1981, p.13)

Convidado 01

Em certo sentido, o poder e regulamentacdo obriga & homogeneidade; mas individualiza, permitindo
medir os desvios, determinar os niveis, fixar as especialidades e tornar Uteis as diferengas ajustando-
as umas as outras. (...) combina as técnicas da hierarquia que vigia e as da san¢&o que normaliza.
(...) permite qualificar, classificar e punir. Estabelece sobre os individuos uma visibilidade através da
qual eles séo diferenciados e sancionados. (...) 0 exame € altamente ritualizado. (...) demonstracéo
da forca e o estabelecimento de uma verdade. (FOUCAULT, 2002, p.154)

Pagina 86
Convidado 02

(...) distinguir-escolher-estabelecer-juntar-contar-dizer: condicdo e ao mesmo tempo criagdo da
sociedade, condi¢éo criada por aquilo que ela mesma condiciona. Para que a sociedade possa existir
(...). (CASTORIADIS, 2000, p.262)

A que se deve o fantastico poder da l6gica conjuntista-identitaria (...)? (...) essa légica se escora em
um estrato daquilo que existe (...) “corresponde” perfeitamente a uma dimenséao do ser. (...) a légica
conjuntista-identitaria repete, prolonga, elabora a légica prépria do vivente. (...) o vivente opera por
meio de classes, propriedades e relagBes. O vivente constitui um mundo — constitui para si seu
mundo (...) essa universalidade e essa ordem. (CASTORIADIS, 2002b, p.428)

Mas sempre sera preciso, sem pedir-lhe uma opinido que ele ndo pode dar, arrancar o recém-nascido
de seu mundo, impor-lhe — sob pena de psicose — a renlncia a sua onipoténcia, o reconhecimento do
desejo do outro como téo legitimo quanto o seu, ensinar-lhe que ndo pode fazer com que as palavras
da lingua signifiguem o que ele gostaria que significassem (...). (CASTORIADIS, 2000, p.354)



111

Convidado 01

(...) o exame abre duas possibilidades que s&o correlatas: a constituicdo do individuo como objeto
descritivel, analisavel, (...) para manté-lo em seus tragos singulares, em sua evolugao particular, em
suas aptiddes ou capacidades proprias, sob o controle de um saber permanente; e por outro lado a
constituicdo de um sistema comparativo que permite a medida de fendmenos globais, a descricdo de
grupos, a caracterizagdo de fatos coletivos, a estimativa dos desvios dos individuos entre si, sua
distribuicdo numa “populagéo”. (FOUCAULT, 2002, p.158)

Pagina 88
Convidado 01

Eu ndo estou procurando alternativa; ndo se pode encontrar a solu¢cdo de um problema na solucéo de
outro problema levantado num outro momento por outras pessoas. (...) Minha opinido é que nem tudo
€ ruim, mas tudo é perigoso (...). (FOUCAULT, 1995b, p.256)

Temos que deixar de descrever sempre efeitos de poder em termos negativos: ele “exclui”, “reprime”,
“recalca”, “censura”, “abstrai’, “mascara”’, “esconde”. Na verdade o poder produz; ele produz
realidade; produz campos de objetos rituais da verdade. (FOUCAULT, 2002, p.161)

(...) N&o ha relacdo de poder sem constituicdo correlata de um campo de saber (...) (FOUCAULT,
2002, p.27)

Se tudo é perigoso (...) Acho que a escolha ético-politica que devemos fazer a cada dia é determinar
qual é o principal perigo. (FOUCAULT, 1995b, p.256)

Pagina 89
Convidado 02

(...) como essa sociedade consegue manter-se e permanecer como um todo quando “deveria”
suscitar a oposicdo da grande maioria de seus membros? H& uma resposta que devemos eliminar
definitivamente de nossos espiritos e que caracteriza toda a velha mentalidade da esquerda: a ideia
de que o sistema estabelecido s6 se manteria gracas a repressdo e a manipulacdo das pessoas, em
sentido exterior e superficial do termo manipulacdo. Essa ideia € totalmente falsa e, o que é ainda
mais grave, ela é perniciosa porque mascara a profundidade do problema social e politico. Se
gueremos verdadeiramente lutar contra o sistema e também se queremos ver 0s problemas contra os
guais se choca hoje, por exemplo, devemos compreender uma verdade elementar que parecera
muito desagradavel a alguns: o sistema se mantém porque consegue criar a adesao das pessoas
aquilo que é. (...) Essa adesdo é certamente contraditéria: vai junto com momentos de revolta contra
o sistema. Mas é, apesar de tudo, uma adesdo e ndo € uma simples passividade. (...) se as pessoas
nao aderissem efetivamente ao sistema tudo cairia por terra nas préoximas seis horas. (...) Esta
adesdo se deve a processos extremamente complexos (...) constituem o que eu chamo de fabricagdo
social do individuo e dos individuos (...) ha e pela sociedade capitalista instituida tal como existe. Eu
evocaria simplesmente dois aspectos dessa fabricacdo. Um diz respeito a instilagdo nas pessoas,
desde a mais tenra infancia, de uma relacéo a autoridade de um certo tipo de relacdo a um certo tipo
de autoridade. E outro, a instilagdo nas pessoas de um conjunto de “necessidades”, a cuja
“satisfagao” estarao atrelados pela vida afora. (CASTORIADIS, 1981, p.15-16)

Convidado 01

A “disciplina” fabrica individuos; ela é a técnica especifica de um poder que toma os individuos ao
mesmo tempo como objetos e como instrumentos de seu exercicio. (FOUCAULT, 2002, p.143)

Pégina 90
Convidado 01

Ideias fundamentadas na bibliografia pesquisada.
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Convidado 02

Falar de uma sociedade autbnoma, da autonomia da sociedade ndo somente em relacéo a tal
camada dominante particular, mas em relagédo a sua propria instituicdo, necessidades, técnicas, etc.,
pressup8e, a0 mesmo tempo, a capacidade e a vontade dos humanos de se autogovernar, no sentido
mais forte dessa palavra. (...) sera que os seres humanos tém a capacidade e principalmente a
vontade de se autogovernar (digo principalmente a vontade, pois a meus olhos a “capacidade” nao
constitui verdadeiramente um problema)? Sera que querem verdadeiramente ser senhores de si
mesmos? Pois, afinal, se o quiserem, nada poderia impedi-los; (...) E que uma outra sociedade, uma
sociedade autbnoma, ndo implica somente a autogestdo, o autogoverno, a autoinstituicdo. Ela implica
uma outra cultura, no sentido mais profundo deste termo. Implica um outro modo de vida, outras
necessidades, outras orienta¢gfes da vida humana. (CASTORIADIS, 1981, p.29)

Péagina 91
Convidado 01

Talvez o objetivo hoje em dia ndo seja descobrir o que somos, mas recusar o que somos. Temos que
imaginar e construir o que poderiamos ser para nos livrarmos desse “duplo constrangimento” politico,
gue é a simultanea individualizacdo e totalizacdo propria das estruturas do poder moderno. (...)
Temos que promover novas formas de subjetividade através da recusa deste tipo de individualidade
gue nos foi imposto ha varios séculos. (FOUCAULT, 1995a, p.239)

Pagina 94

Convidado 01

Ideias fundamentadas na bibliografia pesquisada.
Pagina 95

Convidado 02

Ideias fundamentadas na bibliografia pesquisada.
Convidado 02

E isso ndo somente porque ndo ha sociedade a ndo ser formada por individuos e individuos a ndo ser
em uma sociedade, o que € uma tautologia cha; mas, mais profundamente, porque o que chamamos
de “individuo” é uma criagao social (...). Mas é mediante esta fabricac&o social do individuo (...) que a
sociedade de um lado funciona e de outro se recria constantemente, altera-se perpetuamente a si
mesma. (CASTORIADIS, 1981, p.69)

Pagina 96
Convidado 01

N&o se deve, acho eu, conceber o individuo como uma espécie de ndcleo elementar, atomo primitivo,
matéria multipla e muda na qual viria aplicar-se, contra a qual viria a bater o poder, que submeteria os
individuos ou os quebrantaria. (...) O individuo é um efeito do poder e é, a0 mesmo tempo, ha mesma
medida em que é um efeito seu, seu intermediério: o poder transita pelo individuo que ele constitui.
(FOUCAULT, 2002, p.35)

Essa forma de poder aplica-se a vida cotidiana que categoriza o individuo, marca-o com sua propria
individualidade, liga-o & sua propria identidade (...). E uma forma de poder que faz dos individuos
sujeitos. Ha dois significados para a palavra sujeito: sujeito a alguém pelo controle e dependéncia, e
preso a sua propria identidade por uma consciéncia ou autoconhecimento. (FOUCAULT, 1995a,
p.235)
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Convidado 02

N&o pergunte nem mesmo: como é possivel que elas continuem a votar em tal ou qual partido mesmo
apos terem sido repetidamente enganadas? Pergunte-se antes: qual é a parcela de todo meu
pensamento e de todas as minhas maneiras de ver as coisas e de fazer as coisas que ndo esta
condicionada e co-determinada, (...) pela organizacdo do mundo (...) pelo meu primeiro ambiente
familiar, pela escola, (...) e assim por diante. (...) Somos todos, (...) fragmentos ambulantes da
instituicdo de nossa sociedade (...). A instituicdo produz individuos conforme suas normas, e esses
individuos, dada sua construcdo, ndo sdo apenas capazes de, mas obrigados a, reproduzir a
instituicdo. A “lei” produz os “elementos” de modo que o préprio funcionamento desses “elementos”
incorpora e reproduz — perpetua — a “lei”. (CASTORIADIS, 2002a, p.238)

Péagina 97
Convidado 02

A instituicdo da sociedade e as significacbes sociais que nela estdo incorporadas desenrolam-se
sempre em duas dimensfes indissociaveis: a dimenséo conjuntista-identitaria (“légica”) e a dimensao
estritamente ou propriamente imaginaria. Na dimensédo conjuntista-identitaria a sociedade opera (...)
mediante “elementos”, “classes”, “propriedade” e “relagdes” postulados como distintos e definidos. O
esquema dominante, aqui, € o da determinacao (...) tudo o que é concebivel esteja submetido a
determinacao e as implicacGes ou consequéncias que dela decorrem. (...) Na dimensédo propriamente
imaginaria, a existéncia € significacdo. As significacbes podem ser demarcadas, mas nao
determinadas. (...) Elas ndo sdo nem “distintas” nem “definidas”. (...) Na linguagem, a dimenséao
conjuntista-identitéria corresponde ao que denomino cédigo. (...) A dimensdo propriamente imaginaria
se manifesta através do que denomino lingua. (...) Assim, em um certo contexto, frases como: “Em
todo triangulo, a soma dos angulos € igual a dois angulos retos”, pertencem ao cédigo. Frases do
tipo: “Na noite do Absoluto, todas as vacas séo negras” (...) pertencem a lingua. A distincdo entre o
cbdigo e a lingua (...) ndo é, evidentemente, uma distincdo de substéncia, mas de utilizacdo e
operacdo. (CASTORIADIS, 2002a, p.243-4)

Convidado 02

Se a légica conjuntista-identitaria esgotasse por completo tudo o que existe, ndo poderia jamais haver
qualquer tipo de “ruptura”, mas tampouco autonomia. Tudo seria dedutivel/produtivel a partir do “ja
dado” (...). (CASTORIADIS, 2002b, p.435)

Porque ela sé pode ser instituida como instituicdo de um mundo de significagbes (...) e, além disso,
mediante a constituicdo de individuos sociais que s6 séo tais, e sé podem funcionar como tais, na
media em que sua socializagdo informa as manifestagbes de sua imaginacdo radical, mas ndo a
destréi. (CASTORIADIS, 2000, p.417)

Pagina 98
Convidado 01

N&o vejo onde estda o mal na pratica de alguém que, em um dado jogo de verdade, sabendo mais do
gue um outro, Ihe diz o que é preciso fazer, ensina-lhe transmite-lhe um saber, comunica-lhe técnicas;
o problema é de preferéncia saber como serd possivel evitar nessas praticas (...) os efeitos de
dominacdo que fardo com que um garoto seja submetido a autoridade arbitraria e inatil de um
professor primario; um estudante a tutela de um professor autoritario, etc. Acredito que é preciso
colocar esse problema em termos de regras de direito, de técnicas racionais de governo e de éthos,
de préticas de si e de liberdade. (FOUCAULT, 2006b, p.284)

Convidado 02

O sujeito em questdo (...) € o sujeito efetivo totalmente penetrado pelo mundo e pelos outros. O Eu da
autonomia, ndo € o Si absoluto, mdnada que limpa e lustra sua superficie éxtero-interna a fim de
eliminar as impurezas trazidas pelo contato com o outro; (...) era preciso diferenciar clara e fortemente
esse conceito da velha ideia filos6fica da liberdade abstrata, (...). (...) somente essa concepc¢ao da
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autonomia e da estrutura do sujeito torna possivel e compreensivel a praxis tal como a definimos. Em
qualquer outra concepcéao esta “agao de uma liberdade sobre uma outra liberdade” permanece uma
contradicdo nos termos, uma perpétua impossibilidade, uma miragem - ou um milagre.
(CASTORIADIS, 2000, p.128-129)

Pagina 99
Convidado 01

Quando definimos o exercicio do poder como um modo de acao sobre as acdes dos outros, quando
as caracterizamos pelo “governo” dos homens uns pelos outros — no sentido mais extenso da palavra,
incluimos um elemento importante: a liberdade. O poder s6 se exerce sobre os “sujeitos livres”,
enquanto “livres” — entendendo-se por isso sujeitos individuais ou coletivos (...). Ndo ha, portanto, um
confronto entre poder e liberdade, numa relacdo de exclusdo (onde o poder se exerce, a liberdade
desaparece); mas um jogo muito mais complexo: neste jogo, a liberdade aparecera como condicéo de
existéncia do poder (...). (FOUCAULT, 1995a, p.244)

Convidado 02

Chamamos de praxis este fazer no qual o outro os ou outros sdo visados como seres autbnomos e
considerados como agente essencial do desenvolvimento de sua propria autonomia. A (...) verdadeira
pedagogia (...) pertencem a ela. Existe na praxis um pro fazer, mas esse por fazer é especifico: é
precisamente o desenvolvimento da autonomia do outro ou dos outros. (CASTORIADIS, 2000, p.94)

Convidado 02

A Solugao desse enigma ¢é a tarefa “impossivel” (...) apoiar-se huma autonomia que ainda ndo existe,
a fim de fazer surgir a autonomia. (CASTORIADIS, 1992b, p.158)

Pagina 100

Convidado 01

Ideias fundamentadas na bibliografia pesquisada.
Convidado 01

Ideias fundamentadas na bibliografia pesquisada.
Convidado 02

E, enfim, porque a autonomia, como a definimos, conduz diretamente ao problema politico e social.
(...) ndo podemos desejar a autonomia sem deseja-la para todos e que sua realizacdo s6 pode
conceber-se plenamente como empreitada coletiva. (...) se o problema da autonomia é que o sujeito
encontra em si proprio um sentido que ndo € o seu e que tem que transforma-lo utilizando-o; se a
autonomia € essa relagdo na qual os outros estdo sempre presentes como alteridade (...) entdo a
autonomia s6 é concebivel, (...) como um problema e uma relagdo social. (...) o problema da
autonomia remete imediatamente (...) com o problema da relacdo do sujeito e do outro — ou dos
outros; que o outro ou 0s outros nao aprecem como obstaculos (...) mas como constitutivos do sujeito
(...) (CASTORIADIS, 2000, p.129-130)

Pagina 101
Convidado 01
(...) ndo é por ser cuidado dos outros que ele é ético. O cuidado de si é ético em si mesmo; porém,

implica relagbes complexas com 0s outros, uma vez que esse éthos da liberdade é também uma
maneira de cuidar dos outros; (...) Além disso, o cuidado de si implica também a relagdo com um
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outro, uma vez que, para cuidar bem de si, é preciso ouvir as lices de um mestre. (FOUCAULT,
2006b, p.270-271)

Convidado 01

A liberdade é a condicdo ontoldgica da ética. Mas a ética € a forma refletida assumida pela liberdade.
(FOUCAULT, 2006b, p.267) (...) E efetivamente uma maneira de controla-lo e limita-lo. (...) o abuso
de poder. (...) E o bom soberano € precisamente aquele que exerce seu poder adequadamente, ou
seja, exercendo ao mesmo tempo seu poder sobre si mesmo. E o poder sobre si que vai regular o
poder sobre os outros. (FOUCAULT, 2006b, p.272)

Convidado 02

(...) nos Ultimos vinte anos, assistimos a um retorno aparentemente ofensivo do discurso que
reivindica a ética. (CASTORIADIS, 2002c, p.239) (...) Sera que é ético, (...) que a Franca gaste
milhares de francos de seu orgcamento publico (e se fosse privado, a questdo seria a mesma) com
uma Unica procriagdo assistida, quando conhecemos muito bem o estado lamentavel dos recursos
sanitarios e médicos elementares, ou mesmo de alimentacdo nos paises onde vivem cinco sextos da
populacdo mundial? Sera que o desejo do senhor e da senhora Dupont de ter o “seu” filho (mesmo
que seja “seu” em 50%) pesa eticamente mais do que a sobrevivéncia de dezenas de criangas dos
paises pobres que poderia ser garantida com essas somas? (CASTORIADIS, 2002c, p.244)

Pagina 102
Convidado 01

Por “moral”, entende-se um conjunto de valores e regras de acdo propostas aos individuos e aos
grupos por intermédio de aparelhos prescritivos diversos (...). (...) entende-se igualmente o
comportamento real dos individuos em relacéo as regras e valores que |hes sdo propostos: designa-
se, assim, a maneira pela qual eles se submetem mais ou menos completamente a um principio de
conduta. (...) a maneira pela qual se deve constituir a si mesmo como sujeito moral, agindo em
referéncia aos elementos prescritivos que constituem o cédigo. (FOUCAULT, 2003b, p.26-27)

Convidado 02

Nenhuma regra abstrata, nenhum mandamento universal (...) pode nos livrar da carga e da
responsabilidade de nosso agir. (...) este agir estd sempre necessariamente situado no particular, ndo
no universal (...). (...) toda regra ética s6 pode ser aplicada em circunstancias particulares (...).
(CASTORIADIS, 2002c, p.246) (...) uma ética da autonomia, que sé pode estar articulada com uma
politica da autonomia. (...) Precisamos, pois, de instituicbes da autonomia, de instituicdes que deem a
cada um uma autonomia efetiva enquanto membro da coletividade e que lhe permita desenvolver a
sua autonomia individual. (CASTORIADIS, 2002c, p.254)

Pagina 103
Convidado 01

Certamente, se considerarmos a historia do cuidado de si no pensamento grego, a relagdo com a
politica é evidente. (...) dentro dessa perspectiva, o cuidado de si aparece como uma condi¢ao
pedagdgica, ética e também ontolégica para a constituicdo do bom governante. Constituir-se como
sujeito que governa implica que se tenha constituido como sujeito que cuida de si. (FOUCAULT,
2006b, p.278) (...) Acredito que esse € efetivamente o ponto de articulagcdo entre a preocupacao ética
e a luta politica pelo respeito dos direitos, entre a reflexdo critica contra as técnicas abusivas de

governo e a investigacao ética que permite instituir a liberdade individual. (FOUCAULT, 2006b, p.285)
Convidado 01

Nao existe agdo moral particular que ndo se refira a unidade de uma conduta moral; nem conduta
moral que nao implique a constituicdo de si mesmo como sujeito moral. Nem tampouco a constituicdo
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do sujeito moral sem “modos de subjetivagdo”, (...) ou sem “praticas de si” que as apodiem.
(FOUCAULT, 2003b, p.28)

Convidado 01

(...) a énfase dada, entdo, as formas das relacdes consigo, aos procedimentos e as técnicas pelas
guais sao elaboradas, aos exercicios pelos quais o proprio sujeito se da como objeto a conhecer, e as
praticas que permitam transformar seu proprio modo de ser. (FOUCAULT, 2003b, p.30)

Pagina 104
Convidado 02

Nao simples atualizacdo das faculdades do individuo (...) mas atualizacdo (...) como
autotransformacao, € uma atividade pratico-poiética. (CASTORIADIS, 1997, p.52)

Convidado 01

Ora, essa ideia de desaprendizagem (...) assume, muito naturalmente, a feicdo de um desbaste em
relagdo ao ensino recebido, aos habitos estabelecidos e ao meio. Desbaste, inicialmente, de tudo o
que ocorreu na primeira infancia. (FOUCAULT, 2004, p.117) (...) E uma espécie de operacdo que
incide sobre o modo de ser do proprio sujeito, ndo simplesmente a transmissdo de um saber que
pudesse ocupar o lugar ou ser o substituto da ignorancia. (FOUCAULT, 2004, p.166)

Convidado 02

(...) ndo se pode tratar dentro dessa relagdo também de eliminagé&o total do discurso do outro — ndo
somente por ser uma tarefa interminavel, mas porque o outro estd sempre presente na atividade que
o “elimina”. (CASTORIADIS, 2000, p.129) (...) € o da psicose parandica. O parandico criou, de uma
vez por todas, seu préprio sistema interpretativo, absolutamente rigido e totalmente abrangente, e
nada pode jamais penetrar em seu mundo sem ser transformado de acordo com as regras desse
sistema. (CASTORIADIS, 2002a, p.250)

Pagina 105
Convidado 01

Houve toda uma tendéncia a exercer, a difundir, a desenvolver a pratica de si, (...) a constitui-la como
um certo modo de relacdo entre individuos, dela fazendo uma espécie de principio (...) de formacéo,
de desenvolvimento, de estabelecimento de uma rela¢@o do individuo consigo mesmo, cujo ponto de
apoio, cujo elemento de mediacdo serd encontrado em outro, outro que ndo é necessariamente um
filésofo de profissao (...). Em outras palavras (...) a pratica de si vem vincular-se a pratica social ou, se
quisermos, a constituicdo de uma relagdo de si para consigo mesmo vem manifestadamente atrelar-
se as relagbes de si com o Outro. (FOUCAULT, 2004, p.191-192)

Convidado 01

E que, através desse desenvolvimento da pratica de si, através do fato de que a pratica de si torna-se
assim uma espécie de relacéo social (...) desenvolve-se, creio, algo muito novo e importante, que é
uma nova ética, nado tanto da linguagem ou do discurso em geral, mas da relacdo verbal com o Outro.
E € essa nova ética da relacdo verbal com o outro que esti designada na no¢do fundamental de
parrhesia. A parrhesia, traduzida em geral por “franqueza”, € uma regra de jogo, um principio de
comportamento verbal que devemos ter para com 0 outro na pratica da direcdo de consciéncia.
(FOUCAULT, 2004, p.202)
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Pagina 106

Convidado 01

Ideias fundamentadas na bibliografia pesquisada.
Convidado 01

Ideias fundamentadas na bibliografia pesquisada.
Convidado 02

Isto s6 é possivel pela instauracdo de um regime verdadeiramente — e ndo apenas em palavras —
democratico. Em um regime assim, participo efetivamente na instauracao das leis sob as quis eu vivo.
Participo plenamente delas, ndo por intermédio de ‘“representantes” ou dos referendos sobre
guestdes cujo teor e finalidade ndo me foi permitido conhecer, e sim com conhecimento de causa, de
modo que eu possa reconhecer nas leis minhas préprias leis, mesmo quando néo estiver de acordo
com seu conteudo, porque tive a possibilidade efetiva de participar na formacgdo da opinido comum.
(CASTORIADIS, 2002c, p.254)

Péagina 107
Convidado 01

(...) mostrar as pessoas que elas sdo muito mais livres do que pensam, que elas tomam por
verdadeiros, por evidentes certos temas fabricados em um momento particular da histéria, e que essa
pretensa evidéncia pode ser criticada e destruida. O papel de um intelectual € mudar alguma coisa no
pensamento das pessoas. (FOUCAULT, 2006d, p.295)

Convidado 02

Uma tal autonomia, seja no plano seja no plano individual, seja no plano coletivo, ndo nos da,
evidentemente, uma resposta automatica para todas as questdes colocadas pela existéncia humana;
teremos sempre que fazer nossa vida nas condi¢Bes tragicas que a caracterizam, (...). (...) porque
podemos, na maioria das vezes, retornar sobre ndés mesmos, individualmente ou coletivamente,
refletir sobre nossos atos, retoma-los, corrigi-los, repara-los. (CASTORIADIS, 2002c, p.254)

Convidado 01

De forma alguma faco isso para dizer: “Infelizmente, esquecemos o cuidado de si; pois bem, o
cuidado de si é a chave para tudo”. (...) O que, entretanto, ndo significa que o contato com esta ou
aquela filosofia ndo possa produzir alguma coisa, mas seria preciso entdo enfatizar que essa coisa é
nova. (FOUCAULT, 2006b, p.295)
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