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Resumo

Pérez, Beatriz Corsino. “Os jovens na cidade: os impasses de uma ‘relacdo ativa’ com os
diferentes no contemporaneo”. Rio de Janeiro, 2009. Dissertacdo (Mestrado em Psicologia) —
Instituto de Psicologia, Universidade Federal do Rio de Janeiro, 2009.

Nesse trabalho, investigamos as tentativas dos jovens estabelecerem uma ‘relagdo ativa’ com
os diferentes, numa sociedade em que o individualismo e a seguranga privada se constituem
como principais valores. Foi nosso objetivo, com isso, discutir de que forma as relagdes dos
jovens na cidade possibilitam pensar a constitui¢do do espaco publico hoje. Diferenciamos a
‘relacdo ativa’ da tolerancia ou de uma ‘relacio passiva’, em que o outro € mantido distante e
incapaz de provocar algum impacto ou reflexdo no individuo. Na ‘relacdo ativa’, ha a troca de
narrativas, afetos e experi€ncias e os limites entre 0 “eu” e o “outro” podem ser retragados.
Para isso, foram realizadas entrevistas semi-estruturadas com sete jovens, de ambos os sexos,
moradores de diferentes regides da cidade do Rio de Janeiro, com idades entre 18 e 28 anos.
Na andlise, percebemos que 0s jovens, em sua maioria, se aproximam daqueles que moram
proximos e compartilham de hébitos, objetos e simbolos comuns e que eles interagem pouco
com pessoas pertencentes a outros grupos sociais. Os jovens t€ém medo de serem rejeitados,
negados ou ameacados pelo ‘outro’, preferindo se manter a distdncia. O encontro com a
alteridade, muitas vezes, ocorre através de ‘experi€ncias desestabilizadoras’, marcadas pela
violéncia e agressdo. Diante dessas experiéncias, alguns jovens buscam se proteger no espaco
privado e outros, em contrapartida, procuram ter uma atitude de enfrentamento e engajamento
numa ac¢ao coletiva. Percebemos que os jovens consideram importante o didlogo com o outro,
porém possuem poucos espagos para estabelecerem uma ‘relagdo ativa’, em que possam estar

em posicao de igualdade entre diferentes, e discutirem sobre os temas de pauta comum.

Palavras-chave: Cidade; Jovens; Espaco Publico; Relacao Ativa



Abstract
Pérez, Beatriz Corsino. “Os jovens na cidade: os impasses de uma ‘relacdo ativa’ com os

diferentes no contemporaneo”. Rio de Janeiro, 2009. Dissertacdo (Mestrado em Psicologia) —
Instituto de Psicologia, Universidade Federal do Rio de Janeiro, 2009.

The current project intends to investigate how young people attempt to establish an ‘active
relation” with different ones in a society where individualism and private safety compose the
main values. Considering that, discussing how young urban people’s relations enable thinking
of the public space constitution was a purpose. Thus ‘active relation’ was considered to be
different than tolerance or than a ‘passive relation’, in which the other is kept distant and
unable to cause someone an impact or a reflection. There is an exchange of narratives,
affection and experiences in an ‘active relation’ and the borders between “me” and the “other”
can be redesigned. Semi-structured interviews were done with seven young people of both
sex, ages varying from 18 to 28 and coming from different parts of Rio de Janeiro. During the
analysis process it was noticed that most young people get close to people who live nearby e
share habits, objects and common symbols, not interacting with people from different social
groups. Young people are afraid of being rejected, denied or threaten by the ‘other’ preferring
to keep it distant. The contact with the otherness frequently occurs through ‘instability
experiences’ marked by violence and aggressions. Facing such experiences, some young
people seek to protect themselves in a private space, while others, on the other hand, would
rather have a confronting and commitment attitude in a collective action. It was realized that
young people considered the dialogue with the other to be important, however they do have a
lack of space to establish a ‘active relation’ in which they can be at the same position within

different people and also discuss.

Key-words: City, Young people; Public space; Active relation
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1 Introducao

De tudo ficou um pouco.
Do meu medo. Do teu asco.
Dos gritos gagos. Da rosa.
Ficou um pouco.

(Andrade, 2008:92)

Como o poeta nos ensina, parte do seu percurso individual e das relacdes estabelecidas
ao longo da vida estdo expostos na sua obra porque “de tudo fica um pouco”. Entender que o
sujeito € singular, mas constituido a partir das relacdes com a alteridade, implica em
considerar que o seu trabalho ndo pertence somente a ele, mas aos fios que o enlacam com os
outros. Toda obra se refere a uma fala, localizada no tempo e no espago, e as tentativas de
incorporar outras opinides e olhares sobre a realidade. Como coloca Clarice Lispector, “quem
entende desorganiza” (1999b:125), e o oficio do autor se transforma na arte de lidar com o
conflito interno, de se apropriar de outras falas e de fazé-las reverberarem em si mesmo,
desorganizando o que ja estava estabelecido, questionando o que era tomado como dado. O
pensar provoca estranhamento no préprio sujeito, um didlogo interno, a partir do qual precisa
definir uma posicao, na incerteza de que seria a mais correta.

O trabalho surge de uma inquietacdo, de algo que perturba e mobiliza o pesquisador a
querer saber mais sobre um determinado tema. Longe de ser um assunto que nada tem a ver
com a sua vida, a busca pelo conhecimento parte de um afetamento, de um problema que o
acompanha ao longo de sua histéria e que o convoca a reflexdo. Nesse caso, retomo a minha
trajetéria ao ano de 2000, quando dei aula de apoio escolar, durante um ano, para criangas
moradoras de comunidades proximas a escola onde eu estudava. Na época, eu tinha dezesseis
anos e as criangas tinham idade entre nove e doze anos, além da diferenca etdria, muitas
coisas nos distanciavam. Eu, jovem da Zona Sul do Rio de Janeiro, estudante de escola
particular, terminando o Ensino Médio e as criangas, moradoras de espagos populares em
Santa Teresa, estudantes de escola publica e, boa parte delas, analfabetas.

Durante as aulas, as criangas me contaram sobre as suas vidas: o que faziam no dia-a-
dia, as tarefas que tinham em casa, as suas relagdes familiares, como eram as aulas na escola
publica e os lugares onde moravam. Narravam e desenhavam histérias de tiroteios, de
conflitos entre bandos rivais e entre eles e a policia. Algumas tinham parentes envolvidos no
trafico e possuiam um grande conhecimento de armas. Nessa experiéncia, pude entrar em
contato com historias de vida muito diferentes da minha e de meus colegas, me fazendo
pensar sobre as condicdes de injustica e opressdo que grande parte da populacdo do Rio de

Janeiro estd submetida. Algumas perguntas comegaram a me inquietar, pois ndo compreendia
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como pessoas poderiam ter vidas tdo diferentes morando na mesma cidade. Fisicamente, era
uma distancia muito pequena que separava a minha escola da casa delas, mas socialmente o
espaco se alargava, fazendo com que aquelas realidades mal se encontrassem. Por que
algumas pessoas podiam desfrutar de coisas boas da cidade e outras podiam viver em
condig¢des tao precdrias? Por que algumas aprendiam a ler com facilidade e outras ndo? Por
que eu fazia vdrios planos para o futuro enquanto aquelas criangas se preocupavam
exageradamente com o hoje, com aquele momento da vida delas? O que nos diferenciava
tanto?

Essas questdes me incomodaram e me fizeram pensar de que forma eu poderia fazer
um trabalho que tivesse um impacto para a vida daquelas criancas, que pudesse fazer algum
sentido e que colaborasse na sua formagdo. Durante o projeto, criamos estratégias de
aproximar as criangas do mundo da escrita e da leitura, mostrando a importancia que o
conhecimento poderia ter na vida delas. Através de atividades ludicas e educativas,
percebemos mudancas em seus comportamentos, o despertar de vdrios interesses, O
encantamento pelo novo. Ocorreram também trocas de afetos, de saberes, de mundos. Havia o
estranhamento, por parte das criancas, de estarem em um lugar que nao pertencia a elas, o
conflito com os outros alunos da escola, os corpos que ndo paravam na sala de aula, o amor e
o 6dio direcionados para os professores. Relacdo conflituosa que representava os lugares de
que cada sujeito ocupava: “n6s” alunos da escola particular, no papel de jovens professores,
versus “eles” alunos da escola publica marcados pelo fracasso escolar. Existia a raiva da
situac@o a qual estavam submetidos e simultaneamente o carinho e o desejo de serem amados
e olhados por nés.

Essa experiéncia de uma ‘relacdo ativa’ com os diferentes marcou a minha trajetdria e
me levou a ingressar no curso de Psicologia da UFRJ. Uma vez sensibilizada pelos problemas
sociais, eles incidiam na reflexdo sobre mim mesma e nas minhas escolhas de vida: “como eu
poderia viver no meu mundo de conforto e seguranca e nio saber o que acontece em outras
regides da cidade onde criancas e jovens vivem em condi¢des precdrias € expostos a violéncia
cotidianamente?”. Nao por acaso, durante a faculdade, entrei para o NIPIAC — Nicleo de
Interdisciplinar de IntercAmbio e Pesquisa para a Infancia e Adolescéncia Contemporaneas, na
pesquisa coordenada pela Profa. Dra. Lucia Rabello de Castro. No nucleo, estudamos sobre
como criangas e jovens podem participar ativamente na constru¢do da cidade onde moram e
dos espagos em que estudam e freqiientam. Fizemos diversas oficinas com criangas e jovens
acompanhando os processos do grupo na constru¢ao de um “nés” coletivo, em que interesses

comuns pudessem ser construidos conjuntamente. Investigamos as diferentes formas de
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engajamentos de jovens no contemporaneo (no trabalho social, em movimentos estudantis e
partidos politicos). Discutimos as nocdes de espaco publico, acdo, cidadania, subjetividade
politica e democracia e de como elas se articulam no contexto contemporaneo e na realidade
de criancas e jovens brasileiros.

No projeto de pesquisa “Politicando”, desenvolvido pelo NIPIAC/UFRIJ, coordenei
uma oficina com 24 criangcas com idades entre sete e oito anos, em uma escola particular, na
Zona Sul do Rio de Janeiro, cujo objetivo era proporcionar um espaco de fala, reflexdo e
discussdo entre os participantes. Pretendiamos perceber como se dava a mobilizacdo das
criancas em torno do projeto coletivo de criagdo de um jornal sobre o bairro onde estava
situada a escola. Uma das atividades propostas foi o passeio pelas ruas do bairro, no qual as
criangas assumiram os papéis de fotégrafo, entrevistador e pesquisador. Percorrer espacos ja
conhecidos, com outros olhares e posicionamentos, possibilitou as criancas entrar em contato
com os estranhos, com o0s quais elas encontram nas ruas, € saber mais sobre pessoas
conhecidas, mas que antes s6 tinham um contato estritamente necessario. Ao longo da oficina,
as criangas puderam ressignificar os espacos onde elas circulavam e se apropriar da cidade
como um lugar que pertence a todos e que elas também ajudam a construir (Pérez at al, 2008).

Ao mesmo tempo em que refundavam as suas relacdes com o entorno, as criangas
tiveram que negociar as diferencas existentes entre elas para poderem realizar o projeto
comum de confec¢do do jornal. Ao trabalharam conjuntamente, elas perceberam que havia
algo mais importante do que as brigas entre “meninos” e “meninas’” ou entre “as meninas que
gostavam de algumas personagens de uma revista” e “as meninas que nido gostavam”. Para
que o jornal ficasse pronto e representasse realmente o grupo, todos tinham que participar na
sua producdo e transformar a competi¢do e a rivalidade existentes entre os “subgrupos”, em
cooperacdo. Na oficina, as criancas puderam falar sobre os conflitos internos ao grupo e as
impressoes delas sobre a cidade onde moravam. Essas experiéncias compartilhadas pelas
crian¢as deram origem ao produto final do jornal (Pérez, 2007).

Os trabalhos desenvolvidos com criangas € jovens me chamaram a ateng¢do para como
0 espaco em que vivemos € estruturante da nossa subjetividade. Viver em um lugar é
estabelecer relagdes com as outras pessoas que moram e circulam por ali, é entrar em contato
com a sua materialidade (casas, prédios, ruas, pragas, etc) e criar uma relacdo seja de cuidado
e carinho, quando hd uma identificacio positiva, ou de abandono e desprezo, por desejar outra
coisa diferente do que aquilo se mostra para o individuo. Percebi como 0s nossos percursos
pela cidade dizem sobre nds mesmos, se referem a condi¢do social que ocupamos e como

entendemos o mundo que nos cerca. Pude também me dar conta da imensiddo da cidade e da
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impossibilidade de termos uma visdo unificada do espaco, que € heterogéneo, multiplo e
plural. A cidade, portanto, ndo € somente um lugar onde os conflitos ocorrem, mas ela em si é
produto dos conflitos.

2

Conflitos entre “ricos” e “pobres”, “brancos” e “negros”, moradores da “favela” e do
“asfalto”, da “Zona Sul” e da ‘“Zona Norte”, e de muitas outras divisdes criadas pelos
habitantes do territério urbano. Relacdes essas que sempre envolvem poder, producdes de
identidade e de diferencas. As fragmentacdes no espaco da cidade sdo inventadas todo
momento, a partir da maneira como as pessoas significam e se relacionam como o espago em
que vivem. No contemporaneo, hd uma diversidade de objetos, imagens, simbolos e
informacdes a serem consumidos e que multiplicaram as possibilidades de construcdes
identitarias para além daquelas demarcadas pela posicao social ou pelo lugar de nascimento e
moradia. Ocorre, assim, uma proliferacdo de diferencas que produz, a todo instante, novos
grupos sociais.

Dando continuidade a essas reflexdes sobre as relagdes das criangas com o espaco da
cidade, nesse trabalho, privilegiei o estudo com jovens. Diferentemente das criangas que sao
tuteladas pelos adultos e que, na maior parte das vezes, t€ém a sua circulagdo muito restrita aos
espacos privados, os jovens possuem maior liberdade em percorrer e conhecer a cidade. Seja
por precisarem de se deslocar as instituicdes de ensino, ao trabalho ou para encontrar amigos
em lugares de lazer, a cidade se apresenta para os jovens como um espago a ser descoberto e
conquistado. A cidade, ao contrdrio do espaco doméstico, € o lugar da diversidade, onde
coexistem diferentes imagens, formas e informagdes. Ao mesmo tempo em que nos encanta e
deslumbra, por estar sempre em transformacgdo, a cidade nos coloca diante de estranhos, de
pessoas que desconhecemos a sua origem e histéria, o que pode provocar medo e inseguranga.

Por outro lado, também consideramos os jovens como um grupo privilegiado para
entendermos as caracteristicas do contemporaneo, que se revelam nas suas subjetividades e
formas de sociabilidade. Os jovens, principalmente, se agregam a outros jovens que possuem
0os mesmos gostos, hdbitos e interesses. A unido se dd baseada na semelhanca de
comportamentos, perspectivas, vestimentas e usos de objetos, o que ndo favorece a
aproximacao de quem € visto como diferente. Aquele que ndo pertence ao “grupo de iguais”
deve ser mantido a distancia, pois se constitui como uma ameaca a unidade do grupo. Esse
processo acaba por segregar e excluir pessoas que pensam e se comportam de formas
diferentes e que, muitas vezes, ndo sdo ouvidas e nem sequer vistas em sua singularidade. Isso
dificulta o relacionamento com desconhecidos cujo elemento em comum € a condi¢do de

habitantes do mesmo lugar.
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Percebemos também que as distancias sociais ndo correspondem necessariamente as
distancias fisicas, uma vez em que pessoas que habitam lugares préximos podem nunca ter
dialogado ou estabelecido qualquer tipo de relacdo entre si. A cidade do Rio de Janeiro é
marcada por uma grande desigualdade social, que se reproduz também nos seus espagos, pois
pessoas de classes sociais diferentes ndo freqlientam os mesmos lugares. Os espagos comuns
da cidade, como ruas e pragas, que poderiam servir como pontos de encontros e de elaboragdo
das diferencgas, muitas vezes, sdo usados apenas como passagem. As pessoas de classe média
e alta buscam se proteger da violéncia e do encontro com os diferentes nos espagos privados,
onde a presenca de estranhos € mantida afastada, obtendo assim, um bem estar controlado e
previsivel, na convivéncia entre iguais. Nao por acaso, shoppings e condominios t€ém tanta
procura nos dias de hoje.

Nesse ponto, mais uma vez a minha experiéncia privada cruzou com os meus estudos.
Durante o mestrado, a associagdo de moradores da rua onde moro decidiu, por unanimidade
dos votos, instalar dezesseis cameras de seguranca, além da guarita e da cancela ja existentes.
Todos alegavam que, como a violéncia na cidade é muito grande e o governo nao toma
providéncias, deveriamos reforcar o sistema de seguranca a fim de evitar qualquer forma de
constrangimento aos moradores. As pessoas, contrdrias as propostas do grupo, ndo
conseguiram se unir para impedir a “onda de seguranga”. Ao mesmo tempo em que elas
criticavam o movimento de privatizacdo da rua, tinham dificuldades em fazer suas vozes
repercutirem diante do consenso dos que votaram. Enquanto escrevia a minha dissertagao,
acompanhava a instalacdo de cameras nos postes, a colocacdo de faixas pedindo a
identificacdo das pessoas que entravam e saiam da rua e recebia os jornais da associacdo de
moradores sobre os progressos do projeto.

Diante dessas informacdes, senti a necessidade de compreender como, hoje em dia,
viver numa “ilha de paraiso” (conforme dizia no jornal da associacdo de moradores) se tornou
um desejo da maioria. Isso significa dizer que as pessoas escolhem viver vigiadas e sob
controle para poderem desfrutar da seguranca e da companhia entre iguais. Os individuos
buscam um lugar onde possam viver sem entrar em conflitos e sem se sentirem ameagados
pelos outros, entretanto, o paraiso fica situado numa “ilha” e ignora todos aqueles que estao a
sua volta. Os outros diferentes capazes de fazer mal a vista pela sua pobreza, feiura,
“incivilidade”, podem existir — ndo € mais o caso de extermind-los — desde que se mantenham
bem distantes e em seus proprios espagos. Ironicamente, a tentativa de viver isolado, num

mundo sem problemas, caiu em ruinas quando dois moradores brigaram violentamente entre
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si devido a um desentendimento no passeio com cachorro, levando a internag¢ao hospitalar de
um deles.

Nessa situacdo, percebemos como a seguranca privada se tornou um valor importante
no contemporaneo. As pessoas pensam que podem compra-la e, com isso, se sentir totalmente
protegidas, porém o conflito faz parte da convivéncia humana. Sempre vao existir diferencas
entre as pessoas, por isso, elas devem ser negociadas exaustivamente através da palavra.
Faltam espacos, hoje em dia, onde desconhecidos possam se encontrar e se relacionar
ativamente, revelando o que eles possuem de comum e de diferente. Espacos em que
aproximacdes possam ser feitas, identidades negociadas e novos limites que separam o “eu” e

o “outro”, ou 0 “nds” e o “‘eles” possam ser retracados.

Relacgdes sociais ativas de diferenca, e ndo apenas diversidade ou variacdo
passiva, indicam o caminho para uma politica emancipatdéria conectando
experiéncias especificas de opressdo e exploracdo com visdes de futuros
alternativos e um sentido de como chegar até 14. (Smith, 1999:72).

Como coloca Smith (1999) para construirmos “futuros alternativos” precisamos nos
relacionar ativamente com os diferentes, tornar nossas experiéncias de vida compartilhadas e,
assim, poder construir um sentido de como chegar a um mundo em que as relagdes de
opressdo e exploragdo possam ser transformadas. Muitas vezes, tomamos imagens
estereotipadas dos diferentes como suficientes para conhecé-los e ndo temos curiosidade pelo
0 que outro €, pensa ou sente. Notamos também que algumas pessoas toleram a convivéncia
com o diferente e estabelecem relacdes necessdrias, mas ndo procuram criar um vinculo, em
que possam trocar afetos, narrativas, e experiéncias. A ‘relacdo ativa’ se distingue, portanto,
de uma relacdo baseada na tolerancia ou na passividade, em que o outro é mantido distante e
incapaz de provocar algum impacto no individuo. Na relacdo passiva as interacdes com 0s
diferentes se ddo minimamente, sem que identidades e diferencas possam ser questionadas ou
abaladas. J4 na ‘relagdo ativa’, o individuo tem que lidar com o inesperado e com os
sentimentos que o encontro com o outro pode acarretar, seja de fascinio, horror, medo,
angustia, alegria, entre outros. Essa falta de controle sobre o outro — do que podera pensar e
falar e da forma como poderd agir — se constitui como um risco para o sujeito. Para
estabelecer uma ‘relacdo ativa’ € necessario deixar a seguranga, que a vida no grupo de
semelhantes proporciona, e ingressar no que € estranho e perigoso. Esse tipo de relacdo
demanda, portanto, a ‘coragem’ de se mostrar e de enfrentar as reacdes e atitudes do outro e,
ao mesmo tempo, de estar aberto as transformacdes que podem ocorrer a partir desse

encontro.
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Nesse trabalho, investigamos as possibilidades dos jovens estabelecerem uma ‘relacio
ativa’ com os diferentes, numa sociedade em que o individualismo e a seguranca privada se
constituem como principais valores. Com isso, pretendemos discutir como se configura o
espaco publico hoje e em que momento ele pode se tornar relevante para os jovens. Nesta
perspectiva indagamos: que ‘relacdes ativas’ com os diferentes podem ser estabelecidas por
jovens moradores de diferentes regidoes da cidade do Rio de Janeiro? Que brechas se abrem
para o encontro com a alteridade na sociedade contemporanea? Quais espagos favorecem o
encontro com o “outro” na cidade? Quando o encontro com a alteridade surpreende e
desestabiliza o individuo? De que forma a experi€ncia dos jovens nas suas relagdes com a
cidade possibilita pensar a constituicdo do espaco publico hoje? De que maneira os jovens
podem se afetar pelas questdes comuns e ter a coragem de estabelecer uma ‘relacdo ativa’
com os diferentes?

Para responder essas questdes, esse trabalho contou com uma revisdo bibliogrifica e
uma pesquisa empirica, em que foram realizadas entrevistas semi-estruturadas com sete
jovens, quatro rapazes e trés mogas, moradores de diferentes regides da cidade do Rio de
Janeiro, com idades entre 18 e 28 anos. A escolha desses jovens se deu, predominantemente,
em funcdo dos lugares onde moravam, pois buscamos pessoas que tivessem experiéncias
diferenciadas na cidade.

No primeiro capitulo, apresentamos como a cidade pode ser compreendida como
produtora de subjetividades, possibilitando o contato com a diversidade e a diferenca. O
crescimento da cidade e a experiéncia de viver na multidao produziram individuos solitarios,
indiferentes e incapazes de tornar a sua vivéncia privada em uma experi€éncia compartilhada
com o outro (Benjamin, 1994). O comportamento blasé, a0 mesmo tempo em que protege a
identidade do individuo dos choques cotidianos a que estd submetido, também impossibilita o
seu afetamento pelo mundo que o cerca (Simmel, 2005 [1903]). Os individuos passaram a
consumir objetos com o intuito de expressarem a sua personalidade de forma aparente,
fazendo com que pudessem se identificar e se diferenciar de outras pessoas com as quais
encontram rapidamente nas ruas. Principalmente entre os jovens, as imagens e os simbolos se
tornaram importantes como elementos de diferenciacdo entre os grupos (Castro, 2004). A
constituicdo de grupamentos marcados por tracos identitdrios dificulta a aproximacgdo
daqueles que sdo vistos como diferentes. Isso também se da espacialmente, na medida em que
as pessoas apenas freqiientam espacos ja conhecidos, onde podem encontrar os seus
semelhantes. Dessa maneira, demonstramos como a diversidade da cidade acaba produzindo

fragmentacdes e divisdes sociais, ndo facilitando a ‘relagdo ativa’ com os diferentes.
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No segundo capitulo, discutimos como a preocupacdo com a manutencdo da vida
privada e a seguranca individual reduz a circulagdo pelos espacos comuns da cidade,
dificultando a elaboragdo de saberes e afetos sobre o outro e o sentimento de pertencimento e
de responsabilidade pela cidade. Os cidaddos tém a sua participacdo reduzida no espaco
publico e delegam para especialistas a tarefa de propor mudangas para a vida na cidade. O
espaco publico se torna um espago agregador de individuos preocupados com os seus proprios
interesses, nao favorecendo a reflexdo e a negociacao sobre o que poderia se tornar um ‘inter-
esse’ comum (Mouffe, 1996). O espaco publico perde a sua fungdo como lugar do discurso e
da acdo, no qual o individuo pode revelar a sua singularidade e modificar a sua compreensdo
da realidade, a partir do momento em que incorpora os posicionamentos dos outros (Arendt,
2005). Dessa maneira, o espaco publico acaba servindo para garantir interesses pré-definidos
e fortalecer identidades ja existentes, ndo possibilitando a constru¢io de ‘inter-esses’
coletivos e de identidades comuns.

No terceiro capitulo, analisamos a possibilidade do individuo se sentir interpelado pelo
outro a sair do estado de indiferenca e passividade diante das questdes comuns e investir em
uma acdo coletiva. Apesar de procurarmos nos proteger dos diferentes, a cidade pode
provocar ‘experiéncias desestabilizadoras’, nas quais o outro se impde, sem que possamos
evitd-lo. Nessa experiéncia, a alteridade surpreende e desestabiliza o individuo, fazendo com
que ele reflita sobre si mesmo e sobre o outro. Muitas vezes, isso ocorre por meio da
violéncia, pois é quando nos damos conta da nossa fragilidade e dependéncia. Os sentimentos
de falta, dor, raiva ou incomodo podem aproximar pessoas diferentes e interpela-las a uma
acdo. Nesse caso, os lacos entre os individuos sdo construidos ndo por um desejo de se
identificar com um grupo, de dizer quem ‘“eu sou”, mas na tentativa de construir algo
coletivamente. O individuo pode, portanto, substituir o desejo de seguranga pela coragem e
estabelecer uma ‘relacdo ativa’ com os diferentes.

No quarto capitulo apresentamos a andlise das entrevistas, que foi dividida em trés
partes: “os modos de circulagio dos jovens na cidade e as suas relagdes com os diferentes”; “a
violéncia urbana como ‘experiéncia desestabilizadora’: como os jovens lidam com o
sentimento de inseguranga na cidade?” e ‘“a responsabilizacdo pela cidade e as suas
possibilidades de transformacdo”. Na primeira, investigamos as formas de circulagcdo e de
deslocamento dos jovens na cidade e como eles produzem e se relacionam com a alteridade.
Percebemos como eles conferem sentidos a cidade em que vivem, produzindo aproximacoes e
distancias com os outros. Na segunda parte, procuramos saber como eles se posicionam diante

do medo e da inseguranca, se os jovens se protegem no espaco privado ou enfrentam o0s riscos
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nos espacos comuns e de que forma eles significam as experiéncias da violéncia urbana. Por
ultimo, buscamos perceber como 0s jovens véem os problemas da cidade, se eles tentam
compartilha-los através de didlogos e discussdes e se hd a tentativa de se responsabilizar pela

cidade e ingressar numa acao coletiva.
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2 A experiéncia de viver na cidade grande e a busca por seguranca

2.1 A cidade e a producao de subjetividades

Mas tremia na cidade uma fascinag¢do casas compridas
Autos abertos correndo a caminho do mar
Voluptusidade errante do calor

Mil presentes na vida aos homens indiferentes

Que meu coragdo bateu forte, meus olhos indteis choraram.
O mar batia em meu peito, ja ndo batia no cais.

A rua acabou, quede as arvores? A cidade sou eu

A cidade sou eu

Sou eu a cidade

Meu amor

(Andrade, 1962:114)

No poema “Corag¢do numeroso”, Carlos Drummond de Andrade (1962) expressa a
relacdo do individuo com a cidade e como esses dois elementos ndo sdo separados e
independentes; eles se entrelacam e se misturam. Os sentimentos do poeta sdo transpostos
para a sua percep¢ao e apropria¢do do espago, a0 mesmo tempo, em que este o incorpora. Nao
sabemos os limites exatos que separa o sujeito da cidade — “a cidade sou eu/sou eu a cidade” —
, pois eles sdo tracados a todo instante, a partir de suas caminhadas e incursdes no espago. A
cidade € obra humana, criada e inventada pelas pessoas que vivem e passam por ela e,
simultaneamente, todo individuo carrega em si as “relacdes de propriedade” (Benjamin,
1994), que manteve com os elementos fisicos, arquitetonicos e culturais da cidade e com as
pessoas com as quais compartilha o espaco.

Na contemporaneidade, as cidades apresentam uma enorme concentragdo de fungdes —
comerciais, politicas, econdmicas e culturais — o que provoca uma intensa circulacdo de
pessoas, mercadorias, conhecimentos, informagdes, etc. Devido a essa pluralidade de formas,
linguagens e imagens e a flexibilidade de sempre incorporar novos elementos, a cidade pode
proporcionar um viver diverso e rico para os seus habitantes. Por outro lado, a velocidade das
transformagdes torna a percep¢do sobre a cidade precéria e provisoria, sendo incapaz de se
constituir como uma totalidade. “A cidade descentrada, labirintica, babélica — da
desorientagdo dos sentidos —, que ndo se deixa ler” (Gomes, 1994:53). Para os citadinos, a
cidade se tornou gigantesca, cadtica e imprevisivel, evidenciando a impoténcia do individuo
de intervir e de controlar esse espago.

A cidade “que ndo se deixa ler” gera angustias, pois o individuo ndo dispde de
elementos capazes de compor uma imagem global do espaco onde se insere. Perceber a cidade

consiste nao em reproduzir o que é visivel, mas sim torna-la visivel através dos mecanismos
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da linguagem e da representacdo (Gomes, 1994). A compreensdo da cidade se da na tentativa
de entender os seus c6digos internos e o que conduz o seu funcionamento. E um processo de
elaboragcdo do novo, em que o individuo precisa costurar os fragmentos, articular as diferentes
imagens, incorporando suas diferencas e divergéncias. Pela circulacao nas ruas, becos, pragas
e nos mais diversos espacos, os individuos conseguem se apropriar da cidade e tomd-la como
sua. Nesse percurso, entram em contato com a diversidade, com os seus atrativos € com 0s
seus problemas também. A experiéncia de estar na cidade possibilita entrar em contato com
varios mundos, o que pode gerar impacto, deslumbre e, também, inseguranca e conflito.

Quando caminhamos pelas ruas, transformamos o que tinha sido geometricamente
definido pelo urbanismo em um espaco (Certeau,1994). A cidade panoramica organizada
linearmente como um mapa, ao ser percorrida pelo transeunte, ganha novos contornos e
formas. Este espaco € um cruzamento de moveis, é provisério, é multiplo, “é o efeito
produzido pelas operagdes que o circunstanciam, o temporalizam e o levam a funcionar em
unidade polivalente de programas conflituais ou de proximidades contratuais” (Certeau,1994:
202). A cidade se constitui como um campo de batalha entre grupos que possuem interesses
distintos, referéncias e orientagdes diferentes sobre como devem viver e agir no mundo. Soja
(1997) afirma que a espacialidade € a pressuposicdo e a encarnagdo da acdo e dos
relacionamentos da propria sociedade. “As relacdes sociais sdo, simultaneamente e
conflitantemente, formadoras do espaco e contingentes ao espaco” (Soja, 1997:155). Para o
autor, o espago & fisico, social e mentalmente construido e essas estruturas estdo
dialeticamente entrelacadas, ndo existindo independéncia e nem autonomia entre elas. O
espaco € um terreno conflituoso de lutas entre forcas que visam a sua manutencdo e
reproducdo e as que visam a reestruturacdo radical e a transformacdo social. A espacialidade,
portanto, ndo se constitui como um espaco homogéneo e absoluto. “Penso a cidade como o
pulsar de espacos e lugares interpenetrados, confronto entre singularidades, num amplo
cendrio explicitamente politico”. (Arantes, 1994:200).

Smith (1992) critica a perspectiva que considera o espaco como um mosaico, em que a
diferenca € reduzida e reificada como uma dimensao espacial individual, ndo considerando o
processo de producdo do espaco, que o hierarquiza e o torna dindmico e multifacetado. A
producdo do espacgo se da politicamente, pela demarcacdo de fronteiras de quem pode ou ndo
participar, entre aqueles que sdo incluidos e excluidos, entre “nds” e ‘“eles”. Esse processo
sempre envolve relacdes de poder, “a identidade e a diferenca nao sdo, nunca, inocentes”
(Silva, 2000:81). Elas ndo convivem harmoniosamente; por trds da diferenciacio estd sempre

a disputa pelos bens simbdlicos e materiais da sociedade (Silva, 2000).
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Para Lefebvre, “as relagdes sociais sdo atingidas a partir do sensivel; elas ndo se
reduzem a esse mundo sensivel e, no entanto ndo flutuam no ar, ndo fogem na
transcendéncia” (2006:48). Dessa maneira, as relagdes sociais nao podem ser consideradas
totalmente separadas dos objetos; elas ndo subsistem sem se apegar a materialidade das
coisas. O autor chama a atencdo para a relagdo dialética existente entre quem produz e o seu
produto. A realidade social, composta de relacdes a serem concebidas, construidas e
reconstruidas — o urbano — nao pode ser considerada sem se ligar aos objetos, as coisas, a uma
base pratico-sensivel — a cidade.

Essa base pratico-sensivel simboliza o poder criador dos citadinos, a sua capacidade
de transformar a natureza e de criar algo préprio, artificial, fruto de uma ac¢do coletiva. A
cidade é, ao mesmo tempo, a acdo conjunta de seus agentes histdricos e sociais e o produto
dessa acdo. E o espaco da diversidade e da tensdo entre aquilo que permanece, sua arquitetura
sOlida, e aquilo que € efémero e fluido, a circulacdo de informagdes, linguagens, imagens e
pessoas.

Nao hé obra sem uma sucessao de atos e acdes, de decisdes e de condutas,
sem mensagens e sem cddigos. Tampouco hd uma obra sem coisas, sem
uma matéria a ser modelada, sem uma realidade prético-sensivel, sem um
lugar uma “natureza”, um campo, um meio (Lefebvre, 2006: 48).

Lefebvre (2006) ressalta a “objetalidade” da cidade, considerando-a mais como uma
obra de arte do que um simples produto material. A obra de arte representa a “capacidade ou
habilidade humana de transpor idéias para a materialidade das coisas, ou ainda, arte ligada a
no¢do de artesanato, hoje vista como atividade complementar da técnica, embora dela
diferenciada por produzir uma obra tnica, singular” (Bresciani, 1997:15). Cada cidade possui
a sua singularidade, uma histéria construida pelas pessoas que passaram por ali e fizeram ela
se tornar o que €. Todos os sujeitos, independente da faixa etdria, posicao ou classe social,
colaboram para sua construgdo, pelo simples fato de existirem no mundo. E por ser obra —
moldada por inimeras maos — que a cidade possui uma identidade propria, permitindo que “os
individuos a reconhecam e se reconhegcam nela como uma individualidade” (Pesavento,
1997:25).

A “objetalidade” da cidade estd na sua capacidade de conferir, nos termos de Arendt
(2005), a “durabilidade ao mundo”, de resistir e suportar o uso de seus habitantes. Segundo a
autora, os objetos t€m a funcdo de estabilizar a vida humana, oferecendo uma relativa
permanéncia. “Sua objetividade reside no fato de que os homens, a despeito de sua forma
continua mutacdo, podem reaver a sua invariabilidade, isto €, sua identidade, no contato com

objetos que nao variam, como a mesma cadeira e a mesma mesa” (Arendt, 2005:150). Diante
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de um mundo que, a todo o0 momento, oferece uma novidade que deve ser assimilada pelo
individuo, € necessdrio existir algo que permanega, pelo menos, temporariamente. Os
elementos fisicos e arquitetonicos da cidade servem como orientacdo para o citadino; a sua
estabilidade proporciona tranqiiilidade para o individuo, uma vez que sdo tomados como algo
jéa conhecido.

Por outro lado, esses elementos possibilitam que entremos em contato com os eventos
passados, com uma histéria coletiva que se faz presente pelas marcas deixadas na realidade
“pratico-sensivel” da cidade. A “objetalidade” da cidade é aquilo que permanece entre uma
geracdo e outra, € o que permite que pessoas de épocas e culturas distintas se reconhecam
como pertencentes a um mesmo lugar. “Sua objetividade ou “objetalidade”, poderia antes se
aproximar da objetividade da linguagem, que os individuos e grupos recebem antes de
modificé-la, ou da lingua (de tal lingua, obra de tal sociedade e falada por tais grupos)”
(Lefebvre, 2006:48).

Podemos aproximar a nocao de cidade com o conceito de cultura, como a capacidade
de modificar e de cultivar a natureza. A cultura, a0 mesmo tempo em que transforma o que
nos € exterior, também incide sobre a natureza existente dentro de nés mesmos. “Se cultura
significa cultivo, um cuidar, que € ativo, o termo sugere uma dialética entre o artificial e o
natural, entre o que fazemos do mundo e que o mundo nos faz” (Eagleton, 2003:11). O
citadino estabelece uma relacdo dialética com o espago, pois a0 mesmo tempo em que O
constréi através de suas acodes e participacdes, ele também passa a ser afetado pelo que ocorre
na cidade. De acordo com Lefebvre “a cidade escrita e prescrita, isto quer dizer que ela
significa, ordena, ela estipula” (2006:48). Segundo Guattari (1989), as cidades sdo maquinas
gigantes, maquimaquinas, produtoras de subjetividades individuais e coletivas. Elas deixam
marcas em seus habitantes e na forma como estabelecem as relacdes entre si.

Assim, ao pensarmos o individuo, devemos direcionar a nossa atencdo também ao
lugar em que vive, na relacdo que ele estabelece com esse espaco, uma vez que este é¢ mais do
que um cendrio para a sua vida. “A sua relagdo com a cidade pode ser entendida ndo como
algo acessério, mas como fator estruturante, que ird marcar a dimensao subjetiva” (Morais,
1997:37). Entendemos a subjetividade como algo processual, contingente e produzido
socialmente. Neste sentido, se exclui qualquer tentativa de perceber o individuo de forma
naturalista ou essencializante. Também € posta de lado a perspectiva que o considera como
autdbnomo, independente, racional. Ao pensarmos a subjetividade como um processo, nao
devemos considerar a identidade como uma estabilidade inerente ao sujeito. Para Adorno (In:

Buck-Morss, 1987) a identidade estd sempre aberta a diferenca, € suscetivel a incompletude e
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a transformacdo, pois contém em si mesma a ndo-identidade. A identidade pretende fixar e
manter a diferenca sob controle, uma vez em que a diferenca é o elemento constitutivo da
identidade capaz de romper com a sua totalidade e univocidade. ““(...) A diferenca seria aquilo
que vem perturbar esse fechamento, aquilo que o torna fluido e poroso” (Castro et al, 2006:
439).

Adorno (1985) também considera a identidade como ‘“descentrada” em relacdo ao
sujeito, na medida em que € construida na relacdo entre o “eu” e o “outro”. A idéia de
“descentramento” implica as no¢des de dominio ndo-completo, de controle parcial do mundo
exterior. Ainda que seja capaz de abstracdo, o individuo nao manipula totalmente os objetos, e
estd, de alguma forma, submetido a eles, a sua materialidade, assim como a alteridade do
outro. Tomamos a subjetividade como uma atualizacdo constante, que se da nas interacdes do
sujeito com a alteridade. E na relacdo com o outro que o individuo se apresenta e se constitui,
pois, nesse momento, € preciso que ele se distancie do outro, delimitando uma diferenca e
expressando a sua singularidade. Através do discurso e das representacdes, 0 sujeito procura
afirmar uma identidade, e encerré-la, deslocando a diferencga para fora do ‘eu’ e situando-a no
outro, na alteridade.

A constituicdo da subjetividade € também a criacio de uma espacialidade, de uma
distancia entre o ‘eu’ € o ‘outro’. Para Martin Buber, “esse processo de objetivacdo define a
situacdo humana e a fundamenta na espacialidade, na capacidade de desligamento
possibilitada pelo distanciamento, pela caracteristica de sermos, antes de mais nada,
espaciais”. (Soja, 1997:162). E preciso que o sujeito crie um espago entre si e o mundo para
que possa percebé-lo como uma realidade exterior a ele mesmo, como uma objetividade.
Entretanto, a produ¢do da subjetividade ndo se d4 apenas no desligamento do outro, mas na
sua relac@o, na forma como o sujeito se aproxima e se distancia. “Ser humano nao é somente
criar distdncia, mas tentar transpO-las, transformar a distdncia primeva através da
intencionalidade, da emoc¢do, do envolvimento e do apego” (Soja, 1997:162).

A vida nas cidades ¢ marcada pelo movimento de aproximagdo e distncia entre
individuos e grupos sociais. Identidades e diferencas sdo ativa e mutuamente construidas
através das relagdes sociais e culturais. HA o cruzamento de mundos, de espagos que sao
misturados, e a formacdo de uma terceira espacialidade capaz de incorporar elementos de
cada um, mas sem dissolvé-los totalmente num espaco homogéneo. “A vida entretém e
desloca, ela usa, quebra e refaz, ela cria novas configuragdes de seres e de objetos, através das

praticas cotidianas dos vivos sempre semelhantes e diferentes” (Certeau, Giard e Mayol,
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1997: 207). As relagdes na cidade se constroem no convivio entre os seus habitantes, podendo
assumir novas configuracdes a partir da forma como sdo significadas e representadas.

Massey (2008) define o espaco como sendo o produto de inter-relagdes, construido
através de interagdes de trajetdrias distintas que coexistem. O espago seria a esfera da
possibilidade da existéncia da multiplicidade, que estd sempre em construcio, pois hd sempre
conexoes ainda por serem feitas, e interacdes que podem desabrochar ou ndo. Sendo assim, o
espaco € um produto de relagdes-entre, de conexdes potenciais que podem ou nao ser
realizadas, e que estd sempre no processo de fazer-se. “E um espaco de resultados
imprevisiveis e de ligacOes ausentes. Para que o futuro seja aberto, o espago também deve sé-
lo” (Massey, 2008: 32). Pensar o espaco dessa maneira nos permite considerar a vida na
cidade como dinamica e imprevisivel. Todos nés estamos conectados uns aos outros, inter-
ligados pelo espaco e novas ligacdes podem ser construidas e desconstruidas a todo instante.

A seguir apontaremos algumas transformacdes que a cidade sofreu no final do século
de XIX e no inicio do século XX e que produziram uma nova subjetividade cujas
caracteristicas ainda estdo presentes até os dias de hoje. A partir do momento em que a cidade
foi crescendo e ganhando contornos modernos, as relagdes das pessoas entre si e com a cidade

foram se modificando.

2.2 Multidao, solidao, indiferenca: a experiéncia de viver na cidade grande e a

emergéncia de uma nova subjetividade

Esta cidade do Rio!

Tenho tanta palavra meiga,
Conheco vozes de bichos,
Sei os beijos mais violentos,
Viajei, briguei, aprendi
Estou cercado de olhos,

de maos, afetos, procuras
Mas se tento comunicar-me,
O que hd € apenas a noite

E uma espantosa solidao
(Andrade, 1962:18)

A cidade como conhecemos hoje surgiu no século XIX, quando a Europa passava por
uma vasta expansao econdmica e industrial. A revolucao cientifico-tecnolégica proporcionou
um impacto profundo na vida das pessoas. Com a mecanizacido das atividades agricolas e a
necessidade de mao-de-obra nos complexos industriais, houve um grande €xodo da populagdo

rural em direcdo as cidades. Uma multidao de pessoas invadiu as ruas de Paris e Londres, em
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busca dos atrativos que a vida moderna pudesse oferecer. Elas vieram de cidades préximas ou
do campo e ndo possuiam uma histéria familiar que as relacionavam com aquele espaco. As
suas representacdes sobre a cidade estavam povoadas com as expectativas de ter um trabalho
e uma vida melhor.

As cidades contavam com novos meios de transporte movidos a eletricidade, como os
bondes, os trens e os metr0s, facilitando o deslocamento das pessoas do seu lugar de moradia
ao de trabalho (Sevcenko, 2002). Com o avan¢o da engenharia, prédios altos puderam ser
construidos rapidamente, ruas, avenidas, sistemas de esgoto, de distribuicao de dgua, energia,
gds, telefonia, tudo passou a ser controlado e planejado. “Industrializacdo, urbanizacio e
multidao também sdo fendomenos interligados” (D’ Angelo, 2006: 241). Essas transformacoes
impostas pelo desenvolvimento tecnolégico permitiram, por um lado, que a cidade recebesse
um grande contingente de pessoas, por outro, acabaram provocando mudancas nos valores e
nas relacdes da sociedade.

No Brasil, o século XIX foi marcado pelo rdpido crescimento econdmico devido a
grande exportagdo de café e a insercao do pais no capitalismo internacional. Para agilizar os
processos de importagdo e exportagdo de mercadorias, era preciso implementar uma série de
reformas no seu centro politico-econdmico e construir um porto moderno na capital, a cidade
do Rio de Janeiro. No inicio do século XX, foram construidas novas ruas e avenidas na
cidade, com o objetivo de diminuir os congestionamentos, as epidemias e conduzir o trafego
dos limites da cidade ao centro. Foi feito um sistema de saneamento, ruas foram
pavimentadas, calcadas construidas e, aos poucos, a velha cidade ia desaparecendo. A
populacdo proletdria era retirada de seu lugar de origem e se via forcada a mudar para os
suburbios, para locais onde os aluguéis fossem mais baixos ou a ocupar os morros do centro,
em um processo de favelizac¢do. (Needell, 1993).

As obras também tinham um cariter de embelezamento, pois vérios prédios publicos,
pracas e jardins imponentes foram construidos. Somava-se, portanto, a eficiéncia e a
praticidade a paisagem e a beleza. As obras simbolizavam a entrada do Brasil no mundo
civilizado e a importancia das elites econdmicas e politicas nacionais no cendrio internacional.
Dessa maneira, o Rio de Janeiro se tornou a metrépole modelo da modernidade, passando a
ditar novas modas, comportamentos e, principalmente, sistemas de valores, formas de vida e
sensibilidade que marcam “a modernidade como uma experi€ncia existencial e intima”
(Sevcenko, 2002:522). A cidade do Rio de Janeiro era a sede do governo, centro cultural,
maior porto e a maior cidade brasileira. As grandes novidades européias chegavam ao Brasil

por ela, que logo implementou a energia elétrica, o telefone, os meios de transportes movidos
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por derivados do petrdleo, a radio, a aviagdo, o cinema, entre outros (Sevcenko, 2005). A
construcdo da Avenida Central transformou a capital em cartdo postal do pais, exibindo com
orgulho os tragados franceses de sua arquitetura. O Rio de Janeiro passou a ganhar maior
visibilidade no mundo e no préprio pais, atraindo muitos estrangeiros e imigrantes nacionais.

A medida que a populagio crescia nos centros urbanos, as pessoas foram perdendo o
contato umas com as outras. Assim, surgiu uma enorme ‘massa desconhecida’, composta por
pessoas que ndo tinham uma histéria em comum capaz de situd-las, de dizer quem elas eram.
Segundo Aries, a “sociedade se tornou uma vasta populagdo anonima onde as pessoas ja nao
se conhecem” (1986:8). Esse crescimento das cidades, no século XIX e no inicio do século
XX, transformou a forma como as pessoas passaram a se relacionar entre si € com 0 espago
em que viviam. Se em uma cidade pequena as pessoas conhecem os moradores, sabem onde
vivem e o que fazem, na cidade grande, elas ndo possuem nenhuma referéncia sobre com
quem estdo lidando. Além disso, as pessoas que vém de outros lugares ndo conhecem os
costumes e as regras locais e demoram um tempo para se adaptarem a um novo modo de vida.
Por outro lado, elas oferecem elementos novos para a cidade incorporar ao seu repertorio de
praticas culturais e representagdes simbdlicas.

Para Gagnebin (2004), a sociedade, nesse momento, passou por um duplo processo de
interiorizacdo. No dominio psiquico, os valores individuais e privados, aos poucos, passaram
a substituir as crengas coletivas. “A histdria do si vai, pouco a pouco preencher o papel
deixado vago pela histéria comum” (Gagnebin, 2004:59). Aries (1986) coloca que surge no
século XIX a vontade de se isolar, de estar sozinho e de se conhecer melhor através da escrita
de cartas, didrios e confissdes de modo em geral. “Sao escritos de si € o mais das vezes para
si” (Aries,1986:11). O recolhimento no centro privado significava estar protegido dos olhares
dos desconhecidos. O processo de interiorizagdo também se deu espacialmente, no sentido em
que as pessoas passaram a se refugiar, em casa, da hostilidade do mundo exterior. A
valoriza¢do da arquitetura, dos objetos de decoragdo, quadros e tapetes significava a busca
pelo conforto e seguranca na tranqiiilidade do lar. Os individuos desejavam desfrutar em casa
a permanéncia dos objetos e das tradi¢des, em oposicdo as transformagdes constantes da
cidade.

Despossuidos de um sentido para a vida, que se encontrava em rapida transformacao,
os individuos procuravam deixar as suas marcas pessoais nos objetos, gravavam as iniciais do
nome em lengos, faziam diversas cole¢des (Gagnabin, 2004). Para Benjamin (1994) “habitar
significa deixar rastros”, como as suas marcas na cidade iam se apagando em nome do

progresso € da funcionalidade, os individuos passaram a produzir seus rastros em casa.
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Ironicamente, Benjamin expde que ndo foi por acaso que o veludo se tornou tdo popular no
século XIX, pois esse tecido fica marcado por quem o toca.

Se no século XVIII, o “privado” era sindnimo de conspiratério ou de suspeito, no
século seguinte, a burguesia despolitizou a vida doméstica no enclausuramento do individuo
em si mesmo e na familia (D" Angelo, 2006). Com o crescimento das cidades, as pessoas
passaram a se posicionar de forma distinta na rua, onde vivenciavam o anonimato, € em casa,
onde podiam desfrutar de suas relacdes intimas (familiares e amigos) e ter o seu espago de
interiorizacdo através da leitura e da escrita. Surgia, entdo, um novo tipo de individualismo, a
privacidade, uma area na qual o individuo € livre de interferéncias e capaz de fazer e pensar
qualquer coisa de sua escolha. A privacidade passa a ser essencial para que uma vida prépria
possa ser vivida. O sujeito sé poderia se sentir seguro se ocultasse os seus sentimentos e
segredos. Essa tendéncia a soliddo era o que levava uma pessoa a chegar mais perto da outra
para saber o que pensa, o que quer, o que sabe (Sennett, 1989). Era necessdrio um trabalho
para conhecer o outro, pois o sujeito s6 compartilhava suas emogdes e sentimentos com um
amigo, uma pessoa de confianca, que se destacava de seus circulos sociais.

Apesar das mudancas que ocorreram daquela época até os dias de hoje, muitos
elementos permanecem presentes na forma como os citadinos agem e se relacionam entre si
na cidade. No século XIX, a multiddo era uma novidade e esteve presente nas obras de
diversos escritores, como Poe e Baudelaire. Eles procuraram descrever a sensagdo e oS
sentimentos de quem caminhava na multidao pela primeira vez. A vida em grandes centros
urbanos era uma experi€éncia nova, pois nunca tantas pessoas passaram a viver tao proximas
uma das outras, sendo obrigadas a conviver e a dividir espacos comuns com pessoas
desconhecidas. Essa situacdo gerava estranhamento e incomodo entre os seus habitantes.

Poe (1840), no conto ‘O homem da multiddao’, se refere a um sujeito que, apds um
longo tempo enfermo, vai a um café e passa a observar o movimento das pessoas na rua. O
narrador possui um olhar atento e procura definir os tipos sociais que povoam a multiddo. Ele
percebeu que as pessoas caminhavam rapidamente e ndo conversavam com ninguém, “quando
esbarrados por outros passantes, ndo expressavam nenhum sinal de impaciéncia, apenas
ajeitavam a roupa e seguiam se apressando” (Poe, 1840). A cidade fazia com que as pessoas
passassem a ter comportamentos homogeneizados, mecanicos; era esperado que os citadinos
reagissem da mesma maneira em situacOes semelhantes. Para Poe, até mesmo o0s rostos
pareciam ser produtos de uma massificacdo comportamental, pois “tinham as sobrancelhas

franzidas e moviam os olhos com rapidez” (Poe, 1840).
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Ao caminhar nas ruas cheias de gente, experimentamos o anonimato € o isolamento
em nossos interesses privados. Preocupamo-nos com as nossas obrigagdes e tarefas cotidianas
e ndo percebemos em quem estd ao nosso redor. Ao longo do dia, cruzamos com vdrias
pessoas, mas estabelecemos poucos contatos. Muitas dessas pessoas, que vemos ou falamos
rapidamente, nem sequer nos lembramos depois. Envolvidos em seus pensamentos, os
passantes do conto de Poe “falavam e gesticulavam sozinhos, como que se sentindo solitdrios
exatamente por causa da densidade do agrupamento a sua volta” (Poe, 1840). De acordo com
Baudelaire, “Multidao, soliddo: termos iguais e permutdveis para o poeta ativo e fecundo.
Quem ndo sabe povoar sua soliddo tampouco sabe estar s6 em meio a uma massa atarefada”.
(2007[1866]: 69).

Quando olhamos a multidao de fora, ndo conseguimos distinguir as pessoas, € uma
massa homogénea, um grande conglomerado em que nao € possivel perceber as caracteristicas
individuais. “Uma multidao a perder de vista, onde ninguém € pra outro nem totalmente nitido
e nem totalmente opaco” (Benjamin, 1994:46). Para quem estd de dentro, percorrendo as ruas
e esbarrando nas pessoas que estdo ao seu redor, o sentimento é de insignificancia. O
individuo se sente pequeno, impotente, diante da imensiddo da cidade. A sua singularidade
parece ndo importar mais, J4 que passou a ser apenas mais um no meio de milhares de pessoas
com quem divide o espaco urbano.

Simmel (2005 [1903]) expressa essa sensacao ao dizer que, na cidade grande, vivemos
um individualismo quantitativo, pois o homem passou a ser considerado como um nimero,
em que todos sdo tratados como iguais. Assim como o dinheiro, que transformou tudo em
mercadoria — que pode ser quantificada em detrimento dos seus valores qualitativos — o
homem deixou de ser tratado no que tem de singular e préprio e passou a ser mais um indice
do mecanismo sécio-tecnoldgico. Gagnebin (2007) comenta que, para Simmel, a
despersonalizacdo das relacdes humanas e o individualismo ocorrem simultaneamente, pois o
individuo, apesar de ser um elemento unico, se torna indiferente entre os outros, na logica
mercantil. “O individuo ndo pode ser confundido com uma pessoa especifica, singular, com
sua carga de afetos e histérias. (...) Mesmo que parecam a primeira vista opostos,
individualismo e anonimato irreversivel sdo complementares.” (Gagnebin, 2007: 64, 65).

Benjamin (1994), ao se referir as mudangas ocorridas nas cidades do século XIX,
coloca que as relagdes entre as pessoas passaram a se dar predominantemente pela atividade
visual. Com o desenvolvimento dos transportes coletivos, as pessoas passaram a se olhar por
minutos ou até mesmo por horas, sem dirigir uma palavra umas as outras. Essa situa¢do nao é

nada acolhedora, pois, para Simmel, “quem v€ sem ouvir fica muito mais inquieto do que
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quem ouve e ndo v€”. (In:Benjamin, 1994: 36). Por mais que pelo olhar possamos identificar
o outro, de acordo com o uso das vestimentas e do comportamento, falta saber o que o outro
pensa, o que gosta e o que deseja. Segundo Sennett (1989), o siléncio diante de desconhecidos
demonstrava o controle das agdes e expressoes individuais. As pessoas procuravam controlar
a personalidade pela autoconsciéncia, na busca do atendimento as regras e as convengoes
sociais. Tudo aquilo que era espontineo deveria ser reprimido, pois era tomado como
anormal. Elas deveriam preservar a sua intimidade e interioridade quando estavam nas ruas e
se preocupar cada vez mais com os seus interesses privados. Engels (In: Benjamin, 1994) tem

um tom critico ao se referir as relacdes que os citadinos estabelecem entre si.

Essas centenas de milhares de pessoas de todas as classes e situagdes, que
se empurram umas as outras, ndo sio todas seres humanos com as mesmas
qualidades e aptiddes e com o mesmo interesse em serem felizes?... E, no
entanto, passam correndo uns pelos outros, como se ndo tivessem
absolutamente nada em comum, nada a ver unsS com 0S outros; €, no
entanto, o unico acordo técito entre eles € o de que cada um conserve o
lado da calgada a sua direita, para que ambas as correntes da multiddo, de
sentidos opostos, ndo se detenham mutuamente; e, no entanto, ndo ocorre a
ninguém conceder ao outro um olhar sequer. Essa indiferenca brutal, esse
isolamento insensivel de cada individuo em seus interesses privados,
avultam tanto mais repugnantes e ofensivos quanto mais esses individuos
se comprimem num espago exiguo. (Engels, In: Benjamin, 1994: 46).

Essa imagem nos torna clara quando observamos o quadro L'absinte de Degas, que
retrata duas pessoas sentadas a mesa num bar. As duas estdo bem proximas, sentadas uma ao
lado da outra, mas ndo conversam, nao trocam olhares e nem estabelecem qualquer tipo de
relagdo. Apesar de estarem juntas, na mesma mesa, as personagens parecem se sentir
sozinhas, o que se evidencia no olhar triste e na expressdo deprimida. Devido ao corte
fotografico criado pelo pintor, o espectador entra para dentro do quadro, como se estivesse
sentado a outra mesa, no mesmo bar, observando o que acontece ao seu redor. Comparando
ao conto de Poe, Degas nos coloca na posi¢ao de voyeur que, como o narrador, passa o dia

num café em Londres a olhar as diferentes figuras que circulam pela cidade.
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Essa forma de nos relacionarmos com os estranhos permanece presente nos dias de
hoje. Muitas vezes, passamos horas sem falarmos com alguém, apesar de estarmos cercados
por diversas pessoas. Quando algum desconhecido se dirige a nés, temos dificuldade em nos
relacionar, pois rompe com uma forma habitual de convivéncia. Nos transportes publicos,
quando aparecem vendedores ambulantes ou pessoas pedindo ajuda, costumam iniciar a sua
fala dizendo “senhoras e senhores, desculpa interromper o siléncio da sua viagem...”,
evidenciando, assim, que qualquer interagao naquele momento gera desconforto e incomodo
para o sujeito. Aprendemos que devemos exercer o siléncio entre estranhos desde cedo, pois
um dos primeiros conselhos que os pais dao as criangas quando vao sair de casa é para elas
nao falarem com pessoas desconhecidas.

No poema “Uma Passante”, Baudelaire (2007 [1857]) explora o “encontro” que ocorre
na cidade. O narrador observa uma mulher que passa pela rua, o seu corpo e a forma como ela
se movimenta. O narrador é surpreendido quando a mulher olha para ele, correspondendo ao
seu olhar. Ele compara esse gesto a um relampago que invade a noite, pois rompe com uma
forma habitual e deflagra um sentimento que poderia emergir entre eles. Entretanto, logo, a
mulher some na multiddo, sem que eles troquem uma palavra. O narrador lamenta a
fugacidade do seu olhar, que apenas cruza com o dele, mas ndo se encontram. Segundo
Benjamin (1994), o amor ndo se d4 apenas a primeira vista, mas a dltima vista, pois sabem

que nunca mais irdo se ver novamente.

A rua em derredor era um ruido incomum,
longa, magra, de luto e na dor majestosa,
Uma mulher passou e com a mao faustosa
Erguendo, balangando o festdo e o debrum;

Nobre e 4gil, tendo a perna assim de estatua exata.
Eu bebia perdido em minha crispag¢ao

No seu olhar, céu que germina o furacio,

A dogura que embala o frenesi que mata.

Um relampago e apds a noite! — Aérea beldade,
E cujo olhar me fez renascer de repente,
S6 te verei um dia e j4 na eternidade?

Bem longe, tarde, além, jamais provavelmente!

Nio sabes aonde vou, eu ndo sei aonde vais,

Tu que eu teria amado — e o sabias demais!
(Baudelaire, 2007[1857]:107)

Esse poema € uma boa alegoria para compreendermos a relacdo entre as pessoas nas
cidades. O encontro com pessoas desconhecidas ocorre a todo o momento quando

caminhamos nos espag¢os comuns. Ele é tomado como uma vivéncia pelo individuo, que
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precisa dar uma resposta individual e imediata a presenca do “outro”. O contato com o
estranho, para Bauman (2001), é na verdade um desencontro, pois € um evento destituido de
um passado, capaz de remeter a lembrancas em comum, e também sem um futuro em que a
histéria partilhada possa continuar. Esse encontro se d4 num momento e ndo abre
possibilidades de tentativas e erros, de aprendizados e nem de expectativas quanto a uma nova
oportunidade.

Estar entre pessoas desconhecidas sem estabelecer nenhum tipo de comunicacdo é
tomado como uma forma natural de lidarmos com o outro, porém, esta foi uma forma
instituida a partir do momento em que as cidades passaram a concentrar um grande nimero de
pessoas. Para Simmel (2005 [1903]), ha uma grande diferenca entre os sujeitos moradores da
cidade grande e do campo. O camponés ou os habitantes de pequenas cidades recebem
estimulos persistentes e insignificantes, o que lhes permitem desenvolver uma sensibilidade
maior e estabelecer relacionamentos profundamente sentidos e emocionais. Ja os habitantes
das cidades grandes, devido ao constante estimulo que recebem ao longo do dia e das diversas
transformagdes a que estdo submetidos, passam a privilegiar a racionalidade e a inteligéncia e
a viver sob o constante estado de alerta. O citadino, para se proteger do poder avassalador da
vida metropolitana, reage com a cabega, ao invés de com o coragdo.

A forma blasé, com reserva, que os metropolitanos se relacionam com os outros pode
parecer como frieza para o habitante do campo. Para Simmel (2005 [1903]), a atitude blasé é
necessaria para manter a integridade psicoldgica do sujeito, que ndo pode responder ao
contato com tantas pessoas que se tem ao longo do dia. O resultado da reserva nao € apenas a
indiferenca em relagdo ao outro, mas uma estranheza, aversdo, 0 que, num contato mais

proximo, pode redundar em 6dio ou luta.

Se o contato exterior constante com incontdveis seres humanos devesse ser
respondido com tantas quantas reacdes interiores — assim como na cidade
pequena, na qual se conhece quase toda a pessoa que se encontra € se tem
uma reacdo positiva com todos —, entdo os habitantes da cidade grande
estariam completamente atomizados interiormente e cairiam em um estado
animico completamente inimagindvel. (Simmel, 2005 [1903]: 582).

Podemos aproximar o pensamento de Simmel com o de Benjamin (1994) quando
expoe que os habitantes da cidade grande recebem inimeros choques ao longo do dia, fazendo
com que se tornem resistentes a eles. Ao caminhar pelas ruas, o individuo entra em contato
com inuimeras informacdes: sdo pessoas de todos os tipos, propagandas expostas, carros
passando, sinais de transito, vitrines de lojas... Caminhar na cidade requer um aprendizado,

uma escolha das informacdes que o individuo deve assimilar e aquelas que podem ser
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ignoradas. “A técnica submeteu, assim, o sistema sensorial a um treinamento de natureza
complexa” (Benjamin, 1994:125). Selecionamos aquilo que consideramos mais importante ou
que geraram um impacto em nds. Aprendemos como devemos olhar ao nosso redor e como

devemos reagir a determinados acontecimentos.

Que pena que eu tenho dele! Ele era um camponés

Que andava preso em liberdade pela cidade.

Mas o modo como olhava para as casas,

E a maneira como dava pelas cousas,

E o de quem olha para as drvores,

E de quem desce os olhos pela estrada por onde vai andando
E anda a reparar nas flores que ha pelos campos...

Por isso ele tinha aquela grande tristeza

Que nunca disse bem que tinha,

Mas andava na cidade como quem anda no campo
E triste como esmagar flores em livros

E pdr plantas em jarros...

(Pesso0a,1997:18)

No poema “O guardador de Rebanhos” de 1914, Pessoa (1997), sob o pseuddnimo de
Alberto Caeiro, expde a tristeza de um camponés ao andar pela cidade e a sua dificuldade em
se adaptar a uma nova forma de olhar e de percorrer os espacos. O seu olhar cuidadoso, lento
e de contemplacdo da natureza entrava em conflito com a percep¢do rdpida e atenta,
necessdria para viver na cidade grande. O camponés ndo conseguia se ajustar as constantes
transformagdes e ao desenvolvimento cientifico-tecnolégico pelos quais a cidade passava, e a
sua exigéncia por uma maior racionalidade. Ele se sentia como as plantas e flores, que antes
podiam ser vistas liviemente no campo, e depois acabaram aprisionadas nas jarras e nos livros
na cidade. Pessoa (1997) expde, assim, que a vida na cidade impde ao sujeito um
aprisionamento pela técnica e pela racionalizacdo.

O homem e a mulher modernos sofrem mais choques ou vivéncias ao caminhar pela
cidade do que experiéncias, pois entram em contato com diversos acontecimentos que nao
conseguem atribuir um sentido. As vivéncias traumadticas aparecem também no trabalho na
fabrica, pois a todo o momento as pessoas precisam reagir aos choques impostos pelas
maquinas. Esse tipo de trabalho nio possui uma continuidade € nem um produto final. Os
trabalhadores estdo submetidos a uma repeti¢do rigorosa. “Todas as formas de produgdo
capitalista tem em comum o fato de que nao é o operario quem utiliza os meios de trabalho,
mas, ao contrdrio, sdo os meios de trabalho que utilizam o operario” (Benjamin, 1994:125).

No filme de Charles Chaplin, “Tempos Modernos” (1936) fica evidente como o trabalho

repetitivo e fragmentado imposto pela mecanizacido da fabrica molda os corpos e as mentes
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dos trabalhadores. E preciso que o operario tenha um comportamento uniforme, disciplinado e
adestrado para obedecer ao comando da miquina.

De acordo com Simmel (2005 [1903]), a vida na cidade grande é marcada pela
pontualidade, contabilidade e exatidao. Ela obriga os seus habitantes a excluirem os tracos
essenciais, 0s impulsos irracionais € instintivos, constrangendo-os a viver de acordo com uma
forma universal e definida esquematicamente. Isso se evidencia na importancia que o uso do
rel6gio passou a ter na sociedade moderna. Se antes o tempo estava relacionado aos
fenomenos da natureza, ao dia e a noite, as fases da lua e as épocas de plantio e colheita, na
modernidade o tempo € medido matematicamente. A pontualidade passou a ser vista como
uma virtude e a “perda de tempo” como um pecado ou sindnimo de vagabundagem e ruina
econdmica (D\Angelo, 2006).

Da mesma forma que as maquinas “utilizam o operério”, a cidade também constréi
subjetividades e exige uma forma especifica das pessoas se relacionarem entre si € com o
espaco urbano. Atualmente, para que o individuo possa se afetar com o mundo ao seu redor é
necessario que o choque seja cada vez mais intenso. A noticia deve ser cada vez mais
impactante, os eventos mais espetaculares, pois aquilo que € simples e cotidiano, muitas
vezes, € passado despercebido. Sevcenko (2005) ressalta que, ndo por acaso, a montanha
russa, inventada em 1884, e o cinema, dez anos depois, tiveram um grande sucesso entre a
massa urbana. Eles conseguem produzir emocdes mirabolantes, obliterar os sentidos, provocar
a vertigem no corpo e nos olhos e fazer com que os individuos se esquecam do mundo ao
redor.

Para Benjamin (1994), os jornais e a televisdo reforcam a indiferenga da vida urbana,
pela transmissdo de imagens e informacgdes de forma ripida e fragmentada, sem fazer com
que o individuo consiga articuld-las. A informacdo jornalistica procura ser breve, sucinta e
trazer sempre uma novidade. Esse formato ndo leva em conta a marca subjetiva do autor e
nem a singularidade de quem recebe a informacio. E feito para atender as massas. Consiste
em “isolar os acontecimentos do ambito da experiéncia que pudessem afetar a experiéncia do
leitor” (Benjamin, 2004:107). Debord parece concordar com Benjamin ao afirmar que “do
automovel a televisdo, todos os bens selecionados pelo sistema espetacular sdo armas para
reforgar as condi¢des de isolamento das multiddes solitdrias” (In:Kehl, 2004: 50).

A sociedade moderna € caracterizada por Benjamin (1994) pela perda da narrativa,
uma forma de comunicacdo artesanal que “ndo tem a pretensdo de transmitir um
acontecimento pura e simplesmente (como a informacao o faz); integra-o a vida do narrador,

para passd-los aos ouvintes como experiéncia. Nela ficam impressas as marcas do narrador
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como os vestigios das maos do oleiro no vaso da argila.” (Benjamin, 1994:107). A narrativa
possibilita o encontro do singular, referente a cada sujeito, com uma histéria compartilhada.
Quem escuta uma narrativa € livre para interpretar a histéria como quiser, exigindo assim, um
trabalho de significacdo do sujeito. A narrativa sdo episddios inacabados que dao margem
para que cada um crie um sentido para a histdria, baseado na sua propria experiéncia ou na
experiéncia de outras pessoas. “Ela mergulha a coisa na vida do narrador para em seguida
retird-la dele” (Benjamin, 1993:205). Ao contrdrio da vivéncia, fornecida pela informacao, na
narrativa, o sujeito vive uma experiéncia, consegue associar “certos contetidos do passado
individual com outros do passado coletivo” (Benjamin, 1994:107).

O desaparecimento da narrativa pode ser entendido como a perda dos lagos
comunitédrios, de uma histéria coletiva capaz de orientar e unir as pessoas. Houve no século
XIX, com a divisdo social do trabalho, a substituicio da comunidade pela sociedade; esta
entendida como a fragmentacdo do campo social e a perda da experiéncia da totalidade. A
sociedade se estabelece em lacos que se agenciariam a partir dos individuos e ndo mais da
totalidade comunitdria. Em Benjamin (1993), a modernidade é marcada pelo desaparecimento
da figura do narrador, daquele capaz de transformar as vivéncias em histérias coletivas, de
unir o individuo a tradi¢do e de construir, assim, uma totalidade da experiéncia social. A

extingdo da narrativa reduziu a comunicabilidade da experiéncia.

O que se opde a essa tarefa de retomada salvadora do passado ndo € somente
o fim de uma tradicio e de uma experi€éncia compartilhadas; mais

z

profundamente, é a realidade do sofrimento, de um sofrimento tal que ndo
pode depositar-se em experi€ncias comunicdveis, que nao pode dobrar-se a
juncdo, a sintaxe de nossas proposi¢des. (Gagnebin, 2004:63)

Para Gagnebin (2004), Benjamin relatou a dificuldade de conseguir colocar uma
histéria em palavras, esta ndo em uma versao definitiva e sem hesita¢des, mas, pelo contrério,
uma histéria com as suas angustias e tentativas, com varios desenvolvimentos possiveis e
vérias conclusdes desconhecidas. Para Benjamin (1993), quem d4 um conselho ndo oferece
uma resposta a uma pergunta; da continuidade a uma histéria que se desenvolve no presente,
podendo criar vdrias conclusdes e transformar a narrativa que estava encerrada na solidao de
quem a narra.

Dessa forma, a cidade moderna produziu uma profunda mudanga na sensibilidade, nas
formas de percepcdo e de relacionamento entre seus moradores. Para sobrevivermos a
multidao e as transformacdes que ocorreram nas grandes cidades, aprendemos a conviver com
o “individualismo quantitativo” e nos adequamos a impossibilidade de revidar o olhar para

todos com os quais cruzamos nas ruas. O comportamento blasé de Simmel ou o uniforme,
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disciplinado e adestrado apontado por Poe e Benjamin, foram maneiras que criamos para lidar
com o excesso de informacdes e choques cotidianos que a cidade moderna nos proporciona.
Ao mesmo tempo em que o viver na cidade grande produziu a massificagdo € o anonimato,
também criou a solidao de individuos que ndo conseguem mais expressar suas vivéncias e
transformé-las em histérias compartilhadas. Houve a fragmentacdo do tecido social e a
ruptura do laco que permitia a reconciliagdo com a histéria comum e a criagdo de novos

inicios a partir da narrativa.

S6 agora descubro

Como ¢ triste ignorar certas coisas.
(Na solidado de individuo
Desaprendi a linguagem

Com que os homens se comunicam)
(Andrade, 2007:76)

2.3 A seguranca e o consumo na constituicao de “‘subculturas” juvenis

Se, ao caminhar na cidade, somos obrigados a conviver com estranhos, pessoas
desconhecidas que pertencem a diferentes origens e classes sociais, procuramos, no ambito
privado, nos relacionar somente com aqueles que possuem algo semelhante com a imagem
que temos de ndés mesmos. As relacdes mais proximas se dao com pessoas que pensam e
agem de forma parecida com as nossas e que podemos, de alguma forma, prever os seus
comportamentos; por mais que nunca possamos ter uma certeza absoluta de como irdo reagir
as nossas acoes. Segundo Nascimento (2007) o fendmeno do surgimento de grupos ou tribos €
marcado pelo desejo inconfessavel de se diferenciar da grande massa. ‘“Perdidos na sociedade
de massa, os individuos sd@o andnimos. Nos grupos, ndo. Neles, as pessoas tém nome, tém
identidade, se reconhecem” (Bourdoukan, 2007:81). Os grupos aparecem como uma forma do
individuo se definir, dizer quem ele € e, a0 mesmo tempo, construir um vinculo com o outro,
criar uma identidade que possa ser compartilhada com outras pessoas.

Os individuos precisaram criar alguma forma de se identificarem e de se diferenciarem
diante dos outros. Os objetos passaram a ser importantes para se distinguir dos demais e
também mostrar algo proprio da sua personalidade. Ao contrdrio do carater, que estava
associado a uma relacdo transcendente, a uma natureza dada por Deus, a personalidade é
aquilo que aparece e que possui um sentido imanente, terreno (Sennett, 1989). Sobre isso,
Simmel (2005 [1903]) afirma que os individuos da cidade grande procuram se apresentar de

um modo “o mais caracteristico” e “gracioso” possivel para se diferenciarem da multiddo e,
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assim, serem notados. A necessidade de se destacar e de se particularizar ndo ocorre na
mesma forma em outros lugares onde as pessoas se encontram longa e frequentemente. Os
encontros rapidos e inicos que os individuos t€m entre si demandam que a personalidade seja
mostrada através da aparéncia, uma vez em que nao terdo tempo para conversar e elaborar um
saber sobre o outro.

Ao longo do conto de Poe (1840), sem trocar uma simples palavra e apenas pelo olhar,
o narrador faz especulacdes e descricdes sobre os diferentes tipos existentes nas ruas. Eram
eles fidalgos, comerciantes, funciondrios, batedores de carteira, jogadores, militares, entre
outros. Essa classificacdo do narrador s foi possivel porque o conto se passa em uma
sociedade em que as posi¢Oes sociais estdo vinculadas a aparéncia das pessoas e ao uso de
objetos. Entretanto, além da funcdo de marcar um lugar social ou uma profissdao, o uso de
objetos também passou a ser importante como uma forma do individuo expor algo que lhe é
proprio. Para Simmel (2005 [1903]), o individuo precisa “ser diferente” ndo apenas para se
sobressair da multiddo, mas para que ele se torne perceptivel até para si proprio, ndo se
diluindo na cidade.

Assim, o objeto de consumo deixou de estar vinculado a uma necessidade e passou a
ser associado a uma rede de significados que nada tem a ver com a sua utilidade. Marx (In:
Sennett, 1989) chamou de “fetichismo da mercadoria”, quando as aten¢des sdao desviadas das
condig¢des sociais que os objetos foram feitos para os objetos em si mesmos. “A mercadoria
ndo € vista como a expressdo de um trabalho humano concreto. Sua verdadeira significacao €
ocultada sob uma forma destinada a impedir que os homens vejam na economia a realidade
que eles criaram e podem sempre modificar”. (Konder, 1983:152). A mercadoria passou a ser
consumida pelo seu valor como objeto de status ou como a expressdo da personalidade do
comprador. As pessoas passaram a acreditar que os objetos eram dotados de atributos da
personalidade humana e, que por isso, poderiam se expressar através deles. “A maioria das
mercadorias assume a forma de signos e representacdes”. (Barbosa, 2004).

Na contemporaneidade, os jovens, com mais intensidade, querem se distinguir dos
demais e, a0 mesmo tempo, se sentir acolhidos e pertencentes a um grupo, a um todo maior
(Castro, 2004). Isso se da através da busca de um estilo pessoal marcado pelo uso de
simbolos e de imagens. Jameson (1997) aponta que, atualmente, hd uma valorizagcdo das
diferencas, e a expansdo de neo-etnicidades, que sdo grupamentos organizados sem muitas
mediagdes, tendo como base principalmente a midia e o mercado. As representacdes dos
grupos, para o autor, nos dao a entender que o mundo social € totalmente fragmentado e que o

pertencimento a um grupo pode proporcionar uma gratificagdo da identidade psiquica.
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Magnani (2002) afirma que o crescimento das grandes cidades contemporaneas nao
provocou somente desagregacdo e fragmentacdo, mas a criagdo de novos espacgos de troca e
sociabilidade. Percebemos que os jovens se associam as outras pessoas que compartilham do
mesmo modo de se vestir, que freqiientam os mesmos lugares e se interessam pelas mesmas
coisas. Os grupos criam um vocabuldrio proprio, hdbitos e costumes que devem ser seguidos
e, muitas vezes, elegem uma expressado artistica que mais se identificam (um estilo de musica,
filme, danca, literatura, etc). Nesse processo, eles criam “subculturas” e novos personagens
surgem na cidade como os “grunges”’, os “surfistas”, “os rockeiros”, os “géticos”, “as
patricinhas”, entre outros. Para Coutinho e Garcia (1999), os diversos grupos ou “tribos”,
referidos por um “estilo de vida”, representam uma tentativa dos jovens em lidar com o
desamparo. Sao redes de amizades cujo objetivo € reafirmar o sentimento que tém de si
mesmos. A adesdo as tribos € fugaz e intensa, o que une seus membros é o desejo de estar
junto com o outro, sem nada que possa assegurar a sua continuidade. Nas “tribos”, conhecer
alguém significa interagir junto com o bando e conversar sobre temas de interesse comum,
sem espaco para confidéncias ou para confrontos de histérias de vida.

Da mesma forma que o uso dos objetos serve para unir o sujeito a um grupo também
tem a funcdo de distinguir um grupo do outro. “As nog¢des de gosto — ou melhor, de bom ou
mau gosto e de ‘estilo pessoal’ — tornaram-se um dos mecanismos fundamentais de
diferenciacdo, inclusdo e exclusdo social” (Barbosa, 2004:23). Na realidade brasileira,
marcada por uma grande desigualdade social, o pertencimento a uma classe social parece ser
um fator importante de diferenciacao entre os jovens. Segundo Castro (2004), para criangas e
jovens a distincia entre os sujeitos se mede em termos de acesso aos bens de consumo e
materiais simbdlicos. Seria uma distincdo simples entre “ricos” e “pobres”, “nds” e “eles”.
Essas posicoes ndao sdo definitivas, mas frutos de negociacdes elaboracdes, também
determinados pelo lugar onde mora, da cor da pele, da aparéncia, dos lugares que freqiienta,
entre outros. Fazer parte da cidade significa estar incluido na categoria ampla da posicdo
dominante que pode usufruir os bens sociais, ou fazer parte do grupo majoritirio que
permanece “de fora”, ja que “ricos” e “pobres” freqiientam lugares diferentes da cidade.

Borges e Azevedo (2007) colocam que a Vila Olimpia, um bairro de Sao Paulo, é
ponto de referéncia para os jovens que detém o poder econdmico na cidade, que usam roupa
de grife e possuem o carro do ano. Alguns destes jovens s6 freqiientam lugares que ndo foram
“poluidos” ou “ameagados” por pessoas que pertencem a outros grupos socioecondmicos e
culturais. “A defini¢do e demarcacdo constantes do que seriam pessoas ‘bem relacionadas’ e

pessoas do ‘povao’ ou ‘baianos’, termos recorrentemente utilizados pontuam com cores fortes
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os tipos de estabelecimentos e as formas de sociabilidade presentes no bairro” (Borges e
Azevedo, 2007:85). A Vila Olimpia serve como um exemplo de muitos espacos existentes em
outras cidades brasileiras, que tem como atrativo a freqiiéncia de pessoas “bonitas”, ricas, que
vao a esses lugares para “ver e serem vistas” por outras e exibir as suas ultimas aquisicoes.

Parece, assim, que o consumo substituiu a funcdo de revelacdo do sujeito que o
discurso e a a¢do tinham na esfera publica. Pelo consumo, o individuo procura, por um lado,
se diferenciar da “multidao anénima”, ganhando visibilidade, e, por outro, ser reconhecido
como igual por outras pessoas para que possa fazer parte de um grupo social. Os objetos
precisam ser expostos para que o outro veja, o que possibilita a identificagdo com outras
pessoas. Através da decifracdo dos objetos, que atuam como simbolos de uma “subcultura”
especifica, o individuo constréi a classificagdo das pessoas que estdo ao seu redor. Ele
estabelece que alguns “outros sdo mais outros que os outros” (Benko, 2006: 249), entre um
“nds”, que compartilhamos de alguma coisa em comum, e “eles”, que sdo totalmente
diferentes. Assim, as relacOes entre as pessoas passam a ser mediadas pelas imagens
vinculadas ao uso de objetos.

Nesse sentido, a visibilidade exigida pela sociedade de consumo ndo implica
necessariamente uma esfera publica. A aparéncia € uma das caracteristicas da esfera publica,
mas sempre aparece vinculada a permanéncia. Aquilo que ganhou visibilidade foi porque se
mostrou relevante para o0 mundo em comum e deve se propagar para outras geragdes, se
constituindo como parte de uma histéria. Na cultura do consumo, os objetos sdo facilmente
substituidos por outros, pois possuem valor apenas quando conseguem relacionar o sujeito a
uma determinada imagem desejada. A partir do momento que surgem novos objetos e novas
imagens, aquele objeto torna-se “velho” e perde, assim, o seu valor. Nesse caso, a visibilidade
que os objetos de consumo precisam é momentanea, nao pretende ser eterna, o que a distingue
radicalmente da aparéncia oferecida pela esfera ptblica. A imortalidade que o espaco publico
conferia aos homens, expressa nessa histdria coletiva, parece também ter perdido o sentido
numa sociedade marcada predominantemente pelo consumo, onde ha a celebracdo do
presente, da vida cotidiana e o gosto pela novidade.

Dessa forma, podemos fazer uma distingdo entre a visibilidade da sociedade do
espetaculo, exigida pelo consumo, e a visibilidade necessdria a agcdo politica. Atualmente, o
reconhecimento dos individuos depende da visibilidade espetacular baseada no principio da
diferenciac@o pelo uso de roupas, sapatos, acessorios, do carro que se tem, da regido onde se
vive, dos lugares que freqiienta... Quando o sujeito consome um objeto ele deseja aparecer

também. Na esfera publica, a visibilidade se da pelo o que o individuo faz e fala, revelando a
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sua singularidade, “quem ele €”. A visibilidade da esfera publica remete aquilo que os
individuos possuem de tnico e singular, o que ndo pode ser descrito, uma vez que as palavras
sempre se referem ao que hd de comum entre as pessoas. Ja a visibilidade da sociedade do
espetaculo tem por objetivo dizer “o que ele é”, ou seja, qual a posicao social que o individuo
ocupa, aponta para o que dele pode ser descrito por ser semelhante aos outros. Esta forma de
apari¢do condiz com a sociedade de massa, que coloca o individuo numa série de iguais. Ao
ser tratado como mercadoria, ele perde a sua forma singular, inica, o seu “valor de uso” e
passa a ser visto em seu “valor de troca”, como uma quantidade. “E quanto mais o individuo é
convocado a responder como consumidor e espectador, perde o norte de suas produgdes
subjetivas e singulares mais a industria lhe devolve a subjetividade reificada, produzida em
série, espetacularizada” (Kehl, 2004:53).

Na sociedade de consumidores, ndo existem grupos de referéncias consolidados
capazes de orientar as escolhas do individuo, por isso, ndo existem regras ou restricdes sobre
0 que podemos ou ndo consumir. O consumo passa a ser uma forma do individuo se expressar
e exercer a sua liberdade; o critério de aquisicdo de qualquer objeto passa a ser a escolha
individual. Os objetos e as mercadorias sdo produzidos para um mercado de massas e nao
para individuos especificos. Entretanto, ao escolher um determinado objeto, o individuo
procura colocar um pouco de si nele, de dizer “o que ele é”. Cada grupo ou “subcultura”
possui um repertério de objetos e imagens que devem ser compartilhados pelos seus
integrantes; € isso que orienta a escolha do individuo em consumir uma determinada
mercadoria.

Souza (2007), em um estudo etnogrifico de jovens straight edges na cidade de Sao
Paulo, coloca que as pessoas que fazem parte desse grupo compartilham de valores comuns,
como ser contra o racismo, a homofobia, o sexismo, a desigualdade, a exploracdo e o
consumo de animais, o uso de drogas e de bebidas alcodlicas, rejeitam os principios do
capitalismo norte-americano e do proprio Estado. Para poder seguir esses valores, o grupo
criou uma série de regras acerca do que podem comprar (roupas ‘livres de crueldade’), se
alimentar (produtos vegetarianos, vegans, naturais e organicos) e os lugares que podem
freqiientar (lojas e restaurantes que vendem esses produtos, casas de shows, manifestacoes e
centros de cultura anarquista). Assim, para poder fazer parte dos straight edges é preciso
seguir o “caminho correto”, compartilhar de valores e praticas comuns. Aqueles que fazem
parte do grupo e ndo conseguem seguir o ‘“‘vegetarianismo” ou ‘‘veganismo” (ndo consumir
nenhum produto ou alimento de origem animal) expressam a convic¢do e o sentimento de que

isso € uma falta, um defeito que precisa ser corrigido.
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O pertencimento a um grupo de jovens pressupde que todos querem a mesma coisa e
que, portanto ndo pode haver divergéncias ou conflitos entre os seus membros. Kehl (2004)
coloca que a subjetividade industrializada consome avidamente, numa tentativa de preencher
o vazio da vida interior. O individuo tem “paixdo pela seguranca” que € a paixao de se sentir
pertencente a uma coletividade, de se identificar com ela nos termos propostos pelo
espetdculo. Cada vez mais os jovens passam a conviver somente com seus iguais, em termos
de nivel cultural e econdmico, sentindo como intoleravel o convivio com os diferentes. No
grupo de jovens, as diferencas devem ser amansadas, ocultadas e ignoradas; a singularidade
de cada um deve ser dissolvida no grupo para que seja possivel ‘estar junto’ e se divertir. Para
afirmar uma identidade comum, as diferencas internas foram mantidas sob controle para que
niao possam desestabilizar a unidade do grupo. “A sociabilidade entre os jovens demanda
certa simetria e certo equilibrio, uma relagdo entre iguais. (...) Mesmo que existam diferengas,
que ndo sdo muitas entre os jovens, faz-se de conta que estas ndo existem” (Dayrell, 2005:
315).

Segundo Adorno, “divertir-se significa estar de acordo” (1985:127). Na diversao, o
pensamento se torna desnecessario, o que € levado em conta sdo os aspectos identificatdrios e
afetuais. Nesse sentido, qualquer forma de pensamento que se mostra questionadora pode
parecer como uma ameaca para o grupo. Podemos fazer uma oposicao entre o “se estranhar” e
o “se divertir”. No primeiro, o individuo se surpreende com um semelhante ao descobrir que
ele possui opinides e valores diferentes dos seus. Hd um estranhamento daquele que era
tomado como familiar, como um igual, pois passa a ser visto como um estrangeiro. Surge,
assim, um ‘“‘espago entre” os sujeitos, uma diferenciagdo. Na diversdo, o individuo ndo esta
preocupado com a singularidade do outro, ele quer apenas desfrutar do que eles possuem em
comum, daquilo que podem partilhar.

Como, atualmente, o individuo € convocado o tempo todo a se divertir, a se entreter,
qualquer relacdo que demande um trabalho maior para se constituir, que ndo traga uma
satisfacdo imediata, é deixada de lado. As relacdes que geram um estranhamento, pois
adentram nas diferencas, devem ser substituidas por outras que garantam a diversdo. “Divertir
significa sempre: ndo ter que pensar nisso, esquecer o sofrimento at€é mesmo onde ele é
mostrado” (Adorno, 1985:135). Dessa forma, as relacdes entre as pessoas se ddo sem a
preocupacdo sobre o que o outro pensa € sente, na tentativa de evitar qualquer forma de
conflito. O que mobiliza o “estar junto” com o outro € a diversdo, o prazer gerado a partir da
concordancia e do convivio entre iguais. Castro (2004) se refere a ‘zoa¢do’ como uma forma

de acdo que “apaga os efeitos subjetivantes da acdo”, pois € preciso que o sujeito ndo se
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coloque criticamente, anulando a sua singularidade, para que todos possam estar gozando
juntos de uma situacao.

Castro (2004) ressalta o total desapreco e indiferenca que jovens demonstram pelo que
ndo conhecem e esta distante. Quando se confrontam com o desconhecido, os sentimentos
mais comuns entre os sujeitos parecem ser o 6dio e o medo. Cada um se isola e passa a
freqiientar lugares onde os riscos sdo calculdveis, a imprevisibilidade € atenuada e onde nao
ha estranhos. O individuo procura se sentir seguro e se conforma com a monotonia e a
repeticdo da vida entre iguais. Nessa busca por essa seguranga, os jovens deixam de
freqiientar determinados lugares da cidade que s@o considerados perigosos. Esses lugares sao,
geralmente, aqueles mais pobres onde a desigualdade social se manifesta de forma mais
radical; onde ha a presenca de estranhos que parecem ser mais desconhecidos para os sujeitos
e, portanto, mais ameagadores. Ao mesmo tempo, o medo se dissemina de tal forma que, na
cidade, qualquer pessoa, lugar ou objeto desconhecido passa a ser perigoso.

A existéncia de individualismos acirrados e a evitacdo do que € desconhecido sdo
fatores que favorecem o isolamento dos jovens em grupos marcados pela semelhanga e,
conseqiientemente, a um afrouxamento dos lagos com a coletividade mais ampla. “Hoje,
pensamos a estranheza do outro, ndo pensamos em sua alteridade. Pensar em alteridade ¢
também pensar na identidade, a relacdo, o vinculo. Criamos categorias de exclusdo quando
somos feitos para viver uns com os outros” (Benko, 2006: 249). Assim, a diversidade que
caracteriza o espago urbano pode nao favorecer a interacdo entre pessoas diferentes, se
resumindo a varia¢do de op¢des disponiveis de consumo, em que cada um escolhe o que mais
lhe agrada, de acordo com o seu interesse individual. Para Castro et al (2006) a diversidade é
o ponto de fuga do conflito onde a renovacdo de op¢des obstrui o sentimento de perda e o
sentido da incompletude.

Souza (2007), no texto ja comentado sobre os straight edges, relata um conflito que
ocorreu na sorveteria Soroko, que era um ponto de encontro do grupo. Uma crianga pobre
entrou na sorveteria para vender chicletes e os funciondrios do estabelecimento a expulsaram
do local de forma agressiva. Os straight edges nao concordaram com a atitude tomada e
comegcaram a discutir e protestar contra a acdo dos funciondrios. Nesse momento, um policial,
que fazia a ronda, interveio, chamando-os de “vagabundos” e “maloqueiros tatuados”. Na
confusdo, um straight edges acabou agredindo o policial. Esse episddio, revelou as diferencas
existentes entre os straight edges e os donos do local, pois enquanto os primeiros entenderam
que aquela foi uma atitude violenta e discriminatéria e que contrariava o ideal do grupo de

estabelecer uma relagdo com as pessoas de forma justa e igual, os segundos tentavam proteger
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os seus fregueses que, muitas vezes, se sentiam incomodados com a presenca de vendedores e
pedintes. Souza (2007) conta que ocorrido levantou vérias discussdes € que os straight edges
chegaram a parar de freqiientar a Soroko durante um tempo e pensaram em criar uma
sorveteria propria, em que um integrante do grupo pudesse ser o dono.

Nesse caso, percebemos que os lugares que os straight edges freqiientam ndo estiao
completamente isolados, ha a possibilidade de entrar em conflito com pessoas de diferentes
grupos sociais. Sao “nods de relacdes, verdadeiros pontos de intercessao de uma pluralidade de
sistemas de significacdo, sdo tradu¢des de uma diversidade que € constitutiva da propria
dindmica urbana” (Souza, 2007:41). Entretanto, a partir desse acontecimento, os jovens
tomaram como medida se esquivar, tentar evitar a diferenca, criar uma sorveteria onde até os
proprietarios deveriam pertencer ao grupo. Isso demonstra como até certo ponto a convivéncia
com a diferenca pode ser considerada como tolerdavel, no momento de choque e conflito, o
outro passa a ser negativizado, o dono da sorveteria foi reduzido a “mais um capitalista”. O
episddio ndo serviu como disparador de uma agdo coletiva para lutar contra algo que eles
consideraram um problema, como a violéncia contra as pessoas de baixa renda, ou até mesmo,
o preconceito e a discriminagdo contra os straight edges. Ao contrario de procurar estabelecer
uma ‘relacdo ativa’ com aqueles que pensavam diferentemente deles, houve a tentativa do
grupo de se proteger, de tornar o espaco que eles freqlientam mais previsivel, onde esses
encontros dificeis — por lidar com pessoas que exercem diferentes fungdes, e possuem valores
e opinides distintos — pudessem ser evitados.

De acordo com Bourdoukan, os jovens “géticos” se orgulham de ndo brigarem com
outros grupos de jovens. Eles “cultivam uma atitude contemplativa, individualista e, mais
uma vez, liberal: a filosofia parece ser ‘cada um que cuide da sua propria vida’” (2007:73). As
“subculturas” podem até tolerar a convivéncia entre si, mas ndo procuram estabelecer um
vinculo, ja que ndo hd uma negocia¢do daquilo que seria comum a todas elas. Nao ha um
movimento dos individuos para pensar a relagdo intergrupos, no que uma “subcultura” tem a
ver com a outra ou, ainda, no que elas poderiam fazer juntas. A tolerancia se distingue da
‘relacdo ativa’, pois pressupde que cada individuo possa viver a sua vida indiferente e
independentemente da escolha do outro, “cada um na sua” forma de viver, pensar, agir, se
vestir... Na tolerancia, o individuo aceita a posi¢do do ‘outro’, mas procura manté-lo afastado
e o mais distante possivel, de forma em que ndo possa provocar nenhum incémodo,
constrangimento ou reflexdo. Essa forma de ‘relacdo passiva’ com o outro € contriria a
‘relac@o ativa’, que propicia o encontro com a diferenca que abala, incomoda, e provoca

deslocamentos subjetivos.
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A forma de convivéncia entre as “subculturas” jovens — marcada pela passividade e
indiferenca — estd de acordo com o pluralismo valorizado na sociedade contemporanea, que
preza pela diversidade, respeito e tolerancia aos diferentes. Percebemos a existéncia de um
“elogio as diferencas”, em que se estima a pluralidade de formas (os usos variados de objetos
e imagens simbolicas) que o individuo dispde para se expressar. A diferenca € tomada como
um valor em si mesmo e que torna possivel a todo instante e em qualquer lugar a producao de
“novas e muitas, multiplas e mutédveis diferencas” (Pierucci, 1999:154). O problema da
proliferacdo das diferencas € que elas sdo sempre operadas pelo valor, produzindo hierarquias
e desigualdades. O processo de diferenciacdo produz identidades que se conjugam entorno de
um “nds”, que estamos incluidos, em oposicdo a um “eles” que estio de fora. Pierucci (1999)
afirma que ao valorizarmos as diferencgas entre as pessoas, podemos estigmatiza-las e barra-
las no acesso ao trabalho, a educacdo, aos beneficios e as oportunidades da sociedade. O
processo de producdo de diferencas ndo € inocente e ingénuo. Ele traz também repercussoes
nas formas como os recursos simbdlicos e financeiros sdo distribuidos socialmente. A 16gica
do “elogio as diferencas”, em suas ultimas conseqii€éncias, pode servir como uma legitimacao
das desigualdades e das discriminacdes. “Contra os diferentes querendo se afirmar, a
diabolizacdo da diferenca também em escala global” (Pierucci, 1999:175).

Ao mesmo tempo em que hd a presenca de multiplas imagens, de simbolos e de
“estilos” para demarcar as diferengas entre os grupos juvenis, existem poucos espacos onde 0s
jovens possam se ‘relacionar ativamente’ com os diferentes e praticar a condicao de igualdade
entre eles, em que todos podem agir e emitir as suas opinides. Entendemos que valorizagao
exacerbada das diferencas pode colocar a democracia e a cidadania em risco, pois para que
elas possam existir temos que abstrair as particularidades e os particularismos e considerar
uma igualdade entre os individuos. Cada sujeito é singular, possui uma diferenca em relagao
ao outro, isso ndo é nenhuma novidade, basta olhar para saber. Ao contrério da diferenca que
¢ dada para os individuos, a igualdade é o resultado da organizacdo humana. Para Arendt,
“ndo nascemos iguais, nos tornamos iguais, como membros de um grupo, por for¢a de nossa
decisao de nos concedermos mutuamente direitos iguais” (1974:380. In: Telles, 1990:40).

Dessa forma, a sociedade do consumo é também a da proliferacdo da diferenca, na
qual os individuos buscam, através do uso de objetos e imagens, expressar a sua
personalidade, pertencer a um grupo e se distinguir dos demais. O pertencimento a uma
“subcultura” proporciona seguranca ao jovem, que tem a sua identidade afirmada e
compartilhada por um grupo. A procura de se divertir na companhia de iguais dificulta uma

aproximacao dos jovens com aqueles que podem gerar estranhamento e reflexdo sobre as suas
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escolhas e valores. As diferenciacdes entre as “subculturas”, muitas vezes, sdo positivadas e
tomadas como dados ou fatos da vida social, sem que elas possam ser criticadas e
questionadas através da ‘relac@o ativa’ com o outro. A posicao de tolerancia em relacdo aos
diferentes, valorizada na sociedade hoje, também se caracteriza pelo distanciamento,
passividade, falta de didlogo e de interagdo com o outro.

Faltam espacos de integracdo entre as “subculturas”, onde os jovens possam dar suas
opinides e agir coletivamente. Quando nao hd uma identificacdo minima com a alteridade, em
que a sua diferenca possa ser vista dentro de um prisma mais amplo, que tem como principio
a igualdade, a vida comum pode estar correndo risco. Nesse caso, o vinculo do individuo no
seu grupo identitdrio impede que ele se sinta pertencendo a uma coletividade mais ampla em
que todos, independente da ‘“subcultura”, cor, idade, religido ou lugar de nascimento e
moradia sao considerados como iguais. Como coloca Sarlo, “é precisamente o sentido de
pertencimento o que estd mds carcomido pela tribalizac¢do cultural e a atomizagdo do interesse

comum nos interesses particulares” (2006:22).

2.4 A busca por seguranca em espacos privados

Ao que tudo indica, s6 os homens perfeitos
suportam viver na cidade perfeita. E eu ndo
sou um deles. (Gullar,1997: 101)

Para as criangas e os jovens a cidade é, em geral, tomada como pronta, pois nao
abrange as historias de participagdes deles ai. Ela é a apresentada como um lugar violento,
ameacador, restando somente o abrigo na seguranca da vida privada e no desfrute do que a
cidade possa ter de bom para ser consumido e aproveitado (Castro, 2004). Os pais procuram
proteger os filhos do encontro com o inesperado que a vida urbana oferece, mantendo-os em
casa, na escola ou em qualquer outro lugar onde possam estar com pessoas conhecidas e de
confianca. Os adultos t€m medo que os seus filhos se percam na cidade, tanto espacialmente,
no caso de ndo saberem como voltar para casa, quanto subjetivamente, pois podem tomar para
si outras coisas e pessoas como objeto de identificagdo e desejo. “A cidade moderna é sem
davida um lugar de perdi¢do, isto ndo € nenhuma novidade; o fato novo € que a perdi¢do seja
irrenuncidvel por um fascinio tanto estético quanto cognitivo” (Calligaris, 1994: 86).

A todo o momento, os adultos procuram proteger criancas e jovens e educa-los para
ndo se arriscarem tanto. Eles criam os limites sobre até onde podem ir, os lugares que podem

freqilientar, € o que podem ou nido podem fazer. Os adultos, muitas vezes, criam histdrias



44

amedrontadoras, falam de vivéncias ruins, de pessoas conhecidas ou proximas as criangas,
com o intuito de assustéd-las e precavé-las sobre os perigos e os riscos das ruas. Souza (1997),
ao comentar sobre o filme “O Balao Branco” de Jafar Pahani, expde a tensdo que a menina
vive entre atender a sua curiosidade de conhecer a cidade, olhar minuciosamente os objetos e
as pessoas ao seu redor ou obedecer ao ritmo e ao limite impostos pela sua mae. Atender o seu
desejo “é correr o risco de transgredir a ordem do tempo e do espaco que se impde como
ritmo natural da vida, é confrontar-se com a autoridade controladora do mundo dos adultos”
(Souza, 1997:12). Dessa maneira, muitas vezes, criangas e jovens t€m a sua circulagdo restrita
aos lugares privados, como a casa e a escola.

Quando os jovens passam a circular mais pelas ruas, eles t€m a oportunidade de
desfrutar a sua diversidade. Ao contrario do ambiente familiar, a cidade € o lugar de encontro
dos estranhos, de pessoas totalmente desconhecidas que nao podemos dizer se sdo passiveis
ou ndo de confianga. A cidade, compreendida como ‘espaco das relacdes’, permite que
pessoas desconhecidas se encontrem e estabelecam lacos sociais. Os espagcos comuns da
cidade sdao pontos de entrecruzamentos de espacialidades. Nesses lugares, mundos diferentes
podem se encontrar e as fronteiras, estabelecidas pelas diferencas sociais, podem se tornar
mais flexiveis, provocando novas aproximacdes e distanciamentos entre as pessoas. Os
espacos comuns permitem, mais do que os privados, o encontro entre pessoas diferentes,
andnimas, que nao escolhemos estar e que somos obrigados a conviver. Ao mesmo tempo,
impomos a nossa presenga as outras pessoas. Sentimos e percebemos a forma como elas nos
dirigem olhares, falam ou gesticulam para nds. Nos espacos comuns, as diferencas podem ser
confrontadas e negociadas, a diversidade e riqueza da cidade podem causar um impacto sobre
o sujeito (Castro, 2001) e fazer com que ele re-avalie as suas escolhas e os seus
posicionamentos.

Ao caminharem pela cidade, os jovens podem se apropriar simbolicamente do
estranho, tornando-o menos ameacador e mais familiar. Eles criam um sentido sobre o espaco,
fazendo com que a ‘cidade labirintica’ passe a ser menos angustiante e minimizando, assim, a
sensacdo de estar perdido. Os jovens estabelecem as fronteiras de onde devem circular: os
lugares em que se sentem mais seguros e os que devem evitar por ser considerado perigoso. A
cidade vivida pelos seus habitantes € recheada de lembrancas, afetos e significagdes e esta
sempre em transformacdo. O sentido que cada individuo atribui ao espago se da através da sua
participacdo, do seu uso cotidiano e de suas experiéncias vividas ali. No6s trilhamos um
percurso na cidade; um itinerdrio que se refere também sobre algo existente em nds mesmos.

“O ato de caminhar parece portanto encontrar uma primeira definicdo como espagco de
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enunciacdo” (Certeau, 1994: 177). A forma como o individuo usa a cidade, os lugares que
freqiienta e como circula dizem também sobre quem ele é.

Diante da impossibilidade de se ter uma visdo totalizante sobre a cidade, surgem os
‘espacos vazios’ que sdo algumas dreas que ndo possuem um significado para o individuo e
que, por isso, ndo aparecem no seu mapa cognitivo sobre a cidade. S@o espacos que ele ndo
considera e nem sequer v€. A exclusdo desses lugares faz com que outros ganhem mais valor,
o que acaba restringindo a sua circulacio aos lugares conhecidos. E importante enfatizar que a
divis@o do espago ndo se dd apenas no plano do individuo, ou seja, ele ndo escolhe alguns
lugares como sendo perigosos ou agradaveis arbitrariamente. Segundo Certeau (1994), o
planejamento urbano tem como objetivo implementar politicas espaciais € mecanismos de
controle a fim de manter os modelos existentes de dominacgd@o social, econdmica, e cultural.
Tudo aquilo que € visto como indesejdvel, sujo ou poluidor deve ser mantido a distancia,
gerando assim, uma repressao social.

A urbanizagdo, baseada no principio da funcionalidade do espacgo, cria uma ordem e
uma hierarquia de lugares. Com o intuito de atender as exigéncias de organizacdo, de
comunicacdo e aos mais variados tipos de deslocamentos, “o espago fragmenta-se por meio de
formas de apropriagdo para o trabalho, o lazer, o morar, o consumo, etc.” (Carlos, 2006:193).
A cidade moderna se torna, assim, um “corpo sem memoria de uma maquina que se quer pura
funcionalidade” (Andrade, 1997: 100). O planejamento urbano apaga as fronteiras e os limites
estabelecidos pelos citadinos nas préticas cotidianas. Configura-se como uma intervencao
autoritdria, pois rompe com as formas participativas pelas quais os sujeitos simbolizam e
constroem o espaco em que vivem. Segundo Gomes (1999), o planejamento urbano provoca o
afastamento de varios segmentos e grupos sociais dos processos de decisdo e contribuem para

a sua marginalizacdo. Para Santos,

A cidade como um todo, teatro da existéncia de todos os seus moradores,
superpde-se essa nova cidade moderna seletiva, cidade técnico-cientifica-
informacional, cheia de intencionalidades do novo modo de produzir, criada,
na superficie e no subsolo, nos objetos visiveis e nas infra-estruturas, ao
sabor das exigéncias sempre renovadas da ciéncia e da tecnologia (1994: 76).

Percebemos nas grandes cidades, como o Rio de Janeiro, que hi uma grande
desigualdade entre uma regido e outra, sendo que em algumas parece existir o abandono do
Estado, uma vez em que as ruas nao sao asfaltadas, ndo existem redes de dgua, esgoto, luz,
hospital, escolas e nem transporte regular. Ao lado de algumas dreas mais valorizadas da
cidade, existem pessoas vivendo em condi¢Oes precdrias nas ‘“‘favelas”. De acordo com

Santos, existem dreas luminosas e opacas, “estas sdo os espagos do aproximativo e nao
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espacos da exatiddo, sdo espagos inorganicos, abertos e nao racionalizados e racionalizadores,
sdo espacos da lentiddo e da vertigem” (1994:83).

No Rio de Janeiro, a violéncia e a criminalidade assumem lugar de destaque nos meios
de comunicacdo e na representacio da cidade pelos seus moradores. E comum escutarmos
histérias de assaltos, seqiiestros, homicidios, tiroteios entre policiais e traficantes, entre
grupos de facgdes criminosas inimigas, entre outras. A televisdo e os jornais costumam dizer
que a cidade vive uma “guerra civil”, que existe uma “lei paralela”, enfatizando, assim, o
conflito e a fragmentacdo do espaco. Grande parte das comunidades de moradores de baixa
renda € dominada por faccdes criminosas ou por milicias que se impdem ditando regras e
impedindo a livre circulagdo dos individuos. Somente algumas pessoas sdo permitidas a ter
acesso as determinadas regides, outras devem manter a distancia sobre o risco de perderem a
propria vida. Nesse caso, “uma parcela da populacdo € for¢ada ou induzida a viver em um
local no qual, se pudesse escolher ndo viveria — ou, pelo menos, ndo viveria confinada aquele
local, ou ainda melhor aquele tipo de local” (Souza, 2008:56). Esse processo se configura,
portanto, como um modo de segregagcao de um grupo social que nao pode escolher o seu local
de moradia e nem exercer o seu direito de ir e vir.

Por outro lado, muitos moradores de classe média e alta passaram por situacdes de
criminalidade violenta, como assaltos, seqiiestros e assassinatos de conhecidos, em que se
sentiram impotentes diante de um mal que parece estar em qualquer lugar. Souza (2008)
coloca que a problemética da inseguranca publica, que tem como pano de fundo um medo
generalizado alimentado pela criminalidade ordindria, se tornou um dos principais fatores de

reestruturacdo do espacgo e da vida nas grandes cidades.

Um medo generalizado, ainda que matizado também ele (de acordo com a
classe, a cor da pele, a faixa etdria, o sexo e o local de residéncia), toma conta
de coragdes e mentes, (re) condicionando hédbitos de deslocamento e lazer,
influenciando formas de moradia e habitat modelando alguns discursos —
padrdo sobre a violéncia urbana. (Souza, 2008:54).

Segundo Castro (2004), na sociedade de consumo, a seguranga passou a ser o valor
mais cultivado, pois cada um se isola na tentativa de assegurar para si seguranca e felicidade,
alheio ao que se passa ao redor. Para se proteger do medo que a vida na cidade pode
proporcionar, espacos sdo programados e construidos com o intuito de oferecer um bem estar
controlado e previsivel, capaz de manter o sujeito em seguranga. Sao lugares construidos com
o intuito de ‘“‘selecionar” os seus freqiientadores como, por exemplo, clubes, shoppings,
condominios, complexos de lazer, entre outros. Caldeira (2003) denomina de “enclaves

fortificados™ propriedades privadas construidas para uso coletivo e que enfatizam o valor do
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que € privado e restrito, desvalorizando, assim, o que é aberto e publico na cidade, como por
exemplo, condominios, shoppings e conjuntos de escritérios. Segundo a autora, existe,
atualmente, uma “estética da seguranca” marcada pelo isolamento por grades, muros; uso de
cameras, alarmes e guaritas. Os edificios, geralmente, sdo voltados para o interior € nao em
direcdo a rua, deixando clara a rejei¢c@o pela vida publica.

Os enclaves tendem a ser ambientes socialmente homogéneos. Aqueles que
escolhem habitar esses espacos valorizam viver entre pessoas seletas (ou seja,
do mesmo grupo social) e longe de interacdes indesejadas, movimento,
heterogeneidade, perigo e imprevisibilidade das ruas (Caldeira, 2003:259).

Segundo Caldeira (2003), as pessoas de classe alta que procuram morar em
condominios pretendem viver em um mundo separado, no qual ndo sdo incomodadas e estdo
longe dos encontros nas ruas com pessoas de classes sociais diferentes, mendigos e sem-teto.
Elas procuram ter status, servicos, conforto, tranqiiilidade, isolamento, ‘“‘um prazer plenamente
possivel e absolutamente seguro” e a “convivéncia sem inconveniéncia”. Para isso, € preciso
controlar quem entra e quem sai, e garantir a manuten¢do de um mundo homogéneo e isolado,
afastado dos estranhos e de pessoas mais pobres. Os condominios procuram ser universos
auto-contidos, espacos onde os moradores t€ém quase tudo o que precisam sem enfrentar a
cidade. Manter-se distante da vida urbana, longe de ser considerado um problema para essas
pessoas, € visto como um privilégio, como um dos atrativos da vida nos ‘enclaves
fortificados’.

Caldeira (2003) coloca que a vida entre iguais nos condominios estd longe do ideal de
harmonia e tranqiiilidade. A homogeneidade social ndo provoca o desejo de uma sociabilidade
local ou o sentimento de pertencimento a uma comunidade de valores e interesses partilhados.
Os moradores enfrentam dificuldades em concordar com regras comuns ou de fazé-las
cumprir. Principalmente, criancas e jovens tratam todo o complexo como se estivessem em
suas préprias casas, ndo respeitando as regras e provocando infragdes, como pichagdes,
acidentes de automdveis, roubos e depredacdo de dreas comuns. A liberdade é tomada como
“poder fazer o que bem quiser”, sem responsabilidade em relacdo aos vizinhos e sem
puni¢des. A vida em condominios e restrita aos espagos privados parece nao contribuir para a
constru¢do da responsabilidade publica, a pratica democrdtica, o respeito e a civilidade.
“Igualdade social e uma comunidade de interesses ndo constituem automaticamente as bases
para uma vida publica” (Caldeira, 2003:275).

Para Castro (2004) o sentimento de inseguranga parece estar presente de forma mais

intensa em criancas e jovens de classes privilegiadas, pois possuem um medo generalizado,
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difuso, direcionado para qualquer desconhecido. “O medo funciona como detonador da
retracdo dos individuos para o espaco privado da casa e, na cidade contemporanea, para os
shoppings” (Castro, 2004: 108). Principalmente entre os jovens, os shoppings passaram a ter
uma grande importancia como um espago de sociabilidade. Sarlo (2000) expde que, nesses
espacos, todos os extremos da cidade foram eliminados. Os ruidos, a colisdo de luzes
diferentes, as temperaturas, a beleza ou a feiira da paisagem perdem a sua intensidade e
passam a ser controlados pela estética do mercado. Os dias e as noites nao se distinguem, o
tempo parece nao passar. Os shoppings possuem uma relacdo de indiferenca com a cidade,
ignorando tudo o que se passa fora dos seus limites. “A cidade ndo existe para o shopping,
que foi construido para substitui-la” (Sarlo, 2000:17). O encantamento dos jovens pelo
shopping se justifica pela possibilidade de caminhar num cendrio onde nada falta, pelo
contrario, ha um excesso de objetos a disposicdo para serem desejados e consumidos. Para
Santos (1994) esses espacos sdo edificios e dreas inteligentes destinados as atividades
hegemonicas, que fundamentam uma nova escassez e segregacao espacial.

Os shoppings possuem, cada vez mais, diferentes atrativos (lojas com os mais
variados tipos de produtos, cinemas, teatros, academia de gindstica, drea de jogos, entre
outros) e um rigoroso sistema de monitoramento com cameras de seguranca. Essa combinacado
de divertimento com seguranga sintetiza o lugar ideal para o individuo contemporaneo, pois
representa a esperanca de que exista algum lugar em que se possa desfrutar da diversidade de
atrativos que a cidade oferece, sem ter que conviver com os estranhos da rua. “Os lugares de
compra/consumo oferecem o que nenhuma ‘realidade real’ externa pode dar: o equilibrio
perfeito entre liberdade e seguranca” (Bauman, 2001:116). Segundo o autor, a questdo mais
importante para quem freqiienta esses lugares € o sentimento de prote¢do e de seguranga, a
garantia de que nada ruim possa ocorrer nos shoppings, uma vez em que os ‘estranhos’ foram
mantidos do lado de fora. E como se pudesse produzir ‘comunidades’ entendidas como o estar
junto entre semelhantes, onde ndo é preciso tentar entender, negociar € nem lidar com as
diferengas dos outros.

Segundo Andrade (1997), as cidades como “super blocos” ou “bairros-jardins” negam
aquilo que € essencial a existéncia da vida publica por nao favorecer a convivéncia e a troca
entre seus habitantes. Para o autor, antigamente, as pessoas podiam se encontrar nas pracas €
se identificar como habitantes do mesmo lugar. As formas de sociabilidades antagodnicas se
enfrentavam nesse espaco comum, servindo, assim, de cendrio para a eliminacdo das
diferencas sociais por meio do sentimento comunitario. A praga era “palco privilegiado para a

exibicdo dos conflitos e seu enfrentamento através da palavra, dos gestos e posturas
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corporais.” (Andrade, 1997:100). De acordo com Piccini (2003), os espacos tradicionais de
encontro e de rituais publicos e gregdrios, que serviam de base de orientacdo e pertencimento
de diferentes comunidades no territorio, estdo sendo desarticulados.

Nos espagcos comuns os jovens podem entrar em contato com grupos diferentes, pois
sdo lugares em que ocorre uma sobreposicdo de territorialidades, onde mundos que se
encontram apartados se aproximam. Magnani, ao se referir aos percursos que os jovens de
diferentes grupos criam na cidade de S3o Paulo, coloca que “todos tém os seus préprios
circuitos, mas circulam — com devidos cuidados — por points de outros grupos que funcionam
como nds de uma rede mais ampla; sdo trajetos conhecidos, podendo até haver “treta” em
razdo da presenca nido desejada ou inoportuna em pedacos de outros” (2007:249). Essas
“zonas de contato” (Arantes, 1994) podem trazer a sensagdo de risco, pois € um espaco de
imprevisibilidade, em que nao se tem controle do que pode vir a acontecer.

Para Caldeira (2003) a proliferacao dos “enclaves fortificados™ entre a elite transforma
o uso do espaco e das interacdes na cidade, pois quanto mais as pessoas procuram se proteger
nesses lugares, mais vivenciam o encontro com desconhecidos com suspeita, restricao, medo,
modificando, portanto, os seus afetos em relacao aos estranhos na cidade. O ato de caminhar
na multiddo e de encontrar pessoas andnimas e desconhecidas, que simboliza a experiéncia da
cidade moderna, parece estar comprometido numa cidade de muros e grades. Ao caminharem
nas ruas, as pessoas t€ém a preocupagdo em saber se estdo sendo perseguidas, se tem alguém
suspeito capaz de assaltar ou cometer qualquer outro ato de violéncia. Elas procuram manter o
olhar atento e proteger seus pertences, pois qualquer distragdo pode significar a sua perda.
Assim, passear pelas ruas tem deixado de ser uma acdo prazerosa, em que se pode reparar na
arquitetura e nos monumentos, olhar as vitrines das lojas, encontrar pessoas desconhecidas e
experimentar a sensacao de estar sozinho na multidao anénima.

A preferéncia por freqiientar lugares em que se pode ter um bem-estar controlado e
previsivel reduz o convivio com a diferenca e a possibilidade de re-significar e elaborar suas
opinides e afetos sobre o outro. “Cidades de muros ndo contribuem para a cidadania, mas
contribuem para a sua corrosao” (Caldeira, 2003:340). Para Souza (2008), os condominios
exclusivos sdo ambientes de socializacdo que pressupdem um descompromisso para com a
cidade como um todo, uma vez que acarretam o empobrecimento da experiéncia da cidade e
do contato com o outro. O enclausuramento voluntdrio ameacga os valores de civilidade e de
solidariedade cidada. O ndo-convivio com o diferente constréi subjetividades, cada vez mais,

individualizadas, intolerantes e preconceituosas em relacdo ao que é desconhecido ou distante.
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Em nome da seguranga, abrimos mao do encontro com o diferente e destituimos a
‘relacdo ativa’ com o outro de nossas praticas. Segundo Souza (2008), os sentimentos de
medo e inseguranca se disseminam pelo espago urbano atrelados a habitos e valores dos ricos,
intensificando o processo de fragmentacdo da cidade. Espacos publicos “privatizados”, muitas
vezes, indevida e ilegalmente dificultam a mobilidade do cidaddo, simbolos do medo (como
cameras, guaritas, grades) se disseminam e se inscrevem na paisagem urbana juntamente com
posturas defensivas. Para o autor, essas medidas para proteger a classe média e alta aparecem
como uma solugdo, entretanto, elas ndo questionam as causas € os motivos da violéncia,
podendo, ao longo prazo, colaborar para a deterioracdo da qualidade de vida, da civilidade e
das condi¢des do exercicio da cidadania. “Essa ‘solu¢cdo’ individualista e escapista
exemplifica a sabedoria que reza que a maximizacdo de beneficios individuais, agregados,
ndo representa, necessariamente, maximizacao de beneficios coletivos” (Souza, 2008:78).

Tanto a formacdo de territérios controlados por traficantes de drogas e milicias,
quanto os condominios exclusivos contribuem para dissolver a imagem da cidade como uma
“unidade na diversidade”, enfatizando a fragmentacdo do espago urbano e do tecido social. A
fragmentacdo € um processo em que sao produzidas partes “‘que ou ndo se conectam mais, ou
quase nio se conectam mais umas com as outras: podem ainda tocar-se, mas ndo muito mais
do que isso” (Souza, 2008:56). A fragmentacdo, portanto, € mais do que uma diferenciacgdo,
pois nela fronteiras invisiveis e, em grande parte ilegais, sdo estabelecidas com a finalidade de
controle espacial. Os processos de segregacdo de grupos sociais ndo favorecem a revitalizagao
dos espacos publicos. Os espacos “seguros”’, destinados a reducdo da diversidade e do
controle social, nos lembram constantemente 0 medo do ‘outro’ e a estigmatizacdo daqueles
que sdo tomados como uma ameaca.

Consideramos que a fragmentacdo do territério e a sua divisdo de acordo com a
funcionalidade em regides ricas e pobres, ou luminosas e opacas, dificultam a convivéncia
entre os seus moradores e a percep¢do da cidade como um espaco comum a muitos. Os
espacos privados proporcionam um modo de convivéncia restrito a pessoas consideradas
semelhantes, dificultando a elaboracdo das impressdes e dos afetos pelo ‘outro’, que ocorre
durante os contatos freqiientes com os diferentes nos espagos comuns da cidade. As tentativas
de isolamento das classes média e alta, em busca de uma maior seguranca, sdo medidas
privatistas, que ndo consideram a transformagdo da realidade social na qual elas estdo

inseridas.
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3 A prevaléncia dos interesses individuais sobre os ‘inter-esses’ coletivos

3.1 O esvaziamento dos espacos comuns e a perda do sentimento de pertencimento e de

responsabilidade pela cidade

Como fazer uma cidade? Com que
elementos tecé-la? Quantos fogos terd?
Nunca se sabe as cidades crescem,
mergulham no campo, tornam a aparecer.
(Andrade, 2008:153)

Percebemos que os espacos comuns da cidade tém se transformado em lugares de
passagem, em que as pessoas ndo ficam, apenas circulam com um propésito definido. Benko,
se referindo Augé, afirma que, na segunda metade do século XX, houve a proliferacdo de
“lugar nenhum”, “espago no qual ndo estdo simbolizadas nem identidade, nem relacdo, nem
histéria: os aeroportos, as rodovias, os quartos de hotéis intercambidveis, os meios de
transporte” (Benko, 2006:247). Nesses lugares, as pessoas somente se cruzam; € uma
experiéncia de individualidade solitdria, em que podemos passar horas, dias, sem trocar uma
palavra com o outro. De acordo com Piccini (2003), o contato com a cidade se dad cada vez
mais por rotas pré-fixadas, restritas as rotinas como casa-trabalho-casa ou casa-espagos de
lazer-casa, o que reduz a possibilidade de habitar e de conhecer a cidade.

O uso desses espacos como uma simples passagem, acaba modificando os afetos e as
representacdes da cidade pelos seus habitantes. Ao caminhar pelas ruas, percebemos que nao
ha um cuidado com aquilo que pertence a todos, que se evidencia nos telefones publicos que
nao funcionam, na depredacdo dos pontos de Onibus, das lixeiras, dos bancos, das estatuas,
dos postes, entre outros. Aquilo que deveria ser preservado por pertencer a todos os seus
habitantes e ser o testemunho de uma historia coletiva parece poder ser destruido ja que o que
¢ de todo mundo, na verdade, ndo € de ninguém. No percurso didrio, as pessoas nao procuram
estabelecer relagdes com pessoas desconhecidas e, muitas vezes, nem olham para o espago ao
seu redor.

Essa forma de circulacdo diminui as possibilidades de se estabelecer um vinculo com
as pessoas que vivem na cidade, de se comover, de se sentir afetado pelos seus problemas. O
pertencimento a um espago comum mais amplo, em que pessoas desconhecidas se identificam
como habitantes do mesmo lugar, se torna problemdtico. Segundo Guattari “o homem
contemporaneo ndo pertence a lugar nenhum” (1989:158), uma vez que ndo constréi um
vinculo com o espaco onde vive e nem com as pessoas que o freqiienta. O individuo pode

viver em diversos lugares ao longo da vida, por necessidade ou atraido pela expectativa de ter
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uma melhor qualidade de vida, porém nenhum parece realmente toca-lo. Isso se torna um
problema para a vida coletiva, pois o individuo que nio se importa com 0s outros moradores e
nem cria vinculos com o lugar onde mora, dificilmente imprime uma a¢do com objetivo que
vai além dos seus interesses privados.

A falta do sentimento de pertencimento a cidade pde em questdo a nocdo de cidadania.
Esta pode ser compreendida como o sentimento de ‘amor a cidade’, no qual o individuo se
reconhece como agente da producdo e da transformagao do espago em que vive. A construg¢ao
desse amor parte de uma identificagdo com a cidade; o individuo participa, vé uma parte de si
nela e, a0 mesmo tempo, toma para si o espagco. A falta de cuidado com a cidade estd
relacionada a dificuldade que nds temos, hoje em dia, em nos apropriamos do lugar em que
vivemos e de nos responsabilizarmos pela sua construc¢do. Para Castro (2004) ser responsavel
significa poder “dar resposta”, ou seja, responder pelas suas acdes e, a0 mesmo tempo, agir
como uma resposta para as questdes coletivas. N6s herdamos uma cidade j4 pronta, que foi
construida por outras pessoas que viveram anteriormente no mesmo espaco que nds. Apesar
de recebermos a cidade como uma heranga, escolhemos aquilo que queremos manter,
modificar ou destruir. “Um herdeiro nao € apenas alguém que recebe, € alguém que escolhe,
que se empenha em decidir” (Derrida, 2004: 17).

A experiéncia de freqiientar os espagcos comuns da cidade ou os ‘“espagos civis”
permite que os habitantes aprendam a prética da civilidade, que é o que protege as pessoas
uma das outras, possibilitando que elas estejam juntas. Nos “espacos civis”, as pessoas podem
agir como pessoas publicas e estabelecer relagdes impessoais, em que ndo sdo instigadas ou
induzidas a confessar seus sentimentos intimos, sonhos ou angustias pessoais (Bauman,
2000). A civilidade € o que nos protege do outro e, a0 mesmo tempo, permite que

desfrutemos da sua companhia. E:

Uma forma de tratar os outros como estranhos, pois usar uma mdascara,
cultivar a aparéncia, constitui a esséncia da civilidade, como um modo de
fugir da identidade e de criar um vinculo social baseado na distancia entre os
homens que ndo aspira ser superada (Ortega, 2003: 24).

Arendt (2005) considera o respeito como uma consideracdo pela pessoa que independe
de qualidades ou de realizacdes que possamos admirar. E uma espécie de amizade, sem
intimidade ou proximidade, em que se mantém o espaco entre 0 ‘eu’ € o ‘outro’. “Assim, a
perda do respeito nos tempos modernos, ou melhor, a convicgdo de que s6 deve respeito ao
que se admira ou preza, constitui claro sintoma da crescente despersonalizacdo da vida

publica e social” (Arendt, 2005:255). Sennett (1989) parece concordar nesse ponto com
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Arendt, ao afirmar que a sociedade intimista acabou com a possibilidade de se estabelecer um
lago social com aqueles que ndo se mantém uma relacdo proxima, de intimidade. Segundo o
autor, hd uma crenca de que “os relacionamentos sociais de qualquer tipo sao reais, criveis e
auténticos quanto mais proximos estiverem das preocupacdes interiores psicolégicas de cada
pessoa. Esta ideologia transmuta categorias politicas em psicolégicas” (Sennett, 1989:317).
Castro e Menezes (2002) afirmam que, para Sennett, a personalidade torna-se avessa a
comunidade verdadeiramente politica, uma vez em que o programa politico passa estar
subordinado ao movimento de desnudamento do ‘eu’ e a um universo competitivo que

procura saber quem corporifica a personalidade coletiva de forma mais verdadeira.

Ora, quanto mais as pessoas conceberem o dominio piblico como a
oportunidade para se revelarem umas as outras, compartilhando de uma
personalidade comum, coletiva, tanto mais serdo desviadas do uso de sua
fraternidade para transformarem as condic¢des sociais (Sennett, 1989:319).

Na comunidade politica as pessoas ndo estdo juntas para responder a um desejo de
identificacdo com o outro, mas para fazerem algo pelo bem da comunidade. De acordo com
Santos (1994) a dimensado fragmentada da cidade € a ‘tribo’, onde hd a unido de homens por
suas semelhangas, mas é pelo ‘lugar’ que podemos rever o mundo e ajustar a nossa
interpretacdo. Nele, a unido entre as pessoas se dd pela “cooperacdo na diferenca”. A
cooperacao ocorre porque se acredita existir algo mais importante do que as diferencas entre
os individuos, uma causa comum, pela qual vale a pena lutar e que funda o sentimento de
pertencimento a um coletivo. “A grande revolta se d4 através do espacgo, do lugar, ali onde a
tribo descobre que nao estd isolada, nem pode estar s6.” (Santos, 1994:36).

O esvaziamento dos espagos civis e o refliigio no espaco privado acabam dificultando a
pratica da civilidade e a apropriacdo da cidade como um espaco de todos. Hoje em dia,
percebemos que vestir a “mdscara publica” parece ter pouco sentido para os jovens que
buscam nas suas relagcdes compartilhar formas de se estar no mundo, “estilos de vida”, uso de
objetos e simbolos comuns. O grupo é formado pelo desejo de pertencer a uma “tribo”, a uma
identidade comum na qual ocorre, entre seus membros, a dilui¢do da fronteira entre o “eu” e o
“outro”. As diferengas existentes entre os jovens sao apagadas para que possam se divertir e
estar juntos. Diferentemente dos vinculos na comunidade politica, em que a causa e o agir
coletivo une as pessoas e preserva a pluralidade e a diferenca, os grupos de jovens formam
comunidades identificatdrias, atendendo a resolu¢do do conflito interno ao individuo, na
tentativa de dizer “quem ele €”. Dessa maneira, o vinculo se da entre os jovens a partir de
aspectos muito individualizados e suprime a distancia entre eles, ndo atendendo a formagao de

um coletivo, j& que a questdo “o que podemos fazer juntos?”’ (Tassin, 1997) ndo ¢é
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considerada. A constituicdo de “grupos de iguais” nao favorece a “‘cooperagdo na diferenca” e
acaba fortalecendo a divisao social e ao isolamento do individuo entre seus semelhantes.

Nas cidades grandes, as pessoas nao estdo juntas devido a causas comuns, pois 0s
lagos comunitdrios que as reuniam e que tornava clara a interdependéncia entre elas foram
substituidos pela fragmentacdo do tecido social. “A forca da alienacdo vem dessa fragilidade
dos individuos, quando apenas conseguem identificar o que os separa € ndo o que os une’”.
(Santos, 2007:30). Os individuos estdo preocupados com as questdes de sobrevivéncia, a
realizagcdo de seus proprios interesses e a protecdo de seus bens pessoais e se tornam, portanto,

alienados das condi¢des que os relacionam:

As pessoas nao mais vivem juntas por partilharem de interesses ou para
constituir um espago publico onde a liberdade possa aparecer. As pessoas ndo
possuem nada em comum, além da circunstancia de serem membros de uma
mesma espécie e partilharem necessidades biologia e diretamente
relacionadas a sobrevivéncia individual e da espécie (Correia, 2003:239).

A sociedade em que vivemos produz individuos que desejam avidamente consumir a
diversidade da cidade, garantindo para si o que ela pode oferecer para satisfazer as suas
vontades individuais. Para Arendt (2005) as coisas destinadas ao consumo sdo destruidas no
mesmo momento em que sao usadas, sdo assimiladas, ndo gozando, portanto, de durabilidade.
Ao contrério do uso, que mantém a existéncia das coisas independentemente do individuo que
consome. A pritica da civilidade permite o uso da cidade sem destrui-la, pois hd a
preocupacio com os outros que dividem o mesmo espago que nos. Isso garante a durabilidade
e permanéncia da cidade para as proximas geragdes, preservando a sua “objetalidade”. Ser
‘civil’ significa respeitar a gentileza das maneiras, assim como, respeitar o bem publico
(Calligaris, 1994). A cidade se apresenta para essas pessoas como um bem comum, que nao
deve ser reduzido ao agregado de propdsitos individuais, € como uma tarefa compartilhada,
que nio pode ser exaurida por um grande nimero de iniciativas individuais. Ao valorizar
somente o consumo do que o espago oferece de agraddvel e novo, acabamos pondo em
questdo a existéncia futura da cidade, pois “ndo se constréi um mundo com base em coisas
que sdo consumidas, mas em coisas que sao usadas” (Correia, 2003:241).

Entendemos que a fragmentacdo, a segregacao e o uso funcional do espaco dificultam
a apropriagdo e a responsabilizacdo pelo lugar em que vivemos. As cidades se tornaram, nas
palavras de Santos, “cidades sem cidaddos” e “a lei do novo € também a da conformidade e
do conformismo” (1994:75). Cada vez mais percebemos que as pessoas tém se preocupado
com suas questdes pessoais e abandonado a idéia de espaco puiblico € do homem publico. A

cidade nao € um dado pronto, que funciona independentemente da acdo de seus habitantes.
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Ela estd sendo construida permanentemente pela acdo coletiva de todos que vivem nela.
Entretanto, por reunir multiplas fungdes e abrigar um numero cada vez maior de pessoas,
muitas vezes, temos a impressdo de que a cidade € exterior a nds, que somos incapazes de

transformar esse espaco.

A cidade aparece como um lugar violento, ameacador e dificil de ser
transformado, como se a violéncia fosse uma for¢a incontroldvel e
insonddvel, como se ndo dissesse respeito a como os homens e mulheres
escolhem viver. Esse cendrio parece pouco convidativo para que criangas e
jovens se impliquem nas questdes comuns do espago onde vivem (Pérez et al,
2008: 182).

Colocamo-nos no lugar de vitimas e de sofredores das mazelas da vida urbana, e
esperamos que alguém superior (como politicos e governantes) faca alguma coisa.
Aguardamos sermos atendidos, protegidos e ressarcidos pelo Estado e que o outro resolva
tudo por nés. Kehl (2005) coloca que o ressentimento estd muito presente numa sociedade
como a nossa, fundada pelo pressuposto da igualdade de direitos entre todos os sujeitos, mas
que ndo € capaz de cumprir isso, na qual “a desigualdade € sentida como injusta diante de
uma ordem simbdlica” (Kehl, 2005: 207). Essa passividade queixosa, o ressentimento,

impede que os sujeitos se percebam como agentes da transformacao politica.

O ressentimento contém um elemento de resignacdo, favorecido nos casos em
que os individuos aceitam renunciar a expressar as suas opinides e lutar por
seus interesses, na esperanga de ser protegidos por um Estado forte — como se
a vigéncia de uma ordem justa ndo dependesse (também) de sua participagcdo
ativa (Kehl, 2005:217).

Assumimos, assim, uma postura passiva diante dos problemas sociais e deixamos que
os especialistas se responsabilizem pelos aspectos de infra-estrutura, comunicagao e servicos.
Entretanto, a cidade ndo é um problema apenas para os urbanistas e arquitetos, nela cruzam
questdes de ordem cultural, econdmica e social. Apesar dos profissionais se preocuparem com
um saber especifico e suas idéias parecerem afetar somente uma dimensdao do real,
“desencadeiam processos que tém conseqiiéncias sobre outras dimensdes” (Sarlo, 2000:175).
As suas propostas precisam ser debatidas e discutidas no espaco publico, considerando os
grupos sociais que se beneficiariam com elas, quais se prejudicariam e se estariam

favorecendo ou ndo a igualdade social. Para Santos,

Basta ndo considerar o espaco como simples materialidade, isto é, o dominio
da necessidade, mas como teatro obrigatério da agdo, isto é, do dominio da
liberdade. A vida ndo € um produto da Técnica, mas da Politica, a acdo que
da sentido a materialidade (1994:39).
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Segundo Arendt (2005), todos nds temos a capacidade de agir, de por o mundo em
movimento, o que possibilita a criacdo de que algo novo. Pelo agir, impomos ao mundo a
marca da nossa singularidade e transformamos o espago em que vivemos. “(...) O menor dos
atos, nas circunstancias mais limitadas, traz em si a semente da mesma ilimitag¢do, pois basta
um ato e, as vezes, uma palavra para mudar todo o conjunto” (Arendt, 2005:203). A todo o
momento, estamos sendo afetados pelas acdes dos outros na cidade e reagindo a elas, “a
restauracdo da paisagem urbana compromete os niveis mais individuais de subjetividade, ao
lado daqueles mais coletivos” (Guattari, 1989: 158).

Apesar de serem todos afetados pelo o que ocorre no mundo comum, os citadinos
parecem nao se darem conta, no dia-a-dia, do vinculo que possuem com a coletividade mais
ampla na qual estdo inseridos. As suas vidas parecem se dar de forma independente das
decisdes politicas e das acdes dos outros. A diversidade da cidade € vista como algo a ser
consumido, em que os individuos se preocupam em assimilar o que a cidade proporciona de
novo, ndo se preocupando com a sua permanéncia para as geragdes futuras. Isso também se
reflete na desvalorizagdo das discussdes sobre os temas comuns e na falta de participagdo do
individuo no espago publico. Dessa maneira, a responsabilizacdo pela cidade e o empenho de
agir na sua transformacgdo parecem ter sido substituidos pelo desejo de consumir o que ela
oferece, pelos sentimentos de resignacdo e conformismo em relacdo aos seus problemas,

delegando para os especialistas a funcao de promover as mudancas da cidade.

3.2 O espaco publico como um agregado de interesses individuais: como fica a vida em

comum?
...Enquanto fugimos para outros mundos,
Que esse estd velho, velha princesa,
Palacio em ruinas, ervas crescendo,
Lagarta mole que escreves a historia,
Escreve sem pressa mais esta histéria
(Andrade, 2007:70)

Quando as demandas sociais apontam que para um individuo ser bem sucedido na vida
deve privilegiar o consumo e a diversdo, e por outro lado requerem uma maior qualificacdo
profissional para se conseguir um lugar no mercado de trabalho e um ritmo acelerado de
producdo para se manter nele, se envolver com os problemas da coletividade parece se tornar
algo acessorio a vida. “Enquanto fugimos para outros mundos”, em que possamos desfrutar da
nossa vida privada e descansar de uma rotina tao atribulada de obrigacdes, as discussdes sobre

os problemas comuns e as suas possibilidades de transformacdo sdo deixadas de lado. A
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cidade fica “em ruinas”, com “ervas crescendo” na mdo daqueles que “escrevem sem pressa”
a histéria comum.

Arendt (2005) descreve a Modernidade como a dissoluc@o do espaco publico, quando
ocorre uma crescente privatizacdo da vida comum e a desmobilizacdo da participacdao. A
sociedade passou a ser marcada “pela competicdo e instrumentalizacdo de tudo o que diz
respeito ao mundo, de tal forma que nele nada permanece como valor, como limite para uma
acdo que transforma tudo em meros fins para seus objetivos”. (Telles, 1990:28). Com a
criacdo do sistema representativo, houve uma profissionalizagao da a¢do no espago publico,
que passou a se restringir a participagao de “politicos” eleitos. A participacdo do individuo se
limitou a votar em intervalos regulares e eleger aqueles que representam melhor os seus
proprios interesses. As pessoas passaram a aceitar ou rejeitar seus lideres através de um
processo eleitoral competitivo.

O processo decisorio, realizado pelo desejo da maioria, dispensou a pratica discursiva
e a negociacdo das diferencas, uma vez em que a decisdo se d4d por meio do voto e nio da
interacdo comunicativa (Nascimento, 2005). No sistema representativo, a esfera publica abriu
mao do conflito, inerente a pluralidade dos seres humanos e, também, dispensou a
possibilidade de estabelecer o didlogo em direcio a acordos e consentimentos. “Como
conseqiiéncia a politica democrética foi privada da sua dimensao normativa, comec¢ando a ser
concebida em termos puramente instrumentalistas” (Mouffe, 2005-2006:8).

Para Constant (1980[1819]), o sistema representativo ¢ uma organizagdo pela qual as
pessoas confiam a alguns individuos “o que ela pode ou ndo quer fazer”. Esse tipo de
posicionamento pode ser considerado como individualista, pois o individuo procura se deter
nos seus interesses pessoais € passa a responsabilidade para o outro exercer aquilo com que

ele ndo quer se comprometer.

O exercicio dos direitos politicos somente nos proporciona pequena parte das
satisfagdes que os antigos encontravam nele, enquanto que os progressos da
civilizacdo, do comércio, da comunicacdo multiplicaram e variaram ao
infinito as formas de felicidade particular (Constant, 1980 [1819]:15).

Constant faz essa afirmacdo em 1819, entretanto, o problema permanece atual, uma
vez em que as formas pelas quais os individuos obtém satisfacdo estdo cada vez mais distantes
da participagdo politica. Percebemos a importancia que tem, na vida dos jovens, a televisao, a
internet, os jogos de computador, o cinema, as festas, o shopping, entre muitas outras formas
de entretenimento, que parecem ser mais relevantes do que as questdes referentes ao mundo
publico. Estar com os amigos e poder escolher como se divertir € 0 que consumir ¢ uma

importante maneira dos jovens exercerem a sua liberdade individual. Para eles a politica,
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muitas vezes, € vista como ‘“chata” e “complicada”, algo, portanto, distante dos interesses
deles de se divertirem juntos com os colegas, desfrutando da convivéncia daqueles que
partilham opinides e perspectivas comuns.

Por outro lado, hoje em dia, os individuos quase nunca percebem a influéncia que
exercem no mundo publico, pois nada prova as suas cooperacdes. “Com a privatizacao de um
mundo compartilhado de significacdes, a acdo e a palavra dos individuos perderam o seu
sentido e a eficdcia na construcdo de uma histéria comum”. (Telles,1990:29). Os individuos
se sentem impotentes diante dos problemas da cidade e ndo sabem como as suas opinides e
acoes possam ganhar relevancia. Por mais que eles tenham muitas criticas e sugestdes, parece
que elas ndo conseguem sair do ambito privado e alcangar a visibilidade publica. Assim, a
participacdo dos cidaddos parece estar cada vez mais desacreditada, tendo, como
conseqiiéncia, o esvaziamento do espago publico como lugar de encontro e discussio sobre os
problemas e os caminhos da cidade. Esta deixa de ser vista como obra, em que todos o0s
individuos colaboram na sua construcdo e passa a ser considerada como algo exterior e
independente de seus habitantes.

Constant (1980[1819]), ao fazer a distin¢do entre a “liberdade dos antigos” e a
“liberdade dos modernos”, demonstra como a no¢do de liberdade vinculada ao prazer da
independéncia pessoal é um valor essencialmente moderno. Enquanto a “liberdade dos
antigos” estaria atrelada a vida publica e as liberdades politicas, a “liberdade dos modernos™ €
a liberdade de pensamento, de direitos individuais, de propriedade e de estado de direito, “¢ o
direito de ndo submeter sendo as leis”. Dessa forma, no que concerne ao individuo — seu
proprio corpo € mente — a sua independéncia € por direito absoluta. De acordo com o autor,
entre os antigos, o individuo era quase sempre soberano nas questdes publicas e escravo em
seus assuntos privados e, entre os modernos, o individuo € independente na vida privada e s6
¢ soberano em aparéncia, mesmo nos Estados mais livres. “A participagdo que, na
Antiguidade, cada um tinha na soberania nacional ndo era, como em nossos dias uma
suposicao abstrata” (Constant, 1980[1819]:15). Enquanto a liberdade dos antigos estava
vinculada a capacidade de construc@o da cidade e a partilha do poder social entre todos os
cidadaos de uma mesma patria, a dos modernos é associada a seguranga dos aspectos
privados, a manutencao do seu bem-estar.

Baseada nessa concep¢do de liberdade moderna, a esfera publica liberal se tornou
apenas o espaco agregador de individuos preocupados com os seus proprios interesses e cujas
participacdes politicas sdo cada vez mais administradas por iniciativas autdonomas e

individuais. Contrdria a pessoa moral do comunitarismo que tem a acao politica orientada em
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funcdo de uma concepg¢do especifica de bem, o liberalismo define o individuo “a partir de
curvas de preferéncias que podem ser atribuidas a cada um, as fungdes de utilidade que
definem essas curvas” (Eisenberg, 2003:167). Nesse modelo, a associa¢do politica tem o
objetivo pré-determinado de empreendimento; e a ag¢do politica tem o intuito exclusivo de
maximizar os interesses individuais. Dessa forma, no¢des como “bem comum” e “vontade
geral” sdo deixadas de lado, j4 que se age de acordo com os seus auto-interesses € nao
conforme o interesse da comunidade (Mouffe, 2005-20006).

A esfera publica perde, assim, a sua fun¢do de criar novas identidades a partir do
convivio entre pessoas com diferentes perspectivas e opinides. Cada um procura se afirmar e
defender aquilo que corresponde as suas necessidades e desejos sem levar em conta o outro.
As diferencas devem ser mantidas afastadas, pois podem entrar em conflito com os interesses
individuais. A esfera publica construida por interesses e objetivos pré-definidos nado
possibilita a reflexdao do individuo e, ndo favorece a constru¢do de um mundo compartilhado
com o outro. A ac¢do politica perde, assim, o seu cardter criador de valores e sentidos comuns.

Essa forma de participagdo pode ser considerada extremamente individualista e
contréria a politica. Segundo Arendt “no ponto central da politica estd sempre a preocupacao
com o mundo e ndo com o homem” (2006:35). Defender os seus interesses privados em
detrimento de outros é ndo se perguntar sobre o que seria bom para a coletividade. Na
preocupacdo com o mundo, o individuo precisa abrir mdo de algumas coisas que lhe agradam
para incorporar também o desejo do outro, estando aberto a diferenca de opinides e
perspectivas. “O que Arendt quer mostrar € que, para agir em concerto, os homens devem,
antes de qualquer coisa, renunciar a soberania de suas vontades” (Eisenberg, 2003:170).

A concep¢do da esfera publica liberal se afasta do modelo defendido por Arendt
(2005), no qual o espaco publico € o lugar por exceléncia do discurso ético. Tomando como
referéncia a Grécia Antiga, a autora coloca que é na esfera publica onde ha a criacdo de um
sentido compartilhado por uma comunidade, capaz de sinalizar as normas e os limites a serem
respeitados pelos seus membros. Existia um acordo que colocava os valores coletivos em
posicdo de superioridade em relacdo aos privados. Havia “a prioridade de virtudes sobre
interesses” (Einseberg, 2003:167). Por isso, as acdes eram feitas em direcdo a construcdo de
um mundo comum, na busca por bens que eram necessariamente reconhecidos como de
relevancia para todos. As acdes dos sujeitos eram orientadas por razdes publicas, por
principios que advinham de acordos estabelecidos através do didlogo na esfera publica.

A perda da prioridade dos valores coletivos sobre os individuais traz a tona uma

questdo ética. Quando ndo existe um principio comum capaz de orientar a ag¢do dos
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individuos, corremos o risco que cada individuo ou grupo crie a sua propria ética, o que o
torna livre para fazer o que quiser. Essa liberdade, que ndo leva em conta as conseqiiéncias da
acdo do individuo para os outros com os quais ele convive, pode por o préprio mundo em
risco. A idéia de pertencimento a uma coletividade, em que todos sdo responsaveis, entra em
crise quando os valores individuais passam a ser privilegiados em detrimento dos valores
coletivos.

Entendemos que as decisdes do que € comum a todos, ndo podem ser pautadas em
interesses privados e nem movidas pela necessidade, pois colocaria em risco a propria idéia de
democracia e de cidadania. Estabelecer a fronteira entre o publico e o privado “implica em
escolher os atos que interessam a todos e aqueles que sdo o reflexo de individuos ou grupos
isolados” (Bignotto, 2002:287). A ética demanda um acordo em torno das fronteiras que
delimitam o espaco publico e os seus critérios de pertencimento. Para entender a esfera
publica como uma totalidade também € preciso configurar a esfera privada, é preciso que haja
uma disting@o entre aquilo que deve ser visivel e comum e o que deve ser oculto e particular.
Arendt enfatiza que “ha muitas coisas que ndo podem suportar o mundo puiblico; neste s6 €
tolerado o que € tido como relevante, digno de ser visto e ouvido, de sorte que o irrelevante se
torna assunto privado” (2005:61).

De acordo com a Arendt (2005), na Grécia Antiga, existia a pdlis, o lugar de encontro
entre os cidaddos e do exercicio da politica, e a oikia, a casa, onde as mulheres e 0s escravos
se dedicavam as necessidades cotidianas. A esfera privada era o lugar da familia, em que
havia uma preocupacdo com as atividades necessdrias para a manutencio da vida, enquanto,
no espaco publico, os homens se ocupavam com as atividades pertinentes a0 mundo em
comum. Havia, portanto, um limite espacial entre a esfera publica e a esfera privada que
definia quem poderia participar nas discussdes comuns € quem deveria se restringir as
questdes domésticas.

Participar da vida publica na Grécia representava a mais alta forma de vida que um
homem poderia se dedicar. Nesse caso, a politica possuia uma finalidade em si mesma: a
liberdade. Ser livre significava ndo estar sujeito as necessidades da vida e poder estar entre
iguais, sem dominar ou se submeter. Era poder ser julgado pelas repercussdes de suas acdes e
opinides no espago publico, e ndo pelo que eram, enquanto origem, raca ou crenca. Era
através do espaco publico que os homens podiam participar ativamente da vida em sociedade
e se reconhecer compartilhando de um destino comum. E importante enfatizar que a igualdade
na Grécia ndo possuia o mesmo sentido que entendemos hoje, pois ndo estava atrelada a idéia

de justica. A igualdade se dava somente entre os homens, na esfera publica e, para que isso se
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tornasse possivel, era imprescindivel que os escravos e as mulheres tomassem conta da esfera
privada. A igualdade, portanto, s6 era possivel mediante a uma desigualdade de posigoes.

Na Modernidade, segundo Arendt (2005), a sociedade de massa destruiu a esfera
publica e a privada, privando o homem do seu lugar no mundo e da prote¢do do lar. O abismo
existente entre as duas esferas do mundo grego desapareceu e uma passou a recair sobre a
outra. Com o surgimento da esfera social, a administragdo doméstica e todas as questdes de
sobrevivéncia pertinentes a esfera privada tornaram-se publicas e de interesse coletivo. A
esfera social conferiu visibilidade as questdes referentes a necessidade e o labor, a atividade
de produzir e reproduzir as condi¢des de sobrevivéncia, passou a ocupar um lugar central na
vida humana, comprometendo a participagdo politica. Para Arendt (2006), a politica se tornou
um meio para proteger a vida em sociedade e a produtividade.

Quando a esfera publica moderna abriu mao do dominio da moral, as preocupagdes
relativas aos valores passaram a estar atreladas a esfera privada. A auséncia de um bem
comum substantivo na democracia moderna aumentou a liberdade individual, uma vez em que
nao ha intervengdes e nem coergdes sobre como os cidaddaos devem exercer os seus direitos.
De acordo com Mouffe (1996), o pluralismo liberal exige que ndo se imponha nenhuma
concepgao especifica de bem-estar. O individuo € livre para agir, deve organizar a sua vida de
acordo com os seus proprios desejos, desde que ndo interfira nos direitos de outras pessoas.
Se por um lado aumentou a liberdade individual, por outro lado, “conduziu a desvalorizacdo
da acdo civica, do interesse comum, o que provocou uma crescente falta de coesao social nas
sociedades democréticas” (Mouffe, 1996: 90). A grande questdo que a autora coloca é: como
recuperar a participacdo do cidaddo na esfera publica sem sacrificar a liberdade individual?
Como conciliar a “liberdade dos antigos” com a “liberdade dos modernos”? A idéia de um
bem comum, capaz de unir pessoas diferentes, sem abrir mao dos direitos individuais?

Resolver esse enlace ¢ um desafio para o mundo contemporaneo. Mouffe (1996)
coloca que as contribuicdes da democracia liberal referentes a separacdo entre religido e
Estado, a igualdade de direitos e a liberdade individual ndo podem ser ignoradas, porém ¢é
preciso resgatar a natureza €tica da associagao politica. Assim, nao seria o caso de defender a
posicdo comunitdria que tem como principio a defesa da identidade entre os membros da
comunidade e cuja agdo politica opera na reproducdo das virtudes morais (Eisenberg, 2003).
O comunitarismo afirma uma identidade anterior a acdo politica, que serviria apenas para
reforcé-la e salienta a no¢do de um bem comum substantivo capaz de agregar os individuos.
Mouffe (1996), diferentemente, propde um modelo que considera a pluralidade das formas de

pertencimento, criticando a identidade como sendo unificada e racional. Para a autora, a
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comunidade politica deve ser sustentada por um interesse publico e as distingdes entre puiblico

e privado, a moralidade e a politica devem ser preservadas. Em suas palavras:

Esta forma moderna de comunidade politica é sustentada, ndo por uma idéia
substantiva de bem comum, mas por um elo comum, um interesse publico. E,
portanto, uma comunidade sem forma ou identidades definidas e em
constante reconstrucdo (Mouffe, 1996:93).

Nessa perspectiva, o espagco publico se formaria pelo exercicio de constru¢do de um
elo comum, referente a uma coletividade, e ndo pelo agregado de posicionamentos individuais
ou de grupos isolados, como defendido pelo modelo liberal. Por outro lado, a identidade da
comunidade ndo € a priori a politica, como no comunitarismo, mas produzida durante a
propria acdo. A criagdo de ‘inter-esses’ comuns, de algo que estd entre os homens, é
conflituosa e estd sempre em processo de elaboragdo por considerar as diferencas entre os
individuos. Entretanto, essa criacdo é extremamente necessdria, uma vez em que os valores
coletivos, produzidos nesse processo, devem servir como um horizonte de referéncia para as
suas acoes. Mouffe (1996) critica a concep¢do de cidadania no projeto liberal, que a reduz a
um estatuto legal, para ela, a cidadania é “uma forma de identificacdo, um tipo de identidade
politica: algo que deva ser construido, e ndo empiricamente determinado” (Mouffe, 1996:90).

Por mais que pensemos na constru¢do de um elo comum capaz de unir as pessoas, nao
devemos considerd-lo como um consenso racional e estdtico capaz de trazer a paz na
comunidade. O ‘inter-esse’ comum serve como horizonte, é algo que guia as nossas acoes,
mas que nunca se completa, pois sempre existirdi um elemento externo constitutivo; “algo
exterior a comunidade que torna possivel a sua existéncia” (Mouffe, 1996: 95). Da mesma
forma que a identidade individual precisa demarcar uma diferenca em relagdo ao outro para se
constituir, na democracia € preciso afirmar um “nés” que necessariamente mantém de fora um
“eles”, aqueles que foram excluidos da comunidade politica. A eliminacao do conflito seria
também o fim das identidades, uma vez que a consideramos sempre como relacionais. “A
definicdo daquilo que é considerado aceitavel, desejavel, natural € inteiramente dependente
daquilo que é considerado abjeto, rejeitavel, antinatural” (Silva, 2000: 84). Segundo Mouffe,

ao contrario do pensamento liberal,

os conflitos ndo sdo encarados como perturbacdes que infelizmente
ndo podem ser eliminadas, como impedimentos empiricos que
tornam impossivel a completa realizacdo da harmonia, devido ao
fato de nunca coincidir com o nosso racional universal
(Mouffe,1996:19).

Concordamos com a autora quando afirma que o consenso € sempre um acordo

provisério e tempordrio, pois o conflito é algo inerente ao espago publico e ndo algo que deva
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ser superado. Qualquer forma de consenso sempre exclui alguém que ndo pode participar da
esfera publica, e essa divisdo € um elemento constitutivo da politica. A margem faz parte da
democracia. O conflito entre perspectivas e formas diferentes de se estar no mundo, do
embate entre “nds” e “‘eles”, € extremamente necessario para se manter a pluralidade.

A cidade € fragmentada, formada por diferentes identidades que estdo o tempo todo
entrando em conflito. Pensar na constru¢io de um espago publico diferente da concepg¢ao
liberal pode nos ajudar a trazer os conflitos presentes na vida em sociedade para serem
debatidos em publico. Ao ganharem visibilidade publica, os conflitos que vivemos hoje em
cidades grandes, como o Rio de Janeiro, expressos sobre a forma de violéncia, poderiam ser
negociados para chegar a um acordo; por mais precério que ele seja. O espacgo publico requer
que os individuos tratem os outros considerados diferentes ndo como inimigos que devam ser
eliminados e excluidos, mas, nos termos de Mouffe, como adversarios. Ao considerarmos o
‘outro’ como adversdrio, ele € tratado como alguém que tem o direito de existir e, cujas idéias
devem ser combatidas por incessantes negociacdes e ndao excluidas do debate. Pressupde-se

uma igualdade — a capacidade e o direito de falar — o que possibilita o didlogo com o ‘outro’.

Exige que, no contexto da comunidade politica, o opositor seja
considerado, ndo como um inimigo a destruir, mas um adversdrio,
cuja existéncia € legitima e tem que ser tolerada. Lutaremos contra
as suas idéias, mas ndo poremos em causa o seu direito de defendé-
las (Mouffe,1996:15).

Tratar o outro como adversério, implica entrar no dominio da politica que “busca a
criacdo da unidade num contexto de conflitos e diversidades” (Mouffe, 2005-2006: 27). E
estabelecer o conflito entre ‘nds’ e ‘eles’ de forma compativel com a democracia, levando em
conta 0os seus principais valores: a igualdade e a liberdade. Isso ndo quer dizer que os
diferentes grupos entrardo em um consenso racional e que as diferengas serdo eliminadas, mas
que conseguirdo estabelecer acordos sempre provisorios e temporarios. Essa forma de pensar
0 espaco publico valoriza a ‘relag@o ativa’ com os diferentes, pois € somente através da troca
de opinides e de visdes de mundo que ‘inter-esses’ comuns podem ser construidos.

A cidade perfeita ndo se encontra escondida num passado remoto ou num futuro
promissor, como o projeto moderno nos fez acreditar. Nao hd uma evolugdo linear da histéria
que nos conduza para um mundo melhor. “Essa cidade utépica ou a-tpica € descontinua no
tempo e no espaco, feita de fragmentos heterogéneos recolhidos das tradicoes que sdo plurais”
(Gomes, 1994:61). A cidade perfeita é a cidade habitada em nossos sonhos e fantasias, “onde
todos os passantes teriam rostos de amados, onde as ruas sdo familiares, onde a arquitetura

interna pode ser modificada quase que a vontade” (Certeau, Giard e Mayol, 1997: 207).
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Entretanto, ndo € pela imposi¢do de nossos valores e crengas que iremos construir uma cidade
mais justa e igualitdria, uma vez que esse gesto seria autoritario € violento em si mesmo.

z

Pensar em uma sociedade mais justa e igualitdria, capaz de acolher a pluralidade humana, é

(@

ndo tratar a comunidade como se fosse algo rigido, inabaldvel. O mundo publico nao
estitico e garantido a priori. E uma constru¢io que se dd através das interacdes e dos
discursos dos diferentes sujeitos na esfera publica. Transformar o nosso ideal em algo a ser
compartilhado por todos, requer abrir mao de alguns dos nossos desejos e incorporar também
os desejos dos outros, o que sé pode ocorrer se estabelecemos uma ‘relacdo ativa’ com os
diferentes.

Percebemos a dificuldade de colocar isso em pratica quando vivemos num mundo que
preza pela realizacdo dos interesses individuais e acirra a competi¢cao entre os individuos, que
precisam se preocupar, cotidianamente, com as suas questdes de sobrevivéncia. Hoje em dia,
ninguém deseja ser mais sobrecarregado de tarefas e obrigacdes, dado que as preocupacdes
com as necessidades individuais consomem grande parte da vida. Porém, a falta de interesse
pelo que é publico acaba trazendo repercussdes sobre a vida individual também. E apenas
quando algo vai mal, que nos damos conta de que estamos inseridos numa “teia de relagdes
humanas”, que dependemos um dos outros e que ndo somos tdo livres assim. E o que
Constant (1980[1819]), coloca quando escreve que os modernos sdao soberanos apenas em
aparéncia, até mesmo nos Estados mais livres. Assim, parece que o mundo ptblico atualmente
s ganha relevancia quando esbarra com os nossos interesses individuais, quando nos vemos

diretamente atingidos e obrigados a ingressar em alguma forma de participacao.
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4 A coragem para se estabelecer uma ‘relaciao ativa’ com os diferentes

4.1 A coragem e o risco como fundamentais para o mundo comum

De novo coragem e covardia se jogaram:
minha coragem, inteiramente possivel me
amedronta (Lispector, 1999b: 17).

Como vimos anteriormente, apesar de estarmos sempre com outras pessoas, temos
dificuldades em estabelecer uma ‘relac@o ativa’ com o outro. Falta, hoje em dia, um espago de
convivéncia entre as pessoas, em que se valorize o didlogo e a discussdo sobre os temas de
pauta comum. Percebemos que as pessoas se afastam dos espacos comuns da cidade alegando
0 perigo e a violéncia em que possam estar submetidas. Cada individuo procura estabelecer
um percurso na cidade, que atenda as suas necessidades de deslocamento e onde possa
esbarrar com menos pessoas estranhas. A convivéncia com individuos que pertencem a
classes ou grupos sociais diferentes, muitas vezes, gera um incomodo, um mal-estar. A
sensacdo de inseguranca afasta as pessoas das ruas, tendo como conseqii€ncia “a privatizagao
e a militarizacdo do espago publico” (Bauman, 2000). Quando esse constrangimento leva nao
ao enfrentamento da diferenca nos espacos comuns, mas ao retraimento do individuo no
espaco privado, uma nova questao se coloca: como aprender a se relacionar com os diferentes
na cidade?

Aprender a lidar com a alteridade € importante porque vivemos em um mundo que
pertence a todos que vivem aqui. Poder entrar em contato com o outro permite que o sujeito
tenha um olhar menos voltado para si mesmo e perceba que as suas acdes t€m repercussoes na
vida de outras pessoas também. A acdo de cada sujeito atua no meio provocando uma reacao
em cadeia, “a reacdo, além de ser uma resposta, € sempre uma nova acado com poder préprio
de atingir e afetar os outros” (Arendt, 2005:203). De acordo com a autora, todos nés estamos
inseridos, numa “teia” de relacdes humanas, o que torna impossivel ndo afetar ou ser afetado
pelas outras pessoas com as quais dividimos o mundo. “Os homens agem nesse mundo real e
sao condicionados por ele e exatamente por esse condicionamento toda catastrofe ocorrida e
ocorrente nesse mundo € neles refletida, co-determina-os” (Arendt, 2006:36).

As cidades contemporaneas se tornaram lugares indspitos devido a uma série de
problemas, como: violéncia, criminalidade, pobreza, desemprego, poluicdo, transito, entre
outros. Por mais que os individuos queiram se isolar no espago privado e se proteger dos
estranhos, também sao afetados pelos problemas da cidade de alguma forma. A tentativa de se

criar uma redoma, na qual as pessoas pudessem estar protegidas e isoladas de todo o mal,
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fracassa quando o “outro” que é mantido de fora reaparece e se impde, nem que seja através
da forca e da agressdo. Manter “os olhos fechados™ para os problemas comuns pode parecer,
em um primeiro momento, uma solu¢ao mais comoda e que demanda menos esfor¢o para o
individuo que procura viver a sua prépria vida, preocupado com o trabalho e com suas
questdes pessoais. Porém, ndo é porque o individuo ndo estd vendo a pobreza, ndo sofreu
nenhuma situag@o de violéncia, ou ndo precisou lidar com a precariedade e a falta de servicos
publicos, que esses problemas deixam de existir. Muitas vezes, se intensificam até chegar a
um ponto cadtico, no qual os individuos se véem também atingidos e obrigados a criar
medidas e acordos que visam soluciond-los. “Mesmo quando explicitamente ignorado e
reprimido, a volta do outro, do diferente, € inevitdvel, explodindo em conflitos, confrontos,
hostilidades, até mesmo em violéncia. O reprimido tende a voltar — reforcado e multiplicado”
(Silva, 2000:97).

A busca de entrar em um acordo com o outro parece apenas fazer sentido quando o
individuo sente que pode perder algo que é do seu interesse proprio. Se os seus direitos sdo
questionados ou postos em perigo, ele se mobiliza para discutir com o outro na finalidade de
assegura-los. Entretanto, se estiver em questio algo referente a todos ou que s6 diz respeito ao
outro, ele ndo se sente convocado a agir e a dialogar. Nesse sentido, o que mobiliza a a¢do e o
que leva o individuo a procurar o outro € o sentimento de perda e de dano. Na maior parte das
vezes € preciso que 0s seus interesses pessoais sejam afetados para que o individuo busque o
apoio da coletividade.

Podemos notar essa situacdo quando pessoas de classe alta sofrem situacdes de
violéncia e depois vao as ruas pedir ‘paz’ ou exigir das autoridades maior seguranca. Nao
adianta ler todos os dias nos jornais ou assistir na televisdo que milhares de pessoas sdo
atingidas pela violéncia urbana e em conflitos com a policia e os grupos do trafico. Muitas
vezes, € preciso que ocorra com alguém préximo, que o individuo sinta “na pele”, que tenha
medo, para resolver agir. Nessas situagcdes, eles buscam o apoio de outras pessoas que
vivenciaram ou se preocupam com a mesma questio para agirem conjuntamente. Esfor¢os sdo
somados para exigir dos representantes algum posicionamento, que criem novas politicas ou
que ponham em pratica os direitos mencionados na lei.

Quando a vida privada é posta em perigo as pessoas saem do estado de indiferenca e
passividade e procuram se unir para buscar possiveis solugcdes. Ao contrario do conforto, que
isola os individuos em seus mundos privados, sdo a falta, a dor e o incomodo que parecem
uni-los. Butler (2006) expde que a perda e a vulnerabilidade retinem todos em um té€nue ‘nds’,

pois, de certa forma, todos temos alguma no¢do do que significa haver perdido alguém. Seja
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por situacdes de violéncia, doenca ou abandono, a perda de alguém que esteve presente em
nossa vida faz com que se revele algo de n6s mesmos. Segundo a autora, o sofrimento de ter
perdido alguém que amamos e desejamos nos ensina que somos constituidos pelos lagos que
temos com 0s outros e que os nossos destinos nao podem ser totalmente separados. Essa
situacdo coloca, portanto, em questdo no¢des como independéncia e autonomia, ji que o
sofrimento nos mostra que estamos sujeitos a relacdo que construimos com os outros € que

somos, muitas vezes, impotentes.

Se sobre estas condi¢des chegard a te perder, o que meu sofrimento ndo € s6 a
perda, sendo tornar-me inescrutdvel para mim. Que sou, sem ti? Quando
perdemos alguns destes lagos que nos constituem, ndo sabemos quem somos
nem o que fazer (Butler, 2006:48).

A experiéncia de violéncia e de sofrimento pode servir como um marco para poder
pensa-la em termos de responsabilidade. Segundo Butler (2006), um marco pode servir tanto
para prevenir certo tipo de perguntas e andlises histéricas, como para produzir uma
justificagdo moral da vinganca. Pensar a acdo do outro em termos de responsabilidade implica
em contar o ocorrido ndo apenas na primeira pessoa, como aquele que sofreu a situa¢do, mas
poder, pela narrativa, incorporar outros pontos de vista e opinides, permitindo o
“descentramento” em relacdo ao “eu”. Esse movimento é dificil para o individuo, pois o
coloca diante da diferenca do outro. Para a autora, o temor de pensar o ponto de vista do outro
oculta o medo de ser capturado por ele, de encontrd-lo contagioso, e de sofrer uma perigosa
infec¢ao moral por pensar como o suposto inimigo.

Ao descentrar a narrativa da primeira pessoa, podemos colocar o ocorrido dentro de
um marco mais geral e inserir o agressor em um contexto social. Para Butler (2006), se nos
colocamos apenas como sofredores ou vitimas de uma situagdo, nos tornamos incapazes de
assumir uma responsabilizacdo coletiva por ela e de pensarmos a histéria de forma critica.
Sem duvidas, as pessoas que cometeram atos de violéncia sdo responsdveis por eles,
entretanto, suas acdes nao devem ser reduzidas a uma individualidade patoldgica ou malvada.
Assim, Butler (2006) faz uma distingdo entre a responsabilidade individual e a coletiva.
Tomar um ato de violéncia como sendo de responsabilidade coletiva requer perguntar de que
forma esses sujeitos se constituiram e em que ponto a violéncia se tornou uma opgao, talvez a
unica possivel, considerando as condicdes globais nas quais estao inseridos. Isso ndo significa
dizer que eles ndo tenham uma responsabilidade individual pelo que fizeram, entretanto, nos
permite refletir e dar também um sentido coletivo as suas agoes.

Para Arendt (2005), ninguém € totalmente autor da histéria de sua prépria vida. A

histéria, como o resultado do discurso e da acdo, revela um agente, que, entretanto, ndo é
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autor e nem produtor “alguém iniciou e dela € sujeito, na dupla acepcido da palavra, mas
ninguém € seu autor” (Arendt, 2005:197). Se nés estamos inseridos numa “teia” de relacdes
humanas, e a0 mesmo tempo, afetando e sendo afetados pelas a¢des dos outros com os quais
compartilhamos o mundo, também somos responsaveis por tudo o que acontece no espago
comum. Para Butler (2006), ndo podemos pensar a questdo da responsabilidade isoladamente,
sem considerar o outro, pois estariamos nos excluindo do lago relacional.

Segundo Critchley (2007) o individuo estd enredado no outro e a sua insercao na
politica se da pelo afeto, pois a partir de sentimentos, como a raiva e a indignagdo, que ele
inaugura uma ac¢do. A politica surgiria de uma demanda por um acordo ético, quando o sujeito
se sente convocado a agir devido a uma situagio de injustica vivida pelo outro. “E a demanda
provocada pela decisdo do outro em mim que evoca a invenc¢ao politica, que me provoca a
inventar uma norma e tomar uma decisdo” (Critchley, 1998:272). O autor critica, assim, a
idéia de um sujeito politico puramente racional, independente e autdnomo, capaz de se
comunicar claramente e de buscar um consenso na esfera publica. Para ele, hd uma
complementaridade entre ética e politica. "Se a ética sem a politica € vazia, a politica sem
ética é cega." (Critchley, 1998:277). A experiéncia ética é sempre uma atividade, mesmo
quando se trata de uma receptividade das reivindicacdes do outro sobre o sujeito. E a
experiéncia ética que possibilita uma for¢a motivacional para agir moralmente, na qual a
concepcdo de bem pode movimentar a vontade de agir. A acdo politica €, portanto, incitada
pela experiéncia ética, de responsabilidade frente ao outro, e “fundada na possibilidade de
afetamento radical pelo outro dividindo e desdobrando o eu, e que jaz no cerne da
subjetividade humana” (Critchley, 2007:119).

Butler (2006) parece concordar nesse ponto com Critchley (2007), ao afirmar que
somos interpelados moralmente pelo outro de uma maneira que nao podemos evitar e que
nem somos livres para rechacar. A demanda vem de outro lugar, as vezes, indefinivel, e nos
obriga a agir moralmente, ndo é, portanto, uma escolha racional do sujeito. “Esta concep¢do
do que é moralmente obrigatério ndo € algo que eu me imponho; ndo provem da minha
autonomia ou da minha refletividade. Vem até mim de outro lugar de improviso,
inesperadamente e de forma espontanea” (Butler, 2006:165). A acdo se constituiria a partir do
atendimento do sujeito as demandas e apelos do outro, numa tentativa de criar uma resposta.
Nao € algo que surge de uma vontade individual, mas através do sentimento de obrigacdo em
atender as interpelacdes do outro, sendo este identificavel, definido, ou ndo. “Ser interpelado é

ser, desde o comeco, privado de vontade” (Butler, 2006:175).
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Portanto, podemos considerar o agir em si mesmo como um gesto que abarca a
alteridade, na medida em que ndo parte de uma escolha individual, mas de uma obrigacdo e
que ndo surge de uma vontade individual, mas de uma responsabiliza¢do aos apelos do outro.
Uma vez em que passou por uma experiéncia ética, em que se viu afetado pelo o outro, o
individuo ndo tem como seguir a sua vida da mesma maneira, “é preciso fazer alguma coisa”.
Essa experiéncia de afetamento pelo outro que € posta em risco numa sociedade marcada pela
indiferenca e passividade em relacdo aos diferentes. Quando Arendt (2005) coloca que nao se
tem mais respeito por aquele que ndo possui uma relacdo proxima, ou quando Benjamin
(1993) se refere a um individuo solitdrio, “pobre de experiéncia”, cuja existéncia se basta a si
mesma, podemos notar uma preocupagdo dos autores em como esse individuo pode se afetar
pelos outros desconhecidos e pelo mundo ao seu redor. Principalmente, na sociedade de
consumo, que preza pelo individualismo e a realizacdo imediata de suas satisfagdes, abrir mao
da vontade individual para atender aos apelos do outro se tornou um ato escasso.

Arendt (1997) ressalta que, para participar politicamente, € necessdrio se livrar da
preocupacdo com a sua existéncia individual e se implicar nos problemas da coletividade. Por
isso, ela enfatiza a coragem como uma virtude do homem publico, ndo por causa dos perigos
que o individuo pode enfrentar, mas pelo ato de abrir mao dos seus interesses privados. O
individuo corajoso estaria preocupado em garantir a felicidade de todos, que em ultima

instancia seria o bem da comunidade.

A conotagdo de coragem, que hoje reputamos como indispensédvel ao her6i, ja
estd, de fato, presente na mera disposicdo de agir e falar, de inserir-se no
mundo e comegar uma histéria nova. E esta coragem ndo estd
necessariamente, nem principalmente associada a disposi¢do de arcar com as
conseqiiéncias; o proprio ato do homem que abandona seu esconderijo para
mostrar que €, ja denota coragem e até mesmo ousadia (Arendt, 2005:199).

A coragem na Grécia Antiga era o que diferenciava o homem livre do escravo, pois
somente aqueles que a possuiam podiam ser admitidos numa associac¢ao de finalidade politica
cujas relagdes transcendiam o companheirismo imposto pelas exigéncias da vida. Para Arendt
(2005), a liberdade esta diretamente relacionada com a participacdo na esfera politica, pois se
dedicar aos negdcios da cidade significava abrir mao da tarefa de defender a vida e a
sobrevivéncia. A autora também diferencia a relacdo na esfera publica com o convivio social.
A companhia natural, meramente social da espécie humana, pode ser vista como uma
necessidade da vida bioldgica, o que também se aplica as outras formas de vida animal, se
afastando da cultura e do artificio humano.

O contato que nds temos com as pessoas no dia-a-dia da cidade, marcado mais pelo

olhar do que pela palavra, se diferencia do encontro da esfera ptblica sugerido por Arendt.
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Para ela, o encontro com o outro deveria favorecer uma reflexdo sobre si mesmo e sobre
aquilo que temos em comum e de diferente. Viver com os outros de forma humana pressupde
a capacidade de escapar do dominio da necessidade para entrar para o dominio da politica. O
individuo, que participa da esfera publica, exerce as duas funcdes exclusivamente humanas: o
discurso e a agdo.

A acgdo, para Arendt (2005), tem duas caracteristicas importantes: a imprevisibilidade
e a irreversibilidade. A acdo possui o cardter de criar algo novo, de romper com o que estava
dado e desencadear um novo processo, sem que possamos prever € nem controlar com
seguranca as suas conseqiiéncias. “O processo de um TUnico ato pode prolongar-se,
literalmente, até o fim dos tempos, até que a propria humanidade tenha chegado ao fim”
(Arendt, 2005:245). Sendo assim, o agente ndo possui o dominio do que esta fazendo porque
as suas acdes ndao possuem um fim. Ele pode ser ‘culpado’ por algo que jamais poderia
prever, uma vez em que o sentido da acdo s6 pode ser dado pelo historiador que olha para o
processo retrospectivamente e de fora. Quem age sé vai ter nocao plena do significado da sua
acdo posteriormente, através do discurso na esfera publica. Por outro lado, hd a
“impossibilidade de se desfazer o que se fez, embora nao soubesse nem se pudesse saber o
que se fazia” (Arendt, 2005:248).

Assim, a coragem estd em agir sem que o individuo possa prever todos os
desdobramentos de seus atos e sem poder desfazé-los. A ag@o tem o carater iniciador, de por
em movimento. Pode surgir do nada, € imprevisivel e possui conseqiiéncias ilimitadas,
provocando uma reacdo em cadeia. O discurso, por sua vez, € o que confere sentido a agao. O
sujeito se revela pelo discurso e anuncia o que fez, faz e pretende fazer. Para a autora, essas
atividades sempre se ddo na companhia de outras pessoas, se ddo no espago entre os homens;
€ impossivel a vida propriamente humana em total isolamento.

Arendt (1997) coloca que a agdo, por ser livre, brota de algo totalmente diverso do
intelecto e da vontade, o que ela denominou de principio. Os principios se diferenciam da
meta porque podem ser repetidos por varias vezes, sdo inexauriveis. Distinguem-se da

vontade, pois ndo operam no interior do ‘eu’; se expiram do exterior.

O principio inspirador torna-se plenamente manifesto somente no préprio ato
realizador; e contudo, ao passo que os méritos do juizo perdem a sua validade
e o vigor da vontade imperante se exaure, no transcurso do ato que executam
em colabora¢do, o principio que o inspirou nada perde em vigor e em
validade através da execucao (Arendt,1997:199).

Para a autora, tais principios sdo: a honra ou a gléria, o amor a igualdade, o medo, a

desconfianca e o 6dio. Arendt (1997) considera esses principios como sendo universais, pois
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nao podem ser limitados a uma pessoa ou a um grupo especifico. A partir desse pensamento,
qualquer sujeito tem a capacidade de agir, situando a acdo em um plano cosmopolita e
atemporal. “Pensadores como Arendt fazem parte de uma tradi¢do, os moralistas politicos,
cujos principios cosmopolitas, amor pelas virtudes civicas, e disposi¢do para a tolerancia
politica, estdo cada vez mais distantes do imagindrio contemporaneo” (Einsenberg, 2003:
174).

Entendemos, assim, que a coragem estd situada na transformacdo dos sentimentos de
inseguranca, raiva, medo, injustica, desconfianga, que o encontro com o outro na cidade pode
proporcionar, em uma agdo. A coragem surge a partir do momento em que o sujeito se sente
interpelado pelo outro a agir, a imprimir um ato de responsabilidade diante do ‘outro’. Ao
sofrer uma experiéncia ética o individuo desestabiliza, sai de uma situa¢do de indiferenca,
conformismo para direcionar uma acao que tenha efeitos na esfera publica. O individuo cria a
coragem para se submeter aos riscos do agir: de ndo poder prever todas as repercussoes de
suas acoes e sem poder voltar atrds; de ter que lidar com a diferenca do outro, de se confrontar
com o novo, o aberto, o indetermindvel, e sem poder controlar a reverberacdo que essa
experiéncia vai ter no proprio sujeito.

Mendola parte do pressuposto que o risco € uma condi¢do da vida individual e social;
o perigo é imanente. O risco se configura como “uma interpretacdo do enfrentamento do
perigo na persecuc¢do dos objetivos” (2005:59). Entre a acdo do agente e o resultado esperado
a ser alcancado por ela existe um conjunto de fatores, de formas de irracionalidade. Ao se
arriscar, o individuo estd se responsabilizando pelos resultados de suas a¢des, mesmo por
aqueles pelos quais jamais poderia prever. Para Mendola, “sem risco ndo existe o ato de
assumir responsabilidade” (2005:62). O comportamento de risco é uma saida do precedente e
uma entrada no novo; é uma forma de experimentacao.

Segundo o autor, a sociedade contempordnea considera as situagdes de risco como
uma fuga da realidade, como uma tentativa do individuo de ndo encarar algo que vai mal, um
sinal de irresponsabilidade. O individuo se arrisca para obter prazer, uma sensacao forte, algo
que rompa com a sua rotina ou chame aten¢ao das pessoas. Como, por exemplo, a prética de
esportes radicais, o uso de drogas e a conducdo de veiculo em alta velocidade. Esse
comportamento € associado a uma busca de emocdes fortes para esquecer as obrigacdes
cotidianas. O individuo coloca a sua a vida em risco como o objetivo de uma fruicdo
individual, o que se distingue da coragem que ¢ indispensavel para agir no espago publico. Ele
se arrisca quando age publicamente, ndo para conseguir uma satisfacao privada, que apenas

lhe traga gratificacdes, mas porque foi interpelado pelo outro a agir no mundo, na tentativa de
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construir uma sociedade mais justa ou igual para todos. Neste caso, a coragem esta
desvinculada de uma vontade; toma o sentido de uma obrigacao para o individuo que age.

Concordamos com Ortega (2003) em que hd uma clara relagao entre risco e politica,
de um lado, e seguranga e despolitizacdo do outro. Entrar no campo da politica é correr risco.
E se livrar das relacdes marcadas por um forte traco identitirio e adentrar no campo da
pluralidade e da diferenca. Quando os jovens procuram se relacionar somente com aqueles
que lhes sdo semelhantes, percorrer e freqiientar espagos previsiveis e controldveis, eles estdao
evitando entrar em contato com a diferenca que constitui o espaco publico. Em busca do
conforto e da seguranca, os individuos se enclausuram no mundo privado, preferem a
convivéncia meramente social a ter que se ‘relacionar ativamente’ com os diferentes. Quando
a seguranca se torna o principal valor para o individuo, hd a desvalorizacdio da sua
participacdo e a perda de interesse pelo que vem a ser comum a todos. A coragem — como
uma virtude fundamental para 0 mundo comum — parece também estar em “vias de extincao”.

Quando todas as atencOes estdo direcionadas a vida, a esfera publica parece nado ter
mais sentido, pois ndo confere atencdo a segurancga individual, mas ao que serve ao mundo
comum. H4 uma oposi¢do clara para a Arendt entre o mundo e a vida, pois “enquanto o
primeiro remete a um reconhecimento comum, o segundo permanece circunscrito pelo espago
da subjetividade” (Correia, 2003:237). A realidade da vida depende da intensidade que ela é
experimentada, j4 o mundo depende da sua permanéncia para além da vida dos homens.
Assim, o mundo é o que existe em comum ndo apenas entre os homens com 0s quais
compartilhamos o mesmo periodo histérico, mas é o que hd em comum entre a humanidade
inteira. Independentemente do lugar que cada um ocupa dentro dele, o mundo comum ndo
pode ser construido apenas para aqueles que estdo vivos, pois € aquilo que permanece, que ja
existia antes da nossa chegada e o que sobreviverd apés a nossa morte. E o que deixamos de
heranga para aqueles que virdo depois de nds. Arendt considera a coragem como uma virtude
indispensdvel para a acdo no espaco publico, pois “ndo a vida, mas sim o mundo estd em
jogo”. (Arendt,1997: 203).

Nao se preocupar com a propria vida é tarefa dificil para o sujeito contemporaneo,
que precisa garantir a sua sobrevivéncia pelo trabalho, numa sociedade cada vez mais
competitiva € onde os recursos publicos sdo falhos. Por outro lado, o consumo e a diversao
ocupam o lugar de prioridade em seus projetos de vida. Preocupar-se com o mundo comum
demanda se libertar dos mecanismos que garantem a sua seguranca para adentrar no que €
incerto e perigoso. Na esfera publica, o individuo estabelece uma ‘relagdo ativa’ com os

diferentes, entra em conflito, dialoga e procura entrar em um acordo; precisa, portanto, estar
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aberto para o que vai resultar desse encontro. Nao ha um percurso, um caminho seguro que
pretendemos alcancar, pois “(..) em politica ndo h4d garantias. A politica deve estar aberta para
a dimensdao do ‘talvez’”. (Critchley, 1998: 272). Percebemos que essa valorizagdo pela
seguranca, “no fundo, trata-se de um medo da diferenca, do aberto e indeterminado, da

experimentacdo e de uma falta de imaginagdo” (Ortega, 2003:27).

4.2 As ‘experiéncias desestabilizadoras’ e a ‘relacao ativa’ com os diferentes

Hablo de la ciudad inmensa, realidad
diaria hecha de dos palabras: los otros,
y en cada uno de ellos hay un yo
cercenado de un nosotros, un yo a la
deriva. (Paz, 1982:43)

Ao caminhar nas ruas movimentadas, o individuo pode ser surpreendido por um gesto,
uma fala, um olhar do outro. A cidade pode proporcionar diferentes encontros e ‘experiéncias
desestabilizadoras’, nas quais o individuo sai de um estado de passividade e de indiferenca
frente ao outro e se v€ exposto, surpreendido, sem saber o que fazer. O conto “A bela e a fera
ou a ferida grande demais”, escrito por Clarice Lispector em 1977, trata de uma situacao de
encontro e conflito na cidade. A histéria € protagonizada por Carla de Souza e Santos, uma
senhora rica, bonita, que um dia, quando acabava de sair do saldo de beleza, se deparou com
um mendigo sem uma perna € com uma ferida enorme, pedindo esmola. Carla estava
acostumada a sempre andar de carro de porta a porta, com o motorista, a freqiientar casas e
bailes de pessoas ricas e ndo sabia mais o que era ficar sozinha, na rua, no meio da multidao
desconhecida. “Mas na Avenida Copacabana tudo era possivel: pessoas de toda a espécie.
Pelo menos de espécie diferente da dela” (Lispector, 1999a:97).

Ela ficou assustada com o mendigo, se sentiu “exposta aquele homem”, nio sabia
como deveria reagir a sua presenca. Imaginou o que o seu marido e as outras pessoas com as
quais convivia fariam naquela situagcdo. Ela sabia que ndo fariam nada e, entdo, perguntou ao
mendigo o quanto as pessoas costumavam dar a ele. O mendigo ficou espantado com a
indagacdo e respondeu que elas ddo o que podem e querem dar. Apds pensar em tudo o que
ela possuia, Carla resolveu dar “quase lhe pedindo desculpas” todo o dinheiro que tinha na
carteira. O homem ficou perplexo com a quantia e pensou que a senhora deveria ser uma
pessoa muito boa ou que ndo estava muito bem da cabeca, mas, mesmo assim, acabou

aceitando o dinheiro.
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Ela se encostou na parede e resolveu deliberadamente pensar. Era diferente
porque ndo tinha o habito e ela ndo sabia que pensamento era visdo e
compreensdo e que ninguém podia se intimar assim: pense! Bem. Mas
acontece que resolver era um obstaculo. Pds-se entdo a olhar para dentro de si
e realmente comecaram a acontecer. (Lispector, 1999a:98).

Esse encontro mexeu com a protagonista, fez com que ela passasse a pensar sobre a
sua vida e a do mendigo, o que eles tinham de semelhante e de diferente. Carla sempre esteve
rodeada por pessoas iguais a ela, que pertenciam a mesma classe social e que compartilhavam
de valores e interesses semelhantes, de “outros (que) ela se refletia e outros que refletiam-se
nela” (Lispector, 1999a:98). Apds se deparar com a ferida grande em carne viva do homem,
foi acometida pela diferenca do mendigo e se viu invadida por pensamentos e curiosidades

sobre ele.

Esse mendigo ja comeu caviar, bebendo champagne? Eram pensamentos
tolos porque claramente sabia que o mendigo ndo sabia inglés, nem
experimentara caviar e champagne. Mas nio pdde se impedir de ver nascer
em si mais um pensamento absurdo: ele ja fez esportes de inverno na Suiga?
Desesperou-se entdo. Desesperou-se tanto que lhe veio o pensamento feito
em duas palavras apenas: “Justi¢a Social”.

Que morram todos os ricos! Seria a soluc@o, pensou alegre. Mas — quem daria
dinheiro aos pobres? (Lispector, 1999a: 98,99).

Nessa passagem, percebemos como a personagem cria um sentido para aquele
encontro. A partir de uma curiosidade que surge pelo mendigo, ela vai percebendo como eles
vivem em realidades diferentes e como algumas coisas que ela valoriza podem parecer sem
sentido para quem passa fome. Entdo, se d4 conta da injustica social e sente que algo deve ser
feito. A situacdo deixa de estar circunscrita a relacdo entre ela e o mendigo e passa a ser
generalizada para a oposi¢do entre ricos e pobres. Ela busca uma solucdo e chega a idéia de
“matar todos os ricos”, porém, depois, reconhece que isso ndo daria conta de resolver o
problema, pois “quem daria dinheiro aos pobres?”. Como num rompante, a personagem teve
a vontade de resolver a situacdo de desconforto matando “todos os mendigos do mundo!
Somente para que ela, depois da matanca, pudesse usufruir em paz seu extraordindrio bem-
estar” (Lispector, 1999a:100).

Entretanto, Carla ndo leva isso a diante e seu pensamento logo é desviado para a festa
que iria a noite. “Como ela poderia dancar? S6 se fosse a danga macabra de mendigos”
(Lispector, 1999a:100). Como a personagem poderia continuar a sua vida apds aquele
encontro? Como continuar valorizando as suas frivolidades se existia alguém que passava
fome e dependia de uma ferida aberta, capaz de sensibilizar as pessoas e fazer com que elas

lhe dessem um dinheiro para sobreviver? Ao longo do conto, a protagonista reflete sobre o
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sentido da sua vida, o que tinha feito com os seus sonhos e desejos e como ela tinha se
transformado naquela pessoa que estava ali, parada, na rua. O encontro com a alteridade gerou
incoOmodo e angustia. O outro apareceu como algo novo que surpreende e que pde em questao
0 que se pensava anteriormente. “O encontro com o outro ¢ um problema porque sempre
coloca em xeque nossa propria identidade” (Silva, 2000:97).

Carla que estava se sentindo feliz e bela, apoés ter saido do saldo de beleza, ao se
deparar com o mendigo, passou a experimentar diversos sentimentos. Ficou assustada com a
ferida do homem, sentiu medo dele, teve vontade de mata-lo, sentiu um mal-estar por ser rica
e fingir ndo ver que existiam outras pessoas que passavam fome, se desesperou por ndo poder
fazer nada, teve raiva do mendigo que fez com que ela passasse a ver a sua vida de outra
forma, sentiu pena de si mesma por ter se conformado em ser a esposa de um homem
importante, teve a coragem de se igualar ao mendigo e, depois, de descobrir que precisava de
um destino para a sua vida, que algo deveria mudar. Percebemos nesse conto, como a relagao
com a diferenca se configura como um processo drduo e doloroso para o sujeito, pois entra em
conflito com os seus proprios preconceitos e fantasias. Esse encontro pode apontar para algo
que o préprio sujeito ndo conhecia em si mesmo, algo que preferia manter a distdncia ou
ignorar. Demonstra que a nossa identidade é fragmentada, contraditria, inconsistente,

heterogénea por mais que tentemos fixa-la e sustenta-la de forma coerente.

Nunca mais seria a mesma pessoa. Nao que jamais tivesse visto um mendigo.
Mas — mesmo este era em hora errada, como levada de um empurrdo e
derramar por isso vinho tinto em branco vestido de renda. (Lispector,
1999a:103).

Nessa ‘experiéncia desestabilizadora’ vivida pela personagem, o encontro com a
diferenga € algo ndo planejado que se deu como um “empurrdo”. O vinho entra no tecido,
mancha, por mais que se lave e se esfregue, o vestido nunca mais serd da mesma cor. Ao
contrério das relacdes cotidianas que mantemos com os diferentes na cidade, marcadas pela
indiferenca e passividade, nesse caso, o contato com a alteridade assalta o sujeito, provocando
um deslocamento subjetivo em que sdo construidas novas impressoes, idéias e sentimentos
sobre o outro e sobre nés mesmos. O encontro com a alteridade provoca o sentimento de
inseguranca no sujeito, que vem do medo de se deixar contaminar pela sua diferenca. Nao
podemos ser indiferentes a esse outro, que é contagioso, viscoso, € que penetra em nds sem
que possamos controlar. Quando nos damos conta do que aconteceu, j4 ndo somos mais os
mesmos; outro ja foi incorporado ao ‘eu’. As diferencas e os limites entre o “eu” e o “outro”

ndo sdo nitidos e nem estdveis, vao se construindo durante essa relagao.
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Carla “nunca mais seria a mesma pessoa’, pois algo daquele encontro abalou a sua
identidade, novas fronteiras com a alteridade tiveram que ser retracadas ‘“ele era
verdadeiramente ela mesma”. Através da ferida do mendigo, a personagem se deu conta de
que “tudo na sua vida, desde que havia nascido, tudo na sua vida fora macio como o pulo do
gato” (Lispector, 1999a:105), diferentemente, do homem, que vivia em uma situacdo de
pobreza e miséria. O encontro revelou para a personagem a situacdo de injustica e
desigualdade que grande parte da populacdo vive, causando espanto por ter passado grande
parte da sua vida “mergulhada no esquecimento”, num ‘“‘sono automético”. Nao podia mais
seguir a vida da mesma maneira, era 0 momento de enfrentar os seus medos e de agir, de
“cantar muito mal ou cantar muito bem” (Lispector, 1999a:105).

Em nosso dia-a-dia, criamos estratégias para nos proteger das ‘experiéncias
desestabilizadoras’, evitamos freqiientar determinadas regides da cidade desconhecidas,
procuramos estar acompanhados por um grupo de semelhantes e restringir a nossa circulagdo
aos espagos privados, conhecidos e seguros. Quando caminhamos nas ruas, tentamos ser
indiferentes diante desse outro, que ameaca e gera angustia. Como discutido por Simmel
(2005 [1903]), isso faz parte de um processo de defesa dos individuos das grandes cidades,
pois se a reagdo diante de cada estranho fosse de abalo e reflexdo eles acabariam
desintegrados psiquicamente. Ao mesmo tempo em que serve para proteger a identidade, essa
‘impermeabilidade’ aos diferentes pode impedir que haja uma comocdo frente as dificuldades
e aos problemas do outro, nos tornando, muitas vezes, insensiveis ao que esta ao nosso redor.

Baudelaire, nos seus poemas em prosa, cria uma série de situagdes e reflexdes sobre a
vida na cidade. No texto “Os olhos dos pobres”, o autor conta a histéria de um casal
apaixonado, que tinha prometido que todos os seus ‘“pensamentos seriam comuns’, € que
resolveu ir a um café novo, aberto em uma avenida que tinha acabado de ser construida. Eles
estavam apreciando a beleza do lugar e as suas inovagdes, quando perceberam que do lado de
fora havia um homem, com duas criangas muito pobres, que olhavam fixamente o café com
grande admiracdo. A familia estava deslumbrada, os “olhos do menorzinho estavam
fascinados demais para expressar algo além de uma alegria estipida e profunda”.
(Baudelaire, 2007[1866]:137). O homem de dentro do café comecou a se sentir comovido
com aquela cena, com aqueles olhos de admiracdo, e, a0 mesmo tempo, envergonhado de
estar bebendo em copos e jarras, maiores que a sua sede. A mulher, que o acompanhava,
entdo, disse: “essa gente me € insuportdvel com seus olhos arregalados! Vocé ndo poderia
pedir ao dono do café que os afastasse daqui?” (Baudelaire, 2007[1866]:137). A partir desse

momento, o homem passou a sentir 6dio da mulher, pois ela lhe pareceu “o mais belo
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exemplo da impermeabilidade feminina que se possa encontrar” ((Baudelaire,
2007[1866]:137).

Nessa historia, o encontro com aquela familia provocou reagdes diferentes no homem
e na mulher. O primeiro se sentiu comovido com os olhos da familia pobre que estava
fascinada pela beleza e inovagdo do lugar, gerando um mal-estar por estar desfrutando
daquele luxo todo enquanto existiam outras pessoas que ndao podiam estar do lado de dentro
do café. Ja a mulher preferia manter os olhos da familia longe, para ndo ter que lidar com
qualquer incomodo que eles pudessem provocar. A mulher era ‘impermedvel’, por ndo deixar
a diferenca atingi-la e em querer se proteger da alteridade. As reagdes distintas ao olhar da
familia colocaram abaixo a promessa do casal de ser um s6 em pensamento e fez com que o
homem estranhasse a sua mulher, transformando o amor em 6dio. A entrada de um elemento
estrangeiro ao casal revelou, entdo, a singularidade de cada um, surgiu um ‘espaco entre’ eles
desmascarando o ideal de que fosse possivel apagar as diferencas entre os sujeitos e
transformé-los em um sé ser.

Nesse caso, a posicdo ‘impermedvel’ da mulher aparece como uma norma no
contemporaneo em que buscamos manter o outro a distancia, sob controle, de forma que ele
ndo possa nos afetar ou atrapalhar a realizacdo de nossas vontades e interesses individuais.
Porém, por mais que tentemos nos proteger desse outro, que abala e incomoda, ao
percorremos o espaco da cidade, todos estamos suscetiveis a viver uma ‘experiéncia
desestabilizadora’, em que o individuo é acometido pela diferenga, provocando uma reflexao
sobre o seu papel no mundo e como deve agir frente aos outros. Os espacos comuns da cidade
podem proporcionar encontros inesperados com os diferentes, possibilitando que coloquemos
nossos ideais em questdo; valores sdo construidos e desconstruidos a partir dessas
experiéncias. Ao encontrarmos pessoas desconhecidas com comportamentos € sentimentos
tdo proximos aos nossos, podemos nos sentir comovidos e abalados. Ao mesmo tempo,

também podemos estranhar quando elas agem de forma que jamais poderiamos imaginar.

O apaixonado pela vida universal entra nu na multiddo como se isso lhe
parecesse como um reservatério de eletricidade. Pode-se igualmente
compard-lo a um espelho tdo imenso quanto essa multiddo, a um
caleidoscépio dotado de consciéncia, que, cada um de seus movimentos,
representa a vida multipla e o encanto cambiasse de todos os elementos da
vida. E um insacidvel do ndo-eu, que a cada instante revela e o exprime em
imagens mais vivas do que a prépria vida, sempre instdvel e fugidia
(Baudelaire, 1988[1869]: 171)

A diversidade da cidade pode, entdo, possibilitar que o individuo entre em contato

com outras formas de ser no mundo. Ela nos mostra que escolhemos um caminho, um
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percurso, mas que outros possiveis também existem. O individuo, que procura afirmar sua
identidade e se apegar a valores universais, entra em contato com uma multiplicidade de um
“insacidvel ndo-eu” capaz de revelar que a sua vida € “instavel e fugidia”. Nesse processo, o
individuo pode rever as suas escolhas, tendo que se haver com aquilo que foi deixado para
trds, com o que teve que abdicar para se tornar o que ele € hoje.

A relacdo com a alteridade carrega a marca da imprevisibilidade, que pode gerar
medo, angustia, raiva no sujeito por ser incapaz de tomar as rédeas da situacdo. Criamos
estratégias na tentativa de nos defender das repercussdes que esse encontro pode gerar. Muitas
vezes, projetamos nossos desejos € fantasias no outro, ndo nos deixando entrar em contato
com a sua diferenca radical. Assim, escolhemos as pessoas com quem convivemos e
procuramos encontrar nelas tracos que possam reforcar a nossa préopria identidade. Os jovens,
muitas vezes, consideram seus amigos como iguais a eles proprios e quando ocorre algum
desentendimento, ou seja, quando a diferenca emerge, surge um estranhamento tdo grande
deste outro que preferem manté-lo a distancia do grupo. Assim, 0s grupos se tornam cada vez
mais fechados ao que possa surpreender e causar um mal-estar. Aqueles que se distinguem,
muitas vezes, sao alvo de implicancias e de agressdes.

Os grupos, marcados por um forte trago identitdrio, criam representacdes
negativizadas sobre os outros grupos para justificar a sua ndo-relacdo e, muitas vezes,
possuem sentimentos de 6dio e raiva pelos diferentes. A acdo que acompanha esses
sentimentos € a de destruicdo e aniquilamento do outro. Nao tem discussdo e nem negocia¢ao
na tentativa de compreender ou de entrar em acordo. Estar com o diferente parece ser algo ndo
suportado, e at¢é mesmo sem sentido uma vez que ndo estariam ‘se divertindo’, mas ‘se
estranhando’.

Essa dificuldade em entrar em contato com a diferenca do outro reflete a nossa
dificuldade de se aproximar da diferenca existente em nds mesmos. Para Freud (1976[1919)),
o estranho ndo € nada novo ou alheio, € algo familiar ao sujeito que foi submetido ao recalque
e que, posteriormente, retornou. “Estranho como algo que deveria ter permanecido oculto mas
veio a luz” (Freud, 1976[1919]: 258). O estranho “veio a luz” a partir do encontro com o
outro; quando, nessa relacdo, o sujeito se depara com algo que nao sabe como abordar e que o
assusta. Freud define o estranho como “categoria do assustador que remete ao que €
conhecido, de velho e ha muito familiar” (1976[1919]: 238).

Assim, o estranho ou o estrangeiro ndo estd no outro, mas em ndés mesmos. “Quando
fugimos ou combatemos o estrangeiro, lutamos contra 0o nosso préprio inconsciente — este

‘improprio’ do nosso ‘proprio’ impossivel” (Kristeva, 1988: 201). Tentamos manter um ‘eu’
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proprio, sélido, completo, autdbnomo e racional. Entretanto, somos divididos e incompletos,
uma vez em que ha uma impossibilidade de enclausurar a nossa identidade. Estamos sempre
entrelacados no outro, pois a diferenca estd contida na nossa propria identidade. Para Butler
(2005), o sujeito € despossuido de si mesmo, pois ndo tem um total acesso de si e nem do

‘outro’. Como expde Kristeva (1988) nessa passagem sobre o encontro com o ‘outro’:

Estranha, também, a experiéncia do abismo entre mim e 0 outro que me
choca — nem mesmo o percebo, ele me anula talvez porque o nego. Diante do
estrangeiro que recuso € ao qual me identifico a0 mesmo tempo, perco os
meus limites, ndo tenho mais continente, as lembrancas da experi€ncia em
que haviam deixado cair me submergem, descontrolo-me. Multiplas sdo as
variantes do sobrenatural: todas reinteram a minha dificuldade em me colocar
em relacdo ao outro e refazem o trajeto de identificagdo-projecao que faz no
fundamento do meu acesso a autonomia. (Kristeva, 1988:196).

Koltai (1998) afirma que somente quando nos dermos conta que somos impelidos por
algo que nos € estranho, que ndo somos integrados e que € no interior do nosso proprio
aparelho psiquico que sofremos a experiéncia de lidar com o estrangeiro, € que possamos
modificar em profundidade a nossa relacdo com o ‘outro’. Para Kristeva, “por reconhecer a
nossa aflitiva estranheza, ndo sofremos dela nem desfrutaremos do lado de fora. O estranho
estd em mim, portanto, somos todos estrangeiros. Se sou estrangeiro, ndo existem
estrangeiros” (1988: 202). E porque precisamos aceitar a diferenca existente em nés mesmos,
que estd cravada na nossa constitui¢do subjetiva, que podemos lidar melhor com a diferenca
do outro. Essa formulagdo permite um deslocamento do sujeito de uma posicdo defensiva e
passiva diante do outro para uma ‘relacdo ativa’, que torna possivel o contato com a
alteridade. Ao invés de nos resguardamos, excluindo e segregando o estranho, nos tornamos
capaz de acolhé-lo, mesmo sem compreendé-lo. “A coragem de nos dizermos desintegrados
para ndo integrar os estrangeiros € muito menos persegui-los, mas para acolhé-los nessa
aflitiva estranheza que € igualmente a deles e a nossa” (Kristeva, 1988: 201).

De acordo com Young (1997), a relacdo com o outro deve levar em conta o
reconhecimento da singularidade, da diferenca existente que nos distancia e que, a0 mesmo
tempo, possibilita o reconhecimento mutuo. As pessoas possuem histérias de vida diferentes,
habitos e planos de vida distintos, o que torna impossivel uma compreensdo completa do
outro. Cada sujeito possui uma temporalidade prépria, que envolve tanto o tempo quanto o
espaco. Por causa dessa diferenca temporal, ndo podemos compreender totalmente a histdria
que o outro nos conta € nem nos colocar no seu ponto de vista. H4 sempre alguma coisa que
permanece desconhecida e que ndo pode ser compreendida, ja que ha uma diferenca estrutural

entre os sujeitos. Para a autora, a afirmativa de que € preciso se colocar no lugar do outro para
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que haja comunicagdo € falsa, pois € impossivel para uma pessoa de uma posi¢do social
adotar a perspectiva de outra, que pertence a uma posi¢do social diferente. Essa idéia torna
obscura a diferenca e a particularidade do outro. Para que haja comunicacdo € preciso existir
um espago de diferenciac@o entre as pessoas, no qual as vozes possam cruzar e atravessar as
distancias e as fronteiras entre elas.

A experiéncia de entender o outro nio deve ser a de procurar ponto em comum entre
noés, pois dessa forma nao estariamos transcendendo a nossa prépria experiéncia. Segundo
Ortega, temos “a inclinacdo a adaptarmos tudo o que se apresenta como distante e
desconhecido ao que nos € proximo ou familiar, por meio de formagdo de analogias”
(2003:27). Arendt (2002) critica essa forma de conhecimento, que pretende reduzir o
desconhecido a algo que € conhecido, pois ndo favorece a compreensao daquilo que ele possui
de dnico, de singular.

Para Young (1997), apesar da comunicacdo e o respeito moral requererem uma
identificacdo minima e algum compartilhamento, o entendimento atravessado pela diferenca é
possivel e necessario. A autora coloca que diante da impossibilidade de termos um
pensamento circunscrito sobre o ‘outro’, nos colocamos em uma posicao de abertura para
conhecé-lo. Para isso, € fundamental manter o encantamento pelo ‘outro’, uma abertura para a
novidade e o mistério, o que pressupde em ndo tratar o ‘outro’ como posse ou reduzi-lo a
objeto, mas manter a singularidade e a liberdade. O encantamento pelo ‘outro’ e pelo mundo é
o que mantém a curiosidade sempre presente. Sem esse encantamento, o desejo de conhecer
pode transformar-se em indiferenca.

Percebemos entre os jovens que, muitas vezes, falta essa curiosidade pelo que é
desconhecido ou distante. A postura de prote¢do nos grupos marcados pela similitude e o
desejo de se divertir e de consumir a diversidade da cidade dificultam o interesse por aquilo
que pode gerar um estranhamento, preferindo a repeti¢do do que ja é conhecido. Os jovens de
classe média e alta adotam uma relacdo de indiferenca diante das pessoas que pertencem a
outras classes sociais. Mantidos nos espacos privados, eles se satisfazem com uma imagem
estereotipada do outro, ndo demonstrando o desejo de se aproximar e nem de conhecé-lo
pessoalmente. Ir ao encontro dos mais pobres significa correr um risco desnecessario, pois,
aparentemente, estes ndo t€ém nada a oferecer.

Por outro lado, percebemos que ha algumas tentativas de aproximacdo dos jovens de
classe média e alta com os jovens de comunidades mais pobres, como por exemplo, quando
vao as favelas para participar de bailes funks e das quadras das escolas de samba. Segundo

Rezende (2001), a Feira de Sdo Cristévao seria um lugar de convergéncia de jovens de classe
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média e dos migrantes nordestinos de baixa renda, que oferece barracas com musica, comidas
e artigos tipicos da sua regido de origem. Entretanto, os motivos que levam e as maneiras
como vao e freqiientam os diferentes grupos a esse espaco sdo divergentes e isso dificulta a
integracdo. Entre os préprios jovens cariocas existe uma diferenciacdo entre os “verdadeiros”
apreciadores de Forrd, que iriam a feira em busca de resgatar a “autenticidade” do estilo
musical e os “mauricinhos” e as “patricinhas” que apenas seguem a moda. Os “nordestinos”
iriam a feira para relembrar a regido de origem e desfrutar de elementos de sua cultura que s@ao
esquecidos no dia-a-dia. Além de representarem pessoas de regides diferentes, “cariocas” e
“nordestinos” sdo de classes sociais distintas, o que dificulta o entrosamento entre eles. A
feira retine pessoas de diferentes grupos, mas que ndo dangcam entre si € nem freqiientam os
mesmos espacos, mantendo, assim, as divisdes sociais. Dessa maneira, muitas vezes, 0s
deslocamentos desses jovens para espagos populares se baseiam no interesse em entrar em
contato com a cultura popular, com algo do “povo”, com uma diferenca que produz um
encantamento. Porém, mesmo estando nas comunidades pobres ou em espagos comuns, como
a feira de Sao Cristévao, os jovens procuram se manter nos seus grupos de amigos, sem
interagir muito ou se misturar com as pessoas locais.

Young (1997) considera a abertura para o outro como sendo sempre uma doacao, pois
a relacdo entre quem dé e quem recebe € assimétrica. A verdadeira comunica¢do ndo espera
receber algo em troca, ndo é uma promessa de reciprocidade. Se, posteriormente, quem
recebeu resolver oferecer alguma coisa também, serd uma nova doagcdo e uma outra relagao
assimétrica se estabelecerd. Podemos relacionar essa “doacdo” apontada por Young, no
encontro com o outro, com o conceito de agdo em Arendt (2005). Para esta autora, a acdo ndo
¢ teleoldgica, ela € um fim em si mesmo. Quem age no mundo nio pode prever quais sao os
desdobramentos que a sua agdo podera ter, o que permite a espontaneidade e o potencial
criador da agdo.

A acdo, para Arendt (2005), possibilita a constru¢io do mundo e do préprio sujeito. E
através da sua acdo no mundo que o sujeito marca a sua singularidade, expressando a sua
diferenca em relagdo aos demais. Por isso, a acdo sempre ocorre entre os homens, € inter-
relacional. Nesse sentido, também podemos aproximar o conceito de “doa¢do”, ao de “ag¢do”,
uma vez em que a doagdo ndo ocorre no isolamento, se dd sempre na relacdo entre os
individuos. Na doac@o o sujeito fala de si, narra suas experi€ncias e histérias de vida,
mostrando o que lhe € singular. A narrativa sé se torna possivel quando existe uma outra

pessoa, a quem direcionamos a nossa fala, e que esta disposta a nos ouvir.



82

A partir de ‘experiéncias desestabilizadoras’, o sujeito pode se comover pelo
sofrimento do outro, se sensibilizar pelas injusti¢as sociais e se sentir interpelado pelo outro a
agir, a ingressar em uma acdo direcionada para a coletividade na qual estd inserido. Essas
experiéncias podem despertar a curiosidade pelo outro e encorajar o individuo a ir ao seu
encontro para saber mais sobre ele e estabelecer uma ‘relacio ativa’ com o diferente. Nesta
relacdo, ocorre uma troca de narrativas, em que cada sujeito fala do seu ponto de vista
singular, das suas suposi¢des e associa¢des simbodlicas. Os individuos podem entrar, assim,
em contato com a diferenca existente no outro, com aquilo que causa um estranhamento. Para
Butler (2005), a narrativa é sempre enderecada a um outro e, por isso, ndo trata apenas do
sujeito que estd falando, mas da situagdo e do outro que estd ouvindo. E no ato de narrar que o
sujeito se constitui e se afirma como singular. A cada narrativa, o sujeito pode atualizar o seu
passado e fazer o exercicio de constituicdo de si. Benjamin (1994) elabora dois conceitos que

podem nos ajudar a pensar a ‘relagdo ativa’ com os diferentes: o vestigio e a aura.

O vestigio é o aparecimento de uma proximidade por mais distante que esteja
aquilo que o deixou. A aura é o aparecimento de uma distdncia por mais
préximo que esteja aquilo que a suscita. No vestigio, apossamo-nos da coisa,
na aura, ela se apodera de nés. (Benjamim, 1994: 226)

A ‘relacdo ativa’ com o outro revela o vestigio e a aura do sujeito, pois podemos entrar
em contato com aquilo que temos em comum e de diferente. No vestigio, mundos
considerados totalmente diferentes podem ser aproximados, possibilitando o didlogo e a
narrativa. O ruido do outro pode ser reconhecido com uma linguagem (Ranciere, 1996); o
outro passa a ser visto como alguém que possui algo a dizer e que estd em uma posi¢ao de
igualdade em relagdo ao sujeito. Na aura, podemos reconhecer o espaco existente entre ‘eu’ e
o ‘outro’ e considerar a alteridade na ‘“‘sua existéncia unica, no lugar em que ela se encontra”
(Benjamin, 1993:167). A autenticidade da obra de arte, assim como a do sujeito, estd situada
na sua histéria, que “compreende ndo apenas as transformagdes que ela sofreu, com a
passagem do tempo, em sua estrutura fisica, como as relagdes de propriedade em que ela
ingressou” (Benjamin, 1993:167). “As relagdes de propriedade” podem ser entendidas como
os lagos que o sujeito estabeleceu; as suas apropriagdes do ‘outro’ feitas ao longo da vida. Se
no ‘vestigio’ possuimos controle sobre o que se passa, por se tratar de algo familiar, na ‘aura’
nos tornamos vulnerdvel ao ‘outro’ cuja diferenca se apodera de nds sem que possamos nos
defender.

A ‘relacdo ativa’ com os diferentes é importante para 0 mundo em comum porque, ao
conhecermos o posicionamento do outro, podemos relativizar o nosso ponto de vista e

compreender a realidade de forma mais abrangente. Para Arendt (2006) o mundo s6 se torna
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visivel e real a partir do momento em que as pessoas falam sobre ele e com os outros. O
entendimento do mundo nao pode ser feito por nenhuma perspectiva isolada, mas através da
pluralidade de opinides, dado que cada um de nés ocupa uma posi¢ao diferenciada no espago
e colabora de forma singular para a sua constru¢do. Para que possamos nos orientar no

dominio publico precisamos considerar outros posicionamentos € opinides.
Se alguém quiser ver e conhecer o mundo tal como ele ‘realmente’ é, s6
poderd fazé-lo se entender o mundo como algo comum a muitos, que estd
entre eles, separando-os e unindo-os, que se mostra para cada um de maneira
diferente e, por conseguinte, s6 se torna compreensivel na medida em que
muitos falam sobre ele e trocam suas opinides, suas perspectivas uns com os
outros. (Arendt, 2006:60)

Arendt denomina de “mentalidade alargada”, quando o sujeito se torna capaz de
incluir as diferentes perspectivas antes de criar um juizo. Esse é um exercicio de alteridade, no
qual o sujeito passa incluir o lugar do outro, a imaginar a outra pessoa na sua propria posi¢ao.
A imaginacdo amplia a capacidade do sujeito de se colocar em situagdes diversas, o que
demanda uma abertura para a diferenca. De acordo com a autora, a imaginacao se distingue da
fantasia por se interessar pelo “coragdao humano e pela peculiar densidade que cerca tudo o
que € real” (Arendt, 2002:53). A capacidade de imaginar tem a funcdo de orientar o sujeito

no mundo, permitindo que ele veja as coisas em suas perspectivas proprias.

(...) S6 ela (imaginag@o) coloca certa distdncia o que estd proximo demais
para que possamos ver e compreender sem tendéncias e preconceitos; e sé ela

z

permite superar os abismos que nos separam do que é remoto, para que
possamos ver e compreender tudo o que estd longe demais como se fosse
assunto nosso. (Arendt, 2002:53).

Segundo Arendt (2002), é a faculdade de imaginagdo que torna suportdvel o convivio
com o outro, uma vez que todas as pessoas sdo singulares e estranhas ao mundo comum. O
estabelecimento de uma ‘relacdo ativa’ com o outro demanda imaginacao, pois se existe uma
diferenca estrutural que impossibilita o sujeito em se colocar no lugar do outro € preciso que
ele seja capaz de imaginar como esse outro €, qual € a sua perspectiva, 0 seu posicionamento
no mundo. Para a autora, a imaginacdo é como uma “bussula interna”. “Sem esse tipo de
imaginagdo, que na verdade é compreensdo, jamais seriamos capazes de nos orientar no
mundo”. (Arendt, 2002:53).

A compreensdo ¢ uma atividade intermindvel pela qual tentamos nos “sentir em casa
no mundo” (Arendt, 2002:39). E um processo que se inicia com o nascimento e s6 termina
com a morte, no qual o sujeito aprende a lidar com a sua realidade e procura se reconciliar
com o que fez e com o que sofreu. Por sermos seres unicos, singulares, nascemos como

estranhos e assim permanecemos pelo resto da vida. O resultado da compreensdo € a
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atribuicdo de um significado para o mundo em que vivemos, € o que torna suportavel a
convivéncia com outras pessoas sempre estranhas a nés mesmos e torna possivel também que
elas nos suportem. Para Arendt (2002), compreensao e conhecimento interligam-se, mas sao
processos distintos. “A compreensdo precede e sucede o conhecimento” (Arendt, 2002:42),
ela estd na base de todo e qualquer conhecimento e o transcende, conferindo um significado
ao conhecimento.

Quando Benjamin (1993) discute a hiperatividade da modernidade, em que os
individuos estdo, o tempo todo, submetidos aos choques cotidianos aos quais precisa dar uma
resposta rapida e automdtica, também nos dar a entender que houve uma perda do espago da
imaginacdo. O tempo acelerado requer uma atividade constante do individuo, colocando-o
numa posicdo de passividade e de indiferenca frente aos acontecimentos do mundo. A
narrativa, para o autor, estd em “vias de extincdo” e sendo substituida pela rapidez e
fragmentacdo da informacao. A narrativa € a faculdade de intercambiar experié€ncias e de criar
um sentido compartilhado para o que foi vivido. Ela sempre € direcionada a um ‘outro’ que,
ao escutar uma histdria, exercita a capacidade de imaginar, de ser livre para interpretd-la
como quiser. A extin¢do da narrativa diminui a nossa capacidade de se comunicar com o
outro e de imaginar, o que, para Benjamin, teria a funcio de transformar a realidade e de lhe
atribuir novos sentidos.

A perda da narrativa e a dificuldade de imaginar comprometem a ‘relag@o ativa’ com o
diferente, no que se refere ao individuo poder refletir e criar um sentido compartilhado para o
mundo em que vive e, por outro lado, de tentar compreender o ‘outro’ em sua prépria
perspectiva, na sua singularidade. A procura dos jovens hoje em se divertir o tempo todo e a
tentativa de evitar o estranhamento na convivéncia de semelhantes e na reclusdo no espago
privado parecem estar em acordo com a falta da necessidade de compreender o mundo. Eles
evitam o esforco de imaginar o outro na sua posi¢do singular, de diferenca, e procuram
adapti-lo a partir de elementos que lhes sdo proximos e familiares. O ‘grupo de iguais’
suprime a distancia entre os sujeitos, anula a pluralidade e tem como objetivo fortalecer uma
identidade comum, de dizer o ‘que somos’. Talvez a ‘relagdo ativa’ com diferente, que parte
de um mistério e de uma curiosidade pelo ‘outro’, faca pouco sentido para individuos que
estdo confinados em seus interesses privados e sem as ferramentas necessdrias — a capacidade
de imaginar e narrar — para produzir um significado para aquilo que viveram.

Entdo, apesar dos individuos desejarem se proteger da diferenca, no espago privado e
nos seus ‘“‘grupos de iguais”, a vida na cidade pode gerar surpresas, colocando-os em contato

com a alteridade. A seguranca nunca se d4d de forma absoluta, ja que aquele que foi excluido
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do grupo de convivéncia, em algum momento, reaparece, nem que seja por experiéncias
marcadas pela violéncia e agressdo. O encontro com a alteridade pode provocar um efeito
inesperado ao individuo, expondo suas fraquezas e incertezas e deixd-lo sem saber como
reagir. Essas ‘experiéncias desestabilizadoras’ nos tiram do estado de indiferenca e
passividade diante das pessoas que encontramos no nosso dia-a-dia € mantemos uma relagao
baseada na necessidade e, nos deixam “expostos”, despertando alguns sentimentos ambiguos
e conflituosos. Como nos contos de Lispector e Baudelaire, as ‘experiéncias
desestabilizadoras’ podem fazer com que passemos a pensar no mundo a nossa volta,
revelando as situacdes de injustica e desigualdade, e a re-significar a nossa propria vida. O
individuo pode se sentir interpelado pelo ‘outro’ a agir no espaco publico e a estabelecer uma
‘relacdo ativa’ com os diferentes, em que sdo trocadas narrativas, opinides e afetos. Essa
relacdo — tdo problemdtica na sociedade atual, marcada pela garantia dos interesses
individuais e pelo desejo de protecdo da vida e dos bens pessoais — parte de uma doagdo,
cujos objetivos ndo sdo determinados ou pré-definidos, e possibilita a relativizacdo do ponto
de vista individual e uma maior compreensao do mundo, ao incluir a perspectiva do outro. A
coragem, nesse caso, pdde assumir a posi¢do privilegiada que a seguranca ocupava,
permitindo ao individuo agir e se arriscar aos perigos que o encontro com o diferente pudesse

acarretar.
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5 Conhecendo os jovens e os seus espacos

Na primeira parte desse trabalho, apresentamos como o crescimento da cidade
modificou a forma dos individuos se relacionarem entre si, uma vez em que nao possuiam
mais referéncias sobre as pessoas que estavam ao seu redor. Diante de desconhecidos, os
individuos passaram a ter um comportamento blasé, de indiferenca, marcado pelo siléncio e
pela valorizacdo do olhar. Principalmente entre os jovens, os objetos de consumo se tornaram
importantes como um meio deles se expressarem e, a0 mesmo tempo, reconhecerem aqueles
que lhes sdo semelhantes e diferentes. Houve, entdo, uma proliferagdo dos grupos de “iguais”,
no qual todos devem agir, pensar € se comportar da mesma maneira. Aquele que gera um
estranhamento no grupo deve ser mantido afastado, de forma que a sua diferenca nao possa
gerar incomodo ou afetar os outros individuos.

Percebemos também que os jovens criam um percurso na cidade baseado na sua
necessidade de circulacdo e na tentativa de encontrar pessoas consideradas como semelhantes.
Eles podem até tolerar a convivéncia com pessoas de grupos diferentes, mas ndo buscam
estabelecer uma ‘relacdo ativa’ capaz de provocar deslocamentos subjetivos e possibilitar a
constru¢cdo de uma nova visibilidade do mundo, através do didlogo e da narrativa. Na ‘relacdo
ativa’ o individuo abre mdo da seguranca do grupo de iguais e lida com o inesperado, uma vez
em que ndo pode controlar e nem prever as atitudes e reagdes do ‘outro’. O encontro com a
alteridade causa um impacto no sujeito, fazendo-o pensar sobre si préprio e sobre o mundo
em que vive. Os seus valores sdo postos em perspectiva e, através do conflito e da discussao,
sentidos comuns podem ser construidos. A auséncia de um espago onde as diferencas
existentes entre os individuos possam ser negociadas gera repercussdes na maneira como
lidamos com quem nos € desconhecido ou distante, podendo levar a intensificacdo da
violéncia, intolerancia, discriminacdo e exclusao de grupos sociais.

Percebemos, assim, que a vida na grande cidade tem produzido subjetividades
marcadas pelo individualismo e indiferenca frente ao outro e aos problemas da coletividade.
Cada individuo procura se proteger dos possiveis perigos da cidade, exercer a sua liberdade
individual e garantir os seus interesses, muitas vezes, sem considerar as repercussdes que suas
acoes podem ter para o mundo em comum. Entretanto, a tentativa de viver “cada um na sua”,
como se as suas escolhas e a sua forma de vida fossem totalmente independentes das de outras
pessoas, fracassa quando o individuo se vé€ ameacado pelo outro. Quando os seus interesses
privados ou a sua prépria vida podem ser abalados pelas atitudes de outras pessoas, o

individuo é, entdo, convocado a sair do seu estado de indiferenca.
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Muitas vezes, a partir de situacdes de violéncia e de sofrimento, o individuo passa a
pensar na cidade em que vive, nos seus problemas, nas suas relagdes de desigualdade e
injustica. Essas situacdes podem fazer com que o individuo procure se preservar da
experiéncia urbana, buscando, em solucdes privadas, a garantia de uma maior seguranca. E o
que leva, por exemplo, muitas pessoas a morarem em condominios, freqiientarem shoppings e
outros espacos, que oferecem a diversidade e os atrativos da cidade com controle,
previsibilidade e seguranca. Por outro lado, ‘experiéncias desestabilizadoras’, nas quais o
encontro com a alteridade se dd de forma inesperada, provocando abalo e questionamentos
sobre si e sobre o outro, podem fazer com que os individuos se responsabilizem também pelo
ocorrido ingressando em uma acdo voltada para a coletividade. Nesse caso, os sentimentos,
como o de raiva, injusti¢a e sofrimento, podem ser os disparadores da acdo. A coragem aqui
se torna necessdria, pois o individuo precisa deixar a seguranga da sua vida privada e do

convivio no ‘grupo de iguais’, para se arriscar, ao se relacionar ativamente com a diferenca.

Na parte empirica desse trabalho, investigamos o0s percursos que o0S jovens
estabelecem no espago urbano e como produzem e lidam com as diferencas dos outros com os
quais encontram na cidade. Buscamos perceber como os jovens significam a cidade e como
criam aproximacgdes e distancias, a partir das relacdes que estabelecem em seu cotidiano.
Através de suas narrativas, pesquisamos como eles enfrentam o desafio de conviver com a
diversidade da cidade, uma vez em que esta produz, simultaneamente, encantamento e medo,
no individuo. Diante do sentimento de inseguranga, procuramos saber quais sdo as reacoes
dos jovens, se hd uma retracdo no espaco privado ou o enfrentamento dos riscos nos espagos
comuns e de que forma eles significam as experiéncias violentas e agressivas a que estao
submetidos na cidade. Interessamo-nos também sobre os problemas da cidade apontados
pelos jovens, a maneira como eles sao afetados, as suas tentativas de compartilhar o incomodo
com as outras pessoas que convivem na cidade e a possibilidade de se responsabilizarem pelas
transformagdes do espaco onde moram e se engajarem numa acao coletiva.

Fizemos entrevistas com sete jovens, de 18 a 28 anos, trés mogas e quatro rapazes,
pertencentes a classes sociais distintas e moradores de diferentes bairros do Rio de Janeiro. A
escolha desses jovens se deu, principalmente, de acordo com os lugares em que moravam,
pois procuramos moradores de diferentes regidoes da cidade na tentativa de buscar uma maior
diversidade em seus depoimentos. Se nds acreditamos que os lugares em que os individuos

moram também sao importantes como produtores de subjetividade, é interessante observar
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como a relagc@o do individuo com a cidade se constitui a partir desses espacos que habitam e
freqlientam.

As entrevistas também foram realizadas em diferentes regides da cidade, pois a
pesquisadora priorizou ir ao encontro dos jovens nos lugares onde moram, trabalham ou
circulam, no seu dia-a-dia, com o objetivo de conhecer um pouco mais da realidade dos
entrevistados e nao fazer com que eles saissem de suas rotinas. Nesse sentido, também foram
observadas as caracteristicas do lugar onde as entrevistas foram realizadas, as pessoas que

estavam por 14 e as possiveis relacdes daquele espaco com os jovens.

Quadro 1: Perfil dos entrevistados

Nome' Idade | Escolaridade e ocupacao Bairro onde | Zona | Local da
mora entrevista
Paula 22 Artista. Formada na escola | Campo Oeste | Lagoa Rodrigo
técnica estadual de Teatro. Grande de Freitas
Isadora 24 Psicéloga. Recém-formada | Barra da | Oeste | Shopping
pela PUC-Rio. Tijuca Downtown
William 22 Cursando o 3° ano do Ensino | Maré Norte | Posto de Saide
Médio em escola ptiblica. de Ramos
Guilherme | 18 Cursando o 2° ano do Ensino | Ramos Norte | Vila  olimpica
Meédio, em escola publica. do  Complexo
do Alemao
Hélio 28 Estudante do curso de | Mangueira Norte | Posto de Satde
Educacao Fisica da UERIJ. de Ramos
Helena 18 Terminou o Ensino Médio em | Jardim Sul Na casa dela
escola particular, estd no curso | Botanico
pré-vestibular.
Bernardo | 18 Estudante do curso de | Lagoa Sul Cobal do
Medicina da UFRJ. Humaita

As entrevistas foram do tipo semi-estruturado para possibilitar que os entrevistados
contassem, de forma mais livre possivel, a sua vivéncia na cidade e para proporcionar uma
reflexdo através narrativa. Foi elaborado um roteiro® para orientar a pesquisadora nas
entrevistas, cuja ordem das perguntas foi pensada no sentido de construir um clima de
confianca e entrosamento entre o entrevistador e o entrevistado. Assim, no inicio, foram
sugeridas perguntas mais simples, sobre o deslocamento e a circulagdo na cidade e, aos
poucos, foram feitas perguntas que demandavam maior reflexao e elaboracdo. Essa ordem nao
foi seguida da mesma maneira em todas as entrevistas; variou de acordo com as respostas € o

envolvimento do entrevistado sobre determinados temas. Questdes também foram formuladas

! Os nomes utilizados nesse trabalho sdo ficticios.
2 Ver o roteiro na integra em anexo
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ao longo do encontro, com termos simples e familiares, que buscaram elucidar alguns pontos
na fala do entrevistado que nao foram bem compreendidos ou que devessem ser mais bem
explorados.

Conforme as entrevistas foram sendo feitas, o roteiro de perguntas também sofreu
modificagdes, alguns tdpicos que ndo conseguiram ser bem explorados ou se mostraram
irrelevantes foram retirados. Destacamos no roteiro alguns elementos considerados
importantes, como os percursos dos jovens na cidade, a forma que eles lidam com a violéncia
e o sentimento de inseguranga, os lugares onde convivem com pessoas de grupos sociais
diferentes, os espacgos utilizados para discutir sobre as questdes coletivas e as suas formas de
participacdo e acdo na sociedade. As perguntas foram feitas como um convite para que o
entrevistado falasse sobre o assunto, com as suas proprias palavras e com tempo para refletir;
cada entrevista durou em média uma hora.

Na andlise das entrevistas, procuramos compreender a singularidade de cada jovem, a
maneira como expde as suas vivéncias € como se posiciona criticamente. Fizemos uma
andlise profunda na tentativa de refletir amplamente sobre o tema proposto, apontando os
conflitos e as ambigiiidades de seus discursos. Entendemos que a escolha por um nimero
pequeno de entrevistados ndo pretende servir como uma amostra referente a totalidade dos
jovens da cidade do Rio de Janeiro. A finalidade dessa pesquisa ndo foi quantificar as
opinides ou as representacdes dos entrevistados para que possamos generaliza-las para toda a
populacdo jovem. A entrevista semi-estruturada foi usada como um recurso para descobrir a
variedade dos pontos de vista e, especificamente, o que fundamentam e justificam essas
perspectivas (Bauer e Gaskell, 2002). A andlise das entrevistas teve o seu enfoque na
singularidade do entrevistado, numa tentativa de explorar ao méximo as possibilidades dentro
da especificidade dos dados obtidos. Considerando que “cada individualidade € o lugar onde
atua uma pluralidade incoerente (e muitas vezes contraditérias) de suas determinagdes
relacionais” (Certeau,1994:38), buscamos trazer essa vozes antagdnicas contidas nos
discursos dos jovens.

A andlise da entrevista foi dividida em trés partes: “Os modos de circulacdo dos jovens
na cidade e os seus grupos de pertencimento”, “A violéncia urbana como uma ‘experiéncia
desestabilizadora’: como os jovens lidam com o sentimento de inseguranca no cotidiano?” e a
“A responsabilizacdo pela cidade e as suas possibilidades transformacao”.

Na primeira parte, analisamos como os jovens escolhem seus percursos pela cidade,
quem e o que eles buscam encontrar e o que poderia surpreender ou causar estranhamento.

Entendemos que a circulag@o na cidade também se configura como um espago de enunciagdo
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(Certeau, 1994), podendo revelar como o sujeito age e percebe o mundo em que vive.
Notamos as caracteristicas dos espacgos freqiientados pelos jovens, se eles sdo mais restritos
ou abertos ao encontro com pessoas de diferentes grupos sociais e de que forma se da a
interacdo entre diferentes. Buscamos entender o que leva o jovem a se aproximar ou se afastar
dos outros e as suas disposi¢cdes para estabelecer uma relacdo ‘passiva’ ou ‘ativa’ com o0s
diferentes.

Na segunda parte, investigamos como a diversidade da cidade pode ser vista como
algo negativo, que gera inseguranga e medo nos jovens. Procuramos entender como eles lidam
com esses sentimentos e de que forma estes produzem rotinas, habitos e comportamentos. Por
outro lado, no interessou saber quem era para os jovens O agressor, “o outro” capaz de
ameacar e de até destruir e se hd alguma tentativa por parte dos jovens de entender os motivos
que o levaram a cometer atos de violéncia contra eles. Nesse sentido, tentamos provocar
reflexdo e curiosidade nos jovens sobre a alteridade e perceber se hd um deslocamento do seu
proprio ponto de vista para tentar incorporar a perspectiva do outro. Por udltimo, discutimos
como o sentimento de inseguranga e medo podem provocar as reacdes de prote¢do, em busca
de garantir uma maior seguranca, ou de enfrentamento dos riscos aos quais os jovens estao
submetidos.

Na ultima parte, nos interessamos pelos espacos que os jovens possuem hoje para
tornar as suas vivéncias individuais na cidade em experi€éncias compartilhadas. Dessa
maneira, investigamos como os problemas urbanos que afetam os jovens em seu cotidiano
podem ser discutidos com outras pessoas, a fim de elaborar um sentido coletivo e/ ou
estratégias de participacdo. Buscamos entender quando a indiferenca e o desinteresse pelos
assuntos comuns podem ser transformados em uma responsabilizacdo pelo espago onde vivem
e desencadear um engajamento mais coletivo. Por outro lado, se os jovens entendem que as
mudancas na sociedade ultrapassam o poder de suas acdes, quem eles responsabilizam e de

que forma entendem que essas transformagdes possam ou ndo Ocorrer.

5.1 A circulacao dos jovens na cidade e os seus grupos de pertencimento

As primeiras perguntas feitas aos jovens foram sobre os lugares que eles freqiientavam
na cidade, as pessoas que eles encontravam por 14 e quem eles estranhariam de ver nesses
espacos. Essas questdes tinham como objetivo fazer um mapeamento dos lugares onde os

jovens circulam e, a partir de suas respostas, perceber se hd uma maior abertura a conhecer
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pessoas e lugares diferentes ou uma tentativa de se proteger nos espacos ja conhecidos.
Através das suas falas e do modo como se expressavam, fomos percebendo quais os grupos
considerados como diferentes e de que forma os jovens lidam quando ha o encontro, o
cruzamento de mundos que parecem estar tdo distantes. Diante da alteridade, que reacdes os
jovens tém? H4 alguma curiosidade pelo outro? Procuram interagir, conversar ou preferem
manter um olhar mais distante e observador? Esse encontro gera algum conflito? Traz alguma
forma de reflexao? A seguir, mostraremos como os jovens entrevistados se posicionam diante
dos diferentes e de que forma produzem a sua circulagado e percepcao da cidade.

Bernardo, morador da Lagoa, na Zona Sul do Rio de Janeiro, costuma freqiientar
somente 0s bairros vizinhos ou préximos aos da sua casa e o seu maior deslocamento € ir a
faculdade, que fica na Ilha do Fundao, na Zona Norte da cidade. Ele sempre faz esses trajetos
de carro, evitando passar por lugares perigosos, que, segundo ele, sdo os “proximos a
favelas”. Bernardo costuma ir a bares e boates com os seus amigos, que “sdo jovenzinhos,
classe média mesmo, da Zona Sul”. Nesses lugares, ele acharia estranho encontrar “alguém
punk, um cara cheio de piercing”, alguma pessoa que pertencesse, portanto, a outra
“subcultura” juvenil. Na faculdade, Bernardo teve a oportunidade de conhecer pessoas que
moram em outros lugares da cidade, mas que ndo se diferem muito dele porque “ndo é
ninguém que ndo tenha dinheiro”. Apesar de estudar numa universidade publica, o curso de
medicina é considerado extremamente elitista. Devido a grande concorréncia, somente
pessoas que tiveram uma educagio de exceléncia conseguem entrar, 0 que, na maior parte das
vezes, coincide com pessoas que puderam pagar por uma escola particular e investir na sua
formacao.

Assim sendo, os Unicos lugares que Bernardo costuma encontrar pessoas de outras
classes sociais sdo: o Maracana, quando vai assistir a algum jogo, a praia e o futebol que
costuma jogar na Lagoa. Mas como ele mesmo diz: “Ndo tem nenhuma ou quase ndo tem
interacdo ou é uma interagdo minima, sem ir além da cordialidade. Ndo passa disso, ndo é
nada mais profundo”. Bernardo entende o Rio de Janeiro como uma cidade bem fragmentada,
em que somente ‘“se mistura e mesmo assim ndo se mistura, na praia, no carnaval e no
Maracand. Mistura, ndo, eles dividem o mesmo espaco, mas sem se misturar de verdade. So
fica um do lado do outro, sem interagir um com o outro”.

Isadora mora em um condominio na Barra da Tijuca, na Zona Oeste, e trabalha no
mesmo bairro e no Recreio. Ela costuma sair para se divertir em lugares proximos a sua casa
ou, quando procura maior agitacdo, vai a boates e bares na Zona Sul. Ela diz ser bem eclética

e freqiientar lugares que tocam diversos tipos de musica: forrd, hip-hop, pagode, mas ndo
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costuma ver “o pessoal mais punk assim, grunge”. Ela somente encontra pessoas de
diferentes grupos sociais quando vai a Lapa, o que se d4 com bem menos freqiiéncia. Segundo
Isadora, “na Lapa tem gente de tudo quanto ¢ jeito”, o que ela acha interessante porque pode
encontrar jovens que freqiientam outros espacos da cidade, bares e boates “mais
alternativos”, diferentes de onde costuma ir que sdo lugares mais de “patricinhas”. Ao
mesmo tempo, ela procura entrar em lugares fechados, pois “na rua tem um clima pesado
porque tem de tudo, gente que bebe muito, se droga”. Segundo Isadora ir a Lapa “é
interessante porque vocé ndo vé isso no seu dia-a-dia”. A jovem coloca que ela possui
amigas que sdo: “mais patricinhas, amigas mais rockeiras, até tenho amigas mais diferentes.
Mas eu acho mais comum ver aqueles grupos mais isolados”. Isadora sempre faz os seus
trajetos de carro, seja ela mesma dirigindo ou de carona, e quando precisa ir a um curso, no
centro da cidade, ela pega o 6nibus do condominio.

Isadora coloca o convivio com pessoas diferentes como algo inferessante justamente
por acontecer pouco. E mesmo assim, quando ela pode desfrutar da presenca dessas outras
pessoas, procura manter-se distante, sem que a alteridade possa gerar qualquer impacto ou
reflexdo. As pessoas sao observadas como seres exoticos, que divertem o olhar por mostrarem
uma novidade, mas, por outro lado, devem ser mantidas a distancia, pois hd um medo que
algo perigoso possa ocorrer caso cheguem muito perto. E como se o outro estivesse dentro de
uma vitrine, para ser olhado, mas separado por um vidro. Parece assim, que a diferenca é
interessante desde que ela ndo se aproxime muito; € preciso manter o espacamento entre as
pessoas para que possam compartir o mesmo lugar.

Percebemos pelas suas falas que Isadora e Bernardo t€ém pouca convivéncia com
pessoas pertencentes a classes sociais e grupos distintos. Eles evitam o uso de transporte
publico, vao a bares e boates onde podem encontrar pessoas que lhes sdo semelhantes.
Notamos que ambos ressaltam a figura dos grunges e punks como aquela que causa
estranhamento. Talvez por serem jovens como eles, da mesma classe social, mas que
escolheram outro estilo de vida e elegeram simbolos e objetos para se diferenciarem, nos
quais Isadora e Bernardo ndo se véem representados.

“E engracado porque eles ndo tém nada a ver, ele usa alargador, All Stair o tempo
todo, sabe? Tatuagem, piercing no nariz, ndo sei o qué”. Nessa fala, Isadora comenta sobre o
namoro de uma amiga dela com um jovem que € punk ou grunge. Isadora descreve o
namorado pelos seus acessorios e roupas e, segundo a maneira como ele se apresenta, julga

que eles sdo totalmente diferentes. Posteriormente, Isadora comenta de uma prima que a

critica e a discrimina por considerd-la “patricinha” e vestir roupas claras, da moda,
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diferentemente dela que prefere vestir roupas mais escuras. Ao longo da entrevista, notamos
um movimento de reflexdao da jovem que, a0 mesmo tempo em que classifica os outros em
fun¢do da sua aparéncia, dizendo quem pode ou ndo ser seu amigo ou namorado, ela também
passa pelo mesmo tipo de avaliacdo, o que a incomoda. Isadora lamenta essa forma de agir,
que impede as pessoas de se conhecerem e de se relacionarem. Quando perguntamos se ela
gostaria de se reunir com jovens de diferentes grupos para discutir problemas comuns ela

respondeu:

Pois ¢, eu acho que seria muito legal porque as pessoas julgam muito pela
aparéncia, né? Sem saber, né? So porque é de outro grupo jd assume que é
contra ela. Ndo necessariamente, eu acho isso... que tanto quanto ela ndo
quer que seja rejeitada também ndo deve rejeitar os outros grupos também...
(Isadora)

Isadora comenta que depois que passou a conviver mais com esse jovem grunge ou
punks e com os amigos dele, que moram em seu condominio, descobriu que, apesar de se
vestir de forma diferente e gostar de outros tipos de musica, ele tem um “bom coragdo, de ser
gente boa, simpdtico, sabe, ele é super gente boa, ele é um amor, assim, de pessoa”. A jovem
percebeu que as diferencas entre eles nao eram tao grandes assim e que “tinham a ver”.

Bernardo coloca que a interagdo entre as pessoas € dificil de acontecer na cidade
porque existe um “medo do outro, que ndo é da mesma realidade, é medo do desconhecido”.
Esse medo se da, as vezes, por ser roubado ou de sofrer algum tipo de agressdo, mas,
principalmente, por ndo saber quais serdo as atitudes e reacdes do outro, uma vez em que nao

conhece a forma como o outro percebe e representa a realidade.

Se vocé ndo estd acostumado com um tipo de pessoa... tudo que é novo causa
surpresa, vocé ndo sabe como reagir, entdo... Se uma pessoa totalmente
diferente vier conversar com vocé, vocé ndo sabe... vocé sempre tenta ser
aceito e a outra pessoa sempre tenta ser aceita também, se vocé ndo conhece
a outra pessoa como vocé vai tentar ser aceito pela pessoa? Se vocé tenta
encontrar uma pessoa nova e vocé tenta receber uma aceitacdo, so que vocé
é diferente dela. (Bernardo)

Na entrevista, percebemos a dificuldade de Bernardo em falar sobre essa aproximacao
com os diferentes. Para as outras perguntas, ele possuia respostas rdpidas e objetivas, mas
quando ele se deparou com esse problema, seu tom de voz ficou mais baixo, suas frases mais
emboladas, demonstrando certo incomodo. Notamos, durante a sua fala, o processo de
elaboracdo e o enfrentamento de uma questdo que parece angustid-lo, e para a qual ndo
possuia uma resposta ja pronta. Bernardo expressa o seu esforco cotidiano para ser aceito
pelas pessoas com 0s quais convive e que ja possui, de certa forma, um saber de como pode

agrada-las. Entretanto, diante da alteridade, surge o sentimento de inseguranca sobre o que
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pode ser feito para ser aceito ja que ndo possui um repertorio de acdes e palavras para agradar
o outro: “serd que ela vai me aceitar? De mim e do jeito que eu sou?”. No fundo, trata-se de
um medo de ndo ser amado, de ndo atender as expectativas do outro e de ser rechagado. Ele
conclui: “se vocé ndo conhece vocé fica com medo”.

Helena ¢ da mesma classe social de Isadora e Bernardo e mora em uma casa em um
condominio no Jardim Botéanico. Ela gosta de fazer programas ao ar livre préximos a sua
casa: andar de bicicleta na lagoa, ir a praia, a cachoeira, ao clube na Urca. No dia-a-dia, tem
suas atividades todas na Zona Sul. Apesar de ndo sair tdo freqiientemente, porque tem
estudado muito para o vestibular, Helena costuma ir a bares, cinemas e festas, com os seus
amigos mais proximos e que moram perto de sua casa, assim como Isadora e Bernardo. Mas,
ao contrario dos dois, disse conviver com as amigas da sua irma que sao de diferentes grupos
e classes sociais. “Eu saio bastante com elas, sdo mais velhas, entdo, acaba ndo sendo, assim,
estranho, assim, ndo sendo nenhuma surpresa’.

Helena coloca que existem outros fatores mais importantes do que o pertencimento a
uma classe social para determinar que uma pessoa seja sua amiga ou nao. Uma das pessoas
que ela mais conversa no seu cotidiano € com a sua empregada, com quem, teoricamente, nao
possui nenhuma semelhancga, mas que lhe dd uma grande abertura para perguntar sobre a sua
vida e também se dispde a ouvir as opinides dela. Helena tem curiosidade pela vida da sua
empregada, que vive em uma realidade diferente da dela e é mae de quatro criancas,
considerando uma “oportunidade” poder conversar como ela sobre o seu relacionamento com
os filhos. Ao contrario do que acontece, por exemplo, com pessoas que sao da sua idade, da
mesma classe social, que convive diariamente no cursinho pré-vestibular, mas que possui uma
grande dificuldade em conversar. Assim sendo, a sua aproximag¢do com as pessoas se da
menos em funcdo do grupo social a qual elas pertencem e mais da disponibilidade para
estabelecer uma relacdo. “Eu ndo me aproximo mais ou me afasto mais de uma pessoa
dependendo, assim, do estilo de vida que leva, sabe? Eu acho que é mais da abertura que a
pessoa te dd, sabe?”

Percebemos, entdo, que a jovem possui uma maior abertura para se relacionar com

pessoas de diferentes classes sociais em relac@o as posicoes de Isadora e Bernardo:

Eu acho, assim, que eu sinto uma proximidade muito grande com pessoas de
classes sociais super diferentes da minha e distdncia de pessoas da mesma
classe social que eu, entendeu? Entdo, eu acho super complicado associar a
fragmentacdo, a separagdo, né, a distdncia entre as pessoas em fungdo da
classe social. (Helena)
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Em relagdo ao lugar onde moram, as pessoas com as quais ela convive ndo sio tio
variadas: “ndo vem gente ld do extremo da Zona Oeste”. Helena considera as separacoes e
fragmentacdes na cidade como sendo naturais, pois acha que “a distdncia fisica ndo tem como
ndo afetar a vida social. Acho muito mais provdvel uma pessoa que mora numa regido
[freqgiientar essa regido do que sair de ld para freqiientar outra”. Isso justificaria a sua
preferéncia por circular somente na Zona Sul. Para ela, ndo se trata de uma tentativa de
isolamento ou de auto-segregacdo: “eu ndo vejo como um erro ou uma tendéncia estranha a
ser corrigida”. Helena coloca que as divisdes da cidade aparecem nas relagdes cotidianas
como, por exemplo, na forma do chefe lidar com os seus subordinados, no tratamento do
cliente com o funciondrio que trabalha no caixa de supermercado, entre outros. Para ela, a
fragmentacdo do espago fisico ndo aparece como um problema, diferentemente, da maneira
como os individuos criam espacos sociais.

Possivelmente, Helena tem essa percepcdao ndo problemdtica da fragmentacdo do
espaco porque vive na Zona Sul onde tem facilmente acesso ao lazer e pode aproveitar os
recursos naturais, culturais e simbodlicos da cidade. Ao contrdrio, por exemplo, de Paula que
sempre morou na Zona Oeste e passou a maior parte da sua vida em Campo Grande. Paula faz
poucas coisas no seu bairro: “saio mais para programas familiares, vamos dizer assim, pra
comer, para encontrar alguém pra conversar, porque ld ndo tem nada de diversdo”. Para se
divertir, Paula vai a Lapa, que “é um lugar que vocé vé todos os estilos, ai ndo tem nem como
vocé ndo gostar de algum estilo”, para Zona Sul, Zona Norte e Baixada. Ela tem uma grande
circulagdo pela cidade devido aos lugares onde trabalha, mas, nas horas vagas, longe de

querer ficar em casa, costuma perambular com os seus amigos pelos mais diferentes espagos.

Esses amigos que eu estou agora, eu estou passeando na Lagoa, com eles, eu
também vou sair pra Lapa, pode ser de tarde ou de noite. A gente pode pegar
o bonde subir Santa Teresa, pegar o 6nibus e ir ld pra Campo Grande.
(Paula).

Paula gosta de ir a lugares que tocam ritmos bem variados: samba, funk, pagode, forrd,
e vai atrds de alguma programacdo que lhe interessa, sem se limitar a distancia geografica:
“esses dias, tinha um show de um estilo musical que a gente tava afim conhecer ld na Barra,
a gente pegou e foi”. Paula consegue “conviver bem com todos os estilos de se vestir, enfim,
estilos de pessoas diferentes”. Notamos, nessa fala, a relacdo direta que ela faz entre os
“estilos de se vestir” e “estilos de pessoas”, ressaltando, portanto, o uso de roupas e objetos
como uma forma de expressao e de identificagao do individuo a um grupo social.

A jovem sente prazer em circular pelas “subculturas”, em conhecer e interagir com

pessoas de diferentes lugares e classes sociais. O medo que Bernardo coloca de se aproximar
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de desconhecidos, e a sua inseguranca de ndo ser aceito ndo parece estar presente na fala de
Paula: “eu tenho essa mania de conversar com mendigo e de conversar com todo mundo na
rua”. Ela contou na entrevista que conversou com um “guri”, traficante de drogas, porque
queria saber os motivos que o levou a se tornar “bandido”, pois as justificativas de ser pobre e
ndo ter tido oportunidades na vida ndo pareciam ser suficientes para responder a sua
inquietacdo. Paula disse ter gostado de conversar com ele, pois percebeu que “ndo hd uma
resposta” clara para o problema e, mesmo sem concordar com a sua escolha de vida: “eu
entendi a posicdo dele”.

Percebemos, assim, que Paula investe psicolégica e economicamente em desfrutar da
diversidade da cidade e de interagir com diferentes pessoas. Mesmo sem possuir uma boa
condicdo financeira, arranja maneiras de conhecer os bairros, de passear por espagos que antes
pareciam nao lhe pertencer. A maior dificuldade que Paula aponta € o seu retorno para casa.
Segundo ela, “voltar para casa é uma odisséia”, pois precisa fazer uma viagem longa que se
torna ainda mais complicada por ndo existir um meio de “transporte decente” que lhe
proporcione a possibilidade de ir e vir quando queira. Depois das 22hs a jovem sé consegue
voltar para casa se “tiver muito dinheiro”, por isso, Paula diz: “eu ndo tenho essa liberdade
de ir e vir”.

A jovem conta vdrias histdrias que aconteceram no Onibus e no trem, pois passa
grande parte do seu dia em transito ja que leva cerca de trés horas da sua casa até o trabalho.
Nesse percurso, aprende a lidar com diversas situagdes, como um homem bébado que sentou
ao seu lado, uma menina de rua que vomitava dentro do Onibus lotado, vérias tentativas de
assaltos, pessoas escutando musica de igreja alta, brigas com desconhecidos, uma mulher
sendo espancada pelo marido, e até mesmo a interrup¢ao da viagem por causa do nascimento
de uma crianga. Paula passa por momentos divertidos, alegres, dificeis; o onibus € um lugar

onde tudo pode acontecer e, que muitas, vezes ela nao tem como escapar, para “onde correr”.

(...) sdo muitos casos, se eu for falar vou ficar até amanhd (risos). Sdo
muitos! Mas oOnibus é a pior coisa. Pior e a melhor, né? Porque eu vejo
vdrias historias, tem vdrias coisas que adoro, mas tem vdrias coisas que eu
tenho que passar que eu preferiria ndo. Eu fico balancada entre poder ver
todas as historias e me privar de viver coisas que eu ndo gosto, sabe? (Paula)

O conflito de Paula estd na tensdo entre, de um lado, poder conhecer a cidade e viver
experiéncias novas e, de outro, enfrentar os problemas de deslocamento e as situa¢des ruins,
nas quais ela ndo sabe como agir e nem tem como fugir. O outro se impde no seu caminho,
sem lhe pedir licenga, sem a sua autoriza¢do. O incomodo € vivido no espago comum por

Paula, pois ali ndo hd a escolha em poder observar as pessoas de fora, com um



97

distanciamento, sem que elas possam invadir a sua subjetividade. A diferenca é vivida ndo
como algo exotico, distante, mas sentida no seu dia-a-dia, ao ter que lidar com esse outro que
lhe constrange e demanda uma reagdo. Paula resolve esse conflito com a resposta: “eu vou
vivendo.(...)Eu ndo deixo de ir aos lugares porque eu to com medo de alguém me roubar, me
matar, fazer alguma coisa. Eu vou” .

Apesar de falar com carinho, Paula parece nio pertencer mais a Campo Grande, cuja
representacao estd vinculada a sua origem e a familia. Ela estranha os seus vizinhos ndo terem

a curiosidade de conhecer a cidade, de quererem fazer sempre a mesma coisa.

Quer dizer, eu ndo sei se é bem Rio de Janeiro, né? Porque é meio estranho
isso. Eu trabalho agora aqui, faco coisas pela Zona Sul e Centro e é um Rio
de Janeiro que as pessoas ndo conhecem. A onde em moro, especificamente,
Campo Grande é uma cidade dentro de outra cidade, né? Vocé tem que ir ld
pra vocé conhecer porque é muito louco, as pessoas tém hdbitos e conseguem
viver ali mesmo, as pessoas ndo saem dali. (Paula)

Nesse sentido, ha uma oposicao entre o Rio de Janeiro, a cidade da diversidade e da
novidade, e Campo Grande, o lugar onde tudo é sempre igual e as pessoas conhecidas. Paula
tenta compartilhar um pouco do que vive e aprende fora de Campo Grande com os seus
familiares, que ficam um pouco desconfiados e parecem nao entender muito bem os interesses
e os gostos dela. “Eu gosto muito de arrastar a minha mde e irmds pra ir as coisas, mas elas
me acham meio doidas, elas ficam meio ‘a onde vocé ta indo? A onde vocé ta me levando?’”.
Paula perambula pela cidade, cada dia estd em um lugar diferente, pois “caminhar € ter falta
de lugar. E o processo indefinido de estar ausente e 2 procura de um proprio”.
(Certeau,1994:183). Apds conhecer a diversidade do Rio de Janeiro, a jovem passou a
estranhar as pessoas € 0 espaco em que vivia anteriormente. Entretanto, mesmo nao se
sentindo mais a vontade em Campo Grande, Paula também ndo consegue se desvencilhar do
bairro onde mora, permanece atrelada a ele pela familia, pelos amigos e pela sua histdria.
Enquanto ndo consegue encontrar nenhum lugar préprio, onde ndo se sinta como uma
estrangeira, Paula continua a circular pela cidade.

A diversidade e o tamanho da cidade também encantam Hélio, que morou a vida toda
em Petropolis. Ele veio para o Rio de Janeiro, hd cinco anos, para cursar a faculdade de
Educacgdo Fisica na UERIJ. Por questdes de necessidade, Hélio morou alguns anos escondido
no alojamento da faculdade de sua irma. Quando ela se formou, foi obrigado a procurar outro
lugar para morar e se mudou para o Maracana, no bairro da sua faculdade. Um ano depois, ele

teve que entregar a casa e foi morar na Mangueira.

Mas aqui a cidade é maior, tem muito mais gente, a oportunidade de
trabalho ¢ diferente de Petropolis, aqui tem muito mais trabalho por ser
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maior. A diversdo é muito maior, tem muito mais coisa pra se fazer, tem
muito mais shows de graga, em Petropolis ndo tem isso, o que vocé quiser
fazer é tudo pago. Aqui tem muito mais oportunidade. (Hélio).

Por essa fala, notamos como Hélio entende a cidade como algo imenso, que “fem
muito”, € o espaco da diversidade, da abundancia, do excesso. O jovem fala do Rio de Janeiro
como um lugar onde as pessoas se perdem, pois “vocé pode jd ter estado em um bairro e ndo
saber que esteve”. Ele fala que, diferentemente da cidade pequena de onde veio, precisa de
pontos de referéncia para poder se deslocar pela cidade. Hélio vivencia essa diversidade da
cidade de forma intensa porque tem uma grande circulacao pelos seus espacos. Ele trabalhou
em diferentes lugares: no posto de saide em Ramos, na Vila Olimpica do Salgueiro, em um
colégio no Alto da Boa Vista.

Helio ndo costuma sair muito a noite para se divertir, porque ganha mal, tem noiva e
tem medo da violéncia, preferindo ficar em casa e se dedicar aos estudos e ao trabalho.
Quando pode, vai as praias da Zona Sul, aos museus, e ao Canecao assistir algum show. Ele
também sempre andou muito a pé para economizar o dinheiro da passagem de Onibus,
principalmente, quando morava no alojamento, pois tinha que caminhar cerca de 40 minutos
para chegar a faculdade. Hélio fala do Rio de Janeiro como o lugar que lhe possibilitou ter
uma profissdo, um maior acesso a cultura e a informacao e, também, a violéncia e a diferenca:
“Aqui vocé entrou no o6nibus é todo mundo suspeito, é todo mundo suspeito e em Petropolis
ndo tem isso ndo, é mais trangiiilo, vocé sai, sabe que tem assalto, mas ndo é como aqui que
tem pipoco a noite toda”. (Hélio).

A diversidade aparece, entdo, como um elemento positivo da cidade, ao possibilitar ao
jovem o conhecimento e o aprendizado de coisas novas, sem precisar gastar muito dinheiro.
Por outro lado, ele também aponta os elementos negativos da vida urbana: a violéncia, o
assalto, o sentimento de inseguranga, a sensacdo de que todos sdo suspeitos. Segundo Hélio,
se ndo fosse isso, a cidade seria perfeita. Mas serd que € possivel coincidir no mesmo espaco
somente qualidades? Hélio relata como a diversidade da cidade também lhe incomoda, uma
vez em que existem costumes e habitos diferentes dos seus. Ele conta a sua decepcdo de

quando foi a Lapa:

Porque as pessoas falam da Lapa, como se a rua fosse toda de ouro, né?
Tudo legal. Quando eu vi como é a Lapa, maluco, meu mundo caiu. Ai eu
falei, ndo dd. A parada é totalmente diferente, entendeu? E um mugquifo,
entre aspas. Po, e as pessoas acham aquilo ali legal. (Hélio)

Hélio ndo entende como as pessoas podem falar bem da Lapa e sair para se divertir,

em um mundo que € “totalmente diferente” do seu. Para ele, o problema é: “ndo sé da
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homossexualidade, é a questdo de pegacdo (...) de vocé ir e ficar com 10, 15 caras numa
noite, isso ndo estd no meu cotidiano”. Ele justifica esse desconforto por ser uma pessoa
religiosa, que veio de uma cidade pequena e ndo estava acostumado a ver esse tipo de

comportamento. Hélio faz questao de ressaltar que nao é preconceituoso:

Assim, pra tentar formular uma de uma forma que ndo demonstre que eu sou
preconceituoso que eu ndo sou, € assim: uma coisa Vvocé ndo estd
acostumado a ver, vocé sabe que existe mais ndo estd acostumado a ver, e de
repente vocé estd num lugar que vé isso toda hora e aquilo te choca. Caraca
eu sabia que existia, mas ndo sabia que era assim. (Hélio).

Depois dessa experiéncia, ele nunca mais voltou a Lapa, pois, para ele, ndo fazia
sentido sair para se divertir em um lugar no qual ndo ha identificacdo alguma. A diferenca,
nesse caso, nio é percebida como atraente por ser interessante, como no caso de Isadora. E
algo que choca, que gera desconforto e que, por isso, deve ser evitada. Hélio coloca que, com
o tempo morando no Rio de Janeiro, foi se acostumando mais com os hébitos dos outros
jovens, deixando, assim, de impacta-lo tanto.

Além da Lapa, a faculdade também aparece na fala de Hélio como um espaco que lhe
possibilitou encontrar pessoas de diferentes grupos sociais: “se fosse fora, jamais eu ia ter a
condigoes de trocar idéia com essas pessoas. Jamais. Porque os espacos que elas andam ndo
sdo os mesmos que eu”. Para ele, a relacdo com as pessoas de classe social alta se dd de forma
diferente na faculdade e na rua, pois enquanto na primeira ele € valorizado e respeitado pelo
esfor¢o de ter conseguido entrar para uma faculdade publica, na outra, ele é o jovem, negro,
pobre que as “patricinhas da Tijuca tém medo” e pensam que vai assaltd-las. As mesmas
pessoas que tém medo dele quando é um desconhecido, pode passar a admira-lo na faculdade
por ser um “batalhador”. Como Hélio diz: “Tudo bem, ele é pobre, ele é ndo sei o que, mas
ele tem o seu valor porque ele chegou aqui, junto comigo e ta brigando pela mesma posigcdo
que eu’”.

Hélio expressa o seu deslumbramento de quando entrou na faculdade, por poder
pertencer a “elite pensante”, um grupo seleto de pessoas que podem desenvolver um
pensamento critico da sociedade e, no seu caso, ter consciéncia e valorizar as suas origens
afro-descendentes. Ele disse ter aproveitado ao maximo a participacdo em laboratérios e
grupos de pesquisas, procurando sugar todo o conhecimento que a faculdade lhe
proporcionava.

“Vocé se sente como se fosse uma elite, mas é uma pequena parcela e, isso, na
verdade ndo quer dizer muitas coisas. A questdo do trabalho, se vocé ndo tem dinheiro ndo

quer dizer nada”.Nessa fala, percebemos ja uma decepcao de Hélio em relacao a idéia de que,
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ao cursar uma faculdade, automaticamente significaria uma ascensao social. Agora que esta
preste a se formar, ele tem percebido a dificuldade de arranjar um trabalho que reconheca o
seu esfor¢o e dedicag@o aos estudos. Assim, para fazer parte de uma elite nao adianta sé entrar
para a faculdade, mas conseguir um trabalho que lhe pague bem.

Guilherme mora em Ramos, mais precisamente na Grota, que faz parte do Complexo
do Alemao e William, no Complexo da Maré. Eles estdo cursando o Ensino Médio na escola
publica e, ao contrario do que Hélio expde sobre a universidade, o contato com pessoas de
classes e grupos sociais diferentes ndo se passa pela escola. Esses jovens saem muito pouco
de suas comunidades no dia-a-dia, pois estudam, trabalham e fazem atividades por ali ou em
bairros vizinhos. Guilherme passa a maior parte do tempo em Ramos, a ndo ser que tenha
algum evento ou seja uma data especial. Ele vai muito pouco ao cinema e foi ao teatro pela
primeira vez no ano da entrevista. William participa de projetos de duas organizagdes nao-
governamentais (ONGs) que ocorrem no posto de saide e no Morro do Timbau. Ao contrério
de Guilherme, costuma ir a programas culturais com os seus amigos e faz parte de um grupo
de teatro.

As vezes, Guilherme sai a noite para o famoso baile Funk, que tem até gente da Zona
Sul: “baile de comunidade ndo tem lei. E misica de palavrdo, é misica alta, toca misica de
igreja, as vezes, toca misica de igreja, passa filme pornd, passa filme... po, um bagulho de
louco porque tem de tudo”. Ele disse estranhar ver, no baile, jovens que as mades nao os
deixam ir porque acham a comunidade perigosa e que a policia pode entrar atirando, “¢ tipo
aquele garoto de asfalto playboyzinho? Ele é preto. Pretdo, negdo. Mais preto do que eu...
Mas ele tem mania de playboy”. Assim, dentro da prépria comunidade hd uma diferenca entre
os jovens que sdao mais ‘playboys’, que se vestem como os garotos da Zona Sul, cujas maes
tentam protegé-los e se preocupam para onde vao e com quem andam. A diferenca ndo se
passa pela cor da pele, por ser rico ou pobre, mas com quem os jovens se identificam, se
preferem eleger os simbolos e ideais da Zona Sul ou os dos moradores da comunidade.

Guilherme costuma sair sempre acompanhado de casa. Na entrevista, ele disse nunca
ter combinado de ir sozinho encontrar algum colega fora do Complexo do Alemao. William
também ressalta a importancia do seu grupo de amigos e diz encontrar o tempo todo pessoas
de diferentes grupos sociais, mas como sempre sai com 0s seus amigos ndo repara se existe ou
nao algum conflito. “O ruim que eu acho que é de vocé sair com os amigos sempre é isso,
porque vocé acaba se fechando nesse grupo e ndo fica atento ao que estd acontecendo ao seu

redor” (William). Os jovens procuram se proteger no grupo de amigos frente a qualquer
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situacdo perigosa ou constrangedora. Se por um lado, os amigos trazem seguranga, por outro,
estar no grupo ndo permite interagir e se relacionar com as pessoas de fora.

William relata que, quando era mais novo, entrava em panico sempre que tinha que
sair da Maré para ir sozinho ao centro da cidade. As vezes, ele pegava o Onibus errado, mas
ndo conseguia perguntar, para os outros passageiros, qual era o trajeto do 6nibus ou aonde
deveria descer. Segundo William: “eu ficava querendo perguntar, mas eu ndo conseguia’.
Ele ressalta, na entrevista, o medo que possuia em ir a lugares e encontrar pessoas
desconhecidas, a ponto de nem conseguir pedir uma informacao. Isso causava estranhamento
nele, pois, na comunidade, William conhece todo mundo e sabe quais os lugares onde deve ou
ndo ir.

Apesar das favelas serem consideradas lugares perigosos, e freqlientemente estarem
em confronto com a policia, Guilherme e William ndo demonstraram em suas entrevistas o
desejo de sair dali. Ao contrario, valorizaram o relacionamento com os outros moradores e
ressaltaram as suas qualidades, como o baile funk. Entretanto, por ndo terem muito acesso a
cultura e ao lazer, dentro de suas comunidades, os jovens se deslocam para shoppings
préoximos em busca de entrar em contato com os atrativos da cidade, expressos nos objetos de
consumo.

A imagem do Rio de Janeiro amplamente divulgada pelos meios de comunicagdo é
marcada pela sua riqueza e beleza natural, ocultando, assim, as regides mais pobres, com
menos recursos € mais precdrias. William e Guilherme falam nas entrevistas o tempo todo
desse conflito entre a Zona Sul e a Zona Norte, entre o mundo da fartura e o da falta (de
investimento, de atencdo, de poder publico). Segundo Guilherme, “eles se julgam mais altos
que a gente, que é de uma classe mais desfavorecida”. Para esses jovens, a cidade se
apresenta totalmente fragmentada e o lugar onde moram nao parece pertencer a mesma cidade

que a Zona Sul:

Por exemplo, quando vocé apresenta o Rio de Janeiro, vocé ndo mostra aqui,
a Zona Norte, vocé ndo mostra favela, vocé s6 apresenta as praias, no que o
Rio de Janeiro é a cidade maravilhosa, é a Zona Sul, é a cidade maravilhosa.
E ai quando vocé vem para cd, parece que é outra cidade. (William).

O Rio de Janeiro é uma coisa para uma sociedade especifica que ndo somos
nds. De uma maneira oculta eles dizem isso. Pra vocé ir ao Cristo, vocé tem
que ter dinheiro, pra vocé ir a lagoa, vocé tem que ter dinheiro, ndo é pra
vocé. De uma maneira oculta é isso. (Paula).

Além dessas divisdes entre as regides mais ricas € mais pobres da cidade, os jovens

moradores de territorios dominados pelos grupos do trafico, ainda se submetem a mais uma
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divisdo na cidade: eles ndo podem freqiientar espacos que sdo ocupados pelas fac¢des rivais,

por correrem o risco de perderem a prépria vida.

A cidade ¢ totalmente dividida, a gente querendo ou ndo. E esse é assim o
meu ponto de vista. Cara, eu ndo sei se um dia isso vai mudar. A gente sabe
que tem Zona Norte e Zona Sul. Essa dai jd é uma das divisées, e ai vem
aquela outra divisdo: Comando Vermelho, Terceiro, TCP e ADA...(...) Aqui é
CV eu ndo vou em morro de ADA, nem de Terceiro e nem de TCP, eu ndo
tenho nada a ver com isso. Eu ndo sou envolvido, nunca foi envolvido, eu ndo
uso drogas.. (Guilherme).

A partir dessas praticas espaciais, percebemos que os jovens fazem uso de forma
muito variada da cidade. Eles escolhem seus lugares de circulagdo em fun¢do das pessoas que
freqiientam esses espagos e as quais se identificam, da proximidade em relag@o a sua casa, ao
trabalho e a faculdade. Os jovens de classe média e alta tém maior possibilidade de conhecer a
cidade, entretanto, ndo possuem muita curiosidade em ir para lugares distantes da sua
realidade, seja por possuirem medo do desconhecido, da forma como poderdo ser recebidos
nesses espacos, ou simplesmente por nao encontrarem nada que lhes motive a sair dos lugares
que ja estao familiarizados e que dispdem de um grande leque de opg¢des de cultura, educagao,
trabalho, lazer, etc.

A circulac@o por alguns espacos pelos jovens mais pobres, muitas vezes, ndo ocorre
porque eles ndo t€m condi¢des de pagar pelo seu deslocamento, por medo de sairem sozinhos
ou de ndo se sentirem autorizados a freqiientd-los. Por mais que existam programas gratuitos
na Zona Sul, os jovens mais pobres nao vao, pois ndo se reconhecem naqueles espacos ou
sentem que ndo sdo bem vindos ali. A maneira pela qual sdo tratados nas ruas, como supostos
suspeitos a cometer a algum tipo de crime pelo fato de serem negros e pobres, ndo estimula a
circulagao deles pelas regidoes mais ricas da cidade.

Segundo Smith (1992), enquanto o rico expressa a sua liberdade na habilidade de
superar espagos, o pobre € aprisionado por ele. Isso se torna evidente na auséncia de meios de
“transportes decentes”, como coloca Paula, que facam a conexao entre as dreas mais ricas e
mais pobres da cidade. Como podem executivos demorarem cinqgiienta minutos para chegar a
Sao Paulo, retornando no mesmo dia para o Rio de Janeiro, enquanto as pessoas que moram
na Zona Oeste levarem até trés horas para chegar a Zona Sul da cidade? As desigualdades
sociais aumentam as distancias, fragmentam espacos. Nao oferecer meios de transportes
adequados acaba servindo para manter as posi¢des sociais existentes, dificultando o encontro
entre pessoas pertencentes a lugares e classes sociais diferentes.

Alguns jovens ignoram essa “mensagem oculta” que diz que eles devem ficar longe da

Zona Sul e de seus pontos turisticos e, mesmo com dificuldades financeiras, investem na
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possibilidade de conhecer e desfrutar da diversidade da cidade. Paula conta que passou a sair
mais de Campo Grande quando descobriu que o Rio de Janeiro todo é uma favela, pois os
problemas sociais sao os mesmos em todos os cantos, como o trafico e a violéncia. Entao, nao
adiantava ela se privar de sair, pois poderia estar exposta a uma situacao de risco em qualquer
lugar. Hélio também costuma circular por diferentes espacos da cidade. Ele, como um
‘estrangeiro’ e também por necessidade de trabalhar, ndo se preocupa tanto com as fronteiras
e os limites criados simbolicamente pelos moradores da cidade.

Para os jovens entrevistados falta uma integragdo maior na cidade e uma distribuicao
melhor dos recursos publicos para que pudesse acabar com a desigualdade entre uma regido e
outra, pois hd um investimento maior na Zona Sul, por viver a elite e ser o cartdo postal da
cidade, do que na Zona Norte. William ainda acrescenta que mudaria nao apenas a
distribuicao dos bens, mas a forma de tratar as pessoas e de implementar as politicas: Ndo so
isso, mas a forma de atuagdo até do governo, a forma de atuacdo das politicas sdo diferentes.
Eu acho que eu mudaria essa forma de diferenca de tratamento. Eu daria um tratamento
igual na cidade, de investimento. (William)

Independente do lugar onde moravam, o shopping e a Lapa foram citados por diversos
jovens. O shopping aparece na entrevista com Guilherme, que tem uma filha pequena e sua
mulher gosta de levd-la num parquinho que tem 14 para brincar. Como a comunidade onde
mora dispde de poucos espagos para as criangas brincarem, o shopping aparece como uma boa
op¢ao de lazer. J4 William costuma ir ao shopping com os seus amigos para ir ao cinema.
Paula disse que, quando estd em Campo Grande e ndo tem nada para fazer, vai passear no
shopping e fazer compras, gastar dinheiro. Isadora também deve ir com freqiiéncia ao
shopping, pois a sua entrevista foi feita 14 e ela parecia estar bem habituada com o espaco;
conhecia a disposicao das lojas e até os vendedores.

Apesar dos jovens freqiientarem shoppings localizados em bairros distintos e
direcionados para publicos especificos, esses espacos ndo costumam variar muito,
principalmente, no seu propdsito de ser um lugar de exposi¢do de mercadoria, de compras e
de opg¢des de lazer. Os shoppings aparecem como lugares seguros e como pontos de fuga do
conflito e da tensdo da cidade. Para os jovens moradores de comunidades € através dele que
podem ter acesso a diversidade, a riqueza, ao excesso da vida urbana, em oposicao aos lugares
onde moram caracterizados pela escassez e a falta. Estar no shopping significa poder sair da
monotonia da casa e do bairro, que ndo possui muitos atrativos, e poder entrar em contato

com que ha de novo nas lojas e nos cinemas. O desejo comum aos jovens de consumir a
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diversidade da cidade, sem submeter aos seus problemas e conflitos, se materializa no espago
do shopping, o que justifica o seu €xito como lugar de lazer e de diversdo.

A Lapa, que fica na Zona Centro da cidade, foi citada em muitas entrevistas e de
formas bem divergentes. Nos ultimos anos, esse bairro passou por um processo de
revitalizacdo e diversos bares e casas de shows foram abertas, atraindo muitas pessoas em
busca de diversdo. Os jovens descrevem a Lapa como o lugar da “mistura”, “que tem de
tudo”, onde podem encontrar pessoas de diferentes grupos sociais. Hélio, como vimos, nao
gosta do clima de pegacdo e da homossexualidade aflorada, 1sadora também reclama que tem
muitas pessoas que usam drogas e bebem, deixando o clima pesado. Entretanto, pelo que
pudemos perceber pelas falas, apesar da idéia da Lapa como um espago comum a todos, os
jovens parecem se fechar no grupo de iguais para se divertir e garantir a sua seguranca € nao
procuram se relacionar ativamente com os demais. Percebemos, no bairro, que hd espacos
demarcados para os diferentes grupos de jovens e um embate das relacdes de poder: de ‘nés’,
as patricinhas versus ‘eles’, os grunges e rockeiros ou entre ‘nés’, da Zona Sul versus ‘eles’,
da Zona Norte. A Lapa se constitui como um espago de encontro das “subculturas” juvenis,
mas cada grupo fica no “seu quadrado”, “na sua”, sem interagir muito.

No momento em que vivemos, existem poucos espacos de convivio com pessoas de
diferentes grupos, origens ou classes sociais. A Lapa se constitui como um espaco comum
onde os jovens podem ver pessoas com hébitos diferentes dos seus, e entrar em contato com
outras formas de se comportar e de se expressar. Por mais que ndo haja muita interacao entre
os grupos de jovens, a Lapa possibilita minimamente o contato com o outro, podendo
provocar nos individuos os sentimentos de incomodo, inseguranca ou prazer. Para alguns,
essa convivéncia com os diferentes pode ser tdo dificil de lidar que eles preferem ndo ir mais.
Assim, mesmo que seja fragmentada pelas relacdes de poder existente entre os “subgrupos”, a
Lapa pode proporcionar encontros e permitir a elaboragdo de um saber sobre o ‘outro’, nem

que seja pelo olhar a distancia.

5.2 A violéncia urbana como uma ‘experiéncia desestabilizadora’: como os jovens lidam

com o sentimento de inseguranca no cotidiano?

Quando perguntamos aos jovens se eles ja viveram alguma situagdo estranha na
cidade, que tenha mexido ou surpreendido, a maioria narrou vivéncias de assaltos e roubos.

Parece que os jovens s6 se sentem afetados ou abalados por desconhecidos, quando ocorre
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uma experiéncia traumdtica, na qual o outro se impde de forma violenta e agressiva. As
‘experiéncias desestabilizadoras’, em que a diferenca acomete o individuo, provocando uma
reflexdo sobre si mesmo e sobre o outro, parecem ocorrer predominantemente quando os
jovens passam por essas experiéncias de violéncia urbana.

Os jovens entrevistados conhecem muitas histérias de assassinatos, roubos, assaltos,
seqiiestros, que se passaram com eles mesmos, amigos ou familiares. O perambular na cidade
parece estar condicionado a essas experiéncias vividas e partilhadas com os jovens, pois
muitos deixam de freqiientar determinadas regides consideradas perigosas ou passam nessas
dreas com rapidez e atentos a qualquer um que possa ameacd-los. Quando questionados se
alguma coisa mudou na rotina deles apds esses episddios violentos, os jovens responderam
que passaram a ficar mais espertos, a ter mais cuidado com os seus pertences, com os lugares
que freqiientam e os hordrios de circulagdo. Muitos evitam andar sozinhos, recorrendo ao
grupo de amigos, pois neles se sentem mais protegidos diante de alguma situagdo
constrangedora ou ameacadora.

Sao nessas experiéncias traumaticas que a diversidade da cidade aparece como algo
negativo, que traz medo e inseguranga. A cidade que tem de tudo, que estd apta a ser
consumida pelos jovens, entra em choque com a cidade que embarreira, que limita a
circulacdo e impede a concretizagdo das vontades individuais. Como coloca Hélio, a cidade
seria perfeita se ndo fosse o sentimento de inseguranga, de que algo ruim possa ocorrer com o
individuo. A situa¢do de violéncia expde a vulnerabilidade humana, nos mostra que nao
somos tao independentes assim e que nossos desejos ndo podem se realizar por completo. Ela
nos coloca diante do ‘outro’ que tentamos evitar € nos proteger.

Os jovens contam que quando conhecem as pessoas que freqiientam os mesmos
lugares que eles e estdo acostumados a caminhar pelas ruas do bairro onde moram eles se
sentem mais seguros. Helena relata que, na Lagoa, as pessoas que vao sempre a0 mesmo
ponto ja conhecem “os caras que alugam bicicletas, os caras da dgua de coco, os caras que
ficam perto de um parque ou de outro, acabam conhecendo as pessoas”. Para ela € essa
ambientacdo que a faz se sentir em casa, deixando-a tranqiiila. Nesse caso, a prépria forma de
olhar para os outros e de aproveitar a cidade € diferente. Os jovens, quando se sentem em casa
na rua, podem andar distraidos, apreciar a paisagem, observar as pessoas, sem se preocuparem
com a sua seguranga; o que se diferencia do andar atento de quando estdo diante de lugares
desconhecidos e/ou perigosos. Helena fala que, cada vez menos, consegue andar distraida pela
cidade, pois recentemente foi assaltada em um lugar préximo de casa, onde nao imaginava

que isso pudesse acontecer:



106

E o que acontece comigo no meu bairro. Eu ando aqui jé me sentindo
completamente em casa, sabe? E ndo é s6 porque ta perto da sua casa que
vocé ta segura, entendeu? Acho que quando acontece de eu sair e ser
assaltada, acho que me liga nisso de novo, de que “ih, perai”, ndo é s
porque eu me sinto a vontade que eu to segura. (Helena).

Se sentir em casa na rua ndao € algo vivenciado exclusivamente pelos jovens que
moram em lugares com infra-estrutura e conforto. A Maré é considerada um dos territorios
que tem o maior nimero de mortalidade de jovens no Estado do Rio de Janeiro e, apesar
disso, William se sente seguro em suas ruas, pois conhece os seus espacos € moradores e sabe

identificar quando algo ruim pode ocorrer:

Quando eu estou fora da Maré eu me sinto (inseguro). E engracado porque
normalmente as pessoas quando elas entram na Maré elas se sentem, elas
acham que aquele mundo tem muita violéncia e tal. Mas eu acho que eu me
sinto seguro porque é o gue eu conheco, é um lugar que eu conheco de fato.
E eu sei que se estiver, se o clima da favela estiver estranho, vocé consegue
percebe se vocé mora ld. E ai vocé consegue se proteger de alguma forma.
Fora ndo, vocé nunca sabe o que vai acontecer (...). Mas o fato de eu
conhecer me traz seguranca.”(William)

Talvez a “favela” seja considerada um lugar perigoso por Bernardo, ndo somente pelos
conflitos e tiroteios, mas por viverem pessoas que pertencem a outros grupos sociais, cujos
cddigos ndo sdo conhecidos pelos jovens moradores do “asfalto”, que ndo sabem se estd ou
nao um clima estranho, j4 que tudo € novo para eles. A partir das falas, percebemos que o
sentimento de seguranca ou de inseguranga parece estar mais atrelado aos vinculos que os
individuos estabelecem com o espaco, com o seu conhecimento e o sentimento de
pertencimento a um lugar do que aos indices de violéncia ou de criminalidade.

Como a cidade € muito grande e ndo é possivel conhecer todos os seus espacos, a
inseguranca € um sentimento presente quando circulamos por lugares novos ou
desconhecidos. Os jovens expressam o conflito entre ndo querer se privar de ir aos lugares e
de encontrar os seus amigos, € o medo de acontecer alguma coisa com eles ou de passar por
alguma situacdo constrangedora. A fala de Paula a seguir demonstra que os citadinos ndo

estdo expostos somente a um tipo de violéncia:

Assim, uma violéncia das pessoas de te roubarem, uma violéncia verbal, vocé
vé as pessoas se xingando, se agredindo. Isso tudo também afeta de alguma
maneira. Em vdrios lugares, tem homem batendo em mulher e é muito louco.
E uma cidade insegura mesmo. (Paula)

Hélio também concorda com Paula que existem muitas formas de violéncia que sdo
produzidas por causa do estilo de vida urbano, regulado pelo consumo e pelo trabalho: “a vida

toda é estressante, o cara ndo tem tempo pra descansar, pro lazer por conta dessa questdo do
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consumismo que o cara quer ter, quer ter e ai o cara ndo consegue se divertir, ndo tem
espaco”. O individuo vive na cidade sobre constante pressdo, pois precisa se preocupar com a
sua sobrevivéncia individual e lidar com o seu desejo de consumir a variedade de objetos
expostos, cada vez mais atrativos e inovadores. Esse modo de vida exige um esfor¢o grande
do individuo no trabalho que, muitas vezes, ndo possui tempo para se divertir e estar com seus
amigos e familiares. Para Hélio, a prioridade em ganhar dinheiro para poder consumir faz
com que o individuo abra mao de outros aspectos da sua vida, que também acaba sentindo
falta. Como conseqiiéncia, os individuos descontam as suas insatisfacdoes e frustragdes em
pessoas desconhecidas, através de comportamentos agressivos. Dessa maneira, Hélio deixa
claro que ndo podemos pensar a violéncia urbana desvinculada desse quadro mais geral no
qual o individuo est4 inserido.

Para Bernardo, o perigo estd localizado nas favelas, entdo, quando ele passa por perto
delas, procura ir o mais rdpido possivel. De madrugada, ele fura todos os sinais e procura
manter uma distancia em relagdo ao carro da frente. Quando o perigo estd localizado em um
determinado espaco, o individuo pode viver a vida sem se preocupar muito com isso, € sé
tentar manter a distancia: “Eu me sinto mais seguro do que inseguro porque eu sei quando eu
estou num lugar arriscado, entdo, ndo passo muito tempo nele”. Apesar de Bernardo tentar
evitar o perigo, este se coloca, ja que “nem sempre dd. Mesmo estando na Zona Sul, em todos
os pontos tem favela. Entdo, ndo tem como vocé estar totalmente seguro”.

Essa no¢ao de que ndo tem como estar “fotalmente seguro” no Rio de Janeiro aparece
em outras falas dos jovens, mas de formas diferentes. Bernardo localiza o perigo nas favelas e
como a Zona Sul também as possui, entdo, a inseguranca também estd presente ali. Nesse
caso, poderiamos pensar que se eliminassem as favelas dessa parte da cidade, ele passaria a se
sentir seguro. Entretanto, para outros jovens, qualquer lugar pode apresentar uma situacao de

perigo ou risco para o individuo, pois essa nao se limita as favelas ou regides mais pobres:

Na Zona Oeste, por exemplo, tem a questdo da milicia, que sdo, enfim eu ndo
sei explicar ao certo o que eles sdo, mas eles expulsaram os traficantes, uma
coisa assim.(...) Al eu fico, ah, entdo, tudo bem eu vou para o centro. No
centro, qualquer lugar que eu vou tem uma pessoa pra me assaltar e na Zona
Sul, se eu for a praia, o cara vai me assaltar na praia. (Paula)

E essa questdo de inseguranga vocé ndo sabe na realidade onde é o lugar
seguro no Rio de Janeiro e se existe esse lugar seguro. Entdo, vocé tem que
botar a cara e ir. (William)

Diante de um mal, que parece estar em qualquer canto, o que fazer? Seguir a proposta

de William de “botar a cara e ir” ou tentar se proteger de situacdes violentas? O sentimento

onipresente de inseguranca motiva alguns jovens a percorrerem mais os espacos da cidade ja
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que ndo adianta se restringir a um unico local se ndo ha garantias que ele seja seguro. E o
posicionamento de Paula quando fala que o “Rio de Janeiro todo é uma favela”, e que
violéncia e trafico ja chegaram a todos os cantos. Para outros, a inseguranca estimula ainda
mais a necessidade de se proteger: “eu tenho um certo medo, entendeu? Ai eu fico com um
certo medo de andar muito sozinha, de onibus, a pé, é mais ou menos isso”. (Isadora)

Para esses jovens, a seguranca aparece como algo que possa ser comprado e adquirido
individualmente pelo sujeito. Isadora, por exemplo, vive em um condominio na Barra e anda
principalmente de carro ou de 6nibus do condominio pelo conforto e pela seguranca. Apds
roubarem o rddio de seu carro diversas vezes, ela parou de estaciond-lo na rua e passou a
pagar por um estacionamento privado. Entretanto, essa tentativa de conseguir uma protecao
total da diferenca também falha e surpreende, quando o perigo se instala em lugares

conhecidos e onde antes sO existiam pessoas consideradas iguais:

Ai roubaram o meu rddio e foi gente de dentro do condominio, do proprio
condominio.(..) eu conheco ele desde pequena, ele tem a mesma idade de
mim e ele meio que se metia em confusdo, drogado, a gente meio que achava
que era ele. (...)Eu até coloquei o condominio na justica, porque a gente
paga condominio para ter uma seguranca, mas a gente perdeu. (Isadora)

Nessa fala, percebemos como € falha a tentativa de ter uma seguranga completa, uma
vez que o ‘outro’ pode estar situado do lado de dentro dos muros e das grades. Paula coloca
que existem na cidade alguns “currais” que procuram se proteger da violéncia, ignorando o
que acontece fora dos seus dominios. H4 uma tentativa de excluir o ‘outro’, de manter-se

isolado, como se isso pudesse resolver o problema da falta de segurancga.

Ainda tem locais que sdo meio que currais, meio blocos que se defendem, que
poem grades, sabe? Campo Grande, por exemplo, Zona Sul, mesmo todo
mundo sabendo que existe trdfico de drogas, que todo mundo usa drogas ld,

29

beleza, que ¢é fechado, que supostamente é fechado, “ndo venham pra cd”,
porque todo mundo jd sabe que a violéncia jd chegou muito lindamente, em
Campo Grande também. (Paula).

Como Paula aponta os mundos ndo sao totalmente “‘fechados”, o jovem da Zona Sul,
que critica o trafico de drogas, é também o que consome drogas. H4 um cruzamento dessas
realidades, que ndo existem de forma independentes umas das outras. Hélio tem uma postura
radical ao afirmar que para ele quem “usa drogas é bandido”, pois de alguma forma estd
alimentando o trafico e a violéncia a qual ele estd submetido por morar em comunidade. Os
jovens ricos, que consomem substancias ilicitas, ndo sdo os mais afetados pelos problemas
oriundos da drogas e, por isso, agem como se as suas acdes nao tivessem repercussoes na vida

de outras pessoas:
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(...)na faculdade tem muito disso: “so dou um tapinha, ndo acontece nada e
tal”. S6 que o que ele faz, irmdos meus estdo morrendo na favela. Aquela
coisa ndo é nada. Ndo vicia, ndo tem nada. Mas com aquele traguinho que
ele dd ali, muita gente morre por causa disso. (Hélio)

Hélio e Paula criticam a postura das pessoas mais abastadas que ndao percebem que as
suas escolhas também afetam o modo de vida das outras com as quais co-habitam a cidade.
H4 uma tentativa por parte delas de se protegerem da violéncia, de tracar os lugares seguros
onde podem circular, eliminando da sua rotina o que possa lhes fazer mal aos olhos ou lhes
afetar. Ao mesmo tempo, hd uma necessidade crescente de colocar cameras, muros e grades
em suas casas, com o objetivo de dificultar aquele que se impde pela forca e pela agressao. As
saidas para os problemas da violéncia e do medo que atingem a classe média e alta sdo

medidas privatistas, pois ndo consideram a coletividade maior a que pertencemos:

Po, o cara ta vendo o lado dele, ndo ta vendo a questdo do coletivo. E dai se
o cara ndo tem casa? O importante é que eu ter a minha casa de trés
andares. Ah, e dai que os caras ndo tenham meios de condugdo adequados,
meu carro é blindado e dai? Precisa de énibus pra que? E o cara ndo vé que
a situagdo dele estd propiciando que aquilo aconteca. (Hélio)

Nessa fala, Hélio ressalta o individualismo presente na sociedade atual, no qual cada
um tenta garantir para si conforto e seguranga, nao se importando com os outros com 0s quais
dividem o espago da cidade. Paula coloca que essa situacdo acaba intensificando os conflitos
sociais, pois gera revolta naqueles que sdo excluidos. Se o Estado ndo cumpre o seu papel de
garantir seguranga a populacao, as classes média e alta pagam por esse servi¢o, porém aqueles

que estdo a margem expressam a sua indignagao através da raiva e da agressividade.

Vocé mora a onde? Ah, ndo mora no morro, entdo, vou dar na tua cara”. Ai
a pessoa: “ndo, tudo bem, eu ndo vou sair de casa!” e fica todo mundo, todo
mundo dentro de incubadoras, todo mundo se protegendo e se protegendo de
uma coisa que, sei ld, é confuso. (Paula)

Paula fala que seus amigos que moram na favela fazem questao de gritar “porque eu
moro no morro mesmo e grito mesmo”, como uma forma de responder as impressdes que as
pessoas que ndo moram 14 tém de seus moradores, como sendo mal educados, sem educagdo,
grosseiros. Ao berrarem, os jovens estdo agindo conforme o comportamento que os outros
esperam deles. Guilherme também fala muito, ao longo da sua entrevista, em como se sente
discriminado por ser morador do Complexo do Alemao: “porque, tipo assim, a gente sabe
que é morador de comunidade, a gente, querendo ou ndo, a gente é rotulado, né? De que o
jovem da comunidade se droga, que vocé fuma, que vocé cheira, que vocé é bandido, que tem

envolvimento”. Para ele, maior do que o preconceito por ser negro, € o de ser morador de
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comunidade: “Enfim, do mesmo jeito que tem negro aqui em negro na Zona Sul, mas a gente
sabe que eles sdo tratados de uma forma e a gente de outra” (Guilherme).

Hélio também demonstrou indignacdo pelo tratamento recebido por ser morador da
Mangueira; parece que a sua identidade € definida por essa tunica caracteristica, nao
interessando outros aspectos da vida dele, como ser estudante universitario ou trabalhador.
William e Hélio se referem a um depoimento do secretario de seguranca do Estado do Rio de
Janeiro que ganhou grande repercussdo por discriminar os moradores de comunidades mais

pobres:

Tem até uma fala que é “uma pessoa que morre em Copacabana é diferente
de uma pessoa que morre no Vidigal”. Ai ndo se sabe o porqué, mas parece
que o valor de uma vida varia de um lugar para outro, depende dos lugares e

ndo das pessoas (William).

Rajada na Zona Sul é uma coisa, mas rajada na Zona Norte é outra e é
verdade. Vai dar tiro ld na Zona Sul onde tem desembargador, tem juiz... é
totalmente diferente. Agora, na favela, tem tiro todo dia e ai? Ld é trangiiilo
morreu menos um, tem pessoas que morrem e o Estado nem sabe quem
morreu, o Estado nem conhece (Hélio).

Para os jovens, a policia que deveria protegé-los € a primeira a agredi-los, a
considerar todos os jovens moradores de comunidades como bandidos e drogados. Para eles,
fica evidente que a policia ndo trata da mesma forma um jovem morador da Zona Sul e o que
vive em comunidade. Alguns devem ser protegidos pelo Estado, por terem mais poder e
dinheiro, enquanto outros podem morrer, por serem pobres e ‘“favelados”. A prépria
repercussao da morte de um jovem pela policia varia dependendo da regido em que ocorreu.
Assim sendo, em um pais em que é proibida a pena de morte, alguns jovens parecem poder ou
até dever morrer por serem suspeitos de agir ilicitamente, sem passar por qualquer tipo de

investigacdo ou de julgamento:

(...) a agdo da policia ela ndo é pra proteger a vida, a populagdo, ela é pra
matar em qualquer circunstdncia e isso me deixa bastante preocupado.
Parece que na favela so existe o bandido e mesmo que seja bandido, eu acho
que ndo justifica matar. (William).

S6 que o medo era dos policiais quererem fazer uma covardia tipo dessa, de
querer agredir a gente, querer matar, querer vender a gente, que isso
acontece muito. Eu acho, eu aposto, que esses garotos que é sumido, é tudo
cara que é vendido. (Guilherme).

A policia € apontada como uma institui¢do corrupta, violenta e preconceituosa. Os
jovens contaram vdrias histérias em que policiais agrediram, extorquiram, seqiiestraram e até
venderam jovens da comunidade. Eles passam cotidianamente por situacdes humilhantes, em

que sdo revistados e interrogados por homens armados como se tivessem alguma relagdo com
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o trifico de drogas. Segundo Guilherme, “a policia que ta ld para servir e proteger, é uma
das coadjuvantes, que ta so pra destruir. Ajudar a destruir a nossa cidade".

Percebemos, assim, uma diferenca nas entrevistas de quem € visto como 0 agressor.
Os jovens moradores de comunidade sdo ameacados e t€m medo, principalmente, da policia,
enquanto os jovens de classe média e alta ttm medo dos “pobres” e dos “favelados”. Para
esses jovens, a populacdo mais pobre ndo teve uma boa escola e tém dificuldade em arrumar
emprego, entdo, acaba se envolvendo com assaltos ou entrando para o trafico de drogas. Para
Bernardo as pessoas roubam por “sobrevivéncia, ninguém faz... ninguém é mal por maldade, é
mal porque precisa”. Isadora comenta que muitas pessoas com uma condigcdo social baixa
comecam a entrar na criminalidade por “influéncia dos mais velhos”, ao vé-los roubar e
acabam seguindo o mesmo exemplo. Para a jovem isso acontece principalmente em
comunidade: “Af é mais comum se observar isso do que aquela pessoa honesta que ndo é
corrompida. Eu acho que é mais por necessidade, mas, as vezes, por influéncia, né?”. Paula
comenta que ela é pobre, onde ela mora a maioria das pessoas sdo e € uma minoria que opta
por cometer crimes. Ela acredita que tem uma questdo social, pois existe uma “falta de
oportunidade, falta de caminho, é uma sociedade mal dividida”, mas acha que apenas isso

ndo justifica a criminalidade:

Eu acho que sdo vdrias questoes porque envolve desde questoes politicas,
sociais, econdmicas, e também as opcionais. Tem pessoas que optam por
roubar, matar, e, as vezes, a pessoa tem dinheiro, tem tudo e vai roubar e
matar também. (Paula).

Helena conta que no dia em que foi assaltada por dois meninos na Lagoa e foi procurar
o policial, que lhe disse: “ah, isso ai depois ndo tem problema, que um policial pega, quebra
a perna, quebra um brago e joga na lagoa e resolve”. Helena ficou tentando discutir com o
policial, afirmando que isso ndo era o mais certo a ser feito, mas ele nao deixava ninguém
falar. O policial dizia ser um absurdo meninos sairem roubando, porque as pessoas tinham o
direito a propriedade, a integridade fisica e material. Helena tentava colocar o agressor dentro
de um contexto mais amplo, pois nao fazia sentido para ela ficar revoltada com as atitudes dos
meninos, se nunca lhes foi concedido direito algum: “Ninguém dd direito a saiide pra eles,
ninguém dd boa escola, sabe, ndo ddo direito a ter uma casa decente, né? A segurancga, isso
eles ndo tem o menor direito, né?”’. A jovem buscava criar um sentido coletivo para as acoes
deles, relacionando-as a grande desigualdade social presente na cidade e as condigdes
precdrias em que viveram por toda a vida, enquanto o policial reduzia o roubo a ma conduta

ou a falta de cardter dos agressores.
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Nesse caso, a jovem pdde sair do lugar de vitima que sofreu um roubo, e pensar a
situacdo dentro de um contexto social. Ao contrario da perspectiva do policial que usava esse
marco para justificar uma vinganga, uma retaliacdo contra os ladrdes, defendendo que eles
fossem punidos imediatamente, sem passar por qualquer forma legal de julgamento. O
policial deixou bem claro que bandidos devem morrer, contrariando, assim, o seu direito a
vida e a defesa. O “ladrao” ndo possui dignidade, ndo € visto como ser igual a ele. William é
completamente contrario a idéia defendida pelo policial, como argumenta nessa fala:

Porque, as vezes, se justifica assim: “ah, morreram ndo sei quantos
bandidos”, mas e ai? Morreu, ta entendendo? E ai vocé mata e se matar
esses bandidos fosse a solugcdo, ndo nasceria tantos outros, né? E eu fico
muito chocado com essas declaracoes, elas tém mexido muito comigo assim.
(William)

Pela fala dos jovens, percebemos que algumas pessoas parecem ter mais valor do que
outras, dependendo do lugar onde moram. Eles colocam que as mortes t€ém pesos
diferenciados, pois morrer um “bandido” € diferente de morrer um “trabalhador”, assim como
a morte de um jovem pobre tem um valor diferente da morte de um jovem rico ou, ainda, se
ele ¢ morador da favela ou do asfalto. A sociedade se mobiliza e sente diferentemente essas
perdas, pois enquanto algumas sdo altamente divulgadas e despertam a comog¢do, outras nem
se quer se tornam publicas. Como coloca Butler, “a distribui¢cdo diferencial da dor decide que
classe de sujeito merece um luto e que classe de sujeito ndo, produz e mantém certas
concepcoes excludentes de quem € normativamente humano” (2006:17). Para os habitantes
da cidade do Rio de Janeiro, o critério para considerar uma “vida vivivel e morte lamentavel”
(Butler, 2006:17) parece se dar de acordo com a classe social e o lugar de moradia. Como os
entrevistados falaram, muitas vezes, parece que Unico aspecto da vida deles que conta é o de
ser morador de “favela”, o que justifica serem agredidos e mal-tratados.

O que chamou a atenc@o de Helena foi a sua reacdo diante da situacdo, pois a fala do
policial ndo a surpreendeu, diferentemente de sua amiga, que ficou muito chocada e de
William que diz se sentir “mexido” quando escuta esse tipo de declaracdo. A jovem ficou

pensando no motivo dela nao ter se abalado com a forma tao agressiva que o policial reagiu:

E eu nao me choquei realmente. Depois que eu vi que ela se chocou muito eu
comentei com ela “Ué, mas vocé ndo vé esses filmes”, sabe? Po, cldssico,
Tropa de Elite acabou de passar, é... vocé ouve as pessoas falando, a vocé
sabe que € assim. Ai ela “ah, mas ouvir é diferente”e eu ndo achei diferente,
sabe? (Helena).

Benjamin (1993) considera o cinema como a forma de arte mais apropriada ao homem

moderno, pois ele antecipa para os individuos os choques didrios que recebem nas ruas. Nesse
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caso, a violéncia policial é tdo comentada pelo cinema e a televisdo que quando algo real
acontece, parece nao causar impacto, nao possuir efeito, uma vez em que o individuo ja teve
uma experiéncia prévia. A forma como os individuos recebem as informacdes no seu
cotidiano nao faz com que eles se afetem, pelo contrario alimentam a passividade diante dos
diferentes. Sdo somente mais alguns choques recebidos. Helena ficou pensando na sua reagdo,
pois parecia ter medo de se tornar insensivel ao que o outro diz, de ndo sentir mais indignagao
e incomodo diante de um discurso tdo violento como aquele. Ela tem a consciéncia de que
aquilo ndo pode se tornar banal, entretanto, a fala do policial ndo produziu surpresa € nem um
afetamento maior na jovem.

Paula também se preocupa com o sentimento de indiferenca diante dos problemas que
atingem outras pessoas € com a banalizacdo da violéncia. Ela reclama da falta de sensibilidade
do policial, pois quando um amigo dela foi assaltado e agredido ele ndo procurou ajuda-lo e
nem oferecer qualquer tipo de informacdo. O policial apenas disse que atendia a turistas e que
nao podia fazer nada naquele caso. Os médicos de um hospital também ndo se comoveram em
deixar uma crianga, com uma faca enterrada na cabeca, aguardando para ser atendida. Para
ela, “a violéncia estd se tornando comum dentro das pessoas o que é o pior, né? As pessoas
estdo recebendo a violéncia dentro dela e ndo estdo mais lutando contra, jd virou uma coisa
comum’ (Paula).

Helena coloca que falta uma discussdo maior na sociedade sobre a ag¢do da policia
“acho que ninguém se preocupa em discutir essa cultura de pensamento dos policiais e o
porqué que se cria uma cultura como essa, tdo violenta”. Guilherme conta que o maior
desejo dele é trabalhar com direitos humanos, pois seria uma forma de poder denunciar as
acoes da policia e modificar a realidade em que vive. Ele gostaria também de escrever um
livro sobre a sua vida, para que os jovens da Zona Sul soubessem o que € ser um morador de
comunidade, e quem sabe assim, gerar uma aproximacao entre essas realidades que parecem
tao distantes. Esses jovens falam da necessidade de tornar publico esse sofrimento, para que
outras pessoas se comovam pelo que acontece nas comunidades mais pobres e ocorra uma
responsabilizacdo coletiva por essas mortes e acdes violentas. Somente quando essas
situagdes deixarem de serem vividas como uma experiéncia privada e ganharem uma

repercussao publica, elas poderdo ser combatidas:

A esfera publica se constitui em parte pelo que pode aparecer, e a regulacao
da esfera da aparéncia € um modo de estabelecer o que se considerard como
realidade e o que ndo. Também é uma forma de estabelecer que vida pode
ficar marcada como vida e que morte contard como morte. (Butler, 2006: 23).
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A violéncia e a sua banaliza¢io parecem provocar medo e incomodo, respectivamente,
nos jovens que buscam resistir € ndo se conformar com essa situacdo. Notamos que 0s jovens
de comunidade enfrentam um medo concreto no seu dia-a-dia, pois estdo habituados a verem
homens armados, a serem discriminados e agredidos por policiais (que pensam que eles sdo
bandidos ou que estdo envolvidos com o trifico) e a terem que ficar no meio de tiroteios. A
morte parece estar mais proxima desses jovens que tem conhecimento de alguém préximo que
morreu baleado, seja por policiais ou pelos “bandidos”. Apesar disso, eles procuram seguir a
vida, estudar, trabalhar, ter uma rotina de enfrentamento do medo e do perigo para que
possam sobreviver. No caso deles, € preciso “botar a cara e ir” até mesmo porque essa € a
unica forma que eles véem de poder mudar de vida, de ascenderem socialmente. Ao contrario
de alguns jovens da Zona Sul ou da Barra da Tijuca que estdo muito menos expostos a
violéncia, os jovens moradores de comunidades, na maior parte das vezes, ndo adotam uma
postura defensiva diante do sentimento de inseguranca.

A violéncia urbana é um dos principais problemas da cidade apontados pelos jovens.
Para os jovens de classe média e alta € somente por meio de noticias de tiroteios, de assaltos e
roubos que eles entram em contato com a realidade dos jovens moradores de comunidade.
Assim, eles criam uma imagem negativa da populacio de baixa renda, atrelando-a
diretamente a criminalidade, sem que possa se envolver também pelos problemas enfrentados
por ela. De acordo com os relatos, as experiéncias de violéncia urbana tiveram um impacto na
hora, causando medo e o sentimento de impoténcia, porém nao foram suficientes para
desencadear uma acgdo coletiva de enfrentamento nesses jovens. Depois delas os jovens
buscaram se proteger mais individualmente, mudaram a sua rotina e os seus hdbitos, na

tentativa de ndo passar outra vez por aquele tipo de situagdo.

5.3 A responsabilizacao pela cidade e as suas possibilidades transformacao

Além da violéncia, os jovens apontaram outros problemas da cidade. Paula criticou
muito a precariedade do sistema de sadde, pois ja precisou ser atendida de emergéncia e ndo
havia médicos. “A gente vai no hospital a gente é tdo maltratado, é tdo menor, é tdo “olha,
como vocés sdo fudidos por precisarem do SUS”. Paula também coloca que para ocorrer uma
melhoria dos hospitais seria necessdrio fazer uma grande reforma na infra-estrutura e existir
pessoas interessadas em compreender quais sdo os outros problemas para tentar soluciona-los.

Ela diz que ninguém vai at¢é Campo Grande procurar se informar sobre o que os moradores
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estdo precisando e que, por isso, eles também deveriam pressionar para conseguir maior

atencao, mas ndo € o que acontece:

As pessoas entendem que essa é a realidade delas, que elas sdo pobres,
moram ld e que a realidade é essa e que elas tém que aceitar, esperar um dia
inteiro para conseguir um atendimento e talvez ndo conseguir,
provavelmente ndo conseguir. Entdo, eu acho que para mudar deveria ter
uma mobilizacdo geral tanto das pessoas que querem quanto das pessoas que
estdo ld e que fosse uma coisa reciproca, né, de verdade, que isso
acontecesse. (Paula)

Para Paula, falta uma “mobilizacdo geral”, uma pressdo da sociedade para que as
transformagdes necessdrias possam de fato ocorrer. As pessoas, para ela, se acomodam em
viver sob péssimas condi¢des e ndo lutam para conseguir algo melhor, que inclusive seja um
direito garantido pela lei. H4 uma passividade queixosa; as pessoas reclamam da situacao dos
hospitais publicos, mas ndo imprimem uma a¢do capaz de provocar mudancas. William
coloca que as pessoas ndo participam tanto porque ndao possuem tempo, pois precisam
trabalhar e viver a vida delas. Isadora também fala que a correria do dia-a-dia dificulta o
envolvimento com as questdes coletivas e todo mundo transfere para o outro a

responsabilidade de agir para melhorar a cidade:

A vida no Rio de Janeiro é muito corrida, é tudo para ontem, né? Entdo,
acho isso torna as coisas mais dificeis, por isso, que eu também, porque tem
que ser tudo para agora, entdo, as pessoas estdo muito imediatistas, né? Eu
acho que tem essa cobranga de tudo. Entdo, tipo, eu acho que acaba
deixando para depois assim, o outro, o que a gente pode fazer para melhorar
a cidade... (Isadora).

Isadora também fala sobre o sistema de satide, mas para ela a educacdo € o principal
problema da cidade: “Escola, que é uma coisa horrivel, ndo tem escola para todo mundo,
para as criangas, escolas puiblicas”. Isadora enfatiza a importancia de a¢des individuais para
melhorar a educagdo, ja que o Estado ndo cumpre o seu papel. Os avds dela tém uma obra
social numa comunidade no Recreio, Zona Oeste da cidade, e Isadora trabalha 14 como
voluntdria, atendendo quatro criangas que precisam de tratamento psicoldgico. A jovem
parece totalmente descrente que a politica instituida possa provocar qualquer tipo de
transformacao e, por isso, coloca a responsabilidade pelas mudancas nas a¢des pontuais. “Eu
iria falar... os politicos fossem mais honestos, roubassem menos dinheiro... mas isso é uma
coisa impossivel”. As transformacgdes da cidade ficaram submetidas a acdes de grupos, como
o fundado pelos seus avos. “Acho que quem faz mais sdo essas pessoas autonomas que vdo ld
e que, por si sO, decidem ajudar”. Isadora tem o sonho de criar uma instituicio de
atendimento psicolégico para criancas com necessidades especiais € que ndo podem pagar

pelo seu tratamento.
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A contribui¢c@o que Isadora disse poder dar hoje para as mudancas sociais € a de tomar
a iniciativa, de fazer alguma coisa, como doacdes de alimentos para criangas que ficam nas
ruas. A jovem coloca que ndo costuma dar dinheiro, a ndo ser “velhinho que eu vejo que ndo
tem ou aqueles que ndo tem braco, uma coisa assim?”. Perto do Natal, ela ja preparou kits
com roupas e produtos de higiene pessoal para entregar as criangas pobres. Notamos assim,
que a jovem ajuda somente pessoas que causam algum impacto nela, que geram alguma
comocdo, e as acdes vislumbradas por ela sdo de cunho caritativo. Para Isadora, todas as
pessoas deveriam fazer doagdes, pois, assim, os mais pobres se sentiriam olhados e assistidos

e ndo seriam tao agressivos com as pessoas mais ricas:

Eu acho que de repente isso ajuda a diminuir a violéncia porque eles
véem: “a gente também € olhado, né? Ndo sdo so os outros que tém... poxa,
também fazem alguma coisa pela a gente”. De repente desestimula um pouco
aquele movimento de roubar, de querer o mal do outro, de raiva, eu acho. De
ter raiva do outro que tem muito e deles que ndo tem muito. (Isadora)

Helena critica essa forma de pensamento assistencialista, pois para ela as doagdes
podem adiantar a situacdo naquele momento, mas nao provocam uma transforma¢ao maior da

sociedade.

Eu penso muito assim em mudar de uma forma mais profunda, sabe? Ndo ter
que ter isso. Ndo ter que ter uma ag¢do para doar brinquedo. Eu queria que
os pais dessas criangas tivessem condi¢des de comprar esses brinquedos,
sabe? Entdo, é bem provdvel que eu acabe me envolvendo no futuro com
politica. (Helena)

Essas acOes que Isadora sugere mantém os papéis sociais; a divisdo entre ricos e
pobres nao € abalada, apenas se torna menos conflituosa. A preocupagao de Helena é mais do
que diminuir a violéncia a partir de ag¢des pontuais apaziguadoras, mas em diminuir a
desigualdade social e fazer com que algumas pessoas deixem de depender da comocio e da
boa vontade de outras. Nesse sentido, Helena enfatiza o papel que a politica tem em promover

a transformacao nas relagdes de poder da sociedade e pondera se envolver mais futuramente.

Eu acredito que tenha que vir via politica mesmo. Acho dificil, assim, até
acho super importante ter organizagdo, assim, privada mesmo, no nivel da
organizag¢do da sociedade, mas como é muita coisa que precisa mudar, eu
acho que é muito mais fdcil vocé conseguir criar uma linha e criar um grupo
politico do que vocé pensar em vdrias pequenas organizacées privadas.
(Helena).

Para Helena falta discussdo sobre um projeto de governo que pudesse integrar e
direcionar as mudancas na cidade. Para ela, se hda uma linha de desenvolvimento definida a
qual o Estado pretende seguir, as transformagdes dos sistemas de educagdo, saide e seguranca

estariam articuladas e integradas. As mudangas se dariam “como um efeito domino, assim, de
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pensar uma mudanga no projeto e, nem seriam mudangas, seria ter um projeto que a gente
ndo tem”. Enquanto Helena enfatiza a importancia da discussdo na elaboracdo de um projeto
de governo, Bernardo defende uma acdo mais eficaz: “acho que ndo precisa discutir tanto,
tem que ter mais acdo do que discussdo. Acho que é bem debatido isso jd. Talvez ndo pelos
meus amigos, mas pelo governo, eles tém nocdo das coisas de hoje”. Helena parece valorizar
a construcdo coletiva para as solucdes dos problemas sociais, ressaltando a importancia da
discussdo e da participacdo popular, em oposi¢do a Bernardo que defende uma ac¢do que
produza um resultado prético e elaborada pelos especialistas do governo.

Bernardo reclamou do transito e do sentimento de insegurancga vividos cotidianamente
na cidade. Ele acha que poderia ajudar a melhorar o engarrafamento se substituisse o uso do
carro pela bicicleta em deslocamentos pequenos. Nesse caso, a saida dele para melhorar o
problema parte de uma escolha individual e que sé cabe a ele decidir. Em relagdo a falta de
seguranca, Bernardo ndo sabe como poderia ajudar, uma vez em que precisaria de uma
mudanca maior na sociedade. Para ele, esses problemas poderiam ser resolvidos se tivessem
politicos realmente interessados e comprometidos em solucioné-los. Ele acredita que existam
acoOes da iniciativa privada que visam a melhoria social, mas as considera insuficientes. Uma
mudanca sé ocorreria pela acdo de politicos e governantes, mas como esses ndo querem nada,
dificilmente uma transformacdo profunda poderd ocorrer. Helena considera esse
posicionamento simplista, pois para ela os problemas da cidade ndo sdo resolvidos somente
porque nao existe uma vontade politica das pessoas encarregadas, mas por serem realmente
complexos.

William e Guilherme trabalham ambos em duas organizagdes ndo-governamentais
(ONGs) diferentes em suas comunidades e j4 possuem um longo histérico de participacdo em
outros projetos sociais. Guilherme junto com outros jovens fundou uma ONG de educagdo e
promocao da saide em uma regido do Complexo do Alemdo, que ndo era atendida por
nenhuma outra institui¢do. Ele tem a preocupacdo de dar acesso a informacdo sobre a
prevengdo de doengas sexualmente transmissiveis e a gravidez indesejada para os moradores
que ndo possuem recursos, € nem tém disponivel os servigos que o Estado oferece. Guilherme
também faz parte do férum de juventudes, um espaco onde jovens moradores de diferentes
regides do estado do Rio de Janeiro podem se reunir para discutir sobre 0s principais
problemas que os afetam e propor politicas publicas direcionadas para a juventude. Ele acha
importante poder conversar com pessoas diferentes, que moram em outros lugares e que

viveram situa¢des semelhantes com as que ele passou, e poder conhecer outras perspectivas e
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opinides. O férum também propde agdes pontuais em algumas comunidades que apresentam
problemas especificos, como a prevencdo da dengue.

Entretanto, Guilherme é bastante critico sobre o potencial transformador de suas
acoOes. Para ele, essas formas de participacdo ndo t€m o intuito de promover mudangas mais
profundas e estruturais. Estas s6 poderiam ser feitas por politicos honestos e comprometidos
com as transformagOes sociais, o que considera dificil de ver, hoje em dia. Por isso,
Guilherme tem vontade de se filiar a um partido e seguir uma carreira politica para levar a
realidade dos moradores da comunidade até as instituicdes de poder. Através do didlogo e da
discussdo sobre as suas experiéncias e de outras pessoas, poderia elaborar propostas: “a gente
poderia incorporar isso e tentar mudar em cima de tudo que a gente passou”. Caso fosse
eleito, Guilherme diz que nao pensaria somente em si, mas na sociedade de uma forma mais
ampla: “So sei que se eu estivesse ld dentro, legal, eu ia tentar mudar um pouco dessa
realidade. Ndo so assim, da gente que mora na Zona Norte, mas todo mundo...Zona Sul, Zona
Norte, Zona Oeste, Leste, Centro-oeste, Nordeste, Noroeste... Ih, tudo!”.

William, apesar de atuar em varios projetos, também nao acredita que eles possam

mudar a realidade social. Ele acha que tudo se renova, inclusive os bandidos e os problemas:

Olha, de verdade, de verdade, eu acho que ndo muda. Eu acho que tudo se
renova no mundo o tempo inteiro e quando a gente acha ndo vai, que
acabou, ai reaparece. Eu acho que dificilmente o ser humano vai ter um, vai
conseguir ver o outro por igual, eu acho que dificilmente um dia o mundo vai
ter essa igualdade que a gente tanto espera, eu acho que é_guase zero.
(William)

O curioso dessa fala de William é que ela parte de um jovem engajado em dois
projetos sociais diferentes, o que nos faz pensar sobre qual seria o sentido da sua participagao.
Se ndo hd a crenca de que possa estar produzindo alguma transformagdo na sociedade,
porque, entdo, dedicar grande parte do seu tempo nessas acdoes? Para William, esses projetos
seriam importantes no sentido de produzir subjetividades menos individualistas e que
procuram melhorar a vida das pessoas que estdo ao seu redor. Nesse caso, as transformacoes
se ddo individual e pontualmente. O jovem disse que gosta de participar porque ele se torna

uma pessoa melhor, ao conversar com os outros e ao discutir sobre os problemas comuns.

E ndo sé interferem no bairro em que a gente vive, mas como vocé mesmo.
Vocé se transforma, que eu acho que é o melhor, que é o mais legal. Vocé
estd num espaco que vocé gosta e que vocé aprende o tempo inteiro, sabe?
Te permite ter esse olhar humano para as coisas, porque vocé discute as
questoes o tempo inteiro. (William)

Percebemos a importincia que William dd ao didlogo com o outro, pois, ao ouvir a

opinido de outras pessoas sobre os problemas do bairro e ter que se posicionar criticamente, o
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jovem passa a ter uma compreensao maior da realidade em que vive. Ele fala de um “olhar
mais humano”, pois incorpora as perspectivas de outras pessoas, servindo como um
aprendizado sobre o viver no mundo. Arendt (1974) fala também da importancia do didlogo

para tornar, nao o olhar, mas o préprio mundo humano:

Pois 0 mundo nao € humano por ter sido feito pelos homens e ele ndo se torna
objeto humano porque a voz humana af ressoa, mas somente quando se torna
objeto de didlogo. Por mais intensamente que as coisas do mundo nos afetem,
por mais profundamente que elas possam nos emocionar e estimular, elas s6
se tornam humanas para nés quando podemos debaté-las com nossos
semelhantes. (Arendt, 1974b, In: Telles, 1990)

Paula e William valorizam as mudangas da cidade a partir das suas relagdes inter-
pessoais, enfatizando a delicadeza no trato com o outro e seguindo o lema “gentileza gera
gentileza”. William disse que procura sentir as pessoas € nao tratd-las como robds, ou como
nao gostaria que fosse tratado. Ele procura estabelecer uma relacao de igualdade com os seus
amigos e com outros de um modo em geral, na fala dele, “eu ndo vejo vocé nem como melhor
e nem como pior do que eu e eu ndo vejo qualquer ser humano assim”. Ja Paula fala de uma
acdo performatica, pois quando as pessoas ao seu redor estdo berrando ou tratando-a mal,
procura falar muito baixo e ser o mais gentil possivel para que a outra pessoa se dé conta do
modo que estd falando e se sinta constrangida a mudar a sua forma de agir.

Paula ndo participa de nenhuma acdo ou movimento coletivo porque ndo sabe muito
bem como poderia colaborar para a transformacdo social. Ela disse que j4 faz muitas coisas ao
longo do dia e tem medo de se engajar em mais um projeto € ndo conseguir dar conta do seu
trabalho. Paula fala que sempre se envolve muito em tudo que participa e que se ela dedicasse
a algum movimento ou agdo social iria se entregar de mais a causa, e acabaria se estressando
porque sabe que outras pessoas ndo levariam a participacdo tdo a sério como ela. Paula é
aluna bolsista de uma ONG onde tem aula de danca, teatro, musica, circo e também faz parte
da companhia principal de atores. Ela tem muitas criticas sobre a forma como as relagdes de
poder se estabelecem na organizacgdo, pois os alunos ndo possuem espago para participar e dar
a opinido deles e a dire¢do acaba reproduzindo, ali dentro, as desigualdades e as injusticas
vividas por eles na sociedade. Paula disse que se ela criasse um projeto social ndo gostaria que
fosse assim, mas todos o que ela conhece e, que ganham visibilidade, estdo preocupados com
questdes que ndo tem nada a ver com o aprendizado e a melhoria das condicdes de vida dos
alunos. A jovem disse ter medo de acabar fazendo o que ela critica, de falhar, entdo, prefere
ndo fazer nada.

Percebemos, nesse posicionamento, que falta coragem em Paula para agir. Por mais

que a jovem tenha desejo de mudar a realidade em que vive e se sinta afetada pelos problemas
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sociais, ela tem medo de prejudicar a sua vida privada e de ingressar numa ac¢ao sem saber
quais caminhos ela poderd ter. O medo de ndo conseguir atingir 0s seus objetivos, o esfor¢co
de ter que trabalhar em grupo, e o perigo de acabar fazendo justamente o que ela critica
impedem Paula de se engajar numa acdo coletiva. Interessante ressaltar que a jovem &
bastante preocupada com os problemas sociais e busca interagir com pessoas de diferentes
lugares e grupos. O movimento da jovem para buscar entender o mundo em que vive e tentar
transformé-lo parece ndo se da formalmente, mas nesse cotidiano em que conversa e interage
com as diferentes “subculturas”.

Para Hélio, a transformacao social s6 pode se dar pela educacdo. Ele foi aluno de pré-
vestibular comunitdrio em Petropolis e conseguiu entrar na universidade e ascender
socialmente por isso. Hélio comegou a dar aula nesse projeto, mas ficava dificil para ele
conseguir conciliar as aulas que assistia na faculdade com as que ele dava no pré-vestibular
comunitdrio em Petrépolis, entdo, acabou ndo participando mais. Hoje em dia, Hélio costuma
conversar com os jovens do pré-vestibular da Mangueira sobre as profissdoes que desejam
seguir e aconselha-os a prestar exames para concursos publicos e cursos técnicos.

Além disso, Hélio trabalha dando aula de futebol para criancas e adolescentes. Ele
acha que o esporte pode ensind-los a valorizar o papel do grupo, pois cada um desempenha
uma funcdo e todos sdo importantes para que o time venca. Os jogadores podem ser inimigos
fora de campo, podem nem se falar, mas, durante a partida, um tem que passar a bola para o
outro, pois o principal ndo sdo os problemas pessoais deles e sim a vitéria da equipe. Hélio,
como professor de educagdo fisica, pode orientar os seus alunos nas suas escolhas e transmitir
valores mais coletivos. Ele critica a forma como o esporte é visto e ensinado hoje, pois
somente se valoriza o alto rendimento, provocando a discriminacdo daqueles que nao
possuem muita habilidade e técnica. O esporte acaba incentivando, assim, a competi¢ao entre
os seus jogadores e o processo de individualizacdo. O jovem acha que pode colaborar na
melhoria de vida de algumas pessoas participando da sua formacdo, oferecendo uma educagdo
de base, e espera que elas possam transmitir o que aprenderam para outras pessoas também.

A partir dessas formas de atuagdo, percebemos que Hélio se preocupa em mudar a
sociedade em que vive a partir das relagdes que ele estabelece no seu dia-a-dia, transmitindo a
sua historia de vida para os alunos do pré-vestibular, incentivando-os a estudar e correr atrés
do que desejam e, nas aulas de educacgdo fisica, estimulando o companheirismo entre os
alunos e o olhar para o coletivo.

A maioria dos jovens entrevistados disse conversar sobre os problemas da cidade e as

suas possiveis formas de transformacdo social com os seus amigos e familiares
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informalmente. Helena considera que os jovens hoje em dia t€m interesse pela politica, até
mais do que os adultos. Ela coloca que os adultos ndo estimulam os jovens a se envolverem
com questdes politicas porque desde cedo escutam que eles ndo querem nada, que sdo
desinteressados. Guilherme também reclama dessa perspectiva que considera o jovem como
alienado. Para ele ¢ importante escrever o livro sobre a sua vida, pois as pessoas poderiam
saber que 0s jovens estdo preocupados com o mundo em que vivemos, o que também poderia
encorajar outros jovens a agir. Hélio costuma conversar muito com os seus amigos sobre os
problemas da comunidade onde mora, o uso de drogas, o consumo exacerbado e as formas de
violéncia. Ele busca, através do didlogo, compreender melhor a realidade em que vive e
pensar no qué fazer para melhora-la.

Helena disse ndo conhecer muitos espacos formalizados de discussio, pois isso parece
se dar de forma mais espontanea, numa roda de conversa entre amigos, durante o jantar em
familia, ou na sala de aula com o professor. Helena considera a internet como uma poténcia
para se debater questdes politicas e conseguir a adesdo de pessoas a causas comuns. Ela dé o
exemplo de uma comunidade na internet sobre um movimento que procura pressionar as
investigacdes de crime eleitorais. Nesse caso, a internet funciona como um espago de
discussido e acdo, pois a comunidade estd focada em um tema especifico — as pessoas que nao
respeitam sdo cortadas pelas outras — e que propde manifestacdes e passeatas pela cidade.
Helena disse que ja tinha tentado participar outras vezes de féruns de discussdo na Internet,
mas que ndo via muitos efeitos, porque o assunto se dispersava. Cada um falava sobre uma
coisa e nao conseguiam transformar a discussdo em uma a¢ao coletiva. Dessa maneira, varias
vozes podiam falar, mas faltava querer ouvir o outro e ingressar numa ac¢ao que tivesse um
efeito maior no mundo em que vivemos. Faltava, portanto, a transposi¢do da discussdao do
mundo virtual para uma agao concreta pelos espacos da cidade.

Guilherme também fala sobre a dificuldade em transformar o descontentamento seu e
de seus colegas em uma ac¢do. Por mais que eles critiquem a sociedade e se sintam atingidos
pelos problemas sociais, ndo conseguem ter forca para agir. Guilherme fala de uma falta de

apoio, de suporte para conseguir realizar o que eles consideram importante:

A gente conversa... mas sdo meras palavras... Eu ndo sei se dessas palavras
a gente pode formar um interesse de ambas as partes, minha e dos meus
colegas da gente tentar fazer alguma coisa. Mas so fica mesmo nas palavras.
Eu ndo sei se é porque a gente ndo tem uma forca para dizer, “ndo, a gente
vai sim”, a gente ter um suporte para “vocés querem mudar o que? Area do
esporte? Lazer? Vai 1d”, entendeu? Fica sé nas palavras. E isso.
(Guilherme)
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Helena destaca a escola e a faculdade como lugares onde pessoas diferentes podem
conversar sobre os temas de interesse comum, ressaltando assim, o carater democratico das
institui¢des de ensino. “Acho que escola e faculdade ndo sdo teoricamente pra isso, mas sao
espacos de convivéncia, sabe, de socializacdo dos jovens. Eu acho que a discussdo acontece
mais assim” (Helena). Bernardo parece discordar dela e fala que “muito raramente” discute
alguma questdo de interesse comum na faculdade, “sé quando tem algum incidente”.

A partir dessas falas, podemos pensar que as institui¢des de ensino, por possuirem um
papel importante na vida de criancas e jovens e terem a capacidade de acolher pessoas
pertencentes a diversos grupos sociais, poderiam promover discussdes e reflexdes sobre o
mundo comum. Com o apoio das escolas e faculdades, criancas e jovens poderiam pensar em
estratégias de participacdo e acdo no lugar em que vivem e estudam, contribuindo nas suas
mudancas. Porém, como percebemos na fala de Bernardo, nem sempre as instituicdoes de
ensino assumem esse papel, se limitando a transmissdo de conteidos técnicos e especificos a
formagdo profissional. Os problemas vivenciados no cotidiano s6 se tornam tema de
discussdo e conversa quando ndo tem mais como escapar deles; quando eles adentram pelos
espacos da faculdade ou da escola como, por exemplo, tem “firoteio na Linha Vermelha”.

Paula e Bernardo falaram que tém dificuldade em conversar sobre as questdes de
interesse comum com 0s seus amigos, pois eles estdo descrentes de que alguma mudanca

possa realmente ocorrer.

E ai eu tento conversar com os meus amigos, mas talvez isso ndo interesse
muito a eles e talvez ndo tenham a dimensdo do que isso interessa a eles,
entendeu? So6 interessa quando como aconteceu comigo de precisar muito
naquele momento e ai eles vdo ld vdo querer bater panela tipo: “ah, eu
quero agora!”, mas eles ndo conversam, eles ndo querem falar sobre isso”.
(Paula)

Paula conta que, quando vai conversar com os seus amigos sobre a cidade e pensar
coletivamente em idéias para se fazer alguma coisa, ndo € bem aceita, € chamada de “louca”,
pois para eles os problemas ndo tém mais jeito. Os amigos falam para ela: “pdra de querer
alimentar uma coisa que ndo tem mudanga, ndo tem mudanga”. Paula reclama dessa postura
dos amigos que ndo percebem que os problemas sociais afetam a vida de todos nds e que, se,
hoje, eles ndo estdo precisando de um determinado servico que vai mal e isso ndo lhes
interessa, amanha podem precisar dele e ndo vao ter. Paula fala que as pessoas ndo se
mobilizam, e quando se manifestam é assim: “vou xingar o motorista do onibus que vem
cheio, vou xingar a mulher que me atende no hospital que ndo tem médico”. Usam a

violéncia como uma forma de se expressar, mas ndo buscam reivindicar os seus direitos ou o
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que consideram importante para as suas vidas por outras vias que pudessem ter um efeito
maior.

Bernardo diz que a cidade sé se torna assunto entre seus pares quando alguém ¢é
assaltado ou quando uma rua que eles precisam passar ¢ fechada por causa de um conflito
entre os bandidos e a policia. Fora isso, eles ndo se interessam em discutir sobre os problemas
da cidade: “Ah, se alguém é assaltado, se tem algum tiroteio, ai a gente conversa. Se nada
acontece a gente ndo leva isso a tona” (Bernardo). Dessa forma, percebemos que alguns
jovens sé se sentem mobilizados a discutir sobre as questdes coletivas ou a imprimirem uma
acdo quando sdo diretamente afetados por um problema da cidade. Saber da existéncia das
deficiéncias do hospital e da escola publica, das desigualdades sociais ou dos conflitos nas
comunidades mais pobres ndo € motivo suficiente para desencadearem uma reflexao ou uma
acdo. E preciso que isso gere algum tipo de dano no individuo, que ele se sinta prejudicado,
que seja “assaltado”, para perceber que estd enredado em uma coletividade mais ampla, que
depende também de outras pessoas com as quais ele convive no espago urbano.

Por mais que os jovens exercam variadas formas participagdo, eles apontam como
saida para os principais problemas a acdo governamental. Para alterar a situacdo de
desigualdade social e das relacdes de poder, ndo bastam agdes pontuais e localizadas. Eles
criticam o papel dos politicos e governantes, por serem corruptos € desonestos, porém
enfatizam o papel que a politica institucional tem de articular pequenas acdes € promover
transformagdes estruturais. A politica para os jovens € necessaria, mas nao da forma como ela

¢ feita pelos representantes:

Porque para vocé conseguir notoriedade em politica vocé precisa saber
conjugar os interesses de cada partido e interesses sempre estabelecidos por
dinheiro, distribuir cargos, é uma coisa meio que o poder pelo poder, ndo
tem uma finalidade maior na maioria dos politicos. (Bernardo)

Por um lado, é somente via politica institucional que as transformacgdes profundas da
sociedade podem ocorrer, por outro, os encarregados de agirem em prol da populagdo e dessas
mudancas, estdo mais voltados para os seus interesses privados do que para os coletivos. “E
porque ndo tem como resolver as coisas como individuo, a iniciativa privada ndo tem como
resolver tudo sozinha. Mas eu ndo acredito em politico. Realmente, fica uma situagcdo
complicada” (Bernardo). Paula coloca que a sociedade vive um movimento ciclico, pois a
situac@o s6 mudaria se as pessoas fizessem pressao para que os governantes trabalhassem

honestamente e realmente preocupados com o bem da populacido. Mas, como os politicos sdao

corruptos e interesseiros, as pessoas perderam a confiancga neles e se sentem desmotivadas a
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agir e a cobrar alguma coisa. Sem a pressao da sociedade, os politicos continuam pensando
somente neles mesmos, sem criar medidas que favorecam a vida de outras pessoas.
Percebemos na fala dos jovens, que alguns preferem se abster de qualquer forma de
participacdo, outros buscam conciliar o trabalho e o estudo com uma ag¢do voltada para a
coletividade, seja através de projetos educativos, comunitdrios ou assistencialistas. Por mais
que os jovens se envolvam em agdes coletivas, parecem descrentes de que elas acarretem em
mudancas mais profundas da sociedade, em que as relacdes de poder pudessem ser abaladas e
que se produzisse uma maior igualdade e justica social. A insatisfacdo dos jovens diante dos
problemas comuns ndo parece ter forca, como fala Guilherme, suficiente para se transformar
numa acao capaz de provocar um efeito maior na sociedade. A entrada na politica instituida é
apontada como uma possibilidade de ver as suas agdes provocarem mudangas mais
estruturais. No entanto, os jovens se consideram distantes dos partidos e dos politicos,
tachados como corruptos e interesseiros. Dessa maneira, muitos jovens preferem ndo se
engajar ou se envolver em agdes que facam a diferenca para as pessoas com as quais eles se

relacionam no dia-a-dia, obtendo, portanto, um resultado pontual e visivel.
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6 Consideracoes Finais:

Naio serei o poeta de um mundo caduco.
Também nao cantarei o0 mundo futuro.

Estou preso a vida e olho meus companheiros
Estdo taciturnos mas nutrem grandes esperangas.
Entre eles, considero enorme a realidade

O presente € tdo grande, ndo nos afastemos.

Naio nos afastemos muito, vamos de méos dadas.
(Andrade, 2007:59)

Nesse trabalho, buscamos refletir sobre as possibilidades dos jovens estabelecerem
uma ‘relacdo ativa’ com os diferentes, em um mundo marcado pelo individualismo e pela
seguranca privada. Além disso, discutimos de que maneira essas relacoes podem ajudar a
compreender a constitui¢ao do espago publico hoje.

Ao longo da dissertacao, apresentamos como a relacao que o individuo estabelece com
a cidade € dialética, pois a0 mesmo tempo em que ele ajuda na sua construgdo, também se
apropria do espaco e é produzido pelas relacdes que estabelece com ele. A cidade, como Paz
(1982) nos ensina, “nos engendra e nos devora, nos inventa e nos esquece”. Ela produz
subjetividade, é parte do que somos, porém ndo atende aos nossos desejos. A cidade é
fragmentada, plural, desigual, construida por relagdes de poder que, a todo instante, criam
identidades e diferencas e produzem novos espacos. E o lugar da diversidade, da novidade,
dos encontros entre amigos e, a0 mesmo tempo, da violéncia, da inseguranca, da solidao. A
cidade nos pde diante do “outro”, diferente, estranho, estrangeiro e também possibilita que
nos encontremos neles. Esse espaco conflituoso, de lutas e ambigiiidades é obra humana,
construida a sua imagem e semelhancga.

Pelas entrevistas, percebemos como cada jovem atribui um sentido para a cidade,
baseado nas suas relacdes e deslocamentos construidos ali. A cidade é vista de forma
ambivalente pelos jovens, pois a0 mesmo tempo em que eles se encantam pela sua
diversidade, pela sua imensiddo e gostariam de conhecé-la, também se sentem inseguros e t€ém
medo dos lugares e dos outros desconhecidos. Como coloca Paula: “eu acho que é uma
cidade muito bonita, com pessoas muito legais, muito poética, profunda e, ao mesmo tempo,
muito perdida também, de politica, de tudo”. Notamos também que a cidade é fragmentada
em regides “ricas” e “pobres”, “bonitas” e “feias”, “Zona Norte” e “Zona Sul”, “Rio de
Janeiro” e “Campo Grande”, “favela” e “asfalto” e, ainda, nos diversos dominios do tréafico.
Essas divisdes sdo criadas por disputas de poder, desigualdade de recursos e de infra-
estrutura, e produzem limites entre os seus moradores, mostrando até onde cada um deve ir.

H4 uma mensagem oculta que diz para as pessoas mais pobres ndo freqiientarem os lugares
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mais ricos, que se concretiza na auséncia de um transporte publico barato e de qualidade, nos
precos dos pontos turisticos € nos olhares e comportamento de seus moradores, que
demonstram medo de serem assaltados diante de jovens pobres e negros. Dessa maneira, as
distancias sociais produzem e aumentam as distancias fisicas, numa tentativa de manter a
ordem estabelecida. Jovens de classes sociais diferentes possuem poucas oportunidades de se
encontrarem e de estabelecerem uma “relacdo ativa” e entre iguais. Quando os mais ricos
encontram com individuos em desvantagem econdmica, geralmente, estes ocupam posi¢des
subalternas, como empregados domésticos, porteiros, segurangas, faxineiros, entre outros. As
relagcdes, entdo, se baseiam na necessidade, e hd uma desigualdade de posicdes ja pré-
estabelecidas por suas identidades, o que ndo favorece o didlogo e a constru¢do de sentidos
compartilhados.

Percebemos também que a sociedade contempordnea estd o tempo todo produzindo
diferencas, de acordo com o consumo e uso de objetos, imagens e simbolos. Ao mesmo
tempo, oferece poucos espacos para negocid-las, e para elaborar um saber sobre o que cada
um possui de comum e de diferente em relagdo ao outro. A visibilidade dos individuos se da
por meio da aparéncia, apontando para a posi¢cao social que eles ocupam e deixando de lado,
assim, as suas acOes e opinides. Como Simmel coloca “quem vé sem ouvir fica muito mais
inquieto do que quem ouve e ndo vé€”. (In:Benjamin, 1994: 36). Os jovens entrevistados
vivenciam essa inquietacdo e de forma ambigua, pois a0 mesmo tempo em que criticam essa
situac@o, reclamando que sofrem discriminacdes porque as pessoas “julgam muito pela
aparéncia” e nao pelo que eles realmente sdo, também fazem uso desse dispositivo para
classificar os desconhecidos. Apesar dos jovens se limitarem a circular em lugares proximos
as suas casas € a conviverem com pessoas que possuem o0s mesmos gostos, habitos e
interesses, eles ndo se dizem contrarios a interacdo com os diferentes. Eles consideram
benéfico o encontro com pessoas de outros grupos sociais, porém nao conseguem se

aproximar.

Ndo tenho nada contra conversar isso com outros grupos. Se eu tiver
contato... eu procuro, eu gosto de diferencas assim, eu gosto... acho que dd
pra aprender muito mais, vocé ndo fica alienado... mas eu ndo tenho tanto
contato, entendeu? (Isadora)

. ndo sei se importante, mas eu acho que seria melhor se as pessoas
interagissem mais umas com as outras, de diferentes grupos, porque se ndo
vocé fica preso estagnado no seu e ndo evolui nunca. Vocé aprende muito
com o outro, se vocé fecha a porta para o outro, vocé deixa de aprender
coisas com o outro. (Bernardo)

Mesmo os jovens falando que gostariam de encontrar com pessoas diferentes e que se

aprende muito com o outro, isso nao parece ser suficiente para desencadear uma agdo em
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direcdo a alteridade. Os jovens mais abastados parecem ndo fazer nenhum esforco e nem
querer se submeter a qualquer tipo de risco para concretizar esse encontro. Falta coragem para
ingressar numa ‘relac@o ativa’ com os diferentes, pois a preocupacao com a seguranca parece
ser mais forte do que o desejo de “aprender coisas com o outro”. Com medo de serem
rejeitados, negados ou ameacados pela alteridade e sem possuir de antemdo um repertério de
acoes e palavras compartilhadas, eles preferem conviver com aqueles ja conhecidos e que
podem prever os seus posicionamentos. Muitas vezes, eles esperam que a iniciativa parta do
outro para que possa ocorrer alguma interagdo. Assim, quando diferentes ocupam os mesmos
lugares, como na Lapa, a “mistura” nao ocorre, eles apenas “dividem o mesmo espaco”. A
relacdo entre grupos € de tolerancia e de passividade.

Percebemos também que a ‘relacdo ativa’ se dd quando o diferente se torna mais
préximo e menos ameacador. E o caso de Helena que costuma conversar diariamente com as
amigas da sua irmd, que sdo de outra classe social, e com a sua empregada, demonstrando
interesse pela realidade em que vivem. Na entrevista, Isadora também coloca que acabou
virando amiga dos “punks e grunges” que moram em seu condominio depois que ela teve um
contato maior e percebeu que, apesar de nao terem nada a ver fisicamente e possuirem gostos
muitos distintos, “eles combinam muito”. Como Helena coloca, quando hd uma abertura por
parte do outro para se aproximar a interacdo pode ocorrer. Alguns jovens, como Paula,
parecem querer aproveitar a diversidade da cidade ao mdaximo, perambulando pelas
“subculturas” e tendo uma disponibilidade maior para se arriscar no encontro com o outro.

Dessa maneira, podemos pensar que se tivessem mais espacos onde jovens de
diferentes grupos sociais se encontrassem poderiam estabelecer ‘“relacdes ativas” e nado
“passivas”, porém a fragmentacdo da cidade impede, muitas vezes, esses encontros. Alguns
espacos apareceram nas entrevistas como facilitadores dessas aproximacdes com diferentes. A
universidade publica foi um deles, pois retine pessoas de diversos lugares e classes sociais,
possibilitando-as de se relacionarem ativamente. Apesar de alguns cursos ainda serem muito
elitistas, como o de Medicina, cada vez mais os jovens de classe baixa estdo conseguindo
ingressar e se manter na universidade. Essa experiéncia possibilita que os jovens vivenciem
uma relacdo baseada na igualdade, pois, naquele espago, todos ocupam o lugar de alunos,
independentemente da origem, cor, cren¢a ou local de moradia. Entretanto, percebemos que
esse encontro entre diferentes nem sempre é muito aproveitado para estabelecer um didlogo
sobre as questdes coletivas. Muitas vezes, a universidade se limita ao ensino académico e a
profissionalizacdo, ndo investindo nas discussdes sobre os temas de pauta comum, como

apareceu na entrevista com Bernardo. Os jovens também falaram do Férum de Juventudes e
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da internet, como espagos em que podem discutir com pessoas diferentes sobre os problemas
comuns. Eles ressaltaram o potencial democrético desses espacos, uma vez em que todos ali
podem participar como iguais, ouvir sobre a realidade de outras pessoas, opinar sobre os
problemas que vivenciam no cotidiano e pensar em estratégias de agao.

De um modo em geral, os jovens colocam que ndo participam muito de espagos
formais para falar sobre os problemas que enfrentam na cidade e sobre as suas possibilidades
de transformac¢do. Geralmente, as conversas se dao entre amigos e familiares informalmente,
ndo possibilitando o contato com opinides mais variadas e de pessoas desconhecidas. Dessa
maneira, as vivéncias que os jovens tém na cidade e as suas percepcdes sobre a realidade ndo
conseguem ganhar um sentido compartilhado. Por mais que eles reclamem das dificuldades
enfrentadas em seu cotidiano com conhecidos, as suas palavras ndo t€m forca, permanecem
circunscritas ao espaco privado. Os jovens colocam que os adultos estdao conformados,
muitos, ja se acostumaram com os problemas da cidade e também ndo se engajam em
nenhuma forma de participacdo ou mobilizacdo coletiva. Eles dizem que, as vezes, tentam

conversar, mas que nao sao ouvidos ou levados a sério:

Pra conseguir um grdo de alguma coisa vai demorar dois meses, trés meses,
quatro meses e ai eu acabo ndo conversando com ninguém porque ndo tem
ninguém que queira, ndo tem ninguém que Sse Importe com 0S proprios
problemas. Tem pessoas que como eu, de precisar de hospital, de onibus, tém
vdrias pessoas s que elas meio que se conformaram, né? E isso. (Paula).

Os jovens apontam muitos problemas na cidade, como: violéncia, inseguranga,
desigualdade social, falta de integracdo entre suas regides, ma qualidade do sistema de
transporte, engarrafamentos, hospitais e escolas deficientes, instituicdo policial corrupta,
violenta e discriminatdria, trafico de drogas, entre outros. Esses problemas sdo vividos de
formas diferentes de acordo com o lugar de moradia e a necessidade de uso dos servicos
publicos. Os jovens moradores de espacos populares se sentem excluidos, marginalizados e
reclamam da falta de investimento e de atencdo das regides onde eles moram. Por outro lado,
eles ndo demonstraram o desejo de sair dos seus lugares de moradia, pois possuem uma
relacdo afetiva ja que foram criados ali e possuem amigos e familiares morando préximos a
eles. Esses jovens sdo atingidos diariamente pela violéncia urbana e criticam muito a atuagcdo
da policia, que considera todos como ‘“bandidos” e “marginais”, s6 por morarem em
comunidades. Os jovens questionam a posi¢do que considera que o valor da vida depende do
lugar onde o individuo mora e, com isso, acaba reproduzindo na relacdo entre as pessoas, as

desigualdades existentes entre os espacos. Como coloca Santos:
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As condicdes existentes nesta ou naquela regido determinam essa
desigualdade no valor de cada pessoa, tais distor¢des contribuindo para que o
homem passe literalmente a valer em funcdo do lugar onde vive. Essas
distor¢des devem ser corrigidas em nome da cidadania. (2007:140)

Devido a auséncia desses espacos de didlogo, onde os jovens possam compartilhar as
suas vivéncias na cidade, os problemas que eles enfrentam, muitas vezes, ndo ganham
visibilidade, o que os impedem de serem tratados como algo que diz respeito a todos. Essas
“distor¢des” s6 poderao ser corrigidas quando forem trazidas a puiblico, em um espaco em que
a igualdade possa ser praticada entre os cidaddos. Percebemos que quando os jovens
participam no férum de juventude e na internet pretendem tornar visiveis as suas opiniodes e,
quem sabe, assim, conseguir produzir algum efeito na realidade em que vivem. Nas
entrevistas, percebemos também que eles se engajam em diferentes projetos comunitarios e
educativos, com a preocupacgdo de atingir as pessoas que nao t€m muito acesso as informagdes

e aos servicos publicos, através de agdes pontuais.

Ndo espero mudar o mundo, mas se eu conseguir conscientizar uma pessoa
jd é o suficiente. Eu espero mudar porque ndo é mudar uma realidade assim,
mas a realidade de alguém (...). Mostrar para essa pessoa que hd outras
possibilidades de olhar. S6 isso assim. (William)

Nessa fala, percebemos que o jovem faz uma diferenciacdo importante: ele nao
pretende “mudar uma realidade”, de forma geral, abstrata, mas a “realidade de alguém”, das
pessoas que ele convive, proximas, que estdo ao seu alcance. Nesse sentido, alguns jovens se
responsabilizam pelos problemas da cidade e buscam agir, dentro dos proprios limites
impostos a sua participacdo. Eles acreditam que talvez ndo seja possivel mudar o mundo,
provocar uma mudanga nas estruturas de poder, ja que eles “ndo tem pernas para isso tudo”,
mas a realidade em que vivem sim. Dessa maneira, percebemos que os jovens ao invés de se
conformarem com a idéia de que ndo € possivel que uma transformacao social possa de fato
ocorrer € permanecerem passivos, alguns deles se empenham em participar de ac¢des locais,
pontuais e cujas mudancas possam ser testemunhadas por eles.

Para os jovens mais abastados, o mau funcionamento dos servicos publicos nao os
afeta muito, uma vez em que eles utilizam o sistema privado de saide e educacdo, muitos
possuem carro proprio ou usam o Onibus do condominio. Enquanto os problemas somente
atingem aos outros, muitos desses jovens ndo se sentem motivados a agir. Na entrevista,
Bernardo coloca que por eles terem tido uma boa educacao, terem consciéncia de seus direitos
e o poder de reclamar, deveriam ser os primeiros a se mobilizar e a reivindicar pela melhoria

dos servicos publicos: “quem devia fazer pressdo... é a gente. Mas ndo faz”. O publico s6
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parece ser motivo de conversa e preocupacdo quando atinge negativa e diretamente a vidas

desses individuos, impedindo a realizac¢do de suas vontades privadas. Como Bernardo expde:

Ta todo mundo bem egocéntrico, cada um sé olha pro seu umbigo, cada um
no seu quadrado e ndo se importa mais tanto com a pessoa que estd do lado.
So que, quando é assaltado, ai comega a se preocupar, quando acontece uma
coisa assim negativa, acho que é mais ou menos isso. (Bernardo).

Dessa maneira, percebemos que o envolvimento com as questdes comuns se dé a partir
do momento em que o individuo se sente afetado pelos problemas da cidade. Quando aquilo
que foi mantido distante e segregado passa a incomoda-lo e a atrapalhar a sua rotina didria, o
seu espaco de lazer ou quando adentra no espaco doméstico. E preciso que o individuo se
sinta lesado para se mobilizar na tentativa de reparar o dano ou de fazer algo para ndo permitir
que aquilo ocorra novamente. A questdo da inseguranga é o que mais afeta as pessoas mais
favorecidas, pois as impede de circular livremente nas ruas, cria novos habitos e custos, uma
vez em que investem em equipamentos para se protegerem de assaltos, roubos e seqiiestros.
Nas entrevistas, percebemos que as ‘experiéncias desestabilizadoras’, capazes de provocar um
impacto no individuo, retirando-o do estado de indiferenca e passividade, na maior parte das
vezes, sdo experiéncias marcadas pela violéncia. Esses encontros traumadticos serviram,
principalmente, para reafirmar uma postura defensiva diante dos diferentes e a procura por se
proteger nos espacos privados. Alguns jovens participam de agdes caritativas ou
assistencialistas, comovidos pela pobreza, com o intuito de fazer com que os outros tenham
menos raiva de estar numa posi¢ao desigual e percebam em que existem pessoas dispostas a
ajudé-los. Por mais que os jovens reflitam sobre os motivos que levaram o outro a cometer
atos violentos, se sentem impotentes ou incapazes de fazer alguma coisa para mudar essa
situacao.

Ao mesmo tempo em que criticam muitos aspectos da vida urbana, os jovens
entrevistados afirmaram que dificilmente alguma coisa mudard, pois as decisdes sobre os
rumos da cidade foram depositadas em maos pouco confidveis. Eles criticam os politicos de
serem corruptos e interesseiros, € a populagdo por alimentarem essa situa¢do, votando sem
conhecer a histéria e o projeto dos candidatos. Além disso, colocam que as pessoas nao se
mobilizam para pressionar a mudanca e parecem estar conformadas com as condi¢des em que
vivem. Mesmo assim, os jovens defendem a politica formal como a tnica capaz de articular
as acgoes locais e produzir uma mudanga estrutural, na qual as relacdes de poder possam ser
abaladas. Alguns jovens gostariam futuramente de se filiar a um partido, se candidatar a

algum cargo, pois desejam trabalhar na criacdo de um projeto de governo e opinar na
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distribuicao de recursos publicos. No entanto, nesse momento de vida, os jovens se sentem
excluidos da politica instituida, que € vista como algo distante, complicado e que pertence ao
mundo dos adultos.

Dessa maneira, percebemos que a cidade em que vivemos dificulta o estabelecimento
de uma ‘relagdo ativa’ com os diferentes, em funcdo das fragmentacdes e desigualdades que
sdo criadas em seu territorio. Muitas diferencas sdo produzidas, mas existem poucos espagos
em que os diferentes possam estar em uma posi¢ao de igualdade. Os jovens demonstraram
também interesse em estabelecer um didlogo com o outro e falaram do aprendizado que isso
pode trazer as suas vidas, entretanto, ndo buscam ir ao encontro dos diferentes. Eles ndo
parecem fazer nenhum esforco ou querer correr qualquer tipo de risco para que isso se
concretize. Participar da vida publica parece s6 fazer sentido quando os jovens se sentem
diretamente afetados, pois € no momento de falta, dor e que sofrem com a violéncia que
percebem a sua dependéncia em relac@o aos outros. Nessas situagdes, a “teia” em que estamos
inseridos € que em nosso cotidiano nao nos damos conta, se presentifica. Por outro lado,
quando o diferente passa a fazer parte do convivio didrio, e deixa de ser interessante por ter

pouca oportunidade de se estar proximo, a “relagdo ativa” tem maior possibilidade de ocorrer.
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8 Anexo: Roteiro de perguntas

Dados gerais:

Nome:

Idade:
Escolaridade:
Bairro onde mora:
Data:

Local:

Tempo de duragdo da entrevista:

Sobre a vida na cidade

1-Vocé sempre morou na cidade do Rio de Janeiro? Sempre morou no mesmo bairro?

2-Quais lugares que voceé freqiienta na cidade? Por que?

3-Quem freqiienta esses lugares também? Quem vocé acharia estranho de ver por 14?

4-Voce encontra com pessoas de diferentes grupos sociais? A onde? Como € a sua relagdo
com elas?

5-Voceé ja viveu alguma situacio estranha na rua? Algo que tenha te surpreendido ou mexido

com vocé€? Como foi? Quem vocé encontrou? O que vocé sentiu?

Sobre violéncia e inseguranca

6-Voce se sente inseguro na cidade? Por que e em que situagdes?

7-Como vocé lida com esse sentimento? O que vocé faz diante disso?

8-Vocé ou alguém préximo ja passou por alguma situagdo de violéncia na cidade? Como foi?
9-O que voceé pensa sobre aquele que cometeu o ato de violéncia? Vocé tentou compreender
0s motivos que o levaram aquela acao?

10-Depois desses acontecimentos, ocorreu alguma mudanca na forma que vocé passou a olhar
e a lidar com as pessoas que vocé encontra na rua?

11-Essas experiéncias que vocé contou tiveram algum impacto na sua vida? O que voce fez a
partir disso? Mudou a sua rotina?

2- A sua forma de perceber e de entender a cidade mudou depois do ocorrido?

Sobre as transformacdes na cidade

13- O que vocé gostaria de mudar na cidade?



i

14- Como voceé acha que essas transformagdes podem ocorrer?
15- Vocé costuma conversar sobre os problemas e as possiveis formas de transformacdo da
cidade com as outras pessoas?
Caso sim: Com quem? De que forma?
Caso nado: Por que ndo? Vocé gostaria que existissem espagos para se falar disso?
16- O que voce acha que poderia fazer para contribuir nessas mudancgas?
17-Vocé participa de alguma acdo coletiva de transformacdo social? (ex: movimento ou
trabalho social, partido politico)
Caso participe:
18a- Como surgiu a vontade de participar? O que te motivou?
19a- Quais resultados vocé pretende chegar com as suas acoes?
Caso nao participe:
18b- Por que nao? Voce teria vontade de participar?

19b- O que vocé acha dessas formas de participagao?



Livros Gratis

( http://www.livrosgratis.com.br )

Milhares de Livros para Download:

Baixar livros de Administracao

Baixar livros de Agronomia

Baixar livros de Arquitetura

Baixar livros de Artes

Baixar livros de Astronomia

Baixar livros de Biologia Geral

Baixar livros de Ciéncia da Computacao
Baixar livros de Ciéncia da Informacéo
Baixar livros de Ciéncia Politica

Baixar livros de Ciéncias da Saude
Baixar livros de Comunicacao

Baixar livros do Conselho Nacional de Educacdo - CNE
Baixar livros de Defesa civil

Baixar livros de Direito

Baixar livros de Direitos humanos
Baixar livros de Economia

Baixar livros de Economia Doméstica
Baixar livros de Educacao

Baixar livros de Educacdo - Transito
Baixar livros de Educacao Fisica

Baixar livros de Engenharia Aeroespacial
Baixar livros de Farmacia

Baixar livros de Filosofia

Baixar livros de Fisica

Baixar livros de Geociéncias

Baixar livros de Geografia

Baixar livros de Histdria

Baixar livros de Linguas



http://www.livrosgratis.com.br
http://www.livrosgratis.com.br
http://www.livrosgratis.com.br
http://www.livrosgratis.com.br
http://www.livrosgratis.com.br
http://www.livrosgratis.com.br
http://www.livrosgratis.com.br
http://www.livrosgratis.com.br
http://www.livrosgratis.com.br
http://www.livrosgratis.com.br/cat_1/administracao/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_1/administracao/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_1/administracao/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_1/administracao/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_1/administracao/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_1/administracao/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_1/administracao/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_2/agronomia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_2/agronomia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_2/agronomia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_2/agronomia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_2/agronomia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_2/agronomia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_2/agronomia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_3/arquitetura/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_3/arquitetura/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_3/arquitetura/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_3/arquitetura/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_3/arquitetura/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_3/arquitetura/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_3/arquitetura/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_4/artes/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_4/artes/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_4/artes/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_4/artes/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_4/artes/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_4/artes/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_4/artes/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_5/astronomia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_5/astronomia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_5/astronomia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_5/astronomia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_5/astronomia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_5/astronomia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_5/astronomia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_6/biologia_geral/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_6/biologia_geral/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_6/biologia_geral/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_6/biologia_geral/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_6/biologia_geral/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_6/biologia_geral/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_6/biologia_geral/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_6/biologia_geral/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_6/biologia_geral/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_8/ciencia_da_computacao/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_8/ciencia_da_computacao/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_8/ciencia_da_computacao/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_8/ciencia_da_computacao/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_8/ciencia_da_computacao/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_8/ciencia_da_computacao/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_8/ciencia_da_computacao/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_8/ciencia_da_computacao/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_8/ciencia_da_computacao/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_8/ciencia_da_computacao/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_8/ciencia_da_computacao/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_9/ciencia_da_informacao/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_9/ciencia_da_informacao/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_9/ciencia_da_informacao/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_9/ciencia_da_informacao/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_9/ciencia_da_informacao/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_9/ciencia_da_informacao/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_9/ciencia_da_informacao/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_9/ciencia_da_informacao/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_9/ciencia_da_informacao/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_9/ciencia_da_informacao/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_9/ciencia_da_informacao/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_7/ciencia_politica/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_7/ciencia_politica/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_7/ciencia_politica/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_7/ciencia_politica/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_7/ciencia_politica/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_7/ciencia_politica/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_7/ciencia_politica/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_7/ciencia_politica/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_7/ciencia_politica/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_10/ciencias_da_saude/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_10/ciencias_da_saude/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_10/ciencias_da_saude/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_10/ciencias_da_saude/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_10/ciencias_da_saude/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_10/ciencias_da_saude/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_10/ciencias_da_saude/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_10/ciencias_da_saude/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_10/ciencias_da_saude/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_10/ciencias_da_saude/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_10/ciencias_da_saude/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_11/comunicacao/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_11/comunicacao/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_11/comunicacao/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_11/comunicacao/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_11/comunicacao/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_11/comunicacao/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_11/comunicacao/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_12/conselho_nacional_de_educacao_-_cne/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_12/conselho_nacional_de_educacao_-_cne/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_12/conselho_nacional_de_educacao_-_cne/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_12/conselho_nacional_de_educacao_-_cne/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_12/conselho_nacional_de_educacao_-_cne/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_12/conselho_nacional_de_educacao_-_cne/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_12/conselho_nacional_de_educacao_-_cne/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_12/conselho_nacional_de_educacao_-_cne/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_12/conselho_nacional_de_educacao_-_cne/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_12/conselho_nacional_de_educacao_-_cne/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_12/conselho_nacional_de_educacao_-_cne/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_12/conselho_nacional_de_educacao_-_cne/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_12/conselho_nacional_de_educacao_-_cne/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_12/conselho_nacional_de_educacao_-_cne/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_12/conselho_nacional_de_educacao_-_cne/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_13/defesa_civil/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_13/defesa_civil/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_13/defesa_civil/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_13/defesa_civil/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_13/defesa_civil/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_13/defesa_civil/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_13/defesa_civil/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_13/defesa_civil/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_13/defesa_civil/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_14/direito/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_14/direito/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_14/direito/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_14/direito/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_14/direito/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_14/direito/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_14/direito/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_15/direitos_humanos/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_15/direitos_humanos/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_15/direitos_humanos/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_15/direitos_humanos/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_15/direitos_humanos/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_15/direitos_humanos/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_15/direitos_humanos/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_15/direitos_humanos/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_15/direitos_humanos/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_16/economia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_16/economia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_16/economia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_16/economia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_16/economia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_16/economia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_16/economia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_17/economia_domestica/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_17/economia_domestica/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_17/economia_domestica/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_17/economia_domestica/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_17/economia_domestica/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_17/economia_domestica/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_17/economia_domestica/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_17/economia_domestica/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_17/economia_domestica/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_18/educacao/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_18/educacao/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_18/educacao/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_18/educacao/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_18/educacao/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_18/educacao/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_18/educacao/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_19/educacao_-_transito/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_19/educacao_-_transito/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_19/educacao_-_transito/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_19/educacao_-_transito/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_19/educacao_-_transito/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_19/educacao_-_transito/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_19/educacao_-_transito/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_19/educacao_-_transito/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_19/educacao_-_transito/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_20/educacao_fisica/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_20/educacao_fisica/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_20/educacao_fisica/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_20/educacao_fisica/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_20/educacao_fisica/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_20/educacao_fisica/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_20/educacao_fisica/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_20/educacao_fisica/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_20/educacao_fisica/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_21/engenharia_aeroespacial/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_21/engenharia_aeroespacial/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_21/engenharia_aeroespacial/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_21/engenharia_aeroespacial/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_21/engenharia_aeroespacial/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_21/engenharia_aeroespacial/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_21/engenharia_aeroespacial/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_21/engenharia_aeroespacial/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_21/engenharia_aeroespacial/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_22/farmacia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_22/farmacia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_22/farmacia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_22/farmacia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_22/farmacia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_22/farmacia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_22/farmacia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_23/filosofia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_23/filosofia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_23/filosofia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_23/filosofia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_23/filosofia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_23/filosofia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_23/filosofia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_24/fisica/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_24/fisica/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_24/fisica/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_24/fisica/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_24/fisica/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_24/fisica/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_24/fisica/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_25/geociencias/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_25/geociencias/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_25/geociencias/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_25/geociencias/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_25/geociencias/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_25/geociencias/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_25/geociencias/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_26/geografia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_26/geografia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_26/geografia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_26/geografia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_26/geografia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_26/geografia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_26/geografia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_27/historia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_27/historia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_27/historia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_27/historia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_27/historia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_27/historia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_27/historia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_31/linguas/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_31/linguas/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_31/linguas/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_31/linguas/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_31/linguas/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_31/linguas/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_31/linguas/1

Baixar livros de Literatura

Baixar livros de Literatura de Cordel
Baixar livros de Literatura Infantil
Baixar livros de Matematica

Baixar livros de Medicina

Baixar livros de Medicina Veterinaria
Baixar livros de Meio Ambiente
Baixar livros de Meteorologia
Baixar Monografias e TCC

Baixar livros Multidisciplinar

Baixar livros de Musica

Baixar livros de Psicologia

Baixar livros de Quimica

Baixar livros de Saude Coletiva
Baixar livros de Servico Social
Baixar livros de Sociologia

Baixar livros de Teologia

Baixar livros de Trabalho

Baixar livros de Turismo
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