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RESUMO

Esta pesquisa tem como objeto o estudo do papeiullzer indigena Kaingang em

suas comunidades e sua relacdo com a familia, ezatue espiritualidade. Seguindo a
perspectiva proposta o trabalho acentua-se na@eflacerca do processo de globalizacéo e
sua influéncia nas identidades culturais. Os desafinpostos pelo processo de globalizacéo,
como a expansao do capitalismo e a abertura doadw@fmanceiro, bem como as tentativas
de homogeneizacdo cultural, refletem a problematigada pelos povos indigenas que,
mesmo diante de uma historia de discriminagdo essgp, continuam lutando para manter
sua cultura e seus costumes. Sob este viés apaligaguestdo da cidadania e dos direitos
culturais destes povos, direitos estes garantidizs @onstituicdo Federal Brasileira de 1988,
mas que ainda padecem frente aos interesses apfiale pequenos grupos. Abordar-se-a a
problematica da mulher que durante toda a tragetistérica da sociedade esteve invisivel. O
apice da libertacdo feminina se deu através dosmeowos feministas e, nesse sentido,
buscou-se evidenciar a vida, as angustias e tanaséoonquistas das mulheres indigenas,
principalmente no reconhecimento de seu papel @éetsuas comunidades e na conquista de
politicas publicas especificas para elas. Por ditravés da pesquisa empirica realizada em
duas comunidades indigenas, Toldo Ventarra em Bgeba acampados de Mato Castelhano,
ambas no Rio Grande do Sul, foi possivel demonstramportancia do papel da mulher
indigena que, com seu conviver pacifico e genemmmtsegue ndo ter conflitos existenciais,
acredita em uma sociedade melhor e busca passasdilbos todo seu conhecimento e sua
cultura.

Palavras-chave: globalizacdo — identidade cultdraldadania — povos indigenas — mulher
indigena.



ABSTRACT

This research aims to study the role of indigenet@men Kaingang in their
communities and their family relationship, naturel aspirituality. Following the approach
proposed emphasizes the work in the reflection twn grocess of globalization and its
influence on cultural identities. The challengesgib by the process of globalization as the
expansion of capitalism and the opening of theniomel market, and attempts to cultural
homogenization, reflect the problems experiencednbigenous peoples that even before a
history of discrimination and oppression are sihluggling to maintain their culture , their
customs. Under this bias examines the questiontiakiship and cultural rights of these
peoples, these rights guaranteed by the Brazikatefal Constitution of 1988, but still suffers
against the capitalist interests of small groupas sleek only profit. It will address the issue of
women who throughout the course of the historioalety was invisible, the apex of women's
liberation was through the feminist movement. Adaogly, sought to highlight the life, the
anxieties and the achievements of indigenous woregpecially in recognition of their role
within their communities and the achievement of llgupolicies specific to them. Finally,
through empirical research in two indigenous comities) Toldo Ventarra and camped in
Erebango of Mato Spanish both in Rio Grande dow&d possible to demonstrate the role of
indigenous women who live with their peaceful aedi€rous can not have existential conflict
believes in a better society and seeks to move ¢hddren all their knowledge, their culture.

Keywords: globalization - cultural identity - cigmship - indigenous people - indigenous
women.
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INTRODUCAO

O contexto socioecondmico do século XXI esta aiexigy novo olhar/paradigma
para se compreender as novas realidades que o eom@ mundo visto como um sistema
global € marcado pela complexidade, pela insegargrela incerteza, pela transitoriedade e
pelo sentido do imediato, em que até mesmo asdeddgumanas se dao de forma efémera,

provocando, assim, o vazio existencial.

E necessério, no entanto, antes de quaisquer palatrodutorias acerca da reflexdo
desenvolvida, situar o leitor a respeito do deskmmento da presente dissertacdo. O ponto
de partida para o desenvolvimento da argumentagaode uma realidade social complexa,
constituida por inumeros fatores, como o processglabalizacdo e suas interferéncias nos
mais diferentes campos da vida social e humanardzatjue se interligam e interagem entre
si de maneira constante e ininterrupta e numa Mgde que muitas vezes nao nos permite
acompanhar o desfecho dos acontecimentos, demwhstrassim, a impossibilidade de uma

certeza intangivel.

Nessa linha a tematica abordada centra-se naadalisomplexidade, da liquidez, da
fragmentacdo da sociedade e sua degradacao dasgpdd sociabilidade, com foco no néo-
reconhecimento do outro, destacando que as relagi@ekadas pelo consumo e pelo
individualismo tendem a negar o outro. O process@xtlusdo social esta cada vez mais
acentuado, muitos sédo os seres humanos descatratiados como lixos humanos e jogados

a sua propria sorte, que ndo servem mais paraitalcapo lucrativista.

Diante de tal contexto, buscou-se analisar a fnagetle povos indigenas, que desde a
colonizacéo tém sofrido com a discriminacgéo e ta fa¢ oportunidade. Estes tiveram muitos
de seus direitos garantidos pela Constituicdo ké@zasileira de 1988, embora, nos dias de

hoje, ainda travem verdadeiras batalhas para avafebncretizacdo destes direitos. A



12

relevancia da preocupagao com estes povos nasdéialddade da sociedade brasileira em
reconhecé-los e respeitd-los nas suas diferengais, §80 povos que possuem um
conhecimento da biodiversidade, possuem uma culugadeve ser preservada pelo simples

fato de representar a real historia do Brasil.

Nesse contexto de discriminacdo e de tentativasasdmilacdo destes povos a
sociedade ndo-india € que nasce a preocupacdo oblamatica da questdo da mulher
indigena, ja que ela é praticamente invisivel nmaoupolitico e social. A mulher indigena
estd a margem da sociedade, suas necessidadeffieapatdo sdo sequer conhecidas e
tampouco sdo alvos de estudos mais profundos, &dona preocupacdo na elaboracdo de

politicas publicas que atendam as especificidadesmilheres indigenas.

A pesquisa deparou-se com inimeras inquietudegsigpouca coisa escrita ha sobre a
mulher indigena, sendo que as investiga¢fes ja@adab estdo mais voltadas para as questdes
ligadas a demarcacdo das terras indigenas e néefesem as mulheres, nem mesmo a

participacdo destas em conflitos oriundos das ltes terras.

No que concerne a estrutura de desenvolvimentoesguisa divide-se em trés
capitulos. O primeiro explora o processo de glabgho, as inumeras facetas e
complexidades oriundas de um processo incerto, garapimarcado por incertezas sociais,
econdmicas, culturais e existenciais. Ganha destagste capitulo a questdo da identidade e
da cultura, sendo que em tempos de globalizacdaderstidades surgem com novas
roupagens, num processo de amplas mudancas, ififitzssilo, assim, uma visdo Unica
sobre essa tematica. Centrado na questdo da i@eaticultural, o trabalho reflete sobre a
necessidade de se trabalhar as diferencas, estiousaintegracédo e a mudanca da forma de

pensar e de ver a vida, rompendo com o pensamadtorpzado.

O segundo capitulo procura destacar a importanaiaahquista dos direitos de
cidadania, sejam eles individuais, sociais ou caiby dando énfase para os direitos das
minorias étnicas, tendo como foco principal osittisedos povos indigenas. Enfatiza-se a
guestao dos direitos indigenas originarios sobiterass, a questdo da autonomia, bem como
a relacdo entre o Estado e povos indigenas. Qgsodiredigenas sdo direitos garantidos pela
Constituicao e para tanto sdo considerados direitosanos. Analisa-se ainda neste capitulo a

situacdo das mulheres dentro de uma perspectig@mkro, jA que a sociedade sempre teve
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um carater paternalista, mas nos dias de hojelMaoase muitos avangos, muitas conquistas
das mulheres em varios contextos, o que se devgoanparte ao movimento feminista, que
deu visibilidade para a problematica da discriméiwaga mulher. Neste sentido, verifica-se a
relevancia do movimento das mulheres na luta peiguista da cidadania, tendo a esta como
fundamento para a analise do paradigma dos dirkitogmnos. Efetuado um apanhado geral
sobre as mulheres, faz-se um recorte sobre a miidiigiena que, ao longo da Histéria do
Brasil, sempre foi discriminada, invisivel. Essanstatacdo justifica a luta por politicas
publicas concretas que visem a uma melhora nadauig@ide vida destas mulheres, que séao as

principais responsaveis pela preservacédo de sitasasu

Por fim, o terceiro capitulo é baseado em daddssfeia pesquisa de campo com as
mulheres Kaingang de Toldo Ventarra, em Erebangm @&ampamento de Mato Castelhano,
ambas no Rio Grande do Sul. Inicialmente, por ntodados bibliograficos almejou-se
conhecer o povo Kaingang, seus costumes, suagdesdisua forma de conviver com 0 outro
e com a natureza. A seguir, abordou-se a vidaiaoadda mulher indigena Kaingang em suas
comunidades, espiritualizada e silenciosa, destda como uma peca fundamental para a
familia, pois ela € quem zela por todos. Seu olhatdirecionado para o todo, para a
coletividade, com destaque especial para o cuidéelooso e paciente com a educacao de
seus filhos no convivio de sua comunidade. Buscairs#a desvendar tragcos remanescentes
de sua cultura no que se refere a sua relacdo auatueeza e a espiritualidade, apesar das
influéncias desestruturantes da ocidentalizadaireutido-india sobre as raizes e vivéncias de

suas tradigcoes.



1 A QUESTAO DA IDENTIDADE CULTURAL NO CONTEXTO
SOCIOECONOMICO DO SECULO XXI

1.1 O PROCESSO DE GLOBALIZACAO E A DESINTEGRACAO DO
LACO SOCIAL

A descoberta de que a terra se tornou o
mundo, de que o globo n&do é mais apenas
uma figura astrondmica, e sim o territério
no qual todos encontram-se relacionados e
atrelados, diferenciados e antagonicos — essa
descoberta surpreende, encanta e atemoriza
(Octavio lanni).

No presente trabalho partir-se-a do pressupostoqui conceitos como pos-
modernidade, modernidade liquida e modernidadaataréio sdo apenas uma abstracao
tedrica de filésofos que comentam a faléncia oumonfiodernidade. Trata-se, antes, de uma

realidade a incidir significativamente sobre owidiio em suas rela¢des sociais e humanas.

A histéria da humanidade sempre foi marcada potradigdes, complexidades e
momentos de barbérie. Muitas foram as atrocidadesetidas contra seres humanos; no
século XX, por exemplo, podem citar-se o holocaustdmeras guerras étnicas, variadas
formas de discriminacdo, muito derramamento dewsgngum contexto de alternéncia entre

avancos e retrocessos. Essas sucessivas crisizacionais que marcaram a humanidade
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estdo refletidas na problematica dos tempos ata&tando significativamente a presente
geracdo. Neste sentido indaga-se: como compreendégrpretar a realidade sociocultural e
os valores no mundo contemporaneo? E possivel undenmelhor, mais justo e igualitario?

Vive-se uma transicao paradigmatica, marcada peaggem, ainda néo de todo definida, de

uma modernidade sélida para uma modernidade liquida

Entende-se por modernidade sélida um momento listém que predominavam a
certeza e a seguranca, fundadas em projetos de fubletivamente tracados com base na
racionalidade e tendo como referéncia ético-paliticEstado nacional voltado a realizacao
dos direitos humanos. JA a modernidade liquida @inmpdernidade caracteriza-se pela
inseguranca, pela incerteza, pela transitoriedadén fragmentacdo e pelo sentido do
imediato, tendo como logica a descartabilidadeamadis sendo visto como insubstituivel e
duradouro. Nesse processo de efemeridade e, meitas, de um sem-sentido em termos de
relagdes institucionais, hegemonicamente comandpdis diretrizes de um sistema de
mercado de cunho neoliberal e lucrativista, os mwépndividuos, pretensamente mais livres
gue antes, passam a constituir um refugo, denomipad Zigmunt Bauman (2005, p. 120)
lixo humang cuja remocéo, juntamente com o lixo ambientalada vez mais problemética.
Configura-se, dessa forma, a crise do projeto ddemmidade, em que o velho ndo da mais

conta de explicar a realidade, ao mesmo tempo eno quvo ainda nao se estabeleceu.

Para Anthony Giddens (1991, p. 15-16), o periode ge vive atualmente é
determinado pelas consequéncias dessa crise damuadie, como a mobilidade crescente, a
rapidez da informacédo, a interconexdo entre ososdpaises do globo determinando as
transformacdes sociais e conduzindo as mudancasstema politico dos Estados-nacdo. A

pos-modernidade é um fator inerente ao procesgtndalizacao.

A configuragdo do mundo como um sistema global t@omsuma das mais
significativas etapas da Historia, do que resuttaseculo XXI composto de uma complexa e
nova trajetéria da humanidade, marcado pela cagfradhas diferentes esferas da vida, um
contexto cheio de duvidas, incertezas e angudigsa transicdo para um outro mundo, ainda
nao de todo previsivel, esta a exigir um novo difzaadigma para se compreender as novas

realidades que o compdem.

Esse novo momento possui uma “identidade” prépriggarece caminhar para a
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fragmentacao/desfragmentacdo de conceitos, desjdérdim, do préprio conhecimento.

Neste sentido, afirma Giddens (2000, p. 19), “o douesta sofrendo grandes transformacdes,
que afeta a todos, tanto para o bem como para pestaimos sendo empurrados para uma
ordem global que ainda ndo compreendemos na laléoke, mas cujos efeitos ja se fazem
sentir.” Em outras palavras, o século XXI esta seddminado pela acdo de organizacdes
econdmicas globais, cujas consequéncias nao sda alevidamente avaliadas, embora

afetem e transformem significativamente a realidzdal.

O processo de globalizacéo, a produzir grandes mgadacom a rapidez dos avangos
da tecnologia e da comunicagdo, caracteriza-se petter de transformar as relacdes
econdmicas, sociais e culturais. O fato de levarcanhecimento de grande parte da
populacdo os acontecimentos mundiais exige um ptmge condi¢cdes necessarias para sua
compreensao, como formagdo, conhecimento, acessedas de computadores, fatores
ausentes na realidade de muitos paises. Outraterdstica desse processo é a compressao
tempo/espaco, alterando de forma significativa gdaoade ser “global” e ser “local”. Para
Giddens (2002, p.27) a globalizacao

diz respeito a intersecdo entre presenca e aus@acentrelacamento de eventos e
relacdes sociais “a distancia” com contextualidddeais. Devemos captar a difusdo
global da modernidade em termos de uma relacadincania entre o distanciamento
e a mutabilidade crbnica das circunstancias e comigsos locais. Como cada um
dos outros processos mencionados acima, a glot@tizeem que ser entendida
como um fendmeno dialético, em que eventos em um ¢® uma relagdo muitas
vezes produzem resultados divergentes ou mesmaéadost em outro. [...] A
globalizagdo significa que, em relagédo as consexg@®le pelo menos alguns dos
mecanismos de desencaixe, ninguém pode “eximir-da$ transformacdes
provocadas pela modernidade: é assim, por exeraplagelacdo aos riscos globais
de uma guerra nuclear ou de uma catastrofe ecalégic

Leonardo Boff (2002, p. 43) traz uma visdo intemess sobre o processo de
globalizacdo, analisada em trés idades: a glolgdlizaecondmico-tiranossaurica, a
globalizagdo humano-social e a globalizacdo ecozespiritual. A primeira vem assim por
ele definida:

Chamamo-na econémico-tiranossaurica porque ternentealidade no econdémico e
sua viruléncia guarda analogia com os tiranossam®snais vorazes de todos 0s
dinossauros. E, com efeito, a légica da competiGg@n qualquer laivo de
cooperagao, confere tracos de impiedade a glogalizanperante. Exclui cerca de
metade da humanidade. Suga o sangue das econowsagpaises fracos e
retardatarios, lancando cruelmente milhdes e nilliéefome e na inanicdo. Cobra
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custos ecoldgicos de tal monta que pde em risctosfelba, pois polui os ares,
envenena os solos, contamina as aguas e quimicaizdimentos. N&o freia sua
voracidade tiranossaurica nem face a iminéncia deaimpossibilitar o projeto
planetario humano. Prefere o risco da morte a dalde seus ganhos materiais.

A globalizacdo econémico-tiranossaurica criou ssiimgdlade de outra globalizacdo —

a humano-social. Na explicagédo do autor (20024]p. 4

impde-se mais e mais na consciéncia coletiva aadeidla espécie humarsapiens

e demens.Por maiores que sejam as diferencas culturairaiggma unidade
genética basica: temos a mesma constituicdo areEpms mesmos mecanismos
psicologicos, os mesmos impulsos espirituais, osmme desejos arquetipicos.
Embora mudem os codigos de expressdo, todos sdadpas de cuidado, de
emocao, de inteligéncia, de liberdade, de amordsidde expressao artistica e de
experiéncia espiritual. [...] Mais e mais se diferadconviccdo de que cada pessoa é
sagrada e sujeito de dignidade. Ela € um fim emesmo, um projeto infinito, a
face visivel do Mistério do mundo, um filho ou @llde Deus. Em nome desta
dignidade, codificaram-se os direitos humanos fora#ais, pessoais, sociais e dos
povos.

A idade ecozoico-espiritual representa a culminagédoidade humano-social da
globalizacéo, assim entendida por Boff (2002, p: 43ua caracteristica basica reside no
novo acordo de respeito, veneracgio e mutua colghmentre Terra e Humanidade. E a idade
da ecologia integral — dai 0 nome ecozodica. Peddsres que comporta, ela contém grande

densidade espiritual.”

Observa-se que a globalizacdo se manifesta com@rooesso amplo, incerto e
ambivalente, em que varias questdes ficam em alseno respostas. De um lado, tem-se uma
globalizacdo que oprime, pois nela ocorre uma egardo mercado, enfraquecendo as
instituicdes, os lacos sociais; de outro, tem-s& @pertura no conhecimento, em que as
informacBes mais longinquas chegam por meio da mdedial de computadores.
Especificamente no ambito cultural, percebe-se, ude lado, a tentativa de uma
homogeneizagéo; de outro, verifica-se um apelo,curdado na preservacdo de algumas
culturas, uma fascinacdo pela diferenca juntameate a mercantilizacdo da etnia e da

alteridade. Nisso reside o carater incerto, congp&ambiguo do processo de globalizacéo.

Destaque-se, por oportuno, que as varias tentatigasomogeneizacao cultural dos
mais diversos grupos étnicos levam a violénciasca&tn guerras e outras formas de
“libanizacdo”, o que pode caracterizar o desejopdder de eliminar os “inconvenientes”

como forma de solugcéo dos problemas sociais. Quangequéncia dessa homogeneizacéo
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cultural diz respeito a um repensar do conceitotitigio.

Com o processo de globalizacdo ha a predominaacegahomia de mercado sobre as
instituicbes, do que decorre o enfraquecimento elstsuturas dos Estados-nacdo pela
indefinicdo de sua fronteiras e o consequente agramto do desmonte social. Instaura-se um
processo de grandes mudancas, que afeta a tod@sidéas formas. Nas palavras de lanni
(1996, p. 169-170),

tudo se desterritorializa e reterritorializa. N@msnte muda de lugar, desenraiza-se
circulando pelo espaco, atravessando montanhasserto mares e oceanos,
linguas e religides, culturas e civilizagfes. Amfeiras sdo abolidas ou tornam-se
irrelevantes ou inéquas, fragmentam-se e mudanigdeaf parecem mas nédo sao.
Os meios de comunicagéo, informacéo, transporistebdi¢céo, assim como os de
producdo e consumo, agilizam-se universalmente. déscobertas cientificas,
transformadas em tecnologias de producdo e repiiodugaterial e espiritual,
espalham-se pelo mundo. A midia impressa e elempracoplada a industria
cultural, transforma o mundo em paraiso das imagedso-clipes, supermercados,
shopping centers, disneylandias.

Nesse contexto de diluicdo do social e de enframesto da politica os novos atores
que dirigem o0 espetaculo sdo as empresas transagioas organizacdes nao-
governamentais, sendo que desaparece um centamde\psivel. Segundo Castells (2002, p.
404),

[...] podem-se identificar manifestac6es de crescatienacdo politica em todo o
mundo, & medida que as pessoas percebem a incamadd o Estado solucionar
seus problemas, e vivenciam o instrumentalismocaimraticado por politicos
profissionais. [...] Assim, as pessoas, descordentiesapaixonadas, mudam de uma
alternativa para outra em velocidade constantesapa® por sucessivas desilusées.
A cada uma dessas experiéncias, a moral € denegrifaura-se o cinismo, e a
esperanca se esvai. Como conseqiiéncia das terglé@ngiza expostas, surge outro
fator bastante significativo: a crescente fragmgidalo sistema politico.

Pelo fato de o sistema politico ndo estar maisaitgu para enfrentar os desafios do
mundo pds-moderno, tornou-se objeto de desconfigeigd. Nem por isso se pode decretar a
morte das instituicdes politico-estatais, uma vae gado se excluem novas maneiras de
exercer a atividade daolis no momento historico atual. Essa nova conjuntecm@&mico-
politica faz com que os olhares se voltem paraaligmo e para liderancas personalizadas.

Evidencia-se que todas essas transformacfes batdstao intrinsecamente ligadas
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as mudancgas pelo qual o capitalismo passou nosadltséculos, 0 que provocou uma ruptura
no modo de ser, de agir e de pensar dos indivitheose a realidade global e a cultura

transnacional. Quanto mais se globaliza o capit@ljsmais se abrem novas fronteiras e se
recriam novos espacos de forcas produtivas e dedesd de producdo, em que o aumento do

consumismo vai modificando expectativas e compatdas.

Para lanni (2004, p. 187) “o capitalismo se aprisseomo um modo de producao e
um processo civilizatério”, direcionando a vida g@ssoas. Segundo o autor (2004, p. 205),
“existe capitalismo onde quer que se realize asfagio de necessidades de um grupo
humano com carater lucrativo e por meio de empresasquer que seja a necessidade de que
se trate.” O que se torna visivel hoje é que amsgado chamado capitalismo globalizado
neoliberal de acumulacdo de riquezas nao vem acdraga pelo crescimento do emprego.
Pior que isso, cresce o desemprego, provocanddepmab psicossociais graves como as
migracdes, a xenofobia e o desenraizamento cultur&nsifica-se, no cenério mundial, o
fendbmeno da excluséo social, em que milhdes deoaeg®or todo o0 mundo passam a ser
vistas como descartaveis ao capital mundial, afetamssim, a democracia dos Estados

nacionais.

Segundo Boff (2005, p.140), “se democracia sigaiiompartilhar equitativamente os
recursos, a rigueza, os meios de produzi-la e @assnde poder, entdo o mundo de hoje esta
menos democratico do que nunca.” Para ele, o sigtama global de mercado é mais danoso
para a sustentabilidade planetaria do que o dgso®mais violentos de colonizag¢édo. O autor

(2005, p. 141) explicita em numeros as novas fomeasubordinacdo e exploragao:

Os numeros falam por si: 75% da populacdo do @adet acesso apenas a 19% do
produto interno bruto mundial. Sua participacdamestimento internacional caiu
de 25,2% em 1980 para 16,9% em 1989. A Américanhati o Caribe sofreram o
colapso mais agudo. Durante a década de 1980yigséia divida externa foi 80%
maior que o fluxo de investimento estrangeiro dir&ua participacdo no mercado
mundial caiu de 7% para 4%. Em conseqiiéncia, seguiados da Comisséo
Econdmica para a América Latina da ONU, o numeropéssoas vivendo em
pobreza aumentou de 112 milhdes para 184 milhdet3&9. Hoje, dez anos apas,
a situacao so6 se agravou.

Floriani (2004, p. 52) observa que a globalizagiobora mais voltada aos aspectos
econdmicos, produz impactos significativos tambemnGeografia (redefinindo a nocédo de

tempo e espago), na Sociologia Politica (novoseafonovas praticas sociais e conflitos
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socioambientais), na Antropologia (a relacdo entradicdo e modernidade, etnia,
multiculturalismo, cultura global e local), na Géfan Politica (por meio da analise dos novos
conflitos internacionais, a crise da soberania #&ssados nacionais) e no Direito (a
redefinicdo de bens comuns, de apropriacéo e geigdade, das responsabilidades publicas

e privadas em matéria ambiental).

Canclini (2000, p. 31), por sua vez, analisa o ggso de globalizagdo como um
grande espetaculo, uma construcéo ideologica pte ga grandes corporacdes, cujo intuito

o de realizar a hegemonia em todos os segmentamasociedade:

Conjunto de estratégias para realizar a hegemamienacroempresas industriais,
corporacles financeiras, empresas de producdo aiografica, a televisdo, a
musica e a informatica, para se apropriar dos sesunaturais e culturais, do
trabalho, do lazer e do dinheiro dos paises polstdsordinando-os a exploracdo
concentrada com que esses atores reordenaram commangdegunda metade do
século XX.

Com a conquista do poder pelas grandes corporagies todas as esferas da vida
humana, o individuo torna-se alienado, sufocadmgossibilitado de refletir sobre e de
guestionar padrdoes e conceitos estabelecidos,tpdis acontece de forma excessivamente
rapida e complexa. O intenso desenvolvimento dasi@s, da tecnologia, da comunicacgéo e

da informacéao leva a violacao da subjetividade mana

Por variados que sejam os angulos de analise gessesso, todos apontam para uma
crise global, caracterizada pela degradacéo dasdes sociais, das relacdes de trabalho, da
identidade, do meio ambiente, afetando signifieatignte o intimo da vida humana. A
violéncia do processo de globalizacdo sobre awiglaana vem abordada por Milton Santos
(2004) sob trés aspectos: como fabula (0 mundmtab nos fazem crer), como perversidade

(0 mundo como é) e como possibilidade (0o mundo cpoue ser).

A globalizacdo perversa traz como fatores centras:unicidade da técnica, a
convergéncia dos momentos, a cognoscibilidade alweph e a existéncia de um motor Unico
da histdria, representado pela mais-valia globddizg2004, p. 24). Nesta seara floresce a
tirania da informacéo e do dinheiro, sob a artigiidado sistema ideoldgico. Surge dai um

mundo de fabulacfes, sob forma de um discurso aiconsagrar os impérios da informacéao
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e do dinheiro, do que resulta a monetarizacdo dta social e da vida pessoal. Por tras desse
discurso unico esconde-se um significativo aumeliat® disparidades econdmicas e sociais,
tanto entre os varios paises do globo, quanto teoion dos mesmos, gerando um mundo de

tensdes e de incertezas no processo de flexildlizdas relacdes de trabalho.

Num processo de estimulo frenético ao consumo,dguandignidade é afetada, em
especial no que se refere as condicdes de traballeosobrevivéncia, a psique humana sofre
alteracbes que sao visivelmente sentidas sociatnmentforma de aumento do egoismo, do
imediatismo, da superficialidade, enfim, da detagéo dos lagos de solidariedade em todas
as dimens0des da vida humana. Como explicita COLE39, p. 154-155),

[...] nossa sociedade capitalista € extremameiista) opressiva e excludente. O
sistema de mercado, posto hoje pelo discurso rgalibomo o mais plausivel, ndo
trabalha como referéncia de sentido com a dignidadser humano. Pelo contrario,
segue com frieza uma logica de mercado segund@laogurogresso, a ciéncia e a
tecnologia sdo preponderantemente postos a seddctucro e da acumulacdo

ilimitada do capital. O resultado dessa ldgica emtimente sofisticada de
competitividade na producdo e apropriacdo dos basms como mero valor-de-

troca é a crescente exclusdo de sempre maioresdgmda populagdo mundial.

7

O atual modo de producéo capitalista € “destemlipador” das relacdes sociais, das
tradi¢cbes, dos valores, da cultura, estabelecem#omobilidade (e uma imobilidade também)
cada vez mais acelerada de classes sociais, deglgje pessoas, de idéias e de informacdes.
Na rede de relagbes erguida com o capitalismo ektise, como cultura dominante, o
consumismo de mercado, 0 qual, por sua vez, dediacaim crescente processo de

destruicdo da terra, dos ecossistemas, dos pal@sabjetividade das pessoas.

O capitalismo se expande numa velocidade nuncaima@d sempre em busca de
lucro e de producgdo e isso ocorre em detrimentondioiduo, que acaba escravizado pelo
trabalho e pelo consumo, podendo a qualquer momsartalescartado. Os detentores do
poder econdmico ndo estdo preocupados com sewsh@dbres e tampouco com o social,
uma vez que o capital transnacionalizado Ihes perfiongir dos problemas locais, ou seja, sua
mobilidade desterritorializada propicia as condsc@e transitar livremente pelo globo,
podendo deixar para trds o lixo humano, quandorrdétado local jA ndo interessa mais
economicamente. Neste sentido as forcas de cdratsmacional sdo andnimas, dificeis de

identificar, e seus atores sao invisiveis.
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Esse novo contexto, com suas diferentes roupagamsaguecem as fronteiras
politico-estatais, afetando a normatividade gerdos espacos publicos de solidariedade do
ser humano. Reside ai a esséncia da crise dosoEstadionais. Na explicitacdo de Corréa
(2006, p. 182),

€, pois, programa e tarefa do Estado garantir,isemupcdes, o funcionamento do
processo econdmico. Cabe ao governo como tarefa pmtiica conjuntural
garantidora de crescimento econdmico, bem como ag& que atenda as
necessidades coletivas e corrija as desigualdamgsiss sem afetar, contudo, a
esséncia do sistema. O problema da legitimagdo stad& moderno reside
justamente nessa dificuldade de ter como taretarewvidesintegracdo social dentro
de um sistema econdmico do qual é excluido em terdexisérios. Mantendo
simultaneamente uma relacdo de complementariddépandéncia da dinamica de
tal sistema econémico, ndo pode o Estado, todquéhrar as condicdes funcionais
da economia capitalista. Assim, o dilema do Estadide no fato de ter como
tarefa consertar os defeitos do sistema sem poelamirdele préprio o que é
defeituoso, significa dizer, o Estado acaba impar@oo obrigatérias decisdes que
nao sao suas, mas de outros sujeitos acobertaldosytenomia privada.

Em termos de consequéncias humanas que tal progesgeta, Bauman (2007b, p.

37) enfatiza a crescente quantidade de seres hgneansiderados supérfluos, excluidos do
mundo do trabalho, por ndo servirem mais para dat&mo global: “ainda ndo chegamos
perto de perceber e entender os efeitos de lorgm@d das massas cada vez maiores de
pessoas desperdicada® equilibrio politico e social da coexisténcia lama planetaria.”
(grifo do autor). Tal situacdo se agrava justameede fato de os Estados nacionais — as
instituicbes politicas como um todo — terem sidspdevidos das condi¢cdes de resistir a
l6gica do capital financeiro. Para Milton Santo802, p.66), “ndo é que o Estado se ausente
ou se torne menor, ele apenas se omite quantmieresses das populacdes e se torna mais

forte, mais agil, mais presente, ao servico da@odsmdominante.”

Resulta dai um papel ambivalente do Estado-nagéotef ao processo de
globalizacdo. Como esclarece Haesbaert (2006,)ppafa alguns autores “ele esta envolvido
em um rapido processo de fragilizacdo que ira edmecom a sua extingdo”, enquanto para
outros “trata-se de uma entidade que, mais do queep poder, esta reestruturando-se sob

novas bases, adquirindo distintas funcdes dentrmda geopolitica mundial.”

Ao minar a soberania dos Estados, a logica nealilsers mercados livres e da livre
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circulacao financeira afetou igualmente, e de fomgificativa, a nacédo, a sociedade e a
democracia, pois o poder politico-estatal acabdgmelo seus fundamentos tradicionais de
identificacdo com um territério, com um povo, comaunacao, o que limita essencialmente o
exercicio de suas funcdes sociais. Insere-se mesgexto, por exemplo, a globalizacdo do
crime organizado, que deixa o Estado de méos atalama conexao global do crime

organizado, todos os tipos de trafico sao pratea#oforma interligada: trafico de drogas, de
armas, de 6rgdos humanos, de seres humanos, derfada dinheiro. Castells (2002, p. 304)

assim sintetiza o impacto causado por essas teiladénc

1. muitas das esferas do poder, incluindo estrsitdoaEstado, estdo envolvidas
com corrupgao, criminosos, causando estragos riutadas questdes politicas;
2. as relacdes internacionais entre os Estadosipaasser condicionada pela
cooperagao ou ndo na luta contra a economia degcrim

3. o crescente fluxo de capital ilicito torna-se m@io fundamental de estimulo
ou desestabilizacdo da economia de paises inteimppssibilitando o

desenvolvimento de uma politica econémica adequada.

Esse emaranhado formado por uma mistura de crimbeitb e poder gera uma
alianca perversa entre crime e corrupcao politdesestabilizando os lagos sociais,
instaurando uma inseguranca generalizada na sdeiedaonda de escandalos politicos, que
abalaram muitos governos nos ultimos tempos, n&adie estar relacionada, em muitos
casos, a luta continua pelo poder entre as esirutlar crime organizado global e as estruturas
dos Estados-nacdo (CASTELLS, 2002, p. 305).

Isso tudo fragiliza drasticamente os espacos mlide cidadania, os lugares
reservados a integracdo dos cidadaos, em que se@aoletivamente a normatividade pelo
debate e pela busca de solucbes para os problepnagnitarios. Tal ordem de coisas
desencadeia, por outro lado, um resignado confarmidos individuos com tudo aquilo que
o poder do capital vem impondo sobre tudo e todoslegradacdo social, por sua vez,
influencia negativamente o sistema politico, do gesulta a nitida sensacdo de que a
humanidade esta impotente no sentido de buscamisguzs de frenagem contra 0s muitos e
graves riscos dai decorrentes. Apesar dessa fagivee segundo Vergopoulos (2005, p.

207), a globalizacdo passa a ser vista como um mitecfundador do nosso tempo:



24

Independentemente do grau de realidade da globabzatual, politicas globalistas
fundamentalistas, extremistas e intransigentesapicadas em todos os paises do
mundo. Essas politicas buscam acelerar a globabzagela abertura, a
desregulamentacdo e a desconstrucdo da economianalaca pretexto da
inevitabilidade do fendbmeno. As politicas conterdpeas de globalizacdo ja nédo
sdo submetidas a nenhuma avaliacdo por instaneim®ataticas e populares, a
nenhum diadlogo nem controle, e menos ainda a pimesedos democraticos de
decisdo; sdo assim aplicadas as cegas, fornecemdextp para questionar as
conquistas sociais do apés-guerra no mundo dolti@ba

Evidencia-se com isso que as sociedades ndo garajusa globalizacéo pelo debate
democrético, por decisfes tomadas no espaco pubiE® sim pelo autoritarismo e pelo viés
do pensamento Unico da acumulacao e da protec@bifidade do capital, atrelando, em boa
parte, o Estado aos rumos mundialmente tracadosnpeicado, com o consequente descaso
em relacdo as demandas e as necessidades da rdaipepulacdo. Nas palavras de Corréa
(2006, p. 149),

sdo os grandes conglomerados e corporagfes ecanfindoceiras que
determinam hoje os rumos da populacdo planetdmaot como meta ndo o bem
humano, mas o lucro. O produto dessa légica, adatheje prioritariamente no
capital financeiro de carater especulativo, é dusfo social de pessoas e grupos, do
gue advém o desemprego, a fome, a falta de momdaiaalfabetismo, a miséria e a
prépria morte de sempre maior quantidade de cidadfentro de uma légica de
descartabilidade do ser humano.

Alain Touraine (2006, p. 82) aborda sociologicaraeesse complexo processo de
globalizacéo: “estamos vivendo o fim das sociedadas bases solidas da vida social, onde
as lutas sociais estdo enfraquecidas, e sobreimasrdos sistemas sociais aparecem duas
forcas que n&o séo sociais: a do mercado, da cial@da guerra, de um lado, e do outro, a

dos direitos e da razao.”

Segundo o mesmo autor (2006, p. 82), esse procegsocarater € indeterminado,
indisciplinado, invisivel e totalmente indefinidora relagdo aos rumos a serem tomados e a
guem esta no controle, desperta um vazio socialatjnge em especial as categorias mais
fracas e dependentes, com destaque para as quejsidmdas no mundo do trabalho. O
esgotamento da politica centrada na sociedade el@denominadéim do socialou ruptura
do laco social- faz desaparecer um centro que una os interdasesilizacdo. Trata-se da

passagem de uma sociedade fundada sobre si mesana pe@ducao de si pelos individuos,
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sem dispensar, no entanto, a ajuda de instituiggasformadas. O fato é que esse processo
extrapola a mera marginalizacdo do mundo do trabattultiplicando marginais dispersos
fora do mercado do trabalho organizado, de queegpbo a marginalidade urbana, composta
pelos socialmente desintegrados. Nas palavras tdo @006, p. 83), “para muitos 0 mundo
perdeu todo sentido e 0 ndo-sentido ou absurdpod® suscitar sendo condutas de puro odio
— 0dio de si mesmo e do ambiente — ou uma agits&@oobjetivo no seio de uma cultura de

massa assediada pelas imagens de violéncia.”

Essa drastica ruptura nos modos de ser, sentir, pghsar e fabular aparece
caracterizada pela fluidez do poder, cada vez maigel, escorregadio e fugitivo. Na pos-
modernidade o individuo deixa de ser um sujeitdagatefinido por seu lugar na sociedade, e

passa a ser o ator de sua prépria existénciapjanentado por instituicbes sociais.

Com essa ruptura dos lagos sociais, geradora dastamcertezas e insegurancgas,
intensifica-se 0 vazio existencial, cuja conseqizémsaior estd no fato de os individuos
buscarem alternativas num consumo exagerado. Nadsoe pos-moderna, o poder de
consumir é condigdo essencial de liberdade, deirtex identidade individual, e € nesse
sentido que a identidade toma novas formas, um fiew§ voltado para as mais diversas
escolhas, todas elas fluidas, liquidas, passiweisedem descartadas a qualquer momento.
Para Bauman (2001d, p. 116), “os lugares de coogralimo oferecem o0 que nenhuma
“realidade real” externa pode dar: o equilibrio spiperfeito entre liberdade e seguranca.”
Além disso, os consumidores podem encontrar ndsgases “o sentimento reconfortante de
pertencer — a impressao de fazer parte de uma coauay’

A necessidade de consumo dos individuos, juntameate a preocupacdo da
formacao de uma identidade individual, faz parteude incerteza existencial que assola a
todos, e estd enraizada nessa fragilizacdo dos kEgmais. Estar inserido na sociedade de
consumo € uma forma de satisfacdo pessoal, coma@esumo pudesse curar todos os males
da vida p6s-moderna. No mundo consumista, lembfa(B@05, p. 54), “a propaganda tem a
funcdo de evangelizagdo que anuncia as boas motiaisalvacdo. Pessoas ‘felizes’ e ‘bem-

sucedidas’ sdo associadas as mercadorias.”

As relacbes humanas acabam subordinadas a produedooisifica tudo e todos,

resultando em profundas transformacdes culturascais. O declinio do social é real e a
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sociedade acaba dominada pelas aparéncias, nuespooem que o individuo é subordinado
ao exclusivo sentido ddeer. Emergem, como dominantes, novos valores, baseados
consumismo e no individualismo, o que leva a umiovawo campo social-cultural, mas
especialmente na esfera individual-existencial. @onfardo a carregar na era da pos-
modernidade é o da perda dos lacos sociais e argdizacdo do amor e dos afetos. Bauman
(20032, p. 47) assim enfatiza esse enfraquecimdo® lacos humanos e a falta de

solidariedade:

Foi-se a maioria dos pontos firmes e solidamentecaw@s de orientacdo que
sugeriam uma situagdo social que era mais duradoaia segura e mais confiavel
do que o tempo de uma vida individual. Foi-se &egarde que “nos veremos outra
vez”, de que nos encontraremos repetidamente arpdongo porvir — e com ela a

de que podemos supor que a sociedade tem uma ftoegeria e de que o que
fazemos aos outros hoje vira a nos confortar otugiEr no futuro; de que o que
fazemos aos outros tem significado mais do queédjpis, dado que as

consequéncias de nossos atos permanecerao comwsooiD tempo depois do fim

aparente do ato — sobrevivendo nas mentes e ef@@otestemunhas que nédo
desapareceréo.

Na medida em que a globalizacdo abala os quadraefdencias, constitui-se a
sociedade de risco, cujas consequéncias recaera asbcostas dos individuos. Segundo
Ulrich Beck (2002, p. 19), o risco € uma ameacaasatefinido pela ganancia de poder e de
progresso que ameacam irreversivelmente a vidaptiagas, dos animais e dos seres

humanos:

Estes riscos ja ndo se limitam a lugares e grupas, contém uma tendéncia a
globalizagdo que abarca a producéo e a reprodugdo eespeita as fronteiras dos
Estados nacionais, do que surgem ameacas glob&s repste sentido, sao
supranacionais e nao especificas de uma classesegm uma dinamica social e
politica nova.

Essa nova sociedade de risco, a permear as relahdesmnas, conduz
necessariamente a uma reflexdo sobre os desafies giver num mundo cada vez mais
globalizado, composto por sociedades marcadasdpalesidade, o que esbarra frontalmente
com a crise da democracia e da politica: qual ailptidade, no quadro dos Estados
nacionais, de serem eficientes as politicas lonaissolucdo de problemas globalmente

produzidos? Guéhenno (1994, p. 31-32) enfatizaddpde dessa problemética:

! A traducéio da citacdo em espanhol foi feita petara da presente dissertacao.
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A partir do momento em que ndo ha mais lugar napaea a solidariedade e o

interesse geral, a bela ordenacdo de uma sociedl@@mizada segundo uma

piramide de poderes embutidos uns nos outros desapaA crise de concepcao

espacial do poder repercute assim na tomada dsd@sciEstas, ao invés de serem
tomadas de um modo linear, que restrinja cada ad#ida sua competéncia

especifica, se fragmentam, e o debate politicaciadhl, debate de principios e

idéias gerais, debate ideoldgico, debate sobre gan@acdo da sociedade,

desaparece, ou melhor, apequena-se, reflexo ddhaneato do processo de

decisdo em si, e de sua profissionalizagédo

lanni (2004, p. 89), por sua vez, afirma que “aglzacdo da economia capitalista,
compreendendo a formacéo de centros decisorioasegtsupranacionais, debilita ou mesmo
anula possibilidades de estratégias nacionais”. §¢doode negar, no entanto, que pensar em
alternativas locais para problemas globalmente ymdds pode ser uma tentativa de
minimizar as consequéncias de um processo quesgiingipalmente 0s paises mais pobres,
gue vivem atualmente uma verdadeira “cultura dé€mma” como forma de reacdo a logica

do sistema capitalista, baseada na competicaerdchasédo de muitos.

O flagrante desequilibrio entre a riqueza dos psy@aises centrais e a pobreza dos
muitos paises periféricos implica uma fragmentalgBosociedades, em razdo da qual as lutas
isoladas de pequenos grupos ndo conseguem traasfsemem um projeto coletivo de
sociedade. Com o enfraquecimento de valores cotettiemo solidariedade e comunidade, os
préprios individuos perdem seu significado de sogeparticipes, socialmente reconhecidos
em sua autonomia, descartados enquanto atoreoqgsigoem coletivamente seus espacos de
vida digna. Excluidos como cidadaos, sobra-lhesirg&o de consumidores, embora, na
maioria das vezes, o sistema de mercado ndo |lbegier as condicbes necessarias para tal.

Vai neste sentido a reflexdo de Bauman (2003&Q)p. 7

[...] supBe-se que os problemas sejam sofridosfreraados solitariamente e séo
especialmente inadequados a agregacdo numa comerdeéainteresses a procura
de solugBes coletivas para problemas individuaislaWez perdido o carater
coletivo das queixas, podemos também esperar @alesamento dos “grupos de
referéncia” que ao longo dos tempos modernos senvilomo padrdo de medida da
privacao relativa. Isso de fato esta acontecendexp&riéncia da vida como procura
inteiramente individual redunda numa percep¢cadatasnas e infortlinios de outras
pessoas como resultado principalmente de seu prégior¢o ou indoléncia [...].

A decadéncia dos grupos de referéncia, da visaavé@acia em comunidade, bem
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como a individualizacdo do ser humano e o cresdwnealvagem da desigualdade estéo
intimamente relacionados. O capitalismo pés-indhistro consumo exarcebado e a
efemeridade, tiveram um importante impacto nosi@ementos afetivos. Bauman fala em
“amor liquido” para designar que as relacdes astiva pos-modernidade ndo reconhecem o
outro, e ndo sdo relacdes baseadas na toleramcigspeito e na solidariedade. Ha uma
incapacidade de se manter lagos duradouros, qusugdtituidos pela transitoriedade e pela
novidade. Segundo o autor (2004e, p. 21-22),

€ assim numa cultura consumista como a nossa gaeet® o produto pronto para
uso imediato, o prazer passageiro, a satisfac&ani@mea, resultados que néo
exijam esforcos prolongados, receitas testadaantias de seguro total e devolucdo
do dinheiro. A promessa de aprender a arte de araasferta (falsa, enganosa, mas
gue se deseja ardentemente que seja verdadeiraortruir a “experiéncia
amorosa” a semelhanca de outras mercadorias, gumda e seduzem exibindo
todas essas caracteristicas e prometem desejo rseedade, esforco sem suor e
resultados sem esforco.

Quando as relacoes se estabelecem com extraoedihadez, a rapidez da troca de
informacdes e a incerteza radicalizada em todosanoypos da vida humana sao evidéncias
compartilhadas por todos os que estdo no barcouwmonpds-moderno. O desvanecimento
das habilidades de sociabilidade é inspirado nitbe#t vida consumista, de forma que os
seres humanos também sdo considerados objetomnsenum: “[...] 0s outros sédo avaliados
como companheiros na atividade essencialmentéusaldo consumo, parceiros nas alegrias
do consumo, cuja presenca e participacao podemsifitar esses prazeres” (2004e, p. 96).
Como os bens de consumo, as rela¢cdes humanassap#as a escolha individual e podem
ser refutadas se ndo convierem aos interessesee@ssidades pessoais. O vazio existencial e
o isolamento individual se dao justamente em raedas relacdes humanas ja ndo serem mais

baseadas nos lagos familiares, nos lacos primerdeaamor, carinho e compreensao.

O resultado é que os valores que até entdo erasideoados convincentes deixam de

o ser, o que refletiu na perda da dignidade dbwerano. Nas palavras de lanni (2004, p.64),

muitos cidaddos defendem-se dos incessantes ass#itomeio isolando-se e

protegendo os seus sentidos, obscurecendo asasdias seus automaoveis, levando
continuamente aos ouvidos walkmena todo volume, evitando a comunicacéo face
a face, anestesiando com drogas ou alcool suasdesog fixando-se na pequena
tela no transistor dia e noite, para evitar a vid@ioealidade, conscientizar-se. Como
resultado, as vivéncias reais tornam-se ilusériasngotas, cria-se um mundo no

gual a esséncia humana de carne e 0sso torna-ge meath que as histérias que se
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apresentam no video, filme, fita megafonica ou pepalo diario. Incapazes de
alcancar uma vida pessoal gratificante, esses homemulheres optam por uma
existéncia imaginaria, sucedénea, de segunda roém espectadores, ouvintes ou
leitores passivos dos meios de comunicacéo.

O ambiente social tornou-se, assim, explosivo,gatdo diretamente o sujeito por
meio do desemprego, da pobreza, da desorganizagdibaf, dos fundamentalismos, das
xenofobias, dos etnicismos e racismos. Todos egsées caracterizam o espirito da época
atual e influenciardo a cultura da humanidade &ut8e a imagem das futuras geracoes sera
fragmentada ou mais homogeneizada ainda nédo semsabea possibilidade de uma crescente

desumanizacao é muito grande.

Importa, no entanto, destacar que nesse contextiml@gicamente descrito néo
desaparece nas pessoas a necessidade de pertéocicemo forma de reacdo ao
desenraizamento ético-cultural produzido pela dip#géo, ou seja, a necessidade de fazer
parte de uma comunidade. Em razédo dessa reagfiddell da vida moderna, afirma Bauman
(2001d, p. 196), “homens e mulheres procuram grug@mgjue possam fazer parte, com
certeza e para sempre, num mundo em que tudo csmdessloca e muda, em que nada mais
€ certo.” Nasce entdo a necessidade de uma vidpacbiimada como forma de auto-

afirmacdo da identidade.

Para Maffesoli (2007, p. 27), a necessidade dsdada um territorio, a uma natureza,
a uma paisagem compartilhada faz parte da sulgatiei humana em seu desejo de viver, o
qual resiste as crises e as mudancas de valordszlas pela modernidade liquida. Em vista
disso, na opinido do mesmo autor, todos os desafipsstos e vividos pelos seres humanos
na modernidade liquida devem passar por uma reflagréite a vida, fazendo-se necessarias
posturas contrarias as teorias elaboradas pelanadiclade ocidental. Novas atitudes com
relacdo a natureza, bem como a criacao de altessate sociabilidade podem materializar-se

a partir de um novo olhar, de um novo caminho dréleado por todos:

Rebelides, indiferencas politicas, valorizacéo telmitorio, preocupagdo com a
natureza, resgate das tradigBes culturais, e ppagéo com a preservagéo de
algumas culturas, tudo isso traduz um querer-vndirvidual e coletivo que nédo foi
totalmente erradicado, é a emergéncia da buscédtetaeativa para a existéncia, o
gue sugere uma reconciliacdo com os outros e ctammasdo (2007, p. 36).
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A partir de tal otica otimista, para Maffesoli al& em comunidade pode ser uma
tendéncia, tendo em vista que as pessoas estamupaglas em compartilhar sentimentos, em
viver em comunidade, em “estar no mundo”, em teseaum ser identitario, em possuir um
sentimento de pertenca. Esse sentimento de comuwur@ioo outro traduz a busca pelo
“reencantamento do mundo”. Na concepcao de Maff¢20D7, p. 55), os tempos atuais

possuem pontos positivos que devem ser enaltecidos:

Assim, se é verdade que a atitude do homem ocldestsencialmentitica. Se é
efetivamente essa palavra que resume uma relagdo coundo tipica de um “ego”
dominador da natureza, tipica de um individuo rediqredador que quer tudo
modificar, construir, analisar. Ja ndo é aparentéen® caso hoje em dia. O
imaginério social tende a privilegiar uma relag&isiserena com o mundo em suas
diferentes manifestacdes. As idéias pelas quaifiomsens lutam ddo énfase a
implicagdo, a inclusdo, a participagdo com 0s eutessim como a natureza que
com eles compartilham.

Sob esse viés, o ideal comunitario é uma tendéadiemente observada na relacéo
com a alteridade, bem como na relacdo do indivicmmsigo mesmo. A diversidade de
sistemas sociais, a “orientalizacdo” do mundo éaritas centradas na ligagdo do corpo, as
medicinas alternativas, os localismos, tudo issmt&gpara um “re-encantamento do mundo”.
Apesar do aparecimento de novos fendbmenos comiosit@ gerar uma nova relacdo com a
alteridade natural e social, ndo constitui taréfal romper com a idéia individualista criada
pela cultura ocidental. Essas novas comunidades,qnais é reconhecida a consisténcia

pessoal de cada participante, sdo chamadas des‘fids-modernas” por Maffesoli.

Essa possivel voltzo ideal comunitario, proposta por Maffesoli, podet@rnar uma
nova forma de se promover a inclusdo dos cidadgssa nova reacdo a perda das raizes e
identidades pessoais é caracterizada por Boavedtur8ousa Santos congbobalizacao
contra-hegemonicaao se referir ao conjunto de iniciativas, movitosre organizacfes que,
por intermédio de vinculos, redes e aliancas Ifglaisais, levam os excluidos do sistema a
lutar contra a globalizacdo neoliberal, mobilizageto desejo de um mundo melhor, mais
justo e pacifico, julgado possivel e a que senmmditeito (2003, p. 14). Esse conjunto de
iniciativas contra-hegemonicas tem, portanto, cpomao de partida a realidade local, na qual

os individuos estéo inseridos por meio do sentepettenca.

Sob a perspectiva analisada, o homem precisa mengle valores universais
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contrarios ao pensamento Unico, imposto pelo nelilsmo sob a l6égica da acumulacao, da
concorréncia e da uniformizacéo, e isto s6 ser&ipelspor meio da luta pela diversidade,

pelo respeito a natureza, pela autonomia criatas gbpulacdes, o que significa combater
qualquer tipo de autoritarismo tendente a desuragéi da pessoa, pela recuperacdo da

experiéncia e da fé no valor e na dignidade deopdssmana.

Em suma, o que se sugere, no contexto de um poodesglobalizacéo de carater ao
mesmo tempo fragmentador e uniformizante, é o l&mitmento das identidades culturais a
partir do contexto local. Trata-se de reconhecedemtidade e a cultura sem excluir e
condenar, aceitando o outro com todas as suaseniffzs. Mesmo sendo tarefa dificil,

significa um grande passo para exercitar a toleéaasem ferir o respeito a vida humana.

1.2 A QUESTAO DA IDENTIDADE E DA CULTURA NO PARADIG MA
LIQUIDO-MODERNO

Dirigir um mundo de economias, povos e
civilizagbes convergentes, preservando a
identidade e a cultura propria de cada um, &
0 grande desafio e a grande promessa de
nossa epoca (Renato Ruggiero).

A questdo da identidade e da cultura possibilitenieros olhares nas mais diversas
direcdes. Em tempos de globalizacdo ndo ha uma desposta para a questdo da identidade;
ao contrario, as identidades surgem ou ressurgemnooitas roupagens, impossibilitando,
assim, uma visdo Unica sobre essa tematica. Asvettentidades, que por muito tempo
davam sustento ao mundo social, estdo em declémwolvendo-se hoje a questdo da
identidade num processo de amplas mudancas. Issera-mesma problematica a questdo da
cultura e da sua importancia no fortalecimento ldges sociais, bem como na formacgéo da
identidade de um povo, tornando-se, por isso, &reulum elemento essencial para a

compreensao das sociedades e para a analise difstascas.
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A condic¢do da sociedade atual € marcada pelo senginde novas formas de politica
identitaria em todo o mundo, as quais intensificasntensdes entre as diversas culturas
existentes. As lutas identitarias se fazem mundiatepresentes, sendo que as reivindicacdes
identitarias de género, raca, etnia e orientaciimassdo um desafio para os Estados-nacéo e
para a democracia. Com o processo de globalizaisimliza-se certa integragdo global
juntamente com a desintegragéo sociocultural e @@orgimento de resisténcia por parte de

interessados em proteger o local, seus modos desud autonomia e seus valores.

Os movimentos para manter a pureza e as partidathes de uma cultura chocam-se,
no entanto, com certas questdes democraticas, escerece Benhabib (2006, p. 10):

De um ponto de vista filoséfico, ndo acredito neepa das culturas, ou inclusive na
possibilidade de identifica-las como totalidadegniicativas diferenciadas.

Acredito que as culturas sao praticas humanas exaplde significacdo, de
organizacao e de atribuicdo, divididas internameute relatos em conflito. As

culturas se criam a partir de didlogos complexas oatras culturas.

A luta pelo reconhecimento do didlogo intercultypade levar a separacdo, como
também a compreensdo e ao aprendizado mutuo. NuaadcE®emocratico de Direito
preservar a cultura de uma minoria étnica significaltecer a democracia. As reivindicacfes
de diversos grupos na preservacéo de sua identiddtdeal constituem assunto controvertido
na esfera publica e nas democracias capitalistas geralmente dizem respeito ao
reconhecimento de sua autonomia, bem como a jedistnibuicdo de terras, como no caso
dos indigenas brasileiros. Neste sentido Charlgboil 1998, p. 45) afirma que a politica de
reconhecimento é fundamental, uma vez que o didfdgccultural € fator preponderante para
a formacéo da identidade cultural do individuo, m@porque o individuo esta em constante
relacdo com outros sujeitos, ou seja, para Taylmssoa ndo € um ser isolado, mas sim um

ser dentro de uma cultura. Em outra obra (1998586) assevera:

A politica de reconhecimento comporta reconhecgressoa em sua cultura, a
identidade cultural da pessoa e, como derivadoraticp pelo Estado de uma
politica da diferenca que abandone as estratégiaasdimilacdo das culturas a
cultura dominante, e disponibilize recursos para gs culturas se mantenham e
prosperem sem perder sua identidade.

2 A traducéo da citacdo em espanhol foi feita patara da presente dissertacao.
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Constatam-se no Brasil manifestacdes explicitas w©f@o-reconhecimento,
principalmente com relacao aos indios, pois a imaggtereotipada de “selvagem?”, “vadio” e
tantos outros adjetivos atinge diretamente a asticia e a identidade desses povos. Entender

que a cultura indigena tem valor préprio € um gatiindamental para o reconhecimento.

A identidade cultural possui uma ligagdo com aguerd: pertencer a uma cultura é
também sentir-se parte de uma comunidade, é egfarcs pois nela, segundo Soriano (2004,
p. 43), “apresentam-se mais facilmente oportunislatbevida, especialmente se o grupo for
prospero; as relacdes sociais sdo mais leais, sacm@tato entre as pessoas do grupo, sendo
que a formacédo da identidade da pessoa esta kgagaipo que pertence.”

A relevancia da pertenca cultural € um marco natidede da pessoa, na qual sua
liberdade pode ser desenvolvida, jA que esta éémnoldada por valores culturais. A
identidade ndo € algo com que se nasce, mas wmsigte representacao cultural, Segundo
Hall (2005, p. 49), “as pessoas nao sdo apenadamda&idadas legais de uma nacao; elas
participam da idéia da nacdo tal como represengadasua cultura nacional.” Ainda nas

palavras desse autor (2005, p.49):

As culturas nacionais sdo uma forma distintivamentederna. A lealdade e a

identificacdo que, numa era pré-moderna ou em dades mais tradicionais, eram

dadas a tribo, ao povo, a religido e a regido,niotr@nsferidas, gradualmente, nas
sociedades ocidentais, a culturacional As diferencas regionais e étnicas foram
gradualmente sendo colocadas, de forma subordieadaquilo que Gellner chama

de “teto politico” do estado-nacdo, que se torramsim, uma fonte poderosa de
significados para as identidades culturais modernas

O anteriormente explicitado quer significar quecaluras nacionais dao sentido a
nacdo, a qual leva ao sentimento de pertencer,edelentificar, construindo, assim, as
identidades. A cultura nacional expressa uma canerén as memorias do passado, com o
desejo de se viver em conjunto e com a perpetudgderanca. Essa retomada da dimenséo
comunal da vida deve-se em parte a uma reacaaiabpaibcesso de globalizagéo, que traz
como uma de suas caracteristicas a desestabilizdgasentido de identidade. No
entendimento de Gellner (1983, p. 37-38), a culdutambém uma manifestacao contraria ao

esvaziamento do espirito e a falta de alternatvamis:

[...] a cultura é agora o meio partilhado necessarsangue vital, ou talvez, antes, a
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atmosfera partilhada minima, apenas no interiorqdal os membros de uma
sociedade podem respirar e sobreviver e produaia Bma dada sociedade, ela tem

gue ser uma atmosfera na qual podem todos resfalar,e produzir; ela tem que
ser, assim, a mesma cultura.

A cultura busca unificar os membros de uma socedadna identidade comum,
independente de classe, género ou raca, sendo pmEftencentes a mesma identidade
nacional. A cultura € um elemento primordial queudé@ade a uma sociedade, ndo podendo
haver cultura sem sociedade, nem sociedade semragufiois € por meio dela que uma

sociedade se reconhece como tal. Para Benhabib,(80@2) o conceito de cultura pode ser
assim entendido:

Cultura deriva da raiz latina colare e se assooia as atividades de preservacéo,
atencdo e cuidado. Os romanos consideravam a lgréca atividade “cultural” por
exceléncia. O surgimento da modernidade ociderdgaleconomia capitalista
mercantil, a visdo cientifica e racionalizada dondw e o controle burocratico
administrativo tém alterado de forma radical o Sigedo primario de cultura. [...]
[a cultura] representa os valores, significadoghas linglisticos e simbolos
compartilhados por um povo, em si mesmo considetexa entidade unificada e
homogénea. [...] Refere-se a formas de expressédm@io das quais se expressa 0
“espirito” de um povo, diferenciado dos demais.

A cultura representa valores, costumes e tradigéasm povo, possuindo um caréater
dindmico, pois sofre transformacdes e influénciasodentes do processo historico. Nao
pode, por isso, ser tratada como algo unificaddyoean tentativas de unificacdo cultural
possam ser verificadas ao longo da Histéria, gealoiente no que diz respeito aos povos
indigenas. Essas tentativas de supressdo da didemmia imposicdo de uma sé cultura
mostraram-se, no entanto, ineficazes, pois ndoalgdonalguma composta apenas por um

“Gnico povo”, uma unica cultura ou etnia. Como leaBtuart Hall (2005, p. 62), as nacdes
modernas séo, todas, hibridos culturais.

Com o processo de globalizacdo, caracterizado qmlgpresséo tempo/espago, as
identidades culturais acabaram sofrendo transfdiesagpois o ritmo de integracdo global
aumentou muito, possibilitando uma maior interagdonémica e cultural entre as nacgdes.
Ainda de acordo com Hall (2005, p. 69), ha trésjpass consequéncias da integracéo global
sobre as identidades: a) as identidades naciosi@is se desintegrando; b) ha um refor¢o das

3 A traducéo das citacdes em espanhol da obra deaBinfoi feita pela autora da presente dissertacéo
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identidades locais como resisténcia a globalizagfie;ou as identidades nacionais estdo em
declinio, mas novas identidades — hibridas — éstdando seu lugar.

A primeira possivel conseqiéncia da integracaoafjlebonémica e cultural sobre a
identidade diz respeito a desintegracdo da idedicecional diante da identidade “global”,
ou seja, com o0 aumento do intercambio cultural eaidumismo nasce um tipo de identidade
que é compartilhada por todos os consumidores, @desejo pelos mesmos bens, produtos
e servicos, o que tem implicacédo direta na idedé@daultural, pois, frente a interacédo global
do conhecimento e da tecnologia, se torna impdssiaater uma cultura intacta. Segundo
Hall (2005, p. 75),

guanto mais a vida social se torna mediada peleaderglobal de estilos, lugares e
imagens, pelas viagens internacionais, pelas insagdarmidia e pelos sistemas de
comunicacao globalmente interligados, mais as idiethes se tornam desvinculadas
— desalojadas — de tempos, lugares, histérias dices especificos e parecem
“flutuar levemente”.

Mediada pelo consumismo, a identidade passa aefeida pelo mercado, levando a
“homogeneizacéo cultural”. Todavia, ao lado da éeeth a homogeneizacdo ha também uma
fascinacédo pela diferenca e pela alteridade, simgirm novo interesse pelo local, o que
sinaliza para uma segunda possivel consequéncipratesso de globalizacdo sobre a
identidade. Tal fenbmeno estabelece uma nova relagéie as culturas locais e a cultura
global, o que acaba enaltecendo as identidadesraisltespecificas instaurando o respeito a
diferenca, a relagdo com o outro, redescobrindmass particularidades.

Identidade e diferenca andam juntas, uma necedsitda outra para se constituir. E
um processo que envolve compartilhamentos comum® @ lingua, a religido, as artes, o
trabalho, os esportes, as festas, entre outrosn@aa multiplicidade e a diversidade é tarefa
que envolve muito didlogo entre diferentes sujei@sando a cultura local é ameacada pelas
consequéncias do processo de globalizacdo € quarséesta o sentimento de identidade, na
tentativa de solidificar a fluidez caracteristieagpoca atual.

A terceira possivel consequéncia a identidade tegracdo global econdmica e
cultural elencada por Hall diz respeito a uma niolemtidade, chamada por ele de hibrida,

caracterizada pela fusdo entre diferentes tradicokgrais, produzindo assim novas formas
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de cultura. Ha o argumento de que essa fuséo éiférentes culturas é mais apropriada a
pés-modernidade do que as velhas e contestaddslatbss do passado (2005, p. 91).

Por certo, o atual momento mostra-se indeterminadambiguo, principalmente
guando se trata de identidade e cultura, sendadiyeesos autores tratam da tematica sob
olhares variados e nenhum dos caminhos apontadoleven a algo definitivo. Tomando por
base a visdo iluminista do projeto da modernidadeerava-se, mais especificamente no final
do século XX, que as identidades se tornassem nmnaiersalistas, cosmopolitas ou
internacionais. Ocorre, no entanto, um crescente@mamnto inverso de apego ao local e ao
particular, ocasionado, tudo indica, por um masd@eenraizamento cultural produzido pelo
processo de globalizacdo. Segundo Hall (2005, p."8& acordo com essas ‘metanarrativas’
da modernidade, os apegos irracionais ao localpawdizular, a tradicdo e as raizes, aos mitos
nacionais e as ‘comunidades imaginadas’, seriamugfmente substituidas por identidades
mais racionais e universalistas.” Apesar dessesf@rapconcluso da modernidade ocidental,
nao se observa o triunfo do global sobre o loealds muitas as contradicbes nesse processo
em constante construcdo e transformacdo, em ekpexigue se refere a questdo das

identidades socioculturais.

Ao abordar a questdo da identidade, Ortiz (19968)passim se expressa: “toda
identidade é uma construcédo simbdlica (a meu veessaria), 0 que elimina, portanto, as
davidas sobre a veracidade ou a falsidade do gqpeoduzido”, ou seja, ndo ha uma
identidade Unica e auténtica, mas identidadesipluranstruidas por diferentes grupos sociais
em diferentes momentos histéricos. Boaventura des&®&antos (2003, p. 135) também
contribui para o debate da identidade, afirmand®“qudentidade s6 pode ser compreendida
como resultados transitérios e fugazes de procedsadentificacdo. [...] Identidades séo,

pois, identificacbes em curso.”

Pelo visto, a identidade ndo pode ser compreenchdao algo estéatico, por estar
sempre em construcdo e reconstrucdo. Para SousasSanidentidade € uma categoria
politica, pois se torna a defesa de um grupo oeticmlade, uma defesa de si frente a uma
possivel ameaca do outro. A identidade, a cultura globalizacdo ndo sdo processos
consensuais, sendo que a globalizacdo busca lagisiena partir da superestrutura, conforme

esclarece o autor (2002, p. 27):
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Em verdade, ela € um vasto campo de conflitos grrpos sociais e formas de
expressar seus interesses que se esconde naltdaugidos artificios homogéneos.
Por todas as suas divisdes internas, o campo hejmnétua na base de um
consenso que ndo so confere a globalizacdo asarageristicas dominantes como
também legitima estas Ultimas como as Unicas paissiv as Unicas adequadas.

Paradoxalmente, a globalizagdo produz a homogey@&izée muitos valores, préaticas
e gostos, mas também é propulsora de diferenteessdes culturais. O cenario atual é
amplamente marcado pelos valores advindos daesdag@pitalistas, deixando na periferia a
solidariedade e as forcas sociais alternativassé\egs, a dominacao cultural é bastante clara
como forma de solidificacdo das bases capitalisi@s politicas de economia de mercado, do
pensamento dominado pela raz&o cientifica, da gayg@ do individualismo.

Em oposicado a esse cenario hegemdnico, o meioddelatal torna-se uma grande
saida para reafirmar a identidade, que esta intantanligada a lingua e a cultura de um
povo. A localizagdo proporciona uma relacdo deimaiglade, de pertencimento, e isso é
muito visivel nas comunidades de emigrantes, o quaseguem manter relacoes estreitas
com sua cultura, alimentando assim o vinculo gspitiComo lembra Bauman (2005, p. 26),
a retomada da questdo da identidade se d& a gartmomento em que a condicdo de
pertencer fica ameacada — caso do atual processglothalizagdo homogeneizante e

uniformizador —, ou seja, a idéia de identidade@aspartir de uma crise de pertencimento:

A idéia de “identidade”, e particularmente de ‘iidade nacional’, ndo foi
“naturalmente” gestada e incubada na experiéncimaha, ndo emergiu dessa
experiéncia como um “fato da vida” auto-evidentssdidéia foi forcada a entrar na
Lebenswelt de homens e mulheres modernos — e clagpa uma ficcdo. Ela se
solidificou num “fato”, num “dado”, precisamentergae tinha sido uma ficcéo, e
gracas a brecha dolorosamente sentida que se @stentte aquilo que essa idéia
sugeria, insinuava ou impelia, e status quo antéo estado de coisas que precede a
intervencdo humana, portanto inocente em relagéstag. A idéia de “identidade”
nasceu da crise de pertencimento e do esforgo sjaedesencadeou no sentido de
transpor a brecha entre o “deve” e 0 “é” e erguezadidade ao nivel dos padrdes
estabelecidos pela idéia — recriar a realidaden@lbanca da idéia.

Pelo fato de todo ser humano ter fortes lagos céoeca em que se insere, existe um
forte sentimento de pertencimento para qualqueviohab, razdo pela qual o lugar se torna
importante para a cultura, para a natureza, paecc@momia e principalmente para a

identidade. Segundo Escobar e outros (2005, po3)ygar — como a cultura local — pode ser
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considerado ‘o outro’ da globalizacdo, de manewa gma discussdo do lugar deveria
oferecer uma perspectiva importante para repengkmbalizacéo e a questao das alternativas

ao capitalismo e a modernidade.”

Da mesma forma para Zaoual, o local acaba ganhemgm diante de um mundo
totalmente globalizado, pois 0s pequenos elos est@la na comunidade. E é a partir do local
gue se busca uma solucao para os conflitos, podividuo esta mais ligado ao local do que
ao global, tendo em vista a necessidade de sariegeium lugar no mundo e de pertencer a

uma comunidade. Na visao do autor (2003, p. 21),

em todos os lugares, cada vez mais, as pessoasmseatessidade de crer e de se
inserir em locais de pertencimento. Assim, a medigacresce o global, também se
amplia o sentimento do local. As razdes desse paoasBio multiplas, entre as quais
mencionamos a seguinte: a globaliza¢é@o, sinbnimmeéeantilizacdo do mundo,
introduz localmente um tipo de incerteza e de genii na mente humana. Uma das
maneiras de reagir a isso consiste na busca dzaeaté que somente a proximidade
pode garantir, até certo ponto, o sentimento d&epeegr. Esses processos ocorrem
sob formas mudltiplas, tocando todos os aspectowida humana. A volta da
espiritualidade, a difusdo da ecologia, a ades@o\amentos religiosos e culturais,
mais ou menos radicais e, até, em certos casdentgs, sao aspectos que resultam
da faléncia do economicismo.

Essa defesa do lugar permite enfatizar quatro tosrefjue sdo fundamentais: a
identidade, o territério, a autonomia politica el@senvolvimento. Para os indigenas, por
exemplo, o territério € considerado espaco fundamhgrara a preservacao cultural de suas
comunidades. Por outro lado, o desenvolvimentistab,como se da atualmente, relega
justamente a memoria e o territorio, além de t@nsdr a natureza em mercadoria. Nesse
sentido, acredita-se que é com a defesa do ludmidentidade que se podera lutar em prol de
politicas publicas que defendam as culturas loeaisonseqientemente, as identidades. No
dizer de Oliveira (2006, p. 34), “possuir uma ideéamte é uma realidade que se impde no
mundo da vida como algo primordial”, pois quandamhé&conhecimento da cultura local e da
identidade o didlogo podera acontecer, direitosepml ser igualados e a participacdo de

grupos excluidos nas decis@es politicas e govemamgodem tornar-se realidade.

A identidade cultural indigena, por exemplo, faitesmaticamente desvalorizada pelo
fato de possuir caracteristicas proprias e digtidémuelas da sociedade nao-india. Por isso, 0
desafio nos dias de hoje consiste em como masi@ravivéncia sociocultural desses povos,

em seu contato com a sociedade envolvente. No dintento de Colaco (2008, p. 209), a
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interacdo entre as diversas culturas pode gemfioczo da identidade indigena, uma vez que
o conhecimento da diversidade cultural pode refagaliferencas externas e a integracao de
povos culturalmente diferentes. Ja Benhabib (2p06]) elenca algumas caracteristicas que
devem ser seguidas de forma democratica e normaditea que haja o reconhecimento da
diversidade cultural juntamente com o respeito gnidade humana e que estédo

explicitamente imbricados na declaragao dos dsditonanos:

1. reciprocidade igualitaria. Os membros de mirsogalturais, religiosas e
outras ndo devem merecer menos direitos civis,tigmdi econdmicos e
culturais que a maioria;

2. auto-adesdo voluntaria. Uma pessoa ndo devdanskiida num grupo
cultural, religioso ou linguistico em virtude deuseascimento. [...] Seria
conveniente que em certo momento de suas vidataagdliles perguntassem se
aceitam continuar pertencendo a suas comunidadasgaen;

3. liberdade de saida e de associacdo. A liberdadema pessoa para sair do
grupo a que pertence nao deve ter restricdo alguma.

Segundo a autora, essas condicdes sao necessadagiuye o pluralismo cultural
cumpra com 0s objetivos da diversidade e da igdalddemocratica, sem comprometer,
contudo, a cultura das minorias étnicas. Na mesnie Ivai o entendimento de Paviani

(2004, p. 76-77) sobre o conceito de cultura:

a cultura ndo pode ser entendida como algo indidtla, por origem e esséncia, €
obra coletiva, situa-se no tempo e no espaco de gago ou comunidade e no
conjunto da sociedade. Disso, igualmente, decareeela € comunicacdo com 0s
outros, unidade constituida pela multiplicidade.r Asso, a exigéncia da
singularidade ou regionalidade requer a dimensaodersalidade na determinacéo
de sua particularidade (expressiva). Esse desdetandialético faz com que uma
manifestacdo autenticamente “nossa” seja recordgaidtodos. E o que se afirma
guando se diz que a cultura auténtica, verdadeireErgssumida pela consciéncia
social, possui ao mesmo tempo raizes locais efis@gies universais. Em sintese,
as relagdes culturais trazem consigo as marcasrufmo ¢ da época. Sao essas
marcas que instauram o sentido individual e unalata existéncia humana.

A cultura é a presenca humana no espac¢o socialcona® aumento da desigualdade
social as relagdes culturais se tornam limitadadpdma que a grande maioria da populacao
nao se beneficia da cultura. Segundo o autor (20048), “0 ndo-reconhecimento do Outro
numa comunidade ou sociedade, ou em relacdo a guipo, produz acomodacao dos
desniveis culturais e do bem-estar social.” A nod&ocultura traz sempre presente a

perspectiva de sua revisao, tendo em vista a dtilaels tedrica de que se reveste, em termos
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sociais, individuais, estruturais, etc. A EncicldéBritanica, por exemplo, assim a define:

Quando se consideram as palavras em sua relagéo ooganismo humano — quer
dizer, como atos —, elas se convertem em compontasie Mas quando s&o
consideradas em termos de sua relacdo entre sluzinolo léxico, gramatica,
sintaxe, etc., convertem-se em linguagem, ja nastitoindo matéria da psicologia,
mas da ciéncia linguistica. Portanto, cultura @me dado a uma classe de coisas e
acontecimentos que dependem do ato de simbolimar (tizer, discurso articulado),
considerados em um tipo de contexto que ultrapassenand'

Constitui-se, dessa forma, um grande mosaico aljtno qual cada cultura tem seu
espaco territorial definido, do que resulta umandearede de relacbes que se mesclam e
interatuam, dividindo espacos comuns. Na opinia®@eehabib (2006, p. 33), “deveriamos
considerar as culturas humanas como constantegdesia recriacbes e negociacoes de
fronteiras imaginérias entre “nds” e “eles” os ‘fagt. O outro sempre esta também dentro de

nés e é um de noés”.

As lutas por reconhecimento surgem de um esforcaabar com a falta de respeito,
com a dominacdo e com a desigualdade, impostasitasnminorias ao longo da Historia,
pois reconhecer o outro e respeita-lo como um s&dd de dignidade requer a aceitagdo de
sua diferenca cultural sem imposicdo de dominagddaterais. Isso faz com que a cultura
seja dindmica, ocasionando inevitavelmente troalsrais, assim como o desaparecimento e
o fortalecimento de certas expressdes culturaisteNgentido se pronuncia Appiah (1999,
p.221):

No sistema global de trocas culturais ha, de fatocessos de homogeneizagdo em
curso, de certa forma assimétricos, e ha formagdie humana que desaparecem.
Nenhum desses fenbmenos é particularmente novosumaamplitude e velocidade,
provavelmente, o sdo. No entanto, assim como fordeagultura desaparecem,
outras formas séo- criadas localmente- o que #ignifue elas trazem as marcas
regionais que o cosmopolita festeja. O desaparetinte formas culturais antigas é
coerente com a manutencao de uma rica variedafierdas de vida humana apenas
porque novas formas culturais, que diferem entréasibém sdo criadas o tempo
todo.

A cultura, portanto, constitui-se em uma troca gadera concretude se cada grupo
possuir sua prépria identidade, razdo pela qualeitaggdo das diferencas entre 0s grupos
depende do reconhecimento do outro. Para Monteltes (2003, p. 19) “a cultura é uma

“ A traducdo da citacdo em espanhol foi feita petara da presente dissertacao.
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elaboracdo comunitaria mediante a qual os indiwdiereconhecem se auto-representam e
assinalam significacdes comuns ao mundo que osatbddendonca (2005, p. 82), por sua

vez, com relacdo ao contato entre culturas, entgnee

na visdo convencional, os povos tradicionais testdram momentos passados da
experiéncia humana, e por isso sdo consideradastipds, atrasados, inferiores.
Encontram-se, na estrutura de pensamento linestifigativas para subjuga-los. Na
visdo sistémica e complexa, eles simplesmente regguiaminhos diferentes, fizeram
opcOes diferentes. Nao ha julgamento sobre suathasc Nao ha justificativas para o
estabelecimento de relacfes hierarquica.

O contato entre diferentes culturas pode tantonesdr a compreensdo muatua quanto
a negacao do outro, pois a aceitacdo do outro redgoéfacil num contexto de uma grande
diferenca de poder entre as culturas. A culturédgemh, por exemplo, sempre foi ofuscada
pela sociedade dominante, a qual, a partir deeggipos e pré-conceitos, se nega a aceitar o
diferente como diferente. Ou seja, a cultura contémimpulso propagador de seus atributos,
reforcando assim a identidade de uma comunidads, tarabém pode servir de escudo

impedindo que culturas contrarias se aproximems&ssntido assevera Boff (2005, p. 60):

N&o basta o reconhecimento da alteridade. Essedatoespeito ordena-se ao
aprendizado dos valores dos outros, ao desenvattinta reciprocidade (troca de
experiéncias e saberes) e da complementaridadeniNgmhuma cultura expressa a
totalidade do potencial criativo humano. Por issoa cultura pode complementar a
outra. Todas juntas mostram a versatilidade doémiistio ser humano e as distintas
formas de realizarmos nossa humanidade. Por is&ta cultura representa uma
riqueza inestimavel (lingua, filosofia, religidostes, técnicas; numa palavra, as
formas de habitar o mundo), sejam as culturas ksisgka Amazoénia ou as culturas
assim chamadas modernas, técnico-cientificas. Tesk®m imensa diversidade
cultural ndo se devera perder num processo de lglab@o homogeneizador pelo
unico modo de producéo capitalista.

O modelo de producédo capitalista € avassalador galigersidade cultural, e nesse
contexto, € que o papel do Estado torna-se fundameamo protetor da diversidade e
promotor do didlogo intercultural. Pois, apesadi@rsidade cultural, a humanidade é uma.
A cultura é um importante vetor para o pleno deskmwento humano, e ela encontra-se no

centro dos debates atuais sobre identidade cultural

Pensar na preservacdo dos espacos de constitidsadiveersas identidades culturais

torna-se uma questdo fundamental. Mas a constrdgd@onvivéncia com respeito as
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diferencas é um desafio possivel. Para tanto ngode olhar o outro culturalmente diferente
COMO uma ameagca; ao contrario, a convivéncia, adithamento com essa outra cultura
devem propiciar constantes inovacgdes, 0 que ptissiiniteressantes negociacdes dialégicas

com relacdo aos dilemas compartilhados.

Ao se fazer prevalecer a ética da alteridade, @gureartir da idéia de que a cultura é
dindmica e que em tempos de globalizacdo se taata&cgmente impossivel o isolamento
cultural. Ao mesmo tempo, porém, é preciso ter @énsia de que a tentativa de impor um
pensamento UNico nesse processo consegue muitss axderminar culturas inteiras. Tome-
se, por exemplo, o caso dos povos indigenas, qusotite eles recai o desrespeitoso projeto
de inseri-los culturalmente na realidade ndo-ird@sse conflito cultural vem assim detalhado
por Cabral (2008, p.3):

Normalmente numa comunidade que tem seus costutnadigdes, sobreviventes
de uma organizagdo de seus mestres, chefes e pajdfjra é passada, em muitos
casos, oralmente, e por modos e comportamentasaelosi e usados por todos. E o
caso de grupos que ainda mantém seus rituais ememosntristes e alegres da
tribo. E que se sentem violentados com o0s costumpsstos como o dever de
saber ler, escrever e viver dos “brancos”. [...pgine o indio “puro” em sua
esséncia que ainda nao teve contato com os “bramuas vive isolado na mata, e,
de repente, por iniciativa de uma ONG e de estodiogeressados em “preservar”
e divulgar essa cultura para outros (que ndo temesmo objetivo de seus
habitantes — uma vez que a linguagem do “branca@’ fad@ parte da cultura
indigena) invade a tribo com uma méaquina moderpazde mostrar o mundo la
fora e poder divulgar a vida daquele grupo. Segigso ajudaria “realmente” na
preservacgédo da cultura desse povo ou seria maisgradiente para modifica-la?”

A principal razdo de uma cultura ndo ter o direiéocontrolar a outra esta no fato de
gue ela sempre se formou das inter-relacfes sioasdliividas no interior de uma sociedade.
Levada aos campos econémico e politico, pode-smafique a cultura desempenha um
importante papel na sobrevivéncia da democracia, seotido de que as mudancas

institucionais devem orientar-se pelos valoresagas das pessoas comuns.

No mundo globalizado da atualidade, a construcémAstrucdo da identidade
enquanto expressao cultural de um povo acontecdomea conflitiva, muitas vezes
antagobnica, tendo, como polos de oposicdo, de w & politicas homogeneizantes
ideologicamente impostas, na forma de um pensamentm, pelos grupos culturalmente

dominantes no mundo ocidental, e, por outro, in@@rupos minoritarios, com praticas
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consagradas de especificidades culturais, que siearadutar por sua preservagao, embora de
forma ndo excludente para néo reproduzir a mesgieal@e cultura Unica. Note-se, contudo,

que essa luta pela preservacgao de valores culespéexificos e diversificados nao exclui uma
saudavel partilha intercultural, pela qual se edelem valores de carater universalizante em

termos de direitos fundamentais.

Nesse intenso processo de mescla cultural muitbsosécaminhos que podem ser
trilhados num mundo globalizado. Ao mesmo tempoger® se observa um respeito pela
pluralidade de culturas, constatam-se também @eduislentitarias, na forma de didsporas de
grupos culturais mais fechados de migrantes, usméndenominadoguetos Na mesma
linha incluem-se os fundamentalismos de carategiosb. Trata-se, neste caso, de uma
radicalizacdo ao inverso, como tentativa de rea@uspeaizes e identidades individuais

destrocadas pelo “império sem imperador” que @al aistema de mercado.

Guéhenno (1999, p. 80) define esse contexto pé®modomo “idade imperial”, nos

segu intes termos:

A idade que abandonamos, a idade das instituicdda politica, reconhece a
diferenca, porém a organiza e a enquadra. Elaifidene separa aqueles que
decidem dos que obedecem; aqueles que legiferame]esqque julgam etc. Ela
organiza o conflito para poder transcendé-lo. Aleenperial ndo tolera o conflito,

o0 qual chama de desentendimento. Ela precisa dallsmmga. Ela opbe os
beneficios do trabalho em equipe a estrutura ljeida. Ao invés da polarizacéo
da forca, prefere uma circulacdo cada vez maiomftamacéo cujo objetivo é

dissolver o conflito via uma multiplicidade de nuajustes preventivos.

O conformismo faz parte dessa nova idade: “[.dpgoadmitem que a mudanca é a
regra da idade imperial, o principio motor. Masomdntendem que a mudanca foge da alcada
do homem. Seja empresa ou nacao, evita-se plaméjduro, contenta-se em desenvolver a
‘capacidade de adaptacao’.” (1999, p. 86). Deataifea angustia, pois se trata do império dos
signos sem significado, restando o dinheiro contisn@l signo, como denominador comum.
Na anéalise do mesmo autor, na abstracdo desse nmpeéadal as religibes voltam-se mais
para os rituais e para a magia do que para a mitlade metafisica, num claro processo de

auto-excluséo. Ao falar da renovacéo do isla, assiexpressa:

Os neofundamentalismos que sucederam ao islamigtoopropdem uma nova
ordem mundial, porém, mais modestamente, a progmeicle uma comunidade,
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imitando, nas relac@es individuais, essa socieflasla que ja desistiu de alcancar
no plano politico. Esse pessimismo profundo explca que os militantes
neofundamentalistas fazem pouco proselitismo e a@asmu tempo sdo tdo
intolerantes. Sua ambicao principal ndo é a deiamplcomunidade dos crentes,
mas constituir uma comunidade homogénea, ainda coa®rtavel e segura por
ser fechada e introspectiva. Nesse sentido, camiigmo islamico reproduz alguns
tracos de outras seitas. SO se chega a comunta@exphlisao (1999, p.96).

Assim, nas sociedades das redes e da economial, gambalesaparecer o grupo
tradicional, os homens ficam desamparados e setnlginComo saida, nos paises pobres do
Terceiro Mundo apela-se para a religido, que ndre sestricdbes por parte do sistema,
enguanto nos paises ricos, como decepcao a resjeefiolitico, essa aspiracao “religiosa”
aparece mais nas organiza¢fes humanitérias, remgact esperanca de achar numa ordem
politica as soluc¢des para a infelicidade dos honferecura-se criar solidariedades concretas

num mundo abstrato demais. Nas palavras de Guéli£aa9, p. 98),

a busca do universal, longe de dar sentido ao®saksstinos individuais, resulta
em medo. A acdo humanitaria oferece assim aos aiecnesma reflexdo sobre uma
experiéncia moral individual, porém compartilhadae o Isla oferece aos pobres.
N&o procura-se mais curar, de forma abstrata, érimido mundo. A miséria tem
agora um rosto, e uma solidariedade imediata irsstse; surgida da urgéncia e do
sofrimento. Tendo perdido a ilusdo de uma solucélitiga que poria fim a
infelicidade, para tornar a multiplicidade dos aest humanos uma comunidade,
nds nos consagramos a alguns homens, e nao nagia humana.

E essa, pois, a funcédo da religido na idade impeafiamar a diferenca quando tudo
leva ao universal, dividindo e excluindo ao invéguhtar e incluir, & maneira das fungfes da
nacdo na idade institucional: “No mundo da unifaladie e da homogeneizacgéo, a religido
permite que escapemos da abstracdo universal @anaantrar, no arquipélago da solidao

moderna, o sentimento da nossa individualidade9g1p. 98).

O capitalismo, por sua vez, dentro da logica purdaenenercantilista, trabalha a
globalizacéo cultural, pelas acdes das industu#tsrais, tendo como referéncia o lucro e a
acumulacédo de capital em nivel mundial. A respa#sim se expressam Cesnik e Beltrame
(2005, p. 17): “Sem duvida que a globalizacdo é aanal aberto para incursbes mais
elaboradas do capitalismo, mas precisamos ver dem@neira a cultura escuta seus apelos

para saber como e contra o que resistir.” Na vis&oautores (2005, p. 47),

a globalizacéo reforcou as possibilidades de coatilipgnimos diversas identidades
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ao mesmo tempo, pois Nos movemos com maior fad#éidke uma cultura a outra,
aprendemos linguas com rapidez, somos filiadova@oses da democracia, que nos
fez mais tolerantes e podemos sentir com instaiotathe as angustias de um povo
distante de nés. Essas possibilidades ndo mutilaiagéo original com sua cultura,
gue até se reforcam pela percepc¢éo da diversidade.

Nesse alargamento do multiculturalismo, h4 tambeéltuiras que preservam algumas
crencas que sdo repudiadas pelos direitos humaomsp por exemplo, a circuncisdo
feminina em alguns paises asiaticos. Ou seja,tarauhos mais diversos cantos do mundo
pode se manifestar de forma anti-social, violeotatraria ao pensamento de outros grupos
ou sociedades. O paradoxal é que, embora sejarmiledete em certos paises, grupos ou
comunidades, pois reflete a maneira de pensarse ddacionar dos individuos, tal expressao
cultural dificulta, quando n&do nega, principiosvensalizantes de expressdao dos direitos

humanos.

Para Benhabib (2006, p. 76), os efeitos do procdssglobalizagdo proporcionaram
“o0 enfrentamento entre diferentes culturas que podstar produzindo uma comunidade de
didlogo e também de interdependéncia.” Para edsmaaa globalizacdo esta criando um
enfrentamento entre as culturas, linguas e nagfiesacabam incidindo sobre a vida das
pessoas, para tanto, o diadlogo intercultural é ummaortante ferramenta de pacificacao.

Contudo, no raciocinio da mesma autora (2006, 79),

€ provavel que a reciprocidade igualitaria jama@gssp realizar-se em uma

comunidade mundial em que estados e povos se emcormm distintos niveis de

desenvolvimento tecnoldgico, econdmico e militaregdo sujeitos a distintas

estruturas e coagdes sociais, histéricas e cudtutaique estas normas de respeito
universal e reciprocidade igualitaria articulam g#utas para nossas intuicdes;
constituem principios normativos para guiar nospdzos e deliberacbes em

situacdes humanas complexas.

O fato € que, num contexto geral, as particulagdatevem ser levadas em conta para
gue ocorra o dialogo intercultural, pois ha forncafiurais aceitaveis e outras que podem
parecer uma aberracdo. O contato com outras csiltfexilitado pelas técnicas de
informacéo, reflete diretamente nas identidadessdstos. Importa, no entanto, ndo olvidar
que o processo de globalizacdo cultural ndo é de mocivo, desde que ndo imponha sua
uniformizagdo ou o fim da diversidade. Impde-se; [$80, a crescente necessidade do

exercicio da tolerancia, que significa a nao-ieténricia nos comportamentos culturais
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distintos, preservando o respeito e o reconhecimens planos ético e juridico, em especial

no que se refere as minorias étnicas.

Diante de todo o exposto com relacdo a identidadeceltura, 0 momento € de
reflexdo, para poder visualizar-se um caminho cgja dialdgico entre as mais diversas
culturas, sem que se neguem mutuamente, o quecanpliaceitacdo da diversidade e a
compreensao da humanidade do ser. Tanto a ideatiddd/idual quanto a cultura sofrem
mudancas constantes, variando consideravelmensecesgeitos e concepcdes nesse novo
modelo de mundo. O interessante neste momentoaddidade da vida humana é que o
individuo entenda seu papel no mundo, como patégriante de um todo e ndo como dono
do mesmo. Abordar-se-a no préximo item justamemecassidade de o sujeito reconhecer-se
como parte integrante do universo, reconhecenddragdidade e sua humanidade, a partir

de um repensar humanista.

1.3 A QUESTAO DO SUJEITO: O SER E O OUTRO NA POS-
MODERNIDADE

As transformacdes que ocorreram nas sociedade§ltiraas décadas tém levantado
inlmeros questionamentos acerca do papel e dondesih vida humana. Conflitos
ambientais, existenciais, sociais, econbmicos sidap de grandes autores, socidlogos e
estudiosos que buscam alternativas e ao mesmo tbuogmam entender as inUmeras crises

civilizacionais sofridas pela humanidade.

Nesse contexto, entender a relacdo individuo/sadedse faz pertinente, ja que,
segundo Norbert Elias, em seu livro “A sociedads #aividuos” (1994) aborda que a
sociedade se forma pela interacdo entre os syjetasora na pos-modernidade essa relacéo
se tenha tornado mais emblematica. Diante do psocds globalizacdo e dos avancos da
tecnologia, da compressao espaco-tempo, a questdoj&lto tornou-se mais conflitiva, em

razao de o mesmo ter ficado cada vez mais soliarsolucdo de seus problemas.
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Stuart Hall (2005, p. 10-11) afirma que essas meaRnculminaram com a
fragmentacdo do sujeito, pois num momento em qde touda rapido demais a identidade
vai perdendo sua unidade e estabilidade, send@spae fragmentacdo e esse deslocamento
faz emergir o sujeito pds-moderno. Este ultimordifdo sujeito do iluminismo, conhecido
como “sujeito cartesiano” e definido como um animaaional em razdo de sua condi¢ao de

pensar.

Com a crescente complexificacdo das sociedadetedygmos pos-modernos o sujeito
sofreu inumeras influéncias, que culminaram nunemtidade hibrida e volavel. Um dos
fatores que mais interferiu no comportamento emodos de vida dos sujeitos foi a cultura
do consumo, despertando constantes e insaciaveejodee necessidades artificialmente
construidos pelo sistema. Esse sentimento de dalie@ buscas continuamente renovadas
desperta, por outro lado, a necessidade de equil@de reelaboragdo dmnceitos com

relacédo ao sujeito, cada vez mais dissociado ekesno e do outro.

E esta a esséncia da problematietacdo individuo/sociedade, de que se ocupa a
presente pesquisa. Por mais que o individuo se, isol seja, estruturalmente fragmentado
pelo sistema, ele ndo consegue viver dissociadesodedade. Acentuam-se com issoO as
fragilidades do individuo diante de conflitos saxique deixaram de ser satisfatoriamente
solucionados pelas instituicbes politico-estatdram transferidos para um sujeito relegado

a prépria sorte, o qual sozinho precisa fazer egeglhas e definir seu destino.

Essa responsabilidade, jogada sobre um sujeito idejatidade foi abalada pela
fragmentacdo de um mundo globalizado e descentegplaya-se pelo fato de as instituicdes
sociais tradicionalmente terem sido seu ponto dgurseca. Ha, por outro lado, o
entendimento de estudiosos dessa problematicampix de Norbert Elias (1994), de que o
individuo ndo consegue viver dissociado da socedBdgar Morin (1999, p. 28) assim se
posiciona nessa questdo: “a sociedade nasce @maciies entre individuos, mas com sua
cultura, com seu saber, ela retroage sobre osidudis e os produz para se tornarem

individuos humanos.” Castoriadis et al. (1999,3), por sua vez, complementam:

O processo de socializacdo comeca com 0 nascingeteomina com a morte do
individuo. Ele faz do ser humano uma entidade gle&e fem uma identidade social,
um estado social, € habitado e determinado porasegralores, fins e possui
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mecanismos de motivacdo que sdo sempre mais owsradrquados a manutencao
da sociedade existente. [...] A instituicdo da eda&ide consegue produzir o
individuo de tal maneira que aquilo que ele reatmén sua imaginacao radical,
permanece praticamente sufocada.

Esse debate assume relevancia a medida que cadalundtraz consigo a marca de
uma sociedade especifica, dentro da qual, bem cenazordo com a qual, ele toma muitas
de suas decisdes. Como esclarece Elias (1994, pdbsidividuo s6 pode ser entendido em
termos de sua vida em comum com 0s outros. [..¢o@trole comportamental de um
individuo depende da estrutura das rela¢des estiadividuos.” Portanto, conclui o autor
(1994, p. 57), “somente uma alteracdo na estrutlaa relagcbes interpessoais, uma
estruturacéo diferente das individualidades, geossivel estabelecer uma harmonia melhor

entre as pressoes sociais e a realizacdo das péssoa

Esses condicionantes sociais chocam-se atualmewot® celagbes sociais
enfraquecidas, dentro das quais o individuo é ewagensar o “eu” sem incluir o “nos”, o
que, numa situacdo de isolamento, acarreta o sEmtimde soliddo e de angustia. As
situagOes de refreamento dos instintos, termaatib por Norbert Elias (1994), bem como a
especializacdo cada vez maior do trabalho, limianndividuo abrindo espaco para a
competicdo, aumentando as tensdes, cuja principateqiéncia € a sucumbéncia do
individuo no que diz respeito a suas inclinacossqess, o que torna cada vez mais intenso o

onus imposto pelas tarefas sociais.

Configura-se, assim, no cotidiano pdés-moderno, umadp centrado na
individualizagéo, no consumismo e na informacaoqumal o individuo perde o controle sobre
si mesmo, rebaixado que foi de sua condi¢cdo dés@ajeondicdo de simples objeto. Rompe-
se, dessa forma, o projeto da modernidade proppsto iluminismo, fundado na
racionalidade do Estado nacional, com a funcaoipmwacde construir as solidariedades

coletivas, expressas na afirmacao dos direitos hasa

Esse novo contexto de fragmentacdo e de desinfegmgs lagos sociais produz um
“esquecimento do ser”, em que o individuo ndo oguseolhar para si nem entender sua
humanidade. A busca desenfreada por um desenvaitoneapitalista, norteado pela l6gica
neoliberal voltada exclusivamente ao lucro e a adagdo ilimitada, sufoca a dignidade da

pessoa por anular sua subjetividade. Nesse prodesskclusdo e de dominagao prevalece o “eu”
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sobre o0 “n6s”Elias (1994, p. 165) assim esclarece essa queatdiobjetividade:

[...] a experiéncia subjacente a idéia do eu deggwado nés é o conflito entre, de
um lado, a necessidade humana natural de afirnsfefiva da pessoa por parte dos
outros e dos outros por parte dela e, de outro, edlomda satisfacdo dessa
necessidade e uma resisténcia a ela. A necesdléaaimar e ser amado &, em certa
medida, a mais vigorosa condensacdo desse anseianbunatural. Ela também
pode assumir a forma da oferta e recebimento deaaei Seja qual for a forma que
assuma, porém, essa necessidade emocional de duemmpamana, o dar e receber
das relacbes afetivas com outras pessoas, € umaoddides fundamentais da
existéncia humana.

Ocorre que, com o declinio das instituicdes soélidassociedade (Estado, Igreja,
Familia), o sujeito passou a ser o ator principas dovas relagdes sociais, embora sua
liberdade tenha sido afetada na esséncia, poidiadnalidade foi privatizada, num contexto
de incerteza e de inseguranca, o que pode signifioa antiliberdade (Bauman, 2000, p. 70).
Assim, a derrota passa a ser vista sempre coma cdadgndividuo, ou seja, a subjetividade
passa a ser eu abandonado a si mesmo, num mundo de némades $ejgeanonia do
mercado. Quando a liberdade humana se reduz ddiibeide cada um dos individuos, deixa de

existir a chamada “sociedade”.

O lado negativo dessa ampliacao da liberdade d&oapdividual reside justamente no
fato de que o papel de criacdo de codigos e dedagade opcdes, anteriormente atribuido as
instituicbes politicas, foi transferido para outfascas, principalmente para os mercados
financeiro e de consumo, que se transformam numa fooma de coercao, estabelecendo um

padrédo previamente determinado. Nas palavras do @@00, p. 81),

a agenda é estabelecida como antes, s6 que unagexite operacional ndo politico
expulsou seu antecessor politico ou pelo menosaagmta vez mais desempenha o
papel principal, em vez do secundario. Como agesrdadrincipais, as pressdes de
mercado estdo substituindo a legislagdo politicd.Bsse codigo faz ver o mundo
primordialmente como um conjunto de objetos de worwsem potencial; seguindo
o principio do consumo, estimula a busca de saéisfae, seguindo o principio da
sociedade de consumo, induz os individuos a veespattar dos desejos que
clamam por satisfacdo como a regra diretriz da d@lguem opta e como critério de
uma vida de sucesso, que valha a pena.

As acdes de individuos centrados em si mesmos egdee as proprias sensacgoes,
gerando com isso um descompromisso com a repeccgsgdsuas escolhas possam ter para

além das proprias sensacdes, perdendo-se, a @&er@n futuro. Esse processo gera a
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decomposicdo da comunidade pela fragmentacdo da ded cada uma das unidades
constitutivas. Vira uma sequéncia de experiéncisgantaneas e passageiras (episédicas), em
que a questdo do tempo vira momento, o qual prdegiimar-se, oferecendo a maior
satisfacao possivel. Por isso, essa passagem paralicdo pés-moderna nao produziu maior
liberdade individual, “apenas transformou o indisddde cidaddo politico em consumidor de
mercado. [...] A obediéncia ao cddigo é disfarcadeno conduta autopropulsionada; o

veneno da opressao foi espremido pelo aguilhdaltiade liberdade” (2000, p. 84).

Acentua-se, dessa forma, nas rela¢cdes humandg;udddide do individuo de pensar o
“nés”, de sentir afeto pelo outro e de retribuirseesafeto devido ao avanco da
individualizacdo, o que leva seguramente ao aumaatdesintegracdo dos lacos sociais e
humano, que atinge sobremaneira tanto as relagiedligres quanto as profissionais,

impingindo-lhes a marca da transitoriedade.

Como perspectiva de solucdo dessa nova problematitares como Edgard de Assis
Carvalho et al. (1999, p. 112) procuram “[...] uigbrar, no plano das idéias pelo menos, a
possibilidade de uma ecologia das culturas, sumadipor uma verdadeira ‘reforma
paradigmatica’ capaz de dar um basta a ‘idade de fdanetaria’, na qual a desordem
acumulada pode conduzir, inexoravelmente, ao césso”"implica o resgate da subjetividade,
a volta da possibilidade humana de emocionar-sapceender o mundo. Neste sentido, para
Pena-Vega e Stroh (1999, p. 191-192),

a forca do siléncio reside na capacidade de oferec® religacdo do ser nas
relagBes entre corpo/espirito e, neste sentidmag&o € um intelecto, assim como
todo intelecto é um sentimento. E a religacdo dea uninterrupta producdo
compreensiva baseada na integracdo de diversassiieg existenciais do homem.
Propondo a religacdo do ser em sua existénciaidnter pensamento complexo
propde incessantemente a reconciliagdo do ser conur@lo objetivo. De resto,
trata-se de uma proposicdo de integracdo homembrhomdem com todas as
contradicBes e/ou antagonismos das relacdes espieit@ e matéria que estes
comportam. Nés, seres humanos, vivemos numa dialgyilltipla e numa sintese
particular entre duas polaridades. Um ser ao mdempo mistico e racional. Na
compreensdo complexa, a espiritualidade do seénfna transcendéncia, mas uma
imanéncia constitutiva do ser.

Tendo como pano de fundo esse terreno existergigldh moderna tardia, Giddens
(2002, p. 79) reafirma que “num universo social-péadicional, organizado reflexivamente,

permeado por sistemas abstratos, e no qual o esamknto do tempo e do espaco re-alinha
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o local com o global, o eu sofre mudan¢ca macicatiadas sdo as apostas trazidas como
saida para essa transi¢do paradigmatica. Umaatefarmacdes culturais mais importantes

no século XXI consiste na volta da dimensao espiriha vida humana, entendendo-se o ser
humano também como espirito que, por sua vezligatib a todas as coisas. Para Guéhenno
(1999, p. 126), a revolucao a ser feita é de orelgmiritual:

Os debates futuros terdo a ver com o relacionamemie o homem e o mundo:
serdo debates éticos, pelos quais, talvez, redascerdia a politica, num processo
qgue comegard por baixo, a partir da democracial lecda definicho que uma

comunidade dara de si mesma, para chegar ao cimpd@ Eolidariedade que deve
permitir superar o instinto comunitario ndo serd;tgnto, no inicio, politica; ela

buscara seu fundamento no sentimento de uma redpbaade comum perante um
mundo cujos limites devem cercar a ambi¢do dos heme

Embora seja animador esse repensar consciente rdmad@o do homem sobre a
natureza, sobre os outros homens e sobre os poptos da vida com vistas a uma
sociedade mais justa e mais humana, ndo se podecesque a histéria da humanidade é
sistematicamente atravessada pelos mais variadosnimmos de exclusao social, de afronta
a natureza como um todo e de desrespeito a subggte; que ainda hoje teimam em persistir.
No dizer de Azcona (2002, p. 29),

como um desdobramento incessante de “nés” e “dutEmo uma continua
reverberacdo de imagens, um caleidoscOpio em qpegss mais heterogéneas e
diversas formam as mais estranhas figuras paraafusdmpre uma mesma
realidade: o dominio de uns homens sobre outrosindegrupos sobre outros e de
uns sobre outros o mesmo grapo.

Num sistema de producao capitalista alienante eliapgo, muitas sao as barreiras
gue impedem o reconhecimento do outro, transformapdr exemplo, o negro, o indio, o
migrante e o exilado em individuos sem historiay passado. Nas palavras do mesmo autor
(2002, p. 32),

todo povo colonizado — quer dizer — todo povo ejo sgio nasceu um complexo de
inferioridade pelo fato de haver sepultado a oaliilade cultural local — situa-sés

a visda lingua da nagéo civilizadora, ou seja, da ileetropolitana. O colonizado
tera abandonado tanto mais a savana na medida entogue seus os valores

culturais da metrépole. [...] O colonizado ndo posada, ndo tem direito a nada. O

® A traducéo das citacdes em espanhol da obra denaoi feita pela autora da presente dissertacao.
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colonizado quase nunca tem a experiéncia da ndiciada e da cidadania, a ndo ser
de forma privativa: nacionalmente, civicamenteréle é sendo aquele que nédo é o
colonizador. Nao existe maior negacao de alguémugochegar a ser o negado no

outro.

Essas distor¢des historicamente produzidas poe parminorias detentoras do poder
geram uma crise de percep¢ao, um olhar estreitte smlrealidade que nos cerca e que
legitima toda a indiferenca em relacdo aos maiofa oprimidos. Emilio Roger (1991, p.

208) nos traz uma importante reflexao:

E necessario abandonar o humanismo que faz do hoonémico sujeito num
universo de objetos e que tem como ideal a corydistmundo; esse humanismo
pode fazer do homem o Gengis Khan da periferia;sotenduz a autodestruicdo da
humanidade com os poderes que ela mesma terd ddsado. E necessario
abandonar o naturalismo que nega e dissolve o hamaematureza; o homem néo é
uma invencdo arbitraria desmascarada por Foucaasdt um produto singular da
evolucéo biolégica que se autoproduz em sua prosiéria; a natureza ndo é uma
imagem de poeta, é a realidade ecol6gica em si,nsko planeta Terra.

E essa visdo fragmentada e reducionista da realidadtamente com a falta de
cuidado para com a vida, que produzem um abisnsiegdial, em que as opc¢des pessoais
perdem um sentido maior. Isso esta muito preseatecuitura ocidental, baseada no
pensamento linear, simultaneamente homogeneizantegenentador, o que impede a
compreensdo mais profunda das coisas. Resta aegluas apegar-se ao imediatismo de
seus problemas, renunciando a horizontes de sem®abrangentes e inclusivos, o que faz

perder a consciéncia do mundo visto como um todo.

Para Emilio Roger (1991, p. 121) “o pensamento laddi ndo é inofensivo:
desemboca mais cedo ou mais tarde em ac¢des cegamquam que aquilo que elas ignoram
age e retroage sobre a realidade social e condgées mutilantes que despedacam, cortam e
suprimem em vivo o tecido social e o sofrimento Anm” Mendonca (2005, p. 98) esclarece

ainda que o pensamento linear

ndo s6 nao da conta de nos ajudar a perceber ereemier a complexidade da
realidade da vida e do mundo e a complexidade baque construimos, como ndo
nos encaminha para encontrarmos as solugfes pdrdrinsados problemas que
criamos a partir de nossa incessante habilidadeadsformar e criar. O pensamento
linear possibilitou o desenvolvimento do que hojeerdemos como conhecimento
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cientifico e tecnoldgico, que de um lado represenf@grtantissima conquista para
nossas sociedades, mas de outro traz graves pasblem

A visdo de mundo de tipo linear, cartesiano, raiogegundo este autor (2005, p.
119), “visa, a partir do conhecimento dos sistenasrais, conseguir o controle e o dominio
sobre eles. Os individuos julgam ter esse diraitoverem-se separados, desconectados dos
elementos que agora querem dominar.” A competig@aaboria, que tenta excluir o
adversario e tudo reduz ao enfoque econémico,ramt@dpgica do pensamento linear, pois 0s
fatores culturais e civilizatorios por ele ideokagnente manipulados sédo responsaveis pelo

mal-estar presente nas relacfes entre as diversiasiades e no proprio interior das mesmas.

Também para Unger (2000, p. 53) a crise que hoyessaliza € uma crise de visédo de

mundo, uma crise de carater espiritual:

Em situagBes como esta somos chamados a reexamirguensar certas questfes
gue sempre foram o fundamento de uma civilizag@ocenstrugdo. Indagacdes
centrais que o homem se faz, mas que em momentodsdeaparecem com mais
vigor, com mais intensidade, necessidade e urgéncjaD que significa ser um ser
humano? O que entendemos por real e realidade?l@allio de pensar estas
indagacdes, comumente visto como algo que perm¢pensador profissional”; o
fisico, o filésofo, o cientista politico, se torram situacdes — limite como a que hoje
atravessamos, uma questao de concerne a todogual &Zada ser humano esta
chamado a responder. N&o para que encontremosegpasta pronta e acabada, um
paradigma pronto a substituir o paradigma em cniges para que na busca daquilo
gue pode se constituir na superacao criadora destento que vivemos, possamos
também alcancar um patamar mais alto de consciéncia

A mesma idéia filia-se Corréa (2006, p. 64):

A crise atinge substancialmente o mundo dos valopeferencialmente a
sobrevivéncia planetaria, comprometendo o clasgiesadigma do sujeito,
considerado plenamente competente num sistema &adoeem que a guerra é de
todos contra todos. Referentes como politica, deswax liberdade e cidadania nao
mais conseguem manter sua identidade originaridinedela pelo discurso
iluminista. A luta pela igualdade fundamental veando acompanhada pelo respeito
a diferenca, pela cooperacdo transnacional, emdumaa fronteiras teéricas sejam
extremamente frageis, num contexto paradoxal emsgueefrontam, de um lado,
um movimento homogeneizante/uniformizante em moldesmodelo ocidental-
cristdo e, de outro, um processo de extrema frapm@o de interesses, que
inviabiliza pretensas solugdes politicas globalizan

Como consequéncia dessa logica lucrativista doerset predominantemente
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assentada na razao instrumental e mecanicisteeljgese certo desencantamento do mundo,
uma vez que a natureza, as pessoas, 0s animaiangss, enfim, todos os seres perdem seu
valor intrinseco e sua autonomia relativa. Tratadseum desenvolvimento econdémico
fundado na exploracdo geradora de pobreza, de imis#e aviltamento da dignidade
fundamental do ser humano, no contexto de um noN@nim basicamente marcado pela

incerteza e pela inseguranca.

O resultado mais negativo dessa realidade pés-madsta, portanto, na fragilizacéo,
guando ndo na perda, das solidariedades coletitangenstruidas em favor de um sujeito
autdonomo e autocriador. O valor da solidariedaae assim destacado por Soriano (2004, p.
88):

A solidariedade sup8e ndo sé o reconhecimentotanaisém a ajuda e colaboracgéo.
N&o é solidario o que compreende e reconhece, mas atua em favor dos demais.
Solidariedade significa compartir. Ser solidariqpds, um compromisso com a
prépria vida. [...] valor que consiste em mosteuugsido a outras pessoas e grupos,
compartindo seus interesses e necessidades. Erapiernento da justica, no duplo
sentido de ser condicdo e fim da mesma. A justigi&Zem — se situa no plano de
generalidade que tem que ser compensado com arsetidde (TRADUCAO DA
AUTORA).

Essa falta de solidariedade torna os individuosgatesdos e desenraizados,
facilmente manipulaveis como portadores de maokia-barata, o que enfraquece lutas
sociais em razdo de os individuos ndo conseguimicular-se em prol de um projeto
coletivo. A presenca do caos na vida do ser hurdamo estopim para muitas mazelas, entre
elas, a violéncia que se faz constante nas so@sd@dmomento atual é assim definido por
Maffesoli (2007, p. 199):

O devir destinal do advento € a irrupcdo do im@teviO que induz a uma outra
modalidade de pensar e de ser. Nela, o pavor tartugar. As catastrofes naturais,
as manifestacdes dos diferentes terrorismos, faits divers cotidianos sé&o
vivenciados como o novo espetaculo ambiente. O&nifios de automoéveis, 0s
incéndios rituais do verdo parecem maneiras de wigandaheatrum mundi...]
Multiplicam-se as situag6es-limites. Brincadeiras estrangulamento no patio das
escolas. Multiplicacdo dossérial killers'. Préaticas sadomasoquistas da boa
sociedade. Volta athare sex” nos encontros furtivos. Desenvolvimento do troca-
troca sexual. Pegas de automdveis como brincadeiemfrentar a morte.

Esse sentido tragico da vida, que leva ao vazistengial e a incerteza do amanha é
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assim expresso por Elias (1994, p. 69):

Os individuos sdo passageiros de um trem desgal@rean disparada cada vez
mais rapida, sem condutor e sem 0 menor controfe ppote dos ocupantes.
Ninguém sabe aonde a viagem nos levard ou quamdawvproxima colisdo, nem
tampouco o que pode ser feito para colocar o t@mcentrole. Serd que nossa
capacidade de controlar nosso destino, como pessoassociedade, é tdo
insatisfatoria assim, simplesmente por sentirmotatdificuldade em pensar no que
ha por tras das mascaras com que nos sufocameglasmdo desejo e do medo, e
Nos vermos como Ssomos?

Com o fato de o homem estar e sentir-se s, algpotascialidades espirituais como
a experiéncia do sagrado, a intuicdo, a capacidamignaria e, especial, a relagdo com a

natureza como um todo, acabam sendo sufocadapaiasas de Corréa (2002, p.31),

em termos éticos, pode-se afirmar que, no sistégemte, a par da descartabilidade
do ser humano presente num modelo de desenvohonoget prioriza o mercado a
partir de uma otica liberal despreocupada com esss@lades béasicas da maioria da
populagéo, “existe também a descartabilidade darewt como um todo, em que a
relagdo da humanidade néo inclui a natureza e o amabiente. Privilegiam-se as
relacdes sociais em desfavor das relacdes naturais.

Essa reconstrucao ética somente pode surgir & gartim olhar, de uma reflexdo e de
uma compreensao de quem somos e quem sao os pateose poderem delinear possiveis
novos horizontes, especialmente na relacdo home&méma, que nos tempos atuais se faz
indispensavel para a sustentabilidade da vida. ,Jrgeganto, a necessidade de uma nova

visdo de mundo, voltada para as questdes ambientaisianas.

Supdbe-se, assim, que a ética possa ajudar a maganeira de viver, implicando uma
mudancga na compreensao da identidade de seres dsinoanseja, uma reflexdo sobre o eu.
Para Boff (2003, p.11-12), a ética, enquanto umjurio de valores e principios, de
inspiracées e indicacbes que se refere a todosgrantnossa propria humanidade. Viver
humanamente significa cuidar do planeta, cuidaoutoo, respeitando sempre as diferencas
culturais dos povos. Segundo Morin (1997, p. 15&),imperioso praticar a auto-ética,
construida a partir de seis idéias-guia que sadaimentais para a ‘restauragdo do sujeito
responsavel’: ética do religamento, do debate, @apceensédo, de magnanimidade, de

resisténcia e de incitacdo as boas vontades.”
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A dimensdo ética sempre existiu, mas perdeu a ihgube de influenciar os
comportamentos humanos, portanto, ela s6 poderamda pelos humanos, pois, sdo 0s
anicos aparelhados para tal, isso porque possupatidade de ter consciéncia, de observar
as suas reacdes, emocdes e pensamentos. Sdoassaapazes de mudar e transformar e de
estruturar o pensamento de acordo com uma cull@ssa forma, serd possivel superar 0s
desafios ambientais, econémicos, politicos, so@aisspirituais, forjando assim soluctes

includentes através de um novo modo de vida.

A dimensao ética sempre existiu, em razdo da pbdaidte de autodestruicdo que
acompanha a trajetéria humana. Atualmente, o modeloconvivéncia e de producéo
impostos pelo sistema de mercado consumista img@icaxclusdo da maior parte da
populacdo, gerando flagrantes desigualdades. SegBofl (2005, p. 23), “muitos sdo os
conflitos conhecidos como os de classe, de etieagénero e de religido, e o modelo vigente
nao favorece a solidariedade, mas a concorrén@iagmialogo e o consenso, mas a disputa e
a luta de todos contra todos.” O fato de se colenasegundo plano a solidariedade para com
0 outro, para com a vida, desencadeia sentimemrt@xcdusao e de indiferenca para com o

sofrimento e a pobreza alheia.

Segundo Mendonga (2005, p. 45) “os individuos sAaradades de transformacdes
das sociedades. As instituicbes politicas e socd@s muito importantes para tracar
prioridades. Mas elas ndo atuam no centro da quespde sdo 0s sentimentos dos
individuos.” Para tanto, a oportunidade de reafinagas pessoas como seres sociais exige a
participacdo igualitaria, bem como o uso adequaddbeéns naturais, culturais e tecnologicos.
O ser humano deve estar presente como sujeit@ipartte, 0 que exige uma transformacao

cultural e subjetiva.

Boff (2005, p. 152) afirma que “o ser humano é unogalidade inserida
ecologicamente dentro de outra totalidade maior @&u o universo a nossa volta.”
Compatrtilha-se a natureza, o territdrio com difegsrpovos, cada qual com sua maneira de
pensar, de viver e de se relacionar com 0s outmmsrea natureza. Os povos indigenas, por
exemplo, possuem uma visdo de mundo, de mortejdde de natureza muito diferente da
sociedade nédo-india, pois suas acdes se desenvebteaitamente vinculadas a natureza e
nunca fora dela. O passo rumo a evolucédo sO sesivieb pela capacidade de compreenséo

da vida. Por que ndo aprender deles (indigenaspsn@aminhos de reconstrugdo da
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convivéncia humana? O que ndo se pode negar & givdncia comunitaria € essencial a
evolucéo do ser humano. Como assevera Elias (p9®4),

somente na relacdo com outros seres humanos é auréatara impulsiva e
desamparada que vem ao mundo se transforma naap@ssoologicamente
desenvolvida que tem o carater de um individuo eeceeo nome de ser humano
adulto. Isolada dessas relacdes, ela evolui, naandhs hipoteses, para a condicdo
de um animal humano semi-selvagem. [...] somenter@scer num grupo € que o
pequeno ser humano aprende a fala articulada. Semencompanhia de outras
pessoas mais velhas é que, pouco a pouco, desenualvtipo especifico de
sagacidade e controle dos instintos. E a linguaaguende, o padrdo de controle
instintivo e a composicdo adulta que nele se dedesmyvtudo isso depende da
estrutura do grupo em que ele cresce e, por fingudeposicdo nesse grupo e do
processo formador que ela acarreta.

Trabalhar as diferencas, estimulando a integrag@aje, portanto, uma mudanca na
forma de pensar e de ver a vida, rompendo com sapsento padronizado, do qual derivam
padrbes de comportamento discriminatérios, moaalist conformistas. Esse aprendizado de
novas formas de convivéncia caracteriza um graeldahgo processo, pois um novo perfil
planetario ndo esta ainda suficientemente defipddendo tanto pender para uma integracéo
global quanto para um fechamento de comunidadesael@s. Neste sentido se expressa Elias
(1994, p. 185):

A unido em niveis mais elevados — em especial,aagoicrescente integracdo da
humanidade — pode ser entendida como um fato; coa® foco de sentimentos de
participacdo e imagem norteadora dos atos indiidd@ahumanidade encontra-se
num estdgio muito primitivo. A consciéncia das pess sobretudo dos lideres
politicos e dos principais militares e homens dgéo® do mundo inteiro, esta

guase que exclusivamente preocupada com suas geapagoes individuais. O

sentimento de responsabilidade por uma humanidadeego € minimo.

Na mesma linha vao as reflexdes de Bauman (200482):

A unidade da espécie humana postulada por Kant pedecomo ele sugeria,

compativel com a intencdo da Natureza, mas certamedo parece algo

“historicamente determinado”. O continuado desadetrda rede global de

dependéncia mutua e de “vulnerabilidade reciprooéenassegurada” decerto nao
aumenta a chance de se alcancar tal unidade. dss@sifica, contudo, que em

nenhuma outra época a intensa busca por uma husdan@bmum, assim como a
pratica que segue tal pressuposto, foi tdo urgeimtgerativa como agora.

De qualquer forma, tornam-se visiveis crescentegissida emergéncia de um novo

sentimento global de responsabilidade pelo dedi® individuos, em especial dos mais
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pobres e mais desvalidos, independentemente dedenfidade grupal, destacando-se ao
mesmo tempo uma preocupacao global com a natwezea vida no planeta terra. Incluem-

se aqui os esforcos em favor da integracdo e d# wos mais diferentes povos e nacoes,
embora continuem prevalecendo os interesses dd@&giagais poderosas do mundo em

detrimento das mais fracas.

O fato de a crise ter uma dimensédo global exigeinalgprincipios igualmente
universais a serem respeitados. Benhabib (20064)penfatiza alguns direitos como sendo
primordiais para a construcdo de uma cidadaniaaglodue séo direitos basicos mais
essenciais para a vida como: a liberdade de edwessassociacéo, liberdade de religido,
atencdo a saude, o direito ao trabalho, a segaridadial, os direitos democraticos de

participacdo e o respeito aos direitos culturais.

Como continuidade, a presente pesquisa propde-sknad a importancia da
conquista dos direitos de cidadania, sejam elesithaiis, sociais e culturais, com énfase
para os direitos das minorias étnicas, tendo cawo principal os direitos indigenas. Busca-
se acentuar a problematica da cidadania indigemalotem vista sua importancia para a
conservagdo dos direitos culturais de uma mindrieca que ao longo da Histéria do Brasil
foi discriminada e massacrada, e que hoje travdadeiras batalhas para que sua identidade e

sua cultura sejam finalmente reconhecidas.



2 CIDADANIA, DIREITOS DAS MINORIAS E MULHER INDIGEN A

2.1 DOS DIREITOS INDIVIDUAIS AOS DIREITOS CULTURAIS

Acredito na existéncia de um fundo
humano comum que nos permite o dialogo, a
comunicacdo entre as diferentes culturas,
mesmo que haja alguns elementos
incompreensiveis (Rodrigo A. Venzon).

A trajetoria historica dos direitos humanos e alismale sua fundamentacdo ética
podem ser sistematizadas segundo as formulac@ssfidas que embasaram a sua propria
construcéo tedrica. E neste sentido que se podetacde periodos historicamente datados,
como: a) uma pré-histéria dos direitos humanos,sguestende até o século XVI; b) uma fase
intermediaria, que corresponde ao periodo de elghor da doutrina jusnaturalista e da
afirmacao dos direitos naturais do homem; e c) fas@ de constitucionalizacao, iniciada em
1776, com as sucessivas declaracdes de direitasostos estados americanos.

A primeira fase compreende a pré-modernidade édfatdis grega e concepcgao
medieval de Estado), com predominancia do modektostlico-tomista de Estado, da
doutrina estdica greco-romana, do sistema teolégitiocéntrico e da estrutura dual de
poder (Igreja x Estado). A segunda vem caractesizeda afirmacéo de direitos tidos como

naturais e corresponde ao inicio do absolutisma eldboracdo da doutrina contratualista
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com suas trés principais vertentes: as obras déd$ofil650), Locke (1690) e Rousseau
(1720). A fase da constitucionalizacdo dos direfimsdamentais corresponde a fase de

positivacdo dos direitos humanos, até entdo tidosalireitos naturais.

Esta ultima perdura até os dias de hoje, numa se@i&le regimes politicos
diferenciados e contrapostos: inicialmente, umaateatia liberal de carater antiabsolutista,
marcada por uma estatalidade negativa e minimegairs uma social-democracia de cunho
antiliberal, a pregar um Estado positivo e inteci@nista preocupado com a busca da
igualdade material; por fim, na esteira do neoéibemo, uma possivel democracia poés-
social, ainda nao suficientemente delineada, masimpuvidosamente parece apontar para
um perigoso retorno ao Estado Constitucional prgragano de neutralizacdo axiologica da
Constituicdo (SARLET, 2003, p. 40).

A sistematizacao de fases de evolucdo dos direitognos, portanto, ocorreu a partir
de sucessivos e grandes movimentos politico-sodaisencadeados desde o século XVI,
cujos marcos decisivos podem ser assim formulajos:Paz de Westfalia em 1648, da qual
resultou o declinio final do feudalismo; b) a ruptda Monarquia absoluta; c) a ascensao da
sociedade burguesa com a Revolugéo Francesa ded)#88m da Primeira Guerra Mundial
e a Constituicdo de Weimar de 1919, representdowd/elfare-State ou democracia social; e)
o fim da guerra fria e a supremacia do capitalisatgntrando um novo ciclo sociopolitico,
por muitos denominado pés-social ou pos-moderno,commtexto do atual processo de

globalizagéo planetéria.

A afirmacéo filoséfica de direitos naturais tevea stulminancia com a Escola do
Direito Natural moderno, dentro da doutrina do catalismo juridico-politico, tendo como
expoentes Thomas Hobbes, John Locke e Jean-JaRqueseal.Por outro lado, a partir da
fase de constitucionalizacdo dos direitos humanaggurou-se um periodo de significativas
divergéncias tedrico-terminologicas no que diz egspa distincdo entre as expressodes
direitos humanose direitos fundamentajsainda ndo de todo solucionadas. Para fins

operacionais, toma-se aqui como referéncia a d@iformulada por Sarlet (2003, p. 33):

® Uma exposicéo sucinta dessas posicdes doutrir@goides ser encontrada, por exemplo, em Norberto iBobb
(1986), Francisco Weffort (org.) (1991), Ingo SafR003), entre outros.
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O termo direitos fundamentais se aplica para aqudieeitos do ser humano
reconhecidos e positivados na esfera do direitostitanional positivo de
determinado Estado, ao passo que a expressdaddifeimanos” guardaria relacéo
com os documentos de direito internacional, pariefe aquelas posicdes juridicas
gue se reconhecem ao ser humano como tal indegenuarte de sua vinculagéo
com determinada ordem constitucional, e que, ptrtaaspiram a validade
universal, para todos os povos e tempos, de t& spre revelam um inequivoco
carater supranacional (internacional).

O certo € que a evolucado desses direitos ao loaddistoria se deu de forma lenta e
gradual. No Estado Medieval, hegemonizado pelo podkgioso, os individuos eram
instados a se guiar pela vontade divina, tendo cafezéncia ética a dignidade da pessoa
humana, no sentido de que todos eram igualmertesfile Deus, embora ainda ndo se
reconhecesse a afirmacgéo de direitos humanos darfuentais por parte do poder civil, o que
se concretizou posteriormente com sua constitubkagdio no século XVII. Essa
formalizacao de direitos esteve inicialmente maagaela busca da limitacdo do poder estatal
e pela garantia das liberdades individuais, adgioricom isso uma conotagdo negativa no
sentido de serem afirmados contra o Estado. C2@a6, p. 169) assim se expressa a
respeito: “a origem contextualizada dos direitosanos nos permite afirmar que os direitos
do homem, embora apregoados como naturais em seursh de origem, sdo direitos

histdricos, surgidos na idade moderna a partitutas contra o Estado Absoluto.”

Para comprovar o aspecto de sua historicidade, iBohb obraA era dos direitos
(1992), aponta trés fases de desenvolvimento desgadi humanos, a saber: a fase das teorias
filoséficas, centradas nos contratualistas do séxMIl; a fase das Declaragdes do século
XVIII, com destaque para a Declaracdo do EstadVidgnia (1776), em nome da qual foi
proclamada a independéncia dos Estados UnidoBeelaracao dos Direitos do Homem e do
Cidadao (1789), que justificou a Revolucdo Francpsa ultimo, a fase da Declaracdo de

direitos da ONU em 1948, denominada Declaracdoddsal dos Direitos Humanos.

Outra forma de se justificar a historicidade dasiths humanos é apontar geracdes de
direitos, também claramente datadas no ambitorluistdJsualmente predomina a divisdo em
trés geracdes fundamentais de direitos, mais paddm linguagem da ONU: direitos de
primeira geragdo, denominados civis e politicosirenados ao longo dos séculos XVIII e
XIX, préprios do Estado liberal-burgués e de caraé®-intervencionista; direitos de segunda

geracdo, denominados econdémicos, sociais e cdfigaigidos com o Estado de Bem-estar
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nas primeiras décadas do século XX, marcados pevéncao positiva do Estado em favor
da igualdade material; como direitos de terceiragfo apontam-se direitos de carater mais
coletivo, denominados direitos de solidariedadaie fgpram se estruturando no decorrer do

século XX.

Embora de forma nao-consensual, fala-se ainda emtodi de quarta geracao,
relacionados com questdes atuais de bioética eetddiga, de democracia e de pluralismo
(BOBBIO, 1992). Augusto Zimmermann (2002) aventseaa falar em direitos de quinta
geracdo, ligados a realidade virtual e que compeeem grande desenvolvimento da
cibernética na atualidade, gerando, por conseguiaterompimento das fronteiras e

potencializando conflitos entre Estados nacionaiis realidades distintas via Interriet.

Os direitos de primeira geracdo expressam, semda(d esséncia da afirmacgéo
constitucionalizada das liberdades individuais, cdestaque para os direitos a vida, a
liberdade, a igualdade e a seguranca, a par desodide participacdo na organizagcao e na
tomada de decisdes do poder publico-est&alh essa Otica, tornam-se indispensaveis para
neutralizar o arbitrio estatal, controlando e lando os desmandos dos governantes no que

diz respeito a dignidade dos individuos.

N&o se pode negar, entretanto, que o raio de acsowal da primeira geracdo de
direitos € muito limitado, na medida em que nacsegue ultrapassar o conceito de igualdade
formal perante a lei, sem maiores preocupacdesasoassimetrias sociais que permeiam as
sociedades moderna e contemporanea. No dizer dmda(2007, p. 70), esses direitos
servem para “enraizar e solidificar as liberdadesspais assentadas no poder econdémico, e
que dificilmente garantirdo liberdades pessoaisd@spossuidos.” E complementa (2007, p.
68):

N&o podemos estar seguros de nossos direitos pes®aao formos capaz de
exercer direitos politicos e fizermos essa capdeidgesar no processo de
elaboracéo das leis. E as perspectivas de fazeddesenca se reduzirdo, para dizer

’ Gilmar Antbnio Bedin (2002, p. 42), por sua veznela quatro geracdes de direitos: a) direitos @vuis
direitos de primeira geragao; b) direitos politicosdireitos de segunda geragéo; c) direitos ecaru@e sociais
ou de terceira dimenséo; e d) direitos de solidade ou direitos de quarta geragéao.
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0 minimo, a menos que os ativos (econdmicos eispciantrolados pessoalmente e
protegidos pelos direitos pessoais sejam suficiesde grandes para serem
computados nos calculos das autoridades consstujdd O entrelacamento e a
interacdo dos direitos pessoais e politicos saTiees pelos poderosos — os ricos, e
ndo os pobres, os “ja seguros, bastando seremddsixam paz”’, mas nao os “que
necessitam de ajuda a fim de se tornarem segudoditeito de voto (e, portanto, ao
menos em teoria, o direito de influenciar a conmgimsi dos governantes e a
concepc¢ao das normas impostas aos governados)sdaser significativamente
exercido por aqueles “que possuem recursos ecooéngicculturais suficientes”
para “se livrarem da servidao voluntaria e invaduiat que corta pela raiz qualquer
possivel autonomia de escolha (e/ou sua delegacao).

A primeira geracao dos direitos fundamentais emaesd induvidosamente a protecao
das liberdades individuais ante o intervencionisestatal. Sob o0 signo da estatalidade
minima, aspira afastar privilégios estamentais garativos do Estado interventor. Em
esséncia, tal geracao se pauta na construcao reasslide defesa dos individuos, vale dizer,
direitos garantidores da liberdade, da igualdadegdal participacéo politica e das chamadas

garantias fundamentais.

Se, por um lado, os direitos civis, amplamenteldattbs no art. 5° da Constituicao
brasileira de 1988, sao tidos como opostos ao mhméistado, os direitos politicos, afirmados
nos arts. 14 a 17, assumem carater positivo deipagdo no exercicio do poder politico e da
soberania nacional. O direito politico se “processma esteira das potencialidades
democraticas da cidadania civil, ou seja, na estiis direitos civis”, sendo, portanto, seu

desdobramento necessario. Segundo Bedin (2008),p. 5

este deslocamento, de “contra o Estado” para tppati no Estado”, é
importantissimo, pois nos indica o surgimento deaunova perspectiva da
liberdade. Esta deixa de ser pensada exclusivandenterma negativa, como néo-
impedimento, para ser compreendida de forma pasitbtomo autonomia. A
liberdade compreendida como autonomia revela oepudentral dos direitos
politicos, qual seja, o de participar na formagagader politico.

Apesar dessa complementacao civil-politica, é peecompreender que a primeira
geracdo de direitos, surgida e implementada sobhuspicios do liberalismo politico dos
séculos XVIII e XIX, tem menor densidade igual#gaquando comparada com a segunda
geracdo de direitos, centrada no social, pois in@ep& prevalece uma linha dominante que é

a hegemonia axiolégica da autonomia privada eningetito da dignidade da pessoa humana.
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Surgida apenas no século XX, apos a crise do Eéitaetal, de intervencdo minima
nas relacbes econOmico-sociais, a segunda geragabratos impds-se, a partir da luta
reivindicatoria dos trabalhadores, como necessidbdde® Estado administrar a crescente
situacdo de conflito na relacdo capital-trabalhdan@e parte da doutrina aponta a
Constituicdo do México, de 1917 e, em especiak &v@éimar na Alemanha, de 1919, como
marcos de referéncia desta segunda geragao dslinema vez que foram as pioneiras na
incorporacao dos direitos sociais, econdmicosathédtas e culturais ao catalogo de direitos
fundamentais como um todo. Nasce, com isso, a ppagéo com as condicbes materiais

minimas para a igualdade de oportunidades dentnondesociedade assimétrica e injusta.

Os novos direitos econdmicos e sociais assumiranfprina determinante, a fungéo
de garantir as condi¢cbes materiais indispensaueisistema capitalista, para que todos os
cidadaos pudessem efetivamente usufruir os dirgdtagarantidos na primeira geracdo. A
questéao, ideologicamente ocultada pelas politibesdis, € muito simples: como exercer 0s
direitos a vida, a liberdade e a seguranca, pompke sem que os cidaddos tenham
simultaneamente garantidos os direitos ao trabatheducacdo, a saude, a moradia e a
seguridade social, entre tantos outros especifscgmoicipalmente nos arts. 6° e 7° da
Constituicao de 19887

Na légica excludente do sistema capitalista, esssmlicOes sociais e materiais
indispensaveis para uma existéncia digna seriamdsagppelo simples e natural jogo do
mercado, sem que fosse necessaria uma decisiveeing@o estatal nas relacdes econémicas,
razao pela qual os detentores do poder econbmpiditeco se julgavam eximidos da tarefa
de propiciar politicas publicas de igualdade. Foita dos excluidos dos direitos de cidadania
o principal fator do surgimento, no século XX, detdflo de Bem-estar, também chamado de
Estado Social ou Estado-providéncia. Nas palavea€atréa (2006, p. 173), “essa segunda
geracdo de direitos surgiu, pois, com a agudizai@® conflitos de classe na relacéo
capital/trabalho, por obra de movimentos reivintfidas dos trabalhadores a partir da metade
do século XIX. Sdo chamados direitos de créditandviduo em relacdo a coletividade e ao
Estado.”

Desponta, com isso, no horizonte dos direitos fonreddais, a perspectiva de plena
concretizacdo do principio da dignidade da pessomaha. Doravante, os direitos

fundamentais de segunda geracédo simbolizam dercedo a esperanca de justica social e de
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igualdade material basica. Nota-se que a segundedye de direitos tem seu pilar de
sustentabilidade na idéia de justica distributoa seja, na protecdo dos hipossuficientes, na
tentativa de reducédo das desigualdades sociai$esca da igualdade material. Tais direitos,
todavia, carecem em boa parte, tal qual os de pangeracéo, de efetividade, constituindo
ainda uma utopia de dificil concretizacdo, jA& queawnento do individualismo e do
imediatismo tem gerado efeitos negativos sobrereepedo de solidariedade necesséria a

realizacdo da justica social, conforme consideragéGorréa (2006, p. 183):

O discurso legitimador de tais constituicbes assymés, um elenco de direitos

individuais, coletivos e sociais considerados ossrasancados do mundo no caso
brasileiro, enquanto no Brasil a exploracdo dagfate-trabalho e a concentracdo de
renda sdo das mais flagrantes e desumanas. Ndadmlios direitos continuam

sendo usufruidos pelos ricos, sendo que aos p@hressa maioria) resta lutar para
que deles também se apropriem, luta essa maisatel@desperancas do que de
resultados.

Torna-se inquietante e intrigante compreender qua os direitos do homem, téo
importantes e tdo fundamentais para a dignidadeahamnao conseguem sair do campo
moral e politico. Uma das principais causas podeseontrada no viés neoliberal do atual
processo de globalizacdo econdmica, tendencialmextkidente. Ainda nas palavras de
Corréa (2006, p. 184),

a expropriagcdo de carater nacional, internaciotrahsnacional ou globalizado
precisa ser justificada por um discurso que acelexsterdadeiro significado de tais
relagBes, e para isso infelizmente se presta aebandos direitos humanos.
Incluidos nas principais constituicbes do munda@ el&s a entender que os paises
do Estado Moderno estédo profundamente interessadosgsforco comum e nobre,
em plantar uma sociedade justa e igualitaria, resfma e promotora da dignidade
do homem quando, na realidade, o dominio globalizéas grandes corporacdes
gque regem o mundo gera relacdes altamente desigua@pressivas, mas
devidamente legitimadas na estrutura sécio-polifica Estados-na¢des, impelidos
estes a trocar sua soberania pela subserviéncgenabsres do grande capital.

A Historia demonstra que a justica distributivangjada e proposta com a segunda
geracado dos direitos fundamentais, nédo foi atengdieas Estados nacionais, como ressalta o
magistério de Habermas (2004, p. 39) na criticdemano dos teoricos neoliberais que, dando
continuidade aos ideais liberais de Adam Smithhmafia que o mercado, em condi¢bes
ideais, atenderia também a certos principios decgusglistributiva: “Essas condi¢des ideais
nao existem, nem mesmo aproximadamente, e umawep qnodo capitalista de producéo,

pelo menos até agora provoca regularmente cersiguddédades distributivas que ndo podem
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ser justificadas pelas teorias de Hayek, temoslajugar mao de determinadas politicas de

compensagao.”

S&o anélises como as anteriormente expostas queamastendéncia de formacéo de
um Estado pos-moderno pautado na agenda deseaditidaspreocupado com a protecdo dos
hipossuficientes, suas vicissitudes e desigualdadesim, os direitos fundamentais na
periferia do sistema mundial se fragilizam em Jetda vaga liberalizante de uma era de
“desregulamentacéo” e de canonizacdo do livre mderc@ resultado € o aumento do rol de
excluidos sociais. Apesar disso, € inegavel qudiregos de primeira e de segunda geracao,
mesmo sonegados e desrespeitados, continuam seargdosnsignificativos na construgéo
conflitiva da cidadania (Corréa, 2006, p. 185).

E reconhecida ainda uma terceira geracdo de diraitinhecidos como direitos de
solidariedade, os quais, segundo Bedin (2002), ‘iésitos que transcendem o homem-
individuo para alcancar determinados grupos humamrspreendem os direitos do homem
no ambito internacional”, ou seja, sdo direitos, quoeno nos diz Paulo Bonavides (1997, p.
481), “ndo se destinam especificamente a protegdoirderesses de um individuo, de um
grupo ou de um determinado Estado. Tem primeiradpstinatario o género humano mesmo
num momento expressivo de sua afirmagdo como valggremo em termos de
existencialidade concreta.” Cabem nessa categoeéod de extrema relevancia, podendo
citar-se, entre outros, os direitos ao desenvolriojea um meio ambiente saudavel e

equilibrado, a paz e a autodeterminagdo dos povos.

A terceira geracao de direitos, de carater maistivol do que individual, é resultado
de uma preocupacdo com os rumos do desenvolviromtfico- tecnoldégico, num processo
de globalizagdo cujos reflexos afetam todas asséleavida humana, incluindo nelas os

valores morais e culturais. Segundo Richard F&k12p.257),

0 argumento essencial é o de que a globalizacawdetoca esta a enfraquecer 0s
lacos territoriais entre as pessoas e 0 Estadondefarma que esta a alterar o l6cus
das identidades politicas, especialmente das .elites sentido de diminuir a
relevancia das fronteiras internacionais e, poseguinte, desgastar, se nao mesmo
minar completamente, as bases e fundamentos ddacidatradicional. Porém, as
conseqliéncias revelam-se divergentes e inclusivenoentraditorias. Por um lado,
determinados individuos afetados de modo adverko glebalizacdo mostram-se
mais territoriais e chauvinistas que nunca. Porodaido, para aderir a mentalidade
ou estado de espirito pés-moderno, corre atualmenteoda, em determinados
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circulos, de se falar grandiosamente em ser “uradéid-global”, “um cidadao da

"o

Europa”, “um cidaddo-peregrino”, “um cidadéo dd’ meafins.

Tradicionalmente, a cidadania representa um vinantre o individuo e sua
comunidade, no intuito de propiciar a todos o ac@ssespaco publico, aqui entendido como
o conjunto de condi¢cBes sociais, materiais e @iffullas quais cada cidaddo necessita para
sua plena realizagdo como ser humano (CORREA, 20D@Ya-se da preservacdo da
dignidade como pessoa humana num processo dersmlade e de reciprocidade entre os
cidaddos, com base numa interacdo equitativa ehtetos e deveres no processo de
participacdo politica. Segundo Bauman (2007, p.& hecessario assegurar primeiramente 0s

direitos sociais para que os direitos politicoammegtivamente exercidos:

Sem direitos politicos, as pessoas ndo podem tefiaoga em seus direitos
pessoais; mas sem direitos sociais, os direitdiqud continuardo sendo um sonho
inatingivel, uma ficcdo indtil ou uma piada cruatg grande parte daqueles a quem
eles foram concedidos pela letra da lei. Se o#t@lrsociais ndo forem assegurados,
os pobres e indolentes ndo poderdo exercer ogogdingoliticos que formalmente
possuem. E, assim, os pobres terdo apenas asi@gsrgoe o0 governo julgue
necessario conceder-lhes, e que sejam aceitaveisgaeles dotados de verdadeira
musculatura politica para ganhar e se manter nerp&hquanto permanecerem
desprovidos de recursos, os pobres podem esperaaximo serem recebedores de
transferéncias, ndo sujeitos de direitos.

O grande desafio constatado em tempos de globatizalenetaria, em que as pessoas
sdo muitas vezes consideradas mercadoria, reservalar e, por isso, a qualquer momento
podem ser descartadas, reside justamente na ddaelde se criarem essas condicbes
fundamentais de acesso ao espaco publico para mooscontexto em que tanto os lagos
sociais quanto os politico-estatais estdo cadanaiz fragilizados.

Em sua concepcédo classica, a cidadania vem estegita vinculada aos Estados
nacionais, responsaveis, segundo o projeto da middele, pela busca de solu¢des globais
racionalmente construidas em favor das solidaresiadletivas dentro de seus respectivos

territorios. Neste sentido, Corréa (2006, p. 2Efing a cidadania como

a realizacdo democratica de uma sociedade, cothpadipor todos os individuos a
ponto de garantir a todos 0 acesso ao espacgo piblkiondicdes de sobrevivéncia
digna, tendo como valor-fonte a plenitude da vitk®o exige organizacdo e
articulacéo politica da populacao voltada pargp@iagcado da exclusao existente.
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A esse respeito, e tendo presentes as grandes gasdame acompanham o adentrar
do terceiro milénio, em especial as interdepen@dngue limitam a soberania dos Estados
nacionais, Falk (2001, p. 270) faz a seguinte pagd®:

A nocdo de cidadania parece comparativamente reselam elemento especifico
da civilizacdo ocidental, representando, portamba yperspectiva em certa medida
“provinciana” de analise da identidade politica m@ concebida em termos
intercivilizacionais ou globais. O futuro da cidai@a actualmente de facto no centro
das preocupacdes ocidentais, parcialmente reladiocam o declinio e o papel em
vias de mudanca do Estado, constitui um dos motieopredileccdo, embora seja
caracteristicamente tratado como uma questdo deefde quase exclusivamente
intracivilizacional.

Embora as forcas globais de mercado tenham coitdlpara o declinio do Estado
territorial soberano, ameacando a cidadania, agaarda da democracia e a implementacao
dos direitos humanos continua a ser uma esperamgaum futuro melhor, uma vez que eles
representam uma das mais significativas conquistdsumanidade. Continuam a representar
uma das mais potentes utopias no momento em quipagpsobrevivéncia planetaria esta em

risco.

Uma das principais facetas dessa nova realidadenesgrande diversidade cultural
existente, ou seja, 0 exercicio pleno da cidadpassa necessariamente pelo exercicio dos
direitos culturais. O processo de interacdo cdltuta intersubjetividade e de mediacéo
cultural passa a constituir um novo e importangradiente no processo de construgdo dos
espacos publicos de cidadania. Touraine (200671 dontextualiza os direitos culturais da

seguinte maneira:

O mais importante é compreender bem que nao se pamugderar os direitos
culturais como uma extenséo dos direitos politioasmedida em que estes devem
ser concedidos a todos os cidaddos, ao passo qlieibgs culturais protegem, por
definicdo, populacdes determinadas. E o caso dgslmanos, que exigem o direito
de fazer o ramada; é também o caso dos gays edéshjue reclamam o direito de
casar. Trata-se aqui, na verdade, ndo mais ddaddeiser como 0s outros, mas de
ser outro. Os direitos culturais ndo visam apenpstecdo de uma heranca ou da
diversidade das praticas sociais; obrigam a reaathecontra o universalismo
abstrato das Luzes e da democracia politica, qu#a aam, individual ou
coletivamente, pode construir condi¢cbes de vidaaasformar a vida social em
funcdo de sua maneira de harmonizar os principogigda modernizagdo com as
“identidades” particulares.
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O respeito a diversidade cultural passa a conssieuiem valioso contraponto para
neutralizar o discurso e a préatica dos detentooepadler econdmico transnacionalizado, os
quais se empenham em defender e propagar a idéguelaima sO cultura € capaz de
responder a todas as mudancas do mundo globaliZamdra essa cultura homogeneizante
das elites globais dominantes, Touraine (2006,7).d8fende que “a Unica resposta realista é
estabelecer um lago entre as diferentes cultueagi#o que chamamos de modernidade, pois

esta se define por valores universais.” E complémn@006, p. 187):

Concretamente, ndo podemos reconhecer direitagraigita ndo ser com a condi¢édo
de que seja aceito aquilo que nés reconhecemos cCoOOS30S principios
fundamentais, ou seja, a crenca no pensamentonedce a afirmacdo de que
existem direitos pessoais que nenhuma sociedadbumeEstado tem o direito de
transgredir. O principio de laicidade prolonga aorghecimento dos direitos
pessoais, situando a autonomia da sociedade paditicrelacdo aos principios e as
praticas das religides. Trata-se aqui exatamenttunidamento da democracia na
sociedade moderna. Ao enunciar a existéncia déstea central da modernidade
néo se trata de eliminar as outras culturas, cquafiemem fora ou dentro de nossa
sociedade, mas apenas de saber em que condicdes EEI compativeis 0s
principios fundamentais da modernidade com a doeds das culturas e de suas
formas de intervencdo na vida pessoal e coletistasicrencas tém muitas vezes um
fundo propriamente religioso, portanto indiscutipata os crentes, mas tém também
expressfes concretas que sao perfeitamente modificde que, alias, foram
constantemente modificadas).

Os direitos culturais do individuo ou da coletiddadevem ser reconhecidos e
protegidos, o que nao significa dizer que alguns atnda praticados, como o0 apedrejamento
de mulheres infiéis ou a excisédo do clitéris, devsan aceitos em nome de um relativismo
cultural radical. Ou seja, o0 respeito aos direttdturais ndo pode transformar-se em um sinal
verde para a opressdo. O pluralismo cultural devereconhecido, mas sempre misturado
com principios universais que visem ao respeitmaidhde da pessoa. Com relacédo a alguns
povos que, em nome de sua cultura, ainda pratiégumeatipo de violéncia fisica ou moral,

Touraine (2006, p. 188) assevera:

E preciso que eles proprios lancem um juizo critiore sua experiéncia histérica e
suas praticas culturais. Nao se trata aqui absoante de pura relacdo reciproca
com o outro, de reconhecimento de um pelo outrs deajuizo lancado sobre si
mesmo e sobre o outro do ponto de vista de umanmmodee da qual alguns estdo
mais proximos do que outros, mas que nao pertemiegaém e ndo se confunde
com nenhuma realidade historica particular.

Por outro lado, Soriano (2004, p. 129) traz umaoirigmte reflexdo sobre as praticas

culturais:
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Nao deve ser descartado o critério de aceitacaprdtisas culturais por seus atores
(o que podemos denominar sensibilidade culturad)s peus praticantes podem
sentir-se bem com a pratica e identificar-se coltuias que para nés merecem uma
opinido negativa. H4 pessoas que se sentem beraleemtorno cultural, ainda que
nos parecga incrivel, porque as estamos contemplaoldoo prisma unilateral de
nossa cultura e provavelmente com um sentimentméa;6es de superioridade.

O encontro entre sociedades culturalmente distsgagre causa um choque, pois ha
uma assimetria de poder em que uma é maioria @ @uminoria, tendo de um lado o
colonizador, de outro o colonizado. A medida quenenta a diversidade cultural, o
reconhecimento dos direitos culturais torna-se miisil, pois normalmente o encontro e a
mistura de culturas ndo acontecem em pé de igualdssb se torna mais evidente quando
estd envolvida uma cultura ocidental que buscacabaodas as demais, impondo uma

homogeneizagéao.

Vale ressaltar que o individuo deve ter a liberddeleescolher se quer ou nao fazer
parte de determinada cultura. Esse é um principioedpeito aos direitos humanos, pois o
individuo, antes de pertencer a uma cultura, é pessoa humana e, portanto, merece ter
dignidade. Essa tematica defendida pelo liberalisostenta que os direitos coletivos nunca

podem ser usados em detrimento da liberdade ingil/ah pessoa.

O liberalismo moderno tolera os direitos cultudésde que eles ndo sejam contrarios
aos principios da liberdade e dos direitos indigisusendo que a liberdade individual € o
limite para a acdo do Estado e para a concessdirai®s culturais. Os direitos culturais
fazem parte dos direitos humanos e a observacdesdemor sua vez, € condicdo para a
tolerancia e o reconhecimento das sociedades witdtiais. Sendo assim, num Estado
multicultural, os direitos universais devem serbiys em conta independentemente do grupo

a que pertenca.

Joseph Raz (2001, p. 189) defende a necessidadpiede liberalismo aceite o
multiculturalismo e se adapte a ele a fim de ewatguns possiveis problemas, como: a) o

perigo para os direitos do individuo que pode estado oprimido pela comunidade em que

. A traducéo da citacdo da obra em espanhol de Sdidafeita pela autora da presente dissertagao.
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esta inserido; b) a crenca na superioridade darauiberal, que muitas vezes desconhece ou
ignora as culturas ditas inferiores; e ¢) o medauke a falta de uma cultura superior acabe

com a solidez da sociedade.

A tese de Raz sustenta que o multiculturalismo devéevado a sério, pois configura
um espago de formacdo da identidade cultural em sgueorna possivel ao individuo
desenvolver sua liberdade. Mas, para tanto, € igpier possibilitar o intercambio entre as
culturas e a liberdade para as pessoas sairemageemtliviemente nessas culturas. O autor
ndo aceita hierarquia entre as culturas e exige agudstados criem uma politica de
“prosperidade cultural e material dos grupos caltudentro de uma sociedade” (2001, p.
204).

Também Habermas (1999), ao se posicionar sobmaatita dos direitos culturais no
contexto do liberalismo, considera que os direftds estdo nas minorias, nas culturas e no
coletivo, mas sim nas pessoas que as configuranmdddduos devem ser livres dentro de

qualquer cultura.

Como contraponto a teoria do liberalismo surgemidgsas do comunitarismo,
defendendo que cada cultura é um valor em si meS&mmuitas e divergentes as posicoes
comunitaristas defendidas pelos mais diversos esjtaendo aqui abordadas sucintamente

algumas dessas concepcgoes.

A idéia-chave dos comunitaristas é de que a coradei@ a prioridade, sendo que o0s
individuos que a compfem nascem e se desenvolvemaséonomia pessoal. Para o0s
comunitaristas a cultura é uma forma de vida colorea e regras proprios, razao pela qual
esses tedricos ndo aceitam a autonomia das peasagsais sao compelidas a interiorizar 0s
fins de seu respectivo ambiente cultural. Essaupst criticada pelo liberalismo, para quem

os valores derivam de principios universais. SegB8uatiano (2004, p. 61), para os liberais

a autonomia ndo € abstrata e contrafatica, poiadeviduo localizado em um
contexto de sociedade tem liberdade para escothempsgrama de vida e seus
valores, que podem ser diferentes e inclusive é&dof aos da comunidade onde
reside; e por outro lado, que o assumir conceibosretos de bem ndo impede que
os individuos de uma comunidade possam alcancarwnondiscurso com outras
comunidades um patrimbnio comum (ou uma justicdtipa)] como preferem dizer
os liberais.
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Ocorre que para os comunitaristas a politica dal idignidade das pessoas se torna
discriminatoria, pois ndo reconhece o principiaiflerenciacéo cultural pelo fato de tratar de
forma homogénea as diferencas culturais. NesseTaidsr (1993, p. 85) faz um contraponto
entre a politica de reconhecimento da igualdadecdlsras e a politica de igualdade dos
individuos. Para ele a pessoa néo pode viver iaplaais faz parte de uma cultura e esta &
anterior a propria pessoa, portanto, ela ja nagogrcultura que é singular e diferenciada de

outras culturas, e desse contexto o autor demeaanhecimento das diversas culturas.

Para os comunitaristas o reconhecimento das csljpmete do pressuposto de que
todas sao valiosas, isto é, todas as culturasisguolares e possuem suas particularidades,

sendo que para eles o individuo na pos-moderniglagdinido por sua pertenca cultural.

Conclui-se que tanto a teoria do liberalismo quaatalo comunitarismo, aqui
sucintamente expostas, devem caminhar rumo a ncier& a solidariedade. A tolerancia é
um valor necessario para a real efetivacdo dostatireulturais, pois ndo basta sua mera
formalizacdo numa Constituicdo ou em leis que garmia cada cultura viver suas tradi¢oes,
seus costumes e seu modo de vida. E esse o ceaalita de muitas minorias étnicas que
tentam defender e conservar sua identidade conésmagador poder superior de culturas

dominantes impondo regras de dominagao.

Somente o didlogo, a tolerancia e a solidariedadendo, portanto, fazer prevalecer o
respeito pelas especificidades culturais de cadgogrembora, além da aceitacdo do
multiculturalismo, se torne igualmente necessan postura intercultural que remeta as

culturas a um plano de igualdade fundamental. Bariano (2004, p. 92), o interculturalismo

apresenta um duplo plano: ético e sociolégico. iBgiro comporta que as culturas
tém o mesmo valor no intercambio cultural, raz3a peal participam como iguais.
O segundo supde a presenca e a coexisténcia enranmde igualdade de todas as
culturas na hora de empreender seus contatos na degpontos comuns de crencas
e comportamentos.

N&o obstante o esfor¢co do interculturalismo em d&usm didlogo e uma igualdade
basica entre as culturas, ndo podem ser subessmaslainfluéncias do processo de
globalizacéo sobre elas, com destaque para asivestde homogeneizacao cultural por parte

dos grupos dominantes, bem como para o fechamemtgdmas culturas mais radicais. Nos
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debates entre comunitarismo e liberalismo, o graddsafio presente na idéia de
interculturalismo em tempos de pds-modernidade meatéificuldade de construir relacdes

interculturais sem interferir indevidamente nagurak especificas.

A Histdria também tem demonstrado certa decadénom principios e direitos
universais em razao dessa imposicao de projeta®rgalistas de homogeneizacao cultural
sobre culturas mais fragilizadas. A cultura hismmente dominante serviu para a destruicdo
de direitos autdctones de alguns povos colonizadediante imposicdes de modelos e
comportamentos “ideais”, numa clara tentativa deranquizacdo ideoldgica de culturas,
divididas em inferiores e superiores. As palavrasSoriano (2004, p. 114) sédo bastante

esclarecedoras:

O imperialismo juridico € um dos instrumentos ouiameutilizados pelo
imperialismo, que consiste na imposicdo do dirditouma cultura a outra como
conseqiéncia do dominio politico. A espada do \dmrcestende seu dominio
politico e com ele a exclusividade de seu direiigemonico, destruindo os direitos
autéctones das culturas dominadas — direta oueiiagirente — e de duas formas de
resisténcia imperialista frente as agressfes ederma realidade externa e interna.
[...] O imperialismo juridico é a formula politicaais destruidora dos direitos das
culturas e das minorias. O imperialista exibe usgmda triunfante, em cuja folha se
escreve a palavra “direito”; p6e seu direito noalugos direitos autéctones dos
povos dominados, ou os tolera na medida em quecafisem danos a seus
interesses. Esta tem sido a experiéncia das patnolonizadoras da histéria e da
atualidade. O colonizador repete os mesmos modelgsnquista intransigente.

O reconhecimento juridico das conquistas alcancpdis culturas colonizadas nos
dias de hoje faz parte de uma restauracao histéafrala por alguns povos. No Brasil, 0s
povos indigenas tiveram seus direitos culturai®meecidos pela Constituicdo de 1988,
embora se saiba que a eficicia juridica dos seaiodi ndo é um caminho facil, pois as
minorias étnicas ainda sofrem com a marginalizag@m, os conflitos entre seus direitos e os
interesses de uma elite dominante que ndo objetivaconhecimento das minorias. A
consequUéncia dessa marginalizacdo e desse nadweecoento € o vazio identitario. Na

sequéncia, analisar-se-ao os direitos das minétiesas sob o prisma dos direitos humanos.
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2.2 DIREITOS INDIGENAS ENQUANTO DIREITOS HUMANOS: O S
DIREITOS DAS MINORIAIS ETNICAS

Aprendemos a voar como 0S
passaros, a nadar como 0S peixes;
mas nao aprendemos a singela arte
de viver como irmaos.

(Martin Luther King)

Na exposicdo anterior foram explicitadas as gesgi®s direitos humanos, com
énfase nos direitos culturais, chamando a atengée g@importancia da diversidade cultural
na conquista dos direitos humanos, tendo em visi& qQum contexto marcado pela
multiculturalidade, surge como extremamente immpetaa busca de um entendimento e de
um dialogo entre esse rico universo cultural. Aipdesse momento, focar-se-a a historia de
um povo colonizado — no caso os indigenas —, qupdee de uma minoria étnica, dominada
e escravizada ao longo de toda a Historia do Briabkordar-se-do algumas questdes juridicas
que afetam os indios, tais como: autonomia, autométacdo e direito originario a terra,
analisando-se os direitos indigenas sob a otiaadstitucionalizacdo dos direitos humanos,
considerados direitos fundamentais reconhecidosrangjdos também pela Constituicdo

Federal de 1988 e por acordos internacionais.

A problematica da questdo indigena ha muito vemdceatiscutida sob os mais
diversos angulos, desde estudos antropolégicos @dé@tato com o branco e, principalmente,
no que diz respeito a politica indigenista praticgublo Estado brasileiro. Todas estas
questdes, e outras tantas, tém importancia nantesti da sempre atual questdo indigena.
Algumas merecem maior destaque, como a domina¢énialp de cunho cultural e religioso,

a que foram submetidos os povos indigenas, quergpearcutindo de maneira marcante no

trato da questdo indigena pelo Estado em razacidasizes profundas deixadas nestes



75

povos. Foi no periodo da colonizagdo que as feridasn abertas, mas insistem em nao
cicatrizar até os dias de hoje.

Os indiod que na maior parte de sua existéncia viveram elodg chamada
“civilizacdo” do homem branco, eram consideradoslageiros guardides da natureza, muitos
eram ndmades e andavam livremente pelas florgasianecendo alguns meses em uma
regido e depois migrando para outras, em buscardesf alimentares naturais. Nos lugares
por onde passavam em busca de recursos para sist&uiia, nunca destruiam a natureza,
afinal sabiam que, no rodizio de suas migracéaglagegido produziria novamente os bons

frutos que dera em tempos anteriores.

Esse povo é detentor de uma riquissima biodivedsidatural e cultural, conhecedor
de plantas com grande poder medicinal, usadas hegdgs pelos seus antepassados e
preservadas por suas tradi¢es. Aléem disso, possaibiodiversidade cultural inconfundivel,
que muitas vezes se perde por falta de protecdogridatacdo e principalmente pela
intervencdo do homem branco, o qual acredita sexcsliura a Unica correta, desmerecendo

muitas vezes a tradicdo do indigena ou de outrasitiolades.

A colonizacdo no Brasil teve uma conotagdo cormercom a obtengdo de lucro a
custa da escravizacdo dos indfl@sposteriormente dos negros africdho®s colonizadores,
portugueses e espanhdis, ao chegarem aqui e toneaceminio das terras dos indigenas,
sentiram-se legitimados para, como verdadeiros gidesse “novo mundo”, lhes ditarem os
rumos em todos os sentidos. Os povos indigenasaque viviam foram subjugados,
conduzidos a serem uma populacdo politicamente issamsocialmente inferiorizada e

culturalmente transfigurada. Os indigenas eramideralos ora como “iguais”, ou seja, no

° “Podemos afirmar que indio, além de se referipessoas integrantes de diferentes grupos étnicne om
longo histérico de luta contra a marginalizacao astp pelas politicas coloniais e depois nacioraipglos
préprios integrantes da cultura ocidental, foiisdimente uma identidade atribuida. Ser indio, porérfinal do
século XX e inicio do XXI, € mais que isto; é sertpdor de um status juridico, que Ihe garante séng de
direitos. E fazer parte de uma coletividade que su@s categorias e circuitos de interacdo, disthsguda
sociedade nacional, e reivindica-se como “indige@ai seja, percebe-se como descendente de populacéo
origem pré-colombiana” (PACHECO DE OLIVEIRA, 1999,282).

19 De acordo com estudos de José Murilo de Carva@lBe2 p. 20), “a escravizagdo de indios foi praticao
inicio do periodo colonial, mas foi proibida peless e teve a oposi¢cdo decidida dos jesuitas. @®sn
brasileiros foram rapidamente dizimados. Calculaise havia na época da descoberta cerca de 4 miittée
indios. Em 1823 restava menos de 1 milhdo. Os sgeparam ou se miscigenaram ou foram empurradasopar
interior do pais.”

1 Segundo 0 mesmo autor (2002, p. 19), “os escrammecaram a ser importados na segunda metade wlo séc
XVI. A importacao continuou ininterrupta até 1828, anos apés a independéncia. Na época da indeyméadé
numa populacéo de cerca de 5 milhdes, incluinddB08samil indios, havia mais de 1 milhdo de escrdvos
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plano divino também eram filhos de Deus, sendo w@sia postura assimilacionista, ora eram
considerados seres inferiores, momento em que losizadores impunham suas vontades
pelo uso da autoridade e da violéncia. Estas msstunpondo outra forma de ser e de viver,
eram baseadas no desconhecimento dos indios esu@#ecerem como sujeitos, como um

“outro” com autonomia propria.

O intuito de dominacdo, civilizacdo, controle estanizacdo dos indios era
obstacularizado pelo nomadismo que |lhes era pecélssim, o Estado e a Igreja tinham
interesse em concentrar os indios em aldeias, adifiacilitar o controle, a fiscalizacdo e a
conversdo a fé catdlica, estabelecendo de maneaisaaficaz a domina¢do sobre 0s mesmos.
Sintomaticamente, a primeira aldeia formada cons sleb a supervisdo dos jesuitas foi
chamada de “Aldeia dos Convertidos”. Na explicag@cAntonio Carlos Wolkmer (1998, p.
76),

a légica da conquista esta inserida num leque otunjal maior do expansionismo
europeu da época, assentado em critérios econdiffiuesa mercantil por metais
preciosos) e politico-ideologicos (cristianizarab®rigenes e converté-los em servos
da Igreja e da Coroa). A conquista, mais do queessar atrocidades, genocidio e
destruicdo das populagdes indigenas, resultou bmissfo de comunidades
autoctones a escravidao e ao confisco incontraladsuas terras.

Para Wolkmer (1998), o processo da conquista damem instituicbes politico-
administrativas, socioecondémicas e juridicas, cosulamissdo de uma grande parcela de
despossuidos que eram explorados como méao-de-gbrave, composta por indigenas,
negros e mesticos. Havia na época da coloniza¢&o preocupacdo com a regulacdo das
acOes dos colonizadores, algo que legitimasseaaagdiva militar e civil. O autor (1998, p.
82) ressalta ainda a importancia das Leis de Burgoa regulamentacéo bastante complexa e

avancada para a época:

[...] em seus trinta e cinco artigos, as Leis degBsi mostram a preocupacao do
Estado em cumprir a finalidade religiosa da conqui®rdenavam a reunido dos
indios em novos povoados com igrejas e ndo muitantes dos povoados de
espanhdis; obrigavam os encomendeiros a evangekzidios e dar instrucdo aos
filhos dos caciques; ordenavam bons tratos e atagéo suficiente, além do
pagamento de um salario. [...] Na verdade essas @b foram aplicadas
eficazmente, e ainda que tenham contribuido partece moderar a violéncia, ndo
forma suficientes para acabar definitivamente carmaus tratos e a escraviddo dos
indios.
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Os indios, em funcdo da superioridade dos colonizagd deveriam submeter-se
“pacificamente” ao dominio juridico dos europeusal#ridade indigena ndo era reconhecida
como nao € até nos dias atuais. Cabe a respeiteedvacao de Todorov (1993, p. 128): “se a
compreensao ndo for acompanhada de um reconheoiplenb do outro como sujeito, entao
essa compreensao corre o risco de ser utilizadavistas a exploracdo, ao tomar, o saber
sera subordinado ao poder.”

Muitos sdo os relatos da barbarie impingida petdenizadores ao povo colonizado.
Bartolomé de Las Casdsaclamado como um incanséavel protetor e defersodileitos dos
indios denunciava veementemente a pratica de ghoocdm as populacdes amerindias,
acabou influenciando na formacdo de uma legislag@s humana e protetora, lutou
incansavelmente pela garantia dos direitos dososndamenizando seu sofrimento e
libertando-os das injusticas e até da escravidatmu_por uma convivéncia pacifica entre os
povos, seu ideal libertério foi absoluto no sentidaespeito a diversidade de racas, religido e
culturas, sendo por isso considerado o precursgudcé chamado hoje de pluralismo racial,
cultural, politico, religioso e juridico (WOLKMER.998).

Esse processo de colonizacdo e escravizagdo dos pualigenas veio acompanhado
também de novas doencas e epidemias, que liquidgnamde parcela da populagéo indigena.
Além de terem sido feitos escravos, os indigenas eram considerados cidaddos, nao
possuiam direitos civis basicos, sendo considenadgsiedades dos patrbes, sem liberdade e
sem serem donos de sua prOpria vida. Era, poissdaega pratica a no¢cdo moderna de
cidadania, segundo a qual todos sao iguais peaaleie Carvalho (2002, p. 24) contextualiza

os direitos na época da colonizacao:

Os direitos civis beneficiavam a poucos, os digejtoliticos a pouquissimos, dos
direitos sociais ainda ndo se falava, pois a &gt social estava a cargo da Igreja
e de particulares. Foram raras, em conseqiéncraaasgestacdes civicas durante a
colénia. Excetuadas as revoltas escravas, das quaisis importante foi a de

12 “Bartolomé de Las Casas nasceu em Sevilha, prowawee no ano de 1474. Nada se sabe sobre sua mée,
porém seu pai teria sido alguém chamado Pedro si€haas. Serviu como soldado em Granada, ond@seve
primeiros contatos com a cultura latina e, tale@m alguma instrucao inicial de Direito. N&o tevki@cao
formal, que & época era dada principalmente emltfdBevEmbarcou para a América no ano de 1502, em
companhia do governador Nicolas de Ovando, contuitdnde se tornar encomendeiro no Novo Mundo. rAssi

se portou até o ano de 1514, quando passou pateadha‘primeira conversado”. Ela se deu em virtuddéede
ouvido no ano de 1511, a pregacdo do padre dommidatdnio de Montesinos, que, em tom arrebataiig d

aos ouvintes que todos estavam em pecado mortzd pgus tratos a que submetiam os habitantes do Nov
Mundo. A partir desse ano, Las Casas comecou mihgansavelmente em favor dos indios” (PIRES, 1998

68. In: Direito e Justica na América Indigena: daquista a colonizacao).
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Palmares, esmagada por particulares a soldo dorrgpvgquase todas as outras
foram conflitos entre setores dominantes ou reagédwrasileiros contra o dominio
colonial.

A grande maioria da populacdo no fim do periodomal estava excluida dos direitos
civis e politicos e sem qualquer sentido de natidede, principalmente no tocante as
populacdes mais sofridas e escravizadas, comalmsjras mulheres e 0s negros. Espalhados
por todo o Brasil foram rotulados de seres “natneste inferiores”. A superioridade da
“razao” branca determinava o destino do indioaresht a este uma atitude de mera sujeicao

aos comandos da Igreja e do Estado.

Essa parte da Histdria do Brasil esclarece queeitDie a legislagdo colonial visavam

beneficiar a Coroa Portuguesa, como bem coloca MexK1998, p. 91):

A préatica politico-juridica colonial reforcou umaeatidade que se repetiria
constantemente na histdria posterior do Brasil:refupda dissociacdo entre o
Direito feito para garantir os interesses da ehidministradora e a justica

permanentemente almejada e negada para uma paputagdposta por indios,

escravos negros e imensos segmentos societariogdesc [...] Apds os primordios

da conquista, a escraviddo dos indigenas é subatitypelo monopdlio e pela

exploracdo da forca de trabalho dos negros afrcafimda que a escraviddo negra
tenha sido a instituicdo social e econ6mica maiscambe da sociedade colonial
brasileira, a cultura legalista da época e sedstqsr ndo trataram com a devida
atencdo a questédo da escravidao.

Aceita por toda a sociedade brasileira, os refleksscraviddo impossibilitaram que
negros e indios se libertassem da real condic&saavos, o que interferiu profundamente na
qualidade de vida dessas populagfes, pois, aindaéd@ parcela mais discriminada e com
menos oportunidades de bons empregos. Na apredac@&omes et al. (2003, p. 419), “nos
dias de hoje é reconhecido que, junto com o ne@serdaizado e escravizado, agora
pauperizado e oprimido, o indio autéctone ao teratbrasileiro foi quem mais sofreu as
agruras do sistema colonialista portugués.” Vadsakar, no entanto, que em 1570 foi criada
a Lei dos indios, por Decreto de D. Sebastido. Wielk(1998, p. 90) esclarece que

essa Lei dos indios € apontada por Georg Thomas eoprimeira lei portuguesa
sobre a liberdade dos indios brasileiros: estalaelen controle sobre a escravidao
existente, ou seja, a lei definia “a liberdade clatapunicamente a uma parte dos
indigenas; a escravidao subsistiu numa certa mefidaOutras inUmeras leis de
protecdo e reconhecimento do direito a liberdadéggena se sucederam entre fins
do século XVI e inicio do século XVII (periodo dendinio espanhol), sem
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profundas nem decisivas mudangas na tradicionaltiqgzol do colonialismo
portugués.

Constata-se, na verdade, que toda essa legislajdioiat, feita para beneficiar as
camadas excluidas da sociedade brasileira, ndazwds efeitos legalmente previstos, em
razao da falta de vontade politica por parte dpeesentantes do colonialismo portugués. O
fato € que, apesar da evolucdo e da conquistagdesatlireitos, os indios continuam, ainda
hoje, a sofrer o jugo da prepoténcia econdmicaitigele cultural da parte majoritaria
brasileira, permanecendo o estereoétipo do indicocom ser incompleto, atrasado e incapaz,
0 que justifica o controle que o Estado impbe awda e a seu destino. Mesmo assim, ha
pessoas e grupos que nao desistem na luta pelagapeessa discriminagéo.

Os povos indigenas vivem em constante estado de ale@ defesa de seus direitos,
pois a todo o momento podem sofrer violagBes nzésed fisicas, ou seja, sdo quase que
diariamente vitimas da ganéancia e da discriminacéwitas vidas indigenas séo ceifadas por
tais motivos. Vale ressaltar, todavia, que as samatativas de assimilacdo, aculturacao e
dizimacdo tanto na época da colonizacdo quantodiass de hoje ndo se concretizaram
plenamente. Segundo Bruit (1995, p. 191-192),

essa forma de resisténcia a conquista ndo forambeinte programada e consciente,
pois fluia também do inconsciente onde se refugidtauma da destruigcdo, de tal

maneira que ela agia, em muitos casos e circundincomo uma agdo mais

instintiva e emotiva. Por essa razo, a resistéociifusa no sentido de que néo se
deixava ver devido a sua prépria obviedade, ed@uwada como simulagdo, como

encobrimento daquilo que os indios tentaram salvar.

Para este autor, os indios simulavam obediéncigugatinham ciéncia de que nao
podiam enfrentar o poderio dos colonizadores, fidgise conformados, guardando dentro de
si a revolta e a esperanca de uma futura libertd&g@i@ Unica forma encontrada por eles para
sobreviverem. Essa historia de opressdo e de eggigndificulta falar da constituicdo da
cidadania para os indios, embora o legado indiget@a muito presente na sociedade
brasileira. Mesmo assim, € preciso acreditar quadies sao capazes, sim, de refletir sobre a
sua propria existéncia e de dar solugdo a seusepnab.

A concretizacdo da cidadania indigena aponta pamacassidade de se alargar o

alcance deste conceito. No paradigma dos direitosahos, compreendidos como universais,
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sua cidadania deve ser entendida para além dososlirgvis e politicos. Com base na
Declaragao Universal dos Direitos Humanos de 1848alizag&o dos direitos humanos inclui

a garantia da diversidade cultural, pois a libeedda pessoa também depende do respeito a
essa diversidade. Significa dizer que a cidadania grocesso de busca de condi¢cbes
fundamentais de existéncia num contexto ndo-distatdrio e de efetiva participacdo do
embate publico, sem, no entanto ferir as identisladéurais.

A dimenséo universalista dos direitos de cidadgalante formalmente a igualdade
de todos, independentemente das caracteristicasaislde cada povo. Sua efetivagdo nao
pode, no entanto, dispensar a afirmacao constitatte direitos especificos, justamente pelo
fato de certos grupos vulneraveis — como 0 caso s indigenas — terem sido
historicamente discriminados em termos culturaisoasequientemente, excluidos da riqueza

social.

A Convencdo sobre Populacdes Indigenas e Trib&isda60IT? define os povos

indigenas como sendo

aqueles que descendem de povos que habitavanitorteratual do pais ao iniciar-
se a colonizacdo e que conservam suas propriasligés sociais, econdmicas,
culturais e politicas ou parte delas. [...] Deseras comunidades indigenas como
“aquelas que formam uma unidade social, econdmicaltaral, assentada em um
territério e que reconhecem autoridades propriaseds usos e costumés.”

Reconhece ainda a Convencao 169 da OIT que os podigenas e tribais podem
“assumir o controle de suas proprias instituicodermas de vida e seu desenvolvimento
econbmico, e manter e fortalecer suas identidd@fegjas, religides, dentro do ambito dos
Estados onde moram.” Em seu art. 3°, essa Convelecdara ainda, que “os povos indigenas
devem gozar plenamente dos direitos humanos dl#adddes fundamentais, sem qualquer
tipo de discriminacdo a homem ou mulher.” Em sdu4& afirma ainda que devem “ser
adotadas medidas especiais de protecdo aos bémsisué ao meio ambiente desses povos.”
Segundo definicdo das Nag¢des Unidas de 1986,

as comunidades, os povos e as hacbes sdo aquedascantando com uma
continuidade histdrica das sociedades anterioliega&ao e a colonizacdo que foi

13 No Brasil, esse instrumento internacional tem fatedei interna, conforme o disposto no § 2° do%frda
Constituicdo Federal vigente.
1 A traducéio da citacdo em espanhol foi feita petara da presente dissertac&o.
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desenvolvida em seus territorios, consideram aesimos distintos de outros setores
da sociedade, e estdo decididos a conservar, avibger e a transmitir as geragdes
futuras seus territdrios ancestrais e sua idergidéthica, como base de sua
existéncia continuada como povos, em conformidama seus proprios padrées

culturais, as instituicdes sociais e o0s sistentégifns.

O art. 20, item 3.d, da Convencdo 169 também deaae os governos deverdo
adotar, no ambito da legislacéo nacional e em gagge com 0s povos interessados, medidas
especiais para garantir particularmente tp® trabalhadores pertencentes a esses povos
gozem da igualdade de oportunidade e de tratameata homens e mulheres no emprego e
de protecéo contra 0 acossamento sexigiifo nosso)

Como asseveram Gomes et al. (2003, p. 441), o bampara a consolidacdo da
cidadania para os indios é longo, pois essa migtmiaa precisa ter a garantia de suas terras,
a consolidacdo de seu crescimento demograficaegratdo social e a participacao politica
ao Brasil, com autonomia cultural. E lamentavel qsgrimeiros habitantes do Brasil sejam
tratados com indiferenca, mesmo diante de uma @ag&ab conhecida como Cidada, a qual
inegavelmente ampliou os direitos dos indios, catemonstra o art. 231 da Constituicdo
Federal de 1988: “Sao reconhecidos aos indios sgeni@aacao social, costumes, linguas,
crencas e tradicOes, e os direitos originarios esalsr terras que tradicionalmente ocupam,
competindo a Unido demarcé-las, proteger e fazgerar os seus bens.” Isso prova que 0s
povos indigenas sdo considerados minorias étnisagegeberam do constituinte originario

uma “protecao” especial exatamente por serem e8pecCi

A Constituicdo de 1988 representa, por isso, undadgiro marco no tratamento
politico-juridico da teméatica indigena ao explicitpe um dos fundamentos da Republica
Federativa do Brasil é o respeito a dignidade dsqee humana e que dentre os objetivos
fundamentais da Republica estd a promocdo do betodds, sem preconceito de origem,
raca, sexo, cor, idade e quaisquer outras formaisdeminacédo. Seu art. 5° consagra esses
enunciados de forma bem detalhada. Segundo o, ancEb Ill, a promoc¢éo da dignidade da
pessoa humana constitui um dos fundamentos da Rep@ do Estado Democratico de
Direito.

Essa normatizacédo da Constituicdo brasileira d8 $8&o0aduna perfeitamente com a

Declaracédo Universal dos Direitos Humanos, cujo Briafirma: “Todas as pessoas nascem
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livres e iguais em dignidade e direitos. Sao dstatarazao e consciéncia e devem agir em
relacdo umas as outras com espirito de fraternidld@en-se com isso que a dignidade da
pessoa designa um atributo inalienavel dos semsimos, homens e mulheres, uma esséncia
ético-espiritual de que todos sdo portadores e agugualifica,per se como sujeitos de
direitos. A Declaragao Universal dos Direitos Huomde 1948 pode ser invocada como um
importante instrumento na protecéo dos direitofgenhs, tornando-se um marco historico ao
declarar que todos tém direito a um conjunto destdie@ns econdémicos, politicos, sociais,
culturais e ambientais. O mérito desse documentoiadbedania estd em repudiar qualquer

forma de discriminacao por motivo de raca, seX@ié®, cultura e outros atributos.

No caso brasileiro, a atuacdo das forcas demoasafiermitiu a elaboracdo de uma
Constituicdo que consagra 0 respeito aos direitornanos como um dos principios da
Republica Federativa do Brasil e reconhece a vigéram nosso pais, dos Tratados e
Convencdes internacionais de protecao a essewdjrdesde que assinados e ratificados pelo
Estado Brasileiro. Tanto a Constituicdo de 1988ntuaalguns Acordos e Tratados
internacionais visam assegurar direitos e garapéas alguns segmentos da sociedade que
fazem parte dos chamados grupos vulneraveis. Osspogdigenas sdo considerados minorias
étnicas e estdo inseridos neste grupo. Quant@aiichdo de minoria étnica, Bauman (2003,

p. 83), por exemplo, assim se expressa:

€ uma rubrica sob a qual se escondem ou séo edasrghitidades sociais de tipos
diferentes, e o que as faz diferente raramente piicéado. As diferencas nédo
derivam dos atributos da minoria em questéo, eaamenos de qualquer estratégia
gue os membros da minoria possam assumir. As difasederivam do contexto
social em que se constituiram como tais: da nauwlaguela atribuicéo forcada que
levou & imposicdo de limites. A natureza da “scmikxd maior” deixa sua marca
indelével em cada uma de suas partes.

La Fuente (2005, p.229), por sua vez, contextuatizeria da seguinte forma:

Um primeiro traco da terminologia minoria é queceatrapde a maioria como uma
guestao quantitativa, os poucos frente aos muitosOutro traco de minoria € a
referencia a caracteristicas comuns que identifisaus membros. Uma minoria é
um grupo social que se define em funcdo de elermeqt® seus integrantes
compartilham, como a religido, a lingua ou a ethid. Um terceiro traco sobre a
nocdo de minoria é a discriminacdo do grupo numsrénte reduzido frente
maioria que se identifica por algumas caractedstmuns?

15 A traducéio da citacdo em espanhol foi feita petara da presente dissertac&o.
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Voltando a Bauman, o autor (2003, p. 83-84), emlises Comunidadea busca por
seguranca no mundo atual, nos proporciona uma etgpicacdo sobre os estagios dos
Estados-nacdo e a negacgdo da diversificagdo étmisaa pretensa intencédo de se alcancar a

unificacéo politica e a homogeneizacéao cultural:

Pode-se argumentar que a mais crucial das difesemqga separam os fenémenos
reunidos sob 0 nome genérico de “minorias étnisaorrelaciona com a passagem
do estagio moderno de construcdo da nacdo pardagie®dis-Estado-nacédo. A
construcdo da nacdo significava a busca do prin¢iph Estado, uma Nacgéo”, e,
portanto, em Ultima andlise, a negacado da diveasifio étnica entre os suditos. Da
perspectiva da “Nacédo Estado” culturalmente urificea homogénea, as diferencas
de lingua ou costume encontradas no territorio wi#sdicdo do Estado nédo
passavam de reliquias quase extintas do passadpro0sssos esclarecedores e
civilizadores presididos e monitorados pelo poderEstado ja unificado foram
concebidos para assegurar que tais tragos residagimssado ndo sobreviveriam
por muito tempo. A nacionalidade compartilhada davdesempenhar um papel
crucial de legitimagdo na unificagdo politica ddals, e a invocacao das raizes
comuns e de um carater comum deveria ser imporiasti®imento de mobilizagao
ideolégica — a producao de lealdade e obediéndiddficas. Esse postulado se
chocava com a realidade de diversas linguas (agdedinidas como dialetos tribais
ou locais, e destinados a serem substituidos pa limgua nacional padrdo),
tradicbes e habitos (agora redefinidos como paatigmos e destinados a serem
substituidos por uma narrativa histérica padraoraum calendario padrao de rituais
de memdria). “Local” e “Tribal” significavam atraso esclarecimento significava
processo, e o progresso significava a elevacdoasaioo dos modos de vida a um
nivel superior e comum a todos. Na pratica sigmiichomogeneidade nacional — e
dentro das fronteiras do Estado s6 havia lugar para lingua, uma cultura, uma
memoria histdrica e um sentimento patriotico.

Assim, as minorias étnicas nunca se encaixarane pesgeto de um Estado unificado,
homogéneo, pois sédo grupos que sempre se diferamcjastamente por serem portadores de
uma lingua, de costumes e de tradi¢cdes propriag; BA0 Se encaixarem nesse projeto € que
sao discriminados e excluidos. Dessa forma, nasselutas para a conquista de direitos e a

busca de cidadania plena.

Um referencial importante para os direitos das nmsdoi estabelecido no art. 27 do
Pacto Internacional dos Direitos Civis e Politictes 1966: “Nos Estados em que existam
minorias étnicas, religiosas ou linglisticas, asspas pertencentes a essas minorias nao
devem ser privadas do direito de terem em comum @a®mutros membros do seu grupo a
sua proépria vida cultural, de professar e de mmaticsua propria religido ou de empregar a sua
propria lingua” (apud La Fuente, 2005, p. 234-235).
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O Brasil aderiu em 1992 ao Pacto InternacionalRiositos Civis e Politicos de 1966,
determinando mais uma vez, pelo menos formalmgoeps povos indigenas devem ter seus
direitos garantidos, podendo manifestar suas csericadicdes e costumes. Apesar disso,
restam ainda muitas medidas concretas a seremdadgbelo Estado brasileiro para corrigir
as desigualdades que sofrem essas minorias étainasyez que persiste a discriminacdo e a
desvalorizagéo por parte da populagédo néo-india.

E inegavel que os povos indigenas desempenham peh foadamental na gestéo do
meio-ambiente e no desenvolvimento em virtude des quraticas tradicionais e seu rico
conhecimento da natureza, da qual foram historinéanexpropriados. Neste sentido a
Constituicdo de 1988 reconheceu aos indios seeisogdiroriginarios ligados a terra. Trata-se
de um passo importante e necessario para garamir raproducdo fisica e cultural,
propiciando-lhes o0 acesso e 0 uso dos recursogmigtiatando-se de rios e lagos, sendo que
a exploragdo de recursos energéticos e mineraigereas indigenas requer a aprovacao do
Congresso Nacional. O art. 231 da Constituicao fabde 1988 formaliza essa garantia nos

segu intes termos:

§ 1°: “Séo terras tradicionalmente ocupadas peld®s as por eles habitadas em
carater permanente, as utilizadas para suas atesdaprodutivas, as
imprescindiveis a preservacao dos recursos amtsargaessarios a seu bem estar
e as necessarias a sua reproducéo fisica e cukerpindo seus usos, costumes e
tradicdes”; § 2°: “As terras tradicionalmente oalgm pelos indios destinam-se a
sua posse permanente, cabendo-lhes o usufrutcsesccldas riquezas do solo, dos
rios e dos lagos nela existente”; § 3° “O apr@ménto dos recursos hidricos,
incluidos os potenciais energéticos, a pesquisdagra das riquezas minerais em
terras indigenas sé podem ser efetivados com aagédid do Congresso Nacional,
ouvida as comunidades afetadas, ficando-lhes assduparticipagdo nos
resultados da lavra, na forma da lei”.

Do anteriormente analisado conclui-se que someptesétulo XX as minorias
indigenas brasileiras alcancaram o0 reconhecimeptosuh cidadania, tanto pelo texto
constitucional quanto pelos Acordos e Convencdesriacionais dos quais o Brasil é
signatario. Mesmo assim, ha um longo caminho fzatriho sentido de transformar a teoria em
pratica efetiva, uma vez que existem significatig@sinas e deficiéncias na administracéo da
Justica e na aplicacdo dos instrumentos juridicesapnsagram seus direitos. No Brasil, os
dados estatisticos apontam para uma imensa defageasocial, que se amplia quando sdo
considerados os indicadores de raga/etnia e sexno@xpressam Corréa e Oliveira (2007, p.

59), “o enraizado preconceito para com a comunidatigena é uma realidade que distancia
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a perspectiva de igualdade sinalizada pela cidadAndiscriminag&o dai decorrente cria uma
barreira entre os dois mundos: o do indio e o dadw, como se fizessem parte de realidades

diversas.”

O grande desafio brasileiro, na questdo em analiseconseguir equacionar
desenvolvimento nacional e diversidade -culturalixatelo definitivamente de lado as
politicas publicas de carater colonizador, bem ca@nmentalidade discriminatdria ainda
profundamente enraizada em grande parte da populagsileira. Sob este angulo, a
afirmacdo da diferenca € uma via emancipatoria pssas povos € um caminho para uma
democracia mais inclusiva.

E preciso reconhecer que as comunidades formades ipeigenas possuem regras
proprias que cada integrante deve obedecer, estraorganizacdo social voltada para a
coletividade e havendo, inclusive, sanc¢des espasifiara o caso de desobediéncia as regras
estabelecidas e aceitas pelo grupo. A respeitcadesganizacdo social, administrativa e

juridica prépria, Wolkmer (1996, p. 17) esclarece:

Toda cultura tem um aspecto normativo, cabendaldttienitar a existencialidade de
padrbes, regras e valores que institucionalizametogdde conduta. [...] constata-se
qgue, na maioria das sociedades remotas, a lei #dewada como parte nuclear de
controle social, elemento material para preveeimeadiar ou castigar os desvios das
regras prescritas. A lei expressa a presenca déireito ordenado na tradicdo e nas
praticas costumeiras que mantém a coeséo do gogfad.s

Os indios dificilmente violam as suas leis, buscaseimpre a cooperacdo baseada em
concessdes mutuas e em sacrificios orientadosupafaim comum. Nesse sentido é que os
indigenas buscam autonomia, seja ela individualobetiva, pelo menos em alguns aspectos,
como o direito de usar a propria lingua e de edsin@s escolas, pois a lingua é parte
inseparavel da identidade indigena. A autonomidid@mpgambém no direito que 0s povos
indigenas tém ao controle do respectivo territdnduindo o manejo dos recursos naturais. A
reclamacao pela autonomia indigena € um dos tena#s importantes na atualidade, pois

dela depende também a preservacédo da identidadeatdlesses povos.

Com relacdo a questéao terrritorial, 0 reconhecimeetterritorio proprio e delimitado

€ que da sustentabilidade a identidade e a preserde seus usos e costumes. O territério
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para os indigenas tem um significado real, simbole&e mistico, determinando sua
continuidade no tempo, sua dindmica cultural eeosirmentos subjetivos de pertenca. Sobre

0 contexto territorial indigena Stavenhagen (2@0203) assim se expressa:

A autonomia territorial € em todo momento um dosqypais impulsos de toda

reclamacao pela autonomia. Os povos indigenasmmaataseu direito & autonomia
territorial: ao reconhecimento, respeito e demagate seus territorios, dentro dos
conjuntos estatais mais amplos. Mas como os taodtée suas fronteiras vao

mudando com o vaivém da histéria, com as modifieacadministrativas e as

mudanc¢as econémicas, demogréficas e politicasg-sgmuma tarefa complicada e
delicada conseguir acordos necessarios para dateras caracteristicas e os limites
territoriais que formam parte de um regime de auita’®

Os povos indigenas tém ocupado territorios devastagkplorados e saqueados por
agentes econOmicos e por elites dominantes, mptlm qual eles jA ndo possuem mais um
territbrio com riquezas que permitam satisfazer nesessidades basicas individuais e
coletivas. Expulsa de seu territdério, uma sociedad#gena tem poucas chances de
sobreviver como grupo cultural autbnomo, pois motégio estdo inseridas as vivéncias e as
crencas religiosas indigenas, bem como a propigtéexia fisica do grupo. A constante
reducdo histérica das terras indigenas tem repeekeprivacoes de ordem cultural, social,

religiosa, moral, econémica e ecoldgica para aedades indigenas.

A negacdo da identidade dos povos indigenas levadaereconhecimento de sua
autonomia e de sua forma de organizacdo sociaidega, ou seja, ao nao-reconhecimento de
seus usos e costumes. No entendimento de Staventiage2, p. 205), para que seja
reconhecida a autonomia indigena deve-se ter ela®are quatro temas fundamentais: a) a
identidade dos sujeitos da autonomia; b) o ambie kmites da mesma; c) as competéncias
que corresponderam a entidade auténoma; d) o mafda@o que norteara as relacdes entre o

Estado e as entidades autbnomas.

A dificuldade de se alcangcar a autonomia indigenaBrasil reside na propria
Constituicdo de 1988 e na concepcao de soberanianal pois a teoria politica classica
estabelece o povo, o territério e a soberania celsraentos proprios da formacao do Estado.

A gquestdo pode ser assim formulada: quem ir4 gam@mg povos indigenas o exercicio de

18 A traducéio da citacdo em espanhol foi feita petara da presente dissertac&o.
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seus direitos frente a interesses hegemoénicos mpaaa economia e da politica, seja na

esfera nacional ou internacional?

A convencao 169 da OIT, por exemplo, ao protegerdiositos humanos, nao
estabelece de maneira explicita a autodeterminag@ibpra em seu preadmbulo afirme a
necessidade de que os povos indigenas controlesmirstiduicdes internas proprias dentro do
Estado em que vivem e estabeleca principios deipado e consulta na tomada de decisdes
sobre o seu desenvolvimento social e cultural. Megdh Gomez (2002, p 263) comenta a

respeito:

Dentro das possibilidades que oferece a Convengfioda OIT encontramos que
sua ratificagdo produz efeitos juridicos imedigb@sa a ordem interna em quase
todo o sistema constitucional latino-americano.aBEstplicacdo em termos do
processo de juridicidade significa um avanco porfjug neste instrumento se
assumem conceitos basicos relativos ao ambito destod coletivos frente a
hegemonia dos direitos individuais. Desta natukezasujeito de direito. O povo
indigena se define em fungdo de sua origem hist@ida persisténcia de todas ou
parte das instituicbes sociais, culturais e paléticdestacando neste conceito o
principio basico da auto-identificacdo. Assim mesagiabelece que o conceito de
terras deve compreender o de territério entendmooc habitat. Suas limitacdes
estdo dadas pela natureza de um convénio que, satiedoacional, deve perfilar
critérios tdo gerais que permitam sua adaptacadivéssas situacBes dos paises
integrantes da OIY".

Gbomez (2002, p. 252-253) elenca um conjunto de esiéps importantes para o
reconhecimento dos povos indigenas, fazendo umeadadmm da questdo indigena no
México, na qual se enquadra perfeitamente a quéstiigena no Brasil, principalmente no
gue diz respeito aos direitos coletivos desses gyopois cresce a conexao do Direito
Internacional com o Direito interno, principalmemie reconhecimento do direito indigena
como parte do sistema de direitos humanos. Eldiemfa importancia de os povos indigenas
exercerem seus direitos, a fim de desenvolveremaplente sua organizagdo social, cultural,
politica e econbmica. Para tanto, os sistemas rimwsainternos indigenas devem ser
reconhecidos, desde que, claro, ndo contrarienarasitins individuais e os direitos humanos,
e isso como condicdo para que possam desfrutaredossos naturais e desenvolver os

diversos componentes de sua identidade cultural.

" A traducdio da citacdo em espanhol foi feita petara da presente dissertac&o.
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A autonomia indigena nao implica de forma algunmass-se do Brasil, pois o indio
€ brasileiro e quer permanecer como tal, mas nde pontinuar sendo sacrificado por sua
condicdo, uma vez que a garantia de livre detegamaignifica a incluséo, a participacao

nos ambitos politico, econdmico, social e cultural.

Ramos (1988, p. 76) ressalta que nas comunidadégeimas ndo ha superioridade
entre uma e outra comunidade, uma ndo exerce @ podee a outra. Nisso as relacdes entre
as comunidades indigenas difere muito das relag@esétnicas que envolvem indios e
brancos, caracterizada pela dominacdo dos inditms geancos. A sociedade branca é
intolerante ao sistema de vida indigena, sob &pséb de assimila-los a sociedade nacional
ao mesmo tempo em que lhes nega o acesso a aetfeempde medidas discriminatorias e de
barreiras étnicas, como preconceitos, estereotgdés) da privacdo econdémica, educacional,
médica, etc. Para esta autora, esta justamenteemasténcia de uma organizacdo politica
centralizada um dos principais fatores pela auaédei dominagdo entre as comunidades

indigenas.

E necessario enfatizar que os povos indigenas akil Bistdo se mobilizando frente ao
processo politico e reivindicando reconhecimentseles direitos anteriores a formacédo do
Estado. Por outro lado, cabe também a sociedadiemauma profunda transformacao ética
e ideologica, a fim de se combaterem as multipdaascda discriminacéo que afetam os povos
indigenas, pois sO sera possivel um dialogo éruttoral quando houver o reconhecimento
do outro, no caso, do indio como interlocutor iegt embasando a interagdo no respeito a
esse outro com o qual nos dispomos a dialogar. Speit® aos povos indigenas supde
conhecé-los, a fim de reconhecé-los nos seus nielesver. Esses povos querem dialogar
com as sociedades envolventes, seja para vendartssanato, seja para usufruir as politicas

publicas a eles dirigidas, como acesso a salde,aag aos demais bens.

Das analises até aqui feitas depreende-se queasémnbos direitos indigenas estarem
positivados no plano interno dos Estados, e aténm@mrantidos internacionalmente, pois o
que interessa é sua concretizagdo na pratica.id%esé, por outro lado, que os indigenas
estdo se tornando importantes atores na buscaetisagfio da cidadania e que, embora
tenham sofrido gigantescas pressdes que vao destiesmissao de doencas, a usurpacao das
terras e o exterminio étnico, resistem valentemastenazelas que continuam a lhes ser

impostas. Vai gradativamente crescendo sua comsgiga ardua luta pela preservacgéo de sua



89

diversidade cultural e étnica. Nesse contexto téerléio se pode deixar de fora a importancia
da mulher em suas comunidades. Analisar-se, porasseguir seu ressurgimento como peca

fundamental na conquista de direitos.

2.3 UMA QUESTAO DE GENERO: A MULHER INDIGENA

Ninguém nasce mulher: torna-se mulher

(Simone de Beauvoir)

Pretende-se nesse item abordar sucintamente g&otwas mulheres ao longo da
Historia, uma trajetoria marcada pela discriminaggumela opressédo, mas também composta
de significativas conquistas e avanc¢os. Para umlaomeompreensao das relacdes de poder
entre homens e mulheres, torna-se impossivel ndmabas perspectivas de gérlérsem
esquecer que foi o0 movimento feminista que deu jpuiso para se repensar o papel e a
valorizacdo humana da mulher. E preciso, poisgiateas mulheres nos modelos analiticos,
registrando suas atividades, suas condutas e atres afinal, a compreensao do interesse
da contraparte feminina é crucial no entendimeettoda a sociedade. Os estudos realizados
sobre as mulheres sao tradicionalmente periférmoseja, sdo estudos que visualizam uma
tradicdo construida sobre um modelo masculino,ecapeita a dominagcdo masculina como

um fato universal apesar da prova histérica emréoat

Neste sentido é preciso verificar a importanciandavimento das mulheres na luta
pela conquista da cidadania, sob a premissa deaqualher exerce papel fundamental no
processo de construcdo e de ampliacdo do paradigmalireitos humanos. Pretende-se

também dar visibilidade para a problemética daridmicacdo sofrida pelas mulheres

'8 Entende-se por “género” os dominios de interacdi® es mulheres e os homens. As nocées ligadgseo
sdo mulheres e homens ndo séo reflexos nem el@esragbre “dados” biolégicos, mas produtos dagdek
sociais e culturais. As relacfes de género ndonsd®nem menos autbnomas do que as relacdes sociais
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indigenas, que justifica a luta pela igualdade lleggor politicas concretas para estas
mulheres. Note-se que se esta a falar aqui dasenasglindigenas em geral, lembrando que ha

uma imensa diversidade de etnias, muitas vezearitasteterogéneas.

As mulheres passaram por muitos momentos sombrsigs, austeros e opressivos,
pois seu contexto de vida era limitado a esferaédtica, ao cuidado do lar e da familia,
sendo consideradas inferiores, sem direitos, aédndos desejos masculinos e com muitos
obstaculos a sua independéncia. Em determinadosnosde ampliacdo de direitos e de
progressos democraticos ocorridos ao longo da titistds mulheres ndo foram favorecidas
do mesmo modo que os homens. Segundo Pinsky e 89, p. 266):

foi em teorias iluministas do final do século XVijlie muitas mulheres se basearam
para reivindicar direitos para si e demandar a eipagdo feminina. O lluminismo
abria perspectivas, possibilitando uma nova abemiagla arena publica (e,
conseqientemente, da questdo da cidadania), amaafiser cada individuo
possuidor de direitos inalienaveis. Em contraste es teorias sociais mais antigas,
gue apresentavam a hierarquia e a desigualdade wecessarias e inevitaveis, na
época das Luzes um conjunto de suposic@es fil@aHfdirmava a igualdade entre
os individuos e as vantagens de reformar, apedeigosociedade por meio da
aplicacdo de principios fundados mais na razaaudanqs costumes.

Sob a visdo iluminista, muitas foram as teoriasaeiohos apontados para as
mulheres, sendo que alguns filésofos afirmavam komens e mulheres deveriam ter
igualdades de direitos, enquanto outros, como Rausgpor exemplo, duvidavam da
capacidade das mulheres. Para ele, “as mulheresuponatureza distinta, ndo conseguem
raciocinar do mesmo modo que os homens, pois saddasomais pelas paixdes — uma
tendéncia, no limite, perigosa ao bom funcionametdosociedade” (2003, p. 266). As
mulheres eram consideradas seres inferiores, ouegiam ser silenciosas, modestas, castas e
subservientes. A divisdo da vida social em pukdigmivado € tida para alguns autores como a
causa principal de subordinacdo da mulher, ou ssjghomens controlariam o “dominio
publico”, no qual os interesses universalistasaseexpressos, enquanto as mulheres ficariam

confinadas ao “dominio doméstico”, envolvidas agertan os interesses privados.

A Revolucdo Francesa trouxe mudancas fundamerddmstoria das mulheres, tanto
na luta pela cidadania quanto nos questionamentessgrgiram sobre as relacdes entre 0s
sexos, pois os direitos reivindicados as mulheassaram a fazer parte dos direitos humanos

universais. As mulheres primeiramente comecarameigindicar controle de precos,
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defendendo seus interesses como donas-de-casaacimtbas as reivindicagdes das mulheres
nessa época fossem desprezadas. No século XIXndmdrinsky e Pedro (2003, p. 274), as

mulheres comecaram a exigir mais educacao parpasiesuas filhas:

as mais radicais concluiram que deveriam ter acesswofissdes intelectuais e ao
voto para influenciar a sociedade. Algumas delasgram a defender o acesso a
educacdo para todas as mulheres (como forma deitipegoue as mais pobres
ganhassem a vida fora da prostituicdo, cuidassethomee seus filhos ou néo
fossem tdo exploradas por companheiros e patrdegducacdo formal para as
mulheres ndo era muito valorizada no século XIXo#nagdo adequada — que para
muitos se distinguia da instrucdo — serviria, confoa ideologia dominante, apenas
para torna-las boas cumpridoras de seus papéigifersi Assim, as disparidades
entre os sexos eram também reforcadas pela eduddedenciada para rapazes e
mocas.

Apesar dos obstaculos, a alfabetizagdo de mulipeogsediu no século XIX, afetando
significativamente a vida destas, que comecaraartecipar mais na cultura, ampliando seus
horizontes. Foi longa a luta das mulheres por egfiggapois muitas eram as resisténcias e
barreiras que tiveram que enfrentar para chegaonglusdo de um curso superior, por

exemplo, e conseguir, enfim, um emprego.

A reconstrucdo do papel social da mulher se demomento em que ela passou a
buscar o reconhecimento de sua cidadania e dasmeés de participacdo na definicdo de
politicas publicas, com isso surgiram 0s movimestasais e entre esses movimentos surge o
movimento das mulheres. A presenca da mulher naricepublico pode ter partido do
contexto privado, onde reivindicou por demandasagcomo creches e saude, a partir das

organizac¢des que mantinham nos bairros, nas esoalagyrejas.

O século XX foi importante para 0 movimento femiajga que teve muitas de suas
reivindicacdes atendidas. No Brasil, o voto fenonioi conseguido, a duras penas, em 1932,
e era facultativo, s6 passando a ser obrigatono aoConstituicdo de 1934. Até hoje, em
pleno século XXI, ha paises que nao reconhecemudtseras como cidadas com direito a
participacdo politica. Além disso, muitas outra&vimelicacdes do movimento feminista
brasileiro em favor da cidadania feminina obtiverérito, especialmente no campo dos
direitos sociais, como o direito ao exercicio deaprofissdo e a uma remuneracao mais justa

(igualdade salarial), além de direitos ligados éemmédade.
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As primeiras lutas pela emancipacéo e liberagcaonuabkeres, conhecidas como a
primeira onda do feminismo, permitiram a particg@agolitica e a oposi¢cdo aos governos
autoritarios do pais. O ativismo feminista no Brdsi década de 1970 surge marcado pela
conjuntura politica da época e com uma estreiacdig com o contexto internacional em
razao do exilio voluntario de muitas ativistas tmds. Germinava no pais um novo
feminismo, incorporando questdes ligadas a sexaddida saude da mulher e a violéncia,
além de temas relativos a atividade domeéstica earéicipacdo na politica partidaria
(CIOMMO, 1999, p.89).

O movimento feminista agia em varios centros urbamasileiros e sua luta se dava
em prol da liberdade e da autonomia nas questdseximlidade e reproducdo. Em 1983, foi
fundada a Rede Mulher de Educacédo (RME), com sed8a» Paulo, cujo foco de atuacao
era voltado para os problemas das mulheres potredslhadoras rurais e movimentos
populares. Desenvolviam-se ai trabalhos de cagaoitassessoria, pesquisa e comunicacao.
Quatro anos depois, em 1987, foi criada a Rede afesB da Espécie Humana (REDEH),
uma ONG com sede na cidade do Rio de Janeiro, oo eixo de trabalho a populacéo e
0 meio ambiente, com forte énfase na discussdongasnismos de controle da reproducéo
humana, contra a ingeréncia dos organismos intemgs nas politicas de populacéo
(SILIPRANDI, 2000, p.67-68).

No entanto, foi com a ECO 92, realizada no Rioateeiio, que a literatura feminista
no Brasil teve destaque e impulso, principalmenparsir de reflexdes sobre género e meio
ambiente e a estruturagcdo de agbes por parte desmermdos feministas (CASTRO;
ABRAMOVAY, 2005, p.55). De fato, por sua particigacexpressiva, incluiu-se na Agenda
21 um capitulo especial sobre as necessidades dberes e sua importancia para um

desenvolvimento sustentavel.

A ECO 92 constituiu um marco importante para o deslimento do pensamento
feminista e possibilitou a realizacdo de um sernonde avaliacdo do evento e de seus
desdobramentos, reunindo 13 entidades feministas, ajiaram uma rede nacional de
mulheres, a Coalizdo Brasileira de Mulheres pargpulRgdo, Meio Ambiente e
Desenvolvimento, a COMBATOM. Esta reivindicou umasckentralizacdo e uma maior
reflexdo sobre os modelos de desenvolvimento, atkga missao civilizatoria que incumbe
as mulheres (CIOMMO, 1999, p.95).
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Isso mostra a importancia de se dar énfase a agéioipativa e apoiar efetivamente a
mulher no seu papel produtivo, na luta pela ingedgiiseus interesses e direitos nas decisdes
das politicas publicas e na resisténcia aos predosque ainda dificultam essa participacao.
Fortalecer a presenca das mulheres, como sujegoidhdania, a fim de manter a
sustentabilidade da vida humana, sé € possiveljgsiiga e igualdade social de género e de

racas.

Esses avancos alcancados na jornada percorrids psdeimentos das mulheres,
presentes em quase todos os segmentos da socretlatim diretamente na vida das pessoas.
As mulheres estdo mostrando um papel de lideramgesipalmente em acdes relacionadas a
cidadania e a qualidade de vida no processo ddragés de um espaco publico acessivel a
todos. Os movimentos sociais de mulheres tém siameio de enfrentamento do carater
paternalista que permeia sua historia. Tais movinsenoltados a cidadania contribuem em
muito para a criacdo de padrdes nao-excludentesrdavéncia social e que tendem a respeitar
as diversidades. Em razao disso, na atualidadegrasligmas que fundamentam e sustentam a
desigualdade entre os sexos estdo sofrendo umangeofransformacéo, sendo inquestionavel
o papel da mulher na conquista de uma nova idefgide@minina, mais participativa e mais

engajada na luta contra as desigualdades.

Somente no contexto da participacéo, da cooperdgaespeito a natureza e da vida
comunitaria a luta pelos direitos e pela inclus@adgm se concretizar e, neste sentido, a
presenca feminina organizada torna-se um instruon@anta a pratica de formas democraticas

do bem viver.

Na esteira dessa analise, Wolkmer (2000, p.10Bnhafgue, na crise de valores que
atravessa a realidade mundial e que degenera agesl sociais, uma das alternativas
possiveis para mudar esta realidade provéem da figcaovos sujeitos sociais, que sao
capazes de criar novos direitos, quanto lutar pelautencédo destes direitos. E, pois, neste
contexto de exclusédo, que o papel da mulher insoogeo portadora potencial de novas
formas de fazer politica, bem como fonte inovaddeaproducédo juridica, resultando no

reconhecimento de novos direitos.
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E inegavel, portanto, que o aumento da visibilidda@enulher e sua atuacdo nos mais
diversos campos da vida tém sido relevantes naugstacgde uma politica social preocupada
com a seguranca das mulheres nas ruas e em sesjjdague a violéncia contra elas é uma
constante dentro e fora de casa. Embora o camimhecdnhecimento de sua cidadania ainda
seja longo, a mulher jA estd mais consciente deps@el, pois estd percebendo mais
claramente que a superagao da posicao subalteumasempre esteve submetida depende em
boa parte dela préopria. Essa mudanca abala asueasrae poder, que sempre foi patriarcal e,
com certeza, um novo paradigma esta se constituendanovas circunstancias histoéricas,

dentro das quais a identidade feminina assume pe pacial mais aberto e autocriador.

Com o ingresso no mercado de trabalho economicamamidutivo as mulheres
conseguiram criar as condicbes materiais necessg@a o0 desenvolvimento dos
movimentos de igualdade social, politica e econdmRara Touraine (2006, p.112), “as
mulheres sdo importantes sujeitos pessoais e sdutpram para serem reconhecidas como
tal, mas a mulher sé se constitui como sujeitanedida em que se recusa a ser um objeto.”

E esclarece:

Quando digo, por exemplo, que as mulheres lutam parem reconhecidas como
sujeitos — e até se pensam a si mesmas como suje#is que os homens - ndo
quero dizer apenas que elas reivindicam a igualdaddireitos, e particularmente
um salario igual ao dos homens ao executarem o mésahalho. J& ha muito
tempo, a estas reivindicacbes de igualdade somaa-afirmacdo dos direitos
especificos da mulher, concretizada na forma mtkta“Um filho se eu quero e
quando eu quero”. E a0 mesmo tempo a consciénc@omiénacéo sofrida e a de
uma existéncia particular e, portanto, de direftagiculares, que fazem da mulher
um sujeito, que dirige sua acdo principal para esmm, para a afirmacao de sua
especificidade e ao mesmo tempo de sua humanidade.

Nesse viés, comprometida com a experiéncia soeminina, a mulher percebe seu
papel social e se torna capaz de posicionar-sagide de trocar a esfera privada pela publica,
possibilitando, assim, a emancipacdo econdmicangado seus direitos e passando a
assumir tarefas e responsabilidades nos dominilicpe e intelectuais. Zinani (2006, p.
102) reafirma que esta luta pela libertacdo da emilbm ainda pela frente um percurso longo

e arduo,

pois é necessario desconstruir os conceitos toawis, redesenhar os papéis de
homens e mulheres e prepara-los para assumir a&s naxefas com igualdade e
respeito. Talvez a transformagdo do homem sejaetateais dificil, pois, como a
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mulher, precisa vencer condicionamentos ancesitaspertencem ao inconsciente
coletivo, além disso, necessita da aceitacao dwogewda propria mulher.

E preciso destacar ainda que a propria expansdcagdalismo foi um fator
importante para criar as condicdes materiais nagasspara a integracao da mulher a esfera
publica. Para Silvia Walby (2000, p. 254) “forame&s$ratégias capitalistas que possibilitaram
a liberdade de ir e vir da mulher, com a intencéoagroveitar a oferta de mao-de-obra
feminina barata na producéao fabril e no setor dd@®s da economia.”

As mudancas oriundas do processo de expansao dalisap levaram a mulher a
ajustar-se aos novos tempos como importante sugeittal, pois passou a desempenhar
inUmeros papéis. Além da administracdo da casdaelbaém exerce atividades profissionais,
conquistando um espaco social proprio ao sair ddicéo de objeto e se tornar efetivamente
sujeito. Mas, para Touraine (2006, p. 217), é mopmada sexualidade que a mulher se liberta

da dominacdo masculina:

[...] no dominio da sexualidade e da reproducéo exdstem as solugbes neutras,
pois é precisamente neste campo que estava amaégddminagdo masculina (que
pbde ser definida pelo controle da reproducéo, senthulher definida, sobretudo
como reprodutora e, portanto, dominada pelo podecaiino). Dai a reivindicacao
mais forte do feminismo, a que reivindica para asheres o direito de decidir
livremente ter ou néo ter filhos: “filhos se eusgri e quando eu quiser”. E uma
formula extrema, mas cuja eficacia provém justametd fato de as mulheres
inverterem assim a relacao tradicional com o hontgre,lhe “fazia” um filho ou ao
qual ela “dava” um filho. [...] E na ordem da sdidede que se colocam a
afirmacao e a vontade de criacdo das mulheres.Ermsopalavras, é reivindicando
uma sexualidade independente das fun¢Bes de re@imdude maternidade que as
mulheres se constituem verdadeiramente em movinsot@l e avangam o mais
longe possivel — mais longe do que através da peta igualdade e contra a
discriminacao.

Essa (re) construcdo da subjetividade femininagrateima nova cultura em que as
mulheres ocupam um lugar mais central de lideraacaociedade dita p6s-moderna, tendo
como referéncia ético-politica o respeito a digdelala pessoa humana. Neste sentido
importa ter muito claros os efeitos do atual precede globalizacdo, pois, como analisa
Milton Santos (2006, p. 37-38),

os ultimos anos do século XX testemunharam gramietancas em toda a face da
terra. O mundo torna-se unificado — em virtude mass condi¢des técnicas, bases
sélidas para uma a¢do humana mundializada. Estatamto, impde-se a maior parte
da humanidade como uma globalizagéo perversi.Ha.um verdadeiro retrocesso
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quanto a nogdo de bem publico e de solidariedadequal é emblematico o
encolhimento das fungdes sociais e politicas dadBstom a ampliagcdo da pobreza e
0s crescentes agravos a soberania, enquanto sia angapel politico das empresas
na regulacéo da vida social.

Na busca de uma globalizagdo mais humana os motomele mulheres tornam-se
espacos de conscientizacdo e de conquista deodjreibis forcam o debate publico sobre as
relacbes de género, do que resulta uma profundsforaacdo nos paradigmas que

fundamentam a desigualdade entre os sexos, aspmessea por Touraine (2006, p. 232):

As mulheres se definem, para além da pertengamagisocial e cultural, por seu
género, enquanto seres sexuados e, mais impodiaiz, como seres submetidos a
uma dominacdo exercida sobre todo o seu ser —tieytarmente sobre seu corpo.
Operou-se assim uma inversdo dos conflitos: dolitmsbcial travado em nome do
controle da economia, passou-se a uma luta dasemaslma qual estd em jogo o
controle sobre si mesmas e a defesa de direitasioahdos com todos os dominios

de suas condutas

Feitas essas observacOes de carater mais geralasqgestdo de género, pretende-se, a
partir deste momento, fazer um recorte sobre aenitldigena, cuja problematica se faz muito
mais acentuada em razao da auséncia de estudoaprafisndados sobre sua realidade. Pouco
Oou quase nada se tem pesquisado e trabalhadoa®preblemas e sobre as dificuldades que
estas mulheres vivenciam em suas comunidades @détaa. A mulher indigena sofre com a
discriminagdo e com a indiferengca do Estado e ad#edade para com suas necessidades

concretas e especificas.

Sabe-se que ao longo da Histéria do Brasil as meghadigenas passaram por toda a
sorte de massacres, estupros, tendo sido condigenzlo medo e pelo racismo, levadas a
soliddo e ao sofrimento decorrente das acdes vadaontra suas comunidades, muitas delas
vendo seus filhos e seus maridos assassinados.cksddade vem assim explicitada em

relatos de Potiguara (2005, p. 5):

Em 1756 Jucara, esposa de Sepé Tiaraju, ao temaedo assassinado pelos
estrangeiros, iniciou sua caminhada sozinha. AsGmaram muitas mulheres
indigenas, como as esposas de Galdino, de Margs-f,ude Hibes Menino, de
Kretd e muitas outras esposas andnimas, que véstraimao e dando continuidade
a cultura indigena, nas aldeias ou empurradagntadias para o lixo da sociedade,
pois sendo pobres, analfabetas, indigenas, nersstanordestinas, s6 encontrariam
espaco de sobrevivéncia nesse lixo e na miséria.
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A sociedade sempre foi marcada pelo preconceitdracoa mulher, mas esse
preconceito se agrava quando se trata de mulhadtggenas, marcadas pela discriminacéo e
pela falta de oportunidades. Lamentavelmente, poa wuestdo historica, as mulheres
indigenas possuem uma baixa auto-estima, o queilitéfia consciéncia real de seus direitos e
a possibilidade de lutar por eles. Todavia, ndpasem rotular as mulheres indigenas como
subordinadas, oprimidas ou dominadas e ponto fipakque nenhuma interpretacao

totalizante da conta dos fatos.

A atuacdo feminina tem, por isso, um espaco pgiado de luta junto aos grupos
vulneraveis das mulheres indigenas, tanto no teGpteservacao de sua condi¢cdo de mulher
quanto na preservacdo dos costumes e valores decspaunidades. A luta das mulheres
indigenas deve ter como pressuposto o reconhe@naensua identidade, a divulgacdo e a
efetivacdo de seus direitos. Nesse sentido, end@sgé reconhecé-las, bem como as suas
comunidades e sua historia, constitui o desafi@stado na contemporaneidade, como forma
de consolidacdo de justica social, uma vez queoagedades indigenas se diferenciam
substancialmente do padrdo moderno de Estado, sknwtdvimento e de Direito. Essa
importancia da mulher vem assim descrita por Igr@ashs (2000, p. 10):

A mulher tem um papel importante na preservacaoditegtos culturais e naturais
de seu povo/de sua comunidade, pois ela contriata p ecodesenvolvimento e
para uma gestdo eficiente de tais recursos, pahuognte diante da necessidade
dessas comunidades de se auto-sustentar economtieame cenario local e
mundial, pois as mulheres sdo vistas cada vez taai®) pelos homens quanto por
elas proprias, como agentes ativos de mudanca,ps#inotoras das mudancas
sociais.

Amartya Sen (2000, p. 221) reconhece, em sua@ésanvolvimento conliberdade,
“que a mulher é um importante pilar na sociedaddasios os sentidos, a figura da mulher é
importante para a familia, pois ela educa e tralesanseus filhos valores, portanto, ela € um
agente de transformacdo e precisa ter consciénsg&o.d Essa afirmacdo adquire um
significado especial no caso das mulheres indigemasatuacdo em suas comunidades,
principalmente na preservacao da cultura, na edocdgs filhos e no sustento financeiro da
familia, por meio do artesanato e até mesmo deltrab assalariados em empresas ou casas

de familia. Segundo o Assessor de Politicas IndigenSocioambiental do Instituto de
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Estudos Socioecondmicos (INESC) Ricardo Verdum 208 10), esta ocorrendo uma
participacdo maior e mais consistente das mulliedégenas na esfera publica:

Ao reunir mulheres de diferentes povos, esses n@g&macos de discussdo
contribuiram para a troca de experiéncias e contesttd; propiciaram meios para o
fortalecimento e a consolidacdo de suas organizab&en como vém fortalecendo a
capacidade de setores do movimento de mulheregeimalé para participar e exercer
o controle social na esfera publica.

Segundo o INESC, na década de 1980 as duas pram@iganizacdes de mulheres
indigenas foram a Associacdo de Mulheres Indigeioaglto Rio Negro (AMARN) e a
Associacdo das Mulheres Indigenas do Distrito deacle, Rio Uaupés e Tiquié
(AMITRUT). Atualmente € na Amazonia que se conantr maior numero dessas
organizacdes. Tais movimentos tém como objetivering promover os direitos e interesses
especificos das mulheres indigenas no interior daimento indigena e como demanda para
politicas publicas. E claro que o movimento dashends indias enfrenta dificuldades maiores
pelo préoprio fato de historicamente terem permalteé margem do processo de incluséo

social.

Como fruto dessa discriminacao e da violéncia dgune sofrendo ao longo da Historia,
as mulheres indigenas apresentam um alto indiemaébetismo e de baixa auto-estima, o
que nao ocorre somente no contexto inter-étnican@ws e indios), mas também em suas
comunidades, como relata Rodolfo Stavenhagen (200I50-151) em seu sexto informe
apresentado ao Conselho de Direitos Humanos da8eBldgnidas sobre a situacdo das

mulheres indigenas:

Durante minhas missdes, mantive conversas com mgaerorganizacdes de
mulheres indigenas que denunciam praticas disatdiiias em relacdo as mulheres
em suas proprias comunidades, tais como matrimdaigados, a pratica de doar
filhas a outras familias, a freqliente violéncia dstica, a violacdo das meninas, o
despojo de suas propriedades, o limitado acessmdiagres a propriedade da terra
e outras formas de supremacia masculina e patisamma As mulheres tém pouca
oportunidade de denunciar estes abusos ante & lgijando o fazem sofrem
incompreensdo e pressdes fortes no seu meio faril@omunitario. Em muitos
paises [as mulheres indigenas] se organizaram gudrantar essa situacdo de
discriminacdo e violéncia de género, adotando ufogele baseado nos direitos
humanos. Tenho recomendado que os Estados, a adeied/il e os organismos
multilaterais ponham em préatica programas espe@ars recursos suficientes, para
a protecao, a defesa e o apoio as mulheres e asasenmeninos indigenas que se
encontram nas circunstancias indicadas.
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E, portanto, complexa a questdo indigena, ja quelamuma série de direitos, como
os individuais, os coletivos e o0s culturais, conpeefficidades muito acentuadas. A
problematica da violéncia e da discriminacédo dahewindigena em suas comunidades é de
dificil conhecimento justamente porque ela manténa lealdade inegociavel ao povo que
pertence. Neste sentido sua vontade torna-se ,fragdossibilitada de reclamar direitos

individuais, uma vez que, por natureza, os diraitdggenas sao coletivos.

Somente ha alguns anos as mulheres indigenas grassarse organizar em
movimentos femininos para discutir questdes de rgégee, para elas, € um tema recente e
pouco claro, pois héa limites e possibilidades emtiéigar a perspectiva de género na analise
das culturas que ndo adotam a mesma l6gica de sosssdade envolvente. E preciso,
portanto, entender que a mulher indigena ndo @seiforma isolada os seus problemas, ela
sempre envolve a comunidade, os seus parceirasjueace professores. Nas comunidades
indigenas os individuos estdo subordinados aosegses da comunidade, ndo ha direitos
individuais. No entanto, as mulheres sentem-sefiddaa a construir alternativas de forma
sistematica para direcionar a dindmica comunit@rayocando decisfes de auto-afirmacao,

melhorando cada vez mais a vida comunitaria e iicaial.

Se for considerado o conceito de género como umegi® constitutivo de relagdes
sociais baseadas nas diferencas percebidas erstex@se como forma primeira de significar
as relacbes de poder, pode-se afirmar com cerigzd@ muitas diferencas entre a cultura
indigena e a cultura da sociedade nao-india, pot®munidades indigenas privilegiam o ser
e nao o ter, o que ja traz diferentes consequénoiagercicio do poder.

As comunidades indigenas se reproduzem a partpodae coletiva da terra e dos
recursos nela existentes, havendo uma socializag&monhecimento. Embora haja divisdo
sexual do trabalho, ela ndo é vista como formauthersinacdo e exploracdo por parte das
mulheres, pois cada qual, homem e mulher, possisi suefas definidas dentro do grupo. O
papel da mulher da indicios de complementaridade guxilia na subsisténcia e na
manutencdo do grupo. Nos movimentos indigenas re participacdo maior dos homens,
mas as mulheres participam indiretamente, no seligdque os homens sempre conversam
com as mulheres antes de tomarem alguma decis&atigjgeou reflita sobre o grupo. O que,
no entanto, precisa ser enfatizado € que as malhedias devem ser vistas e entendidas

como sujeitos historicos atuantes e definidoresediepréprio destino.
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Nesse processo emancipatorio torna-se indispenagwalsenca do Estado, buscando
alternativas por meio de politicas publicas quehoreim a qualidade de vida dessas
mulheres, afinal, elas fazem parte da Historia dasiB e sdo guardids de uma grande
diversidade cultural existente neste pais. De fayaral, pode-se dizer que esta ocorrendo um
processo amplo de mudanca interna nas comunidadi&genas, em favor do resguardo da
tradicdo e de caracteristicas sociais e culturspeaficas, num processo de mudanca que
envolve também o entorno social dessas comunidadgegando politicas publicas em

ambito nacional e voltadas para os povos indigenas.

Na sequéncia da presente pesquisa buscou-se coradigoes aspectos da cultura
Kaingang, em especial no que diz respeito as retac® género. Nos grupos Kaingang
muitas foram as transformacdes ocorridas, provaamenrelacionadas a uma multiplicidade
de fatores, como: o grau e a qualidade do conta@dmunidades indigenas com a sociedade
envolvente, o grau de preservacao cultural, a §aekt posse da terra, entre tantos outros. No
proximo capitulo, a partir de uma pesquisa empérnacomunidades indigenas, procurar-se-a
detalhar as mudancgas da mulher indigena Kainganguashcomunidades, tendo como foco
especifico sua relagdo com a familia, com a natugezom a espiritualidade.



3 PESQUISA DE CAMPO JUNTO AS COMUNIDADES KAINGANG
TOLDO VENTARRA EM EREBANGO E ACAMPADOS EM MATO
CASTELHANO NO RIO GRANDE DO SUL

Curumim chama cunhaté que eu vou
contar

Antes que 0os homens aqui pisassem
Nas ricas e férteis terras brazilis
Que eram povoadas e amadas
Amadas por milhdes de indios

Reais donos felizes

Da terra do pau Brasil

Pois todo dia e toda hora era dia de indio
Mas agora eles s6 tém um dia

Um dia dezenove de abrif

3.1 INTRODUCAO

As mulheres Kaingang, junto as quais foi realizadpesquisa de campo, sado, de
muitas formas, atrizes e co-autoras deste trab&hmcas ao seu acolhimento carinhoso e a
sua generosidade no fornecimento das informacdepofsivel a realizacdo da presente
pesquisa.

19 “Curumim chama Cunhaté que eu vou cantar”, migécaorge Ben Jor.
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As idéias aqui registradas sdo decorrentes da igesgtnografica realizada com as
indias Kaingang acampadas de Mato Castelhano eesl@nR indigena Toldo Ventarra em
Erebango, ambas no Rio Grande do Sul. O olhar daupsa procura elaborar uma
compreensao dos significados de familia, espiitade e natureza para a mulher indigena
Kaingang. Neste sentido, buscou-se conhecer a po&cede mundo ou a cosmologia
Kaingang, entendendo-a como uma forma de ordepap® a partir do cosmos e conferindo
ao mundo um significado de totalidade cosmolédieagdo como referéncia sua conotacao
social. Segundo Boff (2001, p. 194), “cosmologia énagem de mundo que uma sociedade
produz para orientar-se nos conhecimentos e pai si lugar do ser humano no conjunto de

seres.”

Por se tratar de uma pesquisa realizada em umavddedigena foram necessarias as
autorizacdes da Fundacdo Nacional do indio (FUMNAN Sede na cidade de Passo Fundo,
Rio Grande do Sul, dos Caciques, Senhor Dorvalmeguim de Mato Castelhano e do
Senhor Leonel Caetana Chaves de Toldo Ventarra esba&go, autoridades maximas
constituidas nas comunidades. Somente medianteast@&zacoes foi possivel entrevistar as

mulheres de ambas as comunidades.

A pesquisa e a analise mais profunda sobre o mgpehulher indigena em suas
comunidades foram dificultadas pelo curto espacteago concedido a mestrandos bolsistas

da CAPES e pela auséncia de dados etnograficos aslmnulheres indigenas.

Foram entrevistadas 20 mulheres e as entrevigias fgravadas em MP3. A captacao
detalhada nas gravacfes e a pouca diferenciacaesasstas facilitaram a compilacdo das
informagBes. Algumas questbes-chave nortearam o@sosuda pesquisa empirica e
instrumentalizaram a investigacdo na busca de sempgoara as hipoteses centrais da
dissertacéo:

- Como a mulher Kaingang passa para seus filhosudtia, seus conhecimentos e como ela
os educa?
- Qual a participagdo da mulher indigena Kaingaagneservacao dos rituais, do sagrado, do

xamanismo, do curanderismo e na elaboracéo de resf?éd
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- Qual a importancia da natureza no modo de vidag&ag?

Buscou-se também compreender a realidade da maotligena dentro do contexto da
globalizacdo e da fragmentacdo da identidade aljtimtem como sua importancia na

efetivacdo da cidadania e na conquista dos direitlbsrais indigenas.

Este capitulo, essencialmente constituido pelaumsgle campo, foi organizado em
trés partes. A primeira visa apresentar e dar umldan compreensao dos povos Kaingang
por meio de uma breve abordagem da sua culturatizarido algumas praticas de seus
antepassados. Esta intencdo de compreender a ogsEndélaingang e de construir um
entendimento de sua relacdo com a familia, compaiteslidade e com natureza esta
alicercada nas leituras etnograficas que dialogamm @as observacdes realizadas na pesquisa

de campo.

Na segunda parte descreve-se o0 encontro da pedgu@issom as mulheres indigenas
Kaingang. Apresenta-se a aldeia e o acampamenitadds, traduzindo as alegrias e as
inquietudes das mulheres, introduzindo o leitoiseesutro universo, fazendo-o partilhar do

encantamento que é conhecer e conviver com esse pov

Na sequéncia, a terceira parte do trabalho budteular a cosmologia indigena
Kaingang com as mudancas oriundas do seu contatoacsociedade envolvente, as quais
geraram muitas transformagdes na sua cultura ewmonsdo de vida. Vale a pena ressaltar
que a presenca indigena no Rio Grande do Sul é gqiesconhecida. Ainda € comum o
espanto e o julgamento expresso em comentariapatd‘¢sses ja ndo sdo mais indios, estao
aculturados”, “sédo uns vadios”, “ndo querem saldrabalhar” e “também, recebem tudo do
governo”. Esta negac¢do da existéncia do indio sardéuncdo de que o olhar a eles dirigido

parte do lugar de fala préprio da civilizagdo nddd ocidental.

E pertinente lembrar aqui a afirmacdo de Malinowskiud DA MATTA, 2000, p.
145) ao se referir ao estudo de outros modos husrde@ida: “Nosso objetivo final ainda é
enriguecer e aprofundar nossa prépria visdo de muwunpreender nossa propria natureza e

refina-la intelectual e artisticamente”. Neste skmtpode-se dizer que nossa visao de mundo
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se transforma e se modifica nesta interagdo conmuaberes Kaingang, pois, para se
comunicar com a mulher Kaingang, foi preciso saildbica predominantemente ocidental,
baseada na razdo, e caminhar no sentido de umnpem&a mais intuitivo, guiado pelo

coracao, pela tradicao e pela ancestralidade.

Adentrar em espacos sociais e culturais descorggepidbduz novas aprendizagens e
nos faz viajar em pensamentos de que é possival devforma simples, cuidando do outro,
com total harmonia consigo mesmo e com seu ent@nmovo Kaingang tem uma historia
milenar e uma memoaria que produz marcas que serngaiam no tempo produzindo uma
continuidade, razéo pela qual gosta de mostrafrsedo de ser”, o que certamente contribui
em muito no esfor¢o de dirimir e desconstruir animpreensdes de que sofre por parte da
cultura dominante. Na sequéncia, passa-se a dascliccultura Kaingang, seu modo de vida,

seus costumes e suas tradigoes.

3.2 CULTURA KAINGANG: UM BREVE CONTEXTO

Histérias moram dentro da gente, la no
fundo do coragédo. Elas ficam quietinhas
num canto. Parecem um pouco com areia
no fundo do rio: estédo 14, bem tranquilas, e
s6 deixam sua tranquilidade quando alguém
as revolve. Ai elas se mostram. (Daniel
Munduruku).
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O povo Kaingant pertence a familia linglistica macro-Jé e integmato com os
indios Xokleng, os povos Jé Meridionais. Estdoeeas quatro populac¢des indigenas mais
populosas do Brasil, com cerca de vinte e oito imdividuos. Estdo classificados como
sociedades sociocéntricas que reconhecem princigosiocosmoldgicos dualistas,
apresentando um sistema de metades. Sua cultuavobésgeu-se a sombra dos pinheirais,
ocupando a Regido Sudeste/Sul do atual territdesileiro. H4 pelo menos dois séculos sua
extensao territorial compreende a zona entre olRit& (SP) e o Rio ljui (norte do RS). No
século XIX, seus dominios se estendiam, para Cat&t&an Pedro, na provincia argentina de
Misioneg’. Atualmente os Kaingang ocupam cerca de 30 aeshwidas, distribuidas sobre
seu antigo territorio, nos estados de Sdo PaulanBaSanta Catarina e Rio Grande do Sul.
Sozinhos, os Kaingang correspondem a quase 50%gldgbpulacao dos povos de lingua Jé,
sendo um dos cinco povos indigenas mais populosoB8rasil. O padrdo de vida dos
Kaingang, todavia, € muito baixo, ndo dispondo,gecal, das condicbes necessarias para

levar uma vida digna de um ser humano.

Os Kaingang foram aldeados aproximadamente em 1B8%&9co que originou
transformacdes lastimaveis no modo de vida dessg®g A justificativa do aldeamento foi
uma suposta protecao ao exterminio fisico dos shdias, na realidade, se buscava, acima de
tudo, educa-los religiosamente, subjuga-los e adtmirlos de fora. O aldeamento definiu

Novos rumos para a vida destes grupos que, messtegundicdo, mantinham seus habitos.

Os povos indigenas possuem um nivel de adaptagd@ali@dlogo muito estreito com a
natureza, pois desenvolvem sua cultura nos molde®speito pelo ambiente, sentindo-se
parte da natureza e ndo seus doRoessuem um conhecimento sem igual sobre a natareza
também dependem dela para o contato com o mundsivielv dos espiritos. Para os
indigenas, portanto, o conhecimento é materiap@iggl, ou seja, possuem um sentimento
de parentesco com a terra que abre espacgo paradaadé potencial com todos os seres que
existem na naturezad base fisica da unido social indigena é a terrgua, embora
oficialmente demarcada, ndo é respeitada pelasuipfes do homem branco que realizam

inUmeros abusos e usurpacdes no territdrio indigena

A denominac&o geral de Kaingang serve para designtr o grupo quanto o idioma. Etimologicamentéase
KAA: arvore mato e; INGANG: morador de; i. é: mooadio mato
L Informac6es obtidas no endereco eletrénico wwwtafiaingang.com.bracesso em 23 de dezembro de 2008.
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Na visdo indigena a humanidade n&o é vista dedestacada da natureza e nem com
poder de exercer dominio sobre ela. Ao contraaoa ples, a sociedade humana compde com
a natureza e com 0 sobrenatural uma sO realidatiesatiavel. Esse carater sagrado da
natureza implica, em muitos povos, o reconhecimdatque montanhas, rios, matas, etc., sao
providos de espirito e, portanto, devem ser rempedt e protegidos. O mundo indigena é

cheio de significados, que vao muito além daquile € visivel.

Os indigenas guardam um conhecimento muito valicsm dotados de uma
espiritualidade que d& real sentido a suas vidasmvrelagdes de cooperacdo e de respeito
com a natureza que servem de exemplo a todos. ddmt a mulher indigena, esta possui
também uma forte ligacdo com a terra. Segundo Zi(@006, p.68), “ha uma ligacéo
profunda da mulher com a terra, pois ambas séoeel@®® primordiais. A terra, como a
mulher, € a origem, a mée que da a vida, nutretege contra as forcas destrutivas.” Para
Leonardo Boff (2002, p. 53) os povos indigenas podentribuir para uma globalizacdo mais

humana e includente, para isso, 0 autor elencaslgontos relevantes

a) sabedoria ancestral: os indigenas possuem umaidagagrofunda de observacao
da Natureza, por isso a entendem e respeitamsais&loria precisa ser resgatada
e preservada. Os indios sédo eximios ecologistas;

b) atitude de veneracdo e respeito: para os povogends, tudo € vivo e tudo vem
carregado de mensagens que importa decifrar;

c) a liberdade como a esséncia da vida indigena: iagsatliais, a falta de liberdade
nos atormenta. A complexidade da vida e a sofisicalas relagdes sociais geram
sentimentos de prisdo e de angustia. Os povoseinasgdao o testemunho de uma
incomensuravel liberdade.

d) a autoridade, o poder como generosidade: a liberdaita pelos indios confere
marca singular a autoridade de seus caciques. Bstes tém poder de mando
sobre os demais. Sua funcdo é de animacgdo e delagéio das coisas comuns,
sempre respeitando o dom supremo da liberdadeidiudiv
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Vale ressaltar que, numa cultura tradicional comodégena, todo o conhecimento
revelado é repassado oralmente, caracterizandoegalaquestionaveis e coletivos, que nao
podem ser modificados. As tentativas de assimilalggses povos, por parte da sociedade

nao-india, assinalam uma quebra da tradicdo e uvanag ruptura na cadeia de geracgoes.

O aspecto fundamental da organizacdo social dosgeag € a divisdo nas metades
exogamica¥, KAME e KAIRU que regulam as regras de casameatsominacdo, as
cerimodnias religiosas e as pinturas corporais. Atades exogamicas estéo refletidas em toda
a natureza e seus elementos, astros, animaisaplantodos pertencem a uma ou outra
metadeNeste mit6® os heréis culturais Kamé e Kairu produzem n&o apes divisdes entre
os homens, mas também a divisdo entre os seresuteza, desta forma, segundo a tradicao
Kaingang, o sol é Kamé e a lua Kairu. Além disspcemitério, os Kamé seriam enterrados
na sua porcao oeste, e 0os Kairu, no seu lado Matediversas instituicbes Kaingang, sejam
elas, religiosas, morais, rituais, econdmicas aiag Kamé e Kairu tém mutuas obrigagdes
(ROSA, 2008). Os estudos etnologicos enfatizamngsse sistema de metades ha tanto uma

relacéo de reciprocidade e complementaridade quEn&ssimetria.

Segundo 0 mesmo autor, a metade Kamé é consideraideorte, por isso, na Festa
dos Mortos ou ritual do Kiki, o0s Kamé sempre caramma frente, ou seja, sdo os rezadores,
auxiliares do Kamé que entram primeiro no cemitégice dancam ao redor dos fogos, que
tomam a bebida de nome Kiki. Os Kamé séo considerathis fortes que seus colegas Kairu

para tratar com os seres do mundo dos mortos.

VEIGA (1994, p.58), por sua vez, afirma que, tramialmente, as regras de
casamento obedeceriam a exogamia de metades: unmalenetade, deveria se casar com

outro da metade oposta. Os Kaingang possuem unogyp@cdo com O casamento entre

22 “Metades exogamicas referem-se a unides entrevithdis de metades opostas, por exemplo: no caso
Kaingang um homem da metade KAME devera casarseuroa mulher da metade KAIRU. Casar KAME com
KAME é considerada uma unido entre irmios. A pagrdridade diz respeito ao pertencimento a cadadeet

ser determinada pelo pai. Existem nomes Kamés eemdfairus, assim como no Ritual do Kiki, pode-se
identificar a qual metade pertence o individuo cterdo com as diferentes pinturas corporais KAMEéado e
KAIRU é redondo” (OLIVEIRA, 1996, p. 90).

2 “Os mitos sdo teorias a respeito do mundo, de mudis preciso, a forma, o conteido, a dinAmica do
universo. Trata-se de relatos que definem o lugahumanidade em um espaco, esse também ocupado pelo
animais, pelas plantas, pelos minerais, pelos abjetlestes (como o sol, a lua, os eclipses), Eetesatos
(instrumentos musicais, casa cerimonial, vestid(R&SA, 2008, p. 45).
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parentes e essa divisdo social estabelecida, KAMBIRU, serve justamente para evitar o
casamento consanguineo, pois a unido entre panmdbesos é evitada de modo rigoroso.
Embora os Kaingang estabelecam uma relacdo entreetasles KAME, KAIRU e com os
pontos cardeais (Oeste e Leste respectivamentsd, relacdo nao transparece nas acoes

cotidianas mas apenas na cerimonia do’Kikinos enterramentos.

A filiacdo dos Kaingang é definida patrilateralmeends filhos, de ambos os sexos,
pertencem a metade e secdo de seu pai e estapgiticatravessa as geracoes, estabelece o
carater patrilinear da sociedade Kaingang. Nefaa fgaternidade reconhecida € fundamental
para se adquirir um nome Kaingang e um lugar so&iatianca ao receber um nome adquire

sua identidade social.

O ritual do Kiki € um dos acontecimentos socialgieso mais importante para o
grupo, por seu carater comunitario e intercomunit# realizacdo do ritual do Kiki depende
da solicitacdo dos parentes de alguém que veiteeefa sendo necessario que haja mortos
das duas metades. O ritual € marcado pela predengzadores, geralmente as pessoas mais

velhas da comunidade, devendo acontecer entre sesrde janeiro e junho.

O ritual do Kiki ja foi descrito como o centro dala religiosa dos Kaingang, porém,
hoje em dia este ritual é realizado apenas porgrexpugrupos. Nos grupos pesquisados este
ritual ndo € mais realizado e esta associado gdéiathdigena antiga, segundo eles, “sistema
dos antigos”. Registros histdricos afirmam que mespdo este ritual era realizado em

diversas regioes.

2%Na ceriménia do Kiki (culto aos mortos), é ondéiesoperantes e atualizados os tracos da organizacial
Kaingang. E no Kiki que se refaz a “identidade paks grupal na revitalizacio das secdes e metgdesja,
1994, p. 179). No “culto aos mortos” os individubssenvolvem certos papéis rituais e recebem pmtura
corporais, “0 que gera pinturas diferenciadas ssiccambinacbes dos elementos: se¢do, nome e fungéo
cerimonial” (p. 80). A festa do Kiki € a Ultima apanidade dos espiritos dos mortos poderem voltar a
comunidade. Os “donos da festa”, encarregadosatiearo Kiki, que geralmente sdo as pessoas ne#lisy da
comunidade, tem a tarefa de providenciar a comideb&a para os rezadores e seus convidados. @gata
acreditam gque as pessoas mais suscetiveis ao [geIego morto representa sao a esposa, os filhesos,mpor

isso o significado deste ritual é ‘para o morto miicatender aqui, assustar mulheres e criancas’KiKi fica
evidente uma faceta do simbolismo e da cultura deom concepcdo de mundo e a organizacdo social se
expressam em varias etapas do ritual. O temporprefi@l para que o mesmo ocorra € nos meses deaabri
junho” (VEIGA, 1994).
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Entre os Kaingang ha aqueles que possuem um gcamtecimento de plantas que
curam, encarregados de espantar os maus espgataf) chamados de Curador ou Xama. A
cura esta ligada ao acompanhamento ativo da coammidm torno da pessoa doente. O
Xama € um guia espiritual, capaz de intervir denBbmais marcante nos espiritos de vivos e

mortos.

Para os Kaingang, tanto o nascimento quanto a resté® repletos de ameacas que
implicam um grande numero de medidas preventivasn @lacdo ao recém-nascido, por
exemplo, para que se torne um ser forte, com reaiide, sdo tomados cuidados para que néo
tome vento nem sol até certa idade. No caso dososmaexigem-se cuidados como o de

limpar completamente a casa do morto.

Para os Kaingang, portanto, os espiritos e as @santerferem profundamente na vida
dos seres humanos e na légica de toda uma cosmalegiro de um sistema cultural que da
poderes a curadores ou Xamas, cujos conhecimetnias aobre a saude e a for¢a dos seres
humanos. Essa cultura é conservada, transmitidaréti€a comum entre os Kaingang que o
curador também exerca o papel de chefe politicaega) ele possui uma posicao de respeito

na aldeia devendo, portanto, ser ético, ndo podefetmler as pessoas.

E a partir da experiéncia dos rituais e de seusealtos simbdlicos que se presencia a
religiosidade Kaingang. Suas festas e rituais egam@ momentos importantes de
socializacdo enquanto marcos constitutivos da idigthe dos individuos nas diferentes fases
da vida. Tais cerimoniais representam manifestagde os mundos social e césmico, entre
o natural e o sobrenatural, razdo pela qual possuergrande significado e sdo preparados

com antecedéncia.

No xamanismo a dimensdo de mundo se encontra em pldano real, sendo
reconhecida pelo pressentimento, pela intuicdola fpe Destaque-se, por outro lado, que a
l6gica e a razao proprias do pensamento ocidditta como a Uunica maneira de conhecer e
experimentar o mundo, também se rende em certosentoma esse pensamento intuitivo,

constatado nos significados misticos e miticosigsiEowamanica.
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As particularidades dos Kaingang no que diz reggeitura de seus males tém sofrido
muitos limites, justamente pela imposicdo do contaim outras seitas e religides, o que os
leva muitas vezes a re-interpretar sua cultura. fdéia duvida, por isso, que a complexidade
cultural Kaingang requer um estudo muito mais aprdédo, principalmente no que diz
respeito ao xamanismo, sendo que é de fundamempaktiancia que haja uma continuidade

de transmissao dos conhecimentos ancestrais.

O xamanismo Kaingang, portanto, € uma expressaéelaigio estreita que estes indios
concebem entre sociedade, natureza e sobrenat@eXama ¢ um mediador que atua nas
relagbes entre os dominios do sobrenatural e darahatendo sua reputagdo construida,
especialmente, em virtude de suas habilidades de esua capacidade de ver e saber o
conhecimento. O conhecimento xamanistico é recthhh@mmo um dos mais importantes

repositérios de informacdes sobre o uso das plalatélsresta.

No que diz respeito a decisBes politicas e padifips nos rituais, h4 entre os
Kaingang uma complementaridade entre homem e mu@a&n relagdo ao casamento, a
escolha do cdnjuge para a moca era feita pelospais ao se casar, 0 novo casal passaria a

morar com a familia da mulher (residéncia matrilo&egundo Veiga (1994, p. 92),

o modo de residéncia matrilocal institui uma remjisiade entre parentas
consangulineas, assim a mulher sente-se segurauelar seiginal, principalmente
com relagéo aos cuidados durante a gravidez, o,pareducagéo dos filhos e o
trabalho nas rocas: as companheiras de uma muifeesigas irmas e as outras
mulheres da casa, ou seja, a avdé materna e a mieNd modo de residéncia
matrilocal, portanto, o papel das mulheres é dedtacsdo elas que detém as
informagdes, sdo como ‘amplificadores’ dos ansé#sociedade.

Nos dias de hoje a residéncia matrilocal persisteeeos Kaingang, embora com

algumas excecodes, conforme nos relata 0 mesmo(A9@4, p. 94):

E comum que as filhas, ao se casarem, tragam ddasgrara a casa dos pais ou,
guando o casal novo passa a uma casa prépria, ratregta fica localizada ao lado
da casa dos pais. As excecdes sdo para o cadhatelfnicos que devem cuidar de
seus velhos pais, e mocas 6rfas que, com 0 casanmE¥sam a morar com a
familia do marido.
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Com a incorporacao de alguns tragcos da sociedatenahem sua cultura, ocorrem
0S casamentos monogamicos e interétnicos. Tantermoeomo mulheres Kaingang casam-
se com brancos, resultando assim, nos mesticosagues filhos do casamento do indio com
o branco. Visualiza-se nos dias atuais que 0s Gagas1ndao sdo mais arranjados pelos pais,
Sao 0s proprios jovens que escolhem com quem gusFarasar, havendo com iSso um novo

aspecto nesta sociedade, que é a imposicao dadedntiividual sobre a familiar.

Um conjunto de transformacgdes provocou mudancgsosigdo da mulher Kaingang
em suas comunidades, pois a monogamia e a escalivddual do cdnjuge da época atual
imp6em uma equiparacao etaria entre o casal, capmede a mulher uma maior participacéo
dialégica e algum poder politico. Essa nova culttwatraria, assim, sua ancestralidade,
segundo a qual os casamentos eram arranjados eroansignificativa diferenca de idade
entre homem e mulher; geralmente os homens eranmasvelhos que as mulheres, o que
as tornava submissas e silenciosas. A adocdo a@eesatmodernos” e “individualistas”
explicita uma nova faceta da sociedade, emboranal¢nacos da tradicdo Kaingang ainda

prevalecam.

Na atualidade, o divorcio € uma constante, tengoocmotivos a infidelidade e um
alto grau de violéncia, sendo esta derivada dowoasextremo de bebidas alcodlicas nas
aldeias, 0 que acaba provocando frequentes espant@smde mulheres. Segundo Ligia
Simonian (1994, p.190) “o espancamento entre athered Kaingang acontece quando
principios de moralidade séo transgredidos, aingaagvioléncia seja carreada para um dos

lados envolvidos, neste caso, contra a mulher”.

E preciso enfatizar, no entanto, que, embora tenbainido todo tipo de violéncia
fisica e moral, as mulheres indigenas Kaingang tém papel preponderante como
mediadoras e intermediarias em situacdes impodaptes se tornam conselheiras de seus
maridos, ajudando nas decisfes do rumo de seu F&wmresponsaveis pela assisténcia a
saude de seus filhos e de seus maridos. Sao a<resillque detém grande parte do
conhecimento de plantas medicinais, sendo elasusmdeiras, remedieiras e parteiras

(acompanham a gravidez, o parto e o pos-parto)cdso de uma mulher amamentar o seu
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filho e o de outra, estes se tornam irmaos de, leitss mulheres, além de responsaveis por
nutrir as criancas, sao também responséveis @elantissdo de valores éticos e morais, ou

seja, pela construcdo dos sujeitos sociais.

Segundo Métraux (1946, p. 452), “sdo as mulheres fggem a maior parte da
comida, apesar dos homens prepararem a caca goale¢ida. E a mulher que prepara o
milho e a farinha e demais alimentos, e os prodAntes do processo de aldeamento, as
mulheres produziam suas vestes, faziam ceramicazstarias, demonstrando grande
habilidade na fabricacdo desses produtos. Alénodistham tempo para dedicar-se a casa,

aos filhos e a producéo do artesanato com masehahdo dos recursos da natureza.

ApOs o0 aldeamento, movidas pela necessidade desvdedmcia, as mulheres
Kaingang foram obrigadas a cuidar das plantacdea,wez que com a grande devastacéo de
suas terras escassearam O0s recursos da naturezent®@o com o homem branco e a
“pacificacdo”, por ele imposta, levaram a exprog@ das terras indigenas e 0s pequenos
territérios que ficaram em suas maos nao deranaamnsatisfazer as exigéncias de uma justa

e adequada existéncia.

Segundo Pierre Clastres (1978), a organizacaolsadigena permitia, com pouco
tempo dedicado ao que denominamos trabalho, sgprit abundancia as necessidades
basicas, alimentando bem adultos e criancas. @egto europeu viu apenas a ociosidade e,
por ndo entender o modo de produzir dos indigemiag, preconceitos que se entranharam na
mentalidade americana e adjetivam, até hoje, @Es@s COMo preguicosos.

A cosmovisdo Kaingang, como ja acenado antesjeefkena relacdo simbdlica com a
natureza e seus componentes, abrangendo umaigastzarde conhecimentos relativos a seu
ambiente, construida ao longo de séculos. Taisemimientos indigenas ndo se restringem
somente a plantas e animais, uma vez que inclugroriemtes informacdes de como aspectos

do universo se inter-relacionam.

Para os povos indigenas o conhecimento é mategapieitual, ou seja, conhecer a

natureza € conhecer também o mundo invisivel dusites. Esse saber € transmitido de uma
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geracdo a outra basicamente pela comunicacdonarglatica diaria do fazer e do observar.
As sociedades indigenas desenvolvem o habito dev@vsdesde muito cedo, principalmente
os detalhes da natureza, como as plantas, os anénmua vegetais. Aprimoram, dessa forma,
seus sentidos: ouvem, enxergam e sentem mais deequentam (JUNQUEIRA, 2002).

Em sintese, a riqueza da cultura Kaingang, segandoal ter saude é sinbnimo de
forca (TAR) que, por sua vez, vem de uma naturédd, fmediante formalizac&o ritual e
mitica, reside justamente nessa relacdo ou intedgdndigena com seu entorno natural. Tal
patriménio indigena, todavia, foi e continua sermofundamente afetado pela cultura
dominante do homem n&o-indio, a ponto de caraetetim verdadeiro etnocidio. E dai que
resulta a necessidade de se lutar pela presendusiovalores das minorias étnicas, em

especial das minorias indigenas, cuja vulneraliédse acentua cada vez mais.

Apds essa incursao tedrica sobre a realidade dassptaingang, relata-se, no item a
seguir, a pesquisa empirica efetuada junto as maghedigenas Kaingang acampadas de
Mato Castelhano e da Reserva Toldo Ventarra emaBgel) ambas situadas no Rio Grande
do Sul.

3.3 MULHER INDIGENA: FAMILIA, NATUREZA E
ESPIRITUALIDADE

A harmonia e a paz entre as populacdes heterogéneas
sao fundadas na relatividade dos julgamentos nased
do conhecimento cientifico da alma humana e da
sociedade. A imposicdo de um padrdo escolhido de
civilizacdo € uma tirania inominavel, destruidora @
paz, da felicidade e da vida dos povos. E escravima
(Ligia Simonian).
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A pesquisa de campo foi realizada em dois mesasabalho intercalados por idas e
vindas aos acampamentos de Mato Castelhano e @@Aldldo Ventarra. A partir de um
roteiro de entrevista guardado na memoria e deabsarvacao participante estabeleceu-se o
didlogo com as mulheres Kaingang. Foram entre\astatulheres jovens e mulheres de mais
idade. Observou-se, e cumpre destacar, que asmsilikaingang ndo gostavam de perguntas
especificas, demonstrando, nestes casos, aborrecimelesejo de interromper o dialogo. As
conversas sempre fluiram de forma lenta, sobre ais nariados assuntos, sendo que a

repeticao de informagdes indicava a suficiénciadém®s acumulados.

O intuito de conhecer, entender e interpretar peaes da vida tradicional do povo
Kaingang exigiu prestar maior atencdo nas suasagielianas. Neste sentido os registros de
peguenas coisas se tornaram relevantes para pegeebsua cosmologia e seu modo de vida
estdo baseados numa ética de respeito que valorizscutar e o falar com as pessoas.
Estabelecer conversas com as mulheres Kaingangaauoostrou tarefa facil, ja que os
homens sdo os mais falantes, enquanto elas saasirmide pouca conversa. Com o tempo

criou-se um clima de confianga mutua que permib@shke interessantes conversas.

Apesar de alguns tracos culturais bastante difeserd relagdo com as mulheres
Kaingang foi facilitada em razdo de uma cumplicelag género estabelecida ao longo da
breve convivéncia. Essa interacdo de mulher pardhenupermitiu falar com mais
transparéncia e simplicidade sobre questdes reladas ao cuidado com os filhos, ao
trabalho artesanal, ao cuidado com a casa, enftogas os afazeres cotidianos. Percebeu-se
também que quando elas ndo tém interesse em faltlee sleterminado assunto, ficam

sorrindo.

Constatou-se inicialmente que as mulheres Kaingargcem um tipo de lideranga na
aldeia, ao contrario do que acontecia antigameiEdo elas ndo participavam das decisoes,
somente cuidavam da casa, dos filhos, trabalhavamoma roca e, quando desejavam
alguma coisa, pediam ao marido. Hoje elas ja ngeras mais pelo marido, correm atras de
seus desejos e dao conselhos a ele e aos filhosnd?o do artesanato conseguem dinheiro

para alimentar as criancas e aparentam nao sofjéstas existenciais.
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Ficou evidente que existe um respeito muito graedge homens e mulheres,
estabelecendo-se um processo de complementaridaaelher € a companheira e esta ao
lado do marido, é ela que transmite a cultura paus filhos, netos e bisnetos. O que chama
muito a atengdo é a qualidade das rela¢cdes mamidalsleia, pois todos se conhecem bem e
convivem num clima de perfeita harmonia. Todos gelaan, se interessam uns pelos
problemas dos outros, estdo envolvidos na defesaudeidentidade como povo e na

preservacao da cultura.

O acampamento de Mato Castelhano, localizado agemsuda BR 285, é composto
por aproximadamente trinta familias Kaingang que p@ssuem esta terra e, em razao disso,
estdo acampados, na tentativa de terem a sua de@arcConsta que essas terras ja
pertenceram aos Kaingang; no entanto, para queadssoa novamente, € necessaria a

confeccdo de um laudo antropolégico que, todaeia comecou a ser elaborado.

Os acampados de Mato Castelhano vivem em condigdesarias, sem espaco
apropriado para a vivéncia de sua cultm&@y possuem matas para cacgar, terras para plantar
ou rios para pescar. O acampamento possui umate@acao provisoria e surgiu de um
descontentamento ocorrido na area indigena de rbjgeio municipio de Charrua-RS.
Segundo o atual cacique do acampamento, Sr. Doovdliouve uma disputa politica muito
acirrada em Ligeiro e alguns grupos nao aceitaraacmue eleito, fazendo com que ele, sua

familia e outras mudassem para Mato Castelhano.

O Cacique Dorvalino Koégja Joaquim é casado, paiefilhos, natural da Barra do
Guarita, aproximadamente 250 Km do acampamentodiviaa com o estado de Santa
Catarina (Itapiranga). Professor da lingua matesasou o Magistério especifico de 2° grau
no Projeto Vafy entre 2001 e 2006. Este projetdodmacao de professores Kaingang foi
criado pela Fundacg&o Nacional do indio (FUNAI), panceria com a Universidade de Passo
Fundo (UPF) e a Universidade Regional do NoroesteEgstado do Rio Grande do Sul
(UNIJUI) e foi realizado nas terras indigenas GaarProfessor-pesquisador, Cacique
Dorvalino preocupa-se em produzir materiais partaliecer a lingua Kaingang e levar as

criangas a um maior conhecimento da cultura e dg astepassados. E um homem sabio,
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eloquente, de fala bonita, que luta pelo seu popdneipalmente pela justa demarcacgéao de
suas terras. Ainda, segundo seu relato, as temdes @stdo acampados pertenceram aos seus
antepassados e existem indicios de varios censtégribigenas nessas terrBessui um livro
publicado pela Editora Curt-Nimuendaju sobre as adithas Kaingang — KANHGAG
JINJEN,

A extensdo de terra reivindicada pelos Kaingang Migto Castelhano € de
aproximadamente 30 mil hectares. Como o processect@hecimento das terras geralmente
é longo, os Kaingang de Mato Castelhano podemabkyger momento, ser transferidos para

outras terras.

Com a perda do territério e de valores relaciomaortantes dentro das familias, na
comunidade e no modo de ser junto a natureza, rdaitua cosmologia ndo pode ser posto
em pratica. Por isso, atualmente a vida é bematiferda dos tempos passados, como nos
relata a Senhora Claudete, 52 anos e mae de 6:fflQaando eu era crianca minha mée fazia
cestos, naquele tempo ainda se conseguia o cijdnao tem mais, ta dificil, por isso nédo
fazemos mais os cestos”. Outra observacdo queardsma esta afirmacdo é que algumas
mulheres trabalham em casas de familia, como emgasglomésticas e outras trabalham em
um frigorifico de aves perto do acampamento. Ilatobém se confirma com outro relato do

Cacique Dorvalino (2008):

precisamos da nossa terra para voltar a plantacoasdas antigas, que eram
saudaveis, precisamos acabar com a pobreza, ndmpedso trabalhar pelo
dinheiro, mas pela nossa tradicdo, pela nossa sMealentristece ver a quebra de
valores dentro das familias. Aqui nés procuramostera respeito, o0 bom convivio
entre todos, um ajuda o outro, ndo quero que nimgpéasse fome aqui, mas
precisamos do reconhecimento e da demarcacaordas para sobreviver.

O Cacique Dorvalino esta sempre atento a quem ahagguem sai do acampamento,
da conselhos, ensina aos mais jovens e, como poofeia lingua materna, passa para as
criancas todo o seu conhecimento da lingua. Suasaspsta sempre ao seu lado no
acampamento e, quando chega alguma visita, elareemgaz presente e escuta atentamente

as conversas, revelando um processo de cumplicel@#de os dois quanto as escolhas e aos
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rumos a serem seguidos por eles. Os filhos do Gadwgrvalino acompanham-no, protegem-

no e legitimam suas palavras como verdades.

Os acampados de Mato castelhano sobrevivem condemagrincipalmente de cestas
basicas doadas pela FUNAI e, como ja abordado,aceafiario que recebem trabalhando fora
da comunidade, no frigorifico proximo a aldeia on easas de familia. Nota-se, portanto, a
possivel influéncia de aspectos econémicos e socias questdes de trabalho, provocando
mudancas na vida cotidiana das mulheres indigeesi® @jrupo, pois enquanto trabalham

fora, seus filhos ficam sob os cuidados das avdaeumaridos.

O que mais chama a atencédo, e ainda é muito paekemo acampamento, é 0
respeito coletivo. Os Kaingang de Mato Castelhaimeyram adequar-se a atual sociedade,
sem perder, contudo, o respeito um pelo outro. Da$as conversas com o Cacique
Dorvalino ficou evidente sua preocupacdo em pres&y raizes Kaingang e a preservacao de
sua lingua, uma das bandeiras levantadas porrelerar a cultura e os costumes é hoje um

dos grandes desafios indigenas.

Na aldeia de Toldo Ventarra as casas sédo constrdelanadeira e nem todas sdo de
chdo batido, diferentemente do acampamento de Maistelhano, onde muitos vivem
embaixo de lonas. Mesmo assim, constatou-se gleg@aade viver e 0 sorriso nos labios das
indias € uma constante. As criancas se diverterpatio do acampamento, brincam com
alguns animais, como cées e galinhas, sdo cur@sstio sempre no meio dos adultos. E
interessante notar o quanto as criancas sao déugis, bem educadas e ndo falam palavrées.
Verificou-se que as criancas ndo séo repreendidaasa e o0 patio constituem um espaco de
recreacao, além de ser o espaco educativo da damilla rede de parentesco, estando

igualmente muito presente a espiritualidade, nm&de uma concentracao simbdlica.

A pesquisa mostrou que o siléncio e a contemplégZem parte do modo de ser
Kaingang; sentadas, muitas mulheres ficam por um tempo sem trocar palavras. Ha entre
os Kaingang uma escuta respeitosa e atenta a pataaprender esta mais evidenciado do
que o ensinar, as criangas e adultos possuem umdegraspeito com as pessoas mais velhas,

acatando seus ensinamentos e conselhos.
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As mulheres sempre falam com seus filhos de forosves com carinho, e suas
palavras se revestem de sabedoria, materializaméoisconselhos. Ha entre os Kaingang um
cuidado para que todas as pessoas sigam as detedesncoletivas, razdo pela qual as maes
estdo sempre dando conselhos a seus filhos, min@pte aos jovens. Nao ha tolerancia para
agueles que cometem maus tratos a criangas e msiltemportamentos que, em geral, s&o

decorrentes do uso abusivo de alcool por partégd@ashomens.

As mulheres geralmente participam das reunidedidisncas, embora quase ndo se
manifestem, ou seja, elas néo participam diretaendad decisdes, mas exercem um poder de
forma indireta, aparentemente com a mesma forgaoder politico dos homens. Em outros
termos, sua influéncia nas decisbes da-se nosidbest” da comunidade, nas conversas

cotidianas e nos encontros casuais em que a fergaudpoder se equipara a dos homens.

Tanto nos acampados de Mato Castelhano quanto desaaloldo Ventarra em
Erebango as mulheres sdo comunicadas e devemigaarti@ escolha de um novo cacique,
embora isso ndo seja verificado em todas as comdesdKaingang. Entre os Kaingang ha
uma divisdo de papéis entre homens e mulheresgsemno entanto, um seja superior ao
outro ou que seja atribuido um papel de maior valom do que a outro. Ambos tém seu
valor, e as atividades realizadas tanto pelas maghguanto pelos homens sdo importantes
para o bom viver da comunidade. As mulheres emagdis de crises sdo pecas ou

protagonistas fundamentais na busca de solu¢cGaepsas crises.

O cacique de Toldo Ventarra em Erebango assim g@&sa sobre o papel da mulher
indigena na comunidade:
As mulheres séo conselheiras dos maridos e dassfidles sempre escutam elas,
elas sao consultadas sempre sobre o que deveitseptdendo na familia ou na
comunidade, mas ela deve prestar sempre mais at@aga as coisas da casa. A

gente sabe que a cultura estd mudando, hoje asemsiltem seu espaco e 0s
homens Kaingang estéo respeitando isso.

Por outro lado, a mulher Kaingang também esté tehsciéncia de seu papel na
comunidade. Na questao da concepc¢ao e dos cuidado®s filhos o papel da mulher se
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acentua. A mée é a principal encarregada do peskgativo das criancas. As mulheres se
organizam para receber o novo membro da sociedaddp valorizadas por isso, cabendo-
Ihes nutrir, educar e dar atencdo e carinho asgasa Quando a mulher esta gravida, ja
recebe os ensinamentos das mulheres mais vellmsudi@dos que deve dispensar a crianga,
desde o uso de remédios preparados com plantas atédados com ela mesma no momento
do parto e da dieta. As criancas sdo sempre betlawvipara os Kaingang e por isso a mulher

recebe ajuda de todas as demais.

Antigamente, muitas mulheres Kaingang tinham s#ussf sozinhas, os partos eram
feitos em casa, pelo método de cécoras. Segund@ab#étl946, p. 463), “a mulher da a luz
acocorando-se enquanto uma parteira a abracate gp#as costas, erguendo-a de quando em

quando até o término da tarefa.”

Na presente pesquisa @ampo verificou-se que praticamente ndo existems mai
parteiras e, por isso, as mulheres acabam tendofil@os nos hospitais, muitas vezes por
cesariana As mulheres pesquisadas referem-se as praticas atrao uma coisa imposta a
elas, tendo também grande influéncia nessa muddacaomportamento das indias a
construcdo de postos de enfermaria nas areas medig®©utro fator reside na questdo
financeira, pois as enfermeiras recomendam as maslhgque tenham seus filhos com

assisténcia médica, para receberem o auxilio-mdéete vindo do Estado.

Na comunidade de Toldo Ventarra em Erebango ha astopde enfermaria, sendo
gue quando a mulher Kaingang vai dar a luz, gemtiné encaminhada até o hospital de
Getulio Vargas ou de Passo Fundo, que sao as sidaais proximas. Os acampados de Mato
Castelhano realizam consultas no posto de saudeddde de Mato Castelhano e Passo
Fundo. Geralmente sdo esses municipios vizinhos@un@assisténcia aos indigenas, enviando

muitas vezes ambulancias até as comunidades pamsogdo dos enfermos.

Verificou-se, nesse sentido, que a grande maiagiadigenas em caso de doenca
nao se trata com remédios elaborados por eles, ongsmue a figura do curador, do pajé, ja
nao mais existe nas comunidades estudadas. Elésatiins com remédios disponibilizados

nos postos de saude, ou seja, remédios indusadakz Essa € uma das grandes mudancas
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ocorridas entre os indios, pois em tempos passa@ms tratados pelo curador ou pajé da
aldeia, o qual utilizava plantas medicinais, tremfiais da cultura indigena e agora isto néo é
mais possivel porgue a natureza ja ndo oferece es=#rsos naturais. “Nos obrigamos a usar
0s medicamentos, que na verdade ndo curam, aperegszam oS sintomas. As ervas eram
diferentes, curavam mesmo”, ressalta Dona Karippss do Cacique Dorvalino de Mato
Castelhano.

Nos dias de hoje, principalmente entre os Kaingaggpuisados — os acampados de
Mato Castelhano e os da Aldeia de Toldo Ventarra €aca, a pesca, os banhos de rio,
tornaram-se atividades do passado, j& que ndo B madas para a caca e 0s rios estdo
poluidos. Infelizmente, nas comunidades pesqussadatesanato ndo configura um modelo
produtivo, pois os acampados de Mato Castelhammain ndo ter a matéria-prima para
produzi-lo, enquanto os indios da Aldeia Toldo der#t se dedicam basicamente a
agricultura, sendo as tarefas agricolas dividigdiedhomens e mulherdsm Toldo Ventarra
algumas cestas sao feitas por ocasido da Pascamaqram vendidas nas cidades de Passo
Fundo, Gétulio Vargas e Carazinho, que ficam présina Reserva indigena de Toldo

Ventarra.

Pode-se afirmar que todas as transformacdes geeshapbservam nas comunidades
indigenas se deram justamente pelo contato conmeinobranco, pela diminuicdo ou perda
de territorio, pela escassez da mata e pela polwdoa rios. Desde muitas décadas, vem-se
forjando a desaculturacdo dos indigenas, impondimgea, cultura e religido diferenciadas.
Na pesquisa de campo pode-se observar que quaksdidatie dos indigenas esta “integrada”
e falando a Lingua Portuguedambora falem entre eles somente o Kaingang, eles té

conhecimento total da Lingua Portuguesa.

A pesquisadora verificou que muitas das transfodes@ da assimilacdo da cultura
branca entre os indigenas devem-se ao instintolite\svéncia. Muitas vezes o dinheiro que
conseguem para comprar alguma coisa, como alimemtogoupas, vem do contato
estabelecido com o branco. A alimentagdo dos Kamggé toda industrializada, pois ja ndo
produzem mais os alimentos tradicionais como oanithpinhdo ou a mandioca. Segundo o
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cacique Dorvalino, os jovens de hoje preferem coocaene de boi, alegando serem estas

carnes mais “moles” e mais gostosas que as caeneacd.

Verificou-se na pesquisa de campo que em quass tlaesidéncias Kaingang ha
televisédo, o que possibilita um maior contato cartras valores. Embora ela ndo ocupe um
lugar significativo, ndo deixa de ser um elementaads para veiculagdo de valores contrarios
a este grupo, pelo fato de estar estimulando mtegeja, os desejos materiais que nao sao
significativos para os Kaingang. Sabe-se que &aelalos Kaingang com as coisas de um
modo geral, como roupas, objetos e comidas, pahuoignte no ambito familiar, tem um
sentido coletivo, em que 0 “meu” é substituido galmsso”.

Alguns valores, como sociabilidade e reciprocidade, bastante perceptiveis entre os
indigenas, 0 que se expressa numa preocupacao connooe com a familia, tendo sempre
presente o sentido de coletividade. Um exemplo ep@ado no periodo da pesquisa
demonstra isso. Chegou em Mato Castelhano umaidamiida do Guarita, tendo como
motivo da mudanca a maior possibilidade de trabathdViato Castelhano, em especial junto
a frigorificos existentes na regido. Essa famiba rhuito bem recebida pelo Cacique
Dorvalino, que ja tinha preparado uma casa paraSsigundo depoimento de Dona llva,
casada, mée de seis filhos, “a gente veio morar @apque aqui tem mais emprego, 14 no
Guarita ndo tem o que fazer, mal ‘chegamo’ aqoides os meus filhos ja ‘tdo’ trabalhando,
todos no frigorifico”. Quando uma familia sai deaureserva, a casa que ocupavam fica para

outra familia.

A pesquisa mostrou também que as mulheres Kainggngeus filhos ainda muito
jovens, sendo que muitas meninas entre 14 e 15jans@ maes. Elas desejam ser maes
porgue o filho é para elas um companheiro, derdgrorda tradicdo em que as criangas devem
estar sempre com suas maes e a comunidade deee ajadidar e zelar por elas. Por outro
lado, pouco tempo é permitido para 0 namoro; quali® jovens comecam a sair, 0s pais ja
fazem o casamento. Foi 0 que aconteceu com umaanéeil3 anos em Toldo Ventarra, que
foi surpreendida pela mae com um jovem de 16 artesesque se casar. Segundo a méae da
menina, Dona Carmen, “quando os jovens comecanmaass@har tém que casar, porque fica

feio para a familia uma moca namoradeira.”
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Um dos motivos do aumento de separacdes e div@otos os indigenas seja talvez a
pouca idade com que se casam, ndo havendo temgpogaprar e se conhecer melhor. Outro
dado importante é que a separacdo ou divorcio natye aceitavel pelas comunidades.
Segundo o senhor Leonel, Cacique de Toldo Ventéoralivércio ndo € bem aceito pela
comunidade, quando um casal quer se separar aang@s se reunem (fazem parte da
lideranca o cacique e algumas pessoas mais vedthesndunidade) e estes colocam ao casal
tudo o que pode acontecer com o divorcio.” Mas sasal quer mesmo se separar, deve pagar

0 “castigo”, assim relatado pelo senhor Leonel:

O casal é levado a uma cadeia chamada de Caraistliréqui em Toldo Ventarra,

devem ficar “fechados” por uma semana separadodauoutro, devendo durante o
dia prestar servicos a comunidade como limpar ael@sa Igreja, rogcar o mato, e a
noite dormem no Carandird, um separado do outro.

Se o casal tem filhos e se separa, estes geralfitecom a avo materna, podendo
assim a mulher se casar de novo. Quando o casaipsea uma vez, podem voltar a morar
juntos, desde que na presenca da lideranca demmnsssa vontade. Caso venham a se
separar de novo, a lideranca ndo intervém maisidéranca fica isenta de qualquer

responsabilidade e culpa pelos problemas que @usarma segunda separacao.

Constatou-se que as criancas vao a escola em awlsasunidades pesquisadas. Em
Toldo Ventarra ha escola na aldeia, enquanto asgas acampadas de Mato Castelhano
precisam ir até a cidade de Mato Castelhano paralas Essa realidade ndo deixa de
levantar um sério problema em termos culturaist §wafuncdo destas escolas com relagéo a
minorias étnicas como a dos Kaingang? Vale lemuar a escola € uma instituicdo das
sociedades modernas e ndo representa uma ingiitd@& sociedades indigenas. Neste
sentido, até que ponto as escolas que abrigamsalod@enas utilizam métodos de ensino
apropriados a sua realidade étnica, no intuitcotsarvar e de recuperar a tradicdo Kaingang,

em especial sua lingua-méae?

Essa questdo, que merece maiores aprofundameatog, modavia, objeto de estudo

da presente pesquisa. Sabe-se, no entanto, quaaadnostituicbes de ensino superior estao
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preocupadas com o0s interesses dos povos indigenadniversidade de Brasilia, a
Universidade Federal do Rio Grande do Sul e a Usidade Federal de Santa Maria
adotaram, por exemplo, o sistema de cotas pargends em 200& Universidade Regional

do Noroeste do Estado do Rio Grande do Sul (UNIpd$§sui um programa especifico para
formacao superior indigena, contemplando cercaOdeafas para estudantes indigenas nos

mais variados cursos.

O fato é que, como regra geral, as criancas indgewlquirem sua formacédo pela
experiéncia vivenciada em sua propria comunidadde @ossuem liberdade e autonomia
para aprender. Elas tém livre acesso aos maiendifs lugares, a atividade doméstica, aos
rituais, enfim, a quase tudo que esta a sua JBlés. sdo onipresentes na aldeia, séao tratadas
com carinho e quase tudo Ihes é permitido, send@orgpresalias e punicdes dificilmente
acontecem. O processo educacional indigena é lmsead espirito ludico, as criancas
experimentam, repetem, recriam e participam ativéenelo dia-a-dia dos adultos, o que
acontece sem qualquer compromisso formal por partianca. E esse ambiente coletivo do
dia-a-dia da aldeia que as encaminha para sua cmi@n permitindo-lhes adquirir

gradativamente responsabilidades, bom uso delseraldide e senso comunitério.

Se 0 espaco domeéstico € feminino por exceléncgdias de hoje a mulher Kaingang
esta dando os primeiro passos rumo ao espaco @ulgms ela € uma trabalhadora
participativa e atua fora do espaco privado pasumento da renda familiar. Na aldeia de
Toldo Ventarra em Erebango sdo muitas as mulharesegtdocursando a Universidade,
trabalhando e ajudando no sustento da casa, sargomdo novidade o fato de que as criancas
ficam sob os cuidados dos homens para que as reslpessam ausentar-se e se dedicar aos

estudos.

Observa-se, portanto, uma relativa modernizacao redagdo ao modelo de divisao
sexual do trabalho na sociedade Kaingang. Na alfi@ido Ventarra em Erebango e nos
acampados de Mato Castelhano a renda das mulherdgza@&da por toda a familia, pois a
mulher, cuja identidade social é fundada e exernma papéis de mée e esposa, hdo usa o
dinheiro em proveito proprio. Vale ressaltar que Aldeia Toldo Ventarra o meio de
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subsisténcia é a agricultura, acentuando-se cadana&s o contato da comunidade com a

sociedade nao-india, o que interfere significatieat@ em seus valores.

Foi possivel verificar na pesquisa que as mulheegareocupam com o futuro de seus
filhos, embora elas sejam pacificas e ndo demanséregustias e inquietacdes diante das
dificuldades que vivem. Noeli, 19 anos, casada e dedtrés filhos, assim se expressou: “Me
preocupo com meus filhos, quero que estudem jaequedio pude estudar, mas eu gosto de
ficar em casa, cuidando da casa, do meu maridosendtus filhos. Eu ndo gostava de

estudar.”

Constata-se, portanto, que essa visdo de mundgemaié de contemplacédo e de
espera, os indios ndo tém pressa, porque elaboranvigdo organica da realidade, visao que
€ puro sentimento. Quando nos aproximamos dosdralithes oferecemos tudo o que é
ocidental, escola, hospital, trabalho e julgamoseepensamento Unico, ndo estamos

considerando modo de pensar indigena.

A natureza e a espiritualidade Kaingang se confund®ois estdo intrinsecamente
relacionadas uma com a outra. Nas comunidades ipadga ndo ha matas nem rios muito
proximos, revelando, assim, transformacdes sigtifias no modo de vida Kaingang. Veja-
se o relato de Dona lvanira, 66 anos, moradora eea Indigena de Toldo Ventarra:
“Antigamente ‘nés ficava’ perto do rio, do mato,jd¢a ndo tem mais rio, nem mais mato,

nao tem mais nem planta para fazer o cha.”

Os Kaingang possuem um amplo conhecimento da zatusé que se verificou nas
comunidades pesquisadas que os territorios ocupgamtosles foi transformado e esta mais
restrito. Em Toldo Ventarra as terras sédo arrerslgdaa o cultivo de soja, e em Mato
Castelhano a situacdo ainda é pior, pois ainda pt&suem o territdério. Esses sdo o0s
principais fatores que consolidaram a modificagéiselis referenciais.

Ao alterar a relacdo com o territério, modificaesenodo de lidar com a natureza ai
presente, razdo pela qual ocorreram mudancas psdggie no modo de vida da populacéo,

uma vez que houve perdas de elementos que tragliciente eram essenciais para 0S
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Kaingang.Escasseou-se a mata nativa e com ela a alimenfegéa, pesca e coleta), bem
como 0s materiais necessarios para a confeccdas#es,carmas, remedios, tintas, bebidas
domeésticas, 0 que afetou a organizacdo socialeeasentos cosmoldgicos proprios de sua

tradicao.

Em ambas as comunidades verifica-se a aparenteulddde em manter sua
cosmovisdo. Por exemplo, o Ritual dos Mortos (Ki&ialgo ndo mais praticado por essas
comunidades. A esposa do cacique de Mato Castellizoma Laura, afirmou que nunca
presenciou o Kiki. A pesquisadora procurou o caeiforvalino para uma melhor explicagéo
sobre o abandono desse ritual, tendo ele afirmadcetam 0s mais idosos que praticavam e

que na comunidade de Mato Castelhano quase ndaikadosos.

Para os Kaingang os rios, as matas, o alimente, éudagrado, tudo foi dado pelo
grande pai, Tope. Justamente por essa cosmovisfie €les sO tiram da natureza o que
precisam. A aparente dificuldade do povo Kaingamgneanter sua cosmovisdo dentro de
seus padrdes ancestrais advém do contato intergpoes muito do modo de ser Kaingang

foi esfacelado e redimensionado pelo contato comtara do homem nao-indio.

Apesar das adversidades, os grupos Kaingang amstu@m um registro mitolégico
comum, compartilham crencas e praticas acerca de experiéncias rituais. O profundo
respeito aos mortos e 0 apego as terras sdo edgsassontestaveis do valor estruturante da
cosmologia para estes indios. Por exemplo, o doaliKaingang representado pelas duas
metades exogamicas, Kamé e Kairu, é algo mantideles, justamente porque essas duas
metades determinam os casamentos. Kamé nao patecoas Kameé, deve casar com Kairu.
Os Kaingang ndo casam com parentes; portanto, ess®do permanece entre as
comunidades pesquisadas. Estas observacdes perrodeatuir que ainda € possivel pensar

em identidade, tradi¢cdo e cultura Kaingang.

Os cemitérios Kaingang também séo divididos em dest&amé e Kairu, sendo que
0os membros de cada metade séo respectivamenteadoteem lados opostos. Esta pratica ja

nao € mais sistematicamente respeitada. Segundimasgnulheres entrevistadas, fica dificil
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enterrar conforme a tradicdo de metades exogampcapie o espaco territorial € muito

pequeno.

Uma das primeiras acdes do "homem branco” quanelgochao Brasil foi catequizar
os indios para a religido catdlica. “Ainda hojetieaimos nossa espiritualidade. Mas cerca de
50% das familias escolhem a religido que queremirsdgdo achamos ruim, porque tém
religibes que ajudam as pessoas, tiram elas de o@mmhos como a bebida e o fumo”,

garante o Cacique Dorvalino.

Nas aldeias visitadas existem Igrejas Evangélicamo Assembléia de Deus, Igreja
Batista, o que fez surgir nitidas divisbes entrendggenas com relacdo aos credos nativos e
as demais religides. Observaram-se, inclusive,litmnfe rupturas pelas opcoes religiosas
entre membros de uma mesma familia. Verificou-seém que muitos indios sdo pastores
nessas igrejas. Algumas mulheres de Mato Castelfiaseram que nao participam dos cultos
evangélicos que ocorrem uma vez por semana, préfeficar em casa, cuidando dos filhos

ou assistindo televisao.

Com a intensificacdo da presenca da FUNAI nas addea expressdo maior da
religiosidade Kaingang, que é o Ritual do Kiki, fmadativamente abandonado e fortemente
combatido pelos proprios agentes da FUNAI e posimmsrios e pastores das mais diversas
religibes. Nesse Ritual os indios preparavam umigidheespecial, sendo que muitos
acabavam embriagados. Esse foi um forte argumdifitado para impedir a realizacao desse
ritual. Os pajés ou curadores igualmente foram etitdis e obrigados a abandonarem a
pratica, pois o xamanismo é visto aos olhos ocalgrdomo uma perigosa capacidade de

manipulacdo da relacéo natureza, cultura e solnezat

Para o Cacique Leonel, foi a influéncia das re#igidocidentais que forcou a
interrupcao de alguns rituais religiosos. Todagim,ambas as comunidades um ritual ainda é
feito e preparado pelas mulheres. Esse ritual degrtecer quando uma mulher fica vilva, a
gual precisa purificar-se, ou seja, ficar de qusma em um local escuro, lavar-se com ervas,
s6 podendo sair quando esta completamente puafic@dem decide quando deve sair é

geralmente uma pessoa mais velha.
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Outras questbes que merecem estudos mais aproasmddd a prostituicdo e o
excessivo consumo de alcool. Essa realidade, geesatre os indios, preocupa as liderancas.
O consumo excessivo de alcool também favorece géommda de utilizacdo de drogas, de
suicidio e de prostituicdo em &reas indigenas. rBesd causas mais provaveis para 0s
distarbios provocados pela bebida alcodlica egpéogimidade com as sedes municipais, 0
preco baixo da bebida, geralmente cachaca, e auehdq cultura do indio com a do néo-

indio, bem como a auséncia de alternativas ecom@@mic

A ociosidade, aliada a esperanca de que a vidadibreomunidade seja melhor, faz
com que muitos se aventurem e, nesse processmvel/an com o consumo de alcool.
Muitas vezes, esse € 0 primeiro passo para queveédvam também em outras situacdes que
colocam em risco sua integridade fisica e moraltreEros mais vulneraveis e,

consequentemente, mais atingidos pelo &lcool, est&dancas, os jovens e as mulheres.

Nas comunidades pesquisadas o consumo de alcoopresttuicdo ndo sdo téo
comuns. Nos acampados de Mato Castelhano os Kaingamesumem a 30 familias e o
Cacique Dorvalino estad sempre atento ao que faa wemnbro da comunidade. Segundo ele,
os homens trabalham e de vez em quando fazem aligstaapara beber um pouco. Relatou
também que em épocas de eleicdes muitos sdo agasdque vao até o acampamento para
fazer churrasco, levando bebidas. Segundo o caamgweha prostituicdo, pois a maioria das

mulheres é casada e tem filhos.

Na comunidade de Toldo Ventarra, segundo o cacicgaomel, de vez em quando
ocorrem algumas brigas decorrentes do excessoldgab&codlica, principalmente entre os
mais jovens, sendo que algumas mulheres tambénmbeBecacique demonstra muita
preocupagdo com essas questdes, e sobre a peastimfirma que “o principal motivo de
estar ocorrendo isso é a falta de orientacdo eeat@ju financeira, muitas jovens buscam

melhorar de vida dessa forma.”

Mas muitas das mulheres entrevistadas sentiam4dseesfecom seus filhos e

casamentos, conforme se expressa Claudete, 23 @aszsja ha dois anos e mde de uma
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menina: “Meu marido € bom, me ajuda, ele traballvarte o dia, chega em casa a noite e me
ajuda a cuidar da menina.” Observa-se que sao #seras as que mais permanecem nas
aldeias, pois séo elas que cuidam das criancas.réssaltar que as mulheres Kaingang sao
muito timidas e de pouca conversa, mas foi possimestatar que para elas viver em uma
cultura diferente é sinbnimo de preconceito. Quasalem da reserva e vao para a cidade
sentem-se alvo do preconceito, primeiro pela vestta) pois usam saias e vestidos e nao

usam calca jeans.

As vestimentas tipicas Kaingang, como 0s cocar@s @inturas nos corpos nus,
dificilmente s&o usadas nas comunidades pesquiddd&®ia do indio”, em 19 de abril, eles
preparam uma festa na Reserva. Nesse dia elesmamstelaborar comidas tipicas, com
raizes, folha, “piche” (pacoca de milho torradooea) e “fua” (planta cozida e temperada).
As dancas indigenas também fazem parte da progéan&g acordo com Carmem, da
Reserva de Toldo Ventarra, na festa eles apreseadagancas da conquista, da guerra e da
comemoracao, entre outras. “Sao costumes que mAwnads possiveis de fazer sempre,

porque precisamos trabalhar”, conclui.

E pela diversidade dos costumes e jeito simplesvée em comunidade com respeito

a natureza que eles ainda preferem viver na aldsado apenas a necessidade de

sobrevivéncia que os obriga a circular pelas cislade

Constataram-se, portanto, com a presente pesqusas transformacdes na vida
Kaingang e muitas dificuldades que se apresentaim @amanutencdo de seus rituais e
crencas, Visto que o territorio foi transformadeeduzido, impossibilitando, desta forma, a
manifestacédo plena da sua cultura, como, por exemaplealizacdo de rituais Kiki. Embora
todas essas transformacdes tenham afetado signditeente o modo de viver Kaingang,
visualiza-se uma resisténcia e uma tentativa dmteslaquilo que so6 ficou na sua memoria.
E justamente nesse sentido que se apresenta odaamellher como principal protagonista no

resgate das suas tradicdes.
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3.4 ANALISE CRITICA DO TRABALHO

Antigamente os Kaingang tinham condi¢cBes de cootan os préprios meios de
subsisténcia; ap0s o contato com 0 homem ndo-éndam a “pacificacao”, suas terras foram
expropriadas e 0s pequenos territorios que ficaeam suas maos ndo deram conta de
satisfazer as exigéncias de uma existéncia adequaligna. Conseguem, com isso, estar
sempre numa relacdo de dependéncia com a socieeigideal para vender seus produtos,

para fazer suas compras e também para obter osg@wuspgue aumentam a renda familiar.

As mulheres Kaingang, além de cuidarem de suas,casabém trabalham em outras
casas ou em empresas proximas a suas aldeiasropaanantos, o que demonstra um dado
diferente: a participacdo da mulher Kaingang naygéo econémica. Ela é uma trabalhadora
ativa e participa de atividades fora do espacagdovindigena para aumentar a renda familiar.
Encontramos mulheres na comunidade de Toldo Venestudando em Universidades e
outras ja lecionando. Em Mato Castelhano algumadéeraes trabalham em um frigorifico
préximo e outras trabalham como domésticas. A psagqlemonstrou que as mulheres sao
importantes protagonistas para a sobrevivéncieafisicultural dos Kaingang, pois sdo elas
gque estdo mais presentes na comunidade, passamitempo com os filhos. Por outro lado,

elas também precisam trabalhar fora para ajudausiento da familia.

Pelas observacbfes deste trabalho pode-se afirmaragumulheres Kaingang do
acampamento em Mato Castelhano e na aldeia Tolddak'a de Erebango néo estéo
associadas somente ao espaco privado, como erdmnte literatura etnoldgica desses
povos. Outra observagdo importante é que, embadaas comunidades sejam Kaingang, as
diferencas econdmicas entre elas sdo gritantegztglor esse motivo se encontre maior
namero de indios universitarios (homens e mulherasjomunidade de Toldo Ventarra do

gue entre os acampados de Mato Castelhano.
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Como sdo comunidades voltadas para a coletividadeapel da mulher indigena
também tem esta conotacdo. A mulher Kaingang rélizaenada pensando em seu bem-estar
individual, pois suas acdes e a luta que enfreatdia-a-dia em busca de alimentos ou de

dinheiro partem sempre de um olhar que é direcmaadodo, a familia e a comunidade.

A grande transformacdo que o mundo esta sofretimipeaa todos, ndo sendo diferente
com os povos indigenas. Especialmente com as cdades pesquisadas verificou-se que as
mudancas sociais afetaram homens e mulheres, fazendir sobre ambos as vantagens e
desvantagens inerentes ao processo de mudangaakmitposta pela sociedade ndo-india. Ao
sairem das aldeias em busca de trabalho, sofremacdimcriminacdo e com a violéncia,
entram numa relacdo de sujeicdo-dominacdo com i@dsale ndo-india, gerando-se um

circulo vicioso no qual a falta de previsao pelageosta de autonomia € consequéncia direta.

Visualiza-se que a l6gica capitalista ndo trabt#hdo como referéncia a dignidade da
pessoa humana, o que afeta suas relacdes, aunmentaredjoismo, o imediatismo e
deteriorando os lacos de solidariedade em toddsresnsdes da vida humana. No entanto, na
pesquisa empirica foi possivel perceber que nasitioiades visitadas ainda predominam o
respeito, a solidariedade e o cuidado com o oh&w. prevalece o ter, mas sim o ser. Essa
forma de agir e perceber o mundo como uma totaidad dos indigenas seres especiais,
pois, apesar de todas as formas de discriminagdsa@fueram e sofrem, ainda conservam o

sentido da vida em coletividade.

O respeito a vida em coletividade e o respeitowmdoram percebidos ao longo da
pesquisa com as acles e as atitudes dos indigdodas familias de outras comunidades
mudaram para as comunidades pesquisadas e todas lbem recebidas. Entre eles ha uma
partilha de alimentos e roupas, demonstrando, agpie a esséncia da vida indigena é a
solidariedade e a vida em comunidade.

Foi possivel identificar igualmente a dificuldade ltbmens e mulheres Kaingang em
manter sua cultura. O abandono de muitos rituprgiicas de medicina deve-se a diminuigdo
drastica de seus territérios, pois as matas ja eXdstem e 0s rios estdo poluidos. A

espiritualidade Kaingang esta associada a naturezajual os indios percebem que tudo
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possui vida. Por outro lado, confinados que estdon@nuUsculas parcelas de terra, nao
conseguem desenvolver sua cultura com toda riqpezdhes é peculiar. Toda a submissao a
cultura branca tem se manifestado entre os podiganas pela subnutricdo, pelo alcoolismo,

pela prostituicdo e pela mortalidade infantil.

Nesse contexto de expropriagdo cultural foi possigtectar alguns sinais de reacao,
destacando o papel da mulher indigena que se paiftaas questdes de sobrevivéncia e de
convivéncia com a sociedade nao-india por meioedpacos publicos de dialogo e de troca,

principalmente por meio de seu trabalho ou darstlasao em Universidades.

A manutencdo do cultivo da lingua cabe ao homem reubner indigena e vale
ressaltar que entre os Kaingang ha uma complendadar entre ambos, ndo sendo
observado nenhum tipo de submissao da mulher cagéeeao homem, observando-se, pelo

contrario, um profundo respeito entre eles.

O desapego ao material também foi evidenciado sguiEa. As mulheres nédo se
preocupam com bens materiais como roupas, eletréstarns, etc. O valor que elas atribuem
aos objetos nao significa descuido, desleixo odig@tria, mas sim uma forma de ver o
mundo ligado ao ser e ndo ao ter, indicando quetareisse comunitario se sobrepde ao
individual. Esse modo de viver do povo Kaingangaglitica que busca na ancestralidade e
nos fios da tradicdo a inspiracdo e as ferramguagg constituirem seu espaco de vida e

ampliar seus direitos frente ao mundo ocidentastténa afirmacéo étnica deste povo.

As mulheres ajudam de muitas formas sua comunidagdicando aos mais jovens
como se deve viver dentro da familia e da vida eotaua, realizando trabalhos para animar
e movimentar a comunidade. Entre os Kaingang hé&amméciprocidade, afetividade e
hospitalidade. Essa reciprocidade se expressaco@dado que um tem com o0 outro, pois

mesmo em momentos de escassez tudo é repartido.

A cosmologia dos povos indigenas nao é estatica,tampouco essencialista e pura,
pois, como em todas as sociedades, os Kaingangtare® modificam, se reinventam a todo

0 momento e saber&o se reinventar diante de n@epsegimentos, como ja estdo fazendo. E
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preciso, contudo, reconhecer o poder homogeneizilgociedade ocidental, especialmente
no que diz respeito a instauracdo de tempos e @spagcos, impondo igualmente saberes

ocidentais como verdades absolutas.

A partir desse retrato foi possivel concluir queyido a repressao e ao desprestigio
sofrido por estes povos, em situacées de contbds,peeservam e criam outras formas de
expressar o que sdo, deixando transparecer, ai@imsta, um modo de viver semelhante
aos ocidentais, embora ndo o seja. Atribui-seastgortamento a uma sabedoria que, diante
das incompreensdes explicitadas pelo pensamento @cidental, se mostra ao outro sob
uma forma mais aceitavel. O que fica é a impreggdque os Kaingang estdo percebendo a
importancia de conhecerem o mundo nao-indigenacaual estdo em contato constante.
Necessitam com ele dialogar e, portanto, almejama wituacdo mais simétrica pelo

conhecimento do sistema dos brancos nas situagedamthato.

Os Kaingang, todavia, sabem que para realizar ursiyEisdialogo com a sociedade
nao-india devem afirmar a sua cosmologia, necesdibatalecer-se etnicamente e marcar
suas diferencas. O dialogo cultural em construgédaaestd muito timido, visto que os
valores e afirmagfes ocidentais estdo em dissan&wn os valores indigenas. Ndo se
visualiza na sociedade ocidental uma curiosidade jgstifique uma aproximag¢do ou uma

vontade real e profunda de conhecer esse outro.

Foi possivel observar na pesquisa que algumas emeglhindigenas sao mais
desenvoltas e que as que estdo cursando a Facuhdaseo sendo a minoria, estdo mais
conscientes de seus direitos. A grande maioriarddkeres indigenas enfrenta dificuldades
em entender seus direitos e lutar por eles, justEnporque historicamente sempre estiveram
a margem do processo de inclusdo social. Muitasdglo analfabetas e de baixa autoestima,
em razao da situacdo em que vivem, com falta deeatios e de dinheiro; no entanto, ndo
conseguem reivindicar ou lutar contra isso. As mrghk indigenas sao pacificas, calmas e

serenas.

Na concretizacdo de um dos objetivos centrais dgquiea, isto €, o de conhecer o

papel da mulher indigena em suas comunidadeso$siyel verificar alguns tragcos marcantes
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do papel da mulher e sua importancia no cuidada pam a sua familia e com o outro,
ficando evidente que a mulher indigena valorizeemesndo o ter. Ficou evidente que o0s
Kaingang resistem a logica capitalista no sentidogde para eles acumular propriedade e

riquezas nao e relevante.

Verificou-se ainda que, com relacdo a naturezaspaitualidade, homens e mulheres
se complementam, ou seja, a participacado em ricnai®elaboracdo de remédios podiam ser
exercidas por homens e mulheres. No entanto, masiréidades pesquisadas o ritual mais

importante para os Kaingang, que € o Culto aosddpha muito tempo néo é realizado.

E razoavel afirmar que a tradicdo e os costumegdmms estudados estéo reduzidos
a poucos elementos, pois muitas foram as alterad@eaesias condicdes de existéncia, muitos

idosos morreram e nao tiveram oportunidade derréinseus conhecimentos.

Pode-se afirmar também que, com a crescente giabab, a aculturacdo vem se
tornando um dos aspectos fundamentais na sociedaddesé da sociedade indigena. Pela
proximidade de grandes culturas e pela rapidedrigicacdo entre os diferentes paises do
globo cada cultura esta perdendo sua identificag@@l, aderindo em parte a outras culturas.
Um exemplo disso é cultura ocidental similar emtosupaises. Mesmo assim, a aculturacéo

nao tira totalmente a identidade social de um povo.

A pesquisa nao pretende trazer conclusdes acaleada$initivas, pois, diante das
transformacdes paradigmaticas vividas pela soceedmsgo jamais seria possivel, mesmo
porque se trata de uma parcela da populacédo lragilee possui uma cultura caracterizada

por sua diferenciacdo e dinamismo.

E sob esse olhar que se finaliza a presente digéertno entendimento de que a visio
da cultura e da dinamica cultural ndo deve ignagarelacdes desiguais que se dao na pos-
modernidade. Desiguais ndo sO no sentido da sujgxde tecnologica do Ocidente sobre
outras culturas e sociedades, mas desiguais tamhénelacdes de poder entre as culturas.
Essas relacdes de poder que vieram com o colon@lés persistem até os dias de hoje sédo

marcadas pela exploracédo, pela humilhagcédo e pelgaw@nhecimento do outro, colocando
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0s povos indigenas em situacdes de desvantagengmgossibilitam o didlogo étnico-

cultural. Aposta-se que essa situacdo ndo podeapecar estatica e aceitavel, propondo-se
como uma das tantas alternativas possiveis pamrteeveste quadro de discriminacéo
historica a postura de ver os povos indigenas datedocutores, sujeitos diferentes na sua
concepcdo de vida e de mundo, mas que podem meortera sociedade ndo-india uma
relagdo profundamente dindmica. Esse ideério ésailgidade de uma sociedade melhor,

mais justa, mais humana e mais igualitaria.



CONCLUSAO

A presente pesquisa tomou como ponto de partida peneepcdo tedrica sobre o
processo de globalizacdo, configurando a crise oddemidade e apontando para uma poés-
modernidade ou modernidade liquida, caracterizat ffuidez, pela mobilidade crescente,
pela rapidez da informacéo e composta por uma fatagdo de conceitos, de idéias e enfim,

do préprio conhecimento.

As relacbes humanas e sociais tornaram-se medi@tiasonsumo, pelo imediatismo
e pela efemeridade, levando a um vazio social stengial. A configuragdo desse novo
mundo é complexa e parece apontar para uma ngetdtra da humanidade, marcada por
contradi¢cdes nas diferentes esferas da vida nubtexdorcheio de duvidas, de incertezas e de

angustias.

O mundo, no século XXI, estd dominado por grandegactacdes que detém o poder
econdmico, provocando, por sua vez, o enfraquecordrs Estados-nacao, pela indefinicdo
de suas fronteiras no processo de transformacarel@@des econdmicas, sociais e culturais.
A predominéncia da economia de mercado sobre dguig8es apresenta-se como um
agravante do desmonte social. Nesta pesquisa Beaienciado que o desenvolvimento

econdmico se impds em detrimento do desenvolvimmteano, social, cultural e ambiental.

Com o dominio das grandes corporacdes e do enfrig@ieto dos Estados-nacéo o
sistema politico restou incapacitado para enfrasgatesafios impostos pelo mundo moderno.
Evidencia-se o aumento do capitalismo globalizadoliberal, em que a riqueza esta

concentrada nas méaos de poucos, enquanto muitasss&aluidos e descartados do mundo
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do trabalho, o que afeta significativamente a deawa. Configura-se, com isso, uma crise
global, caracterizada pela degradacdo do meio-amebie da prépria dignidade do ser

humano.

Observou-se, no avancar da pesquisa, que 0s espablisos de construgdo da
cidadania sdo infimos, os cidadaos néo se reunasnpara debater e buscar solugbes para 0s
problemas comunitarios, ao mesmo tempo em quegdiZam os movimentos sociais diante
do poderio econémico de algumas corporacdes, o muresua vez, leva a um resignado
conformismo dos individuos. Tém-se a nitida semsagique ndo ha mais como frear os

riscos que ameacam solapar a vida humana.

Desvendou-se ainda a diferenciacéo entre ser ¢éosal global. Os que se situam na
ponta global sdo os beneficiarios dos avancos kégicos e os que desfrutam dos recursos
econdmico-financeiros em nivel planetario, desvambos, portanto, de lagos comunitarios e
de preocupacdes sociais proprias dos que restdinados ao local. Por outro lado, os locais
vivem intensamente a ldgica do espaco em razawake |lsnitacbes econbmicas, sentem a
necessidade de pertencer a uma comunidade e déengstados em lugares de pertenga, mas
ao mesmo tempo impotentes, pois 0S espacos usealelthtes acompanharam as elites

transnacionalizadas.

Observou-se também que, no contexto de um procksgiobalizacdo, de carater ao
mesmo tempo fragmentador e uniformizante, nascecassidade do fortalecimento das
identidades culturais a partir do local. Somos tituidos pelos aspectos culturais de nossos
grupos de convivéncia e acabamos por reproduzi reaaeiras de agir e de pensar. Vivemos

influenciados por uma identidade cultural localpaessada por questdes de nivel global.

As concepcdes sobre identidade passam por trarefoss, pois se entende que sua
formacdao é influenciada por inUmeros aspectos reigdigados a idade, género, sexualidade,
raca, etnia, classe social, religido, etc. A naedade do sentimento de pertencimento cultural
faz com que nossas identidades se modelem confasmearacteristicas do grupo social
almejado. Ao mesmo tempo, também apresentamosdddas hibridas porque a interagéo
em nivel local e global favorece a influéncia dierdntes manifestacdes culturais. Diante
disso, quanto mais conhecermos as historias dasidods, mais perceberemos que as

identidades nunca serdo homogéneas mas sim cors@e-acabadas.
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Assim, evidenciou-se que, com relacdo a identidad& cultura, muitos sdo os
caminhos a seguir e que 0 mais seguro é o cammha@bbgo entre as mais diversas culturas.
E pela aceitacdo da diversidade que havera umareens@io da humanidade do ser. A vida
humana € fragil e, diante de tantos acontecimegeastrosos, o individuo deve entender o
seu papel, respeitando a natureza e o outro. dXasals realizadas pode-se afirmar que a
compreensao da vida, na sua totalidade, dependaddeum de nds e do papel que estamos
dispostos a exercer no mundo. Esse sentido dedeatal e responsabilidade para com a

natureza e para com o outro foi constatado na caséwindigena.

Num segundo momento da pesquisa foi deslindadapariéncia da conquista dos
direitos de cidadania, sejam eles individuais,aes@u culturais, com énfase nos direitos das
minorias étnicas, especialmente dos indigenas, gdocipal do presente trabalho. Os povos
indigenas sempre foram discriminados e lancadasagdpria sorte. Desde os tempos da
colonizacdo até os dias de hoje sdo marginalizadagesconsiderados como cidadaos
brasileiros. Na pesquisa fica visivel a situacdaddsamparo e de abandono em que estes
povos vivem. E revoltante pensar que um povo cona @uoitura riquissima, um saber
incomum sobre a flora e a fauna, que possui umeltese um entendimento peculiar da
natureza, esteja tdo esquecido. Mas eles naoeatasisestao lutando para manter sua cultura
e suas tradicbes, mesmo com as adversidades, cpema de seu territorio, que € o lugar
onde desenvolvem suas tradi¢cdes, buscam a esluiid@ila e realizam seus rituais. A terra

para os indigenas é sagrada.

Todas as informacfes adquiridas por leituras lgbdifias e pela pesquisa de campo
possibilitaram pensar que, apesar de todo o massaccolonizacdo, houve uma obstinada
resisténcia que permanece até os dias de hojecuBuaa sofreu inimeras transformacoes,
mas o indio ndo perdeu sua indianidade. Nestasernf@iou bastante clara a importancia do
papel da mulher Kaingang em suas comunidades, gaetp € a complementaridade do
homem, ou seja, ela da sua opinido e colaboraewsdds sobre os destinos da comunidade.
Observou-se que as mulheres indigenas sao tinmdssguerreiras e tém plena consciéncia
das dificuldades que enfrentam. S&o carinhosasjeceem em voz baixa com seus filhos,
dialogam com eles com respeito e ternura. Nao seelpeu nenhuma crianca sendo
repreendida. Elas brincam nas aldeias livrement@rgém muito respeito pelas pessoas mais

velhas.
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As mulheres indigenas, quando participam de algumimento, direcionam suas
idéias e decisbes sempre em prol da coletividalds. &olhem aqueles que vém de outras

comunidades, repartem o alimento que tém e nameseypam com bens materiais.

Em sintese, ndo se pode negar que a influénciaodedade nao-india tenha
transformado o modo de viver indigena, mas se Nzsuaa0 mesmo tempo uma
(re)valorizacdo de seus costumes e de suas tradi€@® proprios indigenas, homens,
mulheres e criangas, estdo conscientes da imp@tdaenanterem suas tradi¢cdes, sua cultura
e sua lingua. A novidade de toda esta consciedtizparte, e muito, do papel da mulher
indigena, ja que é ela que vende o artesanat@ @uel fica a maior parte do tempo com 0s
filhos, passando a eles todo seu conhecimentocivadi, € ela que complementa e da

conselhos ao marido quanto aos rumos a serem temacaldeia.

O destino dos povos indigenas e de suas cultutassta fadado ao desaparecimento
COMO Se pensava ou Sse queria; ao contrario, oof@sta aberto. Muito ainda deve ser feito e
construido pelos proprios indigenas, em funcacogeades que vierem a adotar em contextos
histéricos concretos, retomando, adaptando e deando os elementos culturais, valores e
sentimentos que os caracterizam. Cabe também edadei ndo-india aprender a lidar com a
diferenca, considerando as culturas indigenas quarte dessa diversidade étnica e regional

gue constitui um patriménio a zelar, expressandqueeza e a complexidade do pais.

N&o resta duvida que o contato dos grupos Kainganga sociedade envolvente gera
desorganizacao social, desagregacao, perda deoauggrperda de territorio e principalmente
a dificuldade de reverter o processo de contat@ Pais, hA um estigma que persegue estes
povos e que obstrui a capacidade indigena de dfaoaes benesses do avancgo tecnoldgico.

Por certo alguns avancos foram feitos no sentidedenhecimento e de respeito aos
povos indigenas, mas ainda hd um longo caminho pa haja plenitude desse
reconhecimento e para que o diadlogo étnico-culag uma constante entre estes povos e a
sociedade nao-india. Faz-se necesséario reconhecaultgplicidade cultural existente no

Brasil, sendo que a perspectiva assimilacionistauio fracasso e a Constituicdo de 1988
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acabou com o arcabouco de uma monocultura no Bgesidntindo, portanto, o direito a
diferenca.

A valorizacao cultural € uma pratica democraticas piver a democracia € aceitar e
conviver com as diferencas na atitude diante deopét entender e ver o mundo como um
mosaico cultural, em que ndo ha predominancia de eutiura sobre a outra, mas sim uma
comunicacdo, uma integracdo, uma troca de exp@grenriquecedora, 0 que exige a
superacao do preconceito e, a partir dai, a cay@girde uma nova sociedade em que, embora

diferentes, todos sdo reconhecidos como seres lmsman

Muitas das pesquisas realizadas mostram que a spata sociedade envolvente
interfere na vida indigena, por forca do potendestrutivo que carregam. A abertura de
estradas e a implantacdo de hidrelétricas, que @admam a descoberta de riquezas de
interesse econdbmico, em areas até entdo inexpiramzarretam muitas perturbacdes
ecologicas. Suas consequéncias sao o desflorestnanextincdo de espécies da flora, da
fauna, a poluicdo ambiental, a disseminacéo degasen invasao de territérios e o inevitavel
enfrentamento com as populagdes indigenas. Dessaesg]l assim, uma corrente de
desastres e crimes que ameagam e inviabilizam aterg@o do modo de vida tradicional
indigena.

As comunidades indigenas ndo conseguem medir foogaggrupos poderosos, o que
aumenta sua dependéncia externa, gerando privagéeta das terras e desorganizacdo
comunitaria. E dificil entender por que, ainda mss de hoje, a sociedade envolvente
(brasileira) agride com tamanha violéncia os povwdigenas, que, nestas condicoes,
enfrentam toda a sorte de dificuldades para afradigu modo de vida tradicional. Os indios

reconhecem que a terra esta doente e buscam segtaarsaude.

Entende-se que numa situacdo de contato interétmioore uma transformacéao
cultural, mas nédo sua total desintegracao, havenuo reformulacéo da cultura. O encontro
de sociedades diferentes deve resultar num prodes$ormacao de culturas de contraste e
ndo de desintegracao cultural das sociedades imaige

O Brasil ndo conhece o povo brasileiro, sdo mluiitggias e muitos costumes. Nao ha

no Brasil uma unicidade de cultura ou de modosida. \Essa idéia, criada e enraizada, de
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uma so patria, de uma so lingua, foi algo constreithdo condiz com a realidade. Faz parte
de uma idéia de modernidade que cria modelos ides@ses humanos ideais como forma de

controle da sociedade, ditando o que é certo d@ma vida social.

Ambas as comunidades pesquisadas, Toldo Ventarracaenpados de Mato
Castelhano, ficam préximas de cidades. Toldo Vemthica proxima de Erechim, Getdlio
Vargas e Passo Fundo. Os acampados de Mato Castdéitem proximos da cidade de Mato
Castelhano e de Passo Fundo, todas no Rio Grandauldoou seja, os indigenas estédo
cercados pela sociedade nao-india, usam suas roag@sram a muitos de seus habitos
alimentares e englobaram muito dos costumes qudazaém parte da sua tradicdo. Ocorre
que os indigenas fazem parte dessa sociedade, deatro desse sistema e nele precisam
sobreviver. Isso ndo significa dizer que o indixale de ser indio, precisa-se olhar além das

aparéncias, ser prudente, observar, se relaciaespeitar o outro.

A idéia preconcebida, que idealiza o indigena e v&®eu modo de vida, gera a
negacdo do movimento e da transformacéo de todssceéedades, ao mesmo tempo em que
ndo reconhece o diferente, deixando-o encobert quel concepcdo de mundo como Unica.
Embora a pesquisadora tenha convivido muito poaoo @s Kaingang, especialmente com as
mulheres, pode-se dizer que, mesmo diante de umartemento discreto, caracteristico dos

Kaingang, elas resguardam seus conhecimentosgraf@adas em sua relacdo com o outro.

Os Kaingang, acuados diante do mundo dos branoesp$seduz para um modo de
vida ocidental, esforcam-se para fazer emergir msgmte um modo de vida tradicional.
Nesse contexto o papel da mulher se faz essepoialgla busca reavivar a cultura por meio

das suas rela¢cdes com outras mulheres indigemas asccriancas.

Todas as acdes e modos de vida da sociedade naotémd a marca de um
pensamento l0gico, baseado na objetividade, qgenfrata 0 mundo e explica seus porqués.
Essas acOes e formas de pensar, quando voltadas pamdo indigena, ndo tém razao de ser
e acabam sendo frustrantes, pois ndo considerapensamento e um modo de ser préprios.
Ao oferecer solugbes ocidentais para o modo de Ksengang, estamos, em geral,
considerando o conhecimento, que se forjou duramiecesso de industrializacdo, fora dos

sujeitos e voltado para o consumo. E contra espasitao cultural homogeneizante que se
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dirige o desafio da preservacao das diferencasraidtindigenas, tarefa na qual se destaca

segundo comprovou a pesquisa empirica, a mulheggag.
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