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E um sopro do criador

Numa atitude repleta de amor...

O Que é, 0 que é?

Gonzaguinha



RESUMO

Analisa a atuacdo de macons, espiritas e teosofistas no espaco publico cearense da primeira
metade do século XX, enquanto componentes de uma configuracdo moderno-espiritualista,
aqui definida como vertente espiritualista influenciada pelo racionalismo, cientificismo-
positivista e guardando elementos das tradi¢Ges esotéricas e ocultistas. As ideias moderno-
espiritualistas de evolugdo espiritual através da reencarnacdo, de evolucdo planetaria e
césmica, de comunicabilidade entre os vivos e os mortos (Espiritos), de fraternidade e
unidade essencial de todas as crencas religiosas; serd perceptivel nos discursos e praticas
sociais dos seus adeptos, atraves da formulacdo de proposicdes alternativas de carater
religioso, social, politico. Em seu processo de inser¢do e difusdo, aqui percebido entre as
décadas de 10 e 30, do século passado, confrontam-se essas novas ideias com o catolicismo
dominante, em reorganizacdo institucional apds a secularizacdo republicana e o
estabelecimento da liberdade religiosa (Constituicdo de 1891). Na percepcdo dessa disputa,
opta-se por entendé-los enquanto componentes de duas configuracbes: a moderno-
espiritualista (macgons, espiritas, teosofistas) e a catélica, representada pelo clero e seu laicato;
a medida que guardam relacbes de interdependéncia, em funcdo dos lacos de afinidade
positiva presentes na primeira composicdo, e dos lacos de afinidade negativa desta com a
segunda. Disto resulta uma relagdo conflituosa no espaco publico (imprensa, associacdes
operarias, civicas, literarias, filantropicas) quando da difusdo das concepgdes moderno-
espiritualistas de homem, sociedade e humanidade, tais como liberdade e igualdade religiosas;
Estado laico; “questdo social” como problema moral-espiritual; alianca entre a religido e a
ciéncia; e a caridade e fraternidade universal entre povos, crengas e ragas, como condigao para
a evolucéo planetaria. No polo oposto colocava-se a Igreja Catélica acusando-os de vicios da
modernidade, adeptos do ateismo, liberalismo dissolvente, culto diabdlico e movimento
conspiratorio. Assim, a atuacdo de macons, espiritas, teosofistas, como corrente espiritualista
diversa do espiritualismo tradicional, constituiu-se alternativa ideoldgica original;
concorrendo com o catolicismo e as organizacBes partidarias e sindicais de esquerda, nos

embates religiosos e sociopoliticos no Ceara da Primeira e Segunda Republicas.

Palavras-chave: Moderno-espiritualismo. Catolicismo. Espaco publico.



ABSTRACT

Analyzing the action of freemasons, spiritualist and theologians in cearense public scene in
the twentieth century first half, while components of a modern-spiritual configuration, here
defined as spiritual approach, influenced by rationalism, positivist-scientificism and saving
elements of esoteric and hiding traditions. The modern-spiritual ideas of spiritual evolutions
by reincarnation, by planetary and cosmic evolution, by communication between alive and
dead (spirits), by fraternity and essencial unit of all religious beliefs; it will be noticeable in
the speeches and social practices of their followers, by the formulation of alternative
propositions of religious social and political character. In the insertion and diffusion process,
here noticed between 1910 and 1930 decades, these new ideas are compared with the
dominant Catholicism, in institution reorganization after the republican secularization and the
establishment of religious freedom (Constitution of 1891). In the perception of this dispute, it
was decided to understand them as components of two configurations: the modern-spiritualist
(freemasons, spiritualists, theologians) and the catholic, represented by clergy and its
followers; as they save the relation of interdependence, due to the bonds of positive affinity in
the first composition, and to the bonds of negative affinity with the second one. From this
results a conflicting relation in public scene (press labour, civic, literary, philanthropic
associations) when the diffusion of modern-spiritual conceptions of man, society and
humanity, such as religious liberty and equality; laicism; “social questions” as moral-spiritual
problem; alliance of religion and science; and clarity and universal fraternity among people,
beliefs and races, as conditions to the planetary evolution. On the other side, it was the
catholic church accusing the followers of the atheism, liberalism, diabolical cult and
conspiratorial movement of modernity vices. This way, the freemasons, spiritualists and
theologians action as spiritualism belief diverges from traditional spiritualism, it constitutes
the original ideological alternative; competing with Catholicism and the party and labour
unions of the left, in the religious and social-political disputes in Ceara of the first and second
republic.

Keywords: Modern-spiritualism. Catholicism. Public scene.
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INTRODUCAO

I-*“.aluzéeaFéeaFéeéaluz..”: osocial, o religioso e a emergéncia do problema

No inicio do ano de 1910, retornava a Fortaleza o cearense Manuel Vianna de
Carvalho, oficial do exeército, macom e espirita. Como delegado da Federacdo Espirita
Brasileira, orador e polemista espirita, reconhecido nacionalmente, Vianna de Carvalho fez
publicar por algum tempo, no influente e combativo jornal Unitario — de propriedade do
macom Jodo Brigido —, o seguinte anuncio: “Peco aos espiritas do interior do Ceard, bem
como aos socialistas, macons, livre-pensadores, adeptos em geral das ideias modernas, 0
obséquio de me enviarem os seus enderecos para fins de propaganda”.!

O chamado de Vianna de Carvalho é representativo de todo um contexto da vida
cultural cearense, onde desponta, com bastante veeméncia, a propaganda das “ideias
modernas” em termos de religido - caso do Espiritismo - bem como, toda uma gama de novas
interpretacdes da problematica social e humana. O significado dessas “ideias modernas” para
a vida religiosa e intelectual cearense, em ebulicdo nesse contexto, extrapola o sentido
religioso institucional e tradicional, para se consubstanciar em propostas alternativas ao
debate sobre religiosidade, problematicas sociais e politicas, demandadas pelas

transformacdes advindas da modernidade, respingadas em terras cearenses.

E este cenario, com seus desdobramentos nas trés décadas seguintes, onde estariam
anelados espiritas, macgons e teosofistas numa corrente moderno-espiritualista, trazendo a tona
a originalidade de uma conformagéo entre religido e modernidade, ndo apenas negadora do
apregoado fim da religido, como também exemplar de alternativa espiritualista ao
tradicionalismo religioso do contexto brasileiro. Contudo, as relagdes religido/sociedade tém

guardado uma complexidade ainda ndo solucionada.

! Unitario. 1910. Apud KLEIN FILHO, 1999, p.124.



12

O devir da religido, nos quadros da modernidade ocidental, esposado nos classicos
textos de Marx, Durkheim e Weber?, embora guardando nuances particulares, trouxe as
marcas do iluminismo e do evolucionismo-positivista de que a religido, o sagrado ou o
encantamento do mundo, estariam fadados ao desaparecimento ante o avanco da

racionalizacéo, do cientificismo e da modernidade tecnologica.

Essa postura racionalizadora dera origem a toda uma gama de estudos que
encararam o religioso na modernidade como uma dimensdo em crise irremedidvel, atestada
pelo avanco do pensamento cientifico e pela massificacdo da cultura nos parametros
secularizadores®. Muito embora autores como Berger (2004) tenham alertado para a
ideologizacdo e maniqueismo das interpretacfes do processo de secularizagdo das sociedades
ocidentais, seja pelos circulos anticlericais, seja pelas igrejas tradicionais, acreditou-se no
esvaziamento da esfera sacral e no crescimento da esfera profana nas sociedades modernas.*

Todavia, como assinala Geertz (1989, p. 140):

Os conceitos religiosos espalham-se para além dos seus contextos especificamente
metafisicos, no sentido de fornecer um arcabouco de ideias gerais em termos das
quais pode ser dada uma forma significativa a uma parte da experiéncia —

intelectual, emocional, moral.

A extrapolacdo do universo metafisico da religido para o mundo das relagBes
concretas, e o fornecimento do arcabouco de ideias que dao significado a experiéncia em

diversas outras dimensdes da vida humana, representam duas possibilidades para a

? Ressalvas devem ser feitas a Weber que, mal interpretado, acabou rotulado de evolucionista. Pois, sua tese
sobre a racionalizacdo das vérias esferas da vida ocidental, inclusive (por causa) da religido em direcdo ao
profissionalismo e aos contelidos ético-doutrinarios, ndo pressupunha a extin¢do do religioso nem da magia. (Cf.
MARIZ, 2003).

3 Cf. Catroga (2006, p.15-40).

*Em trabalho recente, Peter Berger avalia criticamente os equivocos da teoria da secularizacdo na modernidade:
“Ainda que a expressdo ‘teoria da secularizagdo’ se refira a trabalhos dos anos 1950 e 60, a idéia central da teoria
pode ser encontrada no iluminismo. A ideia é simples: a modernizacdo leva necessariamente a um declinio da
religido, tanto na sociedade como na mentalidade das pessoas. E é justamente essa ideia central que se mostrou
estar errada. Com certeza, a modernizagdo teve alguns efeitos secularizantes, em alguns lugares mais do que em
outros. Mas ela também provocou o surgimento de poderosos movimentos de contraseculariza¢do. Além disso, a
secularizacdo a nivel societal ndo estd necessariamente vinculada & secularizagdo a nivel da consciéncia
individual. Algumas instituicbes religiosas perderam poder e influéncia em muitas sociedades, mas crencas e
praticas religiosas antigas ou novas permaneceram na vida das pessoas, as vezes assumindo novas formas
institucionais e as vezes levando a grandes explos6es de fervor religioso”. (BERGER, 2001, p.10).
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compreensdo das relacGes entre o religioso e o social, entendido em sua amplitude; que
viabilizam o entendimento, por exemplo, das concepg¢des religiosas, ndo como manifestacéo
da insustentavel crise do religioso nas sociedades secularizadas e em vias de secularizagéo, e
sim como demonstracdo da laténcia historica das “correlacBes entre os atos rituais especificos

e as relacOes sociais seculares especificas”. (GEERTZ, 1989, p.141).

Noutra vertente, deve-se também relativizar o conceito de “sociedade”, como
propde Elias (1994), encarando-a como “unidade compdsita” de individuos estabelecendo
relacdes de interdependéncia sempre mutaveis, na construcdo de suas configuracdes; de tal
modo que, aplicada ao caso deste estudo, a pertenca institucional dos individuos a uma
determinada religido ou a outros “universos metafisicos”, configura apenas uma modalidade

de interacdo social.”

Assim, incontaveis sdo as situacdes, no Ceara das primeiras décadas do século XX,
em que se mesclam ideais de fé, evolucéo, iluminagéo, regeneracdo e redencao nos discursos
oriundos de diferentes vertentes, que vém demonstrar essa extrapolacdo do universo
metafisico do religioso para a esfera do profano. Pode-se tomar o exemplo dos apelos gerais e

recorrentes ao recurso da “luz”.

Em carta procedente de Camocim, regido norte do estado, ao jornal Voz do
Graéfico, de Fortaleza, operario da Estrada de Ferro de Sobral reclama o apoio da militancia
sindical da capital, afirmando: “pois, 0 camarada bem sabe, onde falta luz o povo tateia”.’
Ainda na regido norte do Ceard, o editorial do primeiro nimero do pequeno jornal sobralense,
“Orgdo independente, literdrio e noticioso”, com o sugestivo nome A Evolugdo, faz sua

apologia a imprensa como doadora de luz:

A imprensa € a luz que alumia os povos; a luz é a Fé e a Fé é a luz reveladora do
futuro, é o balsamo da consciéncia, é o tesouro do coracéo, é a vida triunfal da

alma. E por isto mesmo é que confortados e alentados pela Fé, que preside no cofre

> “Assim, cada pessoa singular esta realmente presa; esté presa por viver em permanente dependéncia funcional
de outras; ela é um elo nas cadeias que ligam outras pessoas, assim como todas as demais, direta ou
indiretamente, sdo elos nas cadeias que a prendem. Essas cadeias ndo sdo visiveis e tangiveis, como grilhdes de
ferro. S&o mais elasticas, mais varidveis, mais mutaveis, porém ndo menos reais, e decerto ndo menos fortes. E é
essa rede de fungdes que as pessoas desempenham umas em relagdo a outras, a ela e nada mais, que chamamos
‘sociedade’. (ELIAS, 1994, p.23).

® Contraste desolador. Voz do Gréfico, Fortaleza-Ce, 29 out.1921. Orgéo da Associacdo Graphica do Ceara
(apud GONCALVES; SILVA, 2000, p.197).
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inviolavel dos nossos coragBes juvenis, atiramos a luz da publicidade o nosso
modesto jornal — sob o sugestivo titulo - A Evolugdo - filho das nossas aspira¢des de

MoGos sequiosos do progresso de nossa pétria [...]" (Grifo do autor).

Noutra ocasido, talvez aquela que deve ser a primeira de uma série de publicagdes
na imprensa cearense, de teosofistas divulgando a Teosofia, vemos a proposta de iluminagéo

das crencas nas escrituras e nas praticas religiosas:

A teosofia pode ser definida como o conjunto das verdades que formam a base de
todas as religides [...] lluminando e esclarecendo as sagradas escrituras de todas as
religides, revela que todas encerram sobre Deus, 0 homem e 0 universo,
ensinamentos em substancia idénticos [..] A luz dessa filosofia se resolvem

imediatamente inimeros problemas tidos por insoldveis [...].%

Tem-se, por outro lado o jornal O Nordeste, 6rgdo catdlico que, reagindo ao
proselitismo das outras religides, defende seu monopolio sob outra concepcdo de luz: “O
gravissimo delito intelectual dos que se insurgem contra a palavra da Sabedoria Incriada, luz

insubstituivel trazida pelo Messias ao mundo, representa, sem duvida, um pecado [...]".°

Vé-se que a preocupacgdo em iluminar estava bem demarcada por dois campos, na
maioria das vezes opostos. Ou seja, uma vertente “profana” iluminista, positivista,
evolucionista, e outra “sagrada”, do tradicionalismo catdlico. Nos diversos campos das
batalhas intelectuais, travadas na sociedade cearense, percebe-se o foco central na definicdo
de uma nova ordem social e de novos valores espirituais demandados pela emergéncia da

modernidade capitalista industrial, do cientificismo e da secularizagéo.

Mas, 0 que poderia representar essa presenca ou auséncia de luz, na opiniéo de
liderangas religiosas, de intelectuais, de militantes operérios e trabalhistas das variadas
correntes ideoldgicas em disputa? E fundamental considerar que tanto anarquistas, socialistas,

” Aparecendo. A Evoluc&o. Sobral-Ce, 23 out.1927.
® Teosofia. A Tribuna. Fortaleza-Ce, 06 dez.1922.
® Blasfémia funesta. O Nordeste. Fortaleza-Ce, 3 abr.1929.
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catélicos, macgons, espiritas e teosofistas apresentavam, em seus principios, doutrinas e
tradicdes, o recurso a iluminacdo do homem, como condicdo para sua evolugdo, salvacédo e

civilizagéo.

Quer se tratasse da luz como consciéncia politico-social da exploragéo e tirania do
Estado e do capitalismo, no viés anarquista; ou a luz do conhecimento como condicdo
evolutiva do progresso, gerador de justica e igualitarismo, na versao socialista; quer a luz
como simbolo da Divindade e emblema do conhecimento, para a Magonaria; ou a luz-
iluminacdo como percepcéo da esséncia divina do Universo e do “Ego” divino do homem, no
ensino dos teosofistas; quer a luz como simbolo de evolucdo moral-espiritual e,
consequentemente, social, assentada em bases cientificas, filos6ficas e na moral crista, da
versdo espirita; ou, por fim, a luz do Evangelho a partir da dogmaética catélica, como Unica
garantia de salvacdo. Assim, todas essas correntes de pensamento e instituicbes debatiam-se

por um lugar social onde pudessem fazer valer seus projetos universalistas.

Portanto, o recurso a “iluminacdo” do povo é indicativo de que esses agentes
vinculados as instituicdes religiosas, doutrinario-filosoficas ou ideoldgicas, com pertencas
exclusivas, duplas ou maultiplas, desenvolveram estratégias diferenciadas de insercdo social
para a difusdo de seus idearios. Considerava-se, também, a constituicdo de uma nova ordem
social, no Ceard como no Brasil, naquele contexto de profundas alteracBes nas relaces
sociais, nas estruturas produtivas e no arcabouco cultural, que o Pais atravessava na primeira
metade do século XX, exigia como condicdo, a educacao-iluminacdo do “povo” e das novas

classes governantes.

Existia, assim, amplo movimento de insercdo ideologica de uma intelectualidade
de variado matiz na sociedade cearense, voltada aos meios populares, visando educa-los e
dirigi-los, na constituicdo de uma nova sociedade. No entanto, a producdo académica cearense
ao tratar aquele contexto, centralizou seu foco nas disputas entre anarquistas e comunistas
com organizagOes operarias de orientacdo catdlica, como Circulos Operarios e Legido
Cearense do Trabalho; na relacdo integralismo/catolicismo e na percep¢do histérica de uma
imprensa operédria socialista e anarquista, exclusivamente vinculada as matrizes

revolucionarias.'°

10 Cf. PARENTE (1986), Francisco J. C. Anaué — Os Camisas Verdes no Poder; PARENTE, Francisco J. C. O
Movimento Operério Cearense na Primeira RepUblica, PONTE, Sebastido R. de B. da. A Legido Cearense do
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No primeiro estudo académico em que se faz mencéo a atuacdo social magonica no
Ceara, em especial junto aos trabalhadores, Parente (1986) refere o papel representativo da
Maconaria na organizacdo operaria. Segundo ele, a postura liberal da Maconaria teria sido
vitoriosa sobre as articulagcbes dos anarquistas nos primeiros anos do Centro Artistico
Cearense (1904), e se tornado hegemonica na organizacdo dos trabalhadores cearenses até o

inicio da década de 20.

Segundo o autor, naquele momento teria a Macgonaria estabelecido uma “alianca
tatica” com a Igreja Catolica, para barrar o0 avanco da esquerda comunista. Entretanto, a ideia
ndo tem sustentacdo empirica, tendo-se em conta que as relacGes entre as duas instituicdes
eram e continuaram a ser tensas e, em determinados momentos, de conflito aberto. Veja-se
que o jornal O Nordeste, porta-voz oficioso da Arquidiocese de Fortaleza, nesse mesmo
periodo, e nos anos seguintes, continua seus ataques quase diarios a Macgonaria. Tome-se,
como exemplo, apenas alguns meses do ano de 1925, em que aparecem reportagens do tipo:
“Perseguicdo religiosa na Franca”, divulgando-se nota do cardeal Dubois, responsabilizando a
Maconaria pelas medidas do governo contra a Igreja Catdlica. (9 fev.1925). O periddico
catdlico também dera publicidade a uma proposta de “Lei contra a livre macgonaria” (23
abr.1925), no parlamento fascista e quando de sua aprovacdo: “A Camara italiana aprova o
projeto contra a magonaria”, ocasido em que Mussolini “Declarou que a magonaria é o maior
inimigo do fascismo [...]. O projeto proibe [que] os funcionérios do governo pertengam as
forgas maconicas. [...] Ao encaminhar a votagdo, o chefe do governo aludiu a numerosas

mortes e atentados por eles praticados”. (27 maio 1925).

No entanto, apesar dessas indicac¢des, ndo foram desenvolvidas investiga¢des sobre
0s modos de insercdo da Magonaria nesses ambientes operarios e em outros espacos sociais,

nem das caracteristicas de suas formulacdes filosoficas, religiosas e ideoldgicas.

Um estudo exploratério, pioneiro, da atuacdo da Maconaria cearense junto a
chamada “questdo social”’/movimento operario, especialmente na organizacdo de

trabalhadores, na década de 20, encontramos em Silva (2000; 2007). Nesse trabalho, revela-se

Trabalho, MONTENEGRO, Jodo A. de S. Integralismo e Catolicismo In: SOUSA (1989); RIBEIRO (1989),
Francisco M. O PCB no Ceara: Ascensdo e declinio (1922-1947); CORDEIRO JR, Raimundo B. A Legido
Cearense do Trabalho, GONCALVES, Adelaide. Imprensa dos Trabalhadores no Ceara: Historia e Memdrias In:
SOUSA (2000). Mesmo a producdo académica mais recente ndo tem investigado a participa¢do da Magonaria,
do Espiritismo, da Teosofia na histéria do Ceara, sobretudo no periodo referido. (Cf. Dissertagdes de Mestrado
em Historia Social (UFC), disponivel em: http://www.historia.ufc.br/pos-graduacao_dissertacoes.htm; Teses e
Dissertacbes do  Programa de  Pé6s-Graduagdo em  Sociologia  (UFC),  disponivel  em:
HTTP://www.posgradsoc.ufc.br/tesesedissertacoes.html ).
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a experiéncia da associacdo Alianga Artistica e Proletaria de Quixada (Ce), fundada em 1921
e funcionando até a decada de 60, “como uma instituicio modelar daquilo que se
convencionou chamar acdo social macénica”. Todavia, persiste a lacuna académica sobre
essas correntes espiritualistas nos movimentos sociais entre o final do século XIX e a primeira
metade do século XX, onde fora marcante a difusdo dos ideérios liberal, positivista e
evolucionista, presentes nas doutrinas e praticas de adeptos da Magonaria, do Espiritismo e da

Teosofia, por exemplo.

Miranda (1987, p. 48), tratando dos discursos e praticas dos catolicos cearenses na
década de 30, construidos a partir do jornal O Nordeste, também circunscreve o projeto de
recatolizagdo do povo, na disputa com o “poder temporal laicizado”, a concorréncia com 0
marxismo (comunismo). Montenegro (1989, p. 354), por sua vez, referindo-se a atuacdo
catdlica cearense no movimento integralista, lembra que a Igreja defendia um “estado forte”,
num contexto de “desintegracdo do liberalismo”, encontrando-se a sociedade polarizada pelo
conflito de duas grandes forcas: o “sectarismo laicista” e o “espiritualismo”. O autor dar a
entender que estavam no embate, de um lado, 0os comunistas e, do outro, os catdlicos,
respectivamente. Posteriormente, Montenegro (1992), empenha-se no deciframento do
tradicionalismo catdlico cearense e suas conexdes mais amplas com a sociedade e o Estado.
Embora citando outros agentes dessa relacdo, como a Maconaria, apresenta-a como mais um

elemento do amplo quadro denominado de “modernismos”.

Contudo, esse embate, percebido por Montenegro (1989), entre “espiritualismo”
(catolicismo) e “sectarismo laicista” (comunismo) é indicativo de que a relagcdo conflituosa
religido/sociedade nos quadros da modernidade, direcionava-se para uma reconstrucdo das
estruturas simbolicas, dentre elas, uma nova religiosidade, pelas vias da laicizacdo da
sociedade e do Estado. Ou seja, na maré secularista da modernidade, confrontavam-se nédo
apenas 0 materialismo histérico (comunistas) com o catolicismo tradicional e sua
intelectualidade; mas também macons, espiritas, teosofistas, opostos ao espiritualismo
tradicional como ao materialismo, disputando, no espaco publico lugar, para suas alternativas

moderno-espiritualistas.

Miranda (1995) lembra que, enquanto a modernidade tende a dessacralizar a
sociedade, instaura um espaco-tempo de uma nova utopia salvacionista. Essa recomposicao
simbolica entre as dimensdes espiritual e material (sagrada / profana), no contexto da

modernidade, da-se no interior do movimento de secularizagdo. Guardando definicbes muito
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particulares na perspectiva dos setores tradicionalistas, a secularizacdo da sociedade tornou-se
sinénimo de laicizacdo e, no limite, descatolizacdo (no sentido de uma descristianizagdo™).
Portanto, para essas correntes opostas ao avanco demolidor dos dogmas espirituais e de suas
bases de estruturacdo social (Deus, ordem, familia e propriedade), o avango dos modernismos

era entendido como uma repaganizacao.

Dentro dessa perspectiva, pode-se admitir que a polarizagcdo “secularistas versus
espiritualistas”, ao menos no Ceard, conforme referido, ndo se restringira & disputa entre
comunistas e catdlicos. A acepc¢do “espiritualista” indica gama abrangente de denominacdes
religiosas ou filosoficas que se apresentam como partidarias da existéncia de uma dimensao
espiritual na vida, portanto, opostas ao materialismo. Dito de outra forma, aproximando-se
pelo aspecto sagrado/religioso, tanto catolicos, quanto macgons, espiritas e teosofistas
compuseram uma corrente essencialmente e diversamente espiritualista, embora vivendo

contradicdes e conflitos nas questdes profanas do plano material mais imediato.

E, portanto, primordialmente no terreno das relagdes conflituosas entre esses
grupos portadores de novas ou tradicionais concepgdes religiosas, que se pretende
desenvolver esta investigacdo; considerando as condi¢cfes historicas em que se colocaram 0s
novos agentes e suas configuracBes' especificas (de magcons, espiritas e teosofistas),

constituindo uma configuragdo moderno-espiritualista™, atuante no espaco publico cearense.

11 Esse fendmeno, inicialmente constatado na Europa ocidental, embora tendo em sua ecloso, no final do século
XI1X, guardado relagbes com a secularizagdo e o laicismo, ndo se deve confundi-los, como define Rémond (2004,
p. 171): “O que se denomina descristianizagao toca, pelo contrario, nas crengas intimas e nos comportamentos
das pessoas. Ela exprime o fato de que depois de uma centena de anos nas sociedades modernas, massas de
homens, cada vez mais compactas, parecem desinteressar-se por qualquer crenga religiosa. Elas deixam de
frequentar lugares de culto, afastam-se dos sacramentos, negligenciam suas obrigacdes religiosas. [...] Ao
contréario do estado de espirito que havia presidido, no inicio do século XIX, a laicizacdo e que se definia por
uma hostilidade militante, a descristianizacdo ndo exprime mais do que desinteresse e indiferenca”.

12 «A teoria figuracional e dos processos, uma de suas [Norbert Elias] contribuicdes mais importantes para as
ciéncias sociais, dedica-se ao entendimento das estruturas que seres humanos interdependentes estabelecem e das
transformagdes que sofrem, tanto individualmente quanto em grupos, devido ao aumento ou a reducao de suas
interdependéncias e de seus gradientes. Portanto, em lugar de analisar as condutas de individuos isolados
(personificados, as vezes, como génio, herois, profetas ou sabios), a sociologia figuracional e dos processos
dedica-se a compreensdo de teias de posigdes sociais”. (QUINTANEIRO, 2004, p.57). Melhor desenvolvimento
dessa proposi¢do de Norbert Elias se fara ao longo do Capitulo 1.

¥ Diferentemente da expressdo genérica “espiritualismo moderno”, designativa de toda a fenomenologia
medilnica ostensivamente desenvolvida na segunda metade do século XIX, nos Estados Unidos e na Europa,
com seus desdobramentos filosoficos e cientificos; neste trabalho moderno-espiritualismo € defini¢do conceitual
deste autor para designar um conjunto de caracteristicas filosofico-religiosas, oriundas daquele movimento,
praticadas por magons, espiritas e teosofistas, em diversas instancias do espago cearense, na primeira metade do
século XX. Sua caracterizacdo sera objeto do Capitulo 2.
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Nesse sentido, entdo, objetiva-se a solucdo da seguinte problematica: Como se
caracterizou a atuacdo de macons, espiritas e teosofistas, no espago publico cearense,
enguanto adeptos de concepcBes moderno-espiritualistas, no tocante a problematica social, ao

debate religioso e politico, entre 1910 e 1937?

O recorte temporal, ao demarcar o inicio da analise em 1910, toma como
referéncia a instalacdo do Centro Espirita Cearense, o primeiro legalmente constituido no
Ceard. Embora, como veremos adiante, registrem-se a presenca de espiritas e alguns centros
espiritas no Ceara, ainda nos anos finais do século XIX; a presenca de lojas magdnicas em
terras cearenses desde as primeiras décadas do século XIX, tendo-se confirmada a Loja
Beneficéncia e Unido, em Fortaleza, em 1835; e a instalagdo dos grupos e lojas teosoficas, na
década de 20. J& na década de 30, 0 ano de 1937 aparece como demarcatério do final do
periodo em andlise, em virtude da instauracdo da ditadura do Estado Novo, por Getulio
Vargas, com a supressao da participacéo politica e da liberdade de expressao, inclusive com a
proibicdo do funcionamento de lojas macgOnicas e centros espiritas, configurando outra

realidade de estudos.

Portanto, questionando as interpretacGes ainda vigentes, anunciadoras de certa
exclusividade no embate organico da hierarquia, do laicato e dos movimentos sociais
catdlicos, contra 0 avango do comunismo e a preservacdo de sua dominagdo religiosa numa
ordem social e politica conservadora; este trabalho se propfe a repensar esses embates
ideologicos, considerando a inclusdo de outros agentes, com alternativas filoséfico-religiosas
ndo percebidas ou omitidas; para uma reconfiguragdo sdcio-historica mais inteligivel das
singularidades da dindmica cultural e da dinamizacdo do espacgo publico cearense na primeira

metade do século XX.

Il — Pesquisa documental: confeccionando e ressignificando evidéncias

Considerando que esse estudo acha-se inserido numa temporalidade
consideravelmente recuada e com bom lastro de fontes documentais, manuscritas e impressas,
com destaque para a imprensa, optou-se pelo método da pesquisa documental, como

modalidade metodoldgica mais adequada ao tratamento da tematica proposta daquele
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contexto e de suas evidéncias. Esta opcéo ndo pode ser pretexto para a invocacao de sacrilégio
ao dogma epistemoldgico/metodoldgico, derivado da utilizacdo de técnicas e materiais
histéricos numa tese sociolégica. Do mesmo modo que ndo implicaria tal inadverténcia a
aplicacdo de técnicas socioldgicas de pesquisa da realidade imediata, pelo historiador.** Em
esséncia, 0 que deve o cientista social perceber, para muito além da critica das fontes, é que:
“A analise documental esta embutida no processo geral da pesquisa cientifica que considera
sempre que as fontes equivalem ao campo geral da observacdo na qual hdo de ser obtidos os
dados”. (AROSTEGUI, 2006, p. 506, grifo do autor).

O tratamento de materiais variados do passado denominados, na pratica
historiogréafica, de evidéncias ou fontes historicas tem recebido, ao longo do tempo, especial
atencdo no setor da erudicdo histérica. Esse conjunto de evidéncias do passado, consagrado
como “documento” pela escola metodica rankeana no século XIX, ndo representa mais nos
dias de hoje aquele objeto elitista, passadista e historicizante que fez a gléria da histdria
tradicional. No terreno da erudicdo histérica e, incorporando o contributo dos Annales,
Ardstegui sugere uma redefinicdo das tradicionais concepgdes de “fontes” e “documento”, de
tal modo que: “a ideia tradicional de ‘fonte histdrica’ deve ser reformulada no contexto mais
adequado da idéia de informacao documental”. (AROSTEGUI, 2006, p. 492, grifo do autor).

A referéncia anterior a pesquisa ou andlise documental, voltada as evidéncias
escritas, tais como atas, estatutos, publicacdes institucionais, imprensa, dentre outras, ndo
pode significar, de algum modo, a pretensdo de uma historia “vista de cima”; ou seja, na
tentativa de reconstrugdo da inteligibilidade do passado centrada nas acGes de uma elite

letrada, governante e socialmente dominante.

Em certo sentido, apesar das caracteristicas do material documental acessivel, esse

estudo aproxima-se mais da perspectiva de uma “histéria vista de baixo”**; considerando-se

que os agentes e grupos vinculados a corrente moderno-espiritualista em estudo, sempre

4 para Fernand Braudel, por exemplo, nada era mais importante, “no centro da realidade social, do que essa
oposicdo viva, intima, repetida indefinidamente entre o instante e o tempo lento a escoar-se. Que se trate do
passado ou da atualidade, uma consciéncia clara dessa pluralidade do tempo social é indispensavel a uma
metodologia comum das ciéncias do homem”. (BRAUDEL, 1992, p. 43, grifo nosso).

15 perspectiva historica desenvolvida, ao longo do século XX, em contraposicdo a chamada “histéria da elite”.
Teve em Edward P. Thompson, na década de 60, seu mais destacado propagandista, sobretudo com a publicagdo
do artigo The History from Below. “Essa perspectiva atraiu de imediato aqueles historiadores ansiosos por
ampliar os limites de sua disciplina, abrir novas areas de pesquisa e, acima de tudo, explorar as experiéncias
historicas daqueles homens e mulheres, cuja existéncia é tdo frequentemente ignorada, tacitamente aceita ou
mencionada apenas de passagem na principal corrente da histéria”. (SHARPE, 1992, p. 41).
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foram minorias e atuaram contra fortes estruturas socioecondémicas e mentais dominantes,
marcadamente tradicionais. Essa realidade é atestada até pelas limitagcbes documentais,
resultantes ndo apenas da desigualdade de condicdes de reproducdo de suas ideias, crencas e
projetos; como das exclusdes, opressdes e censuras sofridas. Noutras palavras, ensina
Thompson (1981, p. 50), que “o objeto do conhecimento histérico é a historia ‘real’, cujas

evidéncias devem ser necessariamente incompletas e imperfeitas”.*®

Contudo, mais que vislumbrar qual perspectiva histérica orienta esta pesquisa
documental, deve-se considerar, prioritariamente, as condicdes em que essas informacoes
documentais serdo trabalhadas; ou seja, a concordancia com a concepcao de “légica histérica”
de Thompson (1981). Pois, se considerarmos que uma investigacdo socioldgica pode ser
realizada em certas temporalidades, mais ou menos recuadas, visando compreender
determinados aspectos das relagdes sociais; ndo menos certo é que o socidlogo deve fazer-se
capaz de compreender que o passado e sua percepcdo colocam, como condi¢do de sua
inteligibilidade, o dominio da légica histérica que preside o dialogo entre o investigador e a

evidéncia documental, representativa daquele passado.

Assim, condicdes de operacionalidade dessa ldgica historica apresentam-se, num
didlogo entre conceito e evidéncia, entre a contraposicdo de hipoteses sucessivas e pesquisa
empirica; ou seja, entre o interrogador (l6gica historica), o conteGdo da interrogacao
(hipotese) e o interrogado (evidéncia). Desse modo, os “fatos” ou evidéncias, como objeto
imediato do conhecimento histérico, embora dotados de existéncia real, apenas tornam-se
cognosciveis, e com determinada cognoscibilidade, em funcdo dos modos de aplicacdo dos

métodos histoéricos.

Compreender que, no trato das evidéncias, a relacdo entre a interrogacdo e a
resposta s6 pode ser compreendida como um diadlogo, em que ambas sdo mutuamente
determinantes, significa admitir que, na logica historica, tanto o passado (processo histérico)

guanto o investigador sdo determinados e orientados por uma racionalidade propria.

Isso coloca outra questdo fundamental, quando se trabalha com evidéncias do
passado: trata-se de compreender, com Le Goff (1992a, p. 545), que “o documento ndo é

18«0 conhecimento histérico é, pela sua natureza, (a) provisério e incompleto (mas néo, por isso inveridico), (b)
seletivo (mas ndo, por isso, inveridico), (c) limitado e definido pelas perguntas feitas a evidéncia (e os conceitos
que informam essas perguntas), e, portanto, sé ‘verdadeiro’ dentro do campo assim definido”. (THOMPSON,
1981, p. 49).
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qualquer coisa que fica por conta do passado, € um produto da sociedade que o fabricou
segundo as relacdes de forcas que ai detinham o poder”. E nessa percep¢do reside um
sociélogo no oficio do historiador. Portanto, o trato com documentos, independentemente de
seu formato, origem ou idade exige, do investigador, o reconhecimento das condic¢des de
determinacdo social a que estdo sujeitos esses materiais. Quer se faca uma historia “vista de
cima” ou uma “histéria vista de baixo”; quer uma analise socioldgica sobre grupos
subalternos, oprimidos ou de elite; forcoso é reconhecer que as evidéncias de que se dispde

sdo construgdes, nem mais nem menos honestas umas que as outras.

Entendendo o trabalho do historiador como uma “operacdo que transforma o
meio”, Certeau (1995) desenvolve uma reflexdo sobre o que denominou de “operacdo
histérica”.” Contudo, interessa mais de perto, aqui, destacar sua perspectiva sobre o
reordenamento cultural, levado a efeito pelo historiador, quando do “estabelecimento das

fontes™:

Em histdria, tudo comega com o gesto de selecionar, de reunir, de, dessa forma,
transformar em “documentos” determinados objetos distribuidos de outra forma.
Essa nova reparticdo cultural é o primeiro trabalho. Na realidade, ela consiste em
produzir tais documentos, pelo fato de recopiar, transcrever ou fotografar esses
objetos, mudando, ao mesmo tempo, seu lugar e seu estatuto. [...] Longe de aceitar
os dados, ele os constitui. O material é criado por agdes combinadas que o repartem
no universo do uso, que também véo procura-lo fora das fronteiras do uso e que
fazem com que seja destinado a um reemprego coerente. E a marca dos atos que

modificam uma ordem recebida e uma visdo social. (CERTEAU, 1995, p. 30-31).

Nesse aspecto, portanto, do documento enquanto “producdo”, a contribuicdo
Foucault (2004) é, com certeza, das mais originais e das mais polémicas. Sua perspectiva
arqueologica de andlise das “formacdes discursivas”, o leva a propor outro tratamento ao

documento, e outra definicdo para a historia. Esta Gltima ndo poderia ser mais vista como uma

Y0Ou seja, compreender a histéria como relagdo entre um lugar (um recrutamento, um meio, um oficio etc.) e
procedimentos de andlise (uma disciplina). A operacdo histérica seria, pois, o resultado da combinacdo de um
lugar social e de praticas “cientificas”. (CERTEAU, 1995, p. 18).
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memoria milenar e coletiva que se servia de documentos materiais para reencontrar
o frescor de suas lembrancas, [pois ela é, na verdade] o trabalho e a utilizacdo de
uma materialidade documental (livros, textos, narragGes, registros, atas, edificios,
instituicOes, regulamentos, técnicas, objetos, costumes, etc.) que apresenta sempre e
em toda a parte, em qualquer sociedade, formas de permanéncias, quer espontaneas,
quer organizadas”. (FOUCAULT, 2004, p. 7- 8).

Propondo uma inversdo heuristica, o autor coloca a historia como discurso que

elabora, organiza e da status a uma “materialidade documental”. Ou seja:

O documento ndo é o feliz instrumento de uma histéria que seria em si mesma, e de
pleno direito, memoria: a historia €, para uma sociedade, uma certa maneira de dar
status e elaboragcdo a massa documental de que ela ndo se separa. (FOUCAULT,
2004, p. 8).

Todavia, sua originalidade no tocante ao lugar do documento como objeto de uma
arqueologia (histdria) destinada a dar-lhe uma “descricdo intrinseca”, como um monumento;
coloca, por outro lado, a problematica do lugar dos suportes sociais, dos sujeitos produtores
dessas evidéncias. No final dos anos de 1970, num debate sobre a “Nova Historia”, Le Goff

(1986, p. 39-40) esclarece o problema:

Desde ha uns quinze anos, estabeleceu-se um dialogo excepcional entre Foucault e
os historiadores. Foucault ensinou aos historiadores, entre outras coisas, que 0
discurso histérico faz parte da histéria, mas continua a ser verdade que nds sé
podemos verdadeiramente considerar Foucault como um historiador se ele entender

que o suporte desse discurso ndo é inapreensivel ou inexistente.

Desenvolvendo a relacdo documento/monumento, apreendida por Foucault em A

Arqueologia do Saber, Le Goff (1992a) capta o documento em sua condi¢cdo de construto
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social, de elemento interessado, de arma, de representacdo; fazendo um alerta que se tornou

antoldgico:

A intervencdo do historiador que escolhe o documento, extraindo-o do conjunto dos
dados do passado, preferindo-o a outros, atribuindo-lhe um valor de testemunho que,
pelo menos em parte depende da sua propria posi¢ao na sociedade da sua época e da

sua organizacdo mental, insere-se numa situacgao inicial que é ainda menos ‘”neutra”

do que a sua intervencdo. O documento ndo é inécuo. E, antes de mais nada, o
resultado de uma montagem, consciente ou inconsciente, da historia, da época, da
sociedade que o produziram, mas também das épocas sucessivas durante as quais
continuou a viver, talvez esquecido, durante as quais continuou a ser manipulado,
ainda que pelo siléncio. O documento é uma coisa que fica, que dura, e o
testemunho, o ensinamento (para evocar a etimologia) que ele traz deve devem ser
em primeiro lugar analisados desmistificando-lhes o seu significado aparente. O
documento é monumento. Resulta do esforco das sociedades historicas para impor
ao futuro — voluntéria ou involuntariamente — determinada imagem de si prdprias.
No limite, ndo existe documento-verdade. Todo o documento é mentira. Cabe ao
historiador ndo fazer o papel de ingénuo. (LE GOFF, 1992a, p. 547-548).

Assim, a opcdo pelo método da analise documental impd&e reconhecer o terreno da
I6gica historica, de tal modo que a nogdo de documento seja larga o bastante para permitir a
vO0z, 0 sussurro e mesmo os siléncios e auséncias de quantos que, num lustro de tempo e num
recanto de espaco, fizeram a vida social; mas também, que essa no¢do de documento seja
profunda o bastante para desvendar-lhe sua producéo, seu percurso e seu lugar no discurso da

historia.

Isto porque, conforme Michel de Certeau, no estabelecimento das fontes, tudo
comeca por selecionar, transformar em “documentos” objetos organizados em outra ordem,
com outro estatuto. Esse trabalho de reordenamento dos objetos culturais para a confeccgao das
evidéncias do passado cumpre um papel duplo: primeiro, de, minimamente, comprovar a
existéncia de determinados agentes, ideias, praticas, instituicbes e movimentos, que de outro
modo ndo poderiam ter suas existéncias reconhecidas na memoria coletiva ou histérica; em

segundo lugar, o papel de ressignificar determinadas evidéncias, conferindo-lhes um status
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ontoldgico diferente, ou até mesmo contrario, aos objetivos pelos quais eles foram produzidos

pelas sociedades histdricas.

Acrescente-se a isso, na mesma linha de raciocinio delineada por Certeau (1995) e
Thompson (1981), que o carater seletivo do trabalho do historiador ndo respeita apenas as
suas determinac0es e subjetividades, mas também as condicGes e limites das evidéncias. Pois,
se é verdade que o documento ndo fala, mas responde as indagacdes feitas a ele'®; ndo menos
verdade € o fato de que a determinacdo de uma problematica impde, quase que a priori, para

sua viabilidade, certos tipos de fontes documentais.

Portanto, ao se estabelecer como questdo central da pesquisa a investigagdo da
atuacdo de macons, espiritas e teosofistas, enquanto componentes da corrente moderno-
espiritualista, no Cearad das décadas dos anos de 1910 a 1930, constata-se que a realidade
empirica ndo seria alvo apenas do trabalho seletivo do pesquisador, mas também dos limites

materiais heuristicos impostos por essa mesma realidade.

Assim, a despeito da utilizacdo que certos materiais documentais, referentes a
problematica em estudo, encontrados em arquivos publicos, como os estatutos nos registros
cartoriais*®; ou de materiais ainda preservados nos arquivos das instituices estudadas, como
livros de atas®; ou ainda, uma bibliografia produzida por algum dos agentes, a exemplo dos
livros publicados por Luiz Moraes Correia®’; evidenciou-se, como fonte predominante, a
producdo da imprensa local do periodo, como corpus documental, tanto quanto como locus

privilegiado de agdo desses agentes moderno-espiritualistas.

O valor desse tipo de fonte, para o caso em estudo, pode ser aferido por algumas
caracteristicas, tais como: (a) favorecimento do carater publico do debate das questdes

tratadas, (b) possibilidade de visualiza¢do/classificagdo dos grupos em disputa, e (c) a divisao,

B«porque os textos, ou os documentos arqueoldgicos, mesmo os mais claros na aparéncia e 0s mais
condescendentes, s6 falam quando se sabe interroga-los”. (BLOCH, 1975, p. 60).

9Esse tipo de material, sobretudo os estatutos, permitiu melhor conhecimento da evolugdo da organizagdo
espirita, seus objetivos, suas liderangas e as transformagdes sociais no tocante ao quadro dos seus adeptos.

290s livros de atas das lojas maconicas “Igualdade” e “Liberdade 1V, como outros documentos avulsos dessas
sociedades, permitiram o acesso privilegiado a muitas informagdes ainda inéditas sobre o funcionamento das
lojas, sua atuagdo social, seus membros e os reflexos internos dos embates sociais travados pela magonaria.

Do ponto de vista documental, Luiz Moraes Correia produziu importante bibliografia sobre diversas
problemaéticas daquela sociedade pela perspectiva teosofica, tais como: “A Questdo Social por um novo prisma”
e “Uma nova concepcao do homem e do mundo”, ja referidos, além de seus escritos de divulgacdo teoséfica nos
jornais de Fortaleza.
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no espaco jornalistico, entre os adeptos, simpatizantes e adversarios das questdes postas pela

problematica da pesquisa.

A estratégia adotada foi, em primeiro lugar, o levantamento de todos os periddicos,
sobretudo jornais®* de Fortaleza, e alguns do interior do estado, ainda disponiveis, que
circularam no periodo compreendido entre 1910 e 1930. (Cf. APENDICE “A™). O segundo
momento consistiu numa busca minuciosa, de referéncias a Maconaria, ao Espiritismo e a
Teosofia, em editoriais, noticias, artigos, crbnicas, avisos, convites, comunicados, anuncios,
colunas de divulgacéo, secdes abertas, espaco do leitor, etc., em que estivessem publicados
conteddos sobre essas correntes de pensamento, de seus adeptos e simpatizantes, tanto nos

periddicos que lhes eram favoraveis, quanto naqueles declaradamente contréarios.

Confirmada essa possibilidade, a imprensa cearense do periodo constituiu-se base
empirica fundamental para o estabelecimento da dindmica social em que atuaram aqueles
agentes, grupos e instituicdes; servindo ndo apenas de tribuna onde se declaravam posicdes,
abriam-se polémicas, ataques e contra-ataques, mas também espago informativo de suas
atividades, direta ou indiretamente, ligadas ao debate daquelas ideias. Acrescente-se, também,
que esse tipo de material possibilitou, muitas vezes, indiciariamente, o acesso a outras fontes

ou informagdes complementares, como documentos originais ou elementos biograficos.

Esse espaco midiatico consistiu em, praticamente, todo o periodo histérico em que
se situa esta analise, na Unica alternativa de “comunicacdo de massa” - diga-se de passagem, a
mais “moderna” da época -, tendo em vista que a primeira estacdo de radio do Ceara data de
1934, e que sua disseminagdo social dar-se-ia, fundamentalmente, da década de 40 em

diante.”

Essa condicdo coloca um elemento a mais de valorizagdo daquela imprensa
enquanto material documental, pois se trata de um artefato cultural objeto e sujeito de disputas
do poder politico local, instrumento das lutas simbolicas da sociedade de entéo.

Desdobramento mais complexo daquilo que percebera de Machado de Assis ao tratar da

22 Também de grande valor, como fontes periddicas, foram utilizados: o Almanaque do Estado do Ceard, dos
anos de 1910 a 1937, com algumas auséncias irreparaveis; as revistas do Instituto do Ceard, da Academia
Cearense de Letras, Ceara llustrado (1925).

2% A primeira emissora de radio cearense foi a Ceara Radio Clube, de prefixo PRE-9, fundada por Jo&o Dummar,
tendo sido a Unica até 1948. (Cf. NOBRE, 1974, p. 149; JAGUARIBE, 2005). Ndo considero oportuno refletir
sobre o que viria a ser “comunicacdo de massa” naquele contexto cearense e, mais especificamente, fortalezense;
ainda circunscrito a imprensa escrita. Embora seja tentado a imaginar em que condicdes se dava a recepcéo do
discurso dessa imprensa, pela populacéo local.
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emergéncia do jornal frente ao livro: “O jornal € a verdadeira forma da republica do
pensamento. [...] € a literatura comum, universal, altamente democratica, reproduzida todos 0s
dias, levando em si a frescura das ideias e o fogo das convicgdes” (Grifo nosso).

Aliando um duplo poder informativo/formativo, a despeito dos precarios indices
de alfabetizacao® da sociedade de entéo, a imprensa reforcava — talvez por isso mesmo — seu
cardter de verdade e poder de convencimento na reprodugdo dos discursos dominantes.
Reconhece essa realidade, o jornalista e parlamentar catélico Luis Sucupira, em suas
consideracdes a memoria e feitos jornalisticos de Democrito Rocha, a partir da década de 20,

afirmando:

Na verdade, era preciso muito sacrificio e muita ousadia para langar mais um 6rgéo
na imprensa citadina [jornal O Povo, 1928], justamente numa quadra em que
superabundavam veiculos de publicidade, tantos matutinos quanto vespertinos, todos
de manutencdo precéria e fragil situacdo financeira. A cidade mal contava 100 mil
habitantes e o indice de analfabetismo era bem elevado. Assim pouco podiam
contar os jornais com 0 apoio e incentivo de numerosos leitores. Na sua maioria, a
imprensa era porta-voz de organizagdes politico-partidarias [...]”. (SUCUPIRA,
1989, p. 286).

Assim, 0 espaco da imprensa se constituiu no locus privilegiado da publicizacéo
do debate, das polémicas e da construcdo social e politica de opinifes que tinham a tematica
da religido como elemento central. Podendo-se afirmar, portanto, que, excetuando-se as
questdes politico-eleitorais e governamentais, as polémicas religiosas foram o tema dominante
na imprensa cearense, a0 menos nas trés primeiras décadas do século XX. Muito embora se
faca ressalvas quanto ao acesso amplo da populagéo a esse tipo de leitura; tal imprensa com
conotacdo predominantemente politico-partidaria e instrumento das elites, cumpria também o
papel de difusora das ideias alternativas do moderno-espiritualismo, legitimando-o a partir das

classes dominantes.

40 jornal e o livro. Correio da Manha — 10/12 de janeiro de 1859. (ASSIS, 1997).

»40s dados sobre analfabetismo no Pais mostram uma presenca de 85% de analfabetos em 1890, proporgéo que
diminui para 75% em 1900, mantendo-se nos mesmos niveis em 1920. [...] O nimeros expressam a permanéncia
do elitismo gerado pelas condi¢des que propiciaram o afastamento das camadas populares do acesso a escola”.
(VIEIRA, 2002, p. 133-134).
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Entre os periodicos de orientacdo explicitamente catolica merecem destaque, em
Fortaleza, O Bandeirante, “Orgéo literario, moral e noticioso”, que circulara entre 1910 e
1911; O Cruzeiro do Norte, “hebdomadario catélico” (1908-1913); O Bandeirante (1929-
1931), 6rgédo do Centro Jakcson de Figueiredo, filiado & Unido dos Mocos Catdlicos; A Razéo,
fundado em 1929, torna-se 0Orgdo integralista de 1936 a 1938, e O Legionario, 6rgdo
integralista (1933-1934). No interior do estado, aparece O Rosario, “hebdomadario catdlico
dedicado a propaganda das boas leituras [...]” de Aracati (1908-1918); e o Correio da
Semana, de Sobral (1918-1937).

No entanto, seria o jornal O Nordeste, fundado em 1922, com apoio e orientacdo
do arcebispo de Fortaleza, Dom Manuel da Silva Gomes, que desenvolveria campanha mais
sistematica em prol da mobilizacdo catdlica, de mudancas na legislacdo laicizante da
Republica e de combate as demais religibes, movimentos filoséficos e associativos com
alguma proposicao alternativa aos dogmas religiosos do catolicismo. Ressalte-se que esse
peridédico contava com moderno parque grafico, coeso e competente corpo redatorial de
intelectuais leigos e consideravel corpo de anunciantes, fato novo nas lides jornalisticas

catolicas.

E especialmente com essa hierarquia catolica e seus intelectuais leigos que se
estabelecem os embates dos agentes magonicos, espiritas e teosofistas em torno, ndo apenas
da defesa do regime republicano vigente e de suas disposicdes laicizantes e relativas a
liberdade religiosa, mas também na difusdo de suas perspectivas de alianca da religido com a

ciéncia, como alternativa da moderna civilizag&o.

Ja a presenca das ideias maconicas, espiritas e teosoficas na imprensa cearense,
disseminava-se amplamente. Favorecia esta presenca estratégica, o recrutamento macénico de
seus membros nos extratos médio e superior da sociedade. Encontravam-se adeptos das
concepgdes moderno-espiritualistas entre proprietarios de jornais, gerentes, redatores,
cronistas, colaboradores e leitores ativos, com maiores ou menores vinculos, dando
visibilidade e publicidade as suas opinides, doutrinas, valores, eventos e polémicas com a

26
l.

religido tradicional e dominante e com a sociedade em geral.”> Destacaram-se, COmMo espaco

% Esses vinculos podem ser constatados em Jilio de Matos Ibiapina, macom e proprietario do jornal O Cearé;
Euclides César, magcom/espirita redator e cronista de O Ceara; Paes de Castro, magcom e redator do mesmo
jornal, tornando-se, depois, diretor do jornal A Rua; Antonio Drumond e Teodoro Cabral, ambos macgons e
espiritas, proprietario e redator/diretor, redator e cronista do jornal Gazeta de Noticias, respectivamente;
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dessas manifestacdes, os jornais: A Republica (1910-1911), Jornal do Ceara (1911), A
Tribuna (1922-1924), A Unidade (1924), O Ceara (1927-1930), Gazeta de Noticias (1927-
1937), A Esquerda (1928), O Povo (1928-1937), A Razdo (1929-1931), A Rua (1933-1935),
Democracia (1937).

Embora restem outros jornais, inclusive do interior do estado, que também
contribuiram de algum modo no debate das questbes aqui tratadas, os jornais citados
mostram-se suficientes quanto as condi¢Ges de apresentacdo das questdes e proposituras
colocadas pelos protagonistas daquele contexto historico, quer da corrente moderno-

espiritualista, quer no flanco da religido tradicional, especialmente o catolicismo.

Na mesma linha de raciocinio, sabe-se que a maioria dos perioddicos, onde atuaram
o0s agentes do moderno-espiritualismo, também constituia espacos onde se manifestavam os
defensores do pensamento catdlico, embora a reciproca nao fosse verdadeira. Contudo, a
tendéncia foi de concentragdo dessas opinides nos jornais declaradamente cat6licos, com

destaque especial apos o aparecimento de O Nordeste.

Outro aspecto relevante a considerar € que magons, espiritas e teosofistas nao
mantiveram, sistematicamente, uma imprensa periodica que centralizasse a difusdo de suas
atividades e producdo doutrinaria. Assim, registram-se a existéncia de alguns pequenos e
efémeros jornais, como os magonicos: O Combate?’, A Liberdade®®, e Democracia; os
espiritas: O Labaro®, Reencarnacdo e A Palavra®; e o teoséfico: A Unidade. Desse modo,
restou-lhes uma atuagdo menos sistematica e mais de acordo com as demandas do debate
propriamente religioso e das abordagens religiosas das questdes sociopoliticas através de
colunas informativas em diversos jornais da cidade. Noutra perspectiva, essa “deficiéncia”

tem como contrapartida uma extensa atuacao dos agentes moderno-espiritualistas numa gama

Demécrito Rocha, magom e proprietario do jornal O Povo; Alfeu Aboim, magom e espirita, diretor do jornal A
Raz&o (1929-1931).

?" Fundado por Vianna de Carvalho, em 12 de dezembro de 1910, tinha por meta defender a Maconaria e o
espiritismo dos ataques da igreja catélica, através do O Cruzeiro do Norte. Porém, apds o primeiro nimero,
dedicou-se apenas a Magonaria. Teve como redatores, o proprio Vianna de Carvalho, Henrique de Alencastro
Autran e Antonio Arruda, este falecera em 1912 e fora redator-chefe do jornal A Republica, que dera ampla
divulgagdo as atividades de Vianna, em 1910 e 1911. (Cf. KLEIN FILHO, 1999, p. 77).

%8 LLancado em 26 de janeiro de 1934, como “6rgdo magonico, noticioso e literario”, “matutino semanal”, sob a
direcdo de A.[Adolfo] L. [Lopes] Aguiar e Silva, segundo o jornal A Rua (Fortaleza-Ce), de 27 jan. 1934.
»Fundado por Vianna de Carvalho, em 31 de marco de 1911, era 6rgdo do Centro Espirita Cearense, mensario
de distribuicdo gratuita e teve como redator o advogado Francisco Prado (1886-1932). (Cf. KLEIN FILHO,
1999, p. 66).

%0 Reencarnacéo era 6rgdo do Grupo Espirita Vianna de Carvalho, de Fortaleza, lancado em 1926, e A
Palavra, fundado por Teodorico Barroso, circulou em lIguatu (Ce) na década de 30. (KLEIN FILHO, 2000, p.
122-124).
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consideravel de titulos da imprensa cearense, como resultado de sua capacidade de insercédo

legitimada em variados espacos sociais.

Entretanto, por se tratarem de grupos que pregavam ideias e comportamentos nao
ortodoxos, sobretudo em religido, ndo se deve olvidar as resisténcias sofridas por esses
agentes, também através de omissdes e siléncios. 1sso pode ser exemplificado através da
revista Almanaque do Ceard, um “anudrio estatistico, administrativo, mercantil, industrial e

literario”, fundado em 1895.

O valor informativo e referencial desse anuario legava certa dose de legitimidade
aos que nele se faziam ver. Nota-se, porém, que no conjunto das muitas associacbes de
diversos géneros, como literarias, operarias, filantropicas, religiosas, civicas, educacionais,
etc., constam tratamentos diferenciados quanto a atencdo dada a divulgacdo de algumas

entidades em detrimento de outras.

E o que ocorre com relagio ao Espiritismo e a Teosofia. Embora tendo sido
fundado em 1910, com noticia em jornais da época e registro em cartorio, inclusive com a
participacdo de pessoas de renome social e autoridades puablicas, o primeiro registro da
existéncia do Centro Espirita Cearense, no Almanaque do Ceara, somente ocorreria em 1921,
perdurando apenas até 1926. Algo pior ocorre com a Loja Teoséfica Unidade que, fundada
em 1920, ndo sera citada na lista das associagdes até pelo menos a metade da década de 40.
Sintomatico é que as associacdes catdlicas sempre tiveram imediata publicacdo, como por
exemplo, o Circulo de Operéarios e Trabalhadores Sdo José, fundado em 1915, e ja constante
no Almanaque do Estado Ceara de 1916. A Maconaria, por sua vez, achava-se presente nas

paginas desse anuario desde o inicio do século XX, no espago correspondente as associacdes.

Essa realidade indica, por um lado, que havia um espacgo sutil de disputas de
legitimidade, que os siléncios das fontes denunciavam; e, por outro lado, que 0S espacos
conquistados na imprensa pelos agentes moderno-espiritualistas, naquele contexto, devem ser
considerados em seu potencial simbdlico e ndo apenas em seu quantitativo de conteddos

explicitados.

E nesse suporte documental (jornal-documento) que se insere a tematica em
estudo, com 0s macons, espiritas, teosofistas e suas concepg¢des alternativas moderno-

espiritualistas, dispersos em uma multiplicidade de periddicos ao longo de trés décadas
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representativos - embora ndo exclusivamente - de interesses religiosos, literarios, classistas
empresariais e operario-sindicais, politico-partidarios, etc. Portanto, nesse terreno das fontes,
como documentos-monumentos, vale a observacdo de que essas sdo producdes por sua
natureza impregnadas de sentidos, de interesses, de projetos que cabe considerar no seu trato

como materiais informativos.

Nesse sentido, o desenvolvimento deste trabalho se fara ao longo de cinco
capitulos. No primeiro capitulo, dando sequéncia, ainda, aos elementos introdutorios, trata-se
da relacdo entre modernidade, tradicionalismo e espiritualismo como cenario de emergéncia
das novas concepcdes sociais e religiosas; bem como a caracterizacdo dos agentes macgons,
espiritas e teosofistas através da relacdo entre individuo, configuragdo social e espago publico.
No segundo capitulo, da-se a caracterizacdo das trés correntes de pensamento em estudo:
Maconaria, Espiritismo e Teosofia, e as condi¢cGes de suas afinidades na conformacao do
moderno-espiritualismo. O terceiro capitulo destaca a atuacdo dos referidos agentes na defesa
publica do Estado laico, da liberdade religiosa e de pensamento em suas perspectivas
evolucionistas-cientificistas, através da imprensa e nos movimentos sociais. O quarto capitulo
desenvolve as argumentacfes dos adeptos do moderno-espiritualismo de que a *“questdo
social” era uma questdo moral-espiritual. Por fim, o quinto capitulo trabalha as experiéncias
do moderno-espiritualismo em torno da fraternidade, caridade e servico, configurando o que

alguns denominaram de “Religido Social”.
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CAPITULO 1

MODERNIDADE, ESPIRITUALISMO E ESPACO PUBLICO

1.1 Tradicionalismo, modernidade e espiritualismo

O termo modernidade, ambiguo e heuristicamente definido por contraste, remete a
moderno que, no latim do medievo, significava apenas o “recente”. Do mesmo modo, nas
construcdes historiograficas da Renascenca ao século XVIII, o moderno distinguia-se

positivamente do antigo e medieval, do atraso e da obscuridade.

Le Goff (1992), tratando da relagdo antigo/moderno, alerta para a distin¢ao entre
modernismo, modernidade e modernizacdo. Ao primeiro, coube o papel de reivindicar
renovacao literaria, nas tendéncias artisticas (Modern Style) e renovacdo religiosa da
dogmaética cristd, sobretudo a cat6lica. A modernizacdo por sua vez, traduzida por
ocidentalizacdo, estaria presente nos processos imperialistas e colonizadores, frente as
sociedades “antigas” ou “atrasadas”, logo sinbnimas de ndo-ocidentais. Ressalvando-se,
também, a existéncia histérica da distingdo entre modernizacdo técnica e econdmica e
modernizacdo social e cultural. Por fim, a modernidade representaria o resultado ideolégico
do modernismo, a medida que interroga, duvida, reflete criticamente a realidade. Mas “é
também impulso para a criacdo, ruptura declarada com todas as ideologias e teorias da
imitagdo, cuja base ¢ a referéncia ao antigo e a tendéncia para o academismo” (LE GOFF, p.
190).

E, portanto, essa modernidade, como ideologia modernista, em choque com o
status quo das sociedades marcadas pelo tradicionalismo, que interessa investigar neste
trabalho. Considerando que a expressdo contemporanea da modernidade ¢é fruto do processo
de racionalizacdo tecno/cientifica e administrativa, com repercussdes secularizantes nas

esferas simbolicas, € central para este estudo relaciona-la & dimensao religiosa.

A racionalizacdo crescente na sociedade moderna levara a secularizagdo, ou seja,

ao “processo pelo qual setores da sociedade e da cultura séo subtraidos a dominacdo das
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instituicbes e simbolos religiosos”. (BERGER, 2004, p. 119). Contudo, Weber (1994)
demonstrara que o “desencantamento do mundo”, resultante da secularizacdo, era processo
antigo, inerente a historica racionalizacdo religiosa do ocidente judaico-cristdo.
Diferentemente da conduta profética atribuida a Weber, a respeito de um desencantamento
necessario do mundo moderno, lembra Pierucci (2000, p.117, grifo do autor) que 0 mesmo
batera muitas vezes “a tecla da secularizagdo como algo que ja ocorreu e, portanto, ndo

comporta mais, da parte do sociélogo, juizos de valor ou de desejabilidade”.

De todo modo, a crenca na racionalizacdo levou a nova escatologia da futura
“sociedade racional”, através da qual “a razdo ndo comanda apenas a atividade cientifica e
técnica, mas o governo dos homens tanto quanto a administracdo das coisas”. (TOURAINE,
2002, p.18). O finalismo religioso, condenado pelos iluministas em nome da deusa Razdo,
tomaria a forma futura de finalismo técnico-matematico. Observa Domingues (2002, p. 35)
que “A modernidade emergiu tendo no coracdo de seu imaginario a emancipacdo da
humanidade da necessidade e dos grilhGes da supersticdo e da dominacdo”. A necessidade

seria suplantada pelo progresso, a supersti¢ao pela razdo e a dominacéo pela liberdade.

Na segunda metade do século XIX, no Ocidente, as descobertas cientificas, o
materialismo, o evolucionismo e o ideario do progresso constituiram verdadeiro evangelho
secular, dispostos a desacreditar e sepultar o paradigma confessional, sobretudo das religides
tradicionais. Mas o advento dessa moderna sociedade industrial, com marcado viés
materialista, individualista e cientificista, veria emergir também uma nova onda: a moderno-
espiritualista de vertente revelacionista e iniciatica, disposta a transigir com a racionalidade
cientifica em direcéo ao reconhecimento das leis divinas como leis da natureza, comprovaveis

experimentalmente. Para esses grupos, o estagio “cientifico” era o sinal de uma “nova era”.

Abria-se, entdo, uma crise da legitimidade religiosa, pela critica “a oficialidade de
todas as formas de tradicdo, de todas as figuras historica e espiritualmente gastas, vazias e

sem criatividade ou inventividade.” (SILVA, 1997b). Em outras palavras:

As novas criacdes religiosas desde o século XVIII [especialmente com Emanuel
Swedenborg e Kaspar Lavater] e, sobretudo no XIX, sdo marcadas por uma

concepcao espiritualista de inspiracdo e interpretacdo das Escrituras, da recuperagéo

3L Cf. Silva (1997a) e Doyle (2005).
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de uma vida interior diretamente em contato com a divindade. Temos, inclusive, um
campo propicio para o estabelecimento de vinculos entre a mistica espiritualista, o
esoterismo e o racionalismo, num desejo de articular um tipo de exegese religiosa
em bases contemporaneas com as aparéncias do método cientifico, apresentando

novas mensagens cristds. (SILVA, 1997b).

O experimentalismo, o racionalismo e o conhecimento cientifico das leis naturais
representavam elementos fundamentais para a configuracdo terrena das novas revelacbes
(leis) espirituais como leis naturais (Espiritismo e Espiritualismo anglo-saxdo), ou o
estabelecimento da alianca entre ciéncia e leis espirituais ou “sabedoria divina” — difundida
através dos séculos pelos iniciados, magos, mahatmas — como queriam os ocultistas, magons e

teosofistas.

Observe-se que, também no seio do catolicismo, nos primeiros anos do século XX,
esboca-se um movimento de renovacdo denominado pejorativamente de “modernismo
religioso”, e condenado na enciclica Pascendi (1907), do Papa Pio X. O movimento centrava-
se em dois problemas: o dogmatismo e a evolucao social e politica. Ou seja, a crise resultava,
segundo Poulat, “do atraso da ciéncia eclesiastica, como se dizia, em relacdo a cultura laica e
as descobertas cientificas [...]". (apud LE GOFF, 1992, p.181).

A confrontacdo da Igreja Catdlica tadicionalista com a sociedade ocidental da
revolucdo industrial representou o aspecto catolico do conflito antigo/moderno, como lembra
Le Goff (1992, p. 180), adiantando que:

O termo moderno torna-se pejorativo no século XIX; os chefes da Igreja e os seus
elementos tradicionalistas aplicam-no, quer a teologia nascida da Revolugdo
Francesa e dos movimentos progressistas da Europa do século XI1X (o liberalismo e,
depois, o socialismo), quer — 0 que a seus olhos ¢ mais grave — aos catélicos
seduzidos por estas ideias ou que apenas as combatem com tibieza (por exemplo,

Lamennais) [*2].

%2 Felicite Robert de Lamennais (Saint-Malo, Franca, 1782-1854). Sacerdote catélico, filésofo e escritor politico.
Defendeu reformas na Igreja, de carater romanizador e, posteriormente, a harmonia entre a politica liberal e o
catolicismo, a separacao lgreja/Estado, a liberdade de consciéncia, imprensa e educacdo. Sofreu perseguicGes de
Napoledo Bonaparte, do Papa Gregdrio XVI (Enciclica Mirari vos) e do rei Luis Felipe, de Franca. Devotou-se a
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Embora os grupos moderno-espiritualistas, compostos de espiritas, magons e
ocultistas — especialmente tedsofos — mantivessem sérias reservas ou oposi¢des ao
materialismo cientifico, aos excessos do racionalismo, as préaticas ateistas ou agndsticas de
certas correntes laicas e anticlericais; para o tradicionalismo catolico, ndo havia diferenga

entre esses grupos e os “modernismos” de carater liberal laicista, socialista ou comunista.

Essa € uma realidade comum a toda a América Latina de finais do século XIX —
guardando-se proporcgdes e especificidades — de tal modo que, lembra Mallimaci (2004, p.
26): “O clero catolico ligado a Roma denuncia as redes associativas, incluindo as lojas, 0s
circulos espiritistas e as sociedades protestantes como a ‘conspiracdo protestante, liberal,

maconica e espiritista’”.

Portanto, no campo propriamente religioso, essa extensa corrente moderno-
espiritualista - excluindo-se o protestantismo - achava-se entre 0s grandes inimigos do
tradicionalismo catdlico. Em resposta, os primeiros, por afinidades intelectuais, “fraternidade
universal” ou por alianca tatica, compunham frentes ou redes de pensamento com grupos
politicos mais acirradamente anticlericais, contra aquele ultimo, inimigo mais poderoso, ainda
detentor de consideravel “capital religioso”. (Cf. BOURDIEU, 2004, p.57).

Nesse ponto da questdo, é pertinente matizar 0o que seriam essas posturas
conservadoras e tradicionalistas, tendo em vista que o catolicismo dominante — especialmente
a hierarquia eclesiastica ortodoxa — guiava-se por uma concepc¢do de mundo conservadora-
tradicionalista, enquanto os grupos concorrentes (magons>, espiritas e teosofistas), mesmo
considerando-se algumas variantes, partilhavam uma concep¢cdo de mundo liberal-
progressista. Em ambos os casos, excluia-se, ao menos doutrinaria e ortodoxamente, a
concepcao dialético-revolucionaria. Assim, perceber a atuacdo do moderno-espiritualismo, no
entrechoque com a tradicdo catdlica, ndo significa, necessariamente, considera-lo movimento

revolucionario calcado na demolicdo das colunas centrais do tradicionalismo (Deus, familia,

causa popular e propagou o republicanismo e o socialismo. Recusou-se a reconciliagdo com a Igreja, a hora da
morte, sendo sepultado como indigente. Allan Kardec, na obra O Evangelho Segundo o Espiritismo, atribui
algumas mensagens ao espirito Lamennais, como a seu companheiro de lutas em favor da democracia e
liberdade de consciéncia, Henri Dominique Lacordaire.

%3 Embora a Magonaria seja uma organizagdo secular, com variantes ideoldgicas e filosoficas e com forte dose de
ritualismo e simbolismo em suas praticas, algumas delas herdadas da Antiguidade; ndo se deve pensar que ela
constitua, necessariamente, uma instituicdo tradicionalista. Pelo menos dois aspectos fundamentais de sua
filosofia, incompativeis com o tradicionalismo, podem ser citados: a defesa do livre pensamento e sua postura
negativa ao fundamentalismo religioso ou politico. Acrescentam-se outros, como seu internacionalismo e
cosmopolitismo, a fraternidade, a igualdade. (Cf. FERRER BENIMELLI, 2001; KOSELLECK, 1999).
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patria, ordem...), nem na adesdo incondicional aos valores e condutas secularizantes do

modernismo.

Recuperando as definigdes de tradi¢do/tradicionalismo, Nisbet (1996) assinala que,
em primeiro lugar, emerge o termo tradicionalismo, por volta de 1790, para designar as
posicdes contrarias a Revolucdo Francesa e as suas ideias; e, “tradicionalistas”, como se
autodenominavam os seguidores dessa posi¢do. Condenavam a razdo, o individualismo, a
liberdade e a igualdade. A medida que a Revolugdo, ao difundir esse ideéario, atacava as
instituicbes do Antigo Regime, como monarquia, Igreja, aristocracia, corporagdes, etc.; 0s
tradicionalistas as convertiam em objeto de veneracdo. “Eram essencialmente valores e
estruturas medievais; ndo é por acidente que o medievalismo e o tradicionalismo registraram
um surto simultaneo no século XIX.” (NISBET, 1996, p.778).** Noutro sentido, o autor
sublinha a impossibilidade de considerar-se tradicionalismo e conservadorismo como

sindnimos. Ou seja:

Os tradicionalistas, por definicdo, mantém-se fiéis ao antigo e ao consagrado.
Entretanto, isso ndo os faz, necessariamente, conservadores, dado o carater
predominante do conservadorismo na politica ocidental contemporanea [...] Assim, a
reveréncia do tradicionalista pelo parentesco, a religido, a classe social e 0 sagrado
ndo se harmoniza, necessariamente, com a preferéncia do conservador
contemporéaneo pelo alto grau de individualismo, o mercado livre, o libertarismo, a

propriedade privada e o lucro irrestritos”. (NISBET, 1996, p.778)

Ja o0 pensamento conservador ou conservadorismo, origina-se como resposta as

teorias do século XVIII que,

3 Expressdo brasileira desse confronto pode ser vista nos movimentos revolucionarios de 1798 a 1824 onde, de
um lado, postavam-se os tradicionalistas padre Antonio Manoel de Sousa e José da Silva Lishoa (Visconde de
Cair), do outro, os liberais radicais, Cipriano Barata e Frei Caneca. Nos primeiros, “se perfilha a unido do Altar
e do Trono, Deus e Rei”, igualando a “sublimidade dos tronos” e a “santidade dos altares” [eco de Bossuet], a
religido como “base da moral publica”, “O poder publico, ao receber a sancdo religiosa, se faz absoluto, ganha o
sinal da infalibilidade [...]” [eco de E. Burke]; nos ultimos, concepcdo religiosa saturada de iluminismo-
macgonismo, conduzindo a “valorizacdo da fé interiorizada”, “extravasando numa forte autonomia da pessoa

humana”, “fé engajada”, vida espiritual oposta ao devocionismo e ao ritualismo, valores cristdos implicitos na
teoria dos direitos individuais, respectivamente. (MONTENEGRO, 1992 a, p. 43-48).
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[...] se distanciaram da visdo antropoldgica tradicional, para reivindicar para o
homem a possibilidade, ndo sé de melhorar o préprio conhecimento e seu dominio
sobre a natureza, como também de alcancar, por meio de ambos, uma
autocompreensdo cada vez maior e, consequentemente, a felicidade. O resultado a
que tendiam essas teorias era o de fazer da histéria humana um processo aberto e
ascendente, baseado numa antropologia revolucionaria, onde o individuo fosse
nicleo ativo, capaz de se tornar melhor tornando-se cada vez mais racional. Isto
implicava o rompimento com a tradicdo, o que provocou fendas na consciéncia

europeia, quer a nivel cultural, quer a nivel politico. (BONAZZI, 1995, p. 243).

O racionalismo estava, portanto, na base das teorias progressistas combatidas
organicamente pelas elites tradicionalistas e conservadoras. Porém, o progressismo seria
absorvido, nas diferentes sociedades ocidentais e pelos mais variados grupos e instituicdes até

0 século XX, em funcdo da adesdo total ou parcial as suas trés hipdteses fundamentais:

[...] a cientifica, que fez das ciéncias naturais modelos a imitar no desenvolvimento
das ciéncias humanas e do préprio homem; a democratica, que viu na extensdo do
poder de deciséo politica a todos os individuos o melhor resultado a que se poderia
chegar; [e] a histérico-materialista, que fez da luta de classes o pré-requisito do
necessario progresso humano. (BONAZZI, 1995, p. 244, grifo nosso).

Silva (1997c) chama a atencdo para o papel ativo da Magonaria como centro de
“difusdo de tendéncias laicistas europeias, de positivismo, de formas alternativas de expressdo
religiosa tais como o espiritualismo em geral e do espiritismo em particular, bem como do
protestantismo”.* Nessas condicdes, em toda a América Latina, de meados do século XIX e
inicios do século XX, a militancia conjunta de liberais, franco-macons, protestantes e

espiritualistas, constituiu verdadeira “sociedade de ideias”, que

% “Una dinamica de laicizacion y de libertad de culto acompafi6 a los liberalismos desde los afios sesenta del
siglo XIX (México, 1861; Colémbia, 1863) y llevé a uma primera fragmentacion del campo religioso mediante
la formacion de asociaciones religiosas (protestantes, espiritistas, teoséficas) y de diversos milenarismos
(Cicerdn, Conselheiro, Santa de Cabora); pero aparte de los milenaristas antimodernos, los demas movimientos
se inscriben em um liberalismo al mismo tiempo politico y religioso, que se oponia al nacionalcatolicismo. [...]
De manera general se puede afirmar que la ruptura ‘desde arriba’ no afectd el campo religioso. EI monopélio
catdlico se conservo integramente y se fortalecid, incluso ante la intransigéncia laicizante de algunos estados
(México, Uruguay)”. (BASTIAN, 2004, p. 157).
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[...] teriam servido de espagos para a elaboragéo de alternativas sociais e politicas, de
novas visdes de sociedade onde a igualdade e a autonomia do individuo como autor
democratico eram o centro das proposicdes. Tratava-se de uma ampla frente
anticatolica romana integrada por magons, espiritas, protestantes, liberais radicais,
socialistas e anarquistas, organizados em grupos, associacfes, centros, lojas
magdnicas, grupos literarios que se manifestava em palestras, conferéncias, literatura
e, principalmente, na imprensa. Eram redes de oposicdo que se consideravam
portadoras da modernidade combatendo os conservadores, a igreja catolica e o
préprio liberalismo quando este tornou-se autoritario e comecou a aliar-se com 0s

conservadores, inclusive a Igreja. (SILVA, 1997c, p. 3).

Enquadram-se exemplarmente nesse contexto de aliangas entre correntes religiosas
alternativas e movimentos politico-ideoldgicos, em luta pela transformacgdo social, pela
liberdade ampla e em nome do progresso, dois nomes de grande relevancia na historia do
movimento operario brasileiro. O primeiro deles, Benjamin Mota, advogado, macom e
anarquista, que funda, em S&o Paulo, com um grupo de magons da Loja Luso-Brasileira, o
jornal A Lanterna (1901-1916). O periddico definia-se “como o6rgdo de propaganda
anticlerical que deveria denunciar e julgar a Igreja Catolica Apostolica Romana e seus
membros, vistos como causadores da ignorancia e miséria de populagdes inteiras pelo
mundo.” (SILVA, 1997c, p. 4). Entre suas propostas, estavam projetos para uma sociedade
laica, 0 progresso e a civilizagdo em franca oposi¢do as concepgdes clericais. Verdadeira
trincheira macgonica, A Lanterna trazia subscricbes de magons como mantenedores,
articulistas e anunciantes; notas e artigos sobre lojas mag6nicas nacionais e internacionais,
associagBes macgonicas beneficentes, politicos simpéaticos a causa e criticas aos setores da

Maconaria que nao aderiam ao anticlericalismo.

O segundo nome, Everardo Dias, macom, socialista e espiritualista, dirigiu,
também em S&o Paulo, a publicagdo O Livre Pensador (1902-1914). O periddico Intitulava-se
“Tribuna Livre das ldéias Contemporaneas”, e “exaltava Lamarck, Darwin, Haeckel e
Spencer, e atacava implacavelmente a Igreja Catdlica, a ‘tirania do fumo’ e o alcool — ‘a
bebida mais funesta inventada pelo homem’.” (DULLES, 1977, p. 20; Cf. CASTELLANI,
2007, p.115-118).

No tocante a religido, anota Silva (1997c, p. 6) que, n’O Livre Pensador havia

duas tendéncias: “uma detracdo completa ao pensamento religioso em geral e ao da Igreja em
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particular; ou entdo, uma comparacdo entre o cristianismo primitivo puro e auténtico e o
catolicismo, caracterizado como corrompido, nocivo, retrégrado”. Mas também amparava as
chamadas “seitas mais humanas, mais cientificas, como o espiritualismo e o espiritismo,

defendidas dos ataques dos clericais e dos protestantes”.

Também no Rio Grande do Sul, Schimidt (2001) identifica, na militancia socialista
e anarquista do movimento operario da Primeira Republica, a difusdo de teorias cientificistas
tais como o positivismo, o darwinismo social, a antropologia criminal e o espiritismo
kardecista, com repercussdes politicas e a conformacdo de um “estilo autoritario” de

condugdo das lutas operarias.

Quanto ao kardecismo, € possivel encontrar diversos militantes seguidores ou ao
menos simpatizantes desta doutrina: os socialistas [Antonio Guedes] Coutinho e
Carlos Cavaco, os anarquistas Stefan Michalski e Espertirina Martins e Abilio de
Nequete, um dos fundadores do PCB. O primeiro afirmava que o espiritismo era
uma “ciéncia da alma”, pois a prépria “[...] ciéncia [...], com as suas mil formas de
analise e observacdo, esta hoje afirmando a existéncia do espirito que sobrevive a
matéria, e provado isto, o resto da Doutrina imp&e-se como consequéncia l6gica da
perfeicdo universal”. Cavaco valeu-se de uma argumentacdo semelhante para
justificar sua adesdo ao kardecismo: “hoje, felizmente, o espiritismo entrou no
dominio das ciéncias respeitadas, estudadas”. Nequete, por seu turno, chegou a

formular uma doutrina espirita propria, 0 “evidentismo”, “espiritismo sem

religiosidade nem charlatanismo”. (SCHIMIDT, 2001, p. 119).

No Ceara, nota-se, destacadamente, a proeminéncia magonica no conjunto das
primeiras manifestacGes do operariado, através de partidos, associacfes e na imprensa
militante até & década de 20, quando se fara mais forte a oposicao circulista do catolicismo.
Nesse amplo movimento, em que se apresentavam socialistas e libertarios ou anarquistas, séo
ostensivas as presencas e colaboragdes de agentes macgoOnicos, espiritas e teosofistas na
imprensa operaria e deixando sua marca moderno-espiritualista, como se vera mais adiante

neste trabalho.
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Note-se que as relagdes desses grupos moderno-espiritualistas com os movimentos
socialistas e anarquistas, guardam afinidades no amplo arco liberal do livre pensamento, do
anticlericalismo, das liberdades individuais e democraticas — mas ndo necessariamente
populares — e do pensamento racionalista-cientificista, conforme as hipoteses de Bonazzi
(1995) sobre o progressismo. Ou seja, afinavam-se mais estreitamente as hipoteses
1336

“cientifica” e “democratica”, mas recusavam adesdao ao postulado “histérico-materialista.

Alids, como anotam Incontri; Bigheto (2004, p. 2):

Ao que parece, [Kardec] manteve relacBes com os socialistas (depois chamados de
utopicos por Marx e Engels), pois em sua fase espirita, os cita constantemente, entre
eles, Fourier e Saint-Simon. Robert Owen, por sua vez, recebeu influéncia de
Pestalozzi [mestre do futuro Kardec], pois o visitou em Iverdon e mais tarde tornou-
se adepto do espiritismo. O pesquisador francés Frangois Gaudin descobriu
recentemente documentos ainda inéditos, revelando a parceria de Kardec com o
amigo Maurice Lachatre, conhecido socialista de tendéncia anarquista e editor das
obras de Marx, em fasciculos populares. Ambos tiveram um projeto
economicamente fracassado de fundacdo de um banco popular, possivelmente nos
moldes do que queriam os socialistas pré-marxianos e 0s anarquistas como

Proudhon.

E, portanto, nesse contexto e nesse sentido, comum a América Latina dos finais do
século XIX e primeiras décadas do século XX, que se constituiram as frentes ou redes de
pensamento, “redes associativas” em que atuavam, por afinidade e solidariedade, diversos
grupos filosofico-religiosos e politico-ideoldgicos, na defesa dos ideais liberais-democraticos,
do pensamento racionalista-cientificista e de revolucdo social, no entrechoque com as

instituicdes tradicionais e sua reacdo antimoderna.

Jean-Pierre Bastian® alerta para a realidade e fecundidade desse campo de estudo,

praticamente inexplorado na histéria latino-americana:

% Conferir, também, Denis (1987); Colombo (1998).
3" Historia del protestantismo en América Latina. Cupsa, México, 1990.
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Estd, todavia, por estudar-se esta formagdo de uma frente liberal [...] que surgiu
através da criacdo de redes associativas, incluindo as lojas, os circulos espiritistas e
as sociedades protestantes, entre outros. Pelo menos, a dendncia constante que fez o
clero catélico de uma tal interagdo deveria levar-se em conta. (apud MALLIMACI,
2004, p. 25).%

E como parte constitutiva desses movimentos, nem sempre perceptivel e claro aos
proprios protagonistas, que se pode encontrar a atuacdo dos grupos maconicos, espirita e
teoséfico compondo uma rede moderno-espiritualista, sem prejuizos de suas identidades
filosofico-doutrinarias; desenvolvendo mudltiplas pertencas e apoiando-se mutuamente na
defesa de seus direitos a liberdade religiosa, de pensamento e na proposicdo de mudancas na
ordem social, politica e moral, condizentes com o que consideravam a mentalidade da

moderna civilizacao.

Caracterizar, pois, a atuacdo desses agentes, informados pelas elaboracGes
doutrinarias e filosoficas de carater espiritualizante, divergindo dos modelos religiosos
tradicionais, exige, ndo apenas a explicitacdo do contexto de emergéncia dessas ideias, como
exposto acima, mas sua caracterizacdo e o delineamento dos aspectos comuns a esses sistemas

de pensamento em sua generalidade.

Embora nos seus processos histéricos, 0os movimentos espirita, macgonico e
teosofico guardem diferencas entre si, em relagdo a alguns de seus fundamentos, como
veremos também no segundo capitulo, suas caracteristicas comuns arranjam-se na
conformagdo de amplo movimento aqui denominado moderno-espiritualismo, fundamentadas
nos pressupostos racionalistas, cientificistas, positivistas e evolucionistas do século XIX, pela

afirmacdo do espiritualismo em detrimento do materialismo.

O maior detalhamento das doutrinas e instituicdes espirita, teosofica e magonica;
seus aspectos religiosos, com as afinidades e divergéncias, a utilidade desses tragos na luta
comum e a caracterizagdo da configuracdo moderno-espiritualista serdo desenvolvidas ao

longo do segundo capitulo deste trabalho.

% Ver-se-4, adiante, que também o conceito de “rede intelectual” sera utilizado por estudiosos, como Eduardo
Devés Valdés e Ricardo Melgar Bao, para investigar as redes teosoficas, envolvendo macgons, espiritas,
socialistas e suas relacbes com importantes liderancas intelectuais e politicas da América Latina, como César
Augusto Sandino, Gabriela Mistral, José Carlos Mariatégui e outros, nas primeiras décadas do século XX.
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1.2 Sociedade, individuo e socializagado

Investigar a atuacdo de grupos d(e) individuos, num determinado contexto socio-
histérico, que guardam similitudes e afinidades eletivas em torno de valores religiosos e
filoséficos, como atores relativamente autbnomos no terreno de suas escolhas, plurais em suas
disposicdes e nas teias de suas interdependéncias; representa um desafio, sobretudo quando se
pensa no paradigma dominante nas ciéncias sociais de que o objeto da sociologia € o estudo

da sociedade.

O debate em torno de um método proprio das ciéncias sociais remonta ao final do
século XIX, nas formulacdes do historiador Wilhelm Windelband (1848-1915), sobre
métodos idiograficos/nomotéticos®. Caberia as ciéncias humanas organizarem seus métodos
em torno da perspectiva de analise das singularidades ou das regularidades correspondentes,
respectivamente, a historia e a sociologia. Mas, também, caberia definir-se pela abordagem
“explicativa” ou “interpretativa”. Diante dessa polémica, o autor posiciona-se pela alternativa
interpretativa, posto que, nas ciéncias culturais e sociais, a tarefa do estudioso é a
compreensdo “hermenéutica” ou interpretativa dos significados humanos. Assim, “0s atos
historicos deveriam ser compreendidos - e ndo causativamente explicados - em relacdo as
intencdes e crencas dos agentes”. (RINGER, 2004, p.13). Tome-se, pois, similarmente, como

ponto de referéncia, 0s pressupostos weberianos para a sociologia:

A ciéncia que pretendemos exercitar € uma ciéncia da realidade. Procuramos
entender na realidade que esta ao nosso redor, e na qual nos encontramos situados,
aquilo que ela tem de especifico; por um lado, as conexdes e a significacdo cultural
das nossas diversas manifestacdes na sua configuracdo atual e, por outro, as causas
pelas quais ela se desenvolveu historicamente de uma forma e ndo de outra.
(WEBER, 1993, p.124, grifo nosso).

¥ “Um método idiografico ocupa-se de fatos considerados individualmente, tal como na historia ou na
elaboracdo de mapas. Um método nomotético trata da formulacao de leis gerais. Windelband pretendia mostrar
que as ciéncias humanas, ou as Geisteswissenschaften, com a histéria, tém seus préprios métodos e a sua prépria
disciplina, apesar de ndo serem semelhantes as ciéncias naturais”. (BLACKBURN, 1997, p. 249).
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Para Weber, caberia a ciéncia social uma analise sdcio-historica que possibilitasse
a inteligibilidade historica do presente e a inteligibilidade socioldgica do passado. N&o haveria
espaco para a reconstrucdo do passado (nem pelo passado, nem pelo presente), mas a
dialetizagdo da dualidade regularidade socioldgica/singularidade histérica. Portanto, a analise

causal singular e a significacdo cultural comporiam o quadro conceitual apropriado a ciéncia
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social. © Mas, em sua teoria da acao social, Weber (1994) traz uma particularidade analitica

guando trata da relacdo individuo/sociedade. Para esse autor, a acdo é social quando refere ao
comportamento de outros, orientada por estes em seu curso. Distingue “fendmeno natural” de

“acOes sociais”.

Elias (2005), fazendo eco s concepcdes simmelianas de sociedade®, demonstra o
insucesso de tedricos como Weber e Durkheim, na superacdo da ideia do homem como Homo
clausus, exemplificando criticamente a idéia de Weber sobre ac¢des sociais e ndo sociais dos

individuos:

De acordo com Weber, abrir um chapéu de chuva quando chove ndo é uma acéo
social. Aos seus olhos, a agdo de abrir um chapéu de chuva é realizada sem que se
atenda aos outros. E claro que nunca Ihe ocorreu que os chapéus de chuva sé se
encontram em certas sociedades, ndo se fabricando nem se utilizando noutras. [...]
Weber sustentava serem ndo sociais todas as acdes que apenas se dirigem a objetos
inanimados, embora seja evidente que pessoas diferentes poderdo dar significados
diversos a uma rocha, a um rio ou a uma tempestade. Assim, as pessoas nas
sociedades mais rudimentares, com sistemas de crengas magico-miticas, atribuirdo
diferentes significados a estes objetos e, assim, 0 seu comportamento para com eles
também serd diferente do comportamento de pessoas de sociedades industriais mais
secularizadas. (ELIAS, 2005, p. 131).

0 «Se em que pese tudo isso, weber resolveu a tensdo — e, assim, operou a unificacdo das ciéncias culturais e

sociais -, ele o fez por meio de duas reformulacdes cruciais. Para comecar, adotou um sistema intricado e flexivel
de analise causal singular, um tipo de anélise que faz remontar a seus antecedentes causais pertinentes
determinados eventos, mudancas histdricas ou desfechos. A palavra ‘singular’ ndo implica aqui uma abordagem
monocausal nem uma énfase exclusiva em individuos ou ‘fatos bésicos’ isolados. [...] A visdo que Weber tinha
da andlise causal singular baseava-se em raciocinios probabilisticos e contrafatuais, ndo em dedugdes de leis
causais.” (RINGER, 2004, p.15, grifo do autor).

0 que salta aos olhos, ao lermos Elias, é como suas formulagdes est&o na continuidade a mais estreita com o
pensamento simmeliano. Sou, inclusive, tentado a dizer que a contribui¢do de Elias estd em formalizar, no
conceito de figuragdo e suas consequéncias, a concepgao que estd presente nas analises de Simmel, embora néo
apareca, entdo, sob tal terminologia. No pioneiro, € o conceito de ‘interacdo’ (Wechselwirkung) que fornece
lastro para a concepcdo do todo relacional. [...] Em Elias, reproduz-se a critica a causalidade e aos
determinismos; toda sua sociologia dos processos e das figuracBes se ergue sobre este ponto de honra”.
(WAIZBORT, 2001, p.102-103).
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Concluindo, o autor enfatiza ter sido Weber influenciado pelo “sentimento de que
deve haver algures uma linha de demarcacdo ou uma divisdo entre 0 que podemos designar
como individual e o que pode ser considerado social”. Dai, tentar distinguir o social € 0 ndo-
social nas acbes dos individuos é solucionar o problema pela modelagem do “conceito de
individuo, parecendo referir-se a uma pessoa aparentemente estatica, mais do que a alguém
que cresceu, mudou e esta ainda a mudar, que esta ainda a ‘transformar-se’”. (ELIAS, 2005,
p.131).

Noutra vertente, a sociologia durkheimiana daria realce a distingcdo
singularidade/regularidade a medida que se voltava para os elementos normativos da
constituicdo do social. Ou seja, a “busca de regularidades que s&o proprias do ‘reino social’”.
(RODRIGUES, 1995, p. 26). Nesse caso, a relacdo individuo/sociedade passa a ser vista sob 0
prisma das relacdes de solidariedade historicamente determinadas em suas formas “organica”
e mecanica”. Das formas mais “inferiores” de sociedade as formas mais complexas, o grau de
individualizacdo partiria da total indistincdo até aos niveis andémicos de individualismo,

provocados pela divisdo do trabalho social.

Para Durkheim (1995), em suas conclusdes sobre os efeitos da crescente divisao
do trabalho (leia-se industrializacdo, urbanizagdo e especializacdo tecno/cientifica), o
diagndstico é sombrio a respeito do progresso individual, recordando o quanto “a consciéncia
coletiva se reduz cada vez mais ao culto do individuo”. E preciso, diz ele, uma nova moral
que reconduza o individuo ao seu lugar harmdénico no funcionamento da sociedade. E

sinaliza:

Se assim é, o remédio para 0 mal ndo estd em procurar ressuscitar, apesar dos
pesares, tradicGes e praticas que, ndo mais correspondendo as presentes condicOes
do estado social, s6 poderiam ter uma vida artificial e aparente. O que é necessario é
fazer cessar essa anomia, € encontrar os meios para fazer esses 6rgaos que ainda se
chocam em movimentos discordantes concorrerem harmoniosamente, é introduzir
em suas relages mais justi¢a, atenuando cada vez mais essas desigualdades externas
que sdo a fonte do mal. (DURKHEIM, 1995, p.430-432, grifo nosso).
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Essa perspectiva funcionalista trouxe para a no¢do de individuo uma condicao
dupla. Por um lado, € 6rgéo indispensavel ao funcionamento do organismo social; por outro
lado, anula-se ontologicamente perante o engendramento da coletividade. A sociedade
continua a ser uma representacdo coletiva, pois, “As representacbes que a exprimem [a
sociedade] tém, portanto, um conteddo completamente distinto das representacfes puramente
individuais, e podemos estar certos de antemdo de que as primeiras acrescentam algo as
segundas”. (DURKHEIM, 1996, p. XXIIl). Como decorréncia disso, Durkheim apresenta o

homem na condig&o de um ser duplo: um ser individual (elemento organico), e um ser social

[...] que representa em nds a mais elevada realidade, na ordem intelectual e moral,
que podemos conhecer pela observaco, quero dizer, a sociedade [...]. Na medida em
que participa da sociedade, o individuo ultrapassa a si mesmo, seja quando pensa,
seja quando age. (DURKHEIM, 1996, p. XXIII-1V).

Em sociedade, ou com a *“socializagdo”, as acOGes dos individuos seriam
desprovidas de significado singular; passando, porém, com a divisdo do trabalho social, a
individualizagdo crescente, tendente & patologia ou crise andmica. Ou seja, a medida que
estabeleceu como objeto de estudo os fundamentos/leis da regularidade social e os
mecanismos de socializacdo pela incorporacdo das normas sociais, a sociologia classica opés-
se a tradicdo iluminista que referenciava o papel central das singularidades individuais na
conducdo da historia. Assim, essa perspectiva sistémica levou a anulacdo do individuo como
processo diretamente proporcional a consolidagdo de uma consciéncia coletiva ou comum.
(DURKHEIM, 1995, p. 50).

Essa escola socioldgica patentearia a existéncia da sociedade como resultado da
agregacao dos homens como seres sociais. Desse modo, ao invés de duplo, 0 homem tornou-
se bipartido, ao se negar valor ao seu elemento organico (biopsiquico), até pelo excesso de
zelo no distanciamento das escolas fisiologistas (frenologistas), também derivadas do

positivismo.

Acentua Elias (2005) que Comte ndo teria sido entendido ou levado a sério, dentre

outras coisas, quando afirmara que “seria impossivel considerar o estudo coletivo da
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humanidade [Elias entende como sinbnimo de “sociedade”] como uma pura deducdo feita a
partir do individuo humano, porque as condi¢bes sociais que modificam os efeitos das leis
fisioldgicas sdo, precisamente, a consideracdo fundamental”. (apud ELIAS, 2005, p.48-49)*.
Essa abertura de Norbert Elias ao elemento psiquico condiz com sua concepcao de sociedade,
tal como propunha Simmel (1986): “sociedade de individuos”, sociedade como interacéo,
sociedade como processo permanentemente alteravel pelas interacdes e interdependéncias

entre os individuos, o social como um todo relacional. Pois, para este ultimo:

Estariamos, porém, nos aprisionando ao emprego superficial do termo — certamente
atil para a praxis externa — se condicionassemos a denominacao de “social” somente
as interagOes duradouras, aquelas que ja tenham sido objetivadas em formas que se
constituem em unidades perfeitamente caracterizadas como: Estado, familia,
corporac0es, igrejas, classes, associagbes etc. Além destas, porém, h& inimeras
formas de relacdo e modos de interacdo entre 0s seres humanos que aparecem em
casos isolados de maneira insignificante, mas que, inseridos nas formalizacGes ditas
oficiais e abrangentes, sustentam, mais que tudo, a sociedade tal como a
conhecemos. (SIMMEL, 2006, p.16).

Portanto, para além da dicotomia individuo/sociedade, agente/estrutura,
liberdade/determinacdo, Simmel apontara como objeto da investigacdo socioldgica o estudo
dos processos de socializagdo entendidos como interagdo; o estudo da sociedade como in
status nascens, como movimento incessante. Quisera desvendar essas “formas de relacdo” e
“modos de interacdo”, elementos, muitas vezes, invisiveis ou “insignificantes” que constituem

a sustentacdo das “interac6es duradouras” e cristalizadas do social.

“2«Comte se pronuncia contra uma concepcdo da alma ou do eu, e uma psicologia. Sua compreensdo do

comportamento humano supde a cisdo entre dois tipos de fenbmenos, os biopsiquicos estudados pela “fisiologia
frenolégica’, e os psicossociais, objeto da sociologia. (COELHO, 2005, p. 85).
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1.3 Configurac0es sociais e espaco publico

No ensaio A sociedade dos individuos [1939], Elias j& penetrara o @mago da
questdo individuo/sociedade, demonstrando o papel da psicologia no estudo da “dimensdo

natural”, a que se soma uma “dimensao social”:

A primeira parte dessa tarefa conduz diretamente a uma investigacdo das
regularidades fisiologicas e bioldgicas do organismo e, a outra, a investigacdo das
estruturas e regularidades sécio-historicas de que dependem a direcédo e a forma da
diferenciacdo individual. Em suma, a psicologia constitui a ponte entre as ciéncias
naturais e as ciéncias sociais. (ELIAS, 1994, p.40-41).

Preocupado em entender os processos de mudanca historica, Norbert Elias
considera fundamental uma analise processual que considere a “psicogénese” e a
“sociogénese”. Nessa perspectiva, vé como equivocada a tradicdo de pensamento que percebe
em “separado como duas substancias diferentes, ou duas camadas diferentes dentro do ser
humano”, sua “individualidade” e seu “condicionamento social”. Para ele, essas “duas
funcbes diferentes das pessoas” resultam das relacBes reciprocas, sendo, portanto,
inseparaveis. Enfim, para Elias (1994, p. 56-57), “cada pessoa sO é capaz de dizer ‘eu’ se e
porque pode, a0 mesmo tempo, dizer ‘nds’. Até mesmo a ideia ‘eu sou’, e mais ainda a ideia
‘eu penso’, pressupfe a existéncia de outras pessoas e um convivio com elas — em suma, um

grupo, uma sociedade”.

Conceito trabalhado pioneiramente em seus estudos classicos O Processo
Civilizador ([1939] 1990) e A Sociedade de Corte ([1969] 2001), configuracdo quer dizer
“rede de interdependéncias”, “estrutura de pessoas mutuamente orientadas e dependentes”,
superando a ideia de sociedade, seja como “abstracdo de atributos de individuos”, seja como
“sistema” ou “totalidade” para além dos individuos. (ELIAS, 1990, p. 249).

Disposto a superar o “determinismo” e a “indeterminacdo”, que se resumem na

habitual antitese “liberdade-determinismo”, o autor propde o modelo de configuracdo como
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mais sutil e capaz de dar conta da mutabilidade das relacbes entre os individuos, de suas
interdependéncias, de suas interpenetracdes; tal qual nos exemplos dos jogos ou das dancas,
em que o comportamento de pessoas separadas enreda-se para formar “estruturas
entrelacadas”. (ELIAS, 2005, p. 144-145). Assim, as configuragdes sociais amplas, como no
caso em estudo: grupos, sociedades, movimentos religiosos e filosoficos, sendo configuraces
mais complexas, requerem a analise dos elos de interdependéncia/interacdo e sdo abordados

indiretamente. Mas, em que consistem esses “elos de integracao”?

Considerando a configuracdo social como um padrdo mutavel de relacGes de
interdependéncia entre os individuos, pode-se dizer que os elos de integracdo desses
individuos congregados, por exemplo, na ampla corrente de pensamento moderno-
espiritualista, assentam nos tragos e interesses comuns ou convergentes que Ihes asseguravam
um grau de interdependéncia variavel, em decorréncia de suas relacbes com outras
configuracdes. Nesse sentido, as configura¢fes sociais que congregavam os individuos,
praticantes e simpatizantes do Espiritismo, da Maconaria e da Teosofia, eram constituidas por
lacos de afinidade mais ou menos consistentes em razao de sua interdependéncia contraditoria
com a configuragdo constituida por individuos vinculados ao clero catdlico, seu laicato e
adeptos da dogmaética e da doutrina social do catolicismo; permitindo destacar os dois
modelos centrais de configuracGes em interacdo naquele jogo social, vivenciando as relacfes
tensas e conflituosas de seus diferenciais de poder, pela realizacdo e legitimacdo de seus

projetos no mundo social.

Mas esse entrelacamento de “estruturas individuais” terd que configurar-se a partir
de combinac@es de variadas disposicdes, que esses agentes desenvolveram em suas trajetorias
sociais. Essas disposicfes, mais conhecidas como habitus, permitem compreender as
conexdes entre o individual e o coletivo, como o entende Bourdieu (1998, p.60-61),
exprimindo sua recusa as alternativas “da consciéncia (ou do sujeito) e do inconsciente, a do
finalismo e do mecanicismo”, e significando conhecimento adquirido, haver cultural,

disposicdo incorporada de um agente em acéo™.

O conceito de habitus daria conta da mediagdo entre agente social e sociedade,

“capaz de ultrapassar as interpretacdes que priorizam a autonomia das ac¢des ou explicam sua

*“Uma das fungdes da nogéo de habitus é a de dar conta da unidade de estilo que vincula as préticas e os bens
de um agente singular ou de uma classe de agente [...] O habitus é esse principio gerador e unificador que
retraduz as caracteristicas intrinsecas e relacionais de uma posicdo em um estilo de vida univoco, isto é, em um
conjunto univoco de escolhas de pessoas, de bens, de préaticas”. (BOURDIEU, 2005, p. 21-22).
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I6gica através do conceito de reproducdo. Em tais circunstancias, a historia individual seria
uma espécie de variante estrutural de um individuo em seu grupo”. (BARREIRA, 2003, p.

57, grifo da autora).

Buscando compreender a agdo social como resultado das pressdes objetivas
incorporadas pelos agentes em sua trajetoria, com a experiéncia imediata através da
explicitacdo das categorias de percepcdo, Bourdieu faz ressalva ao carater incompleto e
estruturante do habitus. Os agentes se equilibram num jogo em que ndo sdo vitimas de

dominacdo plena, nem portadores de vontade livre.

Enfim, embora haja consenso sobre as articulagfes entre os planos individual e
social, restam perspectivas diversas sobre 0s lacos constitutivos dessa articulagdo. (Cf.
BARREIRA, 2003). De tal modo que a relacdo entre posi¢éo e disposi¢do, coloca a nocao de
habitus a necessidade de maior relativizacdo, tendo em vista que, no processo de socializagéo,
sdo multiplas, espacial e temporalmente, as instancias socializadoras responsaveis pela
geracdo das disposi¢cdes. Em outras palavras, a nogdo de habitus pode levar as concepcdes
deterministas que inviabilizam o entendimento das logicas diferenciadas ou *variantes

estruturais” dos agentes em suas trajetorias, entendidas como excecdes a regra.

Assim, Lahire (2002, p. 49) aponta diversas situagdes em que se dao os casos de
desvio, desatrelamento ou de desajustamento, perceptiveis na observacdo do mundo social,

concluindo que:

Se a formula do ajustamento e da correspondéncia disposi¢cdes-posicdo (ou, por
outro lado, disposi¢Bes/condicdes de existéncia) € interessante teoricamente, no
entanto ela nunca é totalmente verificavel empiricamente ou historicamente, e é por
essa razdo que as disposi¢cdes ndo foram constituidas numa Unica situacdo social,
num (nico universo social e numa Unica ‘posicdo’ social. Um ator (e suas
disposi¢des) nunca pode, pois, ser definido por uma s6 ‘situacdo’ nem sequer por
uma série de coordenadas sociais. (LAHIRE, 2002, p. 51).

E nesse sentido que pensamos as condicdes sdcio-historicas em que os agentes,
objeto desse estudo, interagem desenvolvendo suas trajetorias sociais. Pois, levando-se em
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consideracdo o papel das instancias socializadoras basicas como familia, escola, religido,
comunidade, notar-se-a que o universo de disposicdes geradas por essas agéncias, sobretudo a
escolar, fundamental num estudo sobre a dimensédo intelectual, ndo se constituia elemento
suficientemente universalizado para definir as bases das disposic¢des intelectuais, profissionais

e politicas desses agentes.

Em outras palavras, nas Gltimas décadas do seculo XI1X e primeiros decénios do
século XX, as precarias condi¢des educacionais no Ceara, como de resto no Brasil, sobretudo
no ensino publico, eram compensadas, no espaco urbano, por restritas iniciativas de educacao
privada, esforcos individuais de autodidatismo, proliferacdo de gabinetes de leitura,
associacOes literarias, cientificas, educacionais, beneficentes e filantrdpicas; algumas delas
instrumento de militancia dos movimentos sociais, com forte acento nas intengdes
modernizantes e reformistas.** Registre-se, também, em Fortaleza, um certo nimero de
espacos de sociabilidade (letrada) como os cafés (Java, Globo, Riche, Elegante, Comércio, do
Pedro Eugénio, etc.), livrarias (Livraria Araudjo, Livraria do Oliveira, Livraria Ribeiro,
Livraria do Banco do Ceard, Livraria Araripe), pracas (do Ferreira, Passeio Publico) e
repdblicas estudantis. (Cf. GIRAO, 1979, p.173-205).

Desenvolviam-se essas atividades, nesses espagos de socializagdo, como
alternativas as limitacfes socioecondmicas das familias das classes populares e ao carater
elitista do sistema escolar.* Neles, proporcionavam-se oportunidades pluralistas de formagéo
de disposi¢fes nos agentes sociais, tais como militdncia no movimento operario, filiacdo a

lojas maconicas, exercicio do jornalismo, participacdo em clubes literérios, frequéncia a

* Poder-se-ia citar diversas dessas entidades, inclusive nas dimensdes politica e religiosa que surgiram no Cear4,
sobretudo, nas trés Ultimas décadas do século XIX, impulsionando o desenvolvimento das letras e a formacéao
intelectual e politica de pelo menos duas geragdes de cearenses, com fortes repercussdes no contexto da primeira
metade do século XX. Destacam-se: Liceu do Ceara (1845), Loja Magdnica Fraternidade Cearense (1859),
Seminério Episcopal [da Prainha] (1864), Academia Francesa do Ceara (1872), Escola Popular (1874), Gabinete
Cearense de Leitura (1875), Loja Mac6nica Igualdade (1882), Escola Normal (1884), Clube Literéario (1886),
Escola Militar do Ceara (1889), Partido Operario (1890), Sociedade Fénix Caixeiral (1891), Padaria Espiritual
(1892), Academia Cearense [de Letras] (1894), Centro Literario (1894), além de diversos periodicos, alguns
claramente ideoldgicos, como os jornais catdlicos Tribuna Catdlica (1867) e A Verdade, e 0o magonico
Fraternidade (1873), que circularam como drgaos exclusivos, ou ndo, daquelas entidades. (Cf. BARREIRA,
1986).

* Os conceitos de socializacdo secundéria e primaria sdo entendidos, aqui, de acordo com Berger; Luckmann
(2005, p. 175, 184-185 ): “A socializagdo secundaria é qualquer processo subsequente que introduz um individuo
ja socializado [socializagdo priméria] em novos setores do mundo objetivo de sua sociedade. [...] A socializacdo
secundaria é a interiorizacdo de ‘submundos’ institucionais ou baseados em instituicGes. A extensdo e carater
destes sdo, portanto, determinados pela complexidade da divisédo do trabalho e a concomitante distribuicdo social
do conhecimento”.
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gabinetes de leitura, trabalho em graficas, tipografias e livrarias, debates e lutas politicas,

polémicas e disputas publicas no campo religioso, enfim, vivéncias do mundo urbano.

Observando a relacdo que Simmel estabelece sobre o carater mental entre
habitantes da cidade grande/cidade pequena diriamos, no nosso caso, também valida para a
relacdo vida urbana (capital)/vida rural. Essas vivéncias citadas eram compativeis com o
espirito urbano, como o definiu Simmel (2005, p. 577-578, grifo nosso): “O fundamento
psicolégico sobre o qual se eleva o tipo das individualidades da cidade grande € a
intensificacdo da vida nervosa, que resulta da mudanca rapida e ininterrupta de impressoes
interiores e exteriores”. Resultava disso o carater intelectualista do habitante da cidade
grande, frente ao carater sentimentalista (dominancia do “animo” nas relages) do habitante

da cidade pequena.

Trés casos exemplares dessa situacdo em que a multiplicidade de alternativas
socializadoras permitiu aos agentes romperem a determinacgdo entre posi¢do/disposi¢des, no
contexto em estudo, sdo as trajetorias de Teodoro Cabral (1891-1955), Euclides César (1887-
1973) e Tedfilo Cordeiro (1868-1955), a serem desenvolvidas mais amplamente no item
seguinte. O primeiro deles era autodidata, militante magom- espirita, se tornaria jornalista e
cronista muito admirado no Ceara, até os inicios da década de 30, quando se transfere para o
Rio de Janeiro. Referindo-se a sua juventude, “quase meninice”, depde sobre as tertulias
literarias na Livraria Araujo, onde era caixeiro e nos bancos da Praca do Ferreira, funcionando
como centros de reunido de intelectuais: “l4 se encontravam, diariamente, professores da
Faculdade de Direito e do Liceu, literatos, estudantes e quantos amigos dos livros [...] que
mantinham palestras amistosas que eram verdadeiras tertdlias literarias.” (apud
GONCALVES; SILVA, 2000, p. 24-25).

Euclides César, por sua vez, também militante (dirigente) magom e espirita,
professor da Escola Fénix Caixeiral e servidor publico (telegrafista), teve destacada atuacao
nos meios jornalisticos e literarios cearense; além de incursionar pelo movimento operario
local. Ja Tedfilo Cordeiro dedicou-se ao comércio (barbearia, padaria, restaurante) desde a
juventude, quando ingressa no movimento operério, funda associa¢cdes como Centro Artistico
Cearense, a Sociedade Artistica Beneficente, a Associacdo dos Chauffeurs; foi vereador em
Fortaleza e lideranga maconica e espirita. Teve sua vida puablica ligada a organizacdo dos

trabalhadores, tendo participado de diferentes espagos de sociabilidade.
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Portanto, embora se trate da atuacdo de grupos institucionalmente bem
determinados, busca-se compreender neles a atuacdo de determinados agentes, marcados pela
pluralidade no exercicio de suas relacGes de interdependéncia. Ou seja, as condi¢cdes que
propiciavam as afinidades eletivas e as aliancas intelectuais que faziam esses agentes
pertencerem a mais de um dos campos ou correntes de pensamento em andlise - Maconaria,
Espiritismo, Teosofia -, como a dupla pertenca Maconaria/Espiritismo, Maconaria /Teosofia,

enguanto atuavam em diversos espacos da vida social.

Essa multipla pertenca intelectual, embora guardando uma relagdo de
cumplicidade, solidariedade e fraternidade, as vezes quebradas pelos conflitos internos a cada
configuracdo, demonstra, em primeiro lugar, que as trajetdrias individuais diferenciadas
desses agentes refletiam condi¢fes alternativas de formacdo de um status intelectual que
favoreceu a constituicdo de ampla corrente de pensamento moderno-espiritualista. Em
segundo lugar, constituia um movimento intelectual que, mesmo reconhecendo as
especificidades historicas e doutrinarias inerentes a cada uma das trés configuragdes,
compunha uma relativa unidade no tocante ao sentido profundo/oculto da religido, a

explicacdo da esséncia do homem, do seu papel social e da destinacdo da Humanidade.

Admitindo, com Lahire (2002, p.197-198), que o social ndo se reduz as relagbes
sociais entre grupos, nem as diferenciagdes de carater socioeconémicos, socioculturais e
socioprofissionais, e que “os atores sdo 0 que suas multiplas experiéncias sociais fazem
deles”, atravessando continuamente contextos sociais variados*. Pode-se dizer que, mais que
reflexos dos grupos a que pertenciam, os agentes sociais referidos detinham uma margem de
autonomia intelectual que ultrapassava os limites da ortodoxia de suas instituicdes; a medida
que, em suas praticas cotidianas, nas profissbes ou cargos que exerciam, nos espacos de
sociabilidade que frequentavam e em suas tomadas de posic¢Ges, contribuiam na construcéo do
social, definindo-o, classificando-o, a partir do lugar de suas condicdes sociais e das relacdes

que mantinham intra e extragrupo, sobretudo com seus adversarios.

Portanto, o conceito de configuracdo de Elias (2005, p.141-140, grifo do autor),

torna-se um instrumento conceitual capaz de “afrouxar o constrangimento social” de pensar

*“Djto de outro modo, o ator individual é o produto de multiplas operacdes de dobramentos (ou de
interiorizacdo) e se caracteriza, portanto, pela multiplicidade e pela complexidade dos processos sociais, das
dimensdes sociais, das logicas sociais, etc., que interiorizou. Essas dimensdes, esses processos ou essas ldgicas
(essas contexturas) dobram-se sempre de maneira relativamente singular em cada ator individual, e o socidlogo,
que se interessa pelos atores singulares, encontra, em cada um deles, o espago social amassado, amarrotado”.
(LAHIRE, 2002, p. 198).
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individuo e sociedade como diferentes. Ou seja, permite superar a dificuldade da teoria social
em entender o modo como a pessoa individualizada se insere na sociedade, restringindo-se a

vé-la “nos limites sombrios da sua visdo e dos seus interesses, chamando-o
indiscriminadamente back-ground, ambiente ou meio”. Todavia, perceber os niveis de
interdependéncia e interpenetracdo dos individuos nas diversas configurac@es constitutivas do
imenso tabuleiro social, demanda a superacdo tedrica das antinomias individuo/sociedade,
acao/estrutura, em direcdo a uma perspectiva mais relacional, processual. Em sintese, a
proposta é pensar as a¢des dos agentes como uma rede ou teia de interdependéncias capazes
de compor configuragcdes como um padrdo mutavel criado por um conjunto de jogadores. Ou,

mais claramente, superar a “visdo egocéntrica de sociedade”, por uma

[...] visdo mais realista das pessoas que, através de suas disposi¢Oes e inclinagdes
basicas, sdo orientadas umas para as outras e unidas umas as outras das mais
diversas maneiras. Estas pessoas constituem teias de interdependéncia ou
configuracBes de muitos tipos, tais como familias, escolas, cidades, estratos sociais
ou estados. (ELIAS, 2005, p.15).

As préticas dos individuos nas diversas configuragdes sociais, das mais simples as
mais complexas, guardam sedimentos culturais, entrelagamento de visfes de mundo e
alternativas de ruptura/unidade, que podem explicar as disputas, projetos aparentemente

contraditorios, inapropriados ou utopicos, para determinados contextos historico-sociais.

Importa, por isso, ndo apenas descrever as teias de interdependéncia intra e inter
figuragdes, mas também o seu teor, ou seja, as formas de exercicio do poder e seus
diferenciais, os niveis de conflito, os usos do discurso e as representacdes de mundo;
pensando a sociedade - formagdo socio-histérica - como figuragdo de individuos

interdependentes.

Nesse aspecto das relacdes conflituosas no interior das configuracdes e entre elas,
devidas aos niveis mais ou menos desiguais de acesso as oportunidades materiais ou
simbdlicas, o conceito de poder, para Norbert Elias, estd no centro das relagcdes sociais,

“elemento integral de todas as relagdes humanas”. Afasta-se de Weber (1994) e sua ideia do
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poder como “sociologicamente amorfo”, preterindo-o pelo conceito de dominago.*’

Entendendo aquilo a que denominamos ‘poder’, como

[...] uma expressdo um tanto rigida e indiferenciada para designar a extensdo
especial da margem individual de ac¢éo associada a certas posi¢des sociais, expressdo
designativa de uma oportunidade social particularmente ampla de influenciar a auto-
regulacéo e o destino de outras pessoas”. (ELIAS, 1994, p. 50).

Por isso, Elias identifica-se mais a Simmel (1986),“® quando percebe o poder como
“forca relativa”, encarando o chamado *“equilibrio de poder, ndo como ocorréncia
extraordinaria, mas como uma ocorréncia quotidiana”. (ELIAS, 2005, p. 80). Do mesmo
modo, ainda afinado com Simmel (1986), Elias entende o conflito social (resultante da
interdependéncia/interpenetracdo das a¢bes dos individuos) como uma forma de socializacao,
com sua positividade dissociativa/associativa, para além da demarcacgdo classista do conflito

social.*®

Em outras palavras, “os grandes rivais desempenham uma fungéo reciproca, pois que
a interdependéncia de seres humanos devido a sua hostilidade ndo constitui menos uma
relacdo funcional do que a que €é devida a sua posi¢do como amigos, aliados [...]”. (ELIAS,

2005, p. 83).

Outro aspecto, ndo menos importante da sociologia simmeliana, diz respeito a
importdncia da determinacdo quantitativa dos grupos; das “ménadas” as “poliadas” e,

especialmente, sua visdo de que mesmo a monada (individuo solitario) constitui uma forma de

*" Para este autor: “Existe uma relagdo sempre ambivalente entre os grupos sociais e dentro deles, quer se trate de
classes sociais, de na¢des ou de um simples jogo de baralho. [...] ndo é por causa de uma definicdo prévia e
substancial da politica que as ideias de Norbert Elias provém da politica, mas devido a uma ampla acepc¢éo que
compreende todas as formas de relagdes de poder”. (GARRIGOU; LACROIX, 2001, p. XXIX-XXX).

“B«As conotacBes ofensivas que, consequentemente, acompanham o conceito de poder podem impedir que se
distinga entre os dados factuais a que o conceito de poder se refere e a avaliacdo que se faz desses dados. [...] O
equilibrio de poder ndo se encontra unicamente na grande arena das relacdes entre estados, onde é
frequentemente espetacular, atraindo grande atencdo. Constitui um elemento integral de todas as relacBes
humanas. [...] Também deveriamos ter presente que o equilibrio de poder, tal como de um modo geral as
relagdes humanas, é pelo menos bipolar e, usualmente, multipolar.” (ELIAS, 2005, p. 80).

*«Que o conflito tem importancia socioldgica, pois promove ou modifica comunidades de interesses, unides,
organizacdes, € coisa que, em principio, ndo se pde em duvida. Contudo, pode soar paradoxal a opinido comum o
fato de o conflito, como tal, a parte suas consequéncias, ser uma forma de socializagdo. [...] Se toda a¢do
reciproca entre homens é uma socializacdo, o conflito, que constitui uma das mais vivas a¢@es reciprocas e que é
impossivel de limitar-se a um individuo, h& de constituir-se necessariamente numa socializacdo”. (SIMMEL,
1986, p. 265).
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associacdo com a sociedade “bem presente em sua auséncia”. (VANDENBERGHE, 2005,
p.115). Essa possibilidade aparece claramente na critica de Elias a teoria da acdo de Weber,
guando este nega sentido social a um abalroamento acidental entre dois ciclistas. Suas
ponderagdes o aproximam da perspectiva de Simmel, quando este define o individuo solitario
“como eco de relacGes passadas ou antecipacOes de relacGes futuras; como nostalgia ou como
renuncia voluntaria”. (apud VANDENBERGHE, 2005, p. 115; Cf. SIMMEL, 1986, p. 88).
Ou seja: “Nenhuma pessoa isolada, por maior que seja sua estatura, poderosa sua vontade,
penetrante sua inteligéncia, consegue transgredir as leis autbnomas da rede humana da qual

provém seus atos e para a qual eles sao dirigidos”. (ELIAS, 1994, p. 48).

Embora reconhecendo a parte que cabe as estruturas objetivas no processo de
formacdo das disposicGes individuais (subjetividades), convém lembrar, mais uma vez, com
Lahire (2002), o carater plural das experiéncias vividas pelos individuos; de tal modo que o
social ndo pode ser entendido como somatério ou fusdo de individuos, mas como cadeias e
teias, nas multiplas configuracdes que constituem o social ou sociedade em cada época e
lugar. Assim, a caracterizacdo das atuagOes individuais e de grupos ou configuracdes na

sociedade, passa também pelo entendimento de seu lugar histérico.

Considerando que o contexto da pesquisa se acha balizado cronologicamente entre
1910 e 1937, num quadro politico-institucional que abrange a Primeira e a Segunda
Republicas, incluidos, nessa segunda fase, o governo provisorio revolucionario (1930-1934) e
governo constitucional de 1934 até ao golpe de Estado de 1937; procura-se perceber a atuacao
dos agentes e suas configuragdes moderno-espiritualistas no espago publico cearense.
Entendo-se por espago publico, neste trabalho, o lugar da sociedade civil distinto da esfera

privada e da esfera estatal, em sua configuracdo moderna e secular.

As condicdes histdricas da sociedade brasileira desse periodo e, especificamente
no Ceara, como se vera adiante, ainda ndo propiciavam a existéncia de uma esfera publica
burguesa como espago da critica. (Cf. HABERMAS, 2003). Mas a secularizacdo do Estado,
na Republica, aliada as transformacdes socioeconémicas e politicas nas primeiras décadas do
século XX, animaram o debate publico crescente em todas as esferas da vida social (urbana)

brasileira.

Ressalte-se que, nesse espaco publico, a instauracdo da liberdade de culto,

permitiria que a esfera religiosa, separada formalmente da esfera politica estatal, pudesse ndo
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apenas exercitar o culto pablico como publicizar suas divergéncias interreligiosas e interagir
com o Estado; quer em busca de sua reconfessionalizacdo (configuragdo catolica), quer por
sua afirmacdo laicizante (configuracdo moderno-espiritualista). Nos limites desse espaco
publico € preciso reconhecer que, como alerta Giumbelli (2002, p. 238), “a forma como se
configurou a ‘liberdade religiosa” no Brasil dependeu de um determinado modo de
intervencdo do Estado e contou com o papel positivo e central da Igreja Catdlica”. E nesse
sentido que se pretende compreender como atuaram o0s grupos de individuos adeptos do
Espiritismo, da Maconaria e da Teosofia, a partir de suas configuragdes, constituindo outra
interdependéncia — configuracdo ampla — de individuos movidos por ideias moderno-

espiritualistas, tendo na configuracdo clerical catélica ortodoxa seu oponente fundamental.

1.4 Os agentes

Quando se pensa numa problematica sociolégica imersa num determinado
contexto historico, qual seja, a caracterizacdo da atuacdo de grupos de individuos que
partilham concepgdes filoséfico-religiosas opostas a corrente dominante, num espa¢o publico
alterado pela secularizacdo do Estado e instauracdo da liberdade religiosa (1891), na
sociedade brasileira marcada, ainda, por forte mentalidade tradicionalista; depreende-se que a
investigacdo do desenho das diversas configuracbes em que se organizam esses Novos
agentes, quer em alianc¢a, quer em luta, deve centrar-se nos individuos e suas relagdes. Pois,
“A histdria é sempre historia de uma sociedade, mas, sem a menor duvida, de uma sociedade
de individuos”. (ELIAS, 1994, p. 45)°°

Assim, partindo dessas concepgdes, a tarefa de investigar a atuacdo de
determinados agentes sociais (Cf. QUADRO |, APENDICE “B™), de acordo com os objetivos
deste trabalho, ndo pode desvincular-se de uma descricdo desses agentes e de suas posicdes a
partir de seus niveis de interdependéncia, nas diversas configuracdes a que pertencem; das
concepcOes que informam seus lagos de afinidade e antagonismo; das taticas e estratégias
individuais e coletivas desenvolvidas no tabuleiro do jogo social; assim como os alcances e

limites relativos de suas acoes.

%0 Entretanto, esta investigacdo ndo tem a pretensdo de desenvolver uma sociologia na escala individual, embora
reconhecendo que a sociologia deve considerar as “bases individuais do mundo social”. (LAHIRE, 2003, p. 24).
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O entendimento das condi¢Ges de interdependéncia entre o0s agentes dessa
realidade estudada requer, inicialmente, que se considerem ao menos trés niveis em que se
ddo essas relacdes: interdependéncia em nivel interno a configuracdo (instituicdo
macOnica/espirita/teosofica),  interdependéncia externa por afinidade eletiva e
interdependéncia externa negativa ou contraditéria. Ou, como na metafora do jogo, “uma

interdependéncia de aliados ou de adversarios”. (ELIAS, 2005, p. 142).

Entendem-se, neste caso, por lacos de interdependéncia em nivel interno, as
condigdes socioculturais e disposi¢cGes adquiridas pelos agentes, capazes de favorecer sua
associacao/participacao em instituicdes/configuracbes como loja magénica, centro espirita ou
loja/sociedade teosofica, considerando-se os elementos de tensdo, conflito e cisdo inerentes a
cada uma e em suas interdependéncias. Ja os lacos de interdependéncia externa por afinidade
eletiva, correspondem as condicdes histdricas e filosdfico-doutrindrias que permitiam a esses
agentes e suas configuragdes estabelecerem atitudes de simpatia, solidariedade,
reconhecimento e apoio mutuo — respeitadas algumas diferencas —, conformando uma rede de
pensamento moderno-espiritualista. Elemento empirico caracterizador desse tipo de relacdo
pode ser encontrado nas afinidades eletivas entre macons e espiritas, jA anunciadas, que
redundaram em consideravel niumero de agentes com dupla pertenca. Fato também constatado
é a pertenca macgonico-teosofica. Outro aspecto que contribuiu para o reforco dessa relacdo de
interdependéncia consistiu na proibicdo catdélica de magons em seus cultos e organizagdes
leigas, forcando-os as praticas religiosas alternativas, mais ou menos afinadas com a filosofia
e a ciéncia; e ao espiritualismo esotérico magénico. Por fim, a interdependéncia externa
negativa ou contraditoria, € resultante das relacGes tensas e conflituosas estabelecidas entre os
agentes das configuracbes moderno-espiritualistas e os elementos da configuragéo clerical
catlica (ortodoxia), no entrechoque voluntario ou involuntério, decorrente de suas
contradi¢Ges na disputa por liberdade e igualdade religiosa ou pelo monopdlio da dispensa de

bens de salvacdo, respectivamente.

Explica-se, nesse terceiro nivel de relacdes de interdependéncia, as tensdes
voluntarias ou involuntarias, pelo fato de que no espaco social onde se inscreviam tais
disputas, as configuracdes adventicias, mesmo no usufruto de seus direitos constitucionais,
lutavam num mercado religioso ainda desigualmente concentrado pelas normas e ritos da

tradi¢do catolica. Desse modo, a mera existéncia de novas crencas — quer aquelas formal e
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tradicionalmente religiosas (protestantismo), quer as de carater moderno-espiritualistas — ja

fazia proliferar a producéo candnica dos estabelecidos.

Nesse terreno de disputas em que atuam os agentes individualmente e em suas
figuragdes proprias, instala-se uma dinamica de interdependéncia social que nao permite
definir suas acdes e escolhas como resultantes necessarios de suas condicdes objetivas de
existéncia (elemento socioecondmico), nem de suas aquisicdes disposicionais (elementos

educacional, cultural e ideol6gico); mas como valéncias sempre abertas a novas composicoes.

Nota-se que 0s agentes sociais componentes das configuragbes moderno-
espiritualistas revelam origens e trajetorias® sociais diferenciadas e se inserem de modo
variado nas diversas ocupacdes e atividades produtivas, de tal modo que ndo apenas fazem
uso desses atributos como elementos de difusdo de suas ideias, como revelam o pluralismo
das atividades scioculturais constitutivas de suas disposi¢fes intelectuais. Em outras palavras,
conforme esbogos biograficos desse grupo de agentes magons, espiritas e teosofistas, com
significativa atuacdo nessa configuragdo moderno-espiritualista, constantes do referido
QUADRO | (APENDICE “B”), percebem-se condicdes de origem social que abrangem desde
filhos de migrantes, de agricultores, egressos dos setores médios, de empresarios e membros
de familias tradicionais; e de ocupacGes que se distribuem entre magistério, servigo publico,

carreira militar, jornalismo, advocacia, carreira politico-partidaria e magistratura.

Os percursos biograficos dos agentes aqui mencionados serdo considerados apenas
dentro limite cronoldgico deste trabalho. Embora considerando a importancia de muitos
outros nomes, ndo constantes nessa lista, mas que estardo presentes em diversas situacoes;
optou-se pelos nomes seguintes em virtude de seu maior engajamento, visibilidade publica e

producéo de escritos.

Joaquim Tedfilo Cordeiro de Almeida, natural de Itapipoca-Ce, nasceu em 1868.
“Fez os estudos primarios com o professor Paulino Pequeno Ibiapina, em cuja aula esteve,
alids, pouco tempo, pois era preciso auxiliar o pai no servico rural, na fazenda, montando,
depois, naquela cidade uma padaria”. (GUIMARAES, 1947, p. 340). Com vinte e um anos,

parte para Fortaleza, onde um de seus irmdos, Antonio Gonzaga de Almeida, era farmacéutico

5IA nocdo de trajetoria, aqui referida, incorpora as criticas de Bourdieu (2005b) sobre a tradicional biografia,
biografia oficial ou histéria de vida. Embora ndo trabalhando com a nogdo de campo, como sugere o autor, é
possivel considerar a relevancia duma perspectiva relacional envolvendo os agentes, suas obras e as diferentes
alocacGes e deslocamentos no espaco social.
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de renome, responsavel pelas afamadas “especialidades farmacéuticas de A. Gonzaga”. Casa-
se em 1889, monta barbearia, depois se estabelece na Praca do Ferreira, “sendo grande parte
de sua freguesia constituida do pessoal da Escola Militar”. (IDEM, p. 340). Em 1918,
inaugura o restaurante “A Gruta” e uma tabacaria, permanecendo nesse ramo de atividades até
1929, “exercendo, por fim, atividades no quadro de propaganda da ‘Sul América’” (IDEM, p.
341). Fato digno de nota € sua tendéncia as atividades de subsisténcia ligadas ao contato com
0 publico, o que mostra coeréncia com seus dotes associativos desenvolvidos numa variada

gama de instituigdes.

Em 1890, ingressa no Partido Operario. No governo do presidente da Republica
Campos Sales (1898-1902), recebe a patente de tenente da Guarda Nacional, “o0 que,
entretanto, ndo lhe valeu quando o governo do Coronel Benjamin Barroso, desrespeitando até
as imunidades parlamentares, determinou a detencdo de varios elementos oposicionistas”.
(IDEM, p. 341).

E iniciado na Magonaria em 1901, na Loja Liberdade IV. Nas lides magonicas,
participa como membro fundador da Loja Porangaba, em 1905; exerce o cargo de veneravel
(presidente) da Loja Liberdade IV entre 1911 e 1914; em 1916, 1920, 1922, 1945. E, como
um dos pioneiros do Espiritismo no Ceard, participa da fundacdo do Centro Espirita Cearense,
em 1910, inclusive cedendo os espacos da Loja Liberdade 1V, para as conferéncias espiritas
de Manuel Vianna de Carvalho, como ocorria também nas lojas macénicas “Igualdade” e
“Amor e Caridade”. (Cf. KLEIN FILHO, 2000, p.129).

Dando seguimento & sua militdncia no meio operario, torna-se membro fundador
da Sociedade Artistica Beneficente (1902) e do Centro Artistico Cearense (1904) e representa
os trabalhadores cearenses no | Congresso Operario, em 1906, no Rio de Janeiro, de
orientacdo anarcosindicalista. Também no Rio de Janeiro, em 1912, com Amancio
Cavalcante, representara o Centro Artistico Cearense no IV Congresso Operario, ocorrido no
Palacio Monroe, patrocinado pelo presidente Hermes da Fonseca, com o objetivo de fundar
um partido trabalhista. (Cf. HARDMAN, F. & LEONARDI, VICTOR, 1991; BATALHA,
2000). Em 1924, funda a Associagdo dos Chauffeurs, tendo ocupado sua presidéncia por

dezesseis anos.

Na década de 10, em seus inicios, o clima politico no Cearad estava bastante

agitado com oposicdes e lutas politicas envolvendo accyolistas e rabelistas, Partido
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Republicano Conservador e Partido Democrata. As liderancas operarias, “tinham a fama de
elementos perigosos e subversivos”. (MONTENEGRO, 1980, p.100). Apesar disso,
interessavam eleitoralmente as oligarquias em luta. “Os politicos exploravam o operariado. Os
rabelistas exultavam quando os tipografos deliberavam apoiar a candidatura Franco Rabelo.
Abandonavam-nos, porém, quando os tipografos entravam em greve por aumento de salério”.
(IDEM, p. 100).

Vinte anos depois, fazendo reparos a memoria dessas lutas politicas dos
trabalhadores, que o tinham como representante parlamentar, Teofilo Cordeiro, retifica, em
carta ao jornal O Povo, a afirmativa de Moreira da Rocha, no jornal A Rua, de que a
candidatura de Cordeiro, & Assembleia Estadual, fora uma concessdo do Partido Democrata
aos trabalhadores. Cordeiro envia carta ao jornal O Povo afirmando que o seu “nome foi
incluido na chapa, para deputado estadual, devido a um abaixo-assinado de grande nimero de
operarios, eleitores, dirigido ao dr. Paula Rodrigues e ao Coronel Franco Rabelo”,
confirmado, na mesma carta, por seu companheiro de chapa Joaquim Muniz, candidato entdo
a vereanga.”®> A polémica continuou na imprensa local. O Correio do Cear& defendeu o
pioneirismo do Partido Democrata, alegando que, aquela época, o operariado ndo tinha

organizacao.

Essas lutas da memdria politica, seja partidaria ou operaria, sdo elementos
inseparaveis das lutas presentes dos agentes sociais envolvidos, em suas alocacbes e
deslocamentos permanentes no mundo social. A polémica citada ndo era coisa do passado,
mas matéria-prima das lutas presentes daqueles agentes. Pois, em 23 de maio de 1935, Tedfilo
Cordeiro estaria fazendo parte do diretério do nicleo cearense da Alianga Nacional
Libertadora, composto majoritariamente de macons. E, em marco de 1936, fundaria a
Coligacao Classista de Fortaleza, sendo eleito, novamente, vereador, com Valdemar Caracas e
Paulino Morais. (IDEM, p. 341).

No Centro Artistico Cearense, Tedfilo Cordeiro fez parte da diretoria por vinte e
cinco anos, exercendo uma lideranca inconteste. Essa associacdo de trabalhadores foi, até o
final da década de 20, a principal entidade organizadora das classes artistica e operaria,
somente vindo a perder parte de sua lideranca com o avango da atuacdo dos Circulos dos

Trabalhadores Catdlicos e, em menor parte, da esquerda comunista do Bloco Operario e

52 0 partido rabelista e os operérios. O Povo. Fortaleza-Ce, 16 fev.1933.
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Camponés. Assim, a lideranca dos trabalhadores, a partir da perspectiva magonica liberal,

teve, em Teofilo Cordeiro seu maior representante.

Ao se iniciarem os anos de 20, o acirramento ideoldgico entre comunismo e
capitalismo colocaria num mesmo plano ideoldgico a Igreja Catdlica e a Macgonaria, apesar de
suas profundas divergéncias ndo terem arrefecido. No Centro Artistico percebe-se a presenca
do clero catolico em algumas solenidades como, por exemplo, em 1928, nas comemoracdes
do 24° aniversario da entidade, inclusive com a presenca da banda de musica do Circulo
Operario Catolico, mas também de autoridades militares, parlamentares e do Presidente do
Estado. (PARENTE, 1999, p. 108). Essa aproximacdo, que tende a se consolidar nos anos
seguintes, ndo indicava que estava se dando uma alianca entre Macgonaria e Igreja Catolica;
mas, sim, uma alianca estratégica de setores conservadores do movimento operario pela
arregimentacdo das associacdes beneficentes e neutralizacdo dos movimentos de esquerda. O
fato de uma lideranca de destaque, como Tedfilo Cordeiro, ser macom nédo invalidava essa

aproximagéo.

E claro, também, que a Maconaria e, mais especificamente, 0s magons, mostravam
disposicao para o didlogo; e com essa atitude demonstravam também que ndo eram adeptos
nem do materialismo, nem do comunismo, como denunciavam 0s catélicos na imprensa e nos
pulpitos. Veja-se que o Circulo Operario Cat6lico Sdo José, fundado em 1915, era visto pelo
padre Jerénimo de Castro, como necessario “para discutir as questdes sociais e religiosas e
lutar contra o liberalismo, positivismo, anticlericalismo e a maconaria”. (MONTENEGRO,
1980, p. 100).

Outro aspecto relevante a considerar € que, mesmo sendo magom, liderando uma
associacdo de trabalhadores onde também existiam outros macons, Tedfilo Cordeiro nédo
representava, com o Centro Artistico, a Magonaria cearense. Cordeiro era adepto da linha
partidaria trabalhista. Visava o parlamento, como o fez, elegendo-se deputado estadual (1913-
1916) e vereador por Fortaleza (1924-1928 e 1929-1931).

Nessa perspectiva, era de valor estratégico para ele uma imagem de conciliador, de
representante dos trabalhadores sem distingcdo religiosa ou politica, menos ainda como
inimigo do catolicismo. Inclusive, seu primeiro mandato foi pelo Partido Conservador. Talvez
essa condicdo tenha levado a impressdo de uma alianga Maconaria /Igreja Catdlica contra o

comunismo.
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Um acontecimento que denota essa situacdo de equilibrio instavel de interesses
deu-se com o surgimento da Legido Cearense do Trabalho (LCT), de Severino Sombra, em
agosto de 1931. Movimento de direita, corporativista, antiliberal, anticomunista, com apoio
das liderangas catdlicas, consolidando a hegemonia da orientacdo conservadora na
organizagdo das classes trabalhadoras cearenses do periodo; a LCT teve, inicialmente, o apoio
de Teodfilo Cordeiro e da Associacdo dos Chauffeurs, que, inclusive, cedeu sua sede para a

primeira reunido ordinéria daquela.

Contudo, em maio daquele mesmo ano de 1931, o papa Pio XI langara a Enciclica
Quadragésimo Anno, posicionando-se contra a liberalismo, o socialismo, e favorecendo o
capitalismo em sua feicdo corporativo-fascista. Essa perspectiva reafirmava e acirrava sua
contradicdo com a tradicdo liberal magénica, de tal modo que, trés meses ap6s sua filiacéo,
Tedfilo Cordeiro comanda a primeira crise da Legido, com a desfiliacdo da Associacdo dos
Chauffeurs. (Cf. PARENTE, 1999, p. 125-126).

Luiz Moraes Correia, natural de Amarracéo™, litoral piauiense, nasceu em 1880.
Ainda bem jovem ja demonstrava tendéncia as letras, compondo poemas e pegas teatrais
combinados as preocupacdes filosoficas e socioldgicas. Aos dezenove anos, tivera peca
dramética de sua autoria, “O nascimento de Cristo”, encenada em Parnaiba, Teresina, dentre
outras cidades, atingindo Sobral, com registros elogiosos do jornal A Ordem, em agosto de
1901.

Trabalhava na casa comercial de seu irmdo, em Parnaiba, enquanto estudava,
escrevia e dinamizava a vida literaria e jornalistica de sua terra natal. Ainda residindo em
Parnaiba, forma-se pela Faculdade de Direito do Ceard, em 1910. Torna-se promotor publico
em Teresina e Secretario de Policia e Procurador Fiscal do Estado do Piaui, escreve estudos
juridicos sobre o divorcio publicados no Diario do Piaui (1912), e publica o livro
“Comentérios Juridicos”. (Teresina, 1914). Tendo seus dotes literarios sido reconhecidos,

ingressa na Academia de Letras do Piaui.

Em Fortaleza, presta concurso para a Faculdade de Direito, sendo nomeado
professor em 1918. Sua tese de concurso, intitulada “O Direito de Propriedade, 0 Dominio e a

Posse”, recebeu comentarios elogiosos de Clovis Bevilagua. Ainda no campo juridico publica,

%% A entdo Vila de Amarracio teve seu nome mudado para Municipio de "Luiz Correia", em homenagem ao seu
ilustre filho, Dr. Luiz de Moraes Correia, através da Lei Estadual N° 6 de 4 de Setembro de 1935.
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dentre outros titulos: O Habeas-Corpus e os Interditos, O Crime e a Pen”, O Estado e a

Obrigacao de Indenizar, Anteprojeto de Constituicdo (1933).

Na administragdo publica, Moraes Correia ocupou 0s cargos de Secretério da
Fazenda, no governo Moreira da Rocha (1924); Secretario de Interior e Justica, no governo
Matos Peixoto, e, também, Secretario de Interior e Justica, na Interventoria Fernandes Tavora,
do governo revolucionario de 1930. Em setembro 1931, € nomeado juiz federal da seccdo
Cearda, permanecendo até outubro de 1934. Houve, na imprensa cearense, manifestacGes de
satisfacdo por essa “conquista do Ceard” por Moraes Correa. Muito bem relacionado
politicamente com os grupos liberais recém-instalados no poder em 1930 — pois fora
partidario da Alianca Liberal — fora cogitado também para Interventor do Estado do Piaui,
“posicéo que ndo aceitou por ndo se sentir com liberdade de agdo num Estado em que se
achava preso por tantos lacos de amizade.” (ALBUQUERQUE, 1965, p. 26). “Foi chefe
revolucionario no conflito de 1930”. (MAGALHAES, 2008, p. 251).

Foi macom, exercendo, em 1930, o cargo de veneravel da Loja Fortaleza, co-
fundadora da Grande Loja do Ceara. Participa, ao lado de Euclides César, da redacdo do
primeiro numero (24 jun. 1930) do Boletim da referida Grande Loja, com o tema “Ideais
magconicos”. (CESAR, 1977, p. 30-31). Ainda ligado a Maconaria local, ocupa a presidéncia
do Asilo de Mendicidade. Participa, também, da Academia Polimatica, de Euclides César,
como socio-benfeitor, ao lado de outros teosofistas, como Caio Lustosa de Lemos e Maria
José de Castro. No entanto, Moraes Correa desenvolvera outra atuacdo que seus bidgrafos e
amigos ndo demarcaram. Aqueles que ousaram penetrar a intimidade de sua conduta, 0
maximo a que chegaram foi considerd-lo um “mestre da espiritualidade”, alguém que
vivenciava coerentemente as convicgdes e a conduta. (ALBUQUERQUE, 1965, p. 5). Uma
“[...] alma bonissima, que se chamou Moraes Correia, individualidade de muitas facetas, e

jurista dos mais cultos”. (MIRANDA, 1954, p. 29). Mas quais convic¢des? Quais facetas?

Segundo registravam as crénicas e apreciacdes biograficas, tal como fez “Polibio”
(Teodoro Cabral) sobre uma conferéncia de Moraes Correa na Escola de Odontologia e
Farmacia: “[...] cativara o orador, pela eloquéncia de sua palavra inspirada, pela suave beleza
dos pensamentos que externava, pelos sentimentos gentis e fraternais que de sua pessoa

irradiavam”.> Ou Albuquerque (1965), seu aluno na Faculdade de Direito, discipulo e

% Ecos e Fatos. Gazeta de Noticias. Fortaleza-Ce, 17 set. 1929.
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biografo, ressalta outra manifestagdo de admiracdo da conduta, dotes intelectuais e presenca
de espirito de Moraes Correa, citando as palavras do professor Euclides César, quando o

mesmo recordava:

No decorrer de sua palestra experimentava-se a influéncia agradavel e sugestiva de
suas palavras, o poder estranho, misterioso e irresistivel de uma aura de bondade
infinita [...]. Depois dessa agradavel visita fiquei a meditar profundamente na
elevagdo moral desse homem tdo simples, que tem uma vida interior na acepcéo dos
mestres do espiritualismo [...]. (apud ALBUQUERQUE, 1965, p. 25-26).

Mas, apesar do siléncio em torno da escola espiritual de Moraes Correia, 0 mesmo
nunca negou e fez questdo de tornar publica sua conviccdo teosofica, nos jornais e em
conferéncias publicas. O préprio Euclides César, em sua coluna jornalistica “Florilégios”,
onde consta a referida visita, logo ap6s a passagem editada por seu biografo, chama a atencéo,

com muita naturalidade e respeito, para essa outra faceta de Moraes Correia:

Como idealista, indagou-me do que eu pensava sobre o fendmeno da Reencarnagao.
Respondi-lhe que tinha davidas sobre esse fenémeno que € a espinha dorsal do
Espiritismo e da Teosofia, 0 mesmo que € a lei dos trés estados para o Positivismo.
Meu companheiro estava de pleno acordo com o dr. Correia. Foi uma satisfacdo para
mim. Deu-nos livros em inglés e portugués para ler sobre Teosofia, enviando um

deles, por meu intermédio, ao insigne escritor R. Te6filo.>

Como teosofista militante torna-se membro fundador da primeira loja teosofica do
Ceara, a Loja Unidade (1920), escreve diversos artigos informativos sobre a Teosofia, faz
palestras, participa de eventos, e escreve livros onde aplica 0s ensinamentos teosoficos na
interpretacdo das questdes sociais, politicas e morais que demandavam debates, controvérsias
e conflitos. Dentre suas obras voltadas para esse ambitos estdo A Questédo Social por um novo

prisma (Rio de Janeiro, 1927), Uma nova concep¢ao do homem e do mundo (Rio de Janeiro,

% Florilégios - Dr. Luiz Correia. A Razdo. Fortaleza-Ce, 12 jun.1929.
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1927), A Psicologia como Ciéncia da Alma e Democracia e Socialismo (1934). Nessa ultima

obra afirmara:

Advogar uma orientagdo liberal em politica, uma atitude liberal por parte do Estado,
significa conceber o Estado como o Estado que ndo tolhe a marcha evolutiva da
sociedade, amoldando-se continuamente a marcha evolutiva da sociedade,
amoldando-se continuamente, através do direito puablico como do privado, a
condicBes novas de existéncia [...] Deixar que o egoismo triunfe significa um
retrocesso na ordem juridica. Eis o que cumpre ao Estado evitar, intervindo
legitimamente e comedidamente nesse delicado terreno que envolve o direito
individual. Chegou um momento em que semelhante violacdo passou a produzir
verdadeiro abalo social. O pauperismo, a miséria, 0s sem-trabalho sdo o seu indice
revelador. Eis, pois, que ao Estado ja ndo seria permitido uma atitude de
impassibilidade. Através dele a propria sociedade se impBe assumir atitude
defensiva de si mesma. (apud ALBUQUERQUE, 1965, p.17).

Conhecido nacionalmente como jurista e escritor, Moraes Correa hauria
inspiracBes espirituais nos estudos da sabedoria antiga exarados na moderna teosofia, a qual
pertencia. Enquanto que, por um lado intervinha na ordem juridico-politica do Pais, com
respeitaveis ensinamentos; por outro, semeava a Teosofia aos interessados, e em condicGes

intelectuais de assimila-la, como ja vimos.

Euclides de Vasconcelos César era natural de Areias, Paraiba. Veio ainda muito
jovem para o Ceara, dedicando-se ao magistério particular, como na Escola da Fénix
Caixeiral, da associacdo de trabalhadores homénima, por mais de vinte cinco anos. Em 1917,
ingressa no concorrido Telégrafo Nacional - regional Ceara, que integrava tambem os estados
do Rio Grande do Norte e Paraiba, permanecendo até 1932. O servico de telégrafo, com seu ar
de requinte tecnoldgico e a exigéncia de razoaveis dotes intelectuais, atraia jovens inteligentes
e dinamicos. Alguns deles se destacariam nas letras, jornalismo e politica, como Demdcrito

Rocha, Valdemar Falcédo, Luiz Memoria, Raimundo Alencar Araripe.

Euclides César converte-se ao Espiritismo nesses primeiros anos do século XX,
torna-se dirigente do Grupo Espirita Auxiliadores dos Pobres, a partir de 1929. Também na

década de 30, o mesmo participa das atividades do Centro Espirita Cearense, como expositor
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e coordenador de reunides evangelico-doutrinarias; na instituicdo anos antes presidida por
Teodoro Cabral. (Cf. KLEIN FILHO, 2000).

A mesma época que adere ao Espiritismo, inicia-se na Magonaria. No final da
década de 20, com a cisdo no Grande Oriente do Brasil e a criacdo das Grandes Lojas
estaduais, como veremos adiante, Euclides César engaja-se como destacado defensor desse
movimento.>® Participa como membro fundador e da diretoria (orador) de novas lojas como a
“Fortaleza N° 3” (1928) e a “Deus e Fraternidade N° 4” (1929), filiadas a nova poténcia
maconica. Nessa entidade federativa estadual, a Grande Loja, ocuparia os cargos de “Grande-
Orador” (1933-1936), “Grdo-Mestre Adjunto” (1935) e “Grande-Orador Adjunto” (1937-
1938). (Cf. MELLO FILHO, 1973).

Em 14 de julho de 1919, participa como orador das manifestacdes de langcamento
do Partido Socialista Cearense, ao lado dos fundadores do partido Gastdo Justa, Joaquim
Alves, Eurico Pinto, Raimundo Ramos. Na concentracdo da Praga Marqués do Herval (atual

José de Alencar), sob os acordes da banda de madsica do Batalhdo Militar,

Uma multiddo imensa se ia formando com grandes levas de companheiros, de todas
as classes trabalhadoras, chegadas de todos os pontos da cidade. Minutos ap6s a
chegada do diretério fizeram-se ouvir, de uma tribuna improvisada, 0 companheiro
Gastdo Justa e o sr. Euclides César, que pronunciaram elogquentes e ardentes

improvisos sobre a data de 14 de julho e sobre a causa do operariado.®’

Estendia sua contribuicdo intelectual em conferéncias nas associacbes de
trabalhadores, como o Sindicato dos Trabalhadores do Porto, Sociedade Deus e Mar,
Sociedade Artistica Beneficente, defendendo a causa da instru¢do, da educacdo moral e
civica, e da liberdade econdmica do operariado. Nesse trabalho, desenvolve intima parceria
com o Major Antonio Praxedes GoOes, catedratico do Colégio Militar e militante do
Positivismo.”® (Cf. PARENTE, 1999, p. 81- 87). De fato, Euclides César ndo apenas

®Maiores detalhes sobre a Magonaria, sua historia e organizacao, serdo desenvolvidos no Capitulo 2.
Consolidacdo do Partido Socialista Cearense. Ceard Socialista. Fortaleza-Ce, 20 jul. 1919. (apud
GONGALVES, 2001, p. 5).

%80 filésofo francés Augusto Comte (1798-1857) desenvolveu a teoria dos trés estados pelos quais se pode
representar toda a evolucdo intelectual da humanidade. Essa teoria proclama “a passagem necesséria de todas as
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partilhava a amizade do positivista Major Praxedes, como também era grande simpatizante da
filosofia comtista. Numa ocasido em que denunciava as perseguicdes religiosas de um grupo

de catodlicos da cidade do Aracati, contra os magons locais, afirmara:

A liberdade de consciéncia, é a mais bela das conquistas humanas, proclama o
professor Major Praxedes Gdes, repetindo os luminosos ensinamentos, contidos na
“Politica Positiva”, do mestre dos mestres - Augusto Comte. Sem ela, a Humanidade

ndo poderia jamais progredir, estaria ainda hoje imersa na antropofagia.*

Seus pontos de vista sobre diversos problemas das sociedades brasileira e cearense
demonstram sua cultura positivista em aplicacdo, seja nas polémicas sobre o ensino religioso
nas escolas publicas, seja na defesa do lugar prioritario da educacéo e instrugdo do operariado
em seu projeto de ascensdo social, ou na defesa e enaltecimento da mulher como reserva
moral da sociedade®, dentre outras questées. A causa da mulher sempre teve lugar em suas
lutas e ideais, na Academia Polimatica, como veremos adiante, dedicavam-se conferéncias e
comemoracdes, inclusive com a participacdo especial do Major Praxedes. Combatia 0s
preconceitos a luz da doutrina do “mestre dos mestres”. Na polémica da mulher no mercado

de trabalho, defendera:

H& quem seja contrdrio ao ingresso da mulher nas reparticbes publicas,
principalmente quando por vezes se pretere um pobre pai de familia que tem de

ceder o lugar a uma senhorita filha de pais opulentos e que por isso mesmo emprega

nossas especulacdes por trés estados sucessivos; primeiro, o teolégico, em que dominam francamente as fic¢oes
espontaneas, desprovidas de qualquer prova; depois, o estado metafisico, caracterizado sobretudo pela
preponderéncia habitual das abstracfes personificadas ou entidades; por fim, o estado positivo [cientifico],
sempre fundado numa exata apreciacdo da realidade exterior. [...] Tudo comeca, com efeito, sob inspiracdo
teologica, para desembocar na demonstracdo positiva, passando pela argumentacdo metafisica”. (COMTE,
1983:113).

% Intolerancia religiosa no Aracaty. Gazeta de Noticias. Fortaleza-Ce, 29 nov.1928.

80 “Na obra Catecismo Positivista (1852), Comte desenvolve os contetidos de uma filosofia humanitaria que
acabaria por caracterizar o que ele denominou de Religido da Humanidade. Disserta sobre a moral, a religido, o
altruismo, o proletariado e o papel da mulher. Seu pensamento conservador leva-o a encarar as manifestacdes do
operariado como anarquia. A manutencdo da ordem e a implementacdo do progresso social e econdmico,
defende Comte, estd nas maos da mulher. Para ele, a mulher é a reserva moral da sociedade, e a mulher operéria,
isenta de todo trabalho exterior e sustentada pelo homem, cumpriria seu santo destino social”. (SILVA, 2007, p.
34, grifo do autor.).
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o dinheiro do ordenado na futilidade e no luxo. De um modo geral, porém, vedar o
acesso da mulher nas fungdes publicas, é simples preconceito milenario. A mulher

pode ser, ndo somente a colaboradora eterna do homem na vida planetaria como

também competir com ele em todos os ramos da atividade intelectual.®*

Noutro momento, num jornal magdnico, conclamando seus pares a renovacao das

diretrizes sociais da Ordem, inclui o compromisso com a redengao da mulher:

Eduquemos a mulher brasileira para que ela ndo seja, no lar, um objeto decorativo
como as antigas castelds. Evitemos, sobretudo, que ela seja um instrumento cego nas
garras aduncas do sectarismo tartufo, explorador das massas. Rendamos cada vez
mais a mulher digna o mais profundo culto cavalheiresco, pela sua excepcional

funco social %

Desponta de suas coloca¢des um claro posicionamento frente a “funcéo social” da
mulher. Seu lugar deveria ser garantido por sua capacidade produtiva, intelectual e moral;
enguanto que se deveria imunizéa-la contra o “sectarismo tartufo, explorador das massas”.
Caberia, pois, aos pedreiros livres, defendé-las das “garras aduncas” dos falsos beatos

exploradores da ignorancia das massas.

Euclides César também era muito conhecido como professor de linguas,
especialmente o inglés e o francés. Entraria para o circulo literario e jornalistico local. Alias,
naquele contexto, essas duas areas de atuacdo intelectual se influenciavam mutuamente
fazendo que, por um lado, o jornalismo se beneficiasse da cultura e dotes literarios de seus
praticantes e, por outro, servindo de espaco de trabalho e meio de difusdo dos interesses
literarios desses mesmos jornalistas. Embora se possa afirmar que nem todos os literatos,
necessariamente, dependessem do trabalho jornalistico, ndo se pode negar o volume
consideravel de literatos, académicos ou ndo, que, em algum momento, atuaram na imprensa

local.

81 A mulher nas reparticdes. A Razdo. Fortaleza-Ce, 9 dez.1930.
%2 Diretrizes. Democracia. Fortaleza-Ce, 17 out.1937. (Orgéo da Grande Loja Macdnica do Ceara).
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No jornalismo, Euclides César foi redator d’O Ceard, colaborador assiduo d’A
Razdo, dentre outros jornais, com inumeros artigos sobre temas de interesse nacional, local e
quotidiano, da reforma ortografica as traquinagens nas calcadas da cidade. Na literatura,
Euclides César escrevera uma novela anticlerical intitulada “Nas garras do abutre”, o0s
folhetos “Sara”, “O Terror”; cronicas e os “famosos” “Florilégios”, perfis biograficos de

aproximadamente trezentas personalidades cearenses contemporaneas.

Era um agitador cultural com claras intengbes civicas, morais, espiritualistas,
nacionalistas, liberais e democraticas. Estivera na dianteira do Grémio Literario Cearense,
entre 1917 e 1919, com Eurico Pinto e Moacir Caminha, e na Academia dos Novos (1920).
Contudo, sua atuacdo mais destacada dar-se-ia na fundacdo da Academia Polimatica, que

funcionaria até 1924.%

N&o tendo sido poeta, nem romancista de renomada, mas cronista que marcou a
cultura cearense de seu tempo, Euclides César ndo esta na galeria dos escritores cearenses e,
parece que ndo o interessava o titulo de literato, pois recusou convite para a Academia
Cearense de Letras em 1930, sendo substituido pelo empresario e lider presbiteriano, Natanael
Cortez. (Cf. BARREIRA, 1986).

Teodoro Cabral, cearense de Itapipoca, nasceu em 1891, de familia muito pobre,
migrou ainda crianca para o Norte, instalando-se no Para. Trabalhou em casas comerciais de
importacdo e exportacdo, enquanto estudava como autodidata aprendendo varias linguas, pois
tinha apenas o curso primario. Dai, ingressa no jornalismo local, chegando a ser redator-chefe
d’O Estado do Pard, com apenas vinte anos de idade. Nesse ano de 1911, regressa a
Fortaleza, inicialmente trabalhando como tradutor e correspondente comercial de casas

exportadoras e importadoras da capital, enquanto integra-se ao jornalismo local.

Em 1927, participa, com Antonio Drumond, da fundacdo da Gazeta de Noticias,
onde trabalhou como secretario, diretor, redator e cronista até janeiro de 1932, quando passa
residir no Rio de Janeiro.®* Usava o nome literario Teo Cabral, depois substituido por Polibio.
Pertencera a Academia Cearense de Letras, a partir de 1930, e presidira a Associacdo
Cearense de Imprensa (1930-1932). De seu trabalho na Gazeta de Noticias, destaca-se a

6% A Academia Polimatica ser4 objeto de analise no Capitulo 4 deste trabalho.

% No sudeste do Pais, Teodoro Cabral foi redator dos jornais Diario de Noticias e Tribuna, exerceu as funcdes
de tradutor, servidor publico, assistente técnico do Brasil, para negécios exteriores, em diversos paises. (Cf.
MENEZES, 1978 e GIRAO; SOUSA, 1987).
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coluna diaria “Ecos e Fatos”. Assinando Polibio, Teodoro Cabral produziu crénicas muito
comentadas e apreciadas pelos leitores, e respeitadas nos meios literarios locais. Mesmo
recomendando a uma “Histdria do Jornalismo” o dever de apreciar a “exuberante e valiosa

producdo” de Teodoro Cabral, Barreira (1962) adianta que suas crdnicas constituiram,

Quase sem excecdo, verdadeiras paginas de arte literaria e literariamente decerto as
escreveu o0 seu autor. Nas suas maos, o género, que se caracteriza pela “facilidade,
leveza e tom fluente”, assume colorido inconfundivel, sendo a frase, com que veste
0 seu pensamento, tersa e diafana. Tudo sem falar no humor fino, na ironia leve, na
sutil filosofia, de que polvilha, aqui e acold, tais composic¢Ges. Fui por isso, exato
quando adjetivei essas cronicas de cintilante e considerei terem as mesmas feito
época no periodismo local. (BARREIRA, 1962, p. 515).

Tratando do jornalismo cearense, Nobre (1976, p. 96) afirma ter sido Teodoro
Cabral “o mais famoso cronista daquele tempo e, segundo alguns, de toda a historia do
jornalismo cearense”. Apds sua mudanca para o Rio de Janeiro, mantivera até o final do ano
de 1933, na Gazeta de Noticias, a coluna “Da Metropole”, com 0 mesmo estilo e assinatura de

“Polibio”.

Teodoro Cabral vivia exclusivamente do jornalismo, mas sua vida ndo se reduzia
ao jornalismo. Ndo se sabe quando, onde, nem como, mas na metade da década de 1920,
Teodoro Cabral era magom e espirita. E provavel que tenha sido no Para, tendo em vista a
maior expansdo desses movimentos na regido Norte, impulsionados pelo boom econémico da
borracha, como também pelo fato de ter sido o Para a terra de seu desabrochar intelectual;

como poderia ter sido no Ceard, apds seu retorno em 1911.

Contudo, o mais importante € que Teodoro Cabral se tornaria, na década de 20,
presidente do Centro Espirita Cearense, exercendo atividades nos setores medilnico e
evangelico-doutrinarios. Participaria da fundacdo do Grupo Espirita Vianna de Carvalho
(1926), e do corpo de redatores do jornal Reencarnacdo, 6rgdo do referido grupo. Participaria,
também, da fundacdo da Federagdo Espirita Cearense (1931). (Cf. KLEIN FILHO, 2000).
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Para Euclides César, seu companheiro de ideal espirita e magonico, suas cronicas

marcavam pela superioridade:

Naquelas suaves cronicas sociais, observamos a simplicidade do estilo, a corre¢éo da
linguagem, a elevacdo dos assuntos, a ampliddo serena, majestosa e grave de seu
talento peregrino, talhado para arrojados cometimentos, em suma: uma pena

saturada de imaginac#o e vigor.®®

Mais adiante, o autor apresenta a convic¢ao religiosa do homenageado, com garbo

e naturalidade:

No Centro Espirita Cearense do qual é presidente, tive ocasido de vé-lo doutrinar
varias vezes. Ali, proporciona o amparo € a assisténcia aos que padecem a miséria e
o infortinio por meio do auxilio material e pelos ensinamentos consoladores,

alentando e confortando nas amarguras os naufragos da vida.®®

Ora, em seus perfis biograficos Euclides César sempre encontrava um modo de
referir as crencas religiosas, opcOes filosoficas, anticlericais, agndsticas ou ateistas de seus
homenageados. Essa consideracdo é parte da estratégia moderno-espiritualista de colocar a
religido como elemento relevante na caracterizacdo do homem, qualquer que ela fosse ou nao
fosse. Mas também, na perspectiva da liberdade e igualdade religiosas, e de pensamento,

diluindo preconceitos.

Embora nédo fizesse proselitismo de sua pertenca espiritista, ndo negava, em suas
cronicas, esse pertencimento, procurando nos Sseus escritos transmitir sua perspectiva
espiritualista e defender o direito a liberdade religiosa, na qual incluia o Espiritismo. Nao
estava isento, a despeito de ser muito considerado cronista, das ironias e preconceitos

religiosos de seus adversarios.

% Florilégio V - Teodoro Cabral. A Razéo. Fortaleza-Ce, 15 jun.1929.
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Caso exemplar, pela sutileza, foi uma ocasido de sua data natalicia. O jornal
oponente, Diario do Ceard, faz a “cordialidade” de noticiar: “Faz anos hoje o nosso brilhante
confrade Teodoro Cabral, redator secretario da Gazeta de Noticias, e presidente do Centro
Espirita Cearense”. A nota inspira uma cronica de Polibio, em “Ecos e Fatos”, em que a
mesma aparece reproduzida literalmente, em meio a reflexdes sobre a préatica jornalistica e o
costume social das congratulacdes, elogios, saudacdes e dos critérios de adjetivacdo que
devem ornar seus beneficiarios, como nas se¢des “Sociais”. “E nessa ocasido impde a tirania
das relagbes mundanas que a gente cumprimente e apresente votos de felicidade ndo sé aos

amigos como aos indiferentes e até a individuos intimamente antipatizados”.®’

Foi na qualidade desses ultimos, que o cronista se sentiu enquadrado pelos
adversarios, pois o “confrade” do “Diario” teria encontrado “um rabo de frase apropriado”
para finalizar a noticia. “Foi um achado feliz. Para um cidad&o isento de quaisquer predicados
intelectuais ou morais, a presidéncia do Centro Espirita Cearense, da Sociedade Sdo Vicente
de Paulo, ou de outra sociedade qualquer é um magnifico fecho de periodo [...].”®®

Também atuaria com destaque no terreno maconico. Como Euclides César,
também era adepto do movimento de reforma macgo6nica contra o Grande Oriente do Brasil,
que originara as Grandes Lojas estaduais. Ocuparia o cargo de Veneravel da Loja Fortaleza
N°3. Daria amplo apoio a causa magdnica na Gazeta de Noticias, quer na polémica da

reforma, quer nos embates com o clero catolico, ou mesmo noticiando as atividades das lojas.

Alvaro Nunes Weyne, natural de Fortaleza, nasceu em 1881, filho do Tenente-
Coronel Alfredo da Costa Weyne e Antonia Nunes de Melo. Estudou no Ginasio Cearense e
no Instituto de Humanidades. Cedo se dedicou ao comércio, tornando-se proprietario da firma
Alvaro Weyne e Cia., representante de firmas nacionais e estrangeiras. Em 1914, integra o
conselho diretor da sociedade Fénix Caixeiral, organizadora dos trabalhadores do comércio
(caixeiros). Tem seu nome entre as grandes liderancas empresariais do Ceard, sobretudo a
partir da década de 20, como a Federagédo das Associa¢des de Comércio e Industrias do Ceara,

Associacdo Comercial do Ceara e Sindicato dos Agentes Comerciais.

Foi membro de destaque da Maconaria no Ceara, constando sua participacdo na

fundacdo da Loja Porangaba N°2, em janeiro de 1905, como “obreiro”, também com a

%7 Ecos e Fatos. Gazeta de Noticias. Fortaleza-Ce, 11 nov.1928
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participacdo do ja citado Tedfilo Cordeiro, e outros. Ocupa o cargo de Veneravel da mesma
Loja entre 1921 e 1922. A partir de 1928, com a fundacio da Grande Loja do Ceara, Alvaro

Weyne ocupou o cargo maximo de Grado-Mestre, de 1928 a 1932.

Adepto do Espiritismo, Alvaro Weyne participa da fundacio do Centro Espirita
Cearense em 1910, e da segunda diretoria a partir de 1911. Embora ndo tenha prosseguido no
movimento espirita local, ndo mudou sua convicgdo religiosa, mesmo quando entrou para a
administracdo publica, indicado para o cargo de prefeito de Fortaleza entre 1928-1930, no
governo Matos Peixoto, que tambeém estivera na fundacdo do Centro Espirita Cearense e era
adepto da Teosofia; como também, quando exerceria o cargo de prefeito de Fortaleza, entre
1935 e 1936, quando foi governador do Ceara, o lider catdlico Francisco Menezes Pimentel.

Aliés, fato explorado pela oposicédo pessedista.

Na cronica da cidade de Fortaleza, como nos estudos histéricos, Alvaro Weyne
desponta como importante gestor da remodelagdo urbana, mormente no terreno da
urbanizacéo e arborizagdo. Segundo Ponte (1995), o prefeito deu seguimento ao processo de
“remodelacéo-racionalizacdo do espaco urbano de Fortaleza”, mantido como “objetivo

central” da administragao.®

Outra preocupacdo do gestor municipal foi de carater higiénico, com a intensa
arborizacdo no perimetro central, “uma vez que a arborizacdo poderia oferecer sombra,
atenuar a elevacdo da temperatura causada pela aglomeracdo de gente, carros e prédios,
melhorar a salde publica através da renovagdo do ar e tornar mais bela a paisagem urbana”.
(PONTE, 1995, p. 47). Essas realizacdes fizeram Alvaro Weyne conhecido nacionalmente
como “O Prefeito das Flores”. Euclides César exalca o nome de Alvaro Weyne, nio apenas
como “administrador consciencioso, honrado e trabalhador”, pelos muitos servicos prestados

ao embelezamento de Fortaleza; mas revela-o como:

89 “A maior obra de remodelacio realizada pela administracio Alvaro Weyne foi, no entanto, a completa
urbanizacéo e arborizacdo da Praca Coronel Teodorico (popularmente conhecida como Praga da Lagoinha), em
1929. O logradouro, situado na entrada para o bairro de Jacarecanga, tornou-se area valorizada no inicio dos
anos 20, quando muitas familias abastadas se transferiram [do centro] para aquela regido, a leste do perimetro
central. Com a reforma, a praca recebeu uma imponente fonte luminosa colorida, a primeira a ser instalada em
Fortaleza. Adquirida junto a Herms Stolz, firma alema de exporta¢do, a fonte, ainda hoje existente, tem estrutura
metalica e apresenta composicao escultérica inspirada na mitologia classica”. (PONTE, 1995, p. 46-47).
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Modesto, caridoso sem ostentacdo, delicado e atencioso para com as pessoas de
todas as classes sociais. O seu humanitarismo se tem desde longos anos revelado,
principalmente nas instituicbes de caridade, onde como consoércio se irradia

profusamente a sua bondade [...]. Em matéria de crenca é espiritualista.”

A denominacdo “espiritualista”, para além de uma possivel omissdo da verdadeira
conviccdo religiosa do biografado, revelava-lhe a abrangéncia de suas perspectivas espirituais.
Contudo, em sua residéncia, Alvaro Weyne promovia reunides medilnicas e evangélico-
doutrinarias espiritas com que “socorreu obsidiados e orientou inimeros desencarnados”, para
as quais trazia, semanalmente, “de seu sitio Agua Verde um senhor de nome Artur, seu
morador e médium de largos recursos”. (Cf. KLEIN FILHO, 2000, p. 22-23).

No ambito filantrépico, a partir de 1916, passa a exercer diversos cargos na
diretoria do Asilo de Mendicidade, instituicdo fundada pela Magonaria em 1905. Nos anos 20,
passa a integrar também a diretoria da Santa Casa de Misericordia. E, na década de 30, como
sécio-fundador do Rotary Clube de Fortaleza (1934)", integra o quadro diretor desse clube de

servigo por diversas vezes.

Observa-se, na trajetoria de Alvaro Weyne, a busca de um equilibrio entre a
satisfacdo de suas convicgdes pessoais e a adequacdo de suas posicdes ao convivio com
individuos de outras conviccdes, até mesmo os publicamente hostis. E caso de sua
participacdo em instituicdes como o Asilo de Mendicidade e o Rotary Club - este acusado
pela Igreja Catolica de ser organizagdo macgonica — e, a0 mesmo tempo, fazer parte do grupo
de conselheiros e mantenedores da Santa Casa de Misericordia, instituicdo comandada pelo
arcebispo de Fortaleza. A imagem desse agente social contribuia para exemplificacdo dos

adeptos do moderno-espiritualismo como individuos tolerantes, caridosos e fraternos.

Assim, na dinamica das lutas sociais marcadas pelas interdependéncias no jogo das
configuracdes, 0s agentes empreendem movimentos taticos e estratégicos no sentido de
assegurar suas condicdes de existéncia material, bem como a satisfacdo de suas necessidades
subjetivas (expectativas emocionais, religiosas, filosoficas e ideoldgicas). Dentre as praticas
dos agentes moderno-espiritualistas, que se pode classificar como empreendimentos taticos,

"Florilégio XX - Alvaro Weyne. A Razo. Fortaleza-Ce, 4 jul.1929.
™ A importancia e as implicacdes do Rotary Club para a tematica deste trabalho serdo objeto de analise mais
adiante, no Capitulo 5.
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estdo aquelas voltadas para a ocupacdo de espacos na vida publica, como atuacéo profissional
jornalistica, presenca em colunas de jornais, atuacdo em grémios intelectuais e literarios,
promocédo de atos de reconhecimento publico dos companheiros de ideal, laudatérios de suas
personalidades, realizacdo de palestras em entidades associativas, conferéncias publicas,
eventos civicos, atitudes e movimentos de solidariedade/filantropia individuais e coletivos. Ja
nas acoes de carater estratégico, esses agentes atuam no campo politico-partidario, juridico,
no aparato burocratico, na criacdo e manutencdo de organizacdes associativas, filantrdpicas,
beneficentes e clubes de servigo, possibilitando o acolhimento, a legitimacdo e ampliagéo da
visibilidade social dos grupos da vertente moderno-espiritualista, no exercicio tenso e

carregado de estigmatizacdes de que eram alvo as praticas religiosas alternativas.

Por fim, deve se considerar os alcances e limites relativos das acdes desses agentes
e suas configuracGes no sentido da afirmacdo de suas convic¢des no seu contexto vivido.
Admitindo, com Simmel e Elias, que: “Ndo ha ‘individuo’, mas apenas, e precisamente,
‘individuo’ na sociedade; ndo ha ‘sociedade’, mas apenas, e precisamente, ‘sociedade’ no
individuo” (WAIZBORT, 2001, p. 92); a realizacdo das expectativas dos agentes das
configuragcBes moderno-espiritualistas, em estudo, somente pode ser compreendida a medida
que se trabalha com uma nocdo de sociedade ndo abstraida das vivéncias relacionais
cotidianas dos individuos e dos tensos e ténues equilibrios de poder que marcam as a¢6es dos

individuos como “microsociedades” em constante alteracao.

Assim, a pratica corrente nas ciéncias sociais de afericdo das vitorias e derrota dos
agentes nas lutas sociais € relativizada, neste estudo, a partir de sua percep¢do em modelos de
interdependéncia configuracional. Ou seja, mais que investigar os resultados politicos,
religiosos e ideolodgicos da afirmagdo ou ndo de uma hegemonia, ou dos alcances e limites da
difusdo de novas ideias, crencas e doutrinas religiosas; quer-se demonstrar uma dinamica
relacional em que individuos interdependentes em suas configuragdes desenham o movimento
social de um determinado contexto histrico, permitindo aferir, ndo apenas resultados
racionais ou racionalizados, mas expectativas, utopias, sonhos e possibilidades que se fizeram

mais ou menos, deixando marcas e vestigios de seus protagonistas.
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CAPITULO 2
MAGCONS, ESPIRITAS E TEOSOFISTAS:

CONFIGURANDO O MODERNO-ESPIRITUALISMO

2.1 A Maconaria

Duas questdes costumam aparecer com frequéncia quando se comega a estudar a
Maconaria: qual a sua origem e qual sua definicdo? Quanto a primeira, 0s proprios magons
sdo unanimes em afirmar que a mesma se perde na noite dos tempos, muito embora
estabelecam alguns marcos historicos que servem de orientacdo na constitui¢do e reproducéo
de sua memoria e tradicdes. Referem-se, em linhas gerais, a construcdo do Templo de
Salom&o, como episodio fundador (maconaria primitiva); as tradicBes dos Cavaleiros
Templarios e aos mestres construtores de catedrais e suas corporaces, na ldade Média
(maconaria operativa); e, finalmente, ao estabelecimento da maconaria moderna
(especulativa), na Inglaterra do inicio do século XVIII, com a fundacdo da Grande Loja de

Londres.

A segunda interrogacdo pode ser respondida de forma menos incerta, embora
nunca unanime nem definitiva, seja da lavra macgonica, seja da antimagdnica. Assim, para

Paul Naudon, em La franc-magonnerie:

A Magconaria [...] € uma instituicdo filantropica, que se esforca por realizar um ideal
de vida social [...]. E uma ordem ou confraria enxertada nas antigas associagdes
operarias e misticas da Idade Média, porém organizada no século XV1Il com espirito
mais amplo... Ndo é uma sociedade secreta, mas somente uma sociedade fechada
[...]. Suas regras fundamentais, suas leis, sua historia, 0 nome de seus adeptos nao se
ocultam. (apud FERRER BENIMELI; CAPRILE; ALBERTON, 1998, p. 47- 48)

72 Juan Anténio Ferrer Benimeli, Giovanni Caprile e Valério Alberton sdo sacerdotes catdlicos e magondlogos.
Destaca-se Ferrer Benimeli, espanhol, jesuita, professor da Universidade de Saragoca e um dos maiores
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Castellani (2007, p.11), por sua vez, considera como “definicdo mais aceita e mais

divulgada da Maconaria”, a que segue:

Instituicdo educativa, filantrépica e filosofica que tem por objetivos os
aperfeicoamentos morais, sociais e intelectuais do Homem por meio do culto
inflexivel do Dever, da prética desinteressada da Beneficéncia e da investigacdo

constate da verdade.

Numa perspectiva académica, pode-se acrescentar também a definicdo genérica de

maconaria, segundo Colussi (2003, p. 35, grifo da autora):

[...] associacdo fraternal, possuidora de uma organizagdo em ritual e simbolos na
qual o segredo ocupa papel fundamental. E uma instituicdo que foi e permanece
sendo acessivel principalmente ao sexo masculino e que tem por objetivos o
aperfeicoamento intelectual da sociedade, de seus filiados, e a promocdo da acdo
filantrépica interna e externa; caracteriza-se por ndo orientar politica e

religiosamente seus membros.

Considerando, portanto, que contemporaneamente € cada vez menos recomendavel
falar de Magonaria em “sentido univoco”, Ferrer Benimeli;Caprile; Alberton (1998, p. 55-59)
tratam de outra questdo polémica nos meios magonicos que é a nogao de “Regularidade” entre
Lojas e Poténcias magonicas. Sobre isso, esta assente, mas ndo sem questionamentos, que a
maconaria regular ou ortodoxa é aquela reconhecida pela Grande Loja Unida da Inglaterra
(Loja-Mae) a quem se vinculam a magonaria americana, a filipina, a Grande Loja Nacional
Francesa e as maconarias alemd, austriaca, escandinava e holandesa; tendo todas como
condicdo precipua a crenca em Deus e a presenca do Livro Sagrado, para ingresso de

profanos e funcionamento das lojas, respectivamente.

maconologos atuais e reconhecido pela prépria Maconaria. Tem produzido vasta bibliografia, promovido
simpdsios académicos internacionais sobre Magonaria e participado como convidado em eventos magonicos.
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No campo da irregularidade ou heterodoxia, estdo as Poténcias herdeiras da
tradicdo laica e anticlerical do Grande Oriente de Franca que, em 1877, declarara
desnecessaria a exigéncia da crenca em Deus e do juramento sobre a Biblia. Nesse grupo,
agregaram-se, de modo predominante e mais ou menos influenciadas, as Poténcias de paises
latinos, como Italia, Bélgica, Portugal, Espanha e latino-americanos. No caso do Grande
Oriente do Brasil, embora ndo se tenha noticia de haver negado “Gloria ao Grande Arquiteto
do Universo”, sabe-se da influéncia mais politica e anticlerical, de origem francesa, até as

primeiras décadas do século XX.

Essa polémica macg6nica, sobre Obediéncias, Poténcias, regularidade,
irregularidade, tem longa data, configurando uma situacao historica tal que alguns estudiosos
preferem chama-las de maconarias.”® Contudo, a Magonaria pode ser definida como uma
sociedade filosofica, filantropica e cultural, de carater fechado, assentada no livre
pensamento, no racionalismo e no evolucionismo, com o objetivo de promover nos seus
iniciados o aperfeicoamento intelecto-moral, pela espiritualizacdo e préatica da fraternidade e

solidariedade humanas.

Em 1922, nas comemorag6es do centenario da Independéncia do Brasil, o Grande
Oriente do Brasil (Rio de Janeiro) publicou o Livro Magénico do Centenério, rica coletanea

de informac0es e ensinamentos onde destaca substanciosa autodefinicao:

Ela [a Maconaria] ndo é uma politica, nem uma religido, nem uma filosofia, no
sentido particularizado de todas essas coisas. Ela é tudo isto, entretanto, a0 mesmo
tempo — politica sem partido, religido sem dogma, filosofia sem conclusdes
obrigatorias. E ela tudo que resume anseio humano para a perfeicdo, tudo que da
asas ao intelecto e o liberta da escravidao das seitas, tudo que € luz posta no caminho
da vida para a peregrinacdo interminavel, por que justamente busca a
perfectibilidade inatingivel. (BASTOS, 1922, p. 29, grifo nosso).

™ Observe-se, também, que ha referéncias a outro embate nos meios maconicos em que se confrontam os
macons “obedienciais” e os “ndo obedienciais”. Ou seja, uma linha de desenvolvimento das organizacfes
magOnicas que prescreve apenas a unido de lojas magdnicas independentes. Como justificam seus adeptos: “IlI.
A Maconaria Livre e Aceita, ndo obediencial, teve inicio no século X d. C., da E. V., em York, Inglaterra; que o
regime obediencial teve inicio em 1717 d.C., com a criacdo da Grande Loja de Londres, por quatro lojas
independentes, que apenas em 1813 houve uma conciliacdo entre as linhas ndo obedienciais e obedienciais, com
a criacdo da Grande Loja Unida da Inglaterra”. (MANSUR NETO, 2005, p. 92).
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Essa caracteristica de instituicdo com multipla atuacéo nas diversas esferas da vida
social, guarda semelhangas com as postulacdes do Espiritismo de que é ciéncia, filosofia e
moral cristd; e com a Teosofia, que estuda as leis divinas, as religibes comparadas e prega a
fraternidade universal. Essa correspondéncia aponta para tragos de uma esséncia comum nos
recessos mais profundos dos mistérios iniciaticos antigos, que serdo revividos na modernidade

espiritualista.
A Magconaria no Brasil

Nas trés décadas finais do século XIX, o Brasil imperial seria abalado pela
emergéncia de novas ideias e movimentos sociais que determinariam o encerramento do ciclo
monarquico e, com ele, importantes alteracdes ou acomodagfes nas estruturas juridicas,
politicas e ideologicas que afetariam as condigdes do campo religioso brasileiro. Essa
realidade também ¢ constatada no restante da Ameérica Latina, configurando um amplo
embate entre liberalismo e catolicismo, onde confluem no arco liberal todas as novas
correntes de pensamento religiosas e cientificistas como expoentes da modernidade e, no
flanco catdlico, as tendéncias tradicionalistas opositoras dos “erros modernos”; como outrora

combateram os aristocratas absolutistas, as “abominaveis ideias francesas”.

Para o conjunto da Ameérica Latina, no periodo compreendido entre 1880 e 1930,
segundo Mallimaci (2004, p. 23): “A ideologia liberal - em suas vertentes: autoritaria,
progressista, positivista, darwinista, catolica, racionalista, ateia, etc. - hegemoniza os setores
dirigentes e intelectuais [..]""* No Brasil, essa ideologia impulsionard os movimentos
abolicionista, republicano e a atuacdo magonica; ao lado do positivismo e do evolucionismo,
com ostensiva presenca nos meios culturais e politicos. Congregava, também, elementos do
protestantismo e do Espiritismo, acossados pela politica de romanizacdo do catolicismo, o

ultramontanismo, que sacudiu a modorrenta vida social e intelectual do Império.

Considerando-se o status de religido oficial do catolicismo, em virtude do
padroado, as orientacbes do Concilio Vaticano (1870) no sentido da direta submissdo da

hierarquia catolica ao Papa, cedo redundaria em conflitos institucionais com o governo

™ “por un lado se construye um Estado nuevo y moderno donde masones, racionalistas, positivistas, liberales,
biologistas, lombrosianos y protestantes se reconocen y buscan crear una moral laica o civil que legitime su
dominacién. Por otro — y como consecuencia del mismo proceso — irrumpe uma Iglesia catdlica que se romaniza
e se reforma, dispuesta a luchar contra aquello que considera ’erros del mundo moderno’. Frente a ellos surge
también um movimiento obrero com orientaciones socialistas, comunistas 0 anarquistas que disputard um
espacio en la nueva construcion de hegemonias”. (MALLIMACI, 2004, p. 26).
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temporal. As indisposi¢des do clero catélico com os liberais brasileiros podem ser ilustradas
pela Questdo Religiosa envolvendo bispos, magons e Estado imperial, resultando em derrota
para a Igreja. Somava-se a isso a implantacdo da Republica numa ordem liberal-positivista,
consagrando a separacdo entre Estado e Igreja e o estabelecimento da liberdade de culto, no
Decreto 119-A de janeiro de 1890, e na Constituicdo de 1891.

Quebrava-se, assim, pela via juridico-politica, uma relagdo politico-religiosa que
assegurara uma dominacao privilegiada do catolicismo em detrimento de outras religides e
crencas, ndo obstante as limitagcdes impostas ao clero pelo regime de padroado. Ou seja,

criava-se uma situacdo nova para o campo religioso brasileiro onde, como diz Mariano (2002,
p. 1):

[...] essa liberdade religiosa propiciada pela secularizacdo do Estado - liberdade
individual e institucional assegurada politica e juridicamente tdo-somente pelo
moderno estado liberal - esta na raiz da formacdo do pluralismo religioso e do

mercado religioso concorrencial.

Destacava-se 0 movimento magonico nesse amplo debate politico e social sobre 0s
destinos do Brasil, nas décadas finais do século X1X. Barata (1994), questionando a tradi¢éo
historiografica de que a Magonaria havia sido influente apenas no processo de Independéncia
do Brasil, apresenta nimeros expressivos da inser¢do dos magons nos quadros politicos do

Império:

Uma andlise dos 85 nomes que compuseram 0s gabinetes ministeriais, durante o
Segundo Reinado, entre 1870 e 1890, revelou que aproximadamente 13%
pertenciam ou j& tinham pertencido & magonaria. J4 no conselho de Estado este
percentual aumentava para 30% dos 48 conselheiros no mesmo periodo. Por sua vez,
entre os 77 senadores vitalicios das seis provincias mais importantes do Império —
Rio de Janeiro, Minas Gerais, Rio Grande do Sul, S&o Paulo, Bahia e Pernambuco -
cerca de 21% foram magcons. (BARATA, 1994, p. 94).”

7> Para maiores detalhes da acdo dos magons no movimento republicano, conferir Barata (1995).
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O autor acrescenta, ainda, que foi marcante a presenca dos pedreiros-livres

também na primeira geracao republicana:

Pode-se, inclusive, dizer que grande parte da primeira geracdo republicana possuia
estreito contato com a Ordem magonica. Foram macons Deodoro da Fonseca,
prudente de Morais, Campos Sales, Nilo Pecanha, Quintino Bocailva, Francisco
Glicério, Lauro Sodré, Rui Barbosa, Silva Jardim, entre outros. (BARATA, 1994, p.
94).

Em apoio a essa hipétese, pode-se considerar mais dois aspectos. Em primeiro
lugar, esta a constatacdo do crescimento da maconaria brasileira com o advento da Republica.
Observando a relacao do total de lojas magonicas existentes entre 1861 e 1920, no QUADRO
Il (APENDICE “B”), nota-se um aumento de 56,2% no nimero de lojas, no periodo
correspondente a fundacdo do Partido Republicano e a Questdo Religiosa. Constata-se,
também, que, mesmo apds a implantagdo da Republica e nas duas primeiras décadas do
século XX, tem-se, de 1901 a 1905, um crescimento no nimero de lojas da ordem de 49,7%,

em relacdo a alta referida no periodo anterior.

Em segundo lugar, convém lembrar que, ao longo século XIX, ndo havia grandes
obstaculos a uma declaragédo de pertenca magonica, sobretudo porque inexistiam contradi¢des
maiores com o catolicismo; de tal modo que muitos padres foram membros da Ordem, vindo
esta relacdo a se tornar mais conflituosa nas duas Ultimas décadas, apds o Sillabus (1864), de
Pio IX. Esse fato até reforcou o animo dos macons, que passaram a interagir mais com a
sociedade brasileira e seus problemas. Enquanto que, na Primeira Republica, com a
recomposicao institucional da Igreja Catdlica e sua reaproximacdo com o Estado, houve o
acirramento dos conflitos com a Maconaria, tornando menos confortavel a declaracdo de
pertenca maconica, sobretudo entre a classe politica. Esse aspecto das ralagdes Maconaria
/Igreja Catdlica, no Brasil, merece analise das especificidades regionais e locais, bastante

nuancadas.

A historiografia magoénica é fértil em documentar, sobretudo em ambito nacional,

sua presenca nos grandes acontecimentos politicos da histéria-patria, dos primordios da
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Independéncia a implantacdo da RepuUblica. J& a fase seguinte, da consolidagdo do regime
republicano aos nossos dias, ndo foi contemplada de modo consideravel. Quais seriam, ent&o,
as razdes dessa lacuna na producdo da memoria e da historia da Ordem na sociedade brasileira

recente?

Em primeiro lugar, evidenciam-se as razGes de ordem politico-historiograficas.
Assim, a historiografia magdnica é dominantemente politica, tendo como foco o século XIX e
os chamados grandes fatos histéricos da nacionalidade e as disputas referentes a Questao
Religiosa com a Igreja Catdlica na crise do Império. Essa producdo € marcada pela busca de
legitimacdo da atuacdo dos pedreiros-livres como precursores, mentores e fundadores da nova
nacdo independente em contraposi¢do ao tradicionalismo clerical catolico que reclamava para
si 0 papel de fundadores espirituais da nagdo, nos primérdios do colonialismo. J&, no século
XX, a atuagdo maconica careceu daquela atencdo politico-historiografica, ou a continuagédo da
batalha da meméria.”® De outro lado, estdo razées de ordem propriamente historiograficas,
onde se percebe uma lacuna nos estudos magonicos, sobretudo os relativos ao século XX, seja
entre os “comprometidos” (historiadores macgons e antimagons), sSeja entre 0S

“descomprometidos” (historiadores tradicionais e académicos). (COLUSSI, 2003)"

Um elemento que teria contribuido para desestimular ou adiar os estudos
magonicos de carater académico, mormente os historicos, fora a opinido defendida por
Holanda (1972) de que, com a difusdo do Positivismo, a Magonaria teria entrado em declinio
como elemento mobilizador nas questbes politicas e sociais, no alvorecer do regime
republicano. Em segundo lugar, estariam fatores relativos a dindmica das transformacoes
ocorridas na sociedade brasileira ao longo do século XX, dentre elas, a consolidagdo do
regime republicano e do estado laico, a crescente urbanizacdo e diferenciacdo social, e

ampliacdo das instituicdes politicas (estrutural e ideologicamente), que possibilitaram a

® Uma das excecdes pode ser o trabalho de CASTELLANI (2007) que, embora realizando um apanhado da
presenga magonica na politica mundial, remontando ao século XVII, passando pela independéncia dos Estados
Unidos e dos paises latino-americanos, dedica a maior parte da obra a atuacdo magonica na historia politica
brasileira tratando do século XIX e trazendo, algumas informacgdes e consideracdes sobre a atuacao politica da
maconaria no século XX - exclusivamente da perspectiva do Grande Oriente do Brasil -, até a década de 1990.
No caso do Ceard, a producao “comprometida” magonica tem-se reportado, quase exclusivamente, a historia da
maconaria ap6s a fundacdo da Grande Loja do Ceara, em 1928, como também, tendo a propria Grande Loja
como objeto historico. (Cf. MELLO FILHO (1973), CESAR (1977), ARAGAO (1987), VASCONCELOS
FILHO (1998), MAGALHAES (2008)).

" Para uma visio mais detalhada dos recentes estudos académicos sobre a Magconaria no Brasil, ver
especialmente: Azevedo (1996, 1997), Silva (1997c), Barata (1992, 1994, 1995, 1999, 2002, 2006); Colussi
(1998), Neves (1998), Silva (2000, 2007), Morel (2001, 2002, 2005), dentre outros.
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emergéncia de outros espacos de sociabilidade — agora ndo exclusivamente masculinos — de

carater politico e cultural.

A partir de 1930, o fim da Primeira Republica e o reordenamento do Estado
liberal-oligarquico, laico e positivista em direcdo ao modelo autoritario e corporativista de
Estado de Vargas, em alianca com o nacional-integralismo catdlico, coincide com a
reorientacdo ideoldgica da Maconaria brasileira (ver cisdo no Grande Oriente do Brasil, em
1927), em direcdo a uma perspectiva mais filantrdpica, religiosa (matriz magonica anglo-
saxbnica/norte-americana), em detrimento da perspectiva mais politica e laica (matriz
francesa e latina em geral); embora se mantivessem 0s macgons ainda mobilizados, na defesa

dos ideais liberais democraticos.

Assim, o seculo XX ndo traria a decadéncia da Maconaria no Brasil, mas a
necessidade de uma reconfiguracdo de suas orientacbes filoséficas, politicas e sociais,
adaptando-as as condigdes histdricas de uma sociedade cada vez mais plural. O arrefecimento
dos animos maconicos, sobretudo da atuacdo explicita, levaria ao retorno gradativo e

definitivo, as atividades da “oficina” e a uma discreta atuacao politico-social.

A Maconaria no Ceara

A investigacdo da presenca magodnica no Ceara tem revelado um movimento de
grande capilaridade em importantes movimentos da sociedade cearense. Desde seus
primordios nas lutas liberais pela Independéncia, nos movimentos revolucionarios de 1817 e
1824, na Questdo Religiosa, passando pelo engajamento na luta abolicionista, até pelo menos
a década de 30, nota-se a Maconaria cearense ainda envolvida, de forma explicita, nos
embates politicos e sociais, agregando elementos de variadas vertentes filosoficas e religiosas,
na defesa do liberalismo, do republicanismo e do Estado laico. Na vertente oposta, colocava-
se a Igreja Catdlica, no primeiro momento, impulsionada pela romanizacao e, posteriormente,
na sua fase de reafirmacdo ap6s o grande abalo da secularizacdo e laicizacdo do Estado,

resultante da Constitui¢ao positivista de 1891.

O processo de romanizagdo da Igreja Catodlica, no Ceard, teve seu marco inicial na
criacdo da Diocese, em 1859, e no estabelecimento do primeiro bispo D. Luiz Antonio dos
Santos, em 1860. Preocupado com a formacdo de novos clérigos e com o reforco do

catolicismo nos meios sociais, D. Luiz Antonio funda o Seminario Diocesano da Prainha
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(1863), um colégio sob direcdo das irméas de caridade de S&o Vicente de Paulo, 0 Seminario
do Crato e o jornal Tribuna Catdlica. Esse jornal, 6rgdo oficial da Diocese, constituira
verdadeira trincheira ideoldgica do romanismo e de luta contra o liberalismo e o racionalismo;
ndo perdendo de vista a possibilidade de adequacdo dos costumes daquela sociedade aos

ditames do tradicionalismo.’

Esse embate, com posicdes explicitamente defendidas e envolvendo amplos
setores sociais, demonstra que, ao menos no Ceard, a Maconaria ndo entrara em decadéncia
em virtude do positivismo.” Mas, ao contrario, a mesma alimentava-se dessa corrente
filoséfica para a afirmacdo de seus postulados, para o combate ao preconceito de que ainda
era vitima e na defesa de determinada ordem social. No caso do Ceara, convém esclarecer,
ndo se registra um movimento anticlerical de maiores proporgfes, capitaneado pela
Maconaria, como ocorrera nas regides Centro-Sul do Pais, a exemplo do Rio Grande do Sul,
onde se dera a maior proliferacdo do positivismo e sua inser¢cdo na estrutura partidaria e
governamental, somada a imigracdo protestante, propiciadora de maior diferenciacao religiosa
(Cf. BALHANA, 1981; COLUSSI, 1996; VESCIO, 2001).

Segundo Parente (1989), a Maconaria foi — entre o final do seculo XIX e o
segundo lustro da década de 20 — a forca hegemodnica na organizagdo dos trabalhadores
cearenses. Animados pelo ideario iluminista e positivista, mas também sob a influéncia da
critica anarcosindicalista (SILVA, 1997c), na primeira década do século XX, os magons
trabalhavam visando a “unido das classes” para “arrancar o proletariado das garras assassinas
do Capital”, ao tempo que eram favoraveis & manutencdo da propriedade e da autoridade na

mesma ordem capitalista liberal.

Essa orientacdo social maconica permitiu que se fundasse, em Fortaleza, a
Sociedade Artistica Beneficente (1902) e o Centro Artistico Cearense (1904), tendo a frente
diversos macons. Este ultimo exerceria maior influéncia organizativa, colocando-se como

porta-voz da classe trabalhadora cearense. Também como parte dos compromissos magonicos

"®Neste trabalho de romanizagdo da Igreja, destaca-se o tribuno leigo Manoel Soares da Silva Bezerra. “[...] 0
idedlogo cearense que desenvolveu de forma sistematica as teses do Tradicionalismo, dando consisténcia a uma
de suas correntes, e que se filia a De Maistre, De Bonald, Donoso Cortés e Padre Ventura, tendo em vista que as
elaboracfes anteriores calcavam-se nas bases absolutistas defasadas em relacdo aos desafios impostos pelas
questdes do modernismo cientificista, especialmente o evolucionismo”. (MONTENEGRO, 1992, p. 62; 1992 a,
p. 49-52).

“Exemplar de proveitosa conciliagdo entre Positivismo e Maconaria pode ser encontrado, de modo ostensivo na
politica do Rio Grande Sul, nas primeiras décadas republicanas de modo que favoreceu a expansdo da magonaria
local em proporces nunca vistas em territorio nacional. (Cf. VESCIO, 2001).



85

(“novo apostolado”) com a “questdo social”, um esfor¢o conjunto das Lojas Fraternidade,

Igualdade e Amor e Caridade 111, resultou na fundacéo do Asilo de Mendicidade®, em 1905.

J& na organizacdao dos trabalhadores, as associa¢@es de “beneficio e resisténcia” e
orientadas por uma proposta liberal, distribuiam beneficios de ordem previdenciaria como
peculios, assisténcia médica, auxilio-desemprego; intelectual, através de escolas primarias; e
moral, através de conferéncias sobre o alcoolismo, sobre a dignidade do trabalho, etc.
Dispunha-se a reformar os costumes, desenvolver o civismo, o espirito de solidariedade, o
respeito a ordem e as autoridades constituidas, e a melhoria das condi¢cdes de vida dos

trabalhadores pela ampliagéo dos direitos civis e sociais. (Cf. SILVA, 2000).

Nos primeiros anos do século XX (entre 1900 e 1909), na esteira do surto
publicitario advindo do periodo monarquico, os macons editam o jornal Liberdade, sucedido
dois anos depois pelo O Oriente, e 0 A Verdade (NOBRE, 1974, p.129-134). Em 1910, sairia
O Combate, da iniciativa de Vianna de Carvalho. Assim, embora a Magonaria estivesse ainda
animada pelo ideério liberal-iluminista, é fato também, que havia adotado o positivismo, de
tal forma que os aspectos mais radicais do liberalismo que a opuseram ao Absolutismo e ao
tradicionalismo clerical desde o século XVIII, na Europa, € que animara o anticlericalismo
dos primeiros anos da Republica (Cf. BALHANA, 1981; SILVA, 1997), esvaziavam-se
gradativamente pela emergéncia do culto a ordem como condicdo para o0 progresso. As no¢des
de “ordem” e “progresso” tornaram-se relevantes na constituicdo do ideario macgénico, na

passagem do século XIX para o século XX.

Essa postura liberal-positivista da Maconaria, permitiu que ela apoiasse a
fundacdo do Partido Socialista Cearense, em 1919. Seu langcamento contou com a presenca do
Presidente do Estado e da banda de mdsica da Prefeitura da Fortaleza. Congregava uma
dezena de associagOes de trabalhadores e inspirava-se no socialismo evolucionério da social-
democracia alemé. (PARENTE, 1989).

Ao longo das décadas de 10 e 20, surgiram varias outras associa¢fes de orientacdo
maconica ou “centros artisticos”, como eram chamados. Além das ja citadas surgiram a Unido
Artistica lguatuense (1913), a Sociedade Artistica Maranguapense (1919) e a Alianca
Artistica e Proletaria de Quixada (1921), apoés as tentativas frustradas, de 1912 e 1915. Essas

associacfes mantinham estreita correspondéncia e guardavam grandes semelhancas em seus

8 Essa instituicdo sera objeto de estudo no Capitulo 5, deste trabalho.
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objetivos, praticas sociais e nas representacfes sobre o trabalho, o progresso, a justica e a

civilizacéo.

Embora a enciclica Rerum Novarum datasse de 1891, € apenas na segunda década
do século XX que a atuacdo da Igreja Catdlica junto a “questdo social” — especificamente do
operariado (trabalhadores) — tornar-se-a mais sistematica. Esse espaco era dominado pela
magconaria liberal desde o final do século XIX, com organizacdes de carater beneficente e

laico, e por correntes anarquistas, como veremos adiante.

A presenca da Igreja, junto ao movimento operario cearense, somente tomaria
vulto no bispado de D. Manuel da Silva Gomes, a partir de 1912. O terceiro bispo do Ceara
terd uma atuacdo abrangente e contundente na organizacdo das elites locais, das camadas
médias e do proletariado. Junto ao Ultimo segmento, cria os Circulos Operarios Catdlicos Sao
José, em 1915, imprimindo o selo religioso a organizacdo dos trabalhadores, concorrendo com

a Maconaria ainda hegemanica.

D. Manoel assume o governo diocesano em dezembro de 1912. Em sua
administracdo, antecipa-se a D. Sebastido Leme, sua Pastoral de 1916, ao Centro D. Vital e a
revista A Ordem, na dinamizacdo da Ac¢do Catolica. Em junho de 1913, com a colaboragéo
das classes média e alta, funda o Circulo Catdlico de Fortaleza; em 1914, as Dioceses de
Crato e Sobral; em 1916, a Liga das Senhoras Catdlicas; em 1922, o Dispensario dos Pobres e

o jornal O Nordeste, dentre outras organizagoes.

E no contexto das décadas de 10 e 20 que se desenvolve o denominado
“rearmamento institucional da Igreja”. (MICELI, 1979, grifo do autor). Esse processo tem
como marco politico-doutrinario a atuacdo de dom Sebastido Leme, a partir de 1916, quando
assume a Diocese de Olinda, publicando uma Pastoral que terd ampla repercussdo e detonara
a chamada “reacdo catdlica”. Retomando um dos fundamentos do pensamento do padre Julio
Maria, ou seja, a sua visdo dos homens “racionalistas, materialistas ou cépticos”, que dirigiam

nossa sociedade, dom Leme acrescentaria:

Para o espirito pensador, a crise no Brasil ndo é uma crise politica, cuja solucéo

dependa de formas de governo. E uma crise moral, resultante da profunda
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decadéncia religiosa, desde o antigo regime, das classes dirigentes da Nagéo e que

s6 pode ser resolvida por uma reacdo catolica. (apud VILLACA, p. 81, grifo nosso).

Era preciso, segundo ele, superar a ignorancia e a inoperancia dos catdlicos:
“Catolicos de nome, catélicos por tradicdo e por habito, catélicos sé de sentimento. [...] Tém
instrucdo religiosa 0s nossos intelectuais?” (apud VILLACA, p. 83-84). Essa postura
politico-doutrinal de dom Leme encontraria acolhida no espirito febricitante e cruzadista do
jovem Jackson de Figueiredo.®* Era um conservador e reacionério, ndo transigindo com o
modernismo, e nele a causa da “reacdo catélica” de dom Leme frutificaria, na fundacdo da
revista A Ordem (1921) e no Centro Dom Vital (1922). Note-se a confluéncia dessa iniciativa
com outras diversas vertentes de pensamento e acao que emergem no Brasil de 1922: a revolta
tenentista do Forte de Copacabana, a Semana de Arte Moderna, a fundagdo do Partido

Comunista.

Ao longo desses anos de 1920, tanto a Igreja Catdlica quanto a Maconaria, esta
sob permanente ataque catolico, colocam-se, no terreno politico, contrarios ao avanco das
ideologias de esquerda, especialmente do comunismo, por ser materialista. Constituiam
pontos em comum, a negacdo aos métodos violentos de mudanca social e a pregacao
materialista; a defesa do direito de propriedade e do principio de autoridade, a pratica de
acordos/colaboracdo entre patrdes/empregados, a dignidade humana como resultado do
trabalho. Enfim, o ideal de “socialismo” da Macgonaria assemelhava-se, a0 menos em termos

praticos, ao socialismo cristdo da Rerum Novarum.

Contudo, parece empiricamente inconsistente a tese de uma alianca tatica entre as
cUpulas catélica e magdnica contra o comunismo. (Cf. PARENTE, 1984). Ao contrério, a
Igreja Catolica persistiu na tese do compld magdnico, magbnico-judeu, magdnico-comunista,
em ferrenhos ataques ao “liberalismo dissolvente”; proibindo a frequéncia de catdlicos a
Maconaria e vice-versa; até citando a Magonaria como responsavel pelo despudor das modas

femininas, chegadas da Europa.®” N&o foi raro encontrar, também, na contrapartida magonica,

8 Convertido ao catolicismo, apés militancia no materialismo, no cepticismo e no espiritualismo, o jovem
Jackson trava contato com Farias Brito e ler Charles Maurras, Joseph de Maistre, Donoso Cortés, dentre outros,
desenvolvendo uma concepcéo catdlica na linha tradicionalista autoritaria, priorizando a ordem, a autoridade, a
contrarevolucao, a restauragcdo moral, 0 nacionalismo.

82 Reportagens e artigos condenando a Magconaria no Brasil e no mundo foram ininterruptos, tais como:
”Mussolini e a Magonaria” (1923), “A magonaria arma um atentado contra a vida de Mussolini” (1925), “O
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a ideia do compld jesuitico, com suas praticas sorrateiras, criminosas e obscurantistas de

dominacdo dos governantes e das consciéncias da juventude.

Embora ndo seja objeto deste trabalho, é conveniente considerar a frequéncia da
pratica de manipulacdo do mito da conspiracédo, ou do compl6 nos debates e acusacGes mutuas
entre catolicos e macgons. A conspiracdo é considerada uma das mais fortes mitologias
politicas dos séculos XIX e XX, a exemplo do ocorrido no Ceard, onde se considerava
presente a “luta pela dominagdo do mundo [cristdo-ocidental...]” por forgas obscuras, como
esclarece Girardet (1987, p. 36):

Para além da diversidade dos principios que Ihe sdo atribuidos, da fé que se supde
animé-la, a Organizagdo persegue, com efeito, um mesmo e prodigioso designio: a
dominacdo do mundo, a ascendéncia sobre os principes e sobre os povos, 0
estabelecimento, em seu proveito, de um poder de dimensdo mundial. Quaisquer que
sejam a natureza e a aparente motivacdo da conspiracdo — compl6 jesuitico ou
compld macgo6nico, compld de negociantes de canh8es ou complé de sabios
iluminados -, trata-se sempre, para aqueles que controlam seus fios, de corresponder
a uma inextinguivel vontade de poder e de retomar o sonho eterno da edificacdo de
um Império em escala universal, da unificagdo do globo sob uma Unica e total

autoridade.

Essas posturas contrarias ao comunismo e seu materialismo, sao coerentes com 0s
principios espiritualistas vigentes tanto no catolicismo quanto na Maconaria. Entretanto,
reduzir a atuacdo maconica a esse aspecto é obscurecer a especificidade de sua atuacdo na
sociedade cearense. Desse modo, para superar tais lacunas deve-se considerar 0s niveis de
insercdo social dos macgons e seus principios politicos, filosoficos, religiosos; o carater e a
variedade de suas ligagbes com outros movimentos e correntes de pensamento como 0
Espiritismo e a Teosofia; bem como seu papel no contexto dos debates em torno dos idearios

modernistas em confronto com o tradicionalismo.

fascismo disposto a vazar o tumor magdnico” (1925), “Crueldade magdnica” (1926), “Politica tragica. Uma loja
macbnica fundada para derrubar Sidéneo Paes [governante portugués]” (1927), “Macgons que se retratam” 1928),
“A Maconaria e a mulher” (1929), “A conspiracdo do mal” (1931), “Macgonismo desarvorado” (1933), “Mal
secreto” (1934), “Macgom grau 30...” (1935), “Maconaria e comunismo aliados” (1936) ...



89

No Ceara, como em todo o Brasil, nas primeiras décadas do seculo XX, havia
descontentamento e oposicdo a atuacdo do Grande Oriente do Brasil. A magonaria brasileira
esteve unificada, sob o comando do Grande Oriente do Brasil, de 1883 a 1927. Contudo, a
instalacdo da ordem republicana federalista, agitou novamente o Grande Oriente do Brasil,
ocorrendo, de pronto, as iniciativas de federalizacdo magdnica com a criagdo dos primeiros
orientes estaduais. O movimento ocorria, ndo por acaso, nos trés estados com grande peso
politico na Republica, iniciando com Grande Oriente Paulista (1893); Grande Oriente e
Supremo Conselho, do Rio Grande do Sul (1893), e Grande Oriente Mineiro (1894). (Cf.
BARATA, 1999; COLUSSI, 2003).

As origens politico-administrativas mais imediatas da grande ciséo, segundo Mello
Filho (1973), remontavam ao Congresso Macgonico de 1922, em Lausane, Suica, onde se
considerou as irregularidades administrativas do Grande Oriente do Brasil (G.0.B.). O ponto
central da divergéncia era o centralismo vigente, onde o Grdo Mestre do G.O.B. acumulava o
titulo de soberano comendador do Supremo Conselho do Rito Escocés Antigo e Aceito. Os
partidarios da ideia de Reforma no Brasil, liderados por Méario Behring, exigiram mudangas

que ndo foram admitidas pelo G.O.B.

O acirramento da oposi¢cdo chegou ao seu limite em 1927, quando o Supremo
Conselho desligou-se do G.O.B., levando consigo 108 lojas, configurando, na opinido de
Linhares (1997, p.172), “a maior cisdo no mundo macgonico brasileiro”. A partir de entéo
passam a se organizar em cada estado da federacdo as Grandes Lojas Simbolicas, vinculadas a
Confederacdo da Maconaria Simbdlica, “gozando da mais absoluta soberania, néo
dependendo de nenhum outro Corpo ou organizacdo magconica, dentro ou fora do Pais”.
(LINHARES, 1997, p. 6-8).

Os debates e as acusa¢des mutuas extrapolaram o interior do Grande Oriente e das
Lojas, tornando-se assunto publico, num momento de acirramento dos ataques do catolicismo.
A questdo era delicada. Essa exposicdo publica de acusagdes, veridicas ou ndo, criava
incdmodos a Ordem, tendo em vista os esforcos da mesma pela difusdo de uma imagem

pautada na fraternidade, na tolerancia e no altruismo a servigo da Humanidade.

Na imprensa cearense, nos anos de 1927 e 1928, a controvérsia tornou-se
frequente, com muitos ataques, apelos e debates em torno de questdes macgonicas que ndo

eram do entendimento publico. As colunas dos jornais, com posi¢des opostas, nessa polémica,
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denunciavam um dialogo magom-macom, desde que a populacdo ndo era esclarecida sobre o
fato. De um lado, jornais como O Ceara e O Povo, defendiam o G.O.B. e seu representante
méaximo, Octavio Kelly, acusando os oposicionistas de aventureiros, maus macons e
desinformados.*® Do outro lado, os adeptos da reforma, autodenominados progressistas,
apoiados pelo jornal Gazeta de Noticias, acusavam o G.0O.B. de incompeténcia administrativa,

centralismo, mau uso dos recursos e contribui¢Ges, corrupcao e conservadorismo.

A polémica entre ndés é um género perigoso de literatura, porque quase sempre
envereda pelo terreno pessoal. Afastam-se as ideias que sdo substituidas por
personalidades. Tal tem sido a tatica de magons que, usando de pseuddnimos,
investem contra a reforma da Maconaria inspirada que é, nos mais elevados

principios regeneradores.®

O resultado é que se funda, a 19 de marco de 1928, a Grande Loja do Cear3,
formada pela coligagdo de trés Lojas: “Deus e Camocim” (1920), “Porangaba” (1905) e
“Fortaleza” (1928). Essa reorganizacdo da maconaria brasileira traria uma nova dinamica para
a atuacdo dos pedreiros-livres, em termos estaduais. Seguem-se a partir entdo, a fundacédo de

novas Lojas, na capital e interior do estado, conforme o Quadro IV (APENDICE “B”).

E nesse contexto, também, que se pode perceber uma guinada “teista” em parcela
significativa da maconaria cearense. Constata-se nas lojas pertencentes ao Grande Oriente do
Brasil (GOB), no Ceara, até 1927, conforme Quadro I1I(APENDICE “B”), que do total de 13
lojas, apenas trés delas tinham a palavra Deus em seu nome. J& no periodo compreendido
entre 1928 e 1937, essas lojas ligadas ao GOB e que, posteriormente, formariam o Grande
Oriente Estadual do Cear4, conforme o Quadro V(APENDICE “B”), de um total de 18 lojas,
apenas 3 delas continuariam com a palavra Deus em sua denominagdo. Observa-se que,
sintomaticamente, essas trés lojas tiveram sua fundacdo ja ap6s o grande cisma magdnico
brasileiro, fato que parece confirmar a tendéncia acima exposta. No quadro de lojas adesas a

Grande Loja Maconica do Estado do Ceara, no periodo compreendido entre 1928 e 1937,

8«Desaparecer 0 Grande Oriente do Brasil é desaparecer da pétria o propulsor de sua Independéncia, da
Republica! Jamais podera desaparecer! Nao € a cizénia e a felonia de alguns maus magons que iSso conseguira.
N&o, Ss. Behring & Cia.! O Grande Oriente do Brasil tem a sua frente a individualidade inconfundivel de
Octavio Kelly [...].” Pela Maconaria. O Ceara. Fortaleza-Ce, 11 fev.1928.

8 Euclides César. A Questdo Magconica. Gazeta de Noticias. Fortaleza-Ce, 01 mar. 1928.
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conforme Quadro V (APENDICE “B”), de um total de 18 lojas, 12 delas tinham em sua

denominacdo a palavra Deus.

A observagédo das mudancas ocorridas nas denominacdes das lojas magénicas no
Brasil, e no Ceara especificamente, revela uma alteracdo significativa nos valores — com
repercussdes em suas praticas — que nortearam as visdes de mundo dos pedreiros-livres.®
Conforme ja observado anteriormente, a cisdo no mundo magdnico, que deu origem as
Grandes Lojas estaduais, representou uma alteragdo de rumos em dire¢do & magonaria anglo-
saxbnica, menos politica e mais religiosa-filantropica; e a um distanciamento da tradicao
maconica latina, mais politica, laica e anticlerical. A historiografia magoénica, ligada a Grande
Loja do Ceara, confirma essa atitude reveladora de sua politica de convencimento junto as

forcas antimaconicas:

[...] as primeiras Lojas foram batizadas com o distintivo DEUS para que a Igreja
amenizasse a impressdo negativa que tinha da Magonaria como pregadora em
potencial do ateismo. Teria 0 Grande Oriente trabalhado com a mesma intencédo ao
instalar as Lojas Deus e Camocim (1920) e Deus e Amor, esta no Crato, em 1934.
(MAGALHAES, 2008, p. 66).%

Na década de 30, a Maconaria estava em expansdo no Ceard, fazendo frente ao
avanco das ideologias “extremistas” do fascismo e do comunismo e do avango catdlico sobre
o0 Estado, até a proibicdo de seu funcionamento em 22 de outubro de 1937, pela policia, com
base na esteira da decretacdo do “estado de guerra”, a menos de um més da instauracdo da
ditadura do Estado Novo. Nos meses precedentes, a Grande Loja do Estado Cearad chegou a
editar um jornal, sugestivamente denominado Democracia, que circulou entre agosto e
outubro de 1937.

% Em Bastos (1922), encontramos uma relacéo das lojas magonicas existentes no Brasil, de 1815 a 1922, com
denominagdes em que predominavam, em ordem decrescente, termos como: “unido”, “amor”, “caridade”,

“fraternidade”, “progresso” e “trabalho”. Esses dados revelavam, para a Magonaria desse periodo, a presenc¢a

dominante de valores liberais ilustrados e positivistas, vigentes no século XIX.

8 Apesar dessa preocupacdo dos macons locais em afirmar oficialmente sua religiosidade, a Igreja Catélica ndo
altera sua politica de ataques permanentes a Macgonaria, nem antes nem durante a vigéncia da ditadura do Estado

Novo, conforme as matérias produzidas pelo jornal O Nordeste.
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Note-se, porém, que ndo houve uma lei proibindo o funcionamento da Maconaria
no Brasil, de tal modo o fechamento das lojas nos estados deu-se com base na suspensao da
“liberdade de reunido”, confirmada no art. 168, letra “c”, da Constituicdo, outorgada de 10 de
novembro de 1937. A decisdo pelo fechamento das lojas mag6nicas e centros espiritas no
Ceard resultara de uma interpretacdo do governo local, sob comando do lider catdlico
Menezes Pimentel. Portanto, segundo Magalhdes (2008, p. 95): “Inimigos gratuitos da
Ordem, a titulo de vinganca, espalham o boato que ‘também no Brasil tinha sido proibida a

macgonaria’”.

Noticiando esse acontecimento, no dia seguinte, com manchete de grande destaque
na primeira pagina, sob o titulo “Fechada a Magonaria no Ceara”, o jornal O Nordeste, dentre
outras coisas, argumentava: “Essa medida, que as circunstancias do momento impunham, é a
mais acertada e ldgica possivel”.!” Embora a Magonaria cearense tenha sido vitima de atos de
excecdo do governo interventorial de Menezes Pimentel, no primeiro ano da ditadura do
Estado Novo, assunto relatado nas crbénicas magonicas do periodo, com suas estratégias e
peripécias para a realizacdo de reunides, transmissdo de noticias e funcionamento das lojas,
em carater clandestino (Cf. CESAR, 1977, p.50-51); passada a presséo inicial, ja é possivel
constatar, no inicio de 1939, no jornal O Povo, por exemplo, convocatdrias quase diarias para
as sessdes das diversas lojas magonicas de Fortaleza, com regularidade e na legalidade. (Cf.
ANEXO “G”). Talvez porque, depurado o movimento magonico do radicalismo liberal de
parte de seus membros e, entdo, mais voltados a filantropia e ao simbolismo, findaram por

adequar-se ao novo contexto ideoldgico.

2.2 O Espiritismo

Denomina-se Espiritismo® a doutrina espiritualista contida nos trabalhos

publicados pelo francés Hippolyte Leon Denizard Rivail (1804-1869), sob o pseud6énimo de

%Fechada a Magonaria no Ceara. O Nordeste. Fortaleza-Ce, 23 out. 1937.

%No decorrer deste trabalho, a utilizacdo do termo Espiritismo manteré fidelidade ao neologismo criado por
Allan Kardec, e serd entendido como “um sistema religioso préprio” (CAVALCANTI, 1983; GIUMBELLLI,
1997b, SANTOS, 1997). Essa observagdo justifica-se pelo fato de que, em virtude do processo de expansdo do
Espiritismo no Brasil, de sua condenacdo legal e da incorporacéo de alguns de seus postulados pelas tradi¢des
afrobrasileiras; tornaram-se comuns nos meios académicos (analises socioldgicas, antropoldgicas e historicas),
duas impropriedades: as expressdes “espiritismo kardecista” ou “kardecismo”, e a designacdo genérica de
“espiritismo” como sinbnimo de “religides de possessdo”. (Cf. CAMARGO, 1961; BASTIDE, 1971, MACEDO,
1989, PORDEUS JR, 1993).



93

Allan Kardec. Inaugura-se essa doutrina com a obra O Livro dos Espiritos, publicado em
Paris, em 1857. Segundo Allan Kardec: “O Espiritismo é a ciéncia que cuida da natureza,
origem e destino dos Espiritos, tanto quanto de suas relacdes com o mundo corporal”.
(KARDEC, 1985, p. 259). E desse modo, o Espiritismo se apresenta como estruturado num
triplice aspecto: ciéncia do mundo espiritual, da qual deriva uma filosofia espiritualista de

consequiéncias morais (religido).

A base fundamental do Espiritismo encontra-se nas manifestacfes dos Espiritos —
personalidades ja mortas, mas apenas desencarnadas, ou sem corpo fisico, para os adeptos —
através de pessoas dotadas de faculdades medilnicas capazes de transmitir-lhes os
pensamentos. Costumam informar os estudiosos do Espiritismo, que os “fendmenos espiritas”
sdo de todos os tempos e povos, desde que sdo inerentes a condicdo de espiritos encarnados,

que seriamos toda a Humanidade.

Mas, o Espiritismo, como doutrina, com seu triplice aspecto (ciéncia, filosofia e
moral evangélica), é resultante de um acontecimento moderno que tem nos episédios
medidnicos de Hydesville (1848)%° e na proliferacdo das chamadas “mesas girantes”, seu
movimento precursor; que levariam as investigacdes de professor Rivail, até a publicacdo de
O Livro dos Espiritos, como momento fundador. (CASTELLAN, 1955; WANTUIL, 1994;
SILVA, 1997a).%

O professor Rivail, discipulo de Pestalozzi, estudioso do magnetismo, do
sonambulismo, adepto do evolucionismo e versado nos pressupostos cientificos do
positivismo; inicialmente cético com os fendbmenos das mesas giratdrias magnetizadas,
informa que cedera aos chamados de amigos para observar as novidades, em 1854, com
intencdo de apenas ampliar seus conhecimentos. Concluirad de suas observacdes pela presenca

de “manifestagdes inteligentes” (espiritos de pessoas ja falecidas), com objetivo de comunicar

8 Conan Doyle, em obra publicada em 1926, com o titulo The History of Spiritualism, classificou como “invasao
organizada” as manifestacBes espirituais de efeitos fisicos que abalaram o vilarejo de Hydesville, proximo de
Nova York. (DOYLE, 2005, p. 33). Allan kardec abre O Evangelho segundo o Espiritismo, com uma
mensagem-prefacio de “O Espirito de Verdade”, onde este afirma: “Os Espiritos do Senhor, que sdo as virtudes
dos céus, como um imenso exército que se movimenta, ao receber a ordem de comando, espalham-se sobre toda
a face da Terra. Semelhantes a estrelas cadentes, vém iluminar o caminho e abrir os olhos aos cegos” .
(KARDEC, 1996, p.13, grifo nosso).

% Digna de ressalva é a obra Histéria do Espiritismo, de Conan Doyle, que toma como ponto de partida moderno
Espiritualismo, as manifestacdes de Emmanuel Swedenborg e de outros misticos, a partir do século XVII1I. Nisso
0 autor é coerente com a visdo anglo-saxénica desse movimento, divergindo da interpretacdo e do
desenvolvimento que se deu na Franga. (DOYLE, 2005).
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algo util, atraves fendmenos fisicos que causavam sensacdo nos meios futeis dos saldes

parisienses.

Nos anos seguintes, conta que fora informado mediunicamente de sua misséo
intelectual como organizador dos conhecimentos espirituais a serem revelados; formara
grupos de trabalho, com médiuns de sua confianca e credibilidade no meio social e travara
intercdmbio com experimentadores desses fendmenos em outros paises, de modo a
sistematizar aquilo que viria a ser apresentado, com orientacdo de “Espiritos Superiores”,
como a Revelacdo Espirita.” Esta representaria a vinda, em definitivo, do “Espirito de
Verdade” ou o “Consolador” prometido por Jesus. (Cf. Jodo, XIV: 15-17, 26). Seria a
“Terceira Revelacdo” de Deus, consentdnea com 0s niveis de desenvolvimento mental,
cientifico e moral a que chegara a Humanidade. A primeira teria sido a revelacdo mosaica; a

segunda revelacdo, a cristd. Em resumo, diz o “Codificador”:

A lei do Antigo Testamento esta personificada em Moisés; a do Novo Testamento, no
Cristo. O Espiritismo é a terceira revelacdo da lei de Deus. Mas ndo esta
personificado em ninguém, porque ele é o produto do ensinamento dado, ndo por um
homem, mas pelos Espiritos, que sdo as vozes do céu, em todas as partes da terra e
por uma multiddo inumeravel de intermediarios. Trata-se, de qualquer maneira, de
um ser coletivo, compreendendo o conjunto dos seres do mundo espiritual, cada qual
trazendo aos homens o tributo de suas luzes, para fazé-los conhecer esse mundo e a
sorte que nele os espera. (KARDEC, 1996, p. 44).

O lancamento de O Livro dos Espiritos, em Paris, em 1857, embora tendo como
subtitulo a expressdo “Filosofia Espiritualista”, trazia consigo uma proposicdo nova em
termos de crenca, a medida que procurava conciliar, ndo apenas a fé com a razdo, mas a
religido e a ciéncia, a Revelacdo e a experimentacdo; de tal modo que a religido se depurasse
das supersticdes (desfazendo-se o sobrenatural pela demonstracdo das leis naturais) e a

ciéncia se afastasse do materialismo (vislumbrando sua inspiracdo divina).

%t A chamada codificacdo espirita, resume-se no “pentateuco kardequiano”, composto de: O Livro dos Espiritos
(1857), O Livro dos Médiuns (1861), O Evangelho Segundo o Espiritismo (1864), O Céu e o Inferno (1865) e A
Génese, 0s Milagres e as Predicdes (1868). Kardec editou também, a partir de 1858, Revista Espirita ou Jornal
de Estudos Psicoldgicos, e outros trabalhos, dentre eles, duas obras bastante didaticas, para iniciantes: O
Principiante Espirita e O Que €é o Espiritismo.
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Considerado por Kardec parte integrante da grande corrente espiritualista, o
Espiritismo procurava distinguir-se, por um lado, do espiritualismo tradicional, que pregava a
existéncia da vida além da morte sem demonstrar essa realidade; por outro lado, do moderno
espiritualismo ocidental que, embora tendo como central a fenomenologia medilnica, tinha

em suas origens fortes conotagdes misticas e um desenvolvimento ndo sistematico.

A opcéo de Kardec por criar os neologismos Espiritismo e Espirita, consistiu numa
clara demarcacéo da nova doutrina com relacdo aos demais ramos espiritualistas®?, sobretudo
por sua insisténcia no carater cientifico (racional-experimentalista) e exotérico que 0s
ensinamentos espiritas propunham.” Para o codificador, “O Espiritismo é a ciéncia que cuida
da natureza, origem e destino dos Espiritos, tanto quanto de suas relagdes com o mundo
corporal”. (KARDEC, 1985, p. 259). Portanto, na elaboragdo doutrinéria espirita ndo houve
espaco para a intervencédo de personalidades individuais com missdes proféticas no carater das
manifestacdes medilnicas, nem ramificacbes do orientalismo na reedicdo dos ensinos
reencarnacionistas. Allan Kardec insistiu na critica a tese oriental da reencarnacéo,
denominada metempsicose (transmigracdo da alma através de corpo de animal), como ao

sistema de castas. (Cf. O Livro dos Espiritos, questdes n® 118, 612 e 806). Ou seja:

Sob o ponto de vista fenomenol6gico ou experimental, o Espiritismo tem relacGes
com o Moderno Espiritualismo ocidental, uma vez que o elemento primordial desse
movimento foi o fato meditnico. [**] Do mesmo modo o Espiritismo tem vinculos
com as correntes espiritualistas do Oriente, sob 0 ponto de vista da reencarnago;

sob o ponto de vista histérico, entretanto, nem mesmo com as escolas e doutrinas

% Cf. “Introducdo ao Estudo da Doutrina Espirita— | ”, em O Livro dos Espiritos. (KARDEC, 1996b, p.15-16).
Em outra obra, Kardec delimita: “As palavras Espiritualismo e espiritualista, aplicadas as manifesta¢cdes dos
Espiritos, ndo sdo hoje mais empregadas sendo pelos adeptos da escola norte-americana”. (KARDEC, 1985, p.
266, grifo nosso).

% “380 chegados os tempos em que 0s ensinamentos do Cristo devem receber o seu complemento; em que o véu
lancado intencionalmente sobre algumas partes dos ensinos deve ser levantado; em que a Ciéncia, deixando de
ser exclusivamente materialista, deve levar em conta o elemento espiritual; e em que a Religido deixando de
desconhecer as leis organicas e imutaveis da matéria, essas duas forgas, apoiando-se mutuamente e marchando
juntas, sirvam uma de apoio a outra. Entéo a Religido, ndo mais desmentida pela Ciéncia, adquirira uma poténcia
indestrutivel, porque estara de acordo com a razdo e ndo se lhe podera opor a légica irresistivel dos fatos”.
(KARDEC, 1996, p. 45, grifo nosso).

%J. Herculano Pires, em nota introdutéria & Histéria do Espiritismo, de Conan Doyle, esclarece: “E bastante
conhecida a divergéncia entre 0 que se convencionou chamar o Espiritismo latino e o anglo-saxdo. Essa
divergéncia se verificou em torno de um ponto essencial: a doutrina da reencarna¢do. Os anglo-saxdes,
particularmente os ingleses e americanos, aceitaram a revelacdo espirita com uma restricdo, ndo admitindo o
principio reencarnacionista. Por muito tempo, esse fato serviu de motivo a ataques e criticas ao Espiritismo, o
que ndo impediu que 0 movimento seguisse naturalmente o seu curso”. (apud DOYLE, 2005, p. 11).
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reencarnacionistas a codificacdo do Espiritismo tem liames diretos. (AMORIM,
1992, p. 33).%

Examinando a formacdo do pensamento do professor Rivail e suas manifestagdes
no trabalho de codificacdo do Espiritismo, Medina (2006, p. 4-5) vai além das referéncias a
Yverdon e Pestalozzi, acrescentando elementos do universo cultural europeu e francés no qual
Rivail transitava. Destaca a autora, a emergéncia de um “movimento neocéltico” — parte do
romantismo que envolveu a Franga do século XIX — que teria possibilitado a diversos
intelectuais um mergulho no universo simbélico druidico, restando a Kardec a incorporagdo
de alguns desses elementos no corpo doutrinario espirita. O destaque € para as concep¢oes de

livre-arbitrio e reencarnaco, oriundas da teoria druidica da migracéo das almas.”

Nessa mesma perspectiva, e incorporando uma viséo evolucionista da sociedade
no corpo doutrinario do Espiritismo, especialmente em sua obra seminal, O Livro dos
Espiritos; encontramos todo um programa de reforma social precedido de uma reforma moral.
Nela, se contemplam a liberdade de pensamento, os direitos trabalhistas, a condenacdo a
escraviddo, os direitos iguais para as mulheres, dentre outras bandeiras comuns aos liberais,
socialistas e ao pensamento moderno em geral. Nao por acaso desenvolve-se, ap6s Kardec, a
concepcdo de um “socialismo espirita”, a medida que “apostolos” do Espiritismo, como o
escritor francés Léon Denis (1846-1927) — também magom e um ex-operario®’ — acreditavam
nas possibilidades de um socialismo espiritualizado, como o defendeu em sua obra Socialismo

e Espiritismo:

Segundo meus artigos precedentes, eu me coloquei entre os socialistas. Mas tive o
cuidado de dizer que ndo aceito o socialismo sem a doutrina espiritualista que o
tempera, o dulcifica, tira-lhe todo o carater de d&spera violéncia. Reprovo o

socialismo materialista que s6 semeia o édio entre os homens e, por conseguinte,

% «Q celtismo apresentava-se como uma inspiragdo estética e musical cujos moldes deviam ser renovados pelo
poder da vida interior e pela percepcdo da alma, uma inspiracdo religiosa e filosofica contra o materialismo,
reducionista e negador, e contra 0 dogmatismo estreito e agndstico da igreja oficial que se opunha a uma ampla
interpretacdo das religides antigas e das verdades cristds, uma inspiracéo social, ndo para a arregimentacdo do
homem e da humanidade, talhados por um Unico padrdo, mas pela liberdade individual e pelo aprofundamento
da psique humana que conduzisse a universalidade e a concepc¢do harmonica do cosmo”. (MEDINA, 2006, p. 5).
%7 Cf. Biografia de Léon Denis (MONTEIRO, 2003).
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permanece infecundo e destrutivo, como se pode ver na Russia. Sou evolucionista e
ndo revolucionério. (DENIS, 1987, p. 126).%

Entretanto, a clareza com que Allan Kardec definiu o Espiritismo, chegando a
afirmar que “o Espiritismo &, antes de tudo, uma ciéncia”; que “seu verdadeiro carater é o de
uma ciéncia, e ndo de uma religido” (KARDEC, 1985, p. 294), ndo aplacou as pressoes
religiosas, que foram as mais acerbas e virulentas, especialmente apés o lancamento de O
Evangelho segundo o Espiritismo (1864).” Tais oposicdes fizeram parte daquilo que Kardec

considerava como as “fases” que o Espiritismo atravessaria.

A primeira delas foi a curiosidade despertada pelas mesas girantes. A segunda,
comportaria o periodo filos6fico-cientifico da codificacdo e organizacdo da doutrina.
O terceiro periodo seria de luta, e comecara com o0 auto-de-fé de Barcelona, em 9 de
outubro de 1861, quando livros espiritas e a efigie de Kardec foram queimados em
praga publica, na Ultima atuacdo da Inquisicdo da Igreja. Neste periodo, o
Espiritismo seria atacado de forma violenta pela religido institucional e pelo
materialismo. Esses ataques preparariam o quarto periodo do movimento marcado
pela religido. O quinto periodo ampliaria 0 movimento, agora filoséfico, religioso e
cientifico. O sexto periodo abriria 0 século XX com a Renovacdo Social,
conduzindo a Humanidade a uma fase de unido, de paz, igualdade e fraternidade.
(SILVA, 1997 a, p. 17, grifo da autora).

O Espiritismo desembarca no Brasil

A chegada das ideias propriamente espiritas, ao Brasil, é precedida da
popularizagcdo das mesas girantes e do magnetismo ou, como este era mais conhecido: o
mesmerismo. No primeiro caso, a populariza¢ao veio a medida que a imprensa brasileira dava
eco desse movimento na América do Norte e na Europa, como se vé numa correspondéncia de

Berlim publicada no Jornal do Comércio, do Rio de Janeiro:

%Noutra oportunidade, na Revista Espirita, de 1924, Denis afirmaria: “Para nés, o Socialismo é o estudo, a
pesquisa e a aplicacdo das leis e meios suscetiveis de melhorar a situacdo material, intelectual e moral da
Humanidade [...].” (apud MONTEIRO, 2003, p. 102).

% 0 desenvolvimento dos aspectos religiosos ou os fundamentos espiritualistas do Espiritismo serdo tratados
mais adiante, quando da caracterizacdo da corrente aqui denominada moderno-espiritualismo, com os referidos
aspectos nos ensinamentos magénicos e teosoficos.
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N&o ha neste momento uma reunido em Alemanha na qual ndo se fale da nova
importacdo americana - the moving table -, e ndo se experimente mais de uma vez o
fendmeno. Parecendo-me que a sua descricdo podera interessar 0s seus leitores,

passo a referir o que vi.'®

Contudo, logo se desenvolveram explicacdes para o fendmeno, tanto cientificas,
guanto religiosas. Tratava-se de puro magnetismo animal. “Mesmer ainda mantinha o
monopolio do maravilhoso. Um magnetizador entdo em grande voga na Corte, um tal dr.
Cesério, explicava 0 movimento da ‘mesa movedica ou rotatoria’, pela ‘ciéncia do grande
Mesmer’”. (MACHADO, 1997, p. 49). Sucedem-se as noticias sobre experiéncias e
especialistas em magnetizacdo, até sua aplicacdo na cura de doencgas. Noutra vertente,
desenvolve-se a critica as praticas magnetizadoras consideradas bruxaria; ou seja, no caso
brasileiro, ao feitico de origem africana. Curiosamente, também essa leitura do magnetismo
seria vista como positiva. Estabelecia-se uma peleja em que se defrontavam duas forcas
magicas, a mandinga africana versus magnetismo (“mandinga a europeia”). A “casa-grande”
que, mesmo a contragosto, recorria, as ocultas, ao feiticeiro, aderia também a terapéutica

europeia antimandinga.

O “francesismo das elites brasileiras” ganhava um novo tom de modernidade, sob
a influéncia do Segundo Império francés. N&o apenas a moda, a vida rural, folhetins, operetas,
romances, mas também a *“sociedade rural francesa aparecia como paradigma de civilidade
para a sociedade tropical e escravista dos campos do Império”. (ALENCASTRO, 1997, p.

43). Dos autores franceses e dos circulos francéfilos, despontavam, também,

[...] trés correntes de pensamento e de pratica social que, numa certa medida, se
completam no cotidiano do Segundo Reinado: o positivismo, o kardecismo e a
homeopatia. O positivismo enfatiza, nos escritos de Auguste Comte, a preeminéncia
da cultura latina e introduz o Império do Brasil no concerto das grandes nacGes
contemporaneas: ndo era pouca coisa para um pais até entdo vilipendiado por causa
do trafico negreiro. O kardecismo aparece como uma religido de brancos que integra
o cientificismo e um dos componentes catarticos, liberadores, das religifes afro-

brasileiras, o transe. Enfim, a homeopatia incorpora [...] praticas da medicina afro-

190 30rnal do Comércio. Rio de Janeiro, 14 jun. 1853. (apud MACHADO, 1997, p. 47).
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brasileira e da fitoterapia indigena. Médicos homeopatas interessam-se pelas curas
obtidas mediante sonambulismo e o magnetismo, abrindo a via ao kardecismo,
enquanto os positivistas fazem propaganda da homeopatia. (ALENCASTRO, 1997,
p. 44).

E nesse ambiente que desembarcam as ideias espiritas no decorrer de 1860, no Rio
de Janeiro, através da colonia francesa, com destaque para o educador Casimir Lieutaud ™,
que publica a primeira obra espirita, Les temps sont arrivés. Dai se difunde nas sessGes
frequentadas por membros das classes altas e intelectualizadas. Mas € na provincia da Bahia
que se funda, em 1865, o Grupo Familiar de Espiritismo, primeiro centro espirita brasileiro,
sob a direcéo do professor e jornalista Luis Olimpio Teles de Menezes.'®* Em 1865, publica,
também na Bahia, uma tradugdo sua da “Introducdo” de O Livro dos Espiritos, por ele
intitulada “Filosofia espiritualista: o espiritismo”; e, em 1869, passa a editar o primeiro jornal

espirita brasileiro: O Echo D’Além-Tumulo d’o Spiritismo no Brazil.

No mesmo ano de 1865, os espiritas baianos apareciam na Revista Espirita, de
Allan Kardec, em seu nimero de novembro, com o titulo “Espiritismo no Brasil. Extraido do
Diario da Bahia”. Kardec noticiava a publicacdo de um artigo francés condenatério ao
Espiritismo, reproduzido no jornal baiano, e que teve a réplica dos espiritas baianos liderados

por Luis Olimpio.

A reacdo do clero baiano ndo se fez esperar. Numa Pastoral de julho de 1867, o
arcebispo d. Manoel Joaquim da Silveira, reconhecendo a expansdo “perniciosa” do

Espiritismo, alertava seus fiéis:

Nesta capital publicou-se um pequeno livro com o titulo Filosofia espiritualista -

Espiritismo — cujas perniciosas doutrinas, contra toda a expectacdo, tem tomado

191 Desse grupo faziam parte, também, Adolphe Hubert, Morin e madame Perret Collard, médium psicdgrafa.
(Cf. MACHADO, 1997, p. 72).

192 No grupo baiano, em torno de Luis Olimpio, “Havia aristocratas, como Francisco Antonio da Rocha Pita e
Argolo, visconde de Passe, filho do conde de Passé, considerado o homem mais rico do Brasil de entdo, e o
bardo de Saruipe. Médicos, como o dr. Joaquim Carneiro de Campos, filho do marqués de Caravelas, e o dr.
Guilherme Pereira Rabelo, e até um delegado de policia, Jose Alvares do Amaral. Logo de inicio, o grupo perdeu
0 seu componente mais velho e ilustre, Alvaro Tibério de Moncorvo e Lima, figura de relevo da politica estadual
[provincial], ex-presidente da provincia, comendador da Ordem da Rosa, falecido em finais de 1865”.
(MACHADO, 1997, p. 89-90).
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incremento, podo-se em pratica certas supersti¢des perigosas e reprovadas, que estdo
no dominio do publico, e no interesse de vossa salvacdo, amados filhos. No6s
julgamos conveniente dirigir-vos esta Carta Pastoral, para prevenir-vos contra 0s
principais erros que contém esse pequeno livro, e contra as superstic6es que segundo
as doutrinas neles contidas se estdo praticando, como se nos tem informado, e do
que j& ndo € possivel duvidar. [...] Os efeitos mais claros do Espiritismo sdo, na
ordem religiosa, a negacdo cada vez mais geral do Cristianismo (Leia-se
catolicismo) como obra divina, e como religido positiva: o enfraquecimento do
temor dos juizos de Deus; a confianca na metempsicose, que transportando ao
décimo-nono século os erros do gnosticismo tedrico, conduz ao gnosticismo pratico,
isto é, a emancipacdo de todas as inclinagcdes corrompidas. (apud MACHADO,
1997, p. 90-92).

Inicia-se, assim, uma fase que se estendera até a proclamacdo da Republica,
corresponde a um momento de euforia nos meios letrados e intelectuais, sobretudo na Corte e
nas grandes cidades brasileiras. De préatica restrita, pelo carater literario e em lingua
estrangeira, num pais de analfabetos, restringiu-se mais as experimentacdes, grupos de estudo

e oracéo.

Recém-chegado, como mais uma novidade francesa, o Espiritismo representava a
aurora da fé racional, embasada cientificamente no experimentalismo, com forte acento
positivista, também outra novidade. Era a alternativa a religido tradicional (“exterior”,

“dogmatica”, “supersticiosa”) e ao materialismo ascendente.

Encontrara o Espiritismo grande afinidade com a Maconaria e vice-versa. Pelo
menos duas condi¢des contribuiram para essa aproximacao: primeiro, o fato de o Espiritismo,
ao chegar ao Brasil, ter encontrado severa oposi¢do do catolicismo, a medida que trazia
consigo uma alternativa espiritualizante ao modelo dominante no campo religioso. Na
agitacdo intelectual da Corte, grandes nomes da politica nacional, que eram magons, também
aderiram ao Espiritismo, como Quintino Bocailva, Saldanha Marinho, Bittencourt
Sampaio.’® Em segundo lugar, pela proposicdo espirita de uma fé racional, sua visdo

evolucionista, suas bases positivistas e oposicdo fundamental ao materialismo. Essas

103«Sem nenhum caréter formal, magonaria e espiritismo andaram muito tempo associados. Alguns espiritas mais
agressivos, como a maioria dos macons, dirigiam igualmente suas baterias contra a fortaleza cat6lica. A
identidade de alvo acabaria transformando-os em aliados. E da alianca nasceria a conversdo de magons ao
espiritismo e a filiacdo de espiritas a maconaria”. (MACHADO, 1997, p.146).



101

caracteristicas doutrinarias do Espiritismo produziam adesfes nos meios magdnicos,
impregnados de liberalismo, onde se difundia o livre-pensamento e a liberdade de crenga,
assentados, por sua vez, sob o dominio e protecdo do Grande Arquiteto do Universo (G. A. D.
u.).

Entretanto, essa ligacdo guarda raizes mais antigas. Ha afirmacbes, nao
comprovadas, de que o professor Rivail teria sido iniciado na Maconaria."® Contudo,
polémicas a parte, Allan Kardec teve diversos magons como companheiros espiritas e,
segundo consta da Revista Espirita, por ele editada, dedicou parte da sesséo de 25 de fevereiro
de 1864, a solucdo de uma questdo colocada por membros da Ordem, presentes: “Que
concurso pode o Espiritismo encontrar na Franco-Magonaria?”. Trés mensagens foram
transmitidas, por médiuns diferentes, onde ressaltam a perfeita sintonia entre a Magonaria e o
Espiritismo, em virtude dos objetivos morais e espirituais que defendem. Dois momentos, nas
duas mensagens, merecem destaque. Na primeira, o Espirito “Jacques de Molé (Médium:

Srta. Bréguet)”, teria afirmado:

O Espiritismo faz progressos, mas no dia em que tiver dado a mdo a franco-
magconaria, todas as dificuldades estardo vencidas, todo obstaculo retirado, a verdade
estard esclarecida e o maior progresso moral sera realizado e terd transposto 0s

primeiros degraus do trono, onde em breve devera reinar. '®

Em seguida, o Espirito identificado como “Um franco-magom, Vaucanson
(Médium: sr. D’ Ambel)”:

Tudo o que direi é que o Espiritismo encontrard no seio das lojas magonicas,
numerosa falange compacta de crentes, ndo crentes efémeros, mas sérios, resolutos e
inabaldveis em sua fé. O Espiritismo realiza todas as aspiracfes generosas e

caridosas da franco-magonaria; sanciona as crencas que esta professa, dando provas

104 Cf. Monteiro (2003, p. 9-15).
105 K ARDEC, Allan. Revista Espirita. Ano V11, Vol. 4, abril de 1864 (KARDEC, 1985b, p. 124).
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irrecusaveis da imortalidade da alma; conduz a humanidade ao objetivo que se

propde: unido, paz, fraternidade universal, pela fé em Deus e no futuro.'®

N&o tardou para que essas esperancas assentadas numa confianga matua tivessem
repercussdo no Brasil. Monteiro (2003) informa que o Congresso Espirita e Espiritualista
Internacional, ocorrido em Paris, em 1889, tivera, como sede, o Grande Oriente de Franca, € 0
“Irmao” Jules Lermina, empossado como presidente. Destaca 0 mesmo autor trechos da
Revista Spirita do Brazil, 6rgdo da Sociedade Académica Deus, Cristo e Caridade, de
novembro de 1897, onde, defendendo teses aos Congressos de Londres, em 1898, e Paris, em
1900,

[...] sugerimos uma ideia que nos parece deve ser adotada pela Familia Espirita
Universal, por razdes intuitivas, visto que, mais que todos os magons, nds, o0s
Espiritas, conhecemos as missdes elevadas da Magonaria, que pode ser considerada
como o espiritismo-exotérico ou o exoterismo-espirita e o Espiritismo, a magonaria-

esotérica ou esoterismo-maconico. (apud MONTEIRO, 2003, p.15).

Mais adiante, a mesma revista, demonstrando os graus de influéncia matua, chega
a debater e interferir, junto ao Grande Oriente do Brasil, contra a intengéo de criagdo de um
Rito Brasileiro, considerando “inconveniente para a Instituicdo que os espiritas amam, porque
dividir é enfraquecer” (apud MONTEIRO, 2003, p. 16). Segundo ainda esse autor, chegou-se
até a tentativa de criacdo de um Grande Oriente Espirita no Brasil. Assim, a nova crenca
ajustava-se as expectativas da elite letrada e masculina que, quando ndo se orientava pelo
agnosticismo ou ceticismo'®’ praticava, nos espacos maconicos das lojas, uma ritualistica

espiritualista-esotérica, alternativa a religido tradicional.

Segue a formacgédo de grupos, como no Rio de Janeiro, a Sociedade de Estudos

Espiritas - Grupo Confucio, de 1873, com expressiva participacdo de membros das camadas

106 K ARDEC, Allan. Revista Espirita. Ano V11, Vol. 4, abril de 1864 (KARDEC, 1985b, p. 125-126).

107 « A sociedade brasileira ndo se destacava por um espirito particularmente clerical. Muito ao contrario, o que se
verificava nos meios mais ilustrados era uma afetacdo de indiferenca e certo anticlericalismo, vigente mesmo nos
meios catodlicos. A tradicdo voltairiana parecia ter deitado sélidas raizes”. (VIOTTI DA COSTA, 1987, p. 329).
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dominantes.'®® De uma dissidéncia desse grupo, formou-se a Sociedade de Estudos Espiritas
Deus, Cristo e Caridade (1876). Depois, esta se tornaria a, ja citada, Sociedade Académica
Deus, Cristo e Caridade (1879). Mais tarde surgiriam a Sociedade Espirita Fraternidade
(1880) e o Grupo de Estudos Evangélicos (1880), conhecido como Grupo dos Humildes,

depois transformado em Grupo Ismael.

O movimento parecia dividir-se diante da questdo dos aspectos cientifico e
religioso (Kardec havia falado de consequéncia moral) do Espiritismo. Embora a polarizagao
entre “cientificos” e “misticos” tenha tido sua relevancia inicial, ndo se deve toma-la como
condicdo definidora do modelo espirita brasileiro. Ou seja, que desse confronto, e mais
coerente com uma tendéncia mistico-religiosa do brasileiro, teriamos como resultado um

espiritismo religioso.

Pondera Giumbelli (1997b, p. 66-67), que ndo havia uma linha demarcatdria tdo
nitida entre “religiosos”, “misticos” ou “evangélicos” de um lado e, “cientificos” e
“intelectuais”, de outro; considerando diversos nomes de relevo, que foram classificados
como membros de um dos dois lados pela literatura académica ou espirita, que participavam
de atividades na Federacdo Espirita Brasileira (FEB), fundada em 1884. Para esse autor, é
preciso considerar naquele contexto o que entendiam por ciéncia e por religido. Sempre
referendados em kardec, entendiam que “o ‘espiritismo’ representaria uma alternativa de
conciliacdo e de sintese, proposta como a refutacdo experimental dos ‘absurdos religiosos’

sem 0s erros materialistas da ‘ciéncia’”. (IDEM, p. 69).

A fundacdo da Federacdo Espirita Brasileira (FEB), em 1884, se da a partir da
iniciativa de um grupo ligado ao fotografo Augusto Elias da Silva, proprietario do jornal
Reformador, quinzenario que destinava uma coluna ao Espiritismo, e seu primeiro presidente

foi Ewerton Quadros. A FEB passa, entdo, a editar O Reformador como seu 6rgéo oficial.

108 “Mencionando as profissdes de algumas dessas pessoas, podemos ter certa ideia da insercdo social da
doutrina de Kardec entre 1870 e 1890 no Rio de Janeiro. Havia médicos como Joaquim Carlos Travassos e
Bezerra de Menezes; homeopatas como Antonio Pinheiro Guedes, Antonio de Castro Lopes e Francisco
Menezes Dias da Cruz; engenheiros, como Antonio da Silva Neto; advogados, como Francisco Leite de
Bittencourt Sampaio, Julio César Leal, Ernesto dos Santos Silva e Antonio Luiz Saydo; militares, como
Raimundo Ewerton Quadros; outros eram simples funciondrios publicos, como Frederico da Silva Janior, Jodo
Goncalves do Nascimento e Carlos Joaquim Lima e Cirne, ou autbnomos, como Augusto Elias da Silva e Afonso
Torterolli. Algumas Mulheres também marcavam presenca, ora como esposas desses personagens, ora ndo, Como
era o caso de mme. Collard, uma das fundadoras do Grupo Conflcio”. (GIUMBELLI, 1997b, p. 62).
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Embora as expressdes “federacdo” e “brasileira” possam significar representacao
federativa de grupos nacionais, ndo se deve superdimensionar esse carater, tendo em vista
que, segundo consta n’0O Reformador de janeiro de 1884, a FEB destinava-se a “propaganda
ativa do Espiritismo pela imprensa e por conferéncias publicas” (apud GIUMBELLI, 1997b,
p 63), e seus membros eram quase exclusivamente da provincia do Rio de Janeiro. Antes da
FEB, surgira a Unido Espirita do Brasil (1881), com objetivo de criar agremiacfes nas
provincias e prestar servicos de assinatura de periddicos estrangeiros, desativada entre 1884 e
1887.

Com o advento da Republica, instaura-se uma normalizacéo juridica que coloca as
praticas espiritas em situacdo polémica. O Cddigo Penal (1890) criminaliza o Espiritismo
como crendice, sortilégio, magia e charlatanismo (préatica ilegal de medicina), neste caso
referente a pratica do receituario mediunico. Por outro lado, a Constituicdo de 1891 declarava

a liberdade de religido e de crenca.

Desse modo, enquanto o Espiritismo no Brasil se popularizava e
institucionalizava, com sua organizacdo federativa (FEB), seus praticantes equilibravam-se
num fio de navalha. Embora respaldados na Constituicdo como livres em suas crencas, eram
perseguidos pela policia, pelos médicos - apoiados pela religido dominante — como criminosos
por suas praticas mediunicas de receituario, mesmo que homeopatico, e por suas curas

espirituais, etc.

A assimilagdo gradativa do Espiritismo pelas camadas populares da populagédo
brasileira, desde o final do século XIX, que redundara na constituicdo da religido de umbanda,
tomara um carater magico oposto ao estatuto cientifico difundido nos meios intelectuais. Ortiz
(1999) apreende esse processo por uma via de mao dupla por ele denominada de movimento
de embranquecimento e movimento de empretecimento. No primeiro, as crengas afro-
brasileiras se impregnam de espiritismo, no segundo, uma camada de espiritas se apropria das

tradicdes afrobrasileiras.

Por volta de 1900, ja se populariza a expressdo baixo-espiritismo para designar
esse misto de praticas magicas afrobrasileiras com elementos doutrinérios espiritas, que
também ficaram conhecidas sob a denominacdo de macumba. Esse “embranquecimento” ndo
resultara apenas de elementos do catolicismo e do Espiritismo, mas, também, da presenca do

Imigrante branco que se integra, muitas vezes, assumindo o comando sobre o culto.



105

No segundo movimento, adeptos do Espiritismo, impossibilitados pela rigidez
doutrinaria de intercambiar mediunicamente com espiritos de caboclos, abandonam os
trabalhos de mesa e fundam seu préprio centro, como no caso de Benjamim Figueiredo, que
funda a Tenda Espirita Mirim, no Rio de Janeiro, em 1924. Nessa nova situacdo, “sob a
orientacdo do Caboclo Mirim, ele podera praticar a caridade de uma forma mais brasileira,

isto é, proxima das camadas baixas da populagdo”. (ORTIZ, 1999, p. 41- 42).*%

A proliferagdo de centros de culto praticando esta sintese religiosa denominada
religido de Umbanda, ja nos anos 20, passa a exigir de seus “intelectuais” um trabalho de
legitimacdo em duplo sentido. De um lado, a construcdo da unidade das praticas através da
unidade politica em torno de uma estrutura federativa, tal qual ocorria com o modelo
organizacional espirita e, de outro, um trabalho de sistematizacdo, codificacdo e
racionalizacdo do culto, para a consolidacdo de sua identidade como religido, e religido
brasileira. Estava em jogo a integracéo e a legitimacéo social da religido umbandista e de seus

praticantes na sociedade brasileira.**

Deve se considerar, também, nesse processo historico e socioantropoldgico de
formacédo, organizacdo e legitimacdo da religido de umbanda, as relacdes que se estabelecem
entre seus praticantes e 0s demais grupos religiosos; sejam 0s de matriz afrobrasileira
(catimbos, candomblés, macumbas ou quimbandas), sejam os de matriz europeia (catolicismo,
protestantismo e espiritismo). Com relacdo a primeira vertente, disputam os umbandistas
legitimidade frente aos cultos que, embora os reconhegcam de raiz comum, sdo considerados
superados, manifestacbes de barbarismos e maléficos. Com a segunda vertente, 0s
umbandistas tém sua legitimidade contestada, portanto sendo classificados negativamente a
medida que sofrem 0s preconceitos raciais e sociais derivados das criticas da ortodoxia crista-

catdlica e espirita-crista.

199" Anteriormente, ja havia sido fundada, nos mesmos moldes, a Tenda Espirita Nossa Senhora da Piedade
(1908) que na década de 1930 se voltara para a Umbanda. Em 1926, retornando de uma estada na Africa,
Otacilio Charao funda, no Rio Grande do Sul, o Centro Espirita Reino de Sao Jorge. Nos anos trinta, muitos
outros centros se fundardo no Rio de Janeiro, como: Tenda Espirita Nossa Senhora do Rosario, Cabana Pai
Joaquim de Luanda, Tenda Espirita Fé e Humildade, dentre outros. (ORTIZ, 1999, p. 42).

10 A esséncia tedrica desse processo de legitimacdo da Umbanda como religi&o, passa pelo que Ortiz (1999,
p.163-179) denominou de “Discurso Umbandista”, calcado em trés formas legitimadoras: “antiguidade da
religido, discurso cientifico e discurso cultivado”. Em 1939 funda-se a Federacdo Espirita de Umbanda, depois
transformada em Unido Espiritista de Umbanda do Brasil. O coroamento desse processo da-se com a realizacdo
do Primeiro Congresso Umbandista, em 1941.
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As contestacdes da ortodoxia catolica aos cultos afrobrasileiros ficam patentes nas
operacgdes de interdicdo, exclusdo e repressdo (algumas vezes em alianca com o Estado),

desde as heresias coloniais as manifestacdes do catolicismo popular e messianico.

Ja as contestacdes do Espiritismo ao processo de apropriacdo de seus fundamentos
pelas camadas populares e cultos afrobrasileiros deram-se, inicialmente, na dupla operacdo
desenvolvida pela Federacdo Espirita Brasileira (FEB). Por um lado, procurando sua
legitimacdo social e juridica pela distincdo em relacdo ao chamado “baixo-espiritismo”
(praticas de charlatanismo e curandeirismo consideradas contravencdo no Cddigo Penal de
1890). De outro lado, pelo processo de adequacao dos postulados morais da Doutrina Espirita,
em direcdo a um Espiritismo evangélico-cristdo, onde sobressai a pratica da “caridade com
Jesus”, em detrimento, do aspecto cientifico conforme fundamentara Allan Kardec. Assim,
diante das pressdes juridicas, policiais e da concorréncia religiosa, a FEB orienta-se, e orienta
0s espiritas brasileiros, no sentido da constituicdo do Espiritismo como uma religido crista,
fruto da terceira revelacdo ou o “cristianismo redivivo”. (Cf. GIUMBELLI, 1997 a; 1997 b;
2003).

No tocante a relacdo da FEB com as praticas religiosas afrobrasileiras, ocorrem
mudangas de conduta em fungcdo do processo de institucionalizacdo desses -cultos,

especialmente da Umbanda:

Na década de 1920, quando, segundo o0s especialistas, se ddo as primeiras iniciativas
que iam desembocar na codificacdo da umbanda, a orientacdo adotada pela FEB
consagra um critério pragmatico: embora ndo se recomende, como norma de
trabalho, a evocagdo de ‘espiritos de caboclos e negros’, tampouco eram elas
proscritas, pois tais ‘espiritos’ poderiam ‘suscitar a fé’ e ‘produzir curas espirituais e
fisicas’. [...] no final da década de 1940, contudo, a posi¢do da FEB ja é bem
diferente, e a transformacdo estd basicamente relacionada com o estado que a
umbanda adquirira nesse periodo, com doutrinas e praticas minimamente autbnomas
e grupos articulados por uma organizacao federativa. (GIUMBELLI, 1997 b, p. 254-
255).



107

A postura “diferente” da FEB, expressando a opinido institucional do Espiritismo
no Brasil, far-se-a no sentido de afirmar a doutrina espirita como “fundamentalmente
evangeélica”, sem “dogmas” nem “ritos”. O refor¢o desses delineamentos “canbnicos” dar-se-

4, na década de 40, com a producdo de uma literatura distintiva entre espiritismo e

umbanda.*!

O Espiritismo chega ao Ceara

No Ceara, o jornal O Cearense, em edicdo de 15 de julho de 1853, dava conta de

noticias europeias, vindas do Recife, nos seguintes termos:

Apareceu agora em Franca um fato que despertou sumamente a curiosidade publica;
quero falar-lhes das tabulas volteantes (tables tournantes) que, embora tenham sido
inventadas na América inglesa, os franceses deram carta de naturalizagdo. Quer
Vmc. saber os efeitos dessas tbulas? Figure uma sala, e uma porcéo de pessoas em
torno de uma mesa redonda, tendo cada uma o dedo minimo apoiado no do vizinho,
e esperando todos em siléncio que a tdbua queira voltear. Nessa posicéo fica-se 15
minutos, e até uma hora, e durante esse tempo a mesa vai arrastando em seu
movimento os experimentadores contentes e admirados. Esta experiéncia pode-se
repetir com uma multiddo de objetos inertes, e o efeito se opera pelo fluido
magnético que lhes comunica o impulso e produz o movimento. A vista disso, 0
magnetismo tem o direito a ser acreditado como uma verdade, e a ndo ser julgado
um conto de fadas. (apud WANTUIL, 1994, p.134).

Na edicdo de 26 de julho, o periddico ja noticia aquelas experiéncias, no Ceara:

N&o é s6 na Alemanha, Franga Pernambuco, etc., que se fazem experiéncias elétrico-

112

magnéticas das tais mesas dancantes — O Sr. José Smith de Vasconcelos [**“] fez, no

domingo, uma experiéncia em sua casa, na presenca de muitas pessoas, com mesa

111 podem ser citadas: Africanismo e Espiritismo (1947), de Deolindo Amorim; Umbanda em julgamento (1949),
de Alfredo Alcéantara, com prefacio de um diretor da FEB, Manoel Quintéo.

112 Nasceu em Lisboa, Portugal, em 10 de dezembro de 1817 e faleceu em 1903, no Rio de Janeiro. Filho de mae
inglesa. Veio para Fortaleza em 1831, dedicar-se a carreira comercial. Fora um dos fundadores e provedores da
Santa Casa de Misericérdia e abolicionista, consul de diversos paises europeus e recebeu o titulo de Bardo de
Vasconcelos, pelo rei de Portugal Luiz I, em 1869. (KLEIN FILHO, 2000, p. 81-82).
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redonda, que depois de alguns minutos rodou pelo meio da sala, até que os
experimentadores romperam a cadeia!! Neste momento presenciamos Varias
experiéncias desta. “Digam la os sabios da Escritura / Que segredos sdo estes da
natura”. (apud WANTUIL, p. 135).

Jodo do Rio, versando sobre o Espiritismo, em afamada cronica de 1904,
confirmava aquele movimento, como algo tacito: “— Quem comegou esta propaganda [do
Espiritismo] no Brasil? — Homem, o sr. Catdo da Cunha diz que os primeiros espiritas

brasileiros apareceram no Ceara ao mesmo tempo que na Franga”. (R10, 2008, p. 271).

Em 1897, funda-se, em Fortaleza, o Grupo Espirita Fé e Caridade, destacando-se a
atuacdo de Demétrio de Castro Menezes e Luiz de Franca de Almeida e S&. Ao iniciar-se 0
novo século, surgiram em Maranguape**®, mais dois grupos: o Grupo Espirita Verdade e Luz
(1901), sob a direcdo de Arthanio Vieira e sua esposa, a escritora, abolicionista e precursora
do movimento feminista no Ceara, Emilia de Freitas; que editaram o jornal espirita “Luz e
Fé”. Em 1902, nascia, também em Maranguape, 0 Grupo Espirita Caridade e Luz, que

manteve o jornal Doutrina de Jesus e a Escola Crista.

Mas, apesar desses pioneirismos dos primeiros grupos espiritas, em Fortaleza e
Maranguape e da difusdo da doutrina espirita nas academias literarias e, também na Escola
Militar do Ceara, na década de 1890; € a partir de 1910, com o retorno a Fortaleza do cearense
Manoel Vianna de Carvalho, oficial do Exército, macom e espirita com larga atuacdo
doutrinaria em muitos estados brasileiros (Cf. KLEIN FILHO, 1999, p. 113-151), que se faria
uma divulgacédo intensa do Espiritismo. Vianna de Carvalho faz conferéncias publicas nas
lojas magonicas “Igualdade” e “Liberdade”, nos saldes das associa¢fes de trabalhadores, com
divulgacdo e reproducdo pela imprensa atraves da qual convocava para o debate “socialistas,
macons, livres-pensadores, adeptos em geral das ideias modernas”. Funda o jornal magbnico
O Combate (1910), o jornal espirita O Labaro (1911) e o Centro Espirita Cearense, em 19 de
junho de 1910, como delegado da Federacao Espirita Brasileira, congregando em sua diretoria

importantes nomes da vida social e politica da capital, assim composta:

3 Municipio serrano, distante 27km da capital. Desmembrou-se de Fortaleza em 1851 e obteve ligacio
ferroviéaria em 1875. Por seu progressismo no campo das ideias, sediara em 26 de maio de 1881, o 1° Congresso
Abolicionista do Brasil.
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Presidente - desembargador Olympio de Paiva; 1° vice - Demétrio de Castro
Menezes; 2° dito - Antonio Carneiro de Souza Azevedo; 1° secretario - Miguel
Cunha; 2° dito - dr. José Carlos de Matos de Peixoto; orador - dr. Francisco Prado;
1° tesoureiro - farmaceutico Afonso de Pontes Medeiros; 2° tesoureiro - Tedfilo

Cordeiro. !

Os nomes dos componentes da primeira e segunda*™

diretorias do Centro Espirita
Cearense e de alguns outros fundadores sdo demonstrativos da inser¢éo do Espiritismo no seio
das classes alta e média, e nos meios profissionais correspondentes. Delas, constam: o
desembargador Olympio de Paiva; o escrivdo do Superior Tribunal de Justica do Estado,
Antonio Carneiro de Souza Azevedo; o macom Francisco Prado, advogado e deputado; o
macom José Carlos de Matos Peixoto, professor da Faculdade de Direito, magistrado,
deputado federal e futuro Presidente do Estado de 1928-1930; o magom Joaquim Teofilo
Cordeiro de Almeida, lider operario e vereador de Fortaleza por vérias legislaturas; 0 magom
e jornalista Rodolfo Ribas, o0 macom Theodorico da Costa Barroso, funcionario publico,
Inspetor de Linhas da Reparticdo de Telégrafos; Afonso de Pontes Medeiros, farmacéutico e
futuro fundador da Faculdade de Farmacia e Odontologia do Ceara, em 1916, ao lado do
militar e odontologista Francisco de Sa Roriz; o magcom Alvaro Nunes Weyne, comerciante,

lider empresarial.

Ressalte-se, aqui, em primeiro lugar, a presenca marcante de magons nessas
diretorias — fato ndo exclusivo desse periodo — e 0 apoio magonico direto ao “irmao” espirita.
A divulgacéo espirita através da oratdria, assentada em sélidas bases doutrinarias aparece no
Ceara, de forma pioneira, nas conferéncias de Vianna de Carvalho pronunciadas nas lojas
magonicas e entidades associativas, como a Fénix Caixeiral, ao longo dos anos de 1910 e
1911, e reproduzidas nos jornais A Republica''® e Unitério.'*’” Na sede da Loja Liberdade

114 Centro Espirita Cearense. A Republica. Fortaleza-Ce, 21 jun.1910.

115 A segunda diretoria, eleita em 2 de janeiro de 1911, ficou assim composta: Presidente honorério — Joaquim
Olympio de Paiva, presidente efetivo — Rodolfo Ribas, 1° secretario — Alvaro Nunes Wayne, 2° secretario — Luiz
Gonzaga Teixeira, 1° tesoureiro — Theodorico da Costa Barroso, 2° tesoureiro — Manoel Ricardo de Melo, orador
— G. de Castro, bibliotecério — José T. de Oliveira.

118 Este jornal, 6rgao do Partido Republicano Cearense, também cedia espaco as opinides dos catélicos, servindo
de tribuna a polémica religiosa. Contava a época, em sua geréncia, com Rodolfo Ribas, magom, vice-presidente
Centro Espirita Cearense, e presidente noutras gestdes.

117 por n&o aconselhar qualquer envolvimento das instituicBes espiritas com a politica, o Espiritismo também n&o
opunha obstaculos ideoldgicos aos seus seguidores. Fato digno de nota, nesse terreno, é que, as atividades de
divulgacdo do espirita realizadas por Viana de Carvalho e do Centro Espirita Cearense, eram divulgadas com o
mesmo tom de respeito e euforia pelos redatores dos jornais A Republica, Unitario (de Jodo Brigido) e Jornal do
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deram-se reunides diversas do Centro Espirita Cearense.™® J4 o saldo da Loja Igualdade, fora
importante local de difusdo espirita, através das conferéncias de Vianna de Carvalho, nesses
anos iniciais. Todavia, se por um lado, esse apoio confirmava a conveniéncia das afinidades
entre Maconaria e Espiritismo no escopo da figuracdo moderno-espiritualista; por outro lado,
servia de reforco ao argumento catdlico do compld magonico com as forgas satanicas, para a

“negacdo cada vez mais geral do Cristianismo”.

Em segundo lugar, também o espaco da imprensa tornou-se ndo apenas propicio,
mas deveras acolhedor a ideia espirita. Nesses jornais, muito frequentes eram as noticias da
Maconaria local, de reunibes ordinarias a festividades. Talvez porque neles ecoassem as

afinidades antes referidas. E o que se pode inferir dessas palavras do redator de A Republica:

No saldo da Loja Igualdade, o dr. Vianna de Carvalho fez, sexta-feira passada, a
conferéncia doutrinaria instituida pelo Centro Espirita Cearense, no intuito de
vulgarizar, quanto possivel, as consoladoras e fecundas verdades tdo sabiamente

expostas nas obras de Allan Kardec. (Grifo nosso). *°

Em agosto de 1910, Vianna de Carvalho da inicio a uma série de conferéncias
“refutando os topicos essenciais dos artigos firmados pelo padre Van Esse, e transcritos do
‘Universo’ pela folha catdlica [Cruzeiro do Norte] desta capital”. Na ocasido, dentre outras

coisas, destaca o orador:

O espiritismo marcha com a ciéncia em todas as fases do seu desenvolvimento. Nao
admite nocles que estejam fora dos processos de verificacdo rigorosa. A lei da
reencarnacdo esta dentro desta possibilidade. H4 nos Evangelhos passagens bem
claras que a sancionam, irrevogavelmente. Por exemplo, quando os discipulos de
Jesus interrogam-no sobre a vinda de Elias e o Mestre lhes responde: - mas eu vos

declaro que Elias ja veio e eles ndo o conheceram mas o trataram como lhes

Ceara (de Waldemiro Cavalcante e Agapito dos Santos); o primeiro era 6rgao do Partido Republicano Cearense
(a servico da oligarquia accyolina), e os dois Gltimos empenhados em acirrada oposicéo aquele.

118 A inauguracdo da sede prépria ocorreria apenas em 22 de outubro de 1920, & Rua Santa Isabel, 105 (hoje, Rua
Princesa Isabel, 255, sede da Federacdo Espirita do Estado do Ceard).

119 Conferéncia. A Republica. Fortaleza-Ce, 24 ago.1910.



111

aprouve. Da mesma natureza € a resposta do Messias a Nicodemos: em verdade, em
verdade, eu vos digo: ninguém pode ver o reino de Deus, sendo o que nasce de novo.
Estes dois pontos testemunhando que Jesus pregou a reencarnacdo foram, por tal
forma alterados, que se tornaram inteiramente incompreensiveis. Logo, o
Espiritismo esta de acordo com a doutrina de Jesus, interpretada a luz das novas

descobertas cientificas e, portanto, sob um ponto de vista inteiramente racional.**°

No ano de 1911, o jornal Unitario publica uma série de artigos, oriundos das

conferéncias de Vianna, em que este procura demonstrar o duplo carater do espiritismo:

revelagdo divina/ciéncia experimental.

Pois bem, senhores, nessa hora de vacilagBes, davidas e vertigens, surgiu a Filosofia
dos Espiritos, reanimando coragens abatidas, dispensando consolo e esperanga aos
coracOes aflitos. Ao contrario de todos os sistemas, que partiram sempre de teorias
adstritas ao subjetivismo pessoal de cada pensador, o espiritismo brotou
espontaneamente de fatos que, pondo em evidéncia a comunicagcdo com o mundo
invisivel, assentaram ao mesmo tempo a solidez de seus inabalaveis alicerces. Assim
0 exigiu o experimentalismo cientifico da época fatigada e exausta de

argumentacdes metafisicas. [...]

O Deus do Espiritismo é a Vontade Soberana que cria, a cada instante, astros,
Espiritos, nebulosas [...] numa atividade sem par em que se compraza sua
inteligéncia; um Deus compassivo, amoroso ao infinito, acessivel as nossas preces
sinceras, Providéncia do mundo e Alvo supremo de todas as nossas aspiragdes. E um
Deus que ndo exige de nés martirios, nem sacrificios mal compreendidos, mas amor
ao préximo, piedade para todas as crencgas, resignacdo na adversidade, trabalho,
justica, benevoléncia, desprendimento das coisas terrenas e apego as que nos falam
da imortalidade. (apud KLEIN FILHO; CAJAZEIRAS, 1995, p. 28-37)'*

120 |dem, 8 ago0.1910.

121 Essas paginas correspondem a duas conferéncias diferentes e pronunciadas em dias diferentes, entre abril e
novembro, ndo identificados os dias pelos referidos organizadores.
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Ou, como em outra conferéncia:

Senhores, todas as religides tém arrastado 0s seus rumorosos cortejos através de
ruinas e cadaveres. Seria doloroso recordar agora as guerras, 0s morticinios e as
crueldades perpetradas em nome d’Aquele que é a fonte Unica da Misericordia
Suprema. Pois bem, o Espiritismo, em sua passagem, vai semeando béncdo, em vez
de lagrimas, e consolo no lugar dos desalentos. [...] Apreendendo a verdadeira
estrutura do humano ser, oferece a solu¢do dos mais transcendentes problemas de
ordem cosmoldgica, psiquica ou social. [...] A morte ndo é mais 0 baquear do ser nas
solidBes do nada, nem a formidavel interrogacéo postada irrevogavelmente ante as
cogitacdes humanas. A luz da Nova Revelacéo rasgou as sombras e os véus desta
esfinge temerosa que nos fazia estremecer de horror e no-la mostra como um
simples adormecimento de que despertamos para progredir indefinidamente. (IDEM,
p. 26-27).

A reacdo do clero local a atuacdo febricitante de Viana de Carvalho pode ser
sentida nas palavras do frei Vanderillo Herpierre, asseverando os perigos e a falsidade da

revelacdo espirita:

Quanto ao veneno da doutrina que pretende intoxicar a nossa fé é sutil e traicoeiro, 0
sabemos de sobra pela maneira com que se propina e pelos estragos que causa [...]
suporto dificilmente que o campedo do espiritismo, em lugar de ensinar teorias
teosdficas mais modernas (falsas também) se contente em espalhar o espiritismo
antiquado do pobre Allan Kardec, de quem uma Enciclopédia modernissima publica
que, depois de ter deixado de estar em voga, desde vinte anos na Europa e na
América do Norte, emigrou para uns cantos da América do Sul! O Ceara ndo seria

destes cantos! Respeitemos o Ceard, a ‘Terra da Luz’.*?

Numa contenda em que o discurso autorizado se acha teologicamente afetado pela

“concorréncia”, abriga-se o clero catolico nos argumentos das teorias psicologicas e médicas

122 Respeitemos o Cear4, a “Terra da Luz”. A Republica. Fortaleza-Ce, 6 abr.1911 (apud KLEIN FILHO, 1999,
p. 98).
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europeias, vinculando o Espiritismo & loucura. E o caso do polemista “Lux”, outro opositor

catolico de Vianna de Carvalho:

Muito, muitissimo, se tem dito, ultimamente, em conferéncias publicas, sobre o
espiritismo, porém somente cousas bonitas, figuras e retdrica, palanfrérios
enfeitados e nada do que se deseja saber, do essencial, enfim, se tem demonstrado
[...] Nas estatisticas dos hospicios, 0 nimero de loucos, vitimas do espiritismo, é
muito maior [...] O catolicismo praticado como se deve, nada tem de nocivo a salde,
traz, ao contrério, lenitivo a alma, balsamo consolador para os sofrimentos! O
espiritismo, de qualquer forma, abala, deprime, enlouquece [...] N&o se iludam os
homens de bom senso com o fraseado elegante, com as explanagdes perigosas dos
espiritas, pois sdo emanadas de cérebros doentios [...] As coisas mas tém adornos,
belezas, atrativos irresistiveis. O espirita nunca adoece, delira, se torna logo um
fanético [...] O espiritismo é uma fantasia da imaginacdo, a crenca catélica é

lampada que n&o se apaga nunca, é fogo que nio se extinguira jamais. **

Essa contenda teria desdobramentos na década seguinte, quando o tema
espiritismo ocuparia espacos significativos na imprensa fortalezense, como foi o caso do
jornal A Tribuna, surgido em 1921. Dos seus trés anos de existéncia, destacamos sua
contribuicdo ao debate do espiritismo, ao republicar ao longo do ano de 1922, num periodo de
dois meses, um estudo francés intitulado: “Os mortos vivem? Grande ‘enquete’ sobre os
fendbmenos metapsychicos”, produzido por Paul Heuzé, atraves de entrevistas a renomados
pesquisadores do Espiritismo e da Metapsiquica'®*, na Europa. Logo de inicio, o autor trata de

classificar o numero “extraordinério” de espiritas.

Em presenca de fatos incompreensiveis como as pancadas, a acdo sem contato, a
levitacdo, as aparicGes, os desdobramentos, a leitura de pensamento, a clarividéncia,
as premonicOes ou previsdes, espiritismo era, naturalmente, a primeira explicagéo a

que se deveria recorrer, em nossos dias. Cada vez que o homem ndo compreende,

122 Cruzeiro do Norte. Fortaleza-Ce, 16 out. 1910 (apud KLEIN FILHO, 1999, p. 97).

124 «Cijéncia que, na definicdo do préprio Richet, que foi o seu fundador, tem por ‘objetivo os fendmenos,
mecanicos ou psicoldgicos, devidos a forcas que parece serem inteligentes ou a poderes desconhecidos latentes
na inteligéncia humana’ ”. (TEIXEIRA DE PAULA, 1970, p. 110).
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conclui instintivamente pela intervencdo das forcas sobrenaturais. [...] Mas h4,
atualmente, muitos espiritas? Resposta imparcial: sim, e em nimero extraordinario.
Séo estes espiritas inteiramente fiéis as doutrinas de Allan Kardec? Cumpre
distinguir. Muitos espiritas, a maior parte deles e, particularmente, os mundanos, o
sdo a maneira de Allan Kardec, porque ndo vao pesquisar mais longe, visto como
esta explicacdo Ihes basta; ndo sentem necessidade de precisdo cientifica [...] Ao
lado destes devotos, que sdo infelizmente a grande maioria e que 0S outros
estimariam muitas vezes ver quietos — ha 0s neo-espiritas ou adeptos do espiritismo
cientifico. Estes, pequeno numero, alids, contam em seu seio alguns homens

notaveis [...].**°

Heuzé declara sua posicéo critica em relacdo a Allan Kardec, acusando-o de falhar

exatamente naquele aspecto que constitui, segundo o codificador, a base da doutrina dos

espiritos, ou seja, no aspecto cientifico. Além disso, estabelece a divisdo entre espiritas

“devotos” e “neo-espiritas”, referenciando uma tendéncia surgida, dentro do movimento, apds

a morte de Kardec, e o aparecimento da metapsiquica. Entrevista grandes nomes da ciéncia

como Gabriel Delane, Gustavo Geley, Camillo Flammarion, Connan Doyle, Charles Richet,

dentre outros; mas também estudiosos como padre Mainage, Madame Curie, Madame

Bosson. Nas opinides captadas procura reforcar a ideia de que o Espiritismo se constitui uma

crenca para a maioria dos seguidores, portanto, sem comprovacdes cientificas. Ou seja:

Que o espiritismo afirme como um dogma religioso a sobrevivéncia da alma é
absolutamente respeitavel. Mas que pretenda fazer a demonstracdo pratica —
cientifica — desta verdade, ¢ um ponto em que muitos se recusam a segui-lo. Em uma
palavra a esta pergunta: os mortos vivem? [...] ele é uma religido que, como todas as

demais, responde sim. A ciéncia nos diz: disso nada sabemos.**®

Ao longo da “enquete”, o autor procura demonstrar as davidas, ressalvas e

negativas desses estudiosos quanto a comprovacdo material da fenomenologia espirita,

125 Os mortos vivem? A Tribuna. Fortaleza-Ce, 2 out. 1922.

126 1dem, 16 nov. 1922.
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deixando clara sua opcdo pelas alternativas da metapsiquica e pela obsolescéncia da doutrina

codificada por Allan Kardec.

O jornal O Nordeste, 6rgao ligado a Arquidiocese de Fortaleza, por seu turno,
também faz eco desse trabalho, em editorial, intitulado “Os mortos vivem?”. Esclarece que
Paul Heuzé publicara suas consultas feitas a diversos sabios e estudiosos, no “Opinion”,
depois transformadas em livro homénimo. E, confirmando as teses desse autor, o diario
catdlico assevera: “O espiritismo € completamente estéril para a ciéncia. Nada de certo nos

pode ele fornecer sobre a existéncia além da tumba”.**’

Esse diario, porta-voz da hierarquia catdlica, desenvolveria acirrada campanha
antiespirita desde sua fundagdo. Fosse adotando a critica cientifica europeia e brasileira,
assentada na argumentacdo médica (patologia), fosse recorrendo aos argumentos juridicos
(contravencdo penal), ou aos argumentos religiosos (feiticaria, magia, fetichismo); O Nordeste
procurava formar opinido contraria ao Espiritismo em todos os quadrantes da sociedade
cearense, com matérias condenatorias sistematicas e, em alguns periodos, diariamente. (Cf.
ANEXO “B”).

Da década de 20 em diante, dar-se-ia a fundacdo de diversos outros centros
espiritas, conforme se observa no Quadro VI (APENDICE “B”). Assim, a atitude
condenatoria do jornal catdlico é reveladora também da expansdo da nova crenca no contexto
religioso cearense. Enquanto insistia na tese do Espiritismo como crenca decadente e
esquecida nos grandes centros do mundo desenvolvido empreendia, a hierarquia catélica, sua
campanha de alerta contra a expansdo do mesmo, no Brasil e no Ceard. Sintomatica é a
publicacdo, no referido jornal, da carta de um “leitor” preocupado com o “proselitismo”
espirita nas dependéncias do Colégio Militar, comparando-o ao processo de difusdo do

positivismo naqueles meios, ocorrido no alvorecer da Republica:

Estamos sofrendo ainda as consequéncias desse erro imperdoavel. E como
poderemos de bracos cruzados, assistir a invasdo do espiritismo, novidade que, em
vista de seus processos de infiltragdo em todas as camadas, torna-se duplamente
prejudicial? Se verdadeiro perigo é o espiritismo para os intelectuais, que abismo

ndo sera para a mocidade e para os analfabetos? Todavia, a propaganda se faz

121 0s mortos vivem? O Nordeste. Fortaleza-Ce, 17 out. 1922.
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indistintamente por toda a parte, até nas casas de ensino. [...] Deus queira que,
imitando o mestre, alguns discipulos ndo tentem ensaiar a propaganda espiritista nos
Colégios Militares. Contra esse perigo de que estdo ameagados os jovens alunos do
nosso Colégio Militar, filhos de familias catolicas, chamamos a atengdo de quem

poder providenciar. F. T. %

Esse paralelo traduz as condi¢fes do enraizamento espirita na sociedade cearense,
sobretudo nos meios letrados. Note-se 0 acento na “infiltracdo” do Espiritismo “em todas as
camadas” sociais. Conforme ja demonstrado, essa doutrina encontrou consideravel aceitacao
nos meios mais intelectualizados, constituindo alternativa espiritualista-racionalista as

religiBes tradicionais.

Nesse contexto da década de 20, as polémicas prosseguiam, com O Nordeste
noticiando “fraudes” e *“atribulacbes” de mediuns, “espiritistas desmascarados”, o
“espiritococus”; assim como divulgando estudos médicos em série de artigos (“O espiritismo
e a ciéncia”) com opinides de Leonidio Ribeiro, Henrique Roxo'®, dentre outros, sobre os
“perigos” do Espiritismo a satde publica. llustrativo é o depoimento do médico e psiquiatra

Leonidio Ribeiro:

O problema do espiritismo comegou interessar-me desde os tempos em trabalhava
no Gabinete Médico Legal da Policia, e pude verificar que entre os individuos que
eram ali, diariamente examinados e por suspeita de uma doenca mental, carecendo
de ser alienados da sociedade, em mais de 50% dos casos a familia afirmava terem
aparecido os primeiros sintomas de loucura ao se entregarem 0s pacientes a pratica

do espiritismo nos numerosos centros disseminados em todos os cantos da cidade.*®

No outro flanco, continuam os espiritas apoiados pelas forcas maconicas

posicionadas no jornal O Cearad'®, também critico do clericalismo. Nele, o Espiritismo

128 A proposito do espiritismo. O Nordeste. Fortaleza-Ce, 29 jan.1925.

129 Sobre a atuacdo antiespirita desses médicos, conferir Giumbelli (1997a, p. 46 et seq.).

130 Os perigos sociais do espiritismo. O Nordeste. Fortaleza-Ce, 9 out. 1927.

131 Esse peri6dico deixou de circular em 7 de junho de 1930, no dia em que completou cinco anos de existéncia.
Segundo Geraldo S. Nobre, O Ceard, dirigido por Julio de Matos Ibiapina, teve “grande importancia na
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encontrou uma tribuna. Destacamos uma noticia que revelava, ainda em 1928, o clima
acirrado da disputa. “Bispo que € favoravel ao espiritismo”, era a manchete de O Ceara,
trazendo a pastoral do bispo D. Francisco Fedeiro (sic), de Juiz de Fora (MG). Verdadeiro

manifesto em defesa do Espiritismo, afirmava, dentre outras coisas, que:

A lei do mundo é a lei do progresso [...] A ciéncia ndo é uma crenca reservada a uma
classe ou a um partido: é a verdade, e ela ndo é exclusiva de ninguém. [...] A
verdade consegue sempre os seus fins. Se a aprisionamos de um lado ela sai do
outro. [...] E o que sucedera com o espiritismo, que se apoia sobre a ciéncia e que
pode revelar aos homens por provas irrecusaveis, a existéncia da natureza espiritual
e das suas relagBes com os seres encarnados. Segundo a minha maneira de pensar,
eu, Bispo catélico romano, digo que o “Espiritismo ndo deve ser condenado” como
obra exclusivamente diab6lica e que os espiritas ndo devem ser declarados fora das
vias de salvacdo, nem chamados de heréticos, nem reservados ao inferno. Se mais
tarde tém de reconhecer o bem fundado desta “ciéncia”, por que na hora atual se

permitem consideréa-la como sacrilégio?**

A refutacdo de um documento dessa envergadura ndo pareceu facil ao paladino da
catolicidade. E a refutacdo ndo veio mesmo. Encontrava-se O Nordeste sob fogo cerrado d’O
Ceara, em virtude de seus ataques quase diarios a Maconaria. Daquela data até o novo ataque
ao Espiritismo, passaram-se mais de trés meses, e 0s temas tratados nada tinham a ver com a
pastoral do bispo mineiro. O siléncio foi, portanto, a resposta catdlica a um petardo tdo

virulento.

Era dificil, no terreno teoldgico, desqualificar o Espiritismo, pois 0 mesmo
encontrava-se “infiltrado” em “todas as camadas”, principalmente na dos “intelectuais™*. A
esses Ultimos, como seria inatil declara-los ignorantes e ingénuos (como os “analfabetos” e a

“mocidade”), acusavam-nos de ateus. Mas, o que dizer do tal bispo ...?

renovagdo do jornalismo em Fortaleza”, cabendo-lhe a iniciativa de publicar edicbes de 8, 12, 16 paginas,
sacudindo a tradigdo da imprensa local, conhecida com de “4 paginas”. (NOBRE, 1974:140).

132Bispo que & favoravel ao espiritismo. O Cear4. Fortaleza-Ce, 12 maio 1928.

3Entenda-se aqui, intelectual, na prépria concepcdo dos jornalistas catdlicos, tratando-se de: advogados,
médicos, politicos, engenheiros, oficiais militares, funcionérios publicos, professores, jornalistas, etc.
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Combinando a defesa do Espiritismo com os ataques ao clericalismo, o jornal O
Ceara faz eco de uma voz “tonitroante” do “Além”. Desta feita, € uma “mensagem” atribuida
ao poeta portugués Guerra Junqueiro, recebida por um grupo espirita e publicada no jornal
Folha do Norte (Belém), intitulada “Coisas do Espiritismo”. Alimentando a querela local,
Magconaria versus Igreja Catdlica, entre os jornais O Ceara e O Nordeste, o autor de A Velhice

do Padre Eterno, dava seus préstimos:

Falar em Evolucdo, falar em Liberdade

Era um crime fatal de lesa magestade (sic)
que a justica punia,

e era 0 Fanatismo um mal contagioso,

gue prostrou muito tempo 0 mundo temeroso
aos pés da sacristia.

Curvava-se o Direito, curvava-se a Justica
ao latego inclemente e rijo as cugica (sic)

do clero vitorioso

e, sob o jugo atroz do vil clericalismo,

0s homens resvalavam para um profundo abismo,

horrivel, tenebroso.

Sobre o Espiritismo, dizia o poeta:

E como esta grassando a forte epidemia,

ao Espiritismo 0 papa (ndo julgues que € ironia)
ergue a mdo benfazeja,

por sobre 0s que perderam de todo o seu juizo

e, abracando a Verdade, ddo sério prejuizo
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4 santa madre Igreja.***

Ao abracar a “Verdade”, os espiritas ndo apenas constituiam uma nova modalidade
de crenca, como impunham uma *“concorréncia”, subtraindo adeptos a religido dominante.
Uma breve ilacdo estatistica da fundacdo de centros espiritas, entre as décadas de 20 e 30,
revela a expansdo consideravel do Espiritismo. Conforme o0 QUADRO V (APENDICE “B”),
para a década de 20, consta a fundagdo de 6 centros espiritas; para a década de 30, um total de

13 centros; e, para o periodo de 1940 a 1945, um total de 9 centros.

No contexto do final da década de 1920, se avolumam em &mbito nacional, com
certa repercussdo no Ceara, as acusagdes do catolicismo, perseguicdes policiais e intervencdes
médico-legais, onde se relacionam espiritismo/charlatanismo, espiritismo/loucura,
identificando-o com as praticas “espiritas” afrobrasileiras, designadas genericamente de
“baixo-espiritismo”.*** Entretanto, ndo serd na imprensa catélica, notadamente no jornal O
Nordeste, onde se encontrardo as maiores referéncias condenatdrias as praticas dos
catimbozeiros e macumbeiros, sendo indiretamente, como acusacgdes de feiticaria e bruxaria
direcionadas ao Espiritismo. Sera na imprensa liberal republicana oligarquica, ou anti-
oligarquica, laicista ou anticlerical, onde se dardo as condenacdes aos efeitos maléficos do
catimbo6 e da macumba sobre as pessoas incautas e de boa-fé, com graves danos a salde e

ordem publicas.

Desenvolvendo um trabalho de “esclarecimento” da opinido publica, o jornal O
Ceara, historicamente inaugura a campanha de denincia e repressdo aos cultos denominados
de “catimb0s” e seus praticantes, os “catimbozeiros”. Posteriormente, essa campanha seria
empreendida por outros jornais acrescentando-se 0s termos “macumba” e “macumbeiros”. O
ano de 1929 é especialmente forte nesse campo de denlncias. Eram muitas as expressdes de
alarme epidémico, como se pode ver nas manchetes: “Fortaleza esta cheia de catimbos”, “A

praga dos catimbos atinge a Porangaba”, “A industria dos catimb6s”, dentre outras.

Um caso exemplar desse combate € a reportagem: “Fortaleza estd cheia de
catimbos. Uma boa distracdo para a Policia seria persegui-los”. Conjugam-se nesse caso uma

134 Coisas do espiritismo. O Ceara. Fortaleza-Ce, 10 abr. 1929.
135 para uma visdo mais ampla do processo de criminalizacdo e legitimagdo do Espiritismo, e de sua apropriacio
pela cultura brasileira, ver Giumbelli (1997 a, 1997b, 2003).
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série referéncias de ordem econdmica, social, religiosa e moral, que servem como elementos
de classificacdo e ordenamento do mundo social, a partir de uma dada perspectiva. O espaco
das préticas € o dos subdrbios (Morro do Moinho, ‘barreiros’ do Benfica); as vitimas sdo os
“explorados”, “ignorantes”; os praticantes sdo o0s “mandingueiros”, “exploradores da
ignordncia do povo”, como os “politiqueiros”; as praticas sdo embustes, feiticarias,

supersticdes, “magia”, “atos reprovaveis”; os locais de culto sdo “antros de vagabundagem”;

as “sessdes” entram “pela alta noite” [...]. Veja-se uma narrativa sobre dois acusados:

Ainda ontem em uma das delegacias desta capital foi encontrado um papelucho com
0s seguintes dizeres: “Venho dar-vos noticia de mais um foco de catimbozeiros que,
parece, ainda ndo foi descoberto por ninguém da imprensa ou da policia. Tal foco
esta situado nos ‘barreiros” do Benfica, e pertence a um velho alagoano de nome
Antonio Luiza. Quando ali ha “sessbes”, pela alta noite, a vizinhanga ndo pode
dormir. H& um barulho dos diabos que o velho mandingueiro explica, asseverando
ser 0 aparecimento dos “espiritos malinos” atazanando a gente. Tornam-se
necessarias providéncias urgentes da policia. Aquém deste Antonio Luiza, isto é,
logo um pouco depois do primeiro pontilhdo da estrada do Benfica, existe a casa de
“Sinha Maria” em que frequentemente sdo celebradas cenas grotescas de magia

negra, branca, e de todas as cores.**

Outros periddicos, como a Gazeta de Noticias, O Povo e A Rua, todos também
com bom nimero de magons e espiritas no quadro administrativo e redatorial, fardo denuncias
frequentes a “praga dos catimbos”, exigirdo providéncias policiais, sempre ressaltando seu
carater de mistificacdo e grosseira feiticaria, e suas tentativas de utilizacdo do nome do

Espiritismo e de Allan Kardec para se legitimarem.

Nesse processo de expansdo e popularizacdo do Espiritismo, seus praticantes e
liderancas ja passam a ser recrutados entre as classes media e baixa e, sobretudo, menos
escolarizadas. Esse ultimo aspecto ndo implica a negacdo do valor do Espiritismo como
elemento impulsionador a leitura e ao desenvolvimento intelectual, pois, muitos se fizeram
concordes com o ensinamento de “O Espirito de Verdade”: “Espiritas, amai-vos e instrui-

vos”, alfabetizando-se com a literatura espirita.

138Fortaleza esta cheia de catimbés. O Ceara. Fortaleza-Ce, 27 jun. 1929.
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Dentre as diversas liderancas espiritas desse periodo, pode-se mencionar: Euclides
Vasconcelos César, professor e servidor publico telegrafista; Manoel Monteiro, técnico e
comerciante do ramo de maquinas datilograficas; José Borges dos Santos, comerciante;
Manoel Anselmo, chofer e empresario do ramo de transporte; Manoel Coelho da Silva,
comerciante; Candido Meireles, cirurgido-dentista; Roberto Lisboa, médico; José Feliciano da
Silva, militar; Olivio Silva, comerciante; Apulcro Lima Verde, comerciante e farmacéutico
pratico; Antonio lzaias da Silva, servidor publico ligado a imprensa oficial do Estado. No
aspecto da vinculacdo de espiritas & Magonaria, ndo houve alteragdes, tendo em vista que, a

titulo de exemplo, 0s seis primeiros nomes mencionados sao também macons.

2.3 A Teosofia

Inicialmente, deve-se diferenciar Teosofia de Sociedade Teoséfica, também
chamada “moderna Teosofia”, organizada em sociedades, com principios estabelecidos e

representantes em todo o mundo; pois segundo Helena P. Blavatsky**’

, 0 teosofismo j& era
praticado antes da era cristd, como “Religido de Sabedoria”, busca da “Esséncia Suprema”,
pelos grandes iniciados, magos, hierofantes, e nas religibes da antiguidade, por ela

denominada de Teosofia arcaica e Teosofia eclética. (Cf. BLAVATSKY, 1879).

Essa observacdo pode ser enriquecida com a constatacdo de que, também, a

Maconaria admite a existéncia de seus principios filosoficos e tradicdes ja nas sociedades

BB AVATSKY, Helena Petrovna (1831-91). Te6sofa. Nascida em Ekaterinoslav (Russia), de familia nobre,
contraiu matriménio com o general N. V. Blavatsky, de quem se separou logo ap6s. Avida de conhecimentos
desde a infancia, passou a percorrer o mundo, tendo conseguido penetrar no Tibete, onde permaneceu sete anos,
desde 1851. Ali, foi instruida na Sabedoria Antiga pela ‘Grande Fraternidade Branca’, formada de sabios seres
chamados ‘Iniciados’, ‘Adeptos’, ‘Mestres’ ou ‘Mahatmas’ (Grandes Almas). Achando-se em Nova Yorque, em
investigacdes psiquicas, ali conheceu o coronel norte-americano Heny Steel Olcott, com quem fundou a
Sociedade Teos6fica em 17 de novembro de 1875, transferindo-a em 1878, para Adyar, Madras, india, onde
ainda mantém sua sede mundial. Em 1877 publicou a obra isis Sem Véu (4 vols.) e 1888 A Doutrina Secreta (6
vols.) [...].” (FIGUEIREDO, 1998, p. 77). “Aventureira, contraditoria, talentosa, esta russa [H. P. Blavatsky]
fugiu a todos os padrfes religiosos e sociais que a época impunha as mulheres, sobretudo de certas categorias
mais elevadas da sociedade. Emancipou-se muito cedo dos papéis tradicionais atribuidos a mulher, percorreu o
mundo por lugares in6spitos, num tempo que somente aventureiros arrojados ousavam desafiar os limites do
mundo civilizado e confortavel. No campo das ideias filoséfico-religiosas, provocou escandalos ao repudiar o
Cristianismo e divulgar ao mundo o conhecimento tradicional da india, numa época em que o neocolonialismo
submetia este continente a forte opressdo e era considerado um mundo selvagem e primitivo onde pululavam as
crendices e supersticBes. Dizendo-se inspirada espiritualmente por mestres oriundos do Extremo Oriente,
sobretudo do Tibete e da india, Blavatsky (1831-91) produziu numerosas obras de revelagdo ocultista”. (SILVA,
1997b, p. 9).
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iniciaticas e corporacOes de trabalhadores desde a Antiguidade (Magonaria Primitiva) e na
Idade Média (Maconaria Operativa), proclamadas como precursoras diretas da Magonaria
Moderna (ou Especulativa) organizada na Inglaterra, nos principios do século XVIII. O
Espiritismo, por sua vez, também se autodenomina moderno espiritualista ou espiritualismo
cientifico, para distinguir-se das manifestagcdes (fenomenologia espirita) e praticas espirituais
(mediunismo), presentes em todos os povos, culturas e épocas da historia humana, conforme

demonstram seus adeptos.

N&o se pode considerar temerario afirmar que o mundo macgénico tenha sido o
berco onde foram embaladas as primeiras cogitacdes teosoficas da modernidade, em termos
gerais, assim como também no Ceara dos finais do século XIX e primeiras décadas do seculo
XX. Tal assertiva ndo obriga a considerar o movimento mundial da Sociedade Teosotfica
como uma extensao da Macgonaria. Sua autonomia organizacional e doutrinaria foi claramente
estabelecida desde a fundacéo dessa instituicdo em Nova lorque, no ano de 1875, por Helena

P. Blavatsky, Henry S. Olcott™*®, William Quan Judge, dentre outros. Segundo Blavatsky:

Seu objetivo [da Sociedade Teosofica] declarado foi, no inicio, a investigacdo
cientifica dos fendmenos chamados espiritas, depois do que foram expostos seus
trés principais objetivos: 1°) A Fraternidade humana, sem distin¢do de raca, cor,
religido ou condicdo social; 2°) O estudo sério das antigas religides para fins de
comparacédo e de selecdo de uma moral universal e 3°) O estudo e desenvolvimento
dos poderes divinos latentes no homem. No momento atual [1892], a Sociedade
Teosofica tem mais de 250 ramos disseminados em todo o mundo, a maioria dos
quais na India, onde também se encontra seu Centro principal. Compde-se de varias
seccBes: a Hindu, a americana, a Australiana e as Seccbes Europeias.
(BLAVATSKY [1892], 2004, p. 645, grifo da autora).

138 Henry Steel Olcott (1832-1907) foi escritor, jornalista, erudito, divulgador do Budismo e cofundador da
Sociedade Teosofica Mundial. Nasceu em Orange, Nova Jersey (Estados Unidos), filho de fazendeiros. [...] Foi
editor do jornal New York Tribune, escrevendo bastante sobre assuntos do movimento espiritualista
estadunidense. [...] Tornou-se magom em 1861, sendo iniciado na Loja Hugenot n° 448. Aderiu ao Espiritismo e
participou de investigacfes sobre fendmenos envolvendo os irmdos Eddy de Chitenden (Vermont). Nesta
ocasido, em 1874, conheceu Helena P. Blavatsky. Em 1875, com H. P. Blavatsky, William Q. Judge e outros,
funda a Sociedade Teosofica. Com a morte de Blavatsky, assumiu a direcdo da instituigdo, ja com sede na india,
onde construiu escolas budistas em Sri Lanka, engajou-se na divulgacdo da Teosofia em viagens, escritos,
conferéncias, fundagdo de lojas teosdficas, até sua morte, quando foi sucedido por Anne Besant. [...] Escreveu,
dentre outras obras, Historia Auténtica da Sociedade Teoséfica, Catecismo Budista e Raizes do Oculto. (Cf.
FIGUEIREDO, 1998, p. 304-306).
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Entretanto, é de suma importancia destacar algumas informacdes que confirmam,
desde vinculos estreitos dos fundadores da Sociedade Teosdfica com a Macgonaria, até as
pretensdes ndo realizadas de H. S. Olcott, de desenvolver a Sociedade Teoséfica como um
“corpo magonico”. Este fato corrobora os objetivos deste trabalho, em demonstrar as

afinidades desses agentes na composicdo de uma rede moderno-espiritualista.

Carvalho (2004) observa, na histéria da fundacdo da Sociedade Teosofica, que
pouca atencdo tem sido dada a diversos outros membros, além de Blavatsky e Olcott; que o
“background para a fundacgdo da S.T. era marcadamente maconico, antes de mais nada, e que
a mudanca [da sede] para a India abortou esta tendéncia na Sociedade, cuja guinada

praticamente alijou a influéncia destes outros fundadores no rumo do movimento.”**

Dentre esses nomes, estdo os magons Charles Sotheran, Albert Rawson e o préprio
H. S. Olcott. O primeiro deles, inclusive, teria sido o responsavel pela diplomacdo maconica
de H.P. Blavatsky, conferida por John Yarker. Também Annie W. Besant, te6sofa e magom,
indicada pela propria Blavatsky como seu “braco direito”, deu continuidade a este “impulso
teosofico/macgonico, com o auxilio de destacados tedsofos e também macons, como Francesca
Arundale, James Wedgwood e Charles W. Leadbeater, congregados num movimento
conhecido como “Ordem Co-Magonica” ou, mais especificamente, “Ordem Magonica Mista

Internacional — O Direito Humano”.**°

Outra ordem de relacdo, é a que se estabelece entre Teosofia e Espiritismo.
Surgido primeiro, como doutrina codificada, o Espiritismo se prop0s a, “como eram chegados
os tempos”, demonstrar de modo cientifico (racional e experimental) e irrefutavel as verdades
espirituais de todos os tempos que, ainda de acordo com Allan Kardec, se mantiveram apenas
ao alcance de iniciados. Era o fim do sobrenatural, do oculto, dos mistérios. O codificador do
Espiritismo referia-se a toda uma tradigdo mistica e filosofica remanescente da Antiguidade,
sobretudo oriental, de adeptos da concepcdo esotérica. Ou seja, doutrina segundo a qual
crencas filosofico-religiosas, reflexdes ontoldgicas e epistemoldgicas sobre a realidade ultima
ndo devem ser vulgarizadas, nem divulgadas sendo entre os adeptos credenciados, 0s

iniciados. Como informa Silva (1997b, p. 2):

¥CARVALHO, Osmar de. Teosofia, Maconaria e Sociedade Teos6fica. 2004. Disponivel em:
www.levir.com.br Acesso em: 20 jan. 2007.
140 CARVALHO, Osmar de. op. cit..




124

No século XIX, a palavra “esoterismo” converteu-se, frequentemente, em sinénimo
de oculto, de ocultismo sendo aplicado a campos de estudo e conhecimento como a
magia, a mantica e a cabala. Estas definicBes abrangentes abarcam uma realidade
histérica complexa e difusa. Crencas, teorias, técnicas misticas e iniciaticas que
poderiamos classificar como esotéricas ja eram populares na Antiguidade tardia, ndo
desaparecendo na Idade Meédia, tornando-se importantes na renascenca,
atravessando os séculos XVII e XVIII, para ganharem forga e expressdo no século
XIX.

Ja a Sociedade Teosofica, surgida seis anos apos a morte de Kardec, também se
propds a demonstrar cientificamente as grandes verdades espirituais, mas divergindo do
Espiritismo em alguns aspectos. Contudo, suas diferencas a serem explicitadas adiante, nao

impediram aproximacd@es e afinidades mutuas, como exemplifica Castellan (1955):

Como o espiritismo tinha se metido no terreno da Igreja, a teosofia, por seu lado
interferiu com o espiritismo. Sem dlvida, os teosofistas ndo repelem os espiritas,
mas consideram-nos dum ponto de vista superior. Um fato sintomatico: existe em
Paris uma Casa dos Espiritas ou Centro Espiritualista, € uma Sociedade Teosdfica,
cada qual em seu bairro. As duas organizagbes possuem, em parte, 0S mesmos
conferencistas e, numa certa medida, 0 mesmo publico curioso de ocultismo, sob
todas as formas. Mas ndo se confundem. (CASTELLAN, 1955, p. 78).

A mesma autora adianta que, a0 mesmo tempo proximas e distantes, as duas
doutrinas sdo interferentes. Embora ambas reconhecam as verdades esotéricas inscritas nos
textos biblicos, guardam diferencas cosmogonicas claras. A complexidade “emanatista” da
Teosofia distancia-se do modelo classico ocidental (judeu-cristdo) do Espiritismo no que
respeita as concepcdes de Deus, da matéria, do génesis. As posicdes teosoficas sobre 0s

fundamentos e aspectos das praticas espiritas serdo desenvolvidas mais adiante.

A presenca do teosofismo na América Latina, entre fins do século XIX e primeiras
décadas do século XX, tem sido destacada ultimamente pela percepcdo das relacdes entre
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“redes teosoficas” e pensamento politico, como nos trabalhos de Devés Valdés e Melgar Bao,

que afirmam categoricamente:

De fato, entre fins do século XIX e 1930, mas também depois, se desenvolve entre
nossos intelectuais (poetas, primeiro, educadores e pensadores depois, politicos
inclusive) um movimento espiritualista onde se combinam elementos teosoficos,
com hinduismo, reivindicagdo do oriental, e, em certos casos, crengas ou praticas
espiritas. Esta sensibilidade teoséfico oriental impregnou boa parte do fazer
intelectual e politico. Em particular, a rede intelectual mais importante dos anos 20 —
aquela que armou um projeto social (socializante), mestisofilo, indigenista,
antiimperialista — penso pesou e pensou em boa medida com categorias provenientes
do teosofico-orientalista. E neste esquema um certo pacifismo, a reivindicacdo do
teldrico, a harmonia das ragas e culturas, a busca no indigena de uma sabedoria
ancestral, a rebelido contra um positivismo ou um pragmatismo de limitados

horizontes, sdo ideias coerentes com o clima descrito. 4

Nesse sentido, 0s autores investigam as pertencas teosoficas, maconicas e espiritas
na composicdo do pensamento e das praticas de influentes pensadores, poetas e
revolucionarios na América de lingua espanhola como José Vasconcelos, Alfredo Palacios, V.
R. Victor Haya de La Torre, Gabriela Mistral, Joaquim Garcia Monge, César Augusto
Sandino e José C. Mariategui, que teriam constituido uma rede de pensamento politico latino-
americano “a partir de uma irmandade teoséfica que implica afinidade de ideias e contatos

entre correligionarios”.**?

A Teosofia no Brasil

Embora difuso e tendo seus adeptos sido, em grande parte, participantes ou
simpatizantes de outros movimentos, correntes de pensamento ou religides; podem-se

registrar algumas manifestagdes sobre as origens do movimento ocultista e teosofico no

Y“WALDES DEVES, Eduardo; BAO MELGAR, Ricardo. Redes teoséficas y pensadores (politicos)
latinoamericanos (1910-1930). Disponivel em: www.encuentrointectuallatinoamericano.org . Acesso em: 12 jan.
2007.

142/ ALDES DEVES; BAO MELGAR . op. cit..
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Brasil.'** No Parana, em 1896, o professor Dario Veloso funda a revista Cenaculo, fortemente
comprometido com a luta aniclerical e para a defesa do livre-pensamento. Neste periodico
aparece um artigo de sua autoria intitulado “A teosofia e a sociedade teosofica”. Dario Veloso
fundaria, também, em julho 1899, a revista Esfinge, “6rgdo independente dedicado ao
Ocultismo e & Maconaria” (BALHANA, 1981, p. 45)* desenvolvendo consideravel

propaganda teosofica nos anos seguintes, como se vera adiante.(Cf. ANEXO “H”).

A primeira loja teosofica do Brasil surge em Pelotas (RS), em 1902. Em Salvador
(Ba), em 1905, fundam-se a Loja Teosofica Alcyone. Em 1909, é criado, em Séo Paulo, o
Circulo Esotérico da Comunhéo do Pensamento, que se somava aos ja existentes, desde 1907,
editora e livraria O Pensamento, e revista do mesmo nome. (Cf. ANEXO “I”). Em Porto
Alegre, em 1910, surge a Sociedade Antroposoéfica no Brasil. (MAGNANI, 2000, p.16-17).

Balhana (1981) destaca a atuacdo do magom e professor Dario Vellozo que,
juntamente com Euzébio Silveira da Motta e um grupo de intelectuais defensores do livre-
pensamento, anticlericais e ocultistas de inspiragdo francesa, fundam em Curitiba o Instituto
Neopitagorico (1909) e seu porta-voz, a revista Myrto e Acacia, que “pelo seu proprio titulo
reline concepcdes pitagoricas e magonicas. Myrto era consagrado a Athene, Acécia a [sis,
significando a Arte, a Ciéncia e o Misterio, a alianca entre o Ocidente e o Oriente” (p. 23).
Vellozo informa que ja estudava Teosofia e Ocultismo ha tempos, tendo entrado a palmilhar o
“sendero do Oculto em 1892, pela destra de Urania, sob os desvelos de Camilo Flamarion”.
(apud BALHANA, 1981, p. 60).

Em 1914, o Instituto Neopitagorico, transfere-se para 0 municipio paranaense de
Rio Negro, instalando-se numa localidade por eles denominada Nova Krotona (referéncia a
escola de Krotona, fundada por Pitdgoras na Peninsula Italica), onde fundaram a Escola Brasil
Civico. Segundo Balhana (1981), o Instituto Neopitagorico reforcaria a corrente anticlerical

paranaense, composta de livre-pensadores, ateus, magons, positivistas, espiritas, protestantes

3 Embora se possa afirmar que sociedades iniciticas tenham existido no Brasil desde o final do século XVIII,
como é o caso da Magonaria, a exemplo do grupo criado em Pernambuco, em 1797, pelo médico e ex-frade
Arruda Camara; bem como outras variedades de ocultismo, este trabalho dara atengdo especial ao movimento
teosofista vinculado a Sociedade Teos6fica Mundial, fundada por Helena P. Blavatsky e outros.

14 A revista Esfinge, que circulou até dezembro de 1905, procurou situar o lugar do “Ocultismo” naquele
contexto: “O Ocultismo esta ainda no Brasil em periodo de incubagdo. Entretanto alguns espiritos distintos
fazem os mais louvaveis esforcos para propagar suas teorias, esperando chegar a sua realizagdo prética. No Sul,
dois centros j& tém alguma importancia, em S&o Paulo, outro em Curitiba (Parana). Nesta Ultima cidade, o sr.
Dario Veloso fundou uma revista ocultista, a Esfinge, e tem publicado alguns trabalhos de vulgarizacdo ou
estética”. (apud BALHANA, 1981, p.45).
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incluindo, entdo os neopitagoricos, cuja igreja teria sede mundial em Curitiba. Esse fato fez
que a atuacdo de Dario Vellozo fosse reconhecida como a mais qualificada nos combates ao

clericalismo e ao ultramontanismo, por varios anos.

Entre 1921 e 1927, fez circular, também, o jornal Luz de Krotona, no momento em
gue se davam grandes progressos no crescimento burocratico clerical e na catolizacdo da
populacdo paranaense, como de resto ocorria em todo o pais. Dario Velloso reafirmava sua

orientacdo teosodfica, reclamando lugar no mercado religioso brasileiro:

A grande Blavatsky, por sua poderosa ldmpada e com o seu braco vigoroso, a eleva
tdo alto que a sua luz se propaga fluida e intensa pelo mundo inteiro. As Gltimas
trevas foram vencidas e a ascensdo continua no século XX com os adeptos da
Teosofia [...]. Gloria ao Instituto Neopitagorico, irradiador de tais ideias e tais
principios. (Luz de Krotona, 1925, apud BALHANA, 1981, p. 76).

No Rio de Janeiro, em 1919, funda-se a Sociedade Teoséfica no Brasil, pelo
general Raimundo Pinto Seidl, filiada a Sociedade Teoséfica Mundial, com sede em Adyar,
Madras - india. Também no Rio de Janeiro, em 1924, Henrique José de Souza funda a
Sociedade Mental Espiritualista que, em 1928, passaria a denominar-se Sociedade Teosoéfica

145

Brasileira.”™ Magnani (2000, p. 17), por sua vez, afirma que a Sociedade Teosoéfica Brasileira

teria se iniciado, no Rio de Janeiro, em 1916.

Segundo informacgfes do teosofista Luiz de Moraes Correia, tratando desse
“movimento espiritualista teosofico”, em termos mundiais e no Brasil, e tendo por base
relatério apresentado ao Congresso Anual da Sociedade Teoséfica, em Benares (india), de
dezembro de 1921: “até aquela data, existiam em atividade 1.349 lojas, constituindo 35
secgOes nacionais com 40.475 membros”. No Brasil, reproduzindo os informes do Coronel

Raimundo Pinto Seidl, além uma loja em letargia e trés centros de estudos, constavam 21

> No ano de 1944, a instituicdo transfere sua sede para Sdo Lourenco (MG). Com o falecimento de seu
fundador e lider Unico, Henrique José de Souza, em 1963, a Sociedade Teosofica Brasileira ficou sob o comando
de sua esposa Helena, que posteriormente transferiu o comando para o primogénito do casal, Hélio Jéferson de
Sousa. Este, em 1969, muda o nome da instituicdo para Sociedade Brasileira de Eubiose, “mantendo, porém,
seus principios e objetivos” (www.sbecg.hpg.ig.com.br). Pelo que se observa, essa entidade teosdfica trilhou o
caminho do messianismo personificado no carisma do fundador. Essa linha de atuacdo teosofica, portanto, nao
nos interessa neste trabalho, ficando aqui o registro de sua existéncia.
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lojas em atividade. (Cf. QUADRO VII - APENDICE “B”). Como 6rgéos de divulgacao,
destacava os jornais O Teosofista, da Sociedade Teosofica no Brasil (RJ); isis, em S&o Paulo e

Fraternidade, no Rio Grande do Sul.}*®
A Teosofia no Ceara

O inicio da atuacdo dos estudiosos e adeptos da Teosofia no Ceard ndo tem data
certa até outubro de 1920, quando se da a fundacdo da Loja Teosofica Unidade. Mas supde-se
ter sido sua difusdo facilitada pela Maconaria local, tendo em vista as afinidades filoséficas e
iniciaticas desde os primdérdios da organizacdo mundial da Sociedade Teosofica. Esse vinculo
fraterno também se dera na implantacéo e difusdo do Espiritismo no Brasil. (Cf. MACHADO,
1997).

No Ceara, ao iniciar-se a década de 20 existia um centro teosofico em atividade,
outro “adormecido” e alguns estudiosos alheios aos dois grupos. Em 1907, a revista Fortaleza
— “Revista Literaria, Filoséfica, Cientifica e Comercial”, editada pelos estudantes da
Faculdade de Direito, Joaquim Pimenta, Mario Linhares e outros, trazia um artigo em francés
intitulado “L’Occultisme”, assinado por “De Viremont”.**’ Nele, o autor faz apresentagdo do
Espiritismo - tal como o organizou Allan Kardec - e da Teosofia, como novas religides,
originérias da tradicdo ocultista. O texto, muito acessivel, caracteriza-as com propriedade e
reconhece sua importancia no contexto de avango materialismo, terminando por admitir,
militantemente, a realidade espiritual do ser humano e o prosseguimento da vida além da
morte fisica; entendidas morte e vida como sucessivos estados psiquicos, renovados
indefinidamente. O editores militavam no movimento anticlerical e contavam com o aplauso
de intelectuais de renome, como filésofo e magcom Farias Brito. Quanto ao artigo, parece clara

a intencéo de difundir essas novas alternativas religiosas.

Em outubro de 1920, Giovanni Leoni, palestrante em visita a Fortaleza, resolve
unificar os grupos e adeptos fundando a Loja Teosofica Unidade, filiada a seccéo brasileira da

Sociedade Teoséfica mundial. Sua primeira diretoria foi composta por Caio Lustosa de
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Lemos™ (presidente); Paulino de Oliveira (secretario) e Maria José de Castro™ (tesoureira).

146 Teosofia. A Tribuna. Fortaleza-Ce, 15 dez. 1922.

Y7 *Occultisme. [revista] Fortaleza. Fortaleza-Ce. Ano I, n°9, 30 jun.1907.

“8Caio Lustosa de Lemos era Tenente-Coronel, professor do Colégio Militar de Fortaleza. Era magom, ligado &
Loja Porangaba N°2, onde exercera o cargo de Venerdvel no final da década de 20. Presidira o Asilo de
Mendicidade do Ceard, instituicdo fundada pela Magonaria, em 1905.

149 Maria José de Castro seria presidente da Loja Teoséfica Unidade, em 1925.
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Em 1° de janeiro de 1924, publicariam o primeiro nimero do jornal A Unidade, seu orgao
informativo, que tinha “Comissdo de Redacao” formada por Luiz de Moraes Correa, José de
Pontes Medeiros™, Caio Lustosa de Lemos e Heitor Goncalves de Aradjo*®’. Na seccio
“Expediente”, esclareciam que o porta-voz da Loja Unidade circularia sempre no dia
consagrado a festa da Fraternidade Universal, inscrito na Constituicdo brasileira, conforme
lembravam. Muito embora, havia a ressalva, pudesse “circular em outros dias conforme
permitirem as circunstancias”. Ainda, no “Expediente”, declaravam: “A Unidade abre livre
curso a todas as ideias verdadeiramente proveitosas ao plano divino da evolucéo”.** (Cf.
ANEXO “A”).

A justificativa para o nome da sociedade pautava-se em dois aspectos que servem
para demonstrar o lugar da Teosofia no contexto religioso cearense, assim como sua
originalidade. Inicialmente, José de Pontes Medeiros demonstra que, sob o signo da
“Unidade”, a acdo se tornava mais proficua pela unido de pensamentos, sentimentos e
conviccdes e, assim, “desapareceriam as diferentes unidades isoladas (pessoas), pela sua fusdo
em um todo (loja) que, a semelhanca das unidades de ordem superior, em aritmética, fosse

uma, sendo multipla”. O segundo argumento encerra o valor oculto da “Unidade”:

De significado amplo, impessoal e elevado, a palavra Unidade é fundamentalmente
teosofica. Ha as mais intimas relacdes entre as ideias de Deus, Unidade, Verdade,
Amor, Fraternidade. Deus é um e estd em todos nés. Somos um em Deus, pois 0
Universo nada mais é do que Deus manifestado. A Verdade integral é o absoluto. O
absoluto é Deus, e Deus é a unidade manifestada na pluralidade. Que é o Amor,
sendo 0 sentimento e a manifestacdo da Unidade? Fraternidade ndo é a Unidade,
mais especialmente considerada entre os seres humanos? A segunda compreende a
primeira, ampliando-a: além da Fraternidade de todos os homens, estd a Unidade de

todos os seres.'®®

%030sé de Pontes Medeiros. Fora membro fundador do Centro Espirita Cearense, era advogado. Exerceu o cargo
de Secretério da Fazenda na administragdo do Presidente do Estado Matos Peixoto.

31 Heitor Gongalves de Aratjo era Tenente-Coronel e professor do Colégio Militar de Fortaleza.

152 A Unidade. Fortaleza-Ce, 01 jun. 1924. p. 1.

153 por que “Unidade” ? Idem. p. 2.
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A Loja Unidade promovia palestras publicas, noticiadas pelos jornais; participava
de campanhas de solidariedade, inclusive junto ao operariado; e seus membros escreviam
artigos teosoficos em importantes jornais de Fortaleza. Neste caso, a presenca de artigos de
propaganda dos principios teosoficos, de atividades da Loja Unidade e de noticias do
movimento no Brasil e no exterior foi consideravel. Noutros casos, compreendiam séries de
artigos, uma delas chegando a treze edi¢des, quase diarias, como ocorreu no jornal A Tribuna,

em 1922, e notas e noticias esparsas em 1923 e 1924.

Também o jornal O Povo fez-se espacgo solidario a difusdo do teosofismo, desde
seus primeiros numeros em 1928, com frequéncia bastante regular em registros até a década
de 40. O jornal A Esquerda, em sua breve existéncia de janeiro a agosto de 1928, possibilitou
a difusdo da Teosofia ao longo de trés meses, numa série de seis artigos. Em menor escala
encontra-se registros também na conceituada revista Ceara llustrado (1925), e nos jornais
Gazeta de Noticias (1933), O Povo (1934-1936), A Rua (1934). No lado oposto, a Teosofia
também era alvo jornalistico. Logo nos primeiros meses de existéncia (1922), O Nordeste,
diario catdlico ligado a Arquidiocese de Fortaleza, desfere seus primeiros ataques ao
teosofismo, seguindo-se outros em 1923 e 1926. Ao lado da Macgonaria e do Espiritismo, a

Teosofia passava a constituir-se o terceiro alvo dos ataques da ortodoxia catolica cearense.

Com a chamada “Conferéncia Espiritualista: ‘Por que maldizem da Teosofia?’”, o
jornal Diario do Ceara — 6rgdo governista, que contava com o magcom Antonio Drummond na
direcdo geral de redacdo — convoca a populacédo a ouvir o “inteligente mogco César Magalhaes,
da redacdo do ‘Correio do Ceard’ [...] no saldo da Loja Unidade [...] sobre o tema acima
aposto, de divulgacdo espiritualista”. Completando, o redator: “Pelo estudo que tem do
assunto e dado, aos apreciadores dessas horas de espirito, esperarem agradaveis momentos,
ouvindo falar ao estudioso mogo”.** (Grifo nosso). Dias depois, o periddico voltava ao
assunto para congratular o conferencista e fazer eco do evento, com clara intencédo solidéaria e

proselitista em torno da crenca adventicia:

No pretérito sdbado, na Loja Unidade, desta capital, o talentoso jovem César de
Magalhdes realizou uma interessante conferéncia sob o titulo - Por que mal-dizem a

Teosofia? O seu apreciado trabalho mereceu os mais calorosos aplausos da seleta

154 Conferéncia Espiritualista. Diario do Ceara. Fortaleza-Ce. 26 abr. 1924.
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assisténcia, sendo o jovem conferencista, a quem enviamos parabéns pelo seu

triunfo, abracado e felicitado por todos.™

Atuavam os teosofistas em outros espagos como, por exemplo, na Academia
Polimética, associacdo de carater civico, literario e educacional — conhecida como
“universidade popular” — idealizada e presidida por Euclides César, da qual tambem eram
socios Luiz Moraes Correa, Caio Lemos, César Magalhdes e a “senhorita” Maria José de
Castro. Esta ultima, também fizera parte da diretoria da sociedade esperantista Nova
Samideanaro (bibliotecéria), em 1921; e escrevera artigos na imprensa libertaria de Fortaleza,

nesse mesmao ano.

A década de 20 foi de grande importancia para a divulgacdo do Esperanto no
Ceard™®. Além da referida Nova Samideanaro (14/04/1919-1925)"", seguiram-se Cariry
Esperantista (24/03/1922) e a lguatu Esperantistaro (12/07/1922). Também aparece uma
imprensa esperantista. “Havia grande interesse, nos come¢os da década, em torno do
esperanto”, assinala Nobre (1974, p.143), sendo publicados o Brazila -Vivo e o0 Nova Mondo
(editado por Eurico Pinto e Demdcrito Rocha), respectivamente em 29 de janeiro de 1922 e
30 de julho de 1923.

Também no movimento operario, o Esperanto fez frutifera incursdo. Dele, dizia o
jornal libertario Voz do Grafico, de 19 de fevereiro de 1921: “O Esperanto é a lingua
internacional auxiliar inventada pelo genial médico e filésofo polaco [sic] Dr. Zamenhof, com
o fim de estabelecer o mdtuo entendimento entre todos os povos, facilitando dest’arte a
propaganda dos grandes ideais modernos”. (grifo meu). O redator conclui convidando a
todos para o “curso de Esperanto na Escola Operaria Secundaria”. Em 1° de maio do mesmo
ano, o Voz do Gréfico divulga “mocéo de solidariedade” da Federacdo dos Trabalhadores do
Ceard, “a lingua internacional Esperanto e ao Sexto Congresso Brasileiro de Esperanto”,
realizado no Rio de Janeiro. (apud GONCALVES;SILVA, 2000, p. 124, 177).

155 Conferencia teosofica. Diario do Ceara. Fortaleza-Ce. 30 abr. 1924,

156 Registre-se a presenca pioneira da associacéo Esperanto Klubo Cearense, fundada em 8 de outubro de 1916,
tendo a seguinte diretoria; Demdcrito Rocha (presidente), Moacir Caminha (vice-presidente) e Eurico Pinto (1°
secretério). (BOIA, 1988, p.193).

7 Em 1924, a Brazila Ligo Esperantista, com sede no Rio de Janeiro, congregava 11 sociedades esperantistas no
Brasil, contando-se entre elas a Nova Samideanaro.
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Nesse movimento esperantista, militavam pessoas de diversas orientacfes
filosoficas, religiosas e ideoldgicas. Nomes, como a citada teosofista Maria José de Castro; os
macons e socialistas, Francisco de Assis do Rego Falcdo, Eurico Pinto Pereira e Euclides
César; o socialista-libertario Moacir Caminha; e, também, o jornalista e magom Democrito

Rocha.

Embora muitos outros possam ser citados, trata-se aqui de mencionar a afinidade
existente entre os membros desses diversos segmentos com o esperantismo, & medida que este
visava 0 “entendimento” e a unido entre 0s povos, ou seja, a solidariedade e a fraternidade
universais, combinadas com a difusdo dos “ideais modernos”. Assim, o Esperanto
apresentava-se como um elo a mais nessa corrente idealista, espiritualista e internacionalista,
em que se agregavam 0S grupos estudados; constituindo um lago a mais de afinidade nas

interdependéncias da configuracdo moderno-espiritualista.

Considerando, pois, a existéncia da Macgonaria no Cearé desde a segunda metade
do século XIX; do Espiritismo desde o inicio do século XX, e do movimento teoséfico
organizado, no inicio da década de 20; de tal modo que constituiam ampla configuracdo de
carater espiritualista em disputa no ja livre mercado religioso da Primeira Republica,
integrados as diversas organizagdes sociais e voltados para a implementacdo de reformas
sociais e morais, é de se questionar que a atuacdo desses grupos nao tenha despertado o

interesse académico.

Como frisado anteriormente, a Magonaria tivera considerdvel presenca na vida
politica do Império e primeiros anos da Republica. No Ceard, registra-se que a mesma
exercera hegemonia nos primordios da organizacdo dos trabalhadores cearenses e que durante
0 Estado Novo, sob o interventor Francisco Menezes Pimentel — politico lecista e intelectual
catélico —, se “fecharia as lojas magonicas e centros espiritas da capital e do interior do Estado
em nome da ‘moral e dos bons costumes’ (RIBEIRO, 1989, p.47). Os relatos magonicos
também referem a essas perseguicdes. Mas isso apenas reforca a imensa lacuna na pesquisa
historico-social. Portanto, bem antes como durante o regime ditatorial de Getulio Vargas,
esses grupos constituiram aliancas, cisdes, intervencdes e polémicas de ordem religiosa,

filosofica, ideoldgica, politica e social de grande relevancia historica e sociologica.
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2.4 Evolucao espiritual e progresso social

Quando Allan Kardec colocou, no frontispicio de O Livro dos Espiritos, a
expressao “Filosofia Espiritualista”, deixava claro, dentre outras coisas, que a nova ideia tinha
um contetdo religioso embora diverso da concepcao tradicional de religido, como visto
anteriormente. Mesmo com a recorrente adverténcia de que a doutrina espirita era, acima de
tudo, uma ciéncia de observacdo, de onde derivava uma filosofia com conseqiiéncias morais,
os fundamentos espiritualistas da nova doutrina levaram-na a ser interpretada como nova

crenga, nova religiéo.

Os principios essenciais do Espiritismo, estudados e divulgados por seus adeptos,
como lembra Aizpurua (2000), sdo conhecidos desde épocas remotas e tém sido expressos nas
mais diversas manifestacdes culturais, artisticas, mitoldgicas, religiosas e filosoficas, ao longo

da histéria humana.

Levando em consideracdo que ndo é [o Espiritismo] uma doutrina original no que se
refere a&s ideias basicas, como a existéncia de Deus, a imortalidade da alma, a
comunicacgdo dos espiritos ou a reencarnacdo - posto que tais conceitos faziam parte
das crengas aceitas pela maioria dos povos - distingue-se porque encara através de
um prisma completamente diferente que advém da perspectiva racionalista e
naturalista com que aborda o conhecimento e a explicagdo desses postulados.
(A1ZPURUA, 2000, p. 19, grifo nosso).

Assim, seus fundamentos disseminados como conhecimentos e praticas pela
humanidade pelos tempos a fora, foram encarados sob a “perspectiva racionalista” e

“naturalista” e organizados como corpo de doutrina, conforme exp6e Allan Kardec:

1. Existéncia de Deus — “Deus é eterno, imutavel, imaterial, Unico, todo-poderoso,
soberanamente justo e bom [...] Deus € inteligéncia suprema, causa primaria de todas as
coisas”. (KARDEC, 1996b, p. 24-54).
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2. Preexisténcia e sobrevivéncia do espirito — “Os seres materiais constituem o mundo visivel
ou corporal e os seres imateriais 0 mundo invisivel ou espirita, ou seja, dos Espiritos. O
Mundo espirita € 0 mundo normal, primitivo, eterno, preexistente e sobrevivente a tudo. [...]
Deixando o corpo, a alma [Espirito encarnado] volta ao mundo dos Espiritos, de que havia
saido para reiniciar uma nova existéncia material apds um lapso de tempo mais ou menos

longo durante o qual permanecera no estado de Espirito errante”. (IDEM, p. 24-26).

3. Reencarnacdo — “Devendo o espirito passar por muitas encarnacgdes, conclui-se que todos
nos tivemos muitas existéncias e que teremos ainda outras mais ou menos aperfeicoadas, seja
na Terra ou em outros mundos. A encarnacao dos espiritos ocorre sempre na espécie humana.
Seria um erro acreditar que a alma ou espirito pudesse encarnar num corpo de animal. As
diferentes existéncias corporais do espirito sdo sempre progressivas e jamais retrégradas, mas
a rapidez do progresso depende dos esfor¢cos que fazemos para chegar a perfeicdo”. (IDEM, p.
26).

4. Mediunidade — “Os Espiritos exercem sobre 0 mundo moral e mesmo sobre o mundo fisico
uma acdo incessante. Agem sobre a matéria e sobre 0 pensamento e constituem uma das
forcas da Natureza, causa eficiente de uma multiddo de fenémenos ate agora inexplicados ou
mal explicados, que ndo encontram solucdo racional. As relagfes dos Espiritos com o0s
homens sdo constantes. [...] As comunicacdes ocultas verificam-se pela influéncia, boa ou ma,
que eles exercem sobre nds sem o sabermos, cabendo ao nosso julgamento discernir as boas e
mas inspiracdes. As comunicagdes ostensivas realizam-se por meio da escrita, da palavra ou
de outras manifestagBes materiais, na maioria das vezes através dos médiuns que lhes servem
de instrumentos”. (IDEM, p. 27).

5. Pluralidade dos mundos habitados — “Do ensinamento dado pelos Espiritos, resulta que os
diversos mundos possuem condi¢des diferentes uns dos outros, quanto ao grau de
adiantamento ou de inferioridade dos seus habitantes. Dentre eles, hd 0s que sdo ainda
inferiores a Terra, fisica e moralmente. Outros estdo no mesmo grau, e outros Ihe sdo mais ou
menos superiores, em todos os sentidos. Nos mundos inferiores, a existéncia é toda material,
as paixdes reinam soberanas, a vida moral quase ndo existe. A medida que esta se desenvolve,
a influéncia da matéria diminui de maneira que, nos mundos mais avancados, a vida é por
assim dizer toda espiritual. Nos mundos intermediarios, 0 bem e o mal se misturam, e um
predomina sobre o outro, segundo o grau de adiantamento em que se encontrarem”.
(KARDEC, 1996, p. 58).
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Para kardec, esses fundamentos embasados nas “Leis Divinas ou Naturais”, na lei
dos fluidos/magnetismo, na lei de acdo e reacdo, na lei de evolucdo, tinham como objetivo

precipuo uma consequéncia moral.

O Espiritismo era o Cristianismo no seu aspecto de ensino moral, na pratica moral
dos ensinamentos evangélicos, fundada numa rigorosa justica divina que permitia
aos homens a felicidade futura. O Espiritismo reviu a moral cristd a luz dos
ensinamentos dos Espiritos, fundamentando a lei evangélica da relacdo permanente

entre 0s vivos e 0s habitantes do mundo invisivel. (SILVA, 19974, p. 20).

O advento do Espiritismo no Brasil, com sua alternativa de “fé racional” de
alentada referéncia na ciéncia positiva, encontraria entre os magons, atacados pelo catolicismo

ultramontano, condic¢des favoraveis de disseminacao.

As condicBes historicas que possibilitaram as afinidades eletivas entre magons e
espiritas brasileiros, desde o aparecimento do Espiritismo no Brasil, ja foram assinaladas em
suas linhas gerais nas paginas precedentes. Observou-se que a segunda metade do século XIX,
no Brasil, fora marcada pela difusdo do positivismo e do evolucionismo junto as elites
letradas e liberais, de tal modo que a adesdo de magons a esses postulados tornara-se uma
resposta a0 movimento ascendente de romanizacdo catdlica de acirrado combate aos
modernismos. Contudo, cabe aqui melhor explicitacdo dos contetdos religiosos das praticas
maconicas, tendo em vista que o considerdvel nimero de espiritas-magons e magons-espiritas
ndo encontraria explicagdes plausiveis apenas nos elementos filosoficos racionalistas e

cientificistas que partilnavam, e que nédo Ihes constituia exclusividade na sociedade de entao.

Ha consenso entre os estudiosos de que os dois principios fundamentais da
Magconaria sdo o livre-pensamento e o racionalismo. A Maconaria se define, portanto, como
uma organizacao de homens livres, pautada no respeito a diversidade de ideias e crencas de
seus membros desde que, explicitamente, declarem sua reveréncia a um Ser Supremo, um
Criador. Dessa exigéncia, decorre uma questdo que a muitos interessa e que ja foi motivo de
graves conflitos: E a Magonaria uma religido? Como visto anteriormente, ela se apresenta

como uma “religido sem dogma”, “eminentemente religiosa”, professando uma *“religido
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natural”. Ou seja, h4 um pressuposto espiritualista oriundo dos “mistérios antigos™,

acrescido dos desenvolvimentos modernos do racionalismo e do cientificismo, dos quais
deriva uma perspectiva filos6fica e moral que se harmoniza com a esséncia das religides
monoteistas praticadas por seus membros. Essa caracteristica religiosa da instituicdo
maconica |he rendeu severa oposicdo e muitas perseguicdes da religido catdlica’®®,
especialmente a partir do século XVIII, ap6s a constituicdo da moderna Maconaria

(Especulativa).

A historiografia magonica convencionou dividir a historia da Magonaria em trés
grandes periodos. Sao eles: Maconaria Primitiva, da antiguidade mais remota até o final do
Império Romano, integrando a mistica hindu, mesopotamica, egipcia, hebraica, mitraica e
grega; Maconaria Operativa ou confrarias, disseminadas na Europa medieval, até o inicio do
século XVIII, congregando construtores e artifices livres das amarras da servidao; Maconaria
Especulativa ou Moderna designa a fase iniciada nos principios do século XVIII, mais
especificamente na Inglaterra, em 1717, quando se funda a primeira Grande Loja, até os dias
de hoje. Nesse periodo, intensificou-se uma pratica iniciada no século XVII, de “receber
homens que ndo eram profissionais, mas que pelo seu interesse demonstrado para com a
Ordem e seus mistérios, abriam-se-lhes a oportunidade de serem aceitos na Fraternidade™.
(LINHARES, 1997, p. 99, grifo do autor).

A radicalizacao racionalista do movimento iluminista do final do século XVIII,
configurada nas revolucdes burguesas que derrubaram as estruturas do Antigo Regime, legou
a Maconaria a condicéo de inimigo nimero um da religido catdlica, que exacerbou o carater

religioso e politico daquela, através da teoria dos complds, ja referidos anteriormente.

Fator agravante desse quadro tenso € o desenvolvimento de uma corrente

maconica radicalmente laica e até materialista — provavelmente em resposta as perseguices

158 “MISTERIOS. Termo genericamente aplicado a antigas religides e escolas ocultas pré-cristés, dos egipcios,
persas, gregos, judeus, romanos, celtas e escandinavos. [...] Tem-se dito que nos primeiros tempos todos 0s que
eram 0s mais puros e nobres participavam desses Mistérios, os quais destruiam todo temor a morte e incutiam no
homem a certeza da imortalidade”. (FIGUEIREDO, 1998, p. 259-260). Sob a denominacdo de “Religides de
Mistérios”, Eliade; Couliano (2003, p. 237), as definem em termos analiticos: “O termo ‘mistérios’ tem um
significado técnico bastante preciso e refere-se a uma instituicdo capaz de garantir a iniciagdo. A ideologia dos
mistérios tem duas origens: as iniciagdes arcaicas e as sociedades secretas, por um lado, e, por outro, uma antiga
religiosidade agraria mediterranea”.

159 Além das perseguicBes da Inquisico, sobretudo na Italia, Portugal e Espanha, “Os ataques da Igreja cat6lica
nasceram com a primeira bula do papa Clemente XII, de 28 de abril de 1738, conhecida pela denominacéo In
eminente”. Seguem-na as de: Bento X1V (1740), Pio VII (1814), Ledo XII (1825), Pio VII (1829), Gregério XVI
(1832), Pio 1X (1846, 1865, 1869 e 1873) e Ledo XI1I (1884, 1890, 1892). (BASTOS, 1922, p. 61).
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do catolicismo — que se proclamava sociedade de pensamento com fins exclusivamente
culturais e com finalidades explicitas de combater o clericalismo e a influéncia
“obscurantista” da religido na sociedade, obstaculizando o progresso humano. Assim o fez o

Grande Oriente de Franga, em 1877, seguido de outros, como jé referido.

No caso brasileiro, apesar da consideravel influéncia cultural francesa no século
XIX, ndo se configurou de modo determinante a caracteristica antireligiosa das magonarias
francesa e italiana, embora o anticlericalismo tenha feito seus prosélitos com bastante alarde
até pelo menos a década de 20. Aqui, oposicdo catolica a Republica, nos primeiros anos, teve
como elementos inspiradores o positivismo e a Macgonaria, acusados de anticristdos e cultores

do demonio.

Essas consideracdes apontam para o entendimento das relagdes entre Macgonaria e
religido em seu aspecto externo. Porém, a religiosidade magdnica ndo se limita a exigéncia da
crenga no Grande Arquiteto do Universo (G.A.D.U.). H& quem defenda que a Macgonaria é

“eminentemente religiosa” ou “sumamente religiosa”, por considerarem-na portadora de uma

11160

“religido natural que possibilita a seus membros, a partir da diversidade religiosa, o

desenvolvimento dos ritos em dire¢do a compreensao cada vez mais profunda das leis divinas

e da Verdade. No “Ritual do aprendiz magom” (1870), J. M. Ragon ensina:

A Macgonaria ¢ uma sociedade intima de homens escolhidos, cuja doutrina se
fundamenta sobre o amor de Deus, sob o apelativo de Grande Arquiteto do
Universo, e sobre o amor para com todos os homens. Sua norma € a religido natural
e a moral universal. Reconhece por causa a verdade, a luz, a liberdade; por principio
a igualdade, a fraternidade, a caridade; por armas, a virtude, sociabilidade, o
progresso; por objeto o aperfeicoamento e a felicidade do género humano que
procura reunir sob uma Unica bandeira. (apud FERRER BENIMELI;CAPRILE;
ALBERTON, 1998, p. 50-51, grifo nosso.)

160 Ngo confundir, neste caso, com “defsmo”, como historicamente estdo relacionados: “Segundo essa doutrina, a
razao (sobretudo através do argumento do designio) assegura-nos a existéncia de Deus e todo o resto (revelagdo,
dogma, relagdo sobrenatural com a divindade) é excluido. A suplica e a oracdo sdo particularmente indteis: Deus
sO pode ser concebido como um “proprietario ausente”. (BLACKBURN, 1997, p. 92). Embora tenha a religido
natural ou deismo surgido na Inglaterra e na Franca entre o final do século XVII e inicio do XVIII, fato que
poderia ter influenciado na conformacdo do aspecto religioso da Magonaria moderna, o sentido que a Magonaria
lhe da estd mais préximo de uma religido como culto interior, reconhecendo as revelacfes e a relacdo
sobrenatural com a divindade. Ou seja, uma forma de teismo.
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Na mesma linha de raciocinio, porém, aproximando-se mais das religides
constituidas de seus membros, e confirmando a supremacia dessa tendéncia, a Grande Loja

Unida da Inglaterra instrui, em 1950, a Grande Loja do Uruguai:

A Magonaria ndo é um movimento filoséfico que admite qualquer orientacdo ou
opinido. A verdadeira Macgonaria é o culto para conservar e estender a crenca na
existéncia de Deus, para ajudar os magons a regularem a propria vida e a propria
conduta segundo os principios da propria religido monoteista que exija a crenga em
Deus como Ser Supremo, e seja uma religido que tenha um Livro Sagrado, sobre o
qual o iniciado possa prestar juramento a Ordem. (apud FERRER
BENIMELI;CAPRILE;ALBERTON, 1998, p. 50-51).

Essa “religido natural” conserva fortes elementos esotéricos das tradicOes e
mistérios antigos aos quais se acrescentaram/harmonizaram pressupostos racionalistas,
positivistas e evolucionistas dos séculos XVIII e XIX, configurando uma grande corrente
moderno-espiritualista juntamente com o Espiritismo e a Teosofia moderna (Sociedade

Teosdfica).

As afinidades histdricas e doutrinarias existentes entre magons e espiritas, desde 0s
primordios destes, podem ser demonstradas, também, para as relacdes entre macons e
teosofistas — que, alids, remontam a muitos seculos antes do surgimento da Sociedade

Teosofica — conforme ja visto ligeiramente em paginas precedentes.

Observe-se, por exemplo, o entendimento sobre o significado dicionarizado de
religido na proposicdo da Sociedade Teosofica, a partir do entendimento de Helena Blavatsky,
e sua correspondéncia ao significado do mesmo termo na Maconaria. Para a fundadora da
Sociedade Teosofica, “Apesar da imensa diversidade que oferecem do ponto de vista exterior,
todas as religides tém um fundo comum nas ideias dogmaticas, filosoficas e morais”.
(BLAVATSKY, [1892] 2004, p. 564, grifo nosso). Acrescentando que:

De fato, o estudo comparado das religibes demonstra que 0s ensinamentos

fundamentais sobre a Divindade, o homem, o universo, a vida futura, sdo
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substancialmente idénticos em todas elas, apesar de sua diversidade aparente. [...]
Esta base comum de todas as religides dignas deste nome explica-se por que todas
elas emanam da Grande Fraternidade de Instrutores Espirituais, que transmitiram aos
povos e racas as verdades fundamentais da religido, sob a forma mais apropriada as
necessidades daqueles que deviam recebé-las, bem como as circunstancias de tempo
e lugar. (BLAVATSKY, [1892] 2004, p.564, grifo nosso).

Destaca-se nessa definicdo, o “fundo comum” dogmatico, filosofico e moral das
religiGes, o “estudo comparado das religifes” e sua inspiracdo celeste nos ensinamentos da
“Grande Fraternidade de Instrutores Espirituais”. Esses aspectos fardo eco junto a Magonaria.
No dicionario macg6nico, por sua vez, o autor partird também do reconhecimento de que
apesar da diversidade de cultos externos, “todas as religifes apresentam uma base comum em
seus internos principios morais, filoséficos e misticos”. (FIGUEIREDO, 1998, p. 388, grifo

nosso). Mais adiante, 0 mesmo justifica a assertiva:

Com efeito, 0 estudo comparativo das religides demonstra serem idénticos os seus
ensinamentos fundamentais sobre a Divindade, 0 homem, o universo, a vida futura,
porém adaptados a época e ao povo a que se destinaram. Por outras palavras, sdo as
mesmas as suas verdades esotéricas, que nao raro aparecem desfiguradas em seus
cultos exotéricos. Seus imortais fundadores foram todos Mensageiros da Verdade
Gnica, que deram a humanidade seu evangelho de Unido e Fraternidade, para que
através do Amor as almas se religuem entre si e ao Supremo. (FIGUEIREDO, 1998,

p. 388, grifo nosso).

Tal semelhanca de perspectiva — “base comum” das religibes, “estudo
comparativo” das tradi¢cOes religiosas, inspiracdo comum nos “Mensageiros da Verdade

unica” — ja se evidenciara na fundacdo de Sociedade Teosoéfica, na iniciacdo magénica de

161

Blavatsky™" e da pertenca maconica de diversos de seus fundadores e seguidores. Essa

161 «A Magonaria, apesar de seus acessorios e inovacdes modernas (particularmente a introducéo nela do espirito
biblico) faz 0 bem, tanto no plano fisico como no moral; pelo menos era assim que agia faz apenas dez anos. E
uma verdadeira ecclesia no sentido de unido fraternal e de ajuda mitua, a Unica ‘religido’ no mundo, se
considerarmos o termo como derivado da palavra ‘religare’ (ligar), pois que une todos os homens que a ela se
filiam como ‘irmé&os’, sem preocupacdes da raca ou fé”. (BLAVATSKY, 1978, p. 20-21).
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concepcao religiosa da Maconaria confrontava diretamente o dogmatismo da religido
tradicional e dominante do Ocidente, atraindo sua reacdo, da mesma forma quando da

radicalizacdo laicista, anticlerical e materialista de algumas poténcias magonicas.'®?

Delineadas as condicOes das afinidades entre Maconaria e Espiritismo, Maconaria
e Teosofia restam perceber agora as relacdes entre Espiritismo e Teosofia, ja brevemente
assinaladas por Castellan (1955). Além das diferencas de nomenclatura na descri¢do das leis
e fendmenos espirituais — ocidentalizacdo com o Espiritismo, orientalizagdo com a Teosofia —
e do tratamento esotérico (Teosofia) versus tratamento exotérico (Espiritismo) dessas
questdes; desponta uma questdo central na oposi¢do entre as duas doutrinas: a condenacéo
teosofica a invocacao dos mortos, por considera-las proprias das almas inferiores, grosseiras e
com efeitos espirituais perniciosos. (Cf. CASTELLAN, 1955, p. 83).

Blavatsky, no verbete “Espiritismo”, de seu Glossario Teosoéfico, delineia
claramente a posi¢do teosofica sobre a pratica medilnica, presente tanto no Espiritismo

quanto no Espiritualismo (espiritismo anglo-saxao):

E a crenca de que os “espiritos” dos mortos voltam & Terra, para se comunicarem
com 0s Vivos, seja em virtude de poderes medianimicos de alguém ou gracas a
intervencdo de um médium. [..] Os que acreditam em tais comunicacGes
simplesmente desonram os mortos e cometem um continuo sacrilégio. Com razéo
era chamado de “necromancia” em tempos antigos. Porém, nossos espiritas
modernos sentem-se ofendidos quando se lhes diz esta simples verdade. [...] Os
tedsofos, mesmo quando acreditam nos fendmenos medianimicos, tanto dos espiritas
como dos espiritualistas, excluem a idéia de tais “espiritos”. (BLAVATSKY, [1892]
2004, p. 174-175).

Essa divergéncia fundava-se numa perspectiva diversa do que seria 0 “Espirito”.
Para Kardec (1996b, p. 25):

162«pOTENCIA MACONICA - Alto Corpo Regular: Grande Oriente, Grande Loja, ou Supremo Conselho”.
(FIGUEIREDO, 1998, p. 357).



141

A alma é um Espirito encarnado e o corpo é apenas o seu involucro. Ha no homem
trés coisas: 1.°) O corpo ou ser material, semelhante ao dos animais e animado pelo
mesmo principio vital; 2.°) A alma ou ser imaterial, espirito encarnado no corpo; 3.°)
O liame que une a alma ao corpo, principio intermediario entre a matéria e o
Espirito. [...] O liame ou perispirito que une corpo e Espirito é uma espécie de
involucro de semimaterial. A morte é a destruicdo do involucro mais grosseiro. O
espirito conserva o segundo, que constitui para ele um corpo etéreo, invisivel para
no6s no seu estado normal, mas que ele pode tornar acidentalmente visivel e mesmo
tangivel, como se verifica nos fenémenos de apari¢éo.

Para Blavatsky (2004, p. 175):

O espirito é uniforme e imaterial e, quando se encontra individualizado, € da mais
elevada substancia individual. Suddasattva, a esséncia divina, de que é formado o
corpo dos mais elevados Dhyanis que se manifestam. Por conseguinte, os tedsofos
repelem a denominacdo de “Espiritos” para aqueles fantasmas que aparecem nas
manifestagdes fenomenais dos espiritas [...] o Espirito ndo é uma entidade no sentido
de ter forma [...] porém, cada espirito individual [...] pode ser descrito como um
centro de consciéncia, um centro autosenciente e autoconsciente; um estado, ndo um

individuo condicionado.

Ambos consideravam, como tarefa primordial, o combate ao materialismo,
assegurando para si o lugar de proeminéncia no concerto espiritualista, detentores que eram

das verdades Ultimas do moderno-espiritualismo. Desse modo, para Kardec (1985c, p.1135):

Sem divida alguma as crencas espiritualistas dos tempos passados ja ndo conseguem
satisfazer hoje. Ndo se acham no nivel intelectual de nossa geracdo. Em muitos
casos, estdo em contradicdo com os dados seguros da Ciéncia. Transmitem ao
espirito ideias incompativeis como a exigéncia do positivo que predomina na
sociedade moderna. Além disso, incorrem no erro imenso de impor-se pela fé cega e
de condenar livre exame. O resultado €, incontestavelmente, o desenvolvimento da

incredulidade na maioria. [...] Quantas pessoas que, gracas ao Espiritismo, voltaram
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a crer, disseram: ‘Se nos tivessem apresentado Deus, a alma e vida futura de maneira

racional, jamais teriamos duvidado!’.

Helena Blavatsky, por sua vez, tratando dos obstaculos enfrentados na difusdo da

moderna Teosofia e da conveniéncia do seu aparecimento, informava:

Justamente porque se considerou que chegou o tempo apropriado, fato demonstrado
pelos esforcos determinados de tantos estudantes sérios para alcangar a verdade [...]
seus guardides permitiram que ao menos algumas porcdes daquela verdade fossem
proclamados. Se a formacdo da Sociedade Teoso6fica tivesse sido adiada por mais
alguns anos, metade das nacles civilizadas ter-se-ia tornado, por essa época,
materialista radical, e a outra metade antropomorfista e fenomenalista.
(BLAVATSKY, 2004, p.41-42, grifo da autora).

Enquanto Kardec defendia a superioridade do Espiritismo em relacdo ao
espiritualismo “dos tempos passados” e seu poder terapéutico sobre a incredulidade;
Blavatsky situa a proclamacéo de “porcdes” da verdade, pela Sociedade Teosofica, como o
grande antidoto ao materialismo. Note-se sua referéncia indireta as “crencas espiritualistas
dos tempos passados”, atraves do “antropomorfismo”; e ao Espiritismo, através do

“fenomenalismo”.

Enfim, espiritas e teosofistas tendo concepgdes proximas sobre Deus, a evolugdo
espiritual, a reencarnacdo, lei de causa e efeito ou karma, pluralidade dos mundos ou planos
habitados, diferenciavam-se na forma de abordar esses contelidos. Segundo Castellan (1955,
p. 83-84), apenas num “detalhe” se encontram espiritas e teosofistas: quando “atribuem aos
Evangelhos um sentido secreto, esotérico, de origem hindu, que Jesus teria conhecido atraves
dos Essénios”. E, conclui: “Espiritismo e Teosofia, doutrinas proximas e longinquas, em todo

caso interferentes”.
Assim, 0 moderno-espiritualismo assentava-se nos seguintes fundamentos:

(a) possibilidade de comunicagéo entre 0s vivos e 0s mortos (mediunidade);
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(b) difusdo da antiga lei dos renascimentos sucessivos (reencarnacao);

(c) evolucéo espiritual;

(d) evolucéo planetario-cosmica;

(e) alianca entre religido e ciéncia;

(f) complementaridade entre todas as crencas religiosas, fundada na unidade das leis divinas;

(9) a defesa e a prética da liberdade, da fraternidade e da solidariedade entre todos 0s povos,

crencas € racas.

O Diagrama constante do APENDICE “C” ilustra as posices interferentes dos trés
movimentos a partir das realidades “A” (Maconaria), “B” (Espiritismo) e “C” (Teosofia). No
centro das intercessOes, realidade “D”, da-se a configuracdo sintese dos elementos comuns
das realidades “A”, “B e “C”, aqui denominada moderno-espiritualismo. Essas relacdes entre
0s movimentos magoénico, espirita e teoséfico, guardando as aproximacdes, afinidades eletivas
e elementos de discordancia sobre aspectos internos as suas elaboracGes filosofico-
doutrinarias, configuradas nas imagens das interpenetracbes AC-CA/AB-BA/BC-CB, do
citado diagrama, ndo afetavam substancialmente as afinidades moderno-espiritualistas quanto
a perspectiva social que esses agentes e(m) seus movimentos desenvolviam. Pode-se afirmar
até que, no tocante ao aspecto humano, profano ou mundano essas correntes se afinam de

modo muito mais harmonico.

Assim, apresentam-se determinados principios ou concepcdes desenvolvidos por
esses movimentos, individual e coletivamente, que permitem delinear uma perspectiva ndo
apenas espiritual, mas, significativamente sociopolitica, que identificam a proposta moderno-
espiritualista no contexto dos debates sociais da primeira metade do século XX,

especificamente no Ceara.

Esses principios podem ser agrupados em quatro linhas de proposicdes e praticas:
(a) posicionamentos em defesa do Estado laico, com liberdade e igualdade religiosa; (b)
estabelecimento da relacdo de determinacdo entre a “Questdo Social” e a questdo moral-
espiritual; (c) a defesa da alianca entre a religido e a ciéncia; (d) a pratica da fraternidade, da

solidariedade e da caridade.
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Essas proposicdes, que serdo desenvolvidas nos proximos capitulos, apresentando
principios de natureza sociopolitica e de natureza religiosa-espiritual, estdo interligadas e séo
indissociadveis nos seus desenvolvimentos e justificativas. Pois, a medida que esse movimento
moderno-espiritualista — magonico, espirita e teosofico — tem como caracteristica marcante a
intervencdo no mundo, levam consigo a mensagem autonomista da transformacdo do homem,

no intuito de impulsionar evolutivamente seu progresso, relativizando o providencialismo.
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CAPITULO 3

PROJETO LAICO, LIVRE-PENSAMENTO E CIENTIFICISMO

3.1 Religiédo e politica: moderno-espiritualismo no Estado laico republicano

A emergéncia do Estado republicano no Brasil configura um processo de
modernizacdo que tem por base sua secularizacdo e, consequentemente, o estabelecimento da
distingdo entre as esferas do Estado e da sociedade civil. No que respeita a liberdade de
consciéncia e a liberdade religiosa, ocorre um processo inverso ao que se costuma definir
como a tendéncia das transformacdes da modernidade. (Ver teoria weberiana, ja mencionada).
Em outras palavras, com a secularizacdo republicana separando-se a Igreja do Estado, e
liberalizando-se a pratica publica das diversas crencas e denominagdes religiosas —
(Constituicdo de 1891) — da-se um processo de expansdo dessas praticas religiosas no espago
publico colocando-as em condi¢do de igualdade juridica com o culto catélico até aquele

momento o Unico de carater privado, publico e oficial.

Embora, curiosamente, o Vaticano tenha reconhecido o regime republicano desde
1890, a reagdo da hierarquia cat6lica brasileira foi da indignacéo a ponderacéo e, entre esses
extremos, segundo Lustosa (1991, p. 21, grifo do autor), as iniciativas se caracterizaram por:
apelos pessoais, conversacdes e negociacdes.’®® Num primeiro momento, destaca-se a
Pastoral Coletiva do episcopado brasileiro, de 1890. Do tom apocaliptico em relacdo ao futuro
religioso da patria a relagdo poder temporal/poder espiritual — cabendo ao Gltimo “um alvo
incomparavelmente mais levantado” —, a Pastoral Coletiva finda clamando que a carta
constitucional ndo ofenda a “liberdade da consciéncia religiosa do pais que é, na sua guase
totalidade, Catdlico Apostélico Romano”. (apud RODRIGUES, 1981, p. 57). Nesses termos,

163 «Entre os apelos pessoais, releva mencionar a carta do arcebispo primaz do Brasil a0 Marechal Deodoro para
que este Nao coloque a tua espada a servico do laicismo-anticristdo [...]. venho rogar a V. Excia, pelas
entranhas de nosso Senhor Jesus Cristo, ndo consinta que fagam da gloriosa espada de V. Excia. Instrumento de
destruicéo da fé do povo brasileiro [...]”” [Grifo nosso] [...] Em nivel de conversacao, o bispo de Belém do Para,
Dom Antonio de Macedo Costa, contacta, frequentemente, o seu antigo aluno, Rui Barbosa, Ministro da Fazenda
do governo republicano e cérebro da politica reformista em andamento [...]". (LUSTOSA, 1991, p. 21, grifo do
autor).



146

a “liberdade religiosa” ndo pressupunha igualdade e concorréncia com outros credos, mas

preservacao do privilégio catolico.

Essa realidade ndo apenas pGe em questdo a visdo teleoldgica da secularizacdo
como irremediavel “desencantamento do mundo”, restringindo a religido ao &mbito privado;
como, por sua vez, estabelece-se caracteristicamente um processo juridico-politico de
definicdo, legitimacdo e alocacdo social do que deveria ser uma “religido”, produzindo-se
“um intenso conflito em torno da autonomia de certas manifestagfes culturais de matriz ndo-
cristd, ou da sua legitimidade para expressar-se publicamente”. (MONTERO, 2006, p. 49-50).
Desse modo, na primeira metade do século XX, manifestacdes variadas de “feiticaria”,
“curandeirismo” e “batuques”, nos quais se incluia o Espiritismo, de origem francesa, “sé
puderam ser descriminalizados quando, em nome do direito a liberdade de culto, passaram a
se constituir como religides”. (MONTERO, 2006, p. 50).

Nessas formulagdes, ressalta Giumbelli (2002, p. 276) que o intenso debate
juridico “versou quase nunca sobre a ‘religido’ que teria ‘liberdade’, quase sempre sobre a
‘liberdade’ de que desfrutaria a ‘religido’. Ou seja, as resisténcias do catolicismo aos limites
impostos a sua presenca no novo Estado, imprimem um papel modelador dessa matriz cristd
na defini¢do do lugar, das caracteristicas e dos limites da religido na sociedade. Passando, a
hierarquia catolica, as “conversacGes e negociagdes”, como informa, de “dentro”, Lustosa
(1991, p. 27, grifo do autor):

O que confortava os bispos e os cat6licos é que do “texto legal” a pratica da vida
sociopolitica havia muito chdo de liberdade e muitas alternativas em prol de uma
acdo planejada da Igreja para influir na sociedade e contrabalancar os efeitos do
“espirito laico liberal” [...]. Ainda que descontente com os termos e a ideologia
republicanos da legislagdo em vigor, a Igreja cat6lica vai aos poucos entrando no
esquema do status quo governamental. N&o faltardo ocasifes que propiciam a

aproximacdo entre dirigentes civis e eclesiasticos.

A medida que se reestruturava e negociava com as elites e o Estado seu lugar na
nova sociedade, o clero catolico ia recuperando posicdes junto ao poder politico, afirmando o

gue seria uma catolicidade inerente ao povo e a cultura brasileiraos configurando-a como
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religido da nacionalidade. As demais manifestacdes religiosas caberiam adequar-se, por um
lado, as normas juridicas, sobretudo penais e sanitarias — referentes ao Decreto de 1890 — que
disciplinavam o espaco publico; e, por outro lado, as pressGes canénicas das liderancas

catolicas (laicato e hierarquia).

As condicBes socioecondmicas e culturais da realidade brasileira que tornaram
possivel a montagem de um aparelho de Estado onde se mesclavam elementos da matriz
liberal com os influxos autoritario-cientificistas do positivismo, permitiram arranjos juridicos
asseguradores de direitos politicos e civis, numa sociedade civil muito fragil para fazer valer
essas “dadivas” liberais."®® Ao autoritarismo das liderancas militares, mais ou menos
positivistas, dos primeiros anos da Republica, seguem-se as praticas oligarquicas e
clientelisticas na maior parte da Primeira RepUblica. O poder absorvente do Estado
patrimonialista emperrava a autonomizacao da sociedade civil como esfera publica. Publico

ainda era sindnimo de Estado, privatizado pelas oligarquias.*®

Pais com sociedade marcadamente rural, com altissimo indice de analfabetismo,
estruturado economicamente no latifundio agrarioexportador e gerido politicamente por uma
rede oligarquico-coronelistica, o Brasil passaria por transformacdes gradativas advindas da
industrializag8o, urbanizacéo, crescimento das camadas médias urbanas, do operariado e suas
crescentes intervenc@es politicas no bloco monolitico oligarquico até a queda do modelo em
1930.

Tratando do percurso da cidadania na vida brasileira, Carvalho (2002) faz
referéncia a um discurso do deputado Gilberto Amado, na Camara, em 1925, onde este,
embora tomando por base uma “concepcdo de cidadania estreita e formal”, revela-nos as

condic@es limitadas do exercicio dos direitos na vida publica brasileira:

184 0u, no dizer de Nestor Duarte, em A ordem privada e a organizacdo politica nacional (1939): “O nosso
jurismo com 0 amor a concepc8es doutrinarias, com que modelamos nossas constituicdes e procuramos seguir as
formas politicas adotadas, é bem a demonstracdo do esforco por construir com a lei, antes dos fatos, uma ordem
politica e uma vida publica que os costumes, a tradigdo e os antecedentes histéricos ndo formaram, nem tiveram
tempo de sedimentar e cristalizar” (apud FAORO, 1989, p. 744).

165 «Q estamento burocratico [elite politica do patrimonialismo] desenvolve padrdes tipicos de conduta ante a
mudanca interna e no ajustamento a ordem internacional. Gravitando em 6rbita prépria ndo atrai, para fundir-se,
0 elemento de baixo, vindo de todas as classes. Em lugar de integrar, comanda; ndo conduz, mas governa.
Incorpora as geragOes necessérias ao seu servigo, valorizando pedag6gica e autoritariamente as reservas para
seus quadros, cooptando-0s com a marca de seu cunho tradicional. [...] A nacdo e o Estado, nessa dissonancia de
ecos profundos, cindem-se em realidades diversas, estranhas, opostas, que mutuamente se desconhecem. Duas
categorias justapostas convivem, uma cultivada e letrada, outra, primaria, entregue aos seus deuses primitivos,
entre 0s quais, vez por outra, se encarna o bom principe”. (FAORO, 1989, p. 743-744).
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Esse importante politico e pensador dizia que, de acordo com os dados do censo de
1920, em 30 milhdes de habitantes, apenas 24% sabiam ler e escrever. Os adultos
masculinos alfabetizados, isto é, os que tinham direito de voto, ndo passariam de 1
milhdo. Desse milhdo, dizia, ndo mais de 100 mil, “em calculo otimista, tém, por
sua instrucdo efetiva e sua capacidade de julgar e compreender, aptiddo civica no
sentido da expressao. Esse nimero, continuava, poderia ser reduzido a 10 mil, se o
conceito “aptidado civica” fosse definido mais rigorosamente. (CARVALHO, 2002,
p. 65).

E nesse ambiente, que ressalta o papel do Estado no delineamento juridico das
condigdes de funcionamento do espaco publico. Entende-se aqui, por espaco publico, a esfera
da sociedade civil que emerge com o Estado secular republicano. Essa esfera publica nédo
configurava plenamente uma “esfera publica burguesa”. (Cf. HABERMAS, 2003). As
condi¢cBes socioecondmicas, culturais e politicas acima expostas, agravadas pelo
mandonismo, pelo arbitrio e pela ficticia liberdade de expressao, ndo favoreciam o incremento

da esfera publica como espaco da critica e do controle do Estado pela sociedade civil.

Mesmo considerando os limites estruturais de atuacdo nesse espaco publico em
formacéo, é relevante observar os significados socioculturais da pluralidade das manifestacdes
publicas das religides e crencas; como também sua difusdo na imprensa, nas associacdes de
trabalhadores, nos grémios civico-literarios, na cena politica — como espacos de militancia de

seus seguidores — na proposicao de novas alternativas religiosas, morais, sociais e politicas.

E nesse espaco publico republicano, no Ceara entre as décadas de 10 e 30, que se
pretende analisar as atuacdes de magons, espiritas e teosofistas, destacando suas proposi¢es
de carater religioso moderno-espiritualista, inerente as suas formulacfes doutrinérias,

filosé6ficas e esotéricas.

Tomava corpo um movimento de carater moderno-espiritualista que, adensando-
se nas classes altas e, sobretudo, médias, concorria com a hegemonia do catolicismo na
definicdo de uma nova espiritualidade, propondo-se colaboradora na solucdo dos problemas
sociais vigentes. Explicitava-se o debate publico em torno da religido, das formas de culto e
crengas da populacdo, da relagdo religido/politica, Igreja/Estado, religido e Questdo Social,
religido e moderna civilizagdo, ensino religioso em escolas publicas, sentidos do laicismo,

liberdade religiosa. Enfim, separados os atos civis de atos religiosos (casamento, batismo,
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sepultamento...) e quebrado o monopolio catolico da manifestacéo religiosa publica, emergia

o0 debate sobre a intercessdo da religido com as esferas privada, publica e estatal.

Esse debate sobre as relagcBes entre religido e politica no Brasil, e mais
especificamente no Ceard, no contexto de difusdo do moderno-espiritualismo, guarda uma
dimensdo ainda ndo percebida gquando encaradas no montante das questBes relativas a
secularizagdo. Embora inseridos nesse histérico confronto entre poder temporal e poder
espiritual, os moderno-espiritualistas (macons, espiritas e teosofistas) fazem um percurso
diferenciado daqueles desenvolvidos pelas instituicdes sociologicamente denominadas
“Igrejas” e “seitas”; seja por ndo se configurarem associacdo hierocratica com pretensdes
universalistas de monopolio da dispensa de bens de salvagéo, seja por ndo se fundamentarem
na pretensao aristocratica da ecclesia pura, da comunidade visivel de santos, respectivamente.
(WEBER, 1994, p. 34; 1999, p. 402, grifo do autor).

Orientados doutrinariamente para uma relagdo laica com o Estado, os moderno-
espiritualistas estiveram mais propensos a defesa do republicanismo, das ideologias liberais, e
até libertarias, tendo em vista sua perspectiva da autotransformacdo dos individuos e,
consequentemente, sua irradiacdo benéfica ao todo social. Desse modo, para essa corrente
espiritualista afinada com os progressos cientificos e com as figuracdes modernas do Estado,
a defesa dos ideais republicanos tornava-se bandeira recorrente no acirrado debate com as

posicdes tradicionalistas das religides dominantes.

Perlustrar as diversas situag0es em que esses agentes se propuseram a defender a
Republica, tanto no Brasil, como em outros paises (Franga, Portugal, México), e seus
confrontos com as forcas religiosas tradicionalistas, permitird aquilatar o nivel de
complexidade dos embates locais em torno das mesmas problematicas no terreno das relacdes
entre religido e politica. Eram muitas as ocasides onde, tanto os periddicos catélicos quanto a
imprensa leiga em geral difundiam, por um lado, noticias sobre a impropriedade e
malignidade da legislacdo republicana e as resisténcias dos religiosos e suas instituicdes e, por
outro lado, notas sobre os avancos da RepuUblica, seu progressismo e a manutencdo dos
pressupostos laicos. Nota-se que essas argumentagdes publicas extrapolavam a mera polémica
religiosa para configurarem um espaco de disputas de &mbito mais amplo e de repercussoes

sociais e politicas mais profundas que as aparéncias poderiam revelar.
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Esse debate, como ja referido, extrapolava os limites da capital cearense, de tal
modo que em algumas cidades de maior destaque, mais ou menos distantes de Fortaleza, se
reproduziam discursos engajados sobre o valor da republica e da monarquia e as relagcdes do
Estado com a religido. Destacam-se, aqui, 0s jornais Santelmo, de Baturité; O Rosario,

periddico catdlico de Aracati, e o Correio da Semana, periodico catélico de Sobral.

Em Baturité, no final de 1910, o mensario Santelmo faz uma ponderada analise

da Republica, primeiro, com o articulista admitindo que:

Sempre considerei a Proclamacdo da Republica, em 1889, como demasiado precoce,
contraproducente, estéril e eminentemente profanadora porque perpetrou e
sancionou 0 horrendo sacrilégio de expulsar, como se expulsa um mau homem,

desta Terra hospitaleira, o velho imperador paternal e augusto.'®

Para depois, reconhecer, mais adiante que, apesar disso,

a Republica, como uma arvore benéfica, cresceu e ramalhou, frondeou, floriu e
frutificou entre grandes comogdes nacionais, guerras civis e déficits , e seivosa e

forte derramou, contra toda expectativa, sobre nés uma sombra doce, materna e

suave, e nos vem aquinhoando com os dons magnificos da Civilizacéo [...].**’

Um ano depois, volta o periddico serrano a tratar da Republica, desta feita num
tom mais negativo e com certo saudosismo monarquico, a medida que considerava a

Republica brasileira,

um produto da anarquia que reinava em todas as classes do pais, maxime na classe

armada, que ndo trepidou de armas na mé&o, exigir atos de um governo que ndo se

186 15 de Novembro. Santelmo. Baturité-Ce, nov. 1910.
7 1dem.
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subordinando a elas sofreu as consequéncias de sua energia tardia vendo tombar de

lado o fragil edificio que o mantinha.'®®

Nota-se que esse debate sobre a Republica ndo tinha como cerne uma nova
cultura politica, um repensar do modelo representativo ou a inclusdo das demandas populares.
Essas incursdes pelo debate sobre o regime republicano e sua propriedade ou impropriedade,
precocidade ou ndo, vém ligadas a outra questdo também presente no Santelmo, ou seja, a
relacdo dessa Republica com o catolicismo. Alias, esse 0rgdo de propaganda da Farmécia
Mattos, tinha por lema: “Um bom jornal vale mais que um bom pregador”. E, nesse sentido,
traz para a populacdo do macico do Baturité, as polémicas religiosas internacionais bem

alinhadas ao debates nacionais.

Foi o caso da implantacdo da Republica em Portugal e suas relagdes com a Igreja
Catélica.'®® O articulista, mesmo afirmando que “repugnou sempre a monarquia hereditaria” e
que exultou “gozando o esboroar-se do velho Reino que se abatia como um cedro velho
carcomido pelos Séculos”, ndo admitiu aquilo que chamou o “primeiro ato” dos republicanos:
“A expulsdo acintosa e barbara do frades de Portugal [...] medida que sé cabia a Tartaros e
nunca ao Governo de um povo cristianissimo, num século de Tolerancia”.!® E segue com o

laudatorio dos feitos dos religiosos lusitanos.

No mesmo ano, o peridédico declaradamente catolico, O Rosario, de Aracati,
desenvolve firme campanha de critica a implantacdo da Republica em Portugal. Num artigo

assinado pela professora e escritora Francisca Clotilde, vé-se uma reflexdo sobre a liberdade,

168 15 de Novembro. Santelmo. Baturité-Ce, nov. 1911.

189 “De facto, 0 Governo Provisério da Republica promulgou, imediatamente apés 0 5 de outubro, um conjunto
de decretos-leis que, tendo como ponto de referéncia juridica o que as republicas do Brasil e de Franca haviam
decidido sobre essa matéria, visavam dar cumprimento as reivindicacdes laicistas da fase de propaganda. O
decreto de 20 de Abril de 1911 — lei da separacdo das Igrejas do Estado — dispunha que a religido cat6lica,
apostdlica, romana deixava de ser religido de Estado, e que todas as Igrejas ou confissdes religiosas eram
autorizadas, como legitimas agremiacfes particulares, desde que ndo ofendessem a moral pudbica, nem os
principios do direito publico portugués. Ao mesmo tempo, confirmava a tradi¢do do beneplécito ao interditar a
publicacdo de bulas, pastorais e outras determinagdes da Curia, dos prelados ou outras autoridades eclesiasticas,
e remetia o culto para a esfera da privacidade; [...] Consequentemente, esta lei pode ser considerada como vértice
de um conjunto de outras promulgadas com o mesmo fito laicizador e donde se deve destacar as seguintes: a que
confirmou a legislagdo congregacionista anterior, [...] voltou a expulsar as ordens religiosas (18 de Fevereiro de
1911);a que reconheceu o divorcio (25 de Dezembro de 1910); a que introduziu o registo civil obrigatdrio (18 de
Fevereiro de 1911); a que impds a aconfessionalidade do ensino (29 de Marco de 1911); a que extinguiu a
Faculdade de Teologia (14 de Novembro de 1910): e a que aboliu os juramentos religiosos (19 de Outubro de
1910).” (CATROGA, 2000, p. 206-207).

170 Crénica. Santelmo. Baturité-Ce, nov. 1910.
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que finda na denuncia dos males politicos e religiosos (catélicos) advindos com o

replublicanismo. Para a autora, eram “desvarios”, “desmandos”, “excessos”, 0 que faziam as

revolugdes republicanas. Para ela:

Romper os diques que sdo necessarios as paixdes dos individuos, transpor barreiras
erguidas ante as explosfes do 6dio e do despeito, essas urzes sociais, derribar tronos
quando neles ndo se sentam reis opressores, atacar estabelecimentos onde se
refugiam frageis mulheres arrancadas as ilusdes do mundo, matar sacerdotes ilustres,
saquear conventos, aprisionar criaturas indefesas, e cantar a Marselhesa [...] ndo é
proclamar republicas e sim ironicamente anarquizar o pais, convulsionar a patria,

feri-la no mais intimo do coracdo.*™

Segundo a articulista, a autoridade politica e a tradicdo religiosa estariam

abaladas na terra de Camdes, ao ponto em que indaga ironicamente:

Expulsas as ordens religiosas, confiscados os bens das congregagdes, dispersas as
freiras e sem asilo na face da terra, os patriotas a frente do governo improvisado, ira

Portugal gozar a liberdade sonhada, a igualdade e a fraternidade das verdadeiras

0172

repUblicas?'* (Grifo nosso).

Quase finalizando o artigo, lamenta: “Pobre Portugal! Arrancaram-te o teu Deus,
o teu Rei, tua liberdade, tua paz, republicanizaram-te as pressas, e ainda por cima cantam a
Marselhesa [...]”. Nesse mesmo numero, o jornal noticia o desembarque frustrado de
religiosos portugueses no Brasil, por proibicdo do governo. A acusacdo recaiu sobre “o
anticlericalismo do sr. Nilo Pecanha”, presidente da Republica e Grdo Mestre da Maconaria:
“O ato iniquo, arbitréario e ilegal do governo passado proibindo o desembarque em nossa
patria de padres e religiosos expulsos do infeliz Portugal [...].” O jornal cita, ainda, diversas

manifestacbes de desagravo, mensagens do episcopado, telegramas dos religiosos e

11| iberdade? O Roséario. Aracati-Ce, 5 nov. 1910.
172 1dem.
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documentos das “senhoras da Capital Federal”, onde figurava a “consorte do eminente
estadista Ruy Barbosa”.'”® Dentre os telegramas, merece destaque o do vigario cearense

Tabosa Braga:

TELEG. Do revd. Sr. P. Antonio Tabosa Braga Sobrinho, zeloso Vigario de

Pendéncia (Pacoty) desta Diocese. Baturité, 15

Eu e os paroquianos todos, protestamos energicamente contra o ato do governo Nilo
proibindo o desembarque dos religiosos estupidamente expulsos pelo magonismo
portugués. Protestamos também contra a adesdo nojenta da bancada cearense. Viva
a religido catélica! Viva a liberdade vilmente conspurcada pela forca brutal ™

(Grifo nosso).

VEé-se na expressao “magonismo portugués”, do vigario Tabosa, o sinal
inequivoco de que, para o clero, Republica e Macgonaria eram a mesma coisa e, portanto,
inimigos de Deus e da Igreja. Ndo menos significativa é a indignacdo do paroco com o apoio
da “nojenta bancada cearense”, no parlamento nacional, aquela medida anticlerical. Outro
elemento a indicar ainda uma hegemonia liberal e laica naquele contexto politico brasileiro,

ou seja, numa republica que insistia na separacdo entre Igreja e Estado.

Em Sobral'™, o jornal Correio da Semana, fundado pelo bispo dom José
Tupinambd, tendo como diretor padre Leopoldo Fernandes, e, como redator, padre José de
Lima Ferreira, também sustenta uma recorrente contenda com a “malsé politica” e com 0s
“corrifeus da impiedade”. Em 1918, por ocasido do envolvimento do Brasil na Primeira
Guerra Mundial, o semanario catdlico destacando as relagBes entre “patriotismo e religido”,
pondera que, apo6s a queda da monarquia, dera-se a separacdo da Igreja do Estado, ndo como
consequéncia ldgica, “pois ndo ha incompatibilidade entre o regime republicano e a religido

catélica. Haja vista o belo exemplo da Republica Argentina [...].”*"® No caso do Brasil,

i;j O desembarque de religiosos estrangeiros no Brasil. O Rosario. Aracati-Ce, 5 nov. 1910.

Idem.
5 Municipio da regido norte do estado, distante cerca de 250 km da capital, Fortaleza. Desde o século XIX, fora
importante polo econémico da regido e se tornara sede de bispado a partir de 1915, com o municipio do Crato,
no Cariri cearense.
18patriotismo e religido. Correio da Semana. 24 abr. 1918. “A Constituicio de 1853 obrigou o Estado a apoiar a
religido catdlica sem professa-la. [...] Embora fosse garantida tolerancia a todas as fés, essas, obviamente, néo
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esclarecem: “Essa brutal imposicdo ao povo brasileiro, genuinamente catolico, foi a
consequéncia da orientacdo magconica positivista a que se entregou 0 povo completamente
bestificado™.(Grifo do autor).'’”” A razdo para a defesa e exaltacdo dessa compatibilidade, no
artigo em questdo, estava na autorizacdo, pelo Ministério da Marinha, da introducdo de
capeldo e oficio catolico nos quartéis e junto a forca naval enviada ao teatro da guerra, que
“partirdo levando a bordo de seus navios a cruz que aplaca o odio e restitui a paz; a bordo ira
0 ministro de Deus, mensageiro da verdade, da luz purissima do Evangelho [...].”*"®

A partir de 1910, da-se, na capital Fortaleza, maior incremento na difusdo das
ideias espiritas, pela atuacdo do oficial do exército Vianna de Carvalho, e pela fundacéo do
Centro Espirita Cearense, com franco apoio da Macgonaria, acirrando-se o debate religioso e
politico. Ajustavam-se, desse modo, os lacos de interdependéncia entre figuracbes moderno-
espiritualistas por afinidade eletiva, no Ceard, correspondendo ao que ja se constituira em
outras partes do Pais. O jornal A Republica, sob direcdo de elementos mag6nicos e espiritistas
dava ampla cobertura as conferencias de Vianna de Carvalho, ocorridas, em sua maioria, na

sede da Loja Maconica Igualdade.

Alimentando a polémica local, o “6rgao catdlico hebdomadario” Cruzeiro do
Norte noticia 0 combate a Magonaria na Bélgica, com proibicdo dos oficiais do exército de
pertencerem a Ordem, de tal modo que “dai para diante cada oficial do exército terd de
escolher entre o seu uniforme e o avental magonico”. Segundo o jornal, justificavam-se as
dendncias do governo belga, em supostas afirmaces dos magons de uma “solidariedade da
macgonaria internacional no combate contra a Igreja”, e em suas declaragdes de apoio e de

participacio ativa de “nossos irmaos portugueses” na derrubada da monarquia, em 1910.%"

Na década de 20, aparece o jornal catolico O Nordeste dando prosseguimento,
com maior sistematicidade, competéncia intelectual e jornalistica que seus predecessores, a
campanha contra as demais religides e contra a Magonaria. No centro de suas criticas, esta o

regime republicano e seu laicismo positivista.

eram todas iguais. O catolicismo era considerado a religido tradicional da nagdo, e sua posi¢do majoritaria fora
reforcada nesses anos pela massa de imigrantes oriundos da Europa catdlica”. (LYNCH, 2001, p. 456-457). A
consolidacdo e desenvolvimento do modelo de “monopolio catolico”, na Argentina, se deram entre as décadas de
1930 e 1980. A revisdo constitucional de 1994 eliminou a clausula segundo a qual o presidente da republica
deveria ser catélico, conservando no art. 2° da Constituicdo, a opcao constitucional da nacéo pela Igreja catélica.
Assim configurando um regime de Igreja de Estado. (Cf. ORO; URETA, 2007, p. 288).

77 patriotismo e religido. Correio da Semana. 24 abr. 1918

78 1 dem.

1% Maconaria repelida na Bélgica. Cruzeiro do Norte. Fortaleza-Ce, 17 maio 1913.



155

Esse periodico catolico também ndo descura a pratica de noticiar embates do
catolicismo com a Maconaria no exterior. Na matéria “O momento politico-religioso na
Franca”, analisa o “governo Herriot”, dominado pela “maconaria radical” e sua politica
laicista, e tomando “medidas vexatorias para com o0s catdlicos”, substituindo-os no servigo
publico “por inaptos que sejam macgons”; finalizando a noticia com o movimento de

resisténcia dos catélicos franceses.

Em outras ocasides, traz matérias sobre o laicismo no Brasil, de modo que se
articulam o republicanismo ao ataque a religido; laicismo ao ateismo. Assim o disse Soares

d’Azevedo, médico psiquiatra cearense, residente no Rio de Janeiro, em matéria especial:

O Brasil - nem podia deixar de ser [...] - foi um dos paises que mais se apressaram,
com a implantagdo da Republica, a aceitar a odiosa ditadura de uma Constituinte
embriagada pela a vitéria, que atirou para cima do lombo as mais descabidas
exigéncias e para cima da consciéncia as mais odiosas afrontas. E assim é que
tivemos o laicismo nas escolas. Ora, 0s cardeais e arcebispos de Franca acabam de
expor a respeito, e mais uma vez, a iniludivel doutrina da Igreja [...] As leis laicas
sdo injustas porque contrariam os direitos de Deus. Procedem do ateismo e
conduzem ao ateismo. Impdem o menosprezo de Cristo e do seu Evangelho.
Tendem a substituir o verdadeiro Deus por idolos (liberdade, solidariedade,

humanidade, ciéncia).*®*

180 momento politico-religioso na Franca. O Nordeste. Fortaleza-Ce, 18 fev. 1925. A lei de separagdo das
Igrejas e do Estado, na Franca, foi promulgada em 11 de Dezembro de 1905. “No novo regime religioso que se
instaura em 1905, a religido é considerada um assunto privado: a liberdade religiosa faz parte das liberdades
publicas. O Estado garante a cada cidaddo a liberdade de professar uma religido, se ele tiver uma, e sdo previstas
penas severas para os que tentassem fazer obstaculo ao exercicio normal da vida cultual. Mas a religido é um
assunto estritamente pessoal e opcional. A RepuUblica, quanto a ela, ‘ndo reconhece, nem assalaria, nem
subvenciona qualquer culto’ (art. 2 da lei de 1905). [...] Dois elementos jogaram neste sentido. O primeiro é que
a propria lei constitui um texto de compromisso entre varias concepgoes de laicidade. O sistema instaurado pela
lei de 1905 une, com um objectivo pacificador, as diferentes tradi¢cbes do campo laico: o espirito da Luzes de
Voltaire, Diderot ou Condorcet; o positivismo cientista de Auguste Comte; as diferentes correntes da franco-
maconaria. Ele responde igualmente as expectativas das minorias protestantes e judaica profundamente
desconfiadas das pretensées da religido dominante. [...] O segundo elemento é que no decurso do século XIX o
povo catdlico se ligou progressivamente, na sua imensa maioria, ao regime republicano. (HERVIEU-LEGER,
2005, p. 209-211).

181 Notas Cariocas: Perante o Laicismo. O Nordeste. Fortaleza-Ce, 7 ago. 1926.
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Estas palavras permitem perceber que, mais de trinta anos passados da
implantacdo da Republica, ainda persistia uma questdo geradora de grandes divergéncias: a
barreira do laicismo nas relacdes Estado/religido. Contudo, mais que a lei republicana
positivista, deve-se notar como fator de manutencdo desses preceitos juridicos, a atuacdo da
classe politica nacional herdeira também do anticlericalismo e do liberalismo dos primeiros
tempos da Repulblica. Veja-se, entdo, que ndo fora algo meramente circunstancial ou forca de
expressao, a afirmativa supracitada, do vigario Tabosa Braga, sobre a “adesdo nojenta” de

nossa classe politica a proibi¢do da entrada de religiosos estrangeiros.

Essa resisténcia dos adeptos do Estado laico, com amplo apoio da corrente
moderno-espiritualista, pode ser percebida na atuacdo do jornal O Ceard, de propriedade do
professor, jornalista e magom Jalio de Matos Ibiapina. Fazendo uma andlise do percurso do
laicismo no Estado republicano, o editorialista pontifica a questdo polémica, referida
anteriormente: “A orientacdo positivista que presidiu a elaboracdo de nosso pacto
fundamental criou para o pais uma série de problemas que interessam muito de perto o futuro

da nacionalidade”. (Grifo nosso). Em seguida, o autor esclarece qual € esse problema:

Inspirados em Augusto Comte, cujo espirito liberal levou-o a julgar possivel uma
alianca de seu ateismo com a intolerancia dos representantes do Papa, os fundadores
da repUblica brasileira limitaram-se a incorporar a constituicdo o principio da
liberdade de cultos, sem, contudo, tomar medidas praticas que colocassem a Igreja
catélica no mesmo pé de igualdade com as demais que, com esse pais de imigragao

182

COMO 0 N0sso, se viessem a instituir.* (Grifo nosso).

Portanto, para o jornalista, faltaram “medidas praticas” que evitassem “uma
situacdo privilegiada dos catolicos” na nova arena das religibes que se instalaria com a
imigracdo. Tais “medidas praticas” foram tentadas no alvorecer constitucional, pelo

republicanismo liberal e pelos positivistas “cientificos”, atraves da expropria¢do dos bens da

182 0 laicismo do governo da Republica. O Ceara. Fortaleza-Ce, 11 abr. 1928.
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Igreja, como as leis de mao-morta. Sua derrota contou com decisiva intervencdo dos

positivistas do Apostolado junto ao governo e a Constituinte.'®

Meses depois, noutro editorial, O Ceara, denunciando atitudes do clero catélico
que considerava desrespeitosas a Constituicdo brasileira, argumenta, inicialmente, uma
situacdo tdo extremista quanto aquela apontada pelo catdlico Soares d”Azevedo, em O
Nordeste, paginas atras. Para O Ceara: “Entre nés, a ingenuidade dos fundadores da
Republica entregou a direcdo moral e intelectual da sociedade brasileira aos clérigos que,

nacionais ou estrangeiros, sao, de fato, os mentores dos governos e do povo”. %

Contudo, prossegue o editorial em sua delenda clericalista, apontando algumas
situacdes em que as relagdes entre religido e politica se mostram crescentemente
tempestuosas. O jornal cobra do Estado brasileiro rigor fiscal sobre os bens e terras da Igreja
Catolica, denuncia as queixas pretensiosas do clero dirigidas ao “presidente Washington Luiz
[que] inspirado no espirito de laicidade imposta pela Constituicdo ndo manda feriar os dias de

festas religiosas”, dentre outras coisas. E, finalizando, adverte:

Que os padres explorem a crendice popular, canalizando para as suas bolsas o
dinheiro do povo, j& € um grande mal, mas toleravel. Que tenham audécia de
propagar o desrespeito a Constituicdo e o desprestigio das autoridades, é forte

demais.®

Uma quinzena apés a publicacdo desse editorial, o diario catolico, também com a
oficialidade do editorial, respondia com outra leitura da pratica da laicidade. Segundo O
Nordeste, Rui Barbosa, “em pagina memoravel”, teria feito oportuna distin¢do entre as “duas

hermenéuticas” constantes do principio de laicidade: a “francesa” e a “americana”. “A

183 Observe-se que, mesmo tendo o rastilho de cientificismo adentrado certos grupos de profissionais liberais,
militares e politicos que, de modo superficial, se tornaram propagadores dessa ideia; essas pessoas diferiam dos
verdadeiros cultores e conhecedores da filosofia positivista. Assim, embora a separacdo entre Igreja e Estado
fosse um principio de honra do positivismo, a preservacdo da plena liberdade religiosa para todos os credos,
sempre foi defendida pelo Apostolado Positivista, tendo a frente Teixeira Mendes e Miguel Lemos; embora
sempre ressaltassem os vinculos morais passados e futuros entre catolicismo (como sinénimo de cristianismo) e
positivismo, para a regeneracao da humanidade, como defendera o mestre. (COSTA, 1956). A despeito disso, a
hierarquia cat6lica manteve o combate generalizado ao positivismo.

1:‘5‘ O desprezo do clericalismo pela Constituicdo. O Ceara. Fortaleza-Ce, 26 jun.1928.

Idem.
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primeira serve-se da lei para hostilizar a Religido, para oprimir o sentimento de fé que palpita
n’alma do povo [...]. A segunda, praticada com sincero respeito as convicgoes religiosas dos
cidadéos [...].”*% Esta segunda perspectiva teria, segundo o jornal, sido a “que inspirou os
autores de nossa carta politica”. O mais seria obra de politicos sem escrupulos, “como sucede

nos paises onde as sociedades secretas empolgam o poder”. (Grifo nosso).'*’

Mais uma vez, a ala catdlica identifica o laicismo e o anticlericalismo dos
republicanos a hegemonia das “sociedades secretas” (leia-se: Magonaria). Assim, a vertente
francesa do laicismo seria patrocinada pelo “macgonismo”, como alternativa politica de

eliminacdo da religido ou de “descristianizagao”.

Nesse mesmo diapaséo o periddico catélico intercala suas criticas ao laicismo da
Republica brasileira com o noticiario estrangeiro, com destaque para 0s casos de opressdo a
“consciéncia catolica”. Desta feita, denunciam “os desumanos perseguidores dos cat6licos
mexicanos”, reproduzindo artigo do cénego Xavier Pedrosa, do Diario da Manha (Recife),
dividida em cinco edi¢des do O Nordeste. Para o religioso, a génese da crise entre Estado e
Igreja Catdlica, no México, residia na “Constituicdo dos Estados Unidos Mexicanos”, de
1917: “Em todos os seus artigos se V€ o propoésito satanico de ferir a religido. E foi por isso
gue a consciéncia catdlica se levantou, ferida visceralmente nos seus mais sagrados
direitos”.*®® O articulista informa, ainda, os artigos da Constituicdo mexicana que proibem o
ensino religioso no pais, quer nas escolas publicas, quer particulares, a expropriagao dos bens
da Igreja, o controle governamental sobre a imprensa cat6lica, dentre outras medidas,

agravadas pelo cddigo penal de 1926, aprovado pelo presidente “bolchevista Elias Calles”.

Merece atencdo, no referido artigo, a acurada denuncia das perseguicfes e
arbitrariedades cometidas pelos representantes do governo mexicano contra os sacerdotes e
praticantes do catolicismo, como também das resisténcias de grupos da sociedade civil,

religiosos ou ndo, e dos movimentos de massa organizados por estes.’®® Eram mais que

186 Egpirito de laicidade. O Nordeste. Fortaleza-Ce, 10 jul.1928.

87 | dem.

188 perseguicao religiosa no México. O Nordeste. Fortaleza-Ce, 11 maio 1928.

189 «“Nas relag6es entre a Igreja e o Estado, Calles tomou uma posicéo anticlerical extremada. O povo reagiu com
violéncia, e foi entdo que rebentou a guerra dos Cristeros, conhecida como a Cristiada. Foi uma terrivel guerra
do povo comum que se levantou contra o Estado e seu exército. Continha todos os elementos de uma guerra
revolucionaria e de um conflito anticolonial, embora se tenha afirmado na época que o governo era o
representante da ‘esquerda’ e os insurretos, a ‘contrarevolucdo’ [...]. O nome Cristeros foi dado pelo governo,
depois que ouviram o grito de guerra dos insurretos: ‘Viva cristo Rei! Viva a Virgem de Guadalupe!” De um
total de vinte mil homens em julho de 1927, seu contingente cresceu para 35 mil em margo de 1928, distribuidos
por treze Estados. A grande ofensiva que o governo langou contra eles, em 1928/1929, foi um fracasso. Em
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oportunos aos catolicos brasileiros, naquele contexto de questionamento do laicismo, o0s
exemplos vindos do México, os ataques “contra a fé, contra o culto, contra a Religido da
quase totalidade do seu pais”.*®® Outra perspectiva desses mesmos acontecimentos, como
resposta ao diério catdlico, aparece no matutino do magom Demdcrito Rocha, quando
estampa a voz do governo mexicano concitando os rebeldes ao acolhimento da anistia

“extraordinariamente generosa”. Dizendo mais, “o presidente”, que:

[...] o seu governo estd devidamente ciente da manobra que os politicos clericais
continuam desenvolvendo clandestinamente [...]. Adianta que estdo sendo
dinamitados trens, assaltadas fazendas e povoacfes indefesas ao grito de “Viva o
Cristo Rei” e que, na maioria dos casos, 0s elementos aprisionados pelas autoridades

militares e civis, resultam simples instrumentos da chamada “liga de defesa

religiosa”. **

Esse tipo de vinculacdo do Estado laico com a irreligido, com a descristianizacao
e, invariavelmente tendo a Magonaria como mentora intelectual, alimentava as teses clericais
dos complds destinados a abalar os altares e os tronos. Responder a essas investidas dos
grupos religiosos tradicionais tornou-se uma necessidade tatica e uma obrigacdo moral dos
adeptos do moderno-espiritualismo, que ndo admitiam o epiteto de ateus, materialistas,

bolchevistas e anticristdos.

Nessa linha, ndo faltaram manifestac6es de esclarecimento e afirmacdo de novos
principios. Da prolifera coluna de crbnicas do jornalista magom-espirita Teodoro Cabral
(Polibio), é possivel encontrar diversas dessas polémicas em que se julgam as relacbes entre
religido e Estado. Numa ocasido, Polibio se refere a matéria veiculada no mesmo jornal, a
Gazeta de Noticias, por seu colega jornalista Américo Palha que “exulta” pela colocacgéo da
imagem do Cristo no saldo do Tribunal do Jdri do Rio de Janeiro. Reconhece que, com a

decisao,

junho de 1929, o movimento estava no auge, com 25 mil soldados treinados e 25 guerreiros irregulares. Foi
nesse momento que o Estado decidiu assumir um compromisso com a Igreja a fim de resgatar a situagdo que
rapidamente se deteriorava [...]”. (MEYER JR., 2002, p. 206-207).

190 persequicdo religiosa no México. O Nordeste. Fortaleza-Ce, 11 maio 1928.

191 Uma proclamacio do governo do México. O Povo. Fortaleza-Ce, 18 fev. 1929.
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O principio constitucional da liberdade de cultos ndo fica desrespeitado. Jesus,
considerado Deus ou profeta, ¢ a maxima figura moral da humanidade. A sua
influéncia reformadora, regeneradora ndo se circunscreve ao &mbito de uma

qualquer das religides cristés ou ao cristianismo que a todas elas incorpora. *

Contudo, reconhecida a grandeza moral do Cristo, como também a possibilidade
de aposicdo de qualquer outra imagem de grandes legisladores da humanidade, Polibio
desenvolve seu raciocinio a partir de outra base de principio. Ou seja, o de que “o poder
educativo e regenerador de Jesus nunca se fez sentir por meio de imagens”. Demonstra que
Jesus ndo utilizou imagens materiais, como o fizera também Moisés, convidando seus
seguidores a o adorarem “em espirito e verdade”. O cronista lembra que Jesus repeliu essas
imagens que, “se podem ter a vantagem de servir de ponto aos espiritos jovens, facilitando-lhe
a concentracdo, para que se elevem até a espiritualidade, constituem poderosos veiculos de

idolatria e supersticdo”.

Polibio desenvolve sua critica as préaticas tradicionais do catolicismo, com seus
usos de imagens, crucifixos, rosarios, escapularios, bentinhos, etc., identificando entre seus
usuarios uma maioria de “fanaticos”, “hipdcritas” e “tartufos”, que “sufocam uma reduzida
elite de ingénuos sinceros”. O autor convoca o leitor aos exemplos de “Judas de Kerioth”
para quem nao foi suficiente nem a presenca, em pessoa, do prdprio Jesus; e dos “herdis do
cristianismo” que se deixam matar pelo ideal supremo, “quem os sustenta? Serdo as

imagens?”.

Portanto, afastando-se do debate formal quanto a preservacdo dos fundamentos
do Estado laico, para o cronista “N&o s6 o Brasil, como os demais paises, como toda a
humanidade, necessitam abeirar-se, cada vez mais, da trilha da espiritualidade”.*** Ao tempo
que afirma sua condicdo espiritualista, como antidoto as acusacfes de ateismo dos adversarios
catlicos, o autor pontifica sua compreensdo do que seria “espiritualidade”, uma
espiritualidade renovada. Por fim, lanca seu veredito sobre a polémica, configurando uma

posicdo ndo apenas pessoal:

192 Ecos e Fatos. Gazeta de Noticias. Fortaleza-Ce, 23 fev. 1929.
193 1dem.
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Mas o que importa, para a edificagdo moral, para o crescimento espiritual, ndo é a
colocacdo da imagem do Cristo, nem nas salas dos jdris, nem nos recessos dos lares,

nem sobre o peito de cada homem; o que importa - s6 0 que importa - é a

entronizacéo do Cristo em nossos coragdes [...]."*

Porém, nos primeiros anos da década de 30, recrudesce o debate sobre os limites
da relacdo entre religido e politica @ medida que, com a crise das oligarquias e a vitdria do
movimento liberal-tenentista em 1930, instaura-se a necessidade de uma reorganizacao
constitucional. Nesse contexto, afloram as contradi¢cdes entre, de um lado, os interesses dos
grupos ideoldgicos liberais e tenentistas, contando, dentre estes, elementos com nuances
esquerdistas; e, de outro lado, as fragcOes conservadoras das antigas oligarquias em que

despontava a atuacéo organica da Igreja Catolica.

Né&o se debatiam apenas 0s rumos do “movimento revolucionario” de 1930, e seu
suposto papel reconstrutor, modernizador e desenvolvimentista, mas uma nova concepg¢éo de
Estado e uma defini¢do do carater nacional brasileiro. Nesse momento, o papel da religido na
sociedade passa a integrar a pauta das discussdes com foros bastante privilegiados. Religido,

no Brasil, era sinbnimo de cristianismo, e cristianismo era sinbnimo de catolicismo.

Nesse contexto, efetiva-se um espaco de negociacdo da hierarquia catélica com o
governo Vargas em direcdo a legitimacdo do novo regime, sob a lideranca do cardeal Leme,
beneficiando-se, ja em 30 de abril de 1931, do Decreto que autoriza o ensino religioso nas
escolas pUblicas de todo o Pais.'*> Em outubro, Getllio Vargas e seu ministério celebram,
com cardeal Leme, a inauguracdo da estatua do Cristo Redentor, momento em que o lider
catélico consagra a nacao brasileira “ao coracdo santissimo de Jesus, reconhecendo-o para

sempre seu Rei e Senhor”.

194 | dem.

1% Esse Decreto foi solicitado pelo Ministro da Educagdo e Satde Publica do Governo Provisério, Francisco
Campos, e depois incorporado a Constituicdo de 1934. Este ja militara como deputado federal, nos embates da
reforma constitucional de 1926, em favor do ensino religioso. Contradizendo a tese da “educacdo moral e civica
como sucedaneo do ensino religioso”, defendia: “Certamente a educagdo moral e civica pode concorrer para a
formacdo e o esclarecimento da consciéncia nacional. Mas quais os fundamentos dessa educagdo moral, no meio
da anarquia de doutrinas contemporaneas e na desorientacdo geral das inteligéncias, sem pontos de mira ou de
referéncia por que orientar-se ou dirigir-se s6 a religido pode oferecer ao espirito pontos de apoio e motivos e
quadros de acdo moral regulada e eficiente. [...] O de que precisamos, se precisamos de educacdo moral, como
ndo se contesta, € de educacdo religiosa”. (apud HORTA, 2005, p.148).
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Passados mais de quarenta anos de Republica sob os preceitos laicos da
Constituicdo de 1891, reafirmados na reforma constitucional de 1926, mesmo com a acirrada
campanha de oposicdo do grupo catolico, o debate sobre o papel e o lugar da religido na

sociedade brasileira tornou-se mais plural.

Diferentemente das analises historico-socioldgicas postas até 0 momento, sobre
essa conjuntura na literatura cearense, ndo se pode percebé-la apenas como um campo
polarizado entre forcas conservadoras-espiritualistas, capitaneado pela Igreja Catolica versus
forcas progressistas-materialistas, de orientagdo comunista. Portanto, para aléem da reflexdo
sobre 0 movimento de recatolizacdo da sociedade brasileira, sob os auspicios da Acdo
Catdlica, dentro e fora do Estado, deve-se sublinhar a atuacdo da corrente moderno-
espiritualista, representativa de concepgfes ndo tradicionais de religido e com seus adeptos
tomando posic¢des tanto conservadoras quanto progressistas, movidos por simpatias e aversoes

tanto ao catolicismo quanto ao comunismo.

A aproximagdo crescente da hierarquia catdlica junto ao “governo
revolucionario” de Getulio Vargas, e sua militancia em prol da reformulacdo do art. 72 da
Constituicdo de 1891 em vigor foi, sem duvida, marcante no acirramento do debate sobre o
laicismo da Republica brasileira. Assim, logo no primeiro semestre do referido governo, o
decreto n° 19.941, de 30 de abril de 1931, autoriza o ensino religioso facultativo nas escolas

publicas.

Concomitante as iniciativas politicas da hierarquia catélica, desenvolvia-se 0
pensamento e acdo catélicos através de instituices de “enquadramento ideoldgico”, como a
revista A Ordem e o Centro D. Vital, que mediavam as relacdes entre a Igreja e o campo
intelectual, tendo “a incumbéncia de congregar o nucleo de intelectuais leigos que passariam a
atuar como porta-vozes organicos dos interesses da Igreja” (MICELI, 1979, p. 52); que logo
superariam suas pretensdes iniciais de centro de reunido e de tomadas de posi¢do sobre
questdes temporais, para uma acdo mobilizatoria sem precedentes na historia do catolicismo

brasileiro.'®® Organizavam retiros espirituais para intelectuais, incentivavam as “vocacdes” e

19 A partir de ento, o trabalho mobilizatério chegara ao apice com a centralizagdo dos organismos leigos
catolicos, sob orientacdo politica do vaticano, numa direcdo central que denominada Acdo Cat6lica, com suas
congéneres de outros paises. A Acao Catolica, regulamentada em 1935, inspirava-se em modelo organizacional
italiano, de corte fascista. Reunia organizacbes como: Homens de Acéo Catélica (H. A. C.) para maiores de
trinta anos e casados de qualquer idade, Liga Feminina da Acdo Catolica (L. F. A. C.) para maiores de trinta anos
e casadas de qualquer idade, Juventude Catolica Brasileira (J. C. B.) e Juventude Feminina Catolica, todas
reunidas na Confederacdo das AssociacBes Catdlicas. Seu quadro de comando oficial cabia a Comisséo
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conversdes; atuavam no terreno literario, organizando escritores catdélicos numa vertente
modernista de estética espiritualista. No campo educacional, faziam frente as renovac6es
pedagdgicas de carater pragmatico e laico dos educadores profissionais recrutados pelo
Estado, fundando a Revista Brasileira de Educacdo e a Associacdo dos Professores

Catolicos.*’

Em 17 de maio de 1931, em resposta ao decreto supracitado, organizou-se, no
Rio de Janeiro, a Coligacdo Nacional Pro-Estado Leigo, sob a direcdo do almirante Artur
Thompson. No Ceard, a noticia dessa iniciativa repercute na imprensa. O jornal A Razéo, em
sua “Coluna Religiosa”, estampa artigo “Coligacdo Nacional Pré-Estado Leigo”, de Natanael
Cortez (Delegado da Coligac&o)'®, divulgando sua criaco, objetivos e esclarecendo o que
entendia como “o problema religioso no Brasil”, ja apresentado em diversos outros escritos na

imprensa local.

Em novembro, o jornal comunica a futura instalagdo da secdo cearense da Liga,

acrescentando, comprometidamente, que:

Trata-se da arregimentacdo dos homens libertos, cat6licos ou protestantes - de
qualquer credo religioso ou sem ele - e de qualquer cor politica ou sem ela também
contrarios a oficializacdo de ensino religioso nas escolas publicas [...] pleiteardo o
respeito aos dispositivos do Art. 72 da Constituicdo de 91, referentes a separacédo da

Igreja e do Estado e ao laicismo do ensino nas escolas ptblicas.*®

Também o jornal O Povo daria ampla divulgacéo a instalacdo da Liga Cearense
Pro-Estado Leigo — vinculada a Coligacdo Nacional Pro-Estado Leigo — “em prol dos

sagrados principios de liberdade e justica no que respeita a laicidade do ensino publico e a

Episcopal da Agdo Catdlica, Junta Nacional da Ac&o catdlica e Conselho Nacional de Agdo Catdlica; e ainda, as
Juntas e Conselhos diocesanos, conselhos Paroquiais e Conselhos Provinciais. (MICELI, 1979, p. 52-54).

197 “No processo de educacéo dos fiéis, os modos de pensar e agir transmitidos ndo se restringem aqueles
existentes nas publicaces papais. Por exemplo, o levantamento dos artigos publicados na A Ordem mostra que
alguns desenvolvimentos ‘oficiosos’ da doutrina romana eram também motivo de divulgacdo; isto é, documentos
pontificios eram acrescidos de pensamentos de autores como de Bonald, de Maistre, Veuillot, Donoso-Cortés,
Maurras e outros. Além dessa preocupacgdo, procurava-se criticar outras correntes, como 0 espiritismo, a
maconaria, o positivismo. (NAGLE, 2001, p. 89).

1% Coligacao Nacional Pro-Estado Leigo. A Razéo. Fortaleza-Ce, 22 out. 1931.

19| iga Cearense Pro-Estado Leigo. A Razéo. Fortaleza-Ce, 14 nov. 1931.
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separagdo completa entre o Temporal e o Espiritual no Brasil”.*®® Segundo esse periédico, de

propriedade do magcom Demacrito Rocha, seriam ouvidos varios oradores que apreciariam

[...] o problema socioreligioso no Brasil em face do art. 72 da Magna Carta de 1891,
fundamentando a campanha prd-Estado leigo sustentada hoje por uma forte pléiade
de representantes ilustres de mais de 20 correntes religiosas, filoséficas e sociais,

inclusive catélicos romanos e protestantes.?*

Portanto, insistindo na “separagdo completa entre o Temporal e o Espiritual”,
ndo apenas se congregavam os elementos contrarios a investida do clero catolico na estrutura
juridica e politica do Estado, como também elementos da esquerda, das correntes “sociais”,

que eram contrarios mesmo a religido, e que contribuiam para robustecer o0 movimento.

Embora conquistando espacos cada vez mais significativos, os catdlicos
preparam-se para a batalha das eleicdes constituintes de 1933. Num momento de intensa
polarizagdo ideoldgica, onde as forcas liberais, progressistas e de esquerda formavam frentes
contra a expansdo do reacionarismo nazifascista na Europa e do Integralismo no Brasil;
alinha-se a Igreja Catolica as tendéncias direitistas em nome da ordem, a favor do Estado

corporativista e em condenagdo ao socialismo, ao comunismo e a liberal-democracia.

N&o era ausente, no seio da intelligentzia leiga, o desejo de fundacdo de um
partido catolico; todavia, a hierarquia eclesiastica optou por concentrar sua forca politica na
Liga Eleitoral Catolica (LEC) — organizacdo semipartidaria fundada em fins de 1932, sob
orientacdo pessoal de dom Sebastido Leme. A LEC “Estava organizada em juntas, sendo a
nacional localizada no Rio de Janeiro, as estaduais nos diversos Estados, as regionais na sede
de cada bispado e as locais em cada paroquia”. (MIRANDA, 1987, p. 71). Tinha uma dupla
tarefa, segundo Amoroso Lima (1936, p. 111):

200 jga Cearense Pro-Estado Leigo. O Povo. Fortaleza-Ce, 23 dez. 1931.

201 |dem. A “Comissdo Executiva” da Liga, segundo o mesmo jornal, era assim formada: “Dr. Alvaro Fernandes,
presidente [magom, ex-venervel da Loja Igualdade]; Dr. Jodo Marinho de Andrade, 1° vice; senhorita Rachel de
Queiroz [entdo, militante comunista], 2° vice; prof. Natanael Cortez [pastor presbiteriano], secretério geral; cap.
José Rodrigues da Silva [magom], 1°ecretario; Dr. Candido Meireles [magom, lideranca espirita], 2° dito;
Antonio Ferreira Braga, 1° tesoureiro; Otavio Ferreira, 2° dito”. (Idem).
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1° - despertar os catélicos da indiferenca em que viviam, em face dos problemas
politicos e; 2° - obter dos partidos e candidatos indiferentes ou hesitantes, em
matéria de orientacdo social superior (problemas de familia, educacéo, religido)

compromissos formais de votarem com a doutrina social catélica [...].

Desse modo, nos anos seguintes, com as disputas eleitorais de 1933 (Constituinte
Federal), de 1934 (Constituinte Estadual) e de 1935 (Governador do Estado), dera-se uma
polarizacdo entre antigos partidos politicos cearenses e as “novas forgas politicas”. As faccdes
conservadoras alinham-se em torno da Liga Eleitoral Catolica (LEC) e as novas facgoes,
adeptas do ideario da Revolucdo de 30, fundam o Partido Social Democrético (PSD).2%
Nesses embates, a questdo religiosa, antes centrada no laicismo, terd como motivacao central
a politica partidaria, em virtude, sobretudo, das pretensdes eleitorais dos novos segmentos
politicos. A polémica passa a girar, de um lado, em torno da participagéo direta de sacerdotes
catélicos na propaganda politica e arregimentacdo de eleitores e, de outro lado, na presenca,
confirmada ou presumida, de “macons, espiritas e ateus” nas chapas eleitorais de ambos 0s

grupos.

Uma demonstracdo dessa nova orientacdo pode ser vista no editorial do O Povo,
as vésperas das eleicbes de 1934, onde o partido faz apelo aos “catélicos de boa-fé”,
afirmando que o “PSD ¢é tdo amigo da Igreja quanto qualquer outro partido que o seja”.
Explicita trechos de seu programa para a questao religiosa, afinados com o programa lecista, e
a obrigatoriedade de, apesar de suas opcdes religiosas e filoséficas particulares, cumprirem as

determinac@es partidarias. E, finaliza o editorialista:

Se a Liga Eleitoral Catolica, que diz ndo ser um partido, inclui em sua chapa varios
magons, um espirita e pessoas até agora alheias ou indiferentes ao catolicismo

(mesmo com prejuizos de expoentes puramente lecistas) os eleitores catdlicos estdo

202«No Norte, cabe a Juarez Tavora e aos interventores a tarefa de mobilizacio das forcas revolucionérias, para
organizacao de partidos politicos integrados nos principios de defesa do movimento de 30. [...] A ‘Revolugdo de
30’, no Ceara, desarticula os antigos partidos locais, sendo 0s mais expressivos eleitoralmente, O Democrata e 0
Conservador, que séo representativos das oligarquias fundidrias. [...] A tarefa de organizacdo do PSD (Partido
Social Democratico) cabe aos revolucionarios cearenses. Diferentemente da posicdo assumida pelos
interventores Nortistas, Carneiro de Mendonga mantém-se alheio a arregimentagdo politica que esta ocorrendo
no Estado. [...] E assim que o ‘apoliticismo’ de Carneiro de Mendonca faz com que os elementos civis da
‘Revolucdo’ liderados pelo Grupo Tavorista e 0s Tenentes do Colégio Militar e 23° BC de Fortaleza, articulem a
fundacdo do PSD cearense, nos moldes de seus congéneres nortistas”. (SOUSA, 1989, p. 320-321).
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inteiramente a vontade para votar nos candidatos de sua preferéncia, dentro da chapa
do P. S. D. ou em toda a chapa, porque o P. S. D além de defender as reivindicacdes
religiosas, prestigia a causa revolucionaria e apoia 0 governo que tdo grandes
beneficios fez ao Ceara e a todo o Nordeste. Votar, pois, nas chapas completas do P.

S. D (a federal e a estadual) é um ato que visa servir a causa da Igreja, a causa da

Revolugao e & causa do Ceara. (Grifo nosso). 2*

Essa afirmativa de que, votar no PSD era 0 mesmo que “servir a causa da
Igreja”, pode levar a conclusdo de que esse grupo politico, formado por oligarquias
dissidentes, liberais, progressistas e tenentistas, abjurara os principios que moveram, por
exemplo numa Liga Pro-Estado Leigo — no primeiro ano da “revolucéo”; aderindo a bandeira

da “unidade da fé”, em nome da “religido da maioria do povo brasileiro”.

Realmente, ocorreram concessbes, mas em parte, porque ndo faltaram
manifestacdes de setores politicos de orientacdo magonica, contra aliancas ou aproximacgoes
politicas de alguns de seus membros com o programa lecista.?®* O jornal A Rua — 6rgéo de
propaganda dos adeptos do Partido Socialista Brasileiro —, em extensa matéria de propaganda
do crescimento das lojas macgonicas no Ceara, destaca a conveniente lideranca da Grande Loja
estadual: “Em um momento em que perigam as conquistas liberais em nossa patria, vai a
Grande Loja do Cear4, fiel a finalidade historica da Magonaria, congregando sob sua bandeira
os homens livres do Ceard”.?® E, lamentando o resultado das eleicdes a Constituinte, declara

Ser:

Um triste exemplo [do “Ceara livre”] de ser o Unico Estado em que toda a
representacdo esta de acordo com as pretensdes dos elementos retrdgrados, que
desejam ver-nos voltar aos saudosos tempos da Idade Média. Dos dez deputados que
0 Ceard mandou a Constituinte nem um s6 se oporé as pretensdes dos que querem
arrancar da futura Constituicdo os dispositivos liberais que faziam da Constituicdo

de 91 o orgulho dos brasileiros [...] Por convicgOes religiosas uns, por interesses

203 Aos cat6licos de boa fé. O Povo. Fortaleza-Ce, 1 out. 1934,

204 «“\/ale a pena lembrar que somente no Ceara é que a Liga Eleitoral Catdlica registra diretamente seus
candidatos, como um partido politico. Isso ocorre, principalmente ante a impossibilidade dos dirigentes da LEC
aceitarem a proposta da chapa do PSD. P partido tenentista queria apontar 7 dos 10 nomes que integrariam a
bancada cearense, ficando a LEC, o clube 3 de outubro e a AIB, com o direito de apresentar 1 candidato cada.
Consciente da sua forca, face ao intenso trabalho de propaganda e organizacéo, a Liga rejeita a proposta do PSD
e apresenta 6 nomes, todos eleitos na primeira apuracdo”. (MIRANDA, 1987, p. 93)

205 A Grande Loja do Cear4, prosseguindo em seu programa, funda mais duas lojas no interior do Estado. A Rua.
Fortaleza-Ce, 3 fev. 1934.
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politicos outros, [...] estdo todos ao lado dos que desejam o cerceamento da

liberdade de pensamento dos brasileiros.?®®

Nessa perspectiva, caberia & Magonaria o papel precipuo — “finalidade historica”
—, de defender os “dispositivos liberais” do nosso constitucionalismo contra as “pretensées
dos elementos retrogrados” clericais catdlicos, “saudosos” da “ldade Média”. Acessando o
imaginario das Luzes e das revolugbes liberais, que destronaram o “obscurantismo” e a
“tirania”, esses magons que divergiam de “irm&os” locais, clamavam: “E preciso mostrar ao
resto do Pais que o Ceara ndo é reduto de fanaticos, incapazes de viver ao Sol da Liberdade
[...] disposto a auxiliar seus irmdos de outros Estados na defesa das liberdades conquistadas
por seus antepassados”.?”’

Nas disputas eleitorais, as diferentes denominacdes religiosas dos candidatos
passam a ser objeto circunscrito de intriga eleitoral, substituindo um debate programatico de
interesse nacional. Ap6s o PSD praticamente igualar-se “religiosamente” a LEC, em sua
propaganda no jornal O Povo, o partido entabula uma polémica com o jornal O Nordeste
sobre a presenca de “ateus, magons e espiritas” na chapa da LEC. Porém, ao ser convocado
pelos lecistas d’O Nordeste a declinar os nomes daqueles, o jornal pessedista se esquiva,

alimentando mais um pouco a intriga eleitoral:

Séo eles tdo conhecidos, até mesmo pelo eleitorado catoélico, que nos dispensamos
da antipatica tarefa de aponta-los. Sdo os prdprios lecistas que referem essa
verdadeira circunstancia, ou, antes, essa transigéncia dos comandantes da Liga com
os elementos que ela vive a combater. [...] Devemos adiantar que o fato de serem
ateus, macons, espiritas ou budistas os candidatos ndo os diminui moral e
civicamente. E acreditamos que eles, obrigados pelos objetivos da Liga Catdlica,

podem ser tdo bons defensores de seus postulados como qualquer catélico sincero.?®

205 |1 dem.
27 | dem.
208 Ateus, macons e espiritas. O Povo. Fortaleza-Ce, 3 out. 1934.
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Nos dias seguintes, 0 matutino de Demaocrito Rocha traria mais duas matérias
com o mesmo titulo, tentando capitalizar apoio eleitoral ao PSD, atacando um ponto
vulneravel da LEC. Em outra frente, o jornal pessedista denuncia a “a acdo violenta dos
padres politicos”, a “opressdo espiritual” exercida pelos vigarios, “a politicagem da LEC”,
dentre outras, recorrendo a reflexdo sobre os limites religiosos da agdo dos sacerdotes. Nesses
termos, embora com apelos e manipulacao de pertencas religiosas de politicos ndo-catolicos,
esse embate LEC/PSD, como ressalta Miranda (1987), se constituira mais numa disputa
politica local entre os dois grupos, do que uma marcada divisdo decorrente de divergéncias
religiosas. Esse fato se comprova pelo apoio da bancada do PSD cearense nas votagdes da

maioria das propostas catolicas na Constituinte.

O arrefecimento do debate juridico sobre o laicismo constitucional, no Brasil,
apos a promulgacdo da Constituicdo de 1934, causa e consequéncia do status politico
hegeménico da Igreja Catdlica junto ao Estado varguista, também pode ser entendido pelo
avanco da propaganda comunista declaradamente ateista. Assim, configurava-se, também,
entre os elementos da corrente moderno-espiritualista, a pratica de ndo apenas defender seus
postulados no tocante a liberdade religiosa num Estado laico, mas do combate declarado ao

avanco do comunismo materialista.?%

As disputas entre adeptos do Integralismo e da Alianca Nacional Libertadora
(ANL) mobilizaram grandes contingentes, polarizando a sociedade de tal modo que também o
campo religioso fora atingido. Se os integralistas apontavam para a perspectiva espiritualista
tradicional num Estado-integral, com a clara afinidade e apoio do contingente catélico™’; os
aliancistas, congregando comunistas, socialistas, liberais, democratas, livre-pensadores,

aludiam a um Estado-democratico e nacional-popular, muito embora sua orientacdo

2% Em outras palavras, e revelando um aspecto menos claro, a profunda insercdo politica e ideoldgica da Igreja
Catélica comecava a prevalecer nos novos arranjos politicos: “Valendo-se de formas organizacionais de
inspiracdo corporativa e alardeando um programa de ‘reformas’ que levavam em conta os interesses de grupos
sociais diferentes da oligarquia do antigo regime, as organizaces politicas ‘radicais’ (Acdo Integralista
Brasileira, o circuito das instituicGes patrocinadas pela Igreja Catdlica, etc.) que passaram a concorrer na arena
politica entre 1930 e 1937, conseguiram atrair um ndmero relativamente elevado de antigos quadros politicos e
intelectuais egressos dos partidos republicanos do antigo regime cujas carreiras haviam sido truncadas
momentaneamente pela derrota da oligarquia”. (MICELI, 1979, p. 57).

210 Avaliando o carater “espiritualista” do Integralismo e sua conveniéncia naquelas lutas, conclui Amoroso
Lima (1936, p 200, grifo do autor): “Embora falso e perigoso em principio, esse liberalismo religioso pode ser
perfeitamente defensavel, como movimento de alianca temporéria contra males mais graves e iminentes. E o
préprio Pio XI que, no caso particular da cruzada contra os sem-Deus, apela para todos aqueles que tenham
conservado ou renovado em sua inteligéncia e em seu coracdo, ndo o Deus abstrato dos filésofos, mas o deus
vivo da Revelacdo Judaico-Cristd”.
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fundamental tivesse por base a politica de mobilizacdo de massas da Internacional Comunista,

sob a lideranca brasileira de Luis Carlos Prestes.

Nesse movimento politico-ideoldgico agregavam-se, taticamente, adeptos de
diversas religides, incluindo os adeptos do moderno-espiritualismo, como também elementos
de esquerda, adeptos do materialismo-histérico. Ao menos até as quarteladas comunistas de
novembro de 1935, em Natal, Recife e Rio de Janeiro, muitos liberais, socialistas e livre-
pensadores moderno-espiritualistas acreditaram na eficacia de uma grande frente progressista

(ANL) contra o avanco do fascismo no Brasil.**

Na se¢édo cearense da ANL, muitos magons engajaram-se ativamente, como se
pode depreender dos nomes, em destaque, dos componentes de seu Diretorio: José Edésio de
Albuquerque, Cornélio Didgenes, Josafa Linhares, Lincoln Aguiar, Tedfilo Cordeiro, Jodo
Abreu do Nascimento, Euclides Aires, Milton Mamede, Ernesto Pouchain, Torquatro Porto,

Jodo Bezerra, Manoel Isidro, Vicente Carvalho Brito, Paulo Botelho e Américo Picango.?*?

Ante 0 avanco do fascismo no Brasil e, com ele a hegemonia do catolicismo,
restava a esses elementos a alternativa da “frente ampla” para a defesa do que consideravam
as liberdades democraticas; talvez ai contemplando o perigo do retorno da religido oficial,
num Estado ditatorial e confessional. O jornal O Povo d& amplo espaco a difusdo da
propaganda aliancista, estampando em primeira pagina: “cerca de dez mil pessoas assistem
sua instalacdo” no Theatro José de Alencar. Em seu discurso, o orador capitdo Walter Pompeu

esclarece:

Somos uma alianca de carater nacionalista, e queremos pugnar tenazmente, mas
elevadamente, pelos nossos ideais e pelo nosso programa, que representa uma média
das aspiracBes generalizadas das massas brasileiras. Realizando esse programa da
grande massa, cada qual, cada um dos membros da Alianca, tera a liberdade de
pugnar pelo regime politico de sua predile¢do: o socialista, 0 comunista, o social-

democrata, o liberal se esforcardo, respectivamente, pela organizacdo do estado

211 «0 movimento aliancista propagava-se por todo o Pais. O Ceara fora o berco do integralismo [leia-se: Legi&o
Cearense do Trabalho (1931-1937)]. Era natural que a frente ampla contra o fascismo procurasse contrapor a
ANL ao movimento dos camisas-verdes. No dia 25 de maio, no Theatro José de Alencar, em sesséo solene com
grande comparecimento, instalou-se o nicleo da ANL”. (SILVA, 1969, p. 173).

*12 Os nomes grifados sdo confirmadamente macons. Ribeiro (1989, p. 126) informa que: “Segundo informacées
prestadas por um militante comunista, que pede para nao ser identificado, a diretoria da ANL no Cearé era toda
formada por magons, informacdo que ainda ndo pode ser checada”.



170

segundo os principios a que derem preferéncia. Somos uma alianga que se bate por

uma média de aspiragdes comuns e ndo nos impulsiona fanatismo algum por

213

determinada forma de organizacéo politica ou religiosa.“™ (Grifo nosso).

Apesar das observagfes quanto a escolha de “regime politico” e ao “fanatismo”,
os desdobramentos desse movimento levaram a afirmacdo da perspectiva comunista e sua
repressdo, ocasionando-lhe o afastamento dos militantes adeptos do moderno-espiritualismo.
Na perspectiva de outros setores liberais democraticos e socialistas, a Alianca Nacional
Libertadora era um exemplar do extremismo comunista, tdo prejudicial ao Pais quanto o
extremismo integralista. E nesse sentido que o jornal A Rua, dirigido pelo magom Paes de
Castro, protagoniza firme oposicdo a ANL, denunciando sua orientacdo comunista; muito

embora o periddico houvesse noticiado a fundacdo da ANL com muito garbo, como segue:

A Instalagcdo da Alianca Nacional Libertadora. Incomputavel nimero de pessoas
aclamou, no Teatro José de Alencar, os lideres do novo movimento no Ceara [...]
Ao ato compareceu incomputavel nimero de pessoas, que enchiam literalmente
todos os lugares do Teatro, fazendo-se notar, em seu meio, numerosas familias

conterraneas, as quais ficaram reservadas as frisas e camarotes.?™* (Grifo do autor).

Apenas dois meses depois passam a dendncia do comunismo dos aliancistas. A
pergunta era: “Aliancismo ou comunismo?”?*> E, respondendo: “Estd em franco
desenvolvimento, e vai ganhando certo terreno, de preferéncia no seio dos incautos, o
movimento da Alianca Nacional Libertadora”.® Chamando a atencdo para os “disfarces” que
seus orientadores querem lhe emprestar, questiona se Luiz Carlos Prestes abjurara “suas
antigas ideias reconhecidamente comunistas”. E, ap0s criticar aspectos do programa
econémico da ANL, o articulista finda aconselhando: “Alias, essa gente do PSD, que tanto

corteja a nova cruzada de Carlos Prestes deveria definir-se com clareza: ficar na democracia

23 Alianca Nacional Libertadora. Cerca de dez mil pessoas assistem a sua instalagdo, no Theatro José de
Alencar. O Povo. Fortaleza-Ce, 23 maio 1935.

214 A instalagdo da Alianca Nacional Libertadora. A Rua. Fortaleza-Ce, 24 maio 1935.

215 Aliancismo ou comunismo? A Rua. Fortaleza-Ce, 7 jul. 1935.

218 1 dem.
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ou tomar resolutamente os seu afagados rumos comunistas [...].”%*" E prosseguem, nos meses

seguintes, o combate ao aliancismo:

A todos aqueles que ndo quiserem abdicar de suas liberdades individuais, os que ndo
desejarem ser escravizados a pior das ditaduras, que é a tirania soviética,
recomendamos cerra fileiras contra os que se embugam na sombra para dar combate
a liberal democracia. [...] Dentro da liberal democracia podemos realizar as nossas

conquistas sociais...?®

Articulava-se, no seio da Magconaria, inclusive com o apoio oficial da Grande
Loja do Ceard, através de seu jornal Democracia, amplo movimento de combate as duas
orientacdes ideologicas “dissolventes”, que atrairam diversos magons comprometidos com o

combate ao fascismo.

Com o acirramento da repressdo, tornou-se mais comum, nos meios espirita e
maconico, a negativa aos “extremismos” integralista e comunista. Em julho desse mesmo ano,
apos o decreto de fechamento da ANL em todo o Pais, o préprio jornalista Demdcrito Rocha
denuncia que esta decisdo serviu, nos estados, para a perseguicdo das oposicdes locais, caso
“eloquente” do Ceard, sob o governo Menezes Pimentel. Para o jornalista, “a policia, tanto
quanto desejou, investiu contra cidaddos pertencentes ao P.S.D. Ora, o PSD é um partido de
centro [...]. N&o ha, em suas reivindicacdes, um s6 postulado comunista”.?*°

O diério catolico prossegue nas acusacfes de envolvimento da Magonaria com 0
comunismo, também em nivel mundial. Quando se deu, na Espanha, o apoio da Maconaria a
Republica da Frente Popular (liberais e esquerdistas) e sua atuacdo na guerra civil (1936-
1939), oportunizou-se o reforgo do argumento catdlico e conservador sobre uma alianca
macgoOnico-comunista. Reproduzindo noticidrios de Portugal, Franca e Espanha, ou em

editoriais, O Nordeste veiculava matérias intituladas: “A Magconaria francesa da diretrizes aos

7 1 dem.

218 Aliancistas, ndo — comunistas, sim. A Rua. Fortaleza-Ce, 11 jul. 1935. Dias depois o referido jornal fazia sua
profissdo de fé liberal contra os “dois extremismos: 0 da esquerda e o da direita. Encontra-se resolutamente no
centro, na defesa da liberal democracia [...]. Essa a nossa diretriz em face do comunismo e do Integralismo”. (A
democracia liberal em face da atuacdo de ideologias dissolventes. A Rua. Fortaleza-Ce, 13 jul. 1935).

2% Governo extremista. O Povo. Fortaleza-Ce, 26 jul. 1935.



172

comunistas espanhdis”, “Maconaria e comunismo aliados na Espanha contra Deus e Patria
[..]", “A Maconaria aliada do Marxismo”.?® Nos meios magcdnicos davam-se as
movimentacGes para anular qualquer vinculo com os “extremismos” de “novembro” de 1935.
Assim, o jornal O Povo reproduz mogéo do “Conselho Geral da Ordem”, presidido pelo
General Moreira Guimaraes, e publicada em jornal magonico do Rio de Janeiro, ainda em

dezembro de 1935:

N&o é nenhum partido politico o Grande Oriente do Brasil. Ndo se conserva, porém,
de bracos cruzados, em face dos grandes interesses nacionais. Desta sorte, em toda a
historia da Patria sempre se revelou solidario com os defensores da liberdade, do
direito, da justica, guardando o maior respeito as convicgdes politicas e religiosas
[...]. Esta, portanto, a vontade, protestando contra a violéncia dos perturbadores da
ordem aqui no Distrito Federal e ali no Rio Grande do Norte, como no Estado de

Pernambuco [...] tristissima desordem que encontrou veemente repulsa em todos os

coragdes bem formados [...].4

Em agosto de 1937, parte da Magonaria local, ainda obediente ao Grande Oriente
do Brasil, segue 0 exemplo dos irmédos da Grande Loja, e organiza o Grande Oriente Estadual
do Ceard. No mesmo més, a Grande Loja do Ceard lanca seu orgao oficial, o jornal
Democracia. Diante das pressdes dos integralistas, dos grupos catdlicos e da politica sinuosa

de Vargas, sé restava aos pedreiros-livres a unido de forcas.

Nos festejos civicos de 7 de Setembro, no saldo da Loja Igualdade, os Gréos-
Mestres José Mateus Gomes Coutinho (Grande Loja) e José Ramos Torres de Melo (Grande
Oriente Estadual), assinam ‘“convénio”, selando amizade e colaboracdo entre as duas

poténcias magonicas. E faziam questdo de tornar explicita a unido:

Né&o podia fugir as normas estabelecidas a Maconaria cearense, por isso que, nestes
dias dos seus maiores triunfos, com a aquisicdo dos mais lidimos representantes da

Sociedade, no que tem ela de mais nobre e representativo nas forcas armadas, nos

220 O Nordeste. Fortaleza-Ce, 29 set 1936, 10 out. 1936, 9 dez. 1936, respectivamente.
221 A Maconaria e os acontecimentos de novembro. O Povo. Fortaleza-Ce, 17 jan. 1936.
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poderes judiciario e legislativo, na industria, na agricultura, no comércio e em todos
0s demais setores da atividade humana ha ela, a grande pioneira do bem,
manifestado com festividades pomposas, a sua ofania inexcedivel, o seu
contentamento sem par, a sua alegria imensuravel. E cresceu e avolumou-se o0 seu
entusiasmo quando a mao onipotente do Grande Arquiteto do Universo, sempre
prédiga em distribuir ricas benesses, trouxe a paz e a harmonia de h& muito
suspiradas, aos dois Grandes Orientes que aqui funcionam [...] E agora coesos e
fortes, sentimo-nos plenamente aparelhados, para combater com a for¢a invencivel
da inteligéncia e da sabedoria, todas as investidas e todas as agressfes injustas dos
inimigos gratuitos da grande benemérita da humanidade a sublime Instituicéo [...]
Esteio forte que tem sido ela no sustentdculo das autoridades legalmente
constituidas, ndo fugira ao dever indeclinavel de pugnar pela Liberal Democracia —

222

Unica forma de governo que convém ao Brasil ainda em formacao.” (Grifo nosso).

No jornal Democracia, os magons defendem-se dos ataques dos adversarios e
alertam para os perigos do integralismo e do comunismo. J& em seu primeiro nimero mostram

sua posicdo naquele contexto polarizado:

A Maconaria é uma instituicdo que tem como fim precipuo fazer o bem. Combate ao
extremismo de qualquer das alas, quer desfralde a bandeira rubra quer mistifique
seus intuitos destruidores sob o manto dubio da camisa verde. Acata o principio
religioso de todas as seitas que tenham como finalidade o temor e a veneracéo a
Deus, a quem cultua sob a invocacdo sublime de Grande Arquiteto do Universo.

Tem como patronos espirituais os mais venerados Santos da Igreja.*®

Em discurso que se tornaria recorrente, nos numeros seguintes, embora ja
desenvolvido antes em outros 6rgdos da imprensa local, 0s magons condenam o integralismo
e 0 comunismo, colocam-se como defensores das liberdades democraticas contra as ditaduras
e a intoleréncia. No aspecto religioso, especialmente realgado pelos adversarios catélicos,

reafirmam seu teismo, sua tolerdncia aos diversos credos e sua admiracdo aos ‘“mais

222 Gloria in excelsis Deo. Democracia. Fortaleza-Ce, 12 set. 1937.
228 A Maconaria e seus pequenos inimigos. Democracia. Fortaleza-Ce, 22 ago. 1937.
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venerados” santos da Igreja.?** Contudo, defender liberdades democraticas naquele momento
parecia remar contra a maré. N&o era situacdo muito cdémoda ser antifascista e
anticomunista.”® Assim, a 22 de outubro daquele mesmo ano, o governo decretaria 0

fechamento de todas as lojas mag6nicas e centros espiritas do Pais.

3.2 Livre-pensamento e igualdade religiosa em debate

O debate politico religioso durante a Primeira e Segunda Republicas, no Brasil,
tem outros dois flancos, a saber: a questdo da liberdade e igualdade religiosas e a questdo
ensino leigo versus ensino religioso, nas escolas plblicas. E inconteste que o estabelecimento
da liberdade de culto trouxe consigo a afirmacdo do mercado competitivo pela dispensa dos
bens de salvacdo. Para além das praticas religiosas tradicionais, os agentes e instituicOes
moderno-espiritualistas utilizaram-se de multiplos meios para a defesa dessas prerrogativas
constitucionais, ante a oposicdao especialmente desenvolvida pela Igreja Catolica;

configurando seus lacos de interdependéncia externa por afinidade negativa, com esta Ultima.

Nessa linha de acdo, pode-se percebé-los divulgando seus postulados
doutrinarios espiritas, teosoficos e a perspectiva da Magonaria sobre religido; suas atividades
internas e externas; denunciando perseguices dos oposicionistas a liberdade de culto e de

pensamento; e desenvolvendo polémicas sobre aspectos das praticas religiosas correntes.

A presenca da Magconaria, do Espiritismo e da Teosofia na imprensa cearense
foi, respectivamente, uma constante desde o final do século XIX, como ja referido,
considerando-se, também, certa ordem cronoldgica inerente ao estabelecimento desses

movimentos e suas organizac@es. Assim, na década de 10, com a formalizacdo do movimento

?’Note-se, todavia, que ainda se mantinha em grau consideravel a dupla pertenga magonico-espirita de muitos
desses agentes, caso exemplar aqui o do citado Grao-Mestre da Grande Loja, José Mateus Coutinho, que também
membro da diretoria da recém fundada Federacdo Espirita Cearense, ex-Centro Espirita Cearense. (Cf. KLEIN
FILHO, 2000, p. 99).

25/ Espanha, naquele mesmo contexto, poderia servir de espelho: “E perigoso, entre 1936 e 1939, ser a0 mesmo
tempo antifascista e anticomunista: as democracias ocidentais o constataram, assim como os partidos
revoluciondrios antistalinistas. E assim que o conservadorismo e o tradicionalismo espanhois adotaram os gestos,
0s métodos e a alianga dos nazistas e dos fascistas, enquanto que a Republica espanhola s6 encontrava apoio
externo seguro e continuo no comunismo no poder”. (VILAR, 1989, p. 109).
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espirita em torno do Centro Espirita Cearense, com amplo apoio magonico, vimos a difuséo
das ideias espiritas, especialmente no jornal A Republica, e as polémicas travadas entre o

magom-espirita Vianna de Carvalho e seus adversarios catolicos, com e sem pseuddnimos.

Nas décadas de 20 e 30 ocorrera maior difusdo das ideias e atividades espiritas,
teosoficas e magonicas, como também o seu combate. Se o jornal A Tribuna abria espaco a
difusido do pensamento espirita, o fazia em tom analitico®®, sendo mais liberal quanto &
Teosofia; os jornais Gazeta de Noticias e O Povo acolhiam a todos de forma simpaética,
favorecendo sua divulgacdo; A Razdo — primeira fase — dera apoio ao Espiritismo e a
Maconaria, ndo havendo referéncias a Teosofia; o jornal O Nordeste, por fim, desenvolvia

acirrada campanha condenatoria aos trés movimentos.

No que toca ao Espiritismo, vé-se uma proliferacdo surpreendente de escritos
condenatorios do clero catdlico, indicativa de um crescimento da expansdo social do
Espiritismo, mais que de sua presenga na imprensa local. A atuacdo de espiritas e espiritas-
magons na politica, no jornalismo e em altos cargos politico-adminstrativos, favorecia a
curiosidade e a visibilidade da nova doutrina. Observa-se que ndo se teve, na histéria do
Espiritismo no Ceard, um érgdo de imprensa lidimamente espirita com grande circulacdo e de
vida longa, ou mesmo em colunas permanentes e por longo tempo na imprensa leiga, de tal
modo que o trabalho de divulgacéo era restrito e sujeito a intermiténcias no principal espaco

midiatico local. Contrariamente, o clero catélico dispunha do jornal O Nordeste.

O jornal O Povo, em sua coluna “Vida Religiosa”, dispensava tratamento
igualitario as diversas religides e doutrinas, como foi 0 caso do catolicismo, protestantismo,
espiritismo e teosofia, especialmente nos seus primeiros meses de existéncia, no ano de 1928,
com algumas aparicdes esparsas, anos depois. Seu valor sociologico reside na defesa de um
ideal de igualdade que considerava como “vida religiosa”, diferentes manifestagdes do
sobrenatural e do transcendente, rompendo com a mentalidade tradicional que ainda

considerava como religido apenas o credo catolico.

Na quinta edicdo da coluna “Vida Religiosa”, respondendo a alguma critica,
descontentamento de alguém ou de algum grupo religioso, a redacdo emite nota na propria

coluna, informando:

226 A exemplo dos ja citados artigos da série “Os mortos vivem?”, num total de 27, entre outubro e novembro de
1922.
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Este jornal, em matéria de crencas religiosas, ndo tem preferéncias. Nesta secdo
estamparemos pequenos artigos de propaganda firmados pelos fiéis das proprias

confissdes e todas as informacGes referentes ao funcionamento dos cultos que se

exercem nos templos desta capital 2’

Curiosamente, essa experiéncia ndo foi além de seis edi¢cdes, no més de janeiro,
apesar da abertura do jornal para o noticiario dos diversos cultos e de matérias contra as
perseguicdes sofridas por espiritas e magons. Embora ndo tenha havido uma justificativa para
a suspensdo, é possivel deduzir que resultara de alguma manifestacdo relevante de
descontentamento, ou mesmo da insuficiéncia de colaboradores. O fato é que se registraram,
nessas poucas edi¢fes da coluna “Vida Religiosa”, alguns elementos informativos espiritas,

considerados relevantes pelo “fiel” de pseuddénimo “Erasto”??

, @ saber: a indicagéo do Centro
Espirita Cearense, seu endereco, dias e horarios de suas atividades, como locus de referéncia
em matéria de Espiritismo; a definicdo de Espiritismo, suas origens e objetivos; a
“bibliografia’ com as obras doutrinarias de Allan Kardec, e as de Leon Denis; e, por fim, a

distingé@o entre “baixo-espiritismo” ou “falso espiritismo” e o “espiritismo regular”.

Nas palavras iniciais de Erasto: “Os adversarios da doutrina costumam asseverar
que € insubsistente a distincdo entre baixo e alto espiritismo, porque todo ele € baixo e falso.
Essa afirmacdo parte, em geral, mais da ignorancia que da maldade dos que a combatem”. Sua
intencdo ¢é desfazer a confusdo entre “baixo-espiritismo, magia negra, feiticaria ou
candomblé”, que sdo a exploracdo do fenbmeno medilnico por “pessoas ignorantes e mal
intencionadas”, e o “espiritismo regular”, que tem por “lema o ‘Dai de graga o que de graca
recebeis’”.?*? Como ja mencionado, esse combate espirita dava-se em duas frentes: contra as
acusacdes do catolicismo e contra as apropriacfes de elementos da doutrina espirita pelos
cultos afrobrasileiros, especialmente a Umbanda em formacdo no Sudeste do Pais. (Cf.
GIUMBELLI, 1997a, 1997b, 2003; ORTIZ, 1999).

227 \/ida Religiosa. O Povo. Fortaleza-Ce, 28 jan.1928.

228 O pseuddnimo Erasto reverencia um dos discipulos de Paulo de Tarso, frequentemente citado em suas
Epistolas, no século | da era cristd, e que teria marcado presenga no século XIX, como um dos mentores
espirituais, nas obras da codificacdo espirita de Allan Kardec. Contudo, um nome tdo respeitavel ocultava,
talvez, no caso do jornal, uma situacdo constrangedora, opressiva ou arriscada para aquele adepto do Espiritismo.
Uma exposicdo pessoal, nesse contexto, poderia render prejuizos que o missionario do cristianismo primitivo
olvidou.

229 \/ida Religiosa. Espiritismo. O Povo. Fortaleza-Ce, 28 jan.1928.
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Na secdo seguinte, e ultima, da referida coluna, Erasto desenvolve as
caracteristicas do “espiritismo regular ou espiritismo propriamente dito”, informando que o
mesmo € praticado por “sociedades, grupos ou centros, que se distribuem por todo 0 mundo
civilizado”. Cita o Centro Espirita Cearense, filiado & Federacdo Espirita Brasileira (Rio de
Janeiro), e esta a Federacdo Espirita Internacional (Paris), para finalizar com o alerta: “o
profano que se deseje familiarizar com o Espiritismo, deve procurar as sociedades
regularmente constituidas. Do contrario, sua natural ignorancia no assunto podera leva-lo a
entrar em contato com verdadeiros antros de feiticaria”.?*

O jornalista Teodoro Cabral (Polibio), que era membro diretor da Grande Loja
Maconica do Ceara e presidente do Centro Espirita Cearense, também vai a campo formar
opinido em defesa do Espiritismo, através de suas cronicas, alertando também, para a
distingédo entre o curandeiro e 0 “médium propriamente dito”. Da ressonancia as denuncias de
exploracdo da fé publica pelos “curandeiros”, “feiticeiros” e “catimbozeiros”, que iam se
tornando comuns, e considera como mais “perigosos”, “os que indebitamente se intitulam de
médiuns”.?

Denominacdo cara ao Espiritismo, a apropriacdo do termo “médium” pelos cultos
afrobrasileiros, fora da ortodoxia espirita, exigia pronta reparagdo sob pena de inviabilizacdo
da legitimacéo social do Espiritismo no Brasil, como queriam seus adverséarios. Polibio, entéo,

dispde-se a por ordem nas definicdes:

O médium propriamente dito ndo ameaca a satde publica, nem a bolsa do particular,
nem incomoda os médicos, salvo pelo lado da concorréncia desleal de quem trata
sem se fazer pagar. A caracteristica dominante do espiritismo, que o assinala aos
menos atilados, € a gratuidade absoluta de todos os servicos de carater espiritual.
Quer funcione como médium comum, quer funcione como médium receitista ou
curador, o espiritista, que é obrigado a ‘dar de graca o que de graca recebe’, ndo
deve aceitar pagamento nem gratificacdo direta ou indireta, nem se quer

agradecimento das pessoas a quem beneficia, pois que age na convicgdo de o que faz

2%0 \/ida Religiosa. Espiritismo. O Povo. Fortaleza-Ce, 31 jan. 1928.
281 Ecos e Fatos. Gazeta de Noticias. Fortaleza-Ce, 7 mar. 1929.



178

¢ pelo auxilio dos espiritos, auxilio que recebe de graca e s6 de graga pode
distribuir.”? (Grifo do autor).

Como fizera “Erasto”, Polibio também ressaltara o grau de organizagdo
institucional do Espiritismo no Brasil, em contraponto as praticas ndo instituidas dos

“feiticeiros”:

O espiritismo no Brasil, do ponto de vista religioso, esta organizado. Cada Estado
brasileiro possui uma ou mais sociedades regularmente constituidas, legalizadas,

como sociedades, perante os poderes publicos, e adesas a Federagdo Espirita

Brasileira, com sede no Rio de Janeiro”. 2

No tocante a relagdo com as praticas médicas, apesar da “concorréncia desleal”,

ressalta o cronista:

Essas associacOes [espiritas] sO exercem trabalhos de natureza médica com o
maximo escrupulo, limitando-se a aplicacdo de medicacdo homeopatica. O servico
de receituario e passe é confiado a pessoas que pela sua cultura e, sobretudo, pelo
seu carater, reduzem ao minimo quaisquer inconvenientes para a seguranga fisica e

moral dos consulentes.?**

No campo das perseguicdes aos praticantes do Espiritismo, vé-se um caso ocorrido
em Cascavel, cidade litoranea, distante 64 Km de Fortaleza, denunciado a redagao do jornal A
Razdo, através de carta. Segundo o denunciante, “Um cascavelense”, o vigario e um
professor, estariam perseguindo Cicero Feitosa Pontyl, “ameacado de ser expulso daqui, sO

porque acredita na doutrina kardequeana, como o padre acredita na da igreja catdlica”.

22 1dem.
28 1dem.
2 1dem.
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Acrescenta que a agente local dos Correios foi orientada a ndo postar correspondéncias de
Feitosa para “Centro Espirita do Rio”. E mais, que o “estimado catolico” Quincas Cazuzao
fora expulso da confraria de Sdo Vicente, “sO porque este cumprimentou com o chapéu a

Feitosa Pontyl”.

E interessante observar a rede de solidariedade dessas figuracdes espiritualistas em
acdo, a medida que o denunciante comunica a redagdo do jornal, o desejo da vitima de “que o
Sr. Polybio, jornalista da ‘Gazeta’, que também é padre espirita, trabalhe em seu favor” %,
apesar do mesmo ter recorrido a Justica. Tal fato se explica pela presenca de magons e

espiritas entre os proprietarios e redatores de ambos os jornais.

Em prosseguimento aos seus ataques quase diarios ao Espiritismo, o diério
catélico O Nordeste publica noticia oriunda do Recife, prefaciando-a nos seguintes termos:
“Nao é somente a voz da fé e da religido, também a da ciéncia se eleva contra o nefasto
espiritismo agente de loucuras e dissolvente dos bons costumes”.?*® Tratava-se, portanto, da
solicitagdo do “anticatolico” dr. Ulisses Pernambucano, diretor do Asilo de Alienados, junto &
policia “no sentido de reprimir as praticas espiritas, verdadeira exploracao da crenca popular”.
Segundo o jornal, 0 mesmo teria apurado a entrada de “102 loucos no Asilo por conta do
espiritismo”. E “prossegue o professor Pernambucano”: “Pior do que o alcool, conforme as
estatisticas, o Espiritismo tem produzido muito maior nimero de doentes mentais”. VVé-se que
as acusacOes tomam por legitima a “voz” da ciéncia, mesmo de um “anti-catolico”, nédo
fazendo distingdo corrente entre os “espiritismos”. Nesse mesmo ano, o jornal O Povo rebate

0 ataque com uma noticia oficial, oriunda do Rio de Janeiro:

Rio, 28 AB - O Sindicato Médico enviou longo memorial a Inspetoria de
Fiscalizagcdo do Exercicio da Medicina, no sentido de fazer terminar o exercicio
ilegal da mesma por meio do baixo espiritismo. O ministro Bento de Faria,
procurador geral da Republica, em parecer divulgado, e que anexo a0 memorial da
classe médica, diz que o espiritismo deve ser respeitado quando praticado em

proveito da ciéncia ou com fins reconhecidamente filantropicos.?’

2% Cascavel em foco. Campanha ao espiritismo. A Raz&o. Fortaleza-Ce, 30 mar. 1930.
2% Egpiritismo, fabrica de loucos. O Nordeste. Fortaleza-Ce, 19 jun. 1933.
7 O Espiritismo e a Medicina. O Povo. Fortaleza-Ce, 28 nov. 1933.
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Embora o texto deixasse entrever que existiam outros espiritismos — numa visao
que ndo agradava aos espiritas —, assinalava que o Espiritismo digno de ser respeitado era
aquele com base cientifica e filantrépica, indo ao encontro dos mesmos espiritas que
empreendiam luta para diferenciar-se das praticas medilnicas afrobrasileiras. Portanto,

perante a medicina e perante a lei, o “verdadeiro” Espiritismo merecia respeito.

Os teosofistas, por sua vez, organizados na Loja Unidade, a partir de 1920,
também desenvolveram campanha de divulgacdo de suas doutrinas, impulsionados, ao menos

inicialmente, pelos ataques disparados pelo clero catolico através do O Nordeste.

Ja ao final do primeiro semestre de existéncia, o diario oficioso da arquidiocese de
Fortaleza, inaugurava sua politica de perseguicGes aos demais cultos e crengas. Curiosamente,
iniciava pela Teosofia seus artigos condenatorios, onde nédo faltava a ironia. Nos dias, meses e
anos seguintes, o jornal dedicaria considerdvel parcela de seu noticiario as polémicas e

ataques ao Espiritismo, & Maconaria e ao Protestantismo.

Em matéria com titulo em destaque, O Nordeste inicia suas consideracfes sobre a
Teosofia, recorrendo a “uma notavel conferéncia” do “Dr. Fernand, de Paris”, na Sociedade
Médica S. Lucas. Resumindo as ideias da autoridade francesa, o redator assinala logo de
inicio: “A teosofia repousa sobre uma espécie de revelacdo imaginaria”. E completa, segundo

as palavras do “Dr. Fernand”:

No fundo do Tibet, em regides inacessiveis do Himalaia, ha individuos misteriosos
chamados mahatamas, espécie de super-homens, quase divinos por terem chegado a
essa espiritualidade depois de longa série de encarnagdes nas quais se comportaram
de modo a merecerem o Nirvana (que € a felicidade suprema — isto €: 0 nada, a ndo
existéncia !). [...] Tém eles grande poder sobre a natureza e comunicam-se com 0s
humanos. E fazem-lhes revelagdes da doutrina teoséfica, mas somente aos
escolhidos, aos mestres ou aos discipulos. Esses ndo sdo misteriosos como 0s
mahatamas, sdo, porém, muito mais evoluidos do que o vulgo, porque por
numerosas encarnagdes felizes e que mereceram ser o0s porta-vozes da revelacéo
mahatamica, iniciando-se assim os chefes presentes e futuros da Sociedade

Teosotfica, encarregados de solver as questdes religiosas, cientificas e particulares,
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sob a inspiracdo dos mahatamas, porque a comunicagdo direta, visivel com estes é

muitissimo rara.?*® (Grifo do autor).

A afirmativa de que a Teosofia repousava sobre uma “revelacdo imaginaria”,
seguia o0 tom irbnico do redator ao tratar das origens do teosofismo transmitindo a idéia de
pseudo-crenca, de pretensa espiritualidade. Note-se, também, os grifos sobre os mahatamas,
mestres e discipulos. Contudo, volteando o texto entre a voz direta e a ironia, o redator investe

sobre as “sacerdotizas”, “mme Blavatsky e mme Annie Besant, ambas de vida imoralissima”.

Por fim, voltando aos aspectos “doutrinarios”, ressalta o carater “esotérico” dos
teosofistas, pois se dizem “possuidores de uma verdade oculta e transmitida secretamente”,
defendem a “existéncia de um corpo astral, intermediario da alma com o corpo fisico, e que
preside as reencarnacfes”. (Grifo do autor). A conclusdo do raciocinio é que: “Com essa
idéia, apresentam-se como espiritualistas, e assim enganam as pessoas religiosas e mesmo a
catélicos ingénuos”. Porém, ficaria para a edicao seguinte a conclusao da matéria, enfeixando
consideracdes sobre a gravidade do teosofismo para a seguranca da crenca catdlica. Pois,

“assim os julgava, em 1913, o Dr. Fernand”?*

, Ja prevendo “as reais intencdes anti-catolicas
da seita, pois apresentou documentos indicativos e irrefutaveis das ligacGes dos principais
teosofistas com as lojas maconicas”. Finalizando com as palavras do “dr. Fernand”,
asseverava o articulista: “Conhecer os teosoficos € um dever social e combaté-los um dever

religioso”.

Voltariam os catolicos ao assunto, n’O Nordeste, mais algumas vezes, nos anos
seguintes. Todavia, os teosofistas respondem rapido, e ja no dia seguinte a primeira investida
do diério catolico, o presidente da Loja Teoséfica Unidade, solicita os préstimos do jornal A
Tribuna: “O ilustre sr. dr. Luiz de Moraes Correa, lente da Faculdade de Direito deste Estado,

dirigiu-nos as seguintes linhas”. Assim justificando-as:

Tendo A TRIBUNA, muito recentemente, transcrito em suas colunas as opinides
colhidas por um jornal francés sobre notaveis fendmenos de metapsiquica, ou antes

sobre espiritismo, no louvavel propdsito de trazer sobre 0 magno assunto bem

2% A Teosofia. O Nordeste. Fortaleza-Ce, 4 dez. 1922.
289 A Teosofia. O Nordeste. Fortaleza-Ce, 6 dez. 1922.
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informados os seus leitores, [“*] devo supor que iguais intuitos tera relativamente a

doutrina teoso6fica, muito superficialmente conhecida em nosso meio e, por ultimo,

mal interpretada pelas colunas do ‘Nordeste’.*** (Grifo nosso)

E, fechando a solicitagdo: “Acredito, assim, que A TRIBUNA n&o recusara a
Sociedade Teosofica desta capital as suas colunas para nelas ser o publico fielmente
informado do que na realidade € aquela doutrina e a que se propde a Sociedade Teosofica”.

(Grifo nosso).

E assim se fez. A Tribuna autorizou a publicacdo de treze artigos do solicitante, ao
longo daquele més de dezembro, esclarecendo desde a definicdo, origens e objetivos da
Teosofia; seus principais fundadores e lideres mundiais, como Helena Blavatsky, Annie
Besant e Charles Leadbeater; finalizando com elementos doutrinarios, como o principio da

unidade, reencarnacéo, principio da causalidade, constituicdo do homem...

Em sua primeira intervencdo, 0 macom Moraes Correia define a Teosofia e seu

lugar na cultura religiosa mundial:

A Teosofia pode ser definida como o conjunto das verdades que formam a base de
todas as religides e que, por isso, a nenhuma destas pertencem exclusivamente.
Iluminando e esclarecendo as sagradas escrituras de todas as religies, revela que
todas encerram sobre Deus, 0 homem e o0 universo, ensinamentos em substancia
idénticos, ndo sendo, por isso, irracional aproxima-los em um Unico corpo de
doutrina. E a este corpo central de doutrina que se da 0 nome de Sabedoria Divina
ou, sob a forma grega, Teosofia. Sendo, como &, origem e base de todas as religides,
a Teosofia ndo se opde a nenhuma delas. Depois de lhes ter, outr’ora, dado

242

nascimento, a Teosofia vem hoje justifica-las e defendé-las. =** (Grifo nosso).

2 Tratava-se da série de reportagens intituladas “Os mortos vivem?”, editadas ao longo dos meses de outubro e
novembro daquele ano, ja referida anteriormente.

21 A Tribuna. Fortaleza-Ce, 5 dez. 1922.

2 | dem.
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Mantendo o tom elevado, Moraes Correia procura divulgar a “Sabedoria Divina”,

tdo “mal interpretada pelas colunas do ‘Nordeste’”. Vé-se a énfase na Teosofia como “origem
e base de todas as religides” e que, tendo dado-lhes origem “vem hoje justifica-las e defendé-
las”. Mesmo moralmente atacados em suas convicgdes, 0s teosofistas ndo responderam
jamais, no mesmo diapasdo concorrencial e enraizadamente profano, como era comum nas

disputas religiosas.

Corrente religioso-filoséfica com grande complexidade intelectual, por sintetizar
tradicdes religiosas e esotéricas orientais com a razdo cientifica ocidental, o espiritualismo
teosofista ndo tinha como se popularizar num meio cultural com restrito circulo de
alfabetizados. Outro aspecto que o afastava mais ainda das demandas terrenas, era sua
condenacéo ao intercdmbio medidnico entre 0s homens e os espiritos. Assim, mesmo com sua
marca erudito-esotérica, que talvez explicasse a razdo de ser “muito superficialmente
conhecida em nosso meio”, os teosofistas esforcavam-se para difundi-la, comprometendo-se

com a restauragdo da ordem social e planetaria, conclamando todos a autoiluminag&o.

Investiam em palestras publicas, na sede da Loja Teosofica Unidade - com
convites no jornal A Tribuna — onde Moraes Correia, professor Caio Lemos e o visitante
Giovani Leoni, desenvolveram respectivamente temas como: “O livre arbitrio e o
determinismo”, “O sofrimento humano e a sua solucéo oferecida pela teosofia” e “A morte e a

ressurreicao dos Deuses”.?*

Em 1923, O Nordeste voltava a tratar de Teosofia, desta feita para a exegese de
passagens do Evangelho que serviam de argumentacao teosofista (também dos espiritistas) em
beneficio da reencarnacdo, em dois artigos intitulados “Cristianismo e Teosofia”. Em 1926, o
diario clerical voltaria ao tema Teosofia, através dos escritos de um correspondente do

Maranh&o, padre Arias Cruz.

Embora os teosofistas ndo se proclamassem cristdos, sua interpretacdo das
Religides e dos grandes Mestres espirituais da humanidade tinha, inevitavelmente, que chegar
a Jesus. Como divulgava Moraes Correia: “Os Mestres sdo Seres pertencentes a nossa raca,
mas que ja transcenderam a evolugdo humana. Constituem uma Confraria, cujo papel consiste

em ativar e guiar essa evolucdo. Continuam a encarnar-se voluntariamente [...]”

23 A Tribuna. Fortaleza-Ce, 25 out. 1922; 16 nov. 1922; 10 jan. 1924, respectivamente.
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Exemplificando os casos de “Jesus, o Cristo e - Gautama, 0 Buda que, no Oriente e no

Ocidente, representam a Justica, a Bondade e a Sabedoria de Deus”.?**

O padre Cruz, por sua vez, comec¢a lembrando a sentenca proferida por um
“diligente e, porventura, bem intencionado tedsofo”, que lhe escrevera: “Ninguém hoje ignora
que Jesus foi educado em uma comunidade essénia e que, mais tarde se transportou para o
Egito, onde recebeu a iniciagdo que lhe havia de conferir a consciéncia de sua misséo”.**®

Para ele, e para o leitor a quem convidava, estabelecia-se a questao:

[...] que Jesus frequentou escola, sendo, assim, da laia de um Krishnamurti qualquer,
e que, depois, andou pelo pais da esfinge para ser iniciado nos enigmas supremos, -

ou no préprio Cristo, que diz, sem receio de contradita, (e ninguém lho contesta) que

a sua doutrina, Ele a recebeu d’Aquele que O enviou, isto &, do seu Eterno pai?”?*

(Grifo do autor).

A parte as controvérsias exegéticas, o zelo catdlico e a acidez de alguns
polemistas, o fato é que os teosofistas prosseguiram abrindo caminhos na imprensa local e
fazendo prosélitos entre intelectuais e politicos de renome. O ano de 1928 traz novas aberturas
para a difusdo dos teosofismo, através dos jornais O Povo e A Esquerda. No primeiro,
participa da jd& mencionada coluna “Vida Religiosa”, com texto de Caio Lemos, intitulado
“Verdades basicas da Religido Universal”, ou seja, “A Religido Universal de que fazem parte
integrante todas as religides particulares, reconhecam elas ou ndo os seus lugares relativos na
Ordem do Universo”.?*” O diario de Demdcrito Rocha — magom, esperantista e conhecedor

das doutrinas esotéricas — manter-se-ia aberto ao noticiario teosofico, nos anos seguintes.

Outro espaco da imprensa local onde os teosofistas encontraram boa acolhida, fora
o jornal A Esquerda, que tinha como um dos diretores o combativo jornalista Jader de
Carvalho, intelectual de esquerda com acentuado simpatia espiritualista e adepto da Igreja
Catolica Liberal. Seu jornal circularia no breve periodo de janeiro a agosto de 1928, quando

foi empastelado. Contudo, sua “Coluna Religiosa”, nos meses de marco, abril e maio, foi

24 Teosofia. A Tribuna. Fortaleza-Ce, 7 dez.1922.

245 Na seara do teosofismo. O Nordeste. Fortaleza-Ce, 30 mar.1926.
26 1dem.

247 Teosofia. O Povo. Fortaleza-Ce, 13 jan. 1928.
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dedicada a Teosofia. As seis edi¢des da “Coluna Religiosa” teosofica, ndo traziam autoria e
procuravam reafirmar suas origens, definicdo e alguns aspectos doutrinarios. Como fizera
Moraes Correia em A Tribuna, o articulista voltava a insistir no lugar da Teosofia na cultura
religiosa mundial: “A Teosofia ilumina e esclarece as sagradas escrituras de todas as religides,
revelando-nos o sentido oculto de suas doutrinas e justificando-as aos olhos da razdo como

sempre o foram aos da intuicéo”.>*®

O convite ao conhecimento da Sociedade Teosofica (S.T.) local dirigia-se aqueles
que desejassem “adquirir o saber, praticar a tolerancia e atingir a um alto ideal”, que seriam
“acolhidos com prazer”. Para isso, informava os fins da sociedade, exatamente aqueles
estabelecidos pelos fundadores da S. T. mundial, referidos anteriormente. Contudo, convém
reté-los, resumidamente: 1 - Formar uma fraternidade universal sem distin¢éo de crenca, raca,
sexo, classe ou nacionalidade; 2 - Promover o estudo comparativo das religides; 3 - Investigar
as leis ocultas da Natureza e os poderes latentes no homem. Para o teosofista em questao, “o
primeiro desses trés objetivos € considerado como o fim essencial da sociedade, donde a sua
obrigatoriedade para todos os membros”. Os outros dois, embora subordinados ao primeiro,
eram facultativos aos que desejassem se agremiar a Sociedade Teosofica. A realizagdo de uma
grande fraternidade humana sustentada nos pilares da religido e da ciéncia era o projeto

teosofista. Sua atuagdo nesse campo sera objeto de estudo mais adiante.

Mas, a presenca da Teosofia também se dava através de meio-irmaos, no caso um
espirita, que opinavam sobre seu valor e suas dificuldades. Em algumas de suas crénicas, 0
magom-espirita Teodoro Cabral, sob as letras de Polibio, teceu consideragdes sobre a mesma.
Em certa ocasido, dedicou sua cronica a anélise de uma obra teosofica de escritor amazonense
Gaspar Guimaraes. Apds iniciar reconhecendo a boa forma literaria e a intimidade do autor
com a vasta literatura teosofica, Polibio entra em caracterizacgdes e vaticinios: “A Teosofia, se
outro mérito lhe faltara, teria tido o de arrebanhar, em toda parte, homogéneos agrupamentos
de homens cultos e bem intencionados”.?*® Contudo, esse mérito parecia, aos olhos do
cronista, encerrar um futuro ndo muito promissor: “Inclino-me a crer que a doutrina teosofica,
pela sua natureza transcendental, jamais serd uma doutrina popular, mesmo entre as classes

mais esclarecidas” >

248 Coluna Religiosa. Teosofia. A Esquerda. Fortaleza-Ce, 13 mar. 1928.
2% Ecos e Fatos. Gazeta de Noticias. Fortaleza-Ce, 15 jun. 1929.
20 1dem.
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Polibio, manejando as palavras com muito tato, ndo nega, porém, suas convicgoes,

justificando a assertiva anterior:

Trata-se de uma monumental sintese filos6fica que se apoia quase unicamente em
hipoteses e nas afirmacdes de mestres eminentes, dignos de todo o respeito, porém
que ndo fornecem provas, ao alcance de qualquer um, da veracidade de suas teorias.
[...] O método de cultura individual teoséfica, que é a disciplina do corpo e a
disciplina do espirito, tende a apurar 0s nossos sentidos e a desenvolver nossas
faculdades de percepcdo extrafisicas. E uma educacdo laboriosa e lenta, que
demanda longo tirocinio, uma vida inteira, uma série de reencarnagdes... Até la
teremos de fiar-nos na palavra dos nossos mentores e, fiados nelas teremos de

aceitar uma infinidade de nocGes sobre Deus, sobre o universo, sobre o homem,

251

sobre a evolucéo césmica...”" (Grifo nosso).

Assim, a doutrina teosofica, apesar de obra filosofica “monumental”, considerava-
a Polibio, uma opc¢éo de “fé”, de “idiossincrasia espiritual”, como o faria um “bramanista,
cristdo ou maometano”. Pois, segundo ele, o teosofista: “N&ao procura, antes repele, ou, pelo
menos, vé com os olhos da indiferenca, a massa de provas documentais de que tanto se
ufanam os espiritistas e psiquistas em geral”.?*? (Grifo nosso). O cronista deixa claro que a
sintese entre religido e ciéncia, e neste caso, a “Religido Universal”, deve pressupor uma fe
assentada em bases racionais e experimentais. Polibio aponta exatamente para a questdo das
pesquisas espiriticas e metapsiquistas, sobre as manifestagdes materiais e intelectuais dos

espiritos, especialmente através do intercambio medidnico, rejeitado pelos teosofistas.

Contudo, é oportuno lembrar que, a0 menos em termos proposicionais, havia entre
os teosofistas um chamado a razdo. Vé-se, na citada “Coluna Religiosa”, do jornal A
Esquerda, um artigo que ensinava: “Todos aqueles a quem o Ocidente deve a propaganda das
doutrinas teosoficas, recomendam sempre que nenhum principio, nenhum fato seja aceito
como verdadeiro se a nossa razdo como tal o ndo possa aceitar”>*®. A partir dai, o autor lista

algumas atitudes aos iniciantes, da lavra de Leadbeater, “um dos mais competentes

2L 1 dem.
22 | dem.
253 Coluna Religiosa. Teosofia - Atitude do estudante de Teosofia. A Esquerda. Fortaleza-Ce, 25 abr. 1928.
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instrutores”, cuja primeira era: “N&o trocar a fé cega na autoridade da Igreja, por outra fé
1 254

igualmente cega nas personalidades teosoficas”.

Mas, pode-se confirmar a informacdo de Polibio sobre a disseminacdo do
teosofismo, em parte com 0s espiritas, entre as classes cultas e governantes, no Ceara daquele
momento. O proprio Polibio d& a ficha religiosa dos seus governantes. O governador do
Estado, Matos Peixoto (1928-1930) e seu Secretario da Fazenda, José de Pontes Medeiros,
foram fundadores do Centro Espirita Cearense, tornando-se ambos adeptos da Teosofia; como
também eram tedsofos Joaquim Maximo Carvalho Junior (Secretario do Interior e Justica),
Moraes Correia (Secretario do interior e Justica); Mozart Catunda (Secretario de Policia e
Seguranca Publica), que “ndo é estranho ao estudo do espiritismo”; finalizando com o

macom-espirita Alvaro Weyne, Prefeito de Fortaleza, indicado por Matos Peixoto.

Euclides César, no “Florilégio” dedicado a Mozart Catunda, referindo-se aos
boatos de que seu homenageado e todos os membros daquele governo eram esnobes;
soltando, também, os seus, ao afirmar: “O Dr. Mozart Catunda n&o era assim, porém o mal
fakirico é contagioso e Buda reina até mesmo no seio da Cristandade. O mal sino-hindu da

11256

Secretaria da Fazenda, contaminou a Secretaria da Seguranga Publica”*” (Grifo nosso).

Também os magons locais se envolveram na questdo da liberdade religiosa a
medida que eram citados e perseguidos como inimigos da religido, do cristianismo e da Igreja
Catolica. Nesse caso, destacou-se o jornal O Ceard, do magom, professor e jornalista Julio de
Matos Ibiapina, que levou a efeito uma das maiores campanhas jornalisticas contra o poder do
clero catélico na Primeira Republica. Em diversas circunstancias, denunciou o que
considerava a corrupc¢éo, imoralidade e mercantilismo da Igreja Catdlica, num combate diario
com O Nordeste, a ponto de o bispo dom Manoel excomungar o jornal e proibir sua leitura
pelos fiéis.”" (Cf. ANEXO “D”).

4 1dem. Curiosamente, 0 mesmo Leadbeater, juntamente com Anne Besant, proclama o jovem indiano
Krishnamurti, a rencarnacdo do Buda Maitreya, o novo lider espiritual da humanidade, criando em 1911, a
“Ordem Internacional Estrela do Oriente”. Mas, em 1929, Krishamurti renega seu estatuto de "Buda" e "Instrutor
do Mundo", dissolve a Ordem e rompe com Leadbeater e a Teosofia.

2% Ecos e Fatos. Gazeta de Noticias. Fortaleza-Ce, 14 fev. 1930.

2% Florilégio. Dr. Mozart Catunda. A Razdo. Fortaleza-Ce, 17 jul. 1929.

%7 A despeito do apoio e defesa da Magonaria empreendida pelo jornal O Cear4, sua postura acirradamente
anticlerical ndo deve ser confundida com a posicdo da Maconaria cearense em relagdo a Igreja Catdlica.
Observando-se atentamente a producdo de escritos de macgons, assim como declaragdes oficiais de lojas e
poténcias magOnicas cearenses, na imprensa do periodo, vé-se uma postura defensiva da Maconaria e mais
tendente ao didlogo com a Igreja, embora oportunamente sempre critica das acGes desta ao longo da histéria.
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O jornal de Matos Ibiapina“™ também se colocou em defesa da Maconaria, ante 0s

ataques do diario catolico:

Os leitores do 6rgdo pio desta capital ndo estardo esquecidos da campanha quase
didria que ali se faz contra a Magonaria. Os conceitos emitidos contra essa
instituicdo poderdo levar ao povo ignorante a impressdo de que a Macgonaria €
criacdo diabdlica, digna de ser condenada, ndo somente pelos cat6licos, mas por
todos que se interessam pelo progresso social, tdo negras sdo as cores que se pintam

os intuitos dos magons.”*®

Pois, segundo o articulista, d’O Cear4, a folha catolica estava em contradi¢cdo com
0 pensamento da prépria Igreja, pois “o sr. arcebispo figura, na Mesa [Diretora] da Santa
Casa, ao lado de uma maioria de magons, a cuja caridade tem feito referéncias elogiosas em
relatério”.”® Depois disso, desafia “o povo” a conferir o programa da Magconaria “que 0s
catélicos de paleté e de batina amaldicoam como instituicdo diabdlica”. Numa lista de 33
itens — sugestivamente, trinta e trés - da autoria do “desembargador Gaspar Guimardes” —
Gréo-Mestre do Grande Oriente do Amazonas —, estabelece a posi¢cdo da Magonaria em

relacdo a religido. Pode-se destacar:

1- A Magonaria ndo € uma seita. [...] 3- A Maconaria nao pretende substituir-se a
religido de cada um. 5- A Maconaria ndo reconhece como “sua” nenhuma religido,
seita ou escola filosofica. [...] 7- A Maconaria deixa livre a cada um dos seus
membros adotar e seguir a religido de sua eleicdo, sem que os outros nada tenham a
censurar-lhe. [...] 11- Em matéria de religido, o principal dever da Maconaria é o da
pratica da tolerancia absoluta em relagdo as crengas alheias, no elevado intuito de, a

despeito dos seus antagonismos, aproximar todos os homens de boa vontade, sob a

Essa postura diverge do ocorrido em outros estados da federagdo, onde o acirramento dessas relacdes levou a
radicalizagdo das posicdes. (Cf. BALHANA, 1981;VESCIO, 2001).
8 O magom-espirita Euclides César, biografando Ibiapina, afirma: “No terreno puramente religioso, Julio
Ibiapina é um negativista, um cético, espirito rebelde, altivo, independente, combativo, que sonha, como também
ja sonhei, destruir o edificio milenario da Igreja, adotando a antiga escola de critica aos abusos dos padres, como
se tais erros e tais abusos, fossem suficientes para anular a grandeza da doutrina e dos ensinamentos de Cristo
[...]”. Florilégio. Julio Ibiapina. A Razéo. 26 jun. 1929.
zzz Dom Manoel, a Maconaria e “O Nordeste”. O Ceara. Fortaleza-Ce, 21 out. 1926.

Idem.
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bandeira da fraternidade. [...] 19 - A Maconaria quer a Crenca nos Lares e nos
Templos, respeitada e sem atritos com os sentimentos dissidentes. 20 - Em matéria
de politica religiosa, a Magonaria exige apenas que as minorias ndo sejam
espezinhadas em seus direitos pela maioria dominante no Estado. [...] 23 - A
Maconaria condena o fanatismo, a obsesséo religiosa e a carolice. [...] 28 - Os fins
da Magconaria em nada s&o opostos aos dogmas da religido de Jesus Cristo. A moral

magdnica é toda santa e o Divino Mestre foi 0o mais fiel de seus adeptos. (Padre

Manoel Bernardes).?®

Observando os itens citados, notam-se informacgdes tradicionalmente repassadas
em outros documentos e situagdes, tais como: a Magonaria ndo € religido, nem seita, nem
filosofia; a Maconaria acolhe adeptos de todas as crencas; os adeptos da Maconaria rendem
culto ao Grande Arquiteto do Universo, como denominam Deus. Todavia, observam-se
elementos mais conjunturais, que alimentavam o conflito entre os dois blocos, como por
exemplo: “a Maconaria quer a Crenca nos Lares e nos Templos”; defende politica religiosa
em “que as minorias ndo sejam espezinhadas em seus direitos pela maioria dominante no
Estado”; a Magonaria condena o “fanatismo, a obsessdo religiosa e a carolice”. Nessas trés
proposicdes, fica bem demarcada a militincia magonica pelo Estado laico, assegurando a
“crenca” exclusivamente no lar e no templo; enquanto se apresentam como defensores das

minorias religiosas e favoraveis a uma religiosidade mais racional.

Em tudo e por tudo a Magonaria afirmava seu carater espiritualista e combatia as
praticas religiosas e politicas do catolicismo, tornando publicas as razdes dos ataques
clericais. Noutra frente, como fizera na edi¢do seguinte, alfinetam os cat6licos com
informagdes historicas, no minimo desconfortaveis. Publicam carta de “leitor” intitulada “A
Maconaria ndo é Religido. Padres que foram macgons”, em que desfilam dezenas de nomes de
padres que pertenceram a Magconaria brasileira, como na primeira administracdo do Grande
Oriente do Brasil, onde estavam José Bonifacio, Gongalves Ledo e o cdnego Januario da
Cunha Barbosa, assim como em Lojas de Pernambuco, Rio de Janeiro, Para e no Ceara. Neste
caso, apresenta nomes de padres que constituiram a primeira loja magénica do Ceard (na

década de 1840), a “Beneficéncia e Unido”:

281 1dem.
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“Entre seus obreiros contavam-se os seguintes padres: O Senador do Império, Padre
José Martiniano de Alencar [...] pai do escritor José de Alencar, foi veneravel.
Carlos Augusto Peixoto de Alencar, vigario de Fortaleza [...] era 0 2° vigilante [...]
vigario Domingo Carlos de Sabdia, deputado geral para legislatura de 1848. Padre

Manoel Severino Duarte [...] padre Ferreira Sucupira e Holanda [...]”. %

A lista é relativamente extensa, e deve ter surtido o efeito de contraditorio as
acusacdes clericais de pratica antireligiosa da Maconaria. Todavia, mesmo assim
considerando, a problematica persistia. Do Aracati, surgiam denlncias de “intolerancia
religiosa”, mas, desta feita, contra a Magonaria. A primeira sinalizacao foi dada por Euclides
César que, respaldando-se nos “luminosos ensinamentos” da “Politica Positiva” do “mestre
dos mestres — Augusto Comte” —, principia afirmando: “A liberdade de consciéncia é a mais
bela das conquistas humanas”.?®® Lembra que: “Nossa Constituicdo quando trata da separacéo
de poderes (temporal e espiritual) estabelece como norma juridico-social, a liberdade de

manifestar o pensamento, isto é, religiosa.” Exaltando a tolerdncia como atestado da

“elevacdo moral e mental de um povo”, o autor coloca-se como denunciante da intolerancia

promovida através de

[...] campanha pertinaz movida desde muito tempo, na terra classica do apelido,
contra um pequeno grupo de magons ali residentes. Esses dignos cidaddos sofrem
perseguicdo, ao ponto de se verem na dolorosa contingéncia de, cedo ou tarde, ser
obrigados a mudar de localidade com prejuizos materiais € morais incalculaveis.
Essa deploravel perseguicdo € movida por espiritos mal orientados, ndao sendo
responsavel por tais excessos a elite catélica da hospitaleira e bela cidade do Aracati.
Seja como for, em nome da Moral e da Razdo, e, de acordo com o art. 72 da nossa
Constituicdo, solicitamos para o caso, a esclarecida atencdo do ilustre Presidente do
Estado, que, estamos certos, ndo tardara em intervir, como Ihe cumpre, em prol da
manutencdo da ordem material, ao sentido de garantir imparcialmente a expanséo

de quaisquer doutrinas teoldgicas, metafisicas e cientificas. (Grifo nosso).?**

262 A Magonaria ndo é Religido. Padres que foram magons. O Cearé. Fortaleza-Ce, 22 out. 1926.
%63 Intolerancia religiosa no Aracati. Gazeta de Noticias. Fortaleza-Ce, 29 nov. 1928. Deve-se observar que essas
atitudes ndo pareciam ser atos isolados e individuais, pois nesse municipio havia, ja, uma cultura catélica
militante afinizada com a reacdo catélica aos “modernismos”, alimentada por um semanario catélico, O Rosério,
gelie circulara era entre 1908 e 1918, fazendo eco dos grandes combates do catolicismo na Republica.

Idem.
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Um dos bastides intelectuais do positivismo, no Ceara, ao lado do Major Praxedes
Goes, Euclides Ceésar pondera suas criticas aos perseguidores da Macgonaria, néo
generalizando a atitude “deploravel” ao catolicismo que, diga-se de passagem, era
considerado pelos positivistas como um dos maiores patriménios da cultura mundial.
Contudo, 0 autor ndo se nega a exigir dos poderes da Republica o cumprimento da ordem, em

nome da moral e da razéo.

Mas essa questdo ainda seria tratada adiante, com cores mais fortes, quando o
jornal O Povo denunciaria as tais persegui¢cfes, ndo mais como obra de “espiritos mal
orientados”. Assim € que, com matéria intitulada “O padre Edgard, de Aracati, recebeu mal os
macons™?®®, o jornal publica a fntegra de um “boletim”, distribuido pelo padre Edgard Saraiva

Ledo, “excomungando os obreiros jaguaribanos”. (Grifo do autor).

Em seu manifesto, o padre informa aos fiéis que “Hoje se vao reunir em sessdo de
fundacdo os neomacons desta cidade, ou melhor, a meia ddzia deles [...] POBRE GENTE!
CEGOS, INTEIRAMENTE CEGOS [..]"%*® (Grifo do autor). O sacerdote questiona a
benignidade civica da *“Sessdo branca” ou aberta, que iria acontecer: “Verdadeira
TAPEACAO. A tal SESSAO BRANCA é tdo MACONICA como a da fundacéo, tio NEGRA
como os erros e os crimes que a FILHA DA VIUVA vem praticando através dos séculos”.
Portanto, a essa sessdo que “matreiramente querem dar o nome de civica, NAO PODE,
PORTANTO, ASSISTIR CATOLICO NENHUM E SERA FALTA REPROBABILISSIMA
[...]”. (Grifo do autor). Finalizando, convoca os catolicos do Aracati a elevarem preces a

Nosso Senhor

[...] pelos seus patricios e parentes que tdo desajuizadamente se fizeram magons,
incorrendo assim na excomunhdo da Santa Igreja e nas maldi¢6es de Deus. Para
eles muita compaixdo nossa e para 0 magonismo a que se ligaram - nossa averséo,

nosso 6dio e nosso desprezo.”®’ (Grifo do autor).

265 O padre Edgard, de Aracati, recebeu mal os magons. O Povo. Fortaleza-Ce, 29 jan. 1929.
2% 1 dem.
%7 | dem.
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Essa hostilidade a Maconaria, segundo o boletim publicado, demonstra bem o
clima entre as duas instituicdes que, mesmo com algumas afinidades conservadoras, nédo
transigiam em questdes teoldgico-filosdficas. Diga-se, também, contudo, que nem 0s magons
catélicos pretendiam se afastar da Igreja, nem a Maconaria do Ceard tomava iniciativas

publicas de ataques a mesma.

O jornal O Povo, contribui mais ainda na peleja com a matéria: “A Magonaria no
Aracati. Um boletim em resposta ao padre Edgard”?®®. A resposta vinha do macom Jaime de
Assis. Inicia este por denunciar a postura do sacerdote no ataque a “Sublime Ordem
Maconica”: por utilizar “uma linguagem desabrida, indigna de um ministro do Meigo

Nazareno”. E, tomando a acusacédo de crimes e erros praticados pela Magonaria, questiona:

Por ventura foi a Magonaria que fez queimar a embusteira Joana d’Arc e decapitou
Jacques de Molay? N&o. Foram aqueles que se dizem ministros de Deus que
praticaram tdo horrendos e barbaros crimes. E depois, verificando o erro foi a

maconaria ou o clero que julgou santa a Joana d’Arc??® (Grifo do autor).

E, depois de algumas consideragfes menores, finaliza num trocadilho irénico

sobre 0 6dio, o amor e a fraternidade:

Enfim, Padre Edgard, o seu ddio (oh! E incrivel que um padre diga que tem 6dio) —
0 seu desprezo, nos retribuimos com nosso amor fraternal, rogando ao GRANDE
ARQUITETO DO UNIVERSO - QUE E DEUS, - que o faga trilhar o verdadeiro
caminho: o da verdade, vindo abrigar-se sob as abébadas Magobnicas que respeitam
as crencas de seus Obreiros e ensinam “amar o préximo como ao si mesmo e a Deus
acima de tudo’ [...]. Venha Padre Edgard, aprender a melhor servir a Deus.?”® (Grifo

do autor).

268 A Maconaria no Aracati. Um boletim em resposta ao padre Edgard. O Povo. Fortaleza-Ce, 13 fev. 1929.
269

Idem.
270 | dem.
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Fustigando a teologia catolica e, especialmente, a conduta publica dos sacerdotes
diante dos ensinos do “Meigo Nazareno”, que pregou 0 “amar 0 proXimo como a si mesmo”,
os macons defendiam-se enquanto difundiam seus preceitos morais e religiosos, amparados

pelo “art. 72” da Constitui¢do, demarcando seu lugar no espago publico.

Esses acontecimentos, no Aracati, revelam o nivel de capilaridade dos conflitos
entre catdlicos - especialmente sua hierarquia - e adeptos do moderno-espiritualismo; e a
popularizacdo do mito do compld magonico e suas maquinacdes das trevas, caso da “sessdo
branca” tdo “negra” quanto seus “erros e crimes”, “praticados através dos séculos”, como
dizia o padre. Enquanto isso, 0s magons respondiam demonstrando o que consideravam a
contradicdo entre o verdadeiro cristianismo e a instituicdo catolica responsavel pelos
“horrendos” e “barbaros crimes” da historia. Pois, como diz Girardet (1987, p.42), “[...] ndo
h& compld cuja descoberta ndo se apresente como uma descida progressiva para longe da luz,

ali onde as trevas se fazem mais densas”.

O jornal O Povo ainda seria tribuna para os protestos oficiais da Maconaria
cearense contra “atentados” aos seus membros, na zona norte do estado, como nas

mobilizagGes em favor do “irm&o” Joaquim Quariguazy:

A Aug:. [usta] e Resp:. [eitavel] Loj:. [a] Simb:. [6lica] Nov:. [a] Cruz:. [ada] do
Norte do Gr:. [ande] Or:. [iente] do Brasil, informada de que se premedita ins6lito
atentado, na cidade de Acarad, contra a pessoa de seu membro Joaquim Quariguazy
da Frota, lanca seu veemente protesto responsabilizando aqueles que, porventura,

levem a termo qualquer ato agressivo, na pessoa de seu referido consércio.?™

No entanto, a vivéncia antimagonica no seio do catolicismo adquiriu tal gravidade,
que o diario O Nordeste ordena a exorcizacao de seus fiéis nas “inten¢des” do “Apostolado da
Oracdo”, “Para que se resista fortemente e em toda parte a seita magonica”. A liturgia se

inicia com uma epigrafe: “Os que ddo o nome a Maconaria e a outras associacfes do mesmo

"1 Um protesto da Loja Magcdnica “Nova Cruzada do Norte”. O Povo. Fortaleza-Ce, 19 fev. 1936. Dois dias
depois, o jornal publica outra nota, desta feita da Loja Macgonica lgualdade, com o titulo: “A premeditada
agressao ao tabelido Joaquim Quariguazy da Frota”, onde a instituicdo “sente-se na obrigacdo de chamar para a
gravidade dessa ocorréncia, ja ressaltada pela imprensa local, a atencdo dos poderes publicos do Estado [...]". (O
Povo. Fortaleza-Ce, 21 fev. 1936).
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género incorrem ipso facto em excomunh&o simplesmente reservada a Sé Apostolica. Direito
Canonico, canon. 2335”. E, ap6s lamentarem que, apesar disso, “nédo faltam também catolicos
gue creem que ndo ha da parte da maconaria inten¢es perversas contra a Igreja e o Estado

[...]”, os aconselha a recitarem, a cada dia daquele més, a seguinte oracdo do papa Leédo XIII:

Senhor Jesus Cristo que manifestais a vossa onipoténcia sobretudo perdoando e
compadecendo-vos, vOs que dissestes: orai pelos que vos perseguem e caluniam,
imploramos a cleméncia do vosso Sacratissimo Coragdo para com as almas criadas a
imagem de Deus, mas desgracadamente enganadas pelos pérfidos engodos dos
macOes. Ndo permitais mais que a Igreja vossa Esposa seja por eles oprimida, mas
aplacado pela intercessdo da Santissima Virgem Maria vossa mae e pelas preces dos
justos lembrai-vos da vossa misericordia infinita, e esquecido da perversidade deles
fazei que também eles voltem para vo0s, consolem a Igreja com uma grande
peniténcia, reparem 0s seus crimes e alcancem a gldria eterna. VGs que viveis e

reinais por todos os séculos dos séculos. Assim seja. 2" (Grifo do autor).

Assim, enleadas nas melodiosas vibracGes da prece, as motivacdes do grupo
catdlico em sua cruzada antimagénica persistiam, e, cada vez mais, real¢cando “suas inten¢Ges
perversas contra a Igreja e o Estado”. Se, no plano religioso, as ameagas de excomunhdo ndo
eram suficientes para a interdicdo da Maconaria, redirecionavam-se as baterias para o terreno
politico, ja que a orientacdo liberal, predominante na Ordem, opunha-se ao avanco das
ideologias integristas e nazifascistas com que se afinava o tradicionalismo catdlico. Esse
embate redundou na decretacdo do fechamento das lojas magonicas, pouco antes da

instauracao do regime ditatorial do Estado Novo.

3.3 Ensino laico versus ensino religioso

O debate sobre a questdo ensino laico-ensino religioso nas escolas publicas

brasileiras, nas primeiras décadas da Republica, tem sido tratado, grosso modo, no contexto

272 para que se resista fortemente e em toda parte a seita maconica. O Nordeste. Fortaleza-Ce, 6 nov. 1936.
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dos estudos de historia da educacdo, polarizando-o0 nos confrontos catolicos conservadores
versus escolanovistas, catdlicos versus liberais, ou considerando-o a partir das batalhas
ideoldgicas dos reformadores. (Cf. NAGLE, 2001; FAVERO, 2005; FREITAS, 2005). Em
resumo, nela despontam dois grupos de agentes privilegiados: o catdlico e o liberal-
progressista. Guardando muitas nuances e contradi¢des, o Ultimo grupo congregou aqueles
que, por razdes e orientacdes diversas convergiam na luta pela manutengdo do regime laico na
educacdo publica. Nesse amplo segmento incluiram-se macgons, positivistas, espiritas,
protestantes, dentre outros que, mais ou menos orientados pelas ideias liberais, tinham razdes
de ordem religiosa ou filosofica para estarem naquele combate. Assim, esse embate tornou-se
empobrecido a medida que ndo foram consideradas as implicacdes religiosas daquela disputa,

no entendimento da realidade histdrica, para além dos projetos do catolicismo.

Com a separacdo Igreja-Estado e o instituto da laicidade surgiu, a partir da
perspectiva positivista, como alternativa a educacdo moral de base religiosa, a proposicdo de
uma “moral-ciéncia”, como a exemplo da reforma do ensino primario de Jodo Pinheiro, em
Minas Gerais, em 1909. Este “afirmara que o ensino da moral na escola ndo pode estar
fundamentado na religido ou em qualquer promessa de prémio ou castigo que ultrapasse a
duracédo da vida”. (HORTA, 2005, p. 146). Todavia, também foi Minas Gerais 0 estado onde
se implantou o ensino religioso nas escolas publicas, fora do horario escolar, ja na segunda
metade da década de 10, no momento em que a “moral religiosa” voltava ocupar posi¢éo de
destaque quando o assunto era a disciplina social, concomitante a intervengdo mais organica

da hierarquia catélica no espaco publico, como visto anteriormente.

Em 1926, a mobilizacdo catélica foi posta a prova na revisao da Constituicdo de
1891, sob a presidéncia de Artur Bernardes que, embora simpatico ao catolicismo, propds nao
a volta do ensino religioso, mas a introducdo da “educacdo moral e civica da mocidade”. A
Igreja pleiteava alteracdes no paragrafo 6° do art. 72, para inclusdo do ensino religioso
facultativo na escola publica, e no paragrafo 7° o reconhecimento textual de que “a Igreja
Catdlica é a religido do povo brasileiro, em sua quase totalidade”. Apesar das presses
catélicas, as emendas foram rejeitadas em virtude das reacbes gerais contra o que se
considerava como emendas “atentatérias a liberdade espiritual” ou *“oficializacdo do
romanismo, do ultramontanismo”. A despeito dessas ocorréncias, persistia o estatuto da

laicidade
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No Ceara, encontramos referéncias diversas desse embate, mas com uma tintura
bem matizada, onde se vincula com muita recorréncia laicismo e maconaria, tanto quanto
laicismo e positivismo. As décadas de 20 e 30 foram especialmente prddigas em opinides,
reportagens, editoriais, manifestos, polémicas, dendncias, veiculadas na imprensa cearense,

em diversos jornais, enfocando a questdo ensino laico-ensino religioso nas escolas publicas.

No tratamento mais recorrente da matéria estivera, sempre, o0 grupo catolico. Este
era, sem davida, o aspecto mais grave da orientacdo laica da Constitui¢do, na perspectiva do
clero catolico brasileiro. A retirada de sua proeminéncia na formacdo moral-religiosa da
juventude brasileira e, consequentemente, o impedimento a perpetuacdo dessa tradicao
religiosa pelos meandros da agéo estatal, feriu-lhe os brios numa propor¢do mais acentuada
que a convivéncia com os demais cultos em condi¢Bes de igualdade juridica, advinda da

mesma secularizacao do Estado.

E a partir desse sentimento que o clero local, através do O Nordeste, desenvolve
intensa campanha pela reversao do laicismo. Ainda em seu primeiro ano de existéncia, numa
das primeiras intervengdes sobre o tema, o diario catolico publica o editorial “Escola sem
Deus”. Nele, se vinculam nossa “estrangulada” e “esmagada” consciéncia nacional — “apenas
nascente” —, o “estragado” cardter do povo e nossa “miséeria financeira”, a “desgracada

escola” laica. Era a Republica positivista, entdo, a fonte de todo o mal:

Eramos ontem uma nagéo feliz sob o regime que nos legaram nossos antepassados, a
qual, em plena evolucdo, conforme iam permitindo sua riqueza e adiantamento,
caminhava serena e segura dos seus grandiosos destinos. Da noite para o dia,
levanta-se um sargentdo, puxa da espada, e, por um mal compreendido amor a sua
classe, derriba a obra de trés séculos, e nos impGe esta Republica que, ha trinta e trés
anos, consome nossas forgas econdmicas e estraga 0 nosso carater. [...] A nossa
bandeira, alias de uma seita, leva por toda a parte, nos mastros de nossas naves, o
desmentido de que sejamos uma nacdo de catdlicos; e as nossas escolas sem Deus

vém confirmar que n&o passamos de um povo de ateus! *”® (Grifo nosso).

213 Escola sem Deus. O Nordeste. Fortaleza-Ce, 3 abr. 1923.
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O editorialista fala, também, do estado das relacGes de forca: “Todos reconhecem
0 erro, reprovam-no, mas a combaté-lo ninguém se arrisca [...].” E claro que ndo eram todos
gue consideravam aquela situacdo um erro, como também muitos se davam ao combate, como
0 préprio autor e seu jornal. O fato € que, para melhor efeito dramatico, recorre as posicdes
extremas. Enfim, o cerne do editorial repousa numa constatacdo que, ndo sendo reconhecidas
as intencdes explicitas do autor, parecia denunciar uma leitura equivocada da Constituicao de

1891, no que dizia respeito a liberdade religiosa:

[...] o povo é crente e quer ver e sentir por toda parte a doce influéncia dos simbolos
de sua religido, enquanto as autoridades ndo querem ver Deus nem nas escolas, de
onde mandam retirar Cristo, e proibir o ensino religioso. Sem Deus, sem Cristo, em
que consistird a educacdo moral da populacéo infantil do Brasil, terra onde reina a
descrenca nos homens e nas instituicdes a que entregaram os seus destinos?*™* (Grifo

N0ss0).

As tentativas de implantacdo do ensino religioso tornaram-se mais frequentes no
final dos anos de 1920, atraindo as resisténcias dos adeptos do Estado laico. Nesse sentido, o
diario O Povo estampa uma proclamacédo do Grande Oriente do Brasil, ao “mundo magoénico e
profano”, contra a introducdo do ensino religioso nas escolas e uma capelania catolica na
Milicia do Estado de Minas Gerais. Embora datado de maio de 1927, o documento do Grande
Oriente parecia atual e conveniente ao embate. Apoiando-se na Constituicdo Federal e na
Constituicdo do estado de Minas Gerais, conclui a autoridade méxima da Maconaria

brasileira:

Gravissima é de fato a lesdo que o Estado de Minas Gerais desferiu na Constituicao
brasileira porque violou precisamente os ‘direitos individuais’ [...]. No caso, ndo
discute a Magonaria Brasileira a conveniéncia sociolégica, moral de uma fé religiosa
em uma nacionalidade, porque alguns de seus ritos veneram a Entidade suprema de
Deus, como Grande Arquiteto do Universo. Também ndo cogita de opor-se & crenca

cat6lica aceita pela maioria dos brasileiros. O de que ora trata é apenas, e tdo

214 1dem.
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somente, de concitar a veneragdo de todos a liberdade de consciéncia e de

pensamento por que se tem batido através dos tempos.’

Finalizam a “proclamacgdo” com o argumento da tradigdo, repassando a historia
dos seus servicos profanos a nacionalidade, como também o fazia a hierarquia catélica, com

suas tradi¢Oes sagradas:

Em nome, pois, de seu passado, em nome de seus Maiores, em nome de seus feitos

para a Independéncia, para a Abolicdo e a Republica, ora veementemente protesta a

Magconaria Brasileira contra os atos do Governo do Estado de Minas Gerais [...].2"

(Grifo nosso).

Nesse mesmo ano e, no mesmo flanco, Teodoro Cabral, na qualidade redator-chefe
da Gazeta de Noticias, denunciara uma proposta do prefeito de Redenc&o?”’, de implantacio
facultativa do ensino religioso nas escolas municipais do Ceard. O fato se dera num
Congresso de Prefeitos convocado pelo presidente do estado Matos Peixoto. Segundo Cabral,
o0 representante daquele municipio, “retemperado em alguma forja ultramontana, mandou as
urtigas 0 8 6° do art. 72 da Constituicdo federal — sera LEIGO o ensino ministrado nos

estabelecimentos publicos [...]”.2"®

(Grifo do autor). Para o redator, que deixa claro, pelos
grifos, um zelo constitucional muito bem assentado em suas perspectivas filosoficas e

religiosas, a gravidade maior da proposicdo residia numa manobra em torno do “facultativo”:

Apesar de se haver tapeado 0s convencionais com o advérbio facultativamente, o

apresentador da proposta, justificando-a, nos diz que se ndo ‘podia descuidar da

25 Uma proclamagéo do Gr .. Or.. do Brasil - Liberdade, Igualdade, Fraternidade. O Povo. Fortaleza-Ce, 1 ago.
1929.

278 | dem.

"0 Municipio de Redencdo dista 63 Km da capital Fortaleza, e é componente da microrregido do Macico de
Baturite.

28 O ensino religioso nas escolas. Gazeta de Noticias. Fortaleza-Ce, 25 fev. 1929.
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formacdo moral dos individuos, a qual sé poderia ser conseguida por meio dos

insubstitufveis ensinamentos da Religi&o Catélica’.?"

Depois de didaticamente pontuar que “Se leigo deve ser o ensino publico, e se
leigo a luz dos dicionéarios, é LAICO, isto €, que ndo pertence a igreja, estranho ao poder
eclesiastico, como adotar nas escolas o ensino catolico?” (Grifo do autor); o redator recorre ao
ensino juridico, estribando-se em “Almachio Diniz” e “Silva Marques”, para melhor
caracterizagdo da “liberdade religiosa”. Todavia, no entender do jornalista, restaria uma

ressalva em favor da implantacdo do ensino religioso:

Se o sr. Costa Ribeiro [0 prefeito] houvesse proposto que as escolas municipais
poderiam ensinar de acordo com os principios do catolicismo, do protestantismo, do
espiritismo, do budismo, do islamismo, do positivismo, nada respingariamos sobre a

proposta, porque, embora contra a letra da Constituicéo, seria realmente facultativo

[..]*

Essa proposicao alternativa ao laicismo, voltada a igualdade de oportunidades no
exercicio dos direitos religiosos, ndo era exclusiva desse autor, parecendo haver certa
unanimidade entre os adeptos de outras crencas, pois reconheciam que, em qualquer outra
alternativa adotada, retornariamos ao monopdlio catélico na formagdo religiosa do povo
brasileiro pela via educacional. E essa situacao realcaria os constrangimentos e preconceitos

contra as minorias religiosas, como se vera adiante.

Essa posicdo pode ser encontrada com mais detalhe num artigo de Euclides Cezar,
no jornal A Raz&o, poucos dias depois de publicado o Decreto 19.941, de 30 de abril de 1931,
autorizando o ensino religioso nas escolas publicas de todo o Pais. Em seu artigo, Euclides
Cezar faz menc¢do as movimentagdes de protesto contra a medida, através da recém-fundada
Liga Pro-Liberdade de Consciéncia. E, ja considerando a impossibilidade de reverter aquele

quadro, observa:

279
280

Idem.
Idem.
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O ensino catdlico serd facultativo. A sua adogdo obrigatdria redundaria num
privilégio oficializado, num monopdlio. [...] Uma familia brasileira protestante ou
espirita, ndo se sentiria bem, vendo ensinar aos seus filhos uma religido que nao
fosse a sua, pois isso importaria no aniquilamento total de esforgos dos pais em
plasmar a mentalidade de seus filhos noutra doutrina que ndo seja a sua. [...] E assim
¢ que a familia protestante quer ver seus filhinhos integrados na doutrina de Lutero,
a espirita na de Allan Kardec, a teosofista na de Anna Besant, a esoterista na de

Krishnamurti, a mugulmana na de Maomé, a budista na de Cakia-Muni.”®*

Era Obvia, para o autor, a estatura minoritaria dos grupos religiosos mencionados.
Porém, como que exercendo uma funcdo pedagogica e coerente com suas crengas moderno-
espiritualistas, Euclides César ndo omite a importancia e o lugar das minorias religiosas no
contexto da cultura nacional. Observa-se sua insisténcia, algo provocativa ao poder da maioria

catdlica, na defesa do pluralismo religioso na escola:

Nada mais lamentavel do que efetivamente uma escola sem Deus, sem um ideal
superior, capaz de estabelecer severas regras de Moral, produto da disciplina
religiosa que se pode haurir tanto no Catolicismo, como no protestantismo, como no
Espiritismo. [...] O Cristianismo é um cadinho onde se acrisolam virtudes civicas, 0s
deveres para com a Patria. Mas, o Cristianismo ndo vem a ser somente 0
Catolicismo, é Protestantismo, é Espiritismo, é todo credo baseado nas leis eternas

282

do Amor, da rendncia, do Perddo, pregadas por Jesus [...]"*(Grifo nosso).

Também no jornal do macom Demdcrito Rocha fazia-se eco das mobilizagdes
magonicas contra o ensino religioso, reproduzindo matéria do carioca Diario de Noticias, a
respeito das atividades do “Comité Maconico pro-Estado Leigo”, organizado com a finalidade
de revogar o Decreto de abril de 1931, em que o Governo Provisério autorizara 0 ensino
religioso. Ato que, segundo o jornal O Povo “tem contado com uma forte oposicdo e
provocado um grande descontentamento. A campanha pro-Estado leigo ganha adeptos dia a

%81 O ensino religioso na escola. A Raz&o. Fortaleza-Ce, 12 maio 1931.
282
Idem.
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dia e cada vez mais aumenta de intensidade”.?®* Dentre outras coisas, o presidente do Comité
Macoénico, o medico Pedro da Cunha — “ilustre clinico que é professor da Faculdade de
Medicina da nossa Universidade do Estado do Rio, e uma das figuras de mais destaque dos
nossos meios cientificos” —, questiona o argumento governamental de que a medida nao

asseguraria a “exclusividade de culto algum”:

Mesmo admitindo-se o suposto critério liberal do decreto, ainda assim teriamos a
balburdia religiosa nas casas de instrucdo, desorganizando-se os programas, pela
permissdo de aulas das mais antag6nicas doutrinas religiosas: catélicos, protestantes,
espiritas, teosofistas e até budistas e maometanos, cada grupo a lutar em torno da
difusdo das proprias crencas, de vez que somos um pais de imigracao [...]. E quando
tal ndo acontecesse, quando a maioria cat6lica pudesse afastar pelo nimero, a fungéo
catequista de outras religides nas escolas publicas, nem por isso a medida seria
menos odiosa, porque a minoria recusando-se a aceitar o catecismo romano,
sofreria desde logo, as desastrosas consequéncias do desamparo oficial, vendo-se
perseguida e humilhada, sabido que as religiGes, notadamente a catélica, sdo

284

exclusivistas e intolerantes.” (Grifo nosso).

Mas, finda a batalha da Constituinte e promulgada a Constituicdo de 1934, em
editorial comemorativo, O Nordeste proclama: “O Brasil retorna ao sentido das suas gloriosas
tradicBes cristds”.?® Embora aquele texto constitucional ndo fizesse referéncia a nenhuma
religido em particular, a hierarquia catdlica tomava a si a prevaléncia na conducéo religiosa da
nacédo e na reorientacdo das nogdes de civismo. Assim, tal obra ndo seria encarada como fruto

do ensino religioso plural e facultativo, fruto da “liberdade de consciéncia”, pois:

O ensino catdlico nas escolas ha de restaurar na consciéncia coletiva a dignidade de

sentimentos que o laicismo corruptor tanto tempo deprimiu, de maneira tdo

283 0 ensino religioso nas escolas. A atitude da Magonaria em face do ato do Governo. O Povo. Fortaleza-Ce, 1
dez. 1931.

284 1dem.

%85 A nova Constituicdo. O Nordeste. Fortaleza-Ce, 17 jul. 1934,
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deploravel. Encaminham-se dest’arte as geragBes que despontam para a verdadeira

286

compreensdo dos seus deveres civicos. “*° (Grifo nosso).

Portanto, na perspectiva do catolicismo oficializava-se o retorno da tradicdo em
que o0 “ensino catdlico” daria o substrato do verdadeiro civismo de que o Brasil necessitava.
Criavam-se as condicOes juridicas para a realizacdo do desejo da hierarquia e do laicato
catélico, como propusera Andrade Furtado — redator e diretor de O Nordeste —, nas paginas do

Almanaque do Ceara:

Logo, cumpre aos poderes publicos bem intencionados dispensar todo apoio a
cristianizagdo social, obra do maior alcance civico, compreendida em nossa Patria

pela Igreja Catdlica, a quem devemos as mais belas conquistas da nossa

civilizaggo” 2

Algo muito proximo do que profetizavam os adeptos do laicismo de 1891, quanto
aos riscos de um novo monopdlio religioso institucionalizado. E ndo faltaram manifestacdes
dos segmentos catdlicos a respeito das matriculas — as vezes insatisfatorias — no ensino
religioso. Se na escola primaria parecia ndo haver problemas, como se vera adiante, diferia o
secundario: “E estranho, pois, que, no Cear4, terra de crencas tradicionais tenhamos de
registrar uma anomalia, no que diz respeito ao ensino religioso no Liceu do Estado”.?®® (Grifo
nosso). Queixava-se, o editorialista d’ONordeste, de que “Num estabelecimento de matricula
avultadissima, apenas 80 alunos pediram inscricdo da matéria, ficando mais de 400 sob a

"289 Essa “anomalia” levou,

influéncia deletéria do agnosticismo bolchevizante [...]
consequentemente, a uma indagacdo grave, no editorial: “Serad que existem 400 e tantos pais
de familia, em Fortaleza, que preferem o Barrabas russo ao Cristo Filho de Deus vivo? Nao o

cremos!”?%

286
Idem.
%87 O ensino religioso. Almanaque do Cear4 - 1932. Fortaleza-Ce, p. 260-261.
288 O ensino religioso no Liceu. O Nordeste. Fortaleza-Ce, 22 abr. 1936.
289
Idem.
290 |1 dem.
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Também sobre o ensino primario, o jornal A Razdo, desta feita como érgéo
integralista, revelava estatisticas animadoras da matricula no ensino religioso. Em artigo, com
0 irénico titulo “O perigo do ensino religioso”, pretendia voltar ao assunto polémico, pois:
“Vale a pena relembrar a celeuma. Hoje, ja ninguém fala nela [...].”*** Segundo o articulista, o
argumento de que haveria uma “luta religiosa” nas escolas, com a implantacdo do ensino
religioso, ndo dera em nada. E descreve o clima harmonioso: “Passam-se 0s tempos. Faz-se a
matricula, estamos quase no fim do ano, e nada, absolutamente nada, aconteceu. O mais
pequenino atrito entre docente, e ainda menos entre discentes, ndo ocorreu. Tudo em calma

[...]7.2%% (Grifo nosso).

Mas a razdo de tanta “calma” parecia amparar-se nas estatisticas do “Instituto de
Pesquisas Educacionais”, apresentadas pelo autor. Segundo esses nimeros, de um total de
111.753 alunos matriculados®®, 17.675 (15,81%) ndo pediram ensino religioso, 90. 932 (80,
88%) pediram ensino catolico e 6.686 (3,25%) “pediram ensino de outras seitas religiosas”.
Na conclusdo da matéria, o autor refere-se a esses dados “assaz eloquentes na sua mudez”,
que talvez explicassem porque tudo estava “em calma”: “Esses 3.686 alunos, minguada
parcela em uma populacao escolar de mais de 100.000 criancas, esta distribuida assim por 12
confissdes diversas, desde os espiritas com s. [seus] 232 pedidos até os positivistas com 4
matriculas”.”* (Grifo nosso).

A partir de 1937, com a instauracdo da ditadura do Estado Novo, até 1945, quando
se da a queda Getulio Vargas, estreitam-se cada vez mais os lagos entre a Igreja Catolica e o
Estado. A primeira, legitimando ideologicamente o regime ditatorial; o segundo, assegurando
um velado monopolio religioso, favorecido pelas concessdes constitucionais e pela
perseguicdo as demais religides e correntes espiritualistas, sob o argumento da teoria
conspiratoria. Nesse contexto, amalgamava-se a ideologia corporativo-nacionalista assentada

no autoritarismo e no tradicionalismo.

1 O perigo do ensino religioso. A Raz&o. Fortaleza-Ce, 12 nov. 1936.
292

Idem.
2% O autor ndo informa detalhes da procedéncia desses nimeros e a que lugar e ano dizem respeito. Em caso de
se tratarem do ensino primario no Ceard, convém confronta-lo com as informacdes da nota n° 63, deste trabalho.
294

Idem.



204

3.4 Fé raciocinada e Ciéncia iluminada

A proposicdo de uma alianga entre a religido e a ciéncia nos principios doutrinarios
espiritas, teosofico e no espiritualismo macgdnico, compondo a rede moderno-espiritualista,
teve na atuacdo espirita-macgonica de Vianna de Carvalho nos anos de 1910 e 1911, um marco

decisivo.

Conforme demonstrado anteriormente, Viana de Carvalho proferiu suas
conferéncias espiritas em diversas associa¢des e lojas magonicas, publicando seus resumos
em diversos jornais e tendo essas mesmas conferéncias noticiadas com destaque,
especialmente nos jornais Unitario e A Republica. Nelas, o tribuno espirita procurava destacar
a caracteristica inovadora do Espiritismo no concerto das crencas modernas, qual seja sua
constituicdo como doutrina cientifica, como crenga assentada na observacdo e no
experimentalismo, golpeando, a um sé tempo, 0 que considerava dogmatismo das religiGes

tradicionais e a cegueira espiritual da ciéncia materialista.

Em certa conferéncia, pronunciada em 1911, Vianna de Carvalho trata da
“esséncia intima da matéria”, alertando, inicialmente, que os ensinos espiritas ndo versavam
sobre a questao para “engendrar quimeras”, nem igualar-se a “metafisica”. Para o tribuno, “O
espiritismo avanca, apoiado na ciéncia, e ndo se permite divagacdes improficuas nem o abuso
imaginativo que exauriu quantos sistemas [...].” (apud KLEIN FILHO; CAJAZEIRAS, 1995,
p. 11).* Repassa os conceitos do fluido césmico, estado inicial da matéria, as leis da
gravitacdo, os “estudos de Hertz [...]”, “a fisica do éter”, e o “estado radiante” da matéria, com
Crookes. E assevera: “Nao estamos mais s em presenca dos trés estados classicos: solido,
liquido e gasoso. Para além deste Gltimo, estende-se uma &rea imensuravel, povoada por
modalidades substanciais nunca pressentidas [...].” (IDEM, p.112). Recorre a autoridade

“cientifica” de Gabriel Delanne®® quando este relaciona os ensinos dos “Espiritos”

2% Conferir a nota 121 deste trabalho, onde consta observagao sobre as conferéncias constantes na obra citada.
2%ERANCOIS MARIE GABRIEL DELLANE (1857-1926). Seu pai, Alexandre Dellane, era amigo pessoal de
Allan Kardec e sua mae foi uma das médiuns que colaboraram com o trabalho de codificacdo do Espiritismo. Foi
engenheiro-eletricista e estudioso da Doutrina Espirita nascente. Aos 28 anos de idade, publicou a obra O
Espiritismo Perante a Ciéncia. Posteriormente sairam: O Fendmeno Espirita (1893), Evolucdo Animica (1895),
Pesquisa sobre a Mediunidade (1898), A Alma é Imortal (1889), As Apari¢des Materializadas (1909), dentre
outras. Foi fundador da Unido Espirita Francesa e, com Leon Denis, participou do Congresso Espirita
Internacional de 1900 e de 1925. Trabalhou algum tempo com o metapsiquista Charles Richet. (Cf. PALHANO
JR., 1997, p.167-168).
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harmonizados com as novas revelacfes da Fisica. E, perorando sua argumentacédo, Viana de
Carvalho, ressalta, do que “fica exposto”, a “plena concordancia do ensino espirita, com o0s
desenvolvimentos advindos a contextura progressiva da ciéncia”. (IDEM, p. 115). Relembra o
“carater evolucionista” do Espiritismo, em marchar com o progresso cientifico, assinalado por

Allan Kardec, e conclui demonstrando o campo de combates e o carater de seus adversarios:

Esta ai o segredo de sua incoercivel expansibilidade [do espiritismo]. Porque, de
fato, aprisionar num sistema fechado e imdvel, com acontece nas religiGes em geral,
um conjunto qualquer de verdades relativas, é condenar-se de antemdo e
irremissivelmente a um aniquilamento, mais ou menos tardio, mas fatal. Acoimam a
nossa época de herética, insubmissa aos credos de quase todas as igrejas, mas
esquecem que sdo estas mesmas igrejas, inimigas do progresso e da civilizacdo, as
Unicas culpadas desse indiferentismo ou animosidade levantada contra seus dogmas

caducos. (IDEM, p. 115, grifo nosso).

Noutra conferéncia, Vianna, trata das teorias vigentes sobre a “esséncia espiritual”,

como “trés idealizacdes, mais flagrantes”, mencionando:

1% - a teoria da pré-existéncia, sustentada brilhantemente por Pitagoras, Platéo,
Origenes, P. Leroux, Jean Reynaud, pela Teosofia e o Espiritismo; 2% - o
traducionismo de Tertualiano, Lutero, Leibnitz, para o qual as almas existentes em
gérmen em nosso primeiro pai, se transmitem com 0s corpos, pela geracdo fisica
[...]- 3% - a criacdo por Deus de uma nova alma para cada corpo, opinido da maioria
dos tedlogos [...] (IDEM, p. 60-61, grifo do autor).

PGe em consideracdo critica a terceira vertente, que “mutila a ideia que devemos
possuir da bondade e da justica de Deus. Porque como explicar o aparecimento dos aleijdes,
dos cretinos de nascimento [...]”, para, em seguida fechar o argumento, afirmando

categoricamente:



206

Das trés maneiras de conceber a génese das almas, a Gnica — ja o dissemos alhures —
que se harmoniza com a razdo e a ciéncia, com os fatos de observagdo e o
experimentalismo psicofisico contemporaneo, é a da preexisténcia, mostrando a
evolugédo progressiva do ser pensante atraveés de inumeraveis formas até adquirir a

pureza maxima compativel com a felicidade eterna. (IDEM, IBDEM).

Observe-se que, na “teoria da preexisténcia”, Vianna inclui as tradi¢Ges pitagorica,
platonica e a Teosofia, ao lado do Espiritismo. Embora se soubesse das reservas teosoficas
sobre a mediunidade espirita, o conferencista ndo abre mao de acolhé-la na rede das crengas

que se harmonizam “com a razao e a ciéncia”.

Noutra ocasido, em que trata do fenébmeno da morte, depois de um périplo
filosofico em torno da relagdo vida-morte e da morte como “corolério” da vida, declara sua
abstencdo no tratamento da fisiologia da morte, “dominio onde se enquadra um interesse todo
peculiar aos biologistas”, o tribuno toma como escopo “a especulacdo na esfera do psiquismo
transcendente”. Aqui, abre espaco a longa citagdo do “neoespiritualista” norte-americano,
Jackson Davis®’, sobre a aplicacdo de suas faculdades de vidéncia na observagdo do
fendmeno psiquico da morte. Finaliza o resumo da conferéncia, com o habitual arremate sobre
os dogmaticos e negadores sistematicos. E nesse ponto, volta Vianna de Carvalho a citar os

mestres modernos do espiritualismo, ndo faltando, novamente, os teosofistas:

27 ANDREW JACKSON DAVIES (1826-1910). Nasceu nos Estados Unidos da América e foi considerado o
“pai do Moderno Espiritualismo” e “o Allan Kardec norte-americano”. Médium clarividente desde a
adolescéncia. Protagonizou um fendmeno de transporte 1844, quando foi levado de sua casa, na localidade de
Pougheepsie, as montanhas de Catskill, acerca de 55 km de distancia, onde teve conferéncia com os Espiritos
Galeno e Swedenborg. Posteriormente, desenvolveria a mediunidade de xenoglossia e a erudita, que Ihe permitia
dissertar sobre arqueologia, historia, ciéncias naturais. Sob transe meditnico escrevera varios livros, destacam-
se: Os Principios da Natureza, Filosofia Harménica. Observou e descreveu fendmenos desencarnatorios, fez
profecias sobre inventos futuros e, em 1847, previu a manifestacdo ostensiva dos Espiritos, que ocorreria no ano
seguinte, a partir de Hydesville, com as irmds Fox, ficando conhecido como “o profeta da Nova Revelagdo”. (Cf.
PALHANO JR., 1997, p. 203-204).
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Na&o raro chegam a negar a existéncia de escritores profundos como Elifas Levi*®,
Stanislau de Gnitz, Annie Besant, Roso de Luno, Papus, Barlet, Olcott, Blavatsky,
Steiner, e dezenas de outras grandiosas mentalidades [...] eminentissimos pioneiros
das novas ideias regeneradoras. [...] Os espiritas, tedsofos e ocultistas possuem
razbes de alta valia, justificando o interesse que assinalam a analise reiterada,
insistente, continua, de todos os fendmenos ligados direta ou indiretamente a
supervivéncia do eu, considerado como uma das mais sublimes for¢as em perene

atividade no conjunto das harmonias universais. (IDEM, p.117-124, grifo do autor).

A pertenca magonica de Vianna de Carvalho propiciava familiaridade com os
tedsofos e ocultistas, estes ultimos presentes nas tradicdes esotéricas da Maconaria, e 0S
primeiros gerados e acolhidos pela moderna Maconaria. Assim, Vianna os entendia como
defensores das “novas ideias regeneradoras”. Enfim, fora esta sua inten¢do quando retornou
ao Ceard, em maio de 1910 (permanecendo até novembro de 1911), como oficial do exército:
impulsionar o Espiritismo. Assim, o fizera em suas conferéncias nos salGes das sociedades de
classe e nas lojas magonicas, buscando “os socialistas, macons, livre- pensadores, adeptos em

geral da ideias modernas [...]” (Grifo nosso); conforme referernciado no inicio deste trabalho.

A década de 20 veria radicalizacdo dos embates entre os adeptos do moderno-
espiritualismo e o grupo catdlico, como j& assinalado. A condenacdo da doutrina e das
praticas espiritas pelo clero catélico utilizando, quer o argumento teoldgico da feiticaria, quer
o argumento policial do perigo a ordem publica, e pela incorporacdo do argumento médico-
sanitarista da patologia psiquica e histeria coletiva. Neste Ultimo caso, demonstrava-se a
adesdo, pela hierarquia catélica e seu laicato intelectual, do discurso cientifico vigente, ja que
doutrinariamente (diga-se, teologicamente) a Igreja rechagava as bases racionalistas,

positivistas, evolucionistas e materialistas dessa mesma ciéncia.

As concepcdes do materialismo cientifico agregar-se-iam, de modo a causar mais

alvoroco, as concepgdes politicas e filosoficas materialistas oriundas do comunismo e 0s ecos

2%«Eliphas Levi era o pseuddnimo de Alphonse Louis Constant (1810-75). Magom, rosacruz, tesofo, iniciado
em vaérias sociedades secretas da época, Levi foi um dos lideres do renascimento ocultista do século XIX e
influenciou todas as geragdes posteriores. Durante sua juventude teve grande atividade politica radical que Ihe
custou trés prisdes, além de intensa producdo literdria. A partir de 1856 comeca a escrever sobre Magia e
Ocultismo. Suas principais obras sdo: Dogma e Ritual da Alta Magia (1856), Hist6ria da Magia (1860), A Chave
dos Grandes Mistérios (1867), Grande Arcano (1868) [ ..]”. (SILVA, 1997b, p. 9). Blavatsky informa, também,
que Eliphas Levi foi, “num certo tempo, sacerdote ou abade da Igreja Cat6lico - Romana, que o secularizou
quando adquiriu fama de cabalista”. (BLAVATSKY, [1892] 2004, p. 317, grifo da autora).
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do chamado “bolchevismo”. Os moderno-espiritualistas, como as religiGes tradicionais,

tinham um novo inimigo comum a reforcar as hostes do materialismo.

Marcando presenca na cena jornalistica local, com seus dotes literarios conhecidos
e reconhecidos, Teodoro Cabral — o Polibio — faria de suas crbnicas didrias uma trincheira
permanente na defesa de uma religido renovada, entendida numa perspectiva evolucionista e
racionalista, um tanto rarefeita do cientificismo exacerbado dos primeiros anos do século, que

marcara a trajetoria de um Viana de Carvalho.

Polibio reconhecia que 0s anos passavam e a “fé racional” ainda era algo distante
da massa da populacéo, apesar do avango da modernidade, do “assombroso desenvolvimento”

das “ciéncias positivas”:

A religido continua a ser o que ja era na antiguidade, uma matéria opinativa, uma
questdo de simpatia, que a gente escolhe, aceita ou recusa: a Humanidade espera
ainda que surja o descobridor do método que torne a Religido uma categoria do
espirito, uma necessidade mental que se imponha a golpes de experiéncias,
observagOes e raciocinios. Os progressos nesse sentido alcancados nestes ultimos
tempos, com as experiéncias psiquicas, sao admiraveis, porém insuficientes para
obrigar a convicgdo. A fé, que é sentimento, ainda é uma condi¢do indispensével da

299

razdo de crer [...].”” (Grifo nosso).

Persiste 0 projeto da Religido reconhecida como “categoria do espirito”, como
dimensdo do conhecimento assentada “a golpes de experiéncias, observacdes e raciocinios”.
Mas, entendia o cronista espiritista que a preocupacdo religiosa procede de “sentimento
natural da alma humana” e que sua manifestacdo é correspondente ao “grau de evolugédo do
individuo”. Assim, “o homem primitivo revela-o na pratica de um culto grosseiro, carregado
de supersti¢Ges infantis, que se vao, com o tempo, desbastando e afinando até reflorirem nas

1 300

manifestaces superiores da religiosidade”. Tal sentimento se exterioriza na

“multiplicidade das religides transitérias” que traduzem o “progresso intelectual e espiritual

29 Ecos e Fatos. Gazeta de Noticias. Fortaleza-Ce, 20 fev.1929.
30 Ecos e Fatos. Gazeta de Noticias. Fortaleza-Ce, 28 mar.1929.
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dos seus profitentes”. Ou seja, respondem as “necessidades psiquicas de diferentes familias
» 301

espirituais, das mais atrasadas as mais adiantadas”.

Os modernos teosofistas, por sua vez, como indicara Vianna de Carvalho,
partilhavam dessa mesma perspectiva cientificista, buscando sua legitimacdo. O lider local
dos teosofistas, Moraes Correia, em ja referido artigo no jornal A Tribuna, inaugurando

coluna de divulgacéo, assegura:

Né&o se resume, entretanto, a Teosofia, aos aspectos religioso e filos6fico. Também
nela ha a encarar o aspecto cientifico, pois que proporciona uma ciéncia da vida,
uma ciéncia da alma. A tudo ela aplica 0 método cientifico da observagao paciente e
repetida, registrando depois os resultados e tirando deles as dedug¢des. Deste modo,
ela tem investigado os vérios planos da natureza, as condi¢Bes da consciéncia
humana durante a vida e depois do fenbmeno a que vulgarmente se chama morte.

[...] Em resumo, se dird com precisdo afirmando que “a Teosofia € um campo neutro

de espiritualismo e de ciéncia [...]” ¥

Moraes Correia sintetizaria 0s ensinos teoséficos em alguns trabalhos publicados
no final da década de 20, dos quais se destacam: A Questdo Social sob Novo Prisma (Rio de
Janeiro - 1927), que sera objeto de analise no capitulo quarto deste trabalho; e Uma Nova
Concepcdo do Homem e do Mundo (Rio de Janeiro -1927)%%. Esta obra consiste numa
abordagem sintética dos principios teosoéficos, articulados na tentativa de responder as
indagacdes existenciais humanas pela tomada de consciéncia de nossa esséncia divina, imortal
e evolucionista integradora do microcosmo com 0 macrocosmo. No segundo capitulo, o autor
se dedica a relacdo entre religido e ciéncia. Parte da constatacdo de que “o homem
experimenta a irresistivel necessidade de conhecer-se a si mesmo”, sendo dominado, também,
pela “ansia crescente de desvendar os arcanos da natureza”, que o envolve e deslumbra. E,

assim, se encaminha o homem “impelido pelas forgas combinadas da inteligéncia e da

0L | dem.

%02 A Tribuna. Fortaleza-Ce, 5 dez.1922.

%3 Os capitulos do livro tém as seguintes denominagdes: “As Correntes Filosoficas”, “Ciéncia e Religido”,
“Unidade e Multiplicidade”, “O Plano Divino”, “Vida e Forma”, “A Finalidade da Existéncia”, “O Processo

Evolutivo”, “A Lei Universal”, “O Microcosmo”, “A Sucessdo das Racas”, “O Dinamismo Cdsmico”. (Cf.
CORREIA, 1927).
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intuicdo, procura e se encaminha para ‘a grade Causa que vela, augusta e silenciosa, sob o0 véu
misterioso das coisas’”. (CORREIA, 1927, p. 7).

Partindo de uma perspectiva orientalista®®*

, 0 autor destaca que o trabalho
harmonioso entre “inteligéncia” e “intuicdo” permitird o acesso humano aos conhecimentos
ditos “ocultos”, ao mistério, ao dito incognoscivel. Pois, “ndo sdo aparelhos sobremodo
complexos e delicados que se fazem mister. O que se requer e exige € um maior

desenvolvimento dos poderes latentes no homem”. (CORREIA, 1927, p. 8, grifo nosso).

Diferentemente dos referenciais racionalistas cartesianos e positivistas esposados
pelo espiritista Viana de Carvalho, na década anterior, o teosofista Moraes Correia esclarece
as “causas da desinteligéncia” entre religido e ciéncia recuperando a tradicdo oriental, por ele
denominada “Ciéncia nova”, assentada nas tradices do pensamento grego, na escola
platdnica, neoplaténica, introduzida na Europa ibérica com a ocupacdo muculmana e
hostilizada pela tradicdo cristd. Demarcava-se, a partir de entdo, uma suposta contradi¢cdo

natural entre religido e ciéncia e, por consequéncia, 0 materialismo. Assim, para o autor:

A religido é norma e é fim, é o caminho pelo qual o homem se religa a Deus. A
ciéncia é a constatacdo das leis que presidem a complexidade fendmica do Universo.
Mas nem a ciéncia se opde aquela luminosa escalada do homem, rumo da sua divina

origem, nem esta se realiza em contréario as leis cientificas. (IDEM, p. 9).

Com isso, a defesa da integracdo entre ciéncia e religido, na vertente teosoéfica,
parte da percepcdo oriental da religido como estatuto, uma episteme, “como norma e fim”, um
conhecimento integrado do espiritual com o material; diferentemente das expectativas
ocidentais de uma afirmacdo da religido como *“categoria do espirito”, no dizer anterior de
Polibio, legitimada pela “ciéncia positiva”. Quer, portanto, pela “intuicdo”, quer pela

“inteligéncia”, a Teosofia se apresentava como “um campo neutro de espiritualismo e de

30%No Oriente, 0 espirito é um principio cosmico, a existéncia do ser em geral, ao passo que no Ocidente
chegamos a conclusdo de que o espirito é condi¢do essencial para o conhecimento e, por isso, também para a
existéncia do mundo enquanto representagdo e ideia. No Oriente, ndo existe um conflito entre a ciéncia e a
religido, porque a ciéncia ndo se baseia na paixdo pelos fatos, do mesmo modo que a religido ndo se baseia
apenas na fé. O que existe € um conhecimento religioso e uma religido cognoscitiva. Entre nds, ocidentais, o
homem ¢é infinitamente pequeno, enquanto a graca de Deus é tudo. No Oriente, pelo contréario, 0 homem é deus e
salva-se por si proprio”. (JUNG, 1989, p. 12).
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ciéncia”, propondo-se a difundir o terceiro principio da Sociedade Teosofica: “Investigar as

leis inexplicaveis da Natureza e os poderes latentes no homem?”.*%

Para a Maconaria, a relacdo entre a fé, a religido e a moral com a ciéncia era
condicdo essencial para a compreensdo da esséncia da prépria Maconaria e da condicéo
humana na terra. Pensada e definida como uma grande escola de sabedoria, a Maconaria
contempla a evolugdo do conhecimento humano a partir do corte conceitual entre os
conhecimentos iniciaticos (esotéricos) dos antigos e os conhecimentos cientificos (exotéricos)
modernos, integrando-os na evolucdo historica, com a funcéo de esclarecer gradativamente a
consciéncia humana da sua interacdo espirito/matéria. No Livro Macdnico do Centenario,
obra lancada em homenagem ao Centendrio da Independéncia do Brasil, comemorativa,
informativa e porque ndo dizer, também normativa; na parte referente a definicdo de

Maconaria, seus autores afirmam:

[...] a sabedoria deve ser a fonte de toda a virtude e de toda a fé, ainda porque, em
Gltima anélise, estes dois termos se confundem. [...] a virtude [...] é convencdo, por
ndo partir de um espontaneo movimento d’alma, sem cujo dinamismo, toda a acéo
perde o valor moral para se constituir um ato mecanico; a fé que nao vem da razéo,
que nao participa do conhecimento, pertence aos impulsos atavicos, as vibragGes
subconscientes, ndo € um elemento de verdade, mas de supersticao [...]. (BASTOS;
CARAJURU; DIAS, 1922, p. 27, grifo nosso).

Anelar o intelecto e a moral, tomar a sabedoria, 0 conhecimento ou a ciéncia,
como a matriz das virtudes e da fé&. O macom-espirita Polibio, ndo olvidava essa ligdo,
quando observava as crengas e praticas religiosas da sociedade local, mesmo que, para isso,

precisasse “invadir a seara alheia”:

[...] Quero falar de um uso, ou antes um abuso, corrente entre alguns fiéis,
ignorantes, ja se vé, da Santa Madre Igreja Catolica Apostdlica Romana, a que nao

pertenco. [...] E uma praxe cuja origem se perde em longinquo passado a de fazer

% Teosofia. Luiz de M. Correia. A Tribuna. Fortaleza-Ce, 6 dez.1922.
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promessas. [...] No meu parecer de herege contumaz, acho que ao Criador, nés as
criaturas que o adoramos, temos o direito de pedir-lhe todas as coisas que julgamos
boas e necessarias, especialmente as de carater espiritual, mas nada lhe devemos
prometer, a ndo ser praticar o que julgamos serem os seus mandamentos.***(Grifo

Nosso).

O cronista denuncia o costume dos catolicos, os “ignorantes”, de se
comprometerem na realizacdo deste ou daquele ato “com as esmolas que os outros derem”,

“uma cortesia com o chapéu alheio”:

H& certas beatas que tém a mania inocente de prometer a Deus a realizacdo de uma
festa religiosa, ou a dadiva de um ornato a uma capela, ou a celebragdo de um par de
missas, sem disporem do necessario recurso para 0 cumprimento do que prometem.
Quando imaginam que o milagreiro de sua devocéo as atendeu tocam a importunar a
toda gente [...]. Se eu fosse padre, quando me coubesse a vez de confessar uma
dessas maniacas, eu falar-lhe-ia assim: - Filha, para que prometes o que ndo podes
cumprir? — Seu vigario, ¢ um sacrificio [...] - Ndo tens dinheiro? Mais que o
sacrificio material, agrada a Deus o sacrificio moral. [...] Procura ser grata a infinita
Misericordia com o sacrificio da tua vaidade, do teu orgulho [...] Porque ndo passas
uma semana, ao menos, privando-te do prazer satanico da maledicéncia? [...] Ela
levantar-se-ia dos meus pés muito menos beata [...] e muito mais cristd.**" (Grifo

Nnosso).

O mesmo Polibio travaria elastica polémica com articulistas catolicos, nas mesmas
crénicas, sobre o uso de imagens, o “Cristo no Jari”, onde as ideias de supersticdo, fanatismo
e atavismo espiritual se fazem presentes, embora o autor respeitasse o “nivel evolutivo”, o
estagio espiritual dessas almas. Assim, para os pertencentes a Magonaria, a sabedoria “é toda
a soma do conhecimento; € a escala de gradacéo intelectual, de ascensdo moral, de evolucéo
espiritual, que constitui a partilha comum que todos podem cultivar, na medida de seu
conhecimento”. (BASTOS; CARAJURU; DIAS, 1922, p. 27).

3% Ecos e Fatos. Gazeta de Noticias. Fortaleza-Ce, 4 set.1927.
37 1Idem.
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Em outras palavras, como Allan Kardec assinalara que o Espiritismo viera por fim
ao mistério, ao sobrenatural, ao revelar as leis da vida espiritual; a moderna Teosofia se
propondo a investigar e demonstrar cientificamente as leis que presidem a dindmica
fenoménica do Universo; a Macgonaria asseverava: “Ontem era a ciéncia limitada aos
iniciados, hoje é a ciéncia aberta em todos os livros, o fim da lei religiosa sem explicacao”.
(IDEM, p. 28).

A vivéncia dos postulados moderno-espiritualistas ultrapassava os recintos das
instituicbes e era levada ao conhecimento publico, como alternativa espiritualista, com
aparente naturalidade, mas embasada em consideraveis lastros historicos, filosoficos e
religiosos. No dia 7 de novembro de 1928, o jornal Gazeta de Noticias publica uma matéria
intitulada: “Uma tocante solenidade magonica — O discurso do Dr. Alvaro Fernandes”, que
fora anexada a ata da Loja Igualdade do mesmo dia. O jornal noticia a solenidade e apresenta
um “extrato ou sumula” do discurso. Na ocasido, “obedecendo a rigoroso e tocante cerimonial
liturgico, realizaram uma das mais imponentes solenidades de seu ritual”, era a solenidade em
homenagem os irmdos mortos nos Gltimos dois anos, das Lojas “Amor e Caridade”,
“lgualdade” e “Liberdade 1\VV”. Nele, o orador repassa as ideias de Montaigne sobre a morte
como o eterno pesadelo da vida. Lembra o aguilh@o da separagdo entre 0s que se amam e as
ideias correntes sobre o desconhecido mundo post-mortem, o “etéreo”, o “intangivel diafano”,

“0 nada sinistro” [...]. Para logo questionar: “Mas, sera certo que tudo acaba com a morte?”

Quem sabe se nesses ignotos mundos do grande nada, outra vida ndo reponta,
risonha e dourada de poesias sublimes e de encantos divinais [...]. Quem sabe se, 0s
amantes que morrem na terra ndo ressurgem para enlagar-se nos céus [...]? Quem
sabe se ndo sdo olhos humanos, que nos espreitam de longe, com amor e com

saudade [...]? **®

Refere o orador & “India misteriosa”, ao “Egito monumental”, & “Grécia filoséfica”
que, de suas “extraordinarias ciéncias”, ndo puderam decifrar os “enigmas” da morte.
Contudo, reporta o orador aos vestigios, em todas as épocas, sobre as imagens vivas do
desconhecido. As escolas da Hélade classica: pitagorica, socréatica, platoniana e aristotélica,

%% Apud Ata Loja Igualdade. Fortaleza-Ce, 7 nov.1928.
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que “pregavam uma superexisténcia imortal”; Cicero admitindo a morte como a “ditosa
mansdo dos que deixam a vida”; considera os celtas [das] Galias, com seus magos druidas e
seus “ritos solenes da superexisténcia” [...]; chegando ao cristianismo, com a misteriosa
juventude de Jesus entre 0s essénios e sua conferéncia secreta com o “doutor da lei”,

Nicodemos, narrada por Jodo, o evangelista.

Transporta-se, o orador, a escolastica nas controvérsias entre fé e razdo; a Roger
Bacon e ao experimentalismo; a Francis Bacon e a ldgica indutiva; a Locke, Leibnitz,
Espinoza, Kant e as “modernas demonstra¢des do subjetivismo metafisico”. Adentra o século
XIX e a metafisica hegeliana para demonstrar o “litigio” multissecular entre “o objetivo e 0

subjetivo, o sensualismo e o espiritualismo”. Culminando para vislumbrar-se

[...] de um lado, por ventura, em continuada ascendéncia, a nogdo de peso que se
altera e sublima, o ponderavel se rarefaz até desponderar-se, diluir-se no amorfismo
infinito e dindmico; do outro se lobriga, como sabem em descencao precipite, aquela

matéria intangivel, radiante e ativa condensar-se até a cristalizagdo dos corpos

compactos e inertes, obedecendo a uma forma exata [...]. **

Assim, pois, a metapsiquica € a continuagdo da fisica. Recorda Chateaubriand,
quando afirmara que *“os mortos doutrinam 0s vivos” e, mais ainda, “governam, sempre e
cada vez mais”, segundo ensinara “o genial autor da Filosofia Positiva”. Finalizando, o orador
informa os seus pares — usando de linguagem emotiva e direta, denotando tratar-se de algo
natural e corriqueiro — a realidade patente da sobrevivéncia da alma e de sua

comunicabilidade:

Sim, porque o nosso ambiente agora mesmo, como que rebrilha com as cintilagdes
intangiveis de nossos génios tutelares, 0s nossos irmaos mortos como que aqui se

acham, deslumbrando o nosso pensamento de inspiracfes e de saudades, que ndo

399 1dem.



215

morrem. [...] Crede: 0s nossos irmdos ndo estdo ausentes, eles apenas estdo

invisiveis [...].%*°

A demonstracdo publica, através da imprensa, de um ritual fanebre macénico de
intenso apelo espiritual, trazia consigo muitas possibilidades de interesse dos adeptos do
moderno-espiritualismo. Além da afirmacédo espiritualista, pautavam seus agentes por uma
distincdo em relacdo as crencas espiritualistas tradicionais, pela defesa de um fundamento
filosofico-cientifico da imortalidade. Digno de nota, também, na transcricdo desse discurso,
na forma de colagem do texto jornalistico no corpo da ata da Loja Igualdade, é o fato de que,
nesse mesmo ano de 1928, Teodoro Cabral e outros companheiros magons, com amplo apoio
desse jornal, romperam com o Grande Oriente do Brasil, fundando a Grande Loja do Ceara,
como tratado anteriormente; tendo do lado oposto os mesmos irmdos da Loja lgualdade,

Liberdade IV e outras, em acerba campanha.

Passados quase dez anos, quando se debatiam os partidarios do integralismo, do
comunismo e do liberalismo, mantendo a Maconaria sua postura liberal; persistiam ainda as
acusacOes da Igreja Catdlica a “seita” mac0nica, inimiga da religido e do Estado. Os magons
vinculados a Grande Loja do Ceara contra-argumentam, através do jornal Democracia, por

alguns meses.

Com matéria intitulada: “A Maconaria ndo é uma seita religiosa, nem um

agrupamento politico™®*

, 0 redator inicia desqualificando a inteligéncia e a sensibilidade dos
oponentes, ao constatar: “E triste, é desolador que se esteja, ainda em pleno século XX, a
rebater acusacdes deste género. N&o seria mesmo necessaria uma cultura intelectual muito
transcendente, para que tais sandices ndo tivessem acolhimento algum [...].”%** Depois,
reafirma o principio magonico da liberdade de consciéncia, referindo a diversidade de crencas
de seus adeptos, a exigéncia de apenas cumprirem a “lei moral que constitui o fundo de todas
as religides”. E prossegue, recorrendo a “Um escritor de bom crédito”, para lembrar que o

“tempo presente” tende para a “emancipacao e independéncia” dos homens, que

310 1dem.

31 A Magconaria ndo é uma seita religiosa, nem um agrupamento politico. Democracia. Fortaleza-Ce, 24 out.
1937.
312 |dem.
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[...] ndo desejam se inclinar ante autoridades que seu semelhante criou; recusam-se
prostrarem ante os idolos feitos por suas préprias méos [...] A seus olhos a religido
ndo é um conjunto de formas exteriores, mas uma questdo de sentimento: ndo
consiste numa fé cega, nos dogmas, mas, sim, na livre elevagdo do espirito acima da

313

prosaica realidade.”~*(Grifo nosso).

Razdo, sentimento e religiosidade interior eram elementos demarcatorios de um
espiritualismo modernamente informado, que servia aos magons cearenses e a seus aliados, na

configuracdo da utopia de uma sociedade liberal, laica, tolerante, livre-pensadora.

313 Idem.
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CAPITULO 4

A QUESTAO SOCIAL E UMA QUESTAO MORAL-ESPIRITUAL

4.1 Evolucdo, renascimentos e desigualdades

Conforme enunciado anteriormente, a corrente moderno-espiritualista tinha como
parte de seus fundamentos as ideias de evolucdo, através das leis naturais e de evolucdo
espiritual mediante a reencarnacdo. A presenca do argumento de que a lei natural era também
lei divina, reforca o lugar da ciéncia na explicacdo das leis espirituais. Assim, Allan Kardec,

na terceira parte de O Livro dos Espiritos (1857), denomina “Leis Morais™***

ao conjunto das
acdes, costumes, comportamentos, instituicdes e valores que caracterizam a vida terrena (leis
sociais ou humanas = leis mutaveis), ressaltando suas implicacdes morais e espirituais (leis
divinas = leis imutaveis). Nessa parte, sdo tratados, dentre outros assuntos: o bem, o mal, a
finalidade da oragdo, necessidade do trabalho, sucessdo e aperfeicoamento das racas,
casamento, instinto de conservacao, gozo dos bens da Terra, flagelos destruidores, civilizagéo,
desigualdades sociais, escraviddo, liberdade de pensamento, direito de propriedade, amor

filial, virtudes, vicios, paixdes e conhecimento de si mesmo.

Comentando a questdo n° 803, da mesma obra, Kardec ressalta: “Todos 0s homens
sdo submetidos as mesmas leis naturais, todos nascem com a mesma fragilidade [...] Deus nédo
concedeu, portanto, superioridade natural a nenhum homem [...].” (KARDEC, 1996b, p. 305).
Na questdo seguinte, interroga os “Espiritos Superiores”: “Por que Deus ndo deu as mesmas

aptiddes a todos os homens?” A resposta, anota Kardec:

Deus criou todos os Espiritos iguais, mas cada um deles viveu mais ou menos tempo
e, por conseguinte, realizou mais ou menos aquisi¢des; a diferenca esta no grau de
experiéncia e na vontade, que é o livre-arbitrio; dai decorre que uns se aperfeicoam
mais rapidamente, o que lhes da aptiddes diversas. (KARDEC, 1996b, p. 305-306).

314 As Leis Morais sdo apresentadas na seguinte ordem: Lei Divina ou Natural, Lei de Adoragdo, Lei do
Trabalho, Leis de Conservacdo, Lei de Destruicdo, Lei de Sociedade, Lei do Progresso, Lei de Igualdade, Lei de
Liberdade, Lei de Justica, Amor e Caridade, Perfeicdo Moral.
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Desse modo, haveria uma igualdade natural em toda a espécie humana, oriunda
das condicGes da criagdo divina, contudo, os ritmos diferenciados das existéncias dos homens,
no uso do “livre-arbitrio”, decorridas no processo evolutivo, teriam originado a diversidade de
aptiddes. Dai, decorre para o Espiritismo — com aval de teosofistas e de magons — que é
impossivel a igualdade entre os homens. Noutra obra basilar do Espiritismo, Kardec analisa as
“desigualdades das riquezas”. Considerando-a como “um dos problemas que em véo se

procura resolver”, argumenta:

[...] supondo-se feita essa reparticdo [igual], o equilibrio seria rompido em pouco
tempo, em virtude da diversidade de caracteres e aptiddes; que, supondo-se possivel
e durdvel, tendo cada um somente o necessario para viver, isso equivaleria ao
aniquilamento de todos os grandes trabalhos que concorrem para 0 progresso e o
bem-estar da humanidade; (KARDEC, 1996, p. 234).

Note-se que, para Kardec, como se ler em O Evangelho segundo o Espiritismo
(1864), “nem todos os homens sdo igualmente ricos”, por uma “razao muito simples”: “nem
todos sdo igualmente inteligentes, ativos e laboriosos para adquirir, nem sobrios e previdentes
para conservar”. (KARDEC, 1996, p.234). Essa interpretacdo €, em parte, divergente do que
consta na questdo n° 808, de O Livro dos Espiritos. Nele, Kardec indaga: “A desigualdade das
riquezas ndo tem sua origem na desigualdade das faculdades, que d&o a uns mais meios de

adquirir do que a outros?” A resposta: “- Sim e ndo. Que dizes da asticia e do roubo?”

(KARDEC, 1996b, p.307).

Assim, o codificador do Espiritismo revela uma sutil contradicdo com o ensino dos
Espiritos, no tocante a problematica social, pois segundo os Espiritos Superiores, a
desigualdade das riquezas ndo resultava apenas da desigualdade de aptiddo. Portanto, a
desigualdade social ndo € lei da natureza. E isso, o proprio Kardec ja havia assinalado, quando
indagara na questdo n°® 806, do mesmo O Livro dos Espiritos: “A desigualdade das condigdes
sociais € uma lei natural?” A resposta é limpida: “- N&o; é obra do homem e ndo de Deus”.
(KARDEC, 1996b, p.306). Essa postura revela as influéncias ideolOgicas positivistas e
evolucionistas, e certo darwinismo social a que estava sujeito o professor Rivail, a despeito de

sua formacdo humanista pestalozziana.
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Contudo, Kardec era um entusiasta da difusdo do Espiritismo nos meios operarios.

Ao retratar, na Revista Espirita, sua viagem a Lyon, em 1861, informa:

[...] O Espiritismo ali esta recrutado em todas as classes, mas €, sobretudo, na classe
operaria que ele se propagou com mais rapidez, e isso ndo é espantoso; esta classe,
sendo a que sofre mais, volta-se do lado onde ela encontra mais consolag&o.
(KARDEC, 1993).

E, dirigindo-se aos patrdes que insistiam em proibir a adesdo dos operarios a nova
ideia, alertava: “Ela [a classe operaria] se voltaria para vos; mas em lugar disso quereis lhe
tirar o que a ajuda a carregar seu fardo de miséria; € o mais seguro meio de vos alienar as

suas simpatias e engrossar as fileiras que vos sdo opostas”. (KARDEC, 1993, grifo nosso).

Em discurso no banquete oferecido pelos espiritas lyonenses, na mesma viagem,
Allan Kardec lembrara aos presentes que “[...] O Espiritismo, em primeiro lugar, propagou-se
nas classes esclarecidas, nas sumidades sociais; isto era necessario, primeiro, para lhe dar
mais crédito, segundo, porque foi elaborado e purgado das ideias supersticiosas [...]”. Para,
em seguida, “Apenas constituido, podendo-se falar assim de uma ciéncia tdo nova, tocou a
classe trabalhadora e nela se propagou com rapidez”. (KARDEC, 1993). A certeza de Allan
Kardec quanto ao poder do Espiritismo como consolador das consciéncias e harmonizador das

relacdes sociais, o levava a afirmar:

Continuai a provar [operarios lyonenses], pelo vosso exemplo, os benfazejos
resultados desta doutrina. Aqueles que perguntam para que ela pode servir?
respondei-lhes: Em meu desespero eu queria me matar: o Espiritismo me deteve,
porque sei 0 que poderia me custar abreviar voluntariamente as provas que apraz a
Deus enviar aos homens; [...] estava divorciado de todos os sentimentos religiosos:
hoje eu oro a Deus e coloco a minha esperanca em sua misericérdia; eu nao cria em
coisa alguma sendo no nada como supremo remédio para as minhas misérias: meu
pai se comunicou comigo e me disse: Meu filho, coragem! Deus te vé; ainda um
esforco e seras salvo! coloquei-me de joelhos diante de Deus e lhe pedi perdéo;

vendo os ricos e 0s pobres, as pessoas que tém tudo e outras que ndo tém nada, eu



220

acusava a Providéncia: hoje sei que Deus pesa tudo na balanca de sua justica e
espero o seu julgamento; se esta em seus decretos que eu deva sucumbir na miséria,
pois bem! sucumbirei, mas com a consciéncia pura, mas sem levar o remorso de ter
roubado um 6bolo aquele que poderia me salvar a vida. Dizei-lhe: Eis para que
serve o Espiritismo, essa loucura, essa quimera, como o chamais. [...] fazei
compreender o Espiritismo com as suas consequéncias salutares, e quando ele for
compreendido [..] serd acolhido como uma garantia da ordem social [...]
(KARDEC, 1993, grifo nosso).

Com algumas variacbes, a perspectiva moderno-espiritualista de espiritas,
teosofistas e macons, quanto as condicbes da vida humana na Terra passavam,
necessariamente, pelo entendimento do carater evolutivo da perfectibilidade humana e da
nossa condigdo planetaria como mundo de provas e expiacOes, fadado a evoluir para estagios
superiores de ordem moral e intelectual. A fundadora da Sociedade Teoso6fica também chama

a atencdo para a importancia da evolucao e, citando sua obra, Isis sem Véu, lembra:

A ciéncia moderna s6 se ocupa com a evolugdo fisica parcial, evitando
prudentemente ou ignorando a mais elevada, ou seja, a espiritual, o que obrigaria
nossos contemporaneos a confessar sua inferioridade em relagdo aos antigos
filésofos e psicélogos. Os sabios antigos, remontando-se ao Incognoscivel, tomavam
como ponto de partida a primeira manifestacdo do invisivel, do inevitavel e, por um
raciocinio puramente l6gico, desde o Ser Criador necessario em absoluto, o
Demiurgo do Universo. A evolugdo comeca entre eles desde o Espirito puro, o qual
descendo, mais e mais adquiriu finalmente uma forma visivel e compreensivel e

chegou a se converter em matéria. (BLAVATSKY, 2004, p. 182, grifo nosso).

Reforga seu pensamento recorrendo a Sabedoria Antiga, de Annie Besant: “Toda
evolugdo consiste numa vida que se desenvolve, passando de uma forma para outra e
armazenando em si mesma as experiéncias que adquire através de tais formas”.
(BLAVATSKY, 2004, p. 182). Evolugéo essa que Blavatsky exemplifica com a doutrina do

renascimento:
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[...] A filosofia esotérica afirma, pois, a existéncia de um principio imortal e
individualizado, que habita e anima o corpo do homem e que, com a morte do corpo,
passa a encarnar outro corpo, depois de um intervalo mais ou menos longo de vida
subjetiva em outros planos. Desse modo, as vidas corporais sucessivas ou vidas
humanas na Terra. (BLAVATSKY, 2004, p. 562).

O teosofista-magom Moraes Correia, da Loja Teosofica Unidade, de Fortaleza,
também difunde a ideia da evolugdo, com a conhecida ressalva moderno-espiritualista: “A
teoria da evolugdo, a comecar de Spencer, se incorporou a ciéncia e a filosofia do Ocidente.
Mas apenas a consideram como o resultado da acdo mecanica reciproca das forcas naturais”.
(CORREIA, 1927, p. 20). Ha, portanto, “o plano de uma Mente Divina”. E, em longa citacéo,

sem autoria identificada, o autor complementa:

Olhando em torno de nds, verificamos entre os homens e entre ouros seres graus
diferentes de consciéncia. Essa diferenca de graus de consciéncia marca a atitude
obtida por cada um no caminho evolutivo. Uns mais atrasados se acham; outros,
mais adiantados; alguns h4, mesmo, que tentam parar no caminho (como criangas
vadia em marcha para a escola) e parecem esquecer o objetivo da viagem.
(CORREIA, 1927, p. 24-25).

No “Plano Divino”, impera a “lei da causalidade” ou de causa e efeito que, como

ensina o teosofista Moraes Correia,

[...] explica como o homem ¢é o artifice do seu proprio destino, como ele vive
precisamente a vida que para si mesmo preparou €, por isso, nao deve acolher com
6dio ou blasfémias o espetaculo, que a sua vista se oferece, da disparidade de
fortuna, de inteligéncia e de qualidades entre os homens. (CORREIA, 1927, p. 46-

47, grifo nosso).
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A preocupacdo com o carater pedagdgico das leis divinas para a compreensédo e
solucionamento da questdo das desigualdades entre homens, mantendo-se a estabilidade e
harmonia da “ordem social”, € uma marca da corrente moderno-espiritualista, como se vera

adiante.

Na Maconaria, por sua vez, embora ndo haja declaracéo explicita da adocdo oficial
do principio reencarnacionista, € possivel encontrar, nas reflexdes sobre a filosofia da Ordem,
ingredientes de seu esoterismo que remetem a uma perspectiva evolucionista, onde se aponta
para outras dimensdes de vida, ainda ndo reconhecidas pela ciéncia, como dizem, e ignoradas
pela maioria das pessoas. Tome-se, como exemplo, as palavras de Bastos; Carajurl; Dias

(1922), tratando de filosofia, religido e moral na Magonaria:

Que é a evolucdo? Os cientistas nunca puderam dar-lhe toda a extensdo
comportavel ao seu senso filosofico, porque a circunscreveram na ordem puramente
material dos fendbmenos. De fato, 0 que se observa é que a forma evoluiu, através de
uma cadeia infinita em que o seu plasma ascendeu e se aperfeicoou, do mais
grosseiro ao mais delicado. Mas, ao lado dessa forma, uma sucessdo de vidas que
ndo sdo mais que modalidades do mesmo fenémeno ascenderam com a forma, fez
que com esta se acomodasse a cada nova necessidade da inteligéncia. Porque néo
ver no estudo da vida — vida de ordem intelectual — o0 que sé pretendemos constatar
no mundo material? (BASTOS; CARAJURU; DIAS, 1922, p. 42, grifo nosso).

Adiante, os autores sdo ainda mais explicitos:

Para o individuo, a obra material fica na terra e se perde; ao passo que a obra do
espirito o acompanha e se acresce constantemente, em cada nova etapa, é um
potencial irremovivel que, no plano das realizaces e que é a vida planetaria, ndo
precisa sendo do esforco pessoal para revelar-se. (BASTOS; CARAJURU; DIAS,
1922, p. 46, grifo nosso).
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Nota-se a similitude desses principios com 0s ensinos teosoficos e espiritas,
aplicados com terminologias religiosamente neutras, porém demonstrando filosoficamente seu
carater esotérico. E, fazendo eco desses principios, o macom-espirita Teodoro Cabral
(Polibio), quando se referia as “cenas de violéncia”, “discordias, agressdes, espancamentos,
assassinios”, imperante na sociedade cearense daquele tempo, sobretudo nos terrenos
jornalistico e politico; recorre aos ensinos dos “ocultistas da mais remota antiguidade”, para

simbolizar o “governo e o desgoverno das paixdes”:

Era a figura geométrica da estrela de cinco pontas. Uma ponta para cima, duas para
os lados e duas para baixo representavam o espirito dominando a matéria, 0 homem
que conhece a si mesmo, que é senhor das proprias volicdes. A estrela invertida, isto
¢, com duas pontas para cima, duas para os lados e uma para baixo, significava o
homem dominado pela matéria, dirigido pelas correntes que agitam o seu meio de

acao, escravo dos seus desejos. (Grifo nosso) *°

Polibio vulgariza, com isso, um ensino ocultista de profundo significado e muita
recorréncia nos simbolismos dos movimentos esoteristas. Pode-se imaginar como repercutia
esse tipo de ideia aos olhos dos leitores cearenses, sobretudo daqueles ndo afeitos aos
conhecimentos espirituais e aos “ocultistas” da antiguidade. Ja que a pertenca religiosa do
cronista ndo era segredo para ninguém, menos ainda para os “letrados”, pode-se aquilatar que
esse tipo de ensino heterodoxo cumpria um papel muito especifico de formagdo de uma nova
espiritualidade. Nos paragrafos seguintes, o cronista prossegue na interpretacdo “ocultista”,

distinguindo os tipos de “ignorantes” espirituais:

Os que “sabem” afirmam que neste mundo ndo ha nada a toa. Ha perfeita harmonia
na discordancia aparente. A natureza ndo se confina ao mundo material. Vai adiante.
Como os fendmenos fisicos estdo submetidos a condigdes imperiosas, chamadas leis
cientificas, assim também os fendmenos sociais, psicoldgicos, espirituais ocorrem
em obediéncia a regras incoerciveis. [...] Os que “conhecem” igualmente ndo se

molestam quando os eruditos do mundo profano p6em em divida a existéncia de

315 Ecos e Fatos. Gazeta de Noticias. Fortaleza-Ce. 16 set. 1927.
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uma ciéncia espiritual. Ao ignorante vulgar, falta o conhecimento da matematica
para poder creditar que se mecam as distancias siderais. Ao ignorante “letrado”,
falece [...]. O cego ndo tem culpa de ndo poder observar os fenémenos luminosos
[...]. *®(Grifo do autor).

Outro macom-espirita de renome na sociedade fortalezense, o professor Euclides
César, também esposa 0s principios evolucionistas, quando opina sobre questdes
sociopoliticas de seu tempo. Num artigo em que retrata 0s acontecimentos da chamada
“Revolucdo de 19307, da qual fora grande defensor e esperava grandes renovacgdes para a
sociedade brasileira, com “seu carater profundamente salvador”, Euclides César justifica o
momento tumultuado como episddio natural no quadro evolutivo das sociedades humanas.
Assim, reconhecendo que o Paraiso ainda esta distante, que a republica de Platdo e a perfeicdo

absoluta de Rousseau sdo “redouradas utopias”, afirma sua crenca na evolucdo planetaria:

Todavia, podemos afirmar que a Humanidade evolve e a prova ai temos no simples
fato de que a espécie humana veio da antropofagia. No ponto de vista da
especulacdo filosofica partiu do fetichismo grosseiro. No tempo [ponto] de vista
politico surgiu no planeta com a tribo que irradiou os primeiros lampejos do Direito
e da Moral no colo virginal das selvas. A lei de Spencer é, portanto, aplicavel a
todos os dominios do espirito humano. Evolver é marchar para a perfeicdo, para o

conhecimento da eterna verdade, que é Deus. (Grifo nosso)*

O “fardo de miséria” das classes trabalhadoras da moderna sociedade industrial
apresentava-se como desafio ao pensamento moderno-espiritualista. Como encarar, do ponto
de vista espiritual, a extrema miséria ao lado da opuléncia burguesa? Como equalizar,
filosofica e religiosamente, a pobreza, a miseria, a ignorancia e os conflitos sociais? Como a

nova perspectiva espiritualista poderia colaborar na resolucdo da chamada “Questdo Social”?

316 | dem.
317 para a frente. A Razdo. Fortaleza-Ce. 21 nov. 1930.
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4.2 Questéo Social, revolucgéo e crise moral-espiritual

Hannah Arendt (1988), analisando as origens da chamada “Questdo Social”,
destaca que ndo fora nem um pouco normal ou coisa natural a Historia, a ideia de que o
“espetaculo da miséria” tivesse movido os homens a piedade. Mesmo “durante os longos
séculos em que a religido cristd de misericordia impds padrGes morais a civilizagdo ocidental,
a compaixdo se manifestava fora do dominio politico, e, muitas vezes, fora da hierarquia
oficial da Igreja”. Segundo a autora, apenas nos finais do século XVIII, que essa
“antiquissima indiferenca estava para desaparecer, e quando, nas palavras de Rousseau, ‘uma
repugnancia inata em ver o sofrimento de um semelhante’ tornara-se comum em certos
estratos da sociedade europeia [...].” (ARENDT, 1988, p. 56). Dai em diante, conforme a
mesma, “a paixdo pela piedade perseguiu e motivou os melhores homens de todas as
revolugOes”, excetuando-se a Revolugdo Americana, que ndo tivera a “compaixdo” como

motivacao de seus atores.

A “magia da compaixao”, introduzida por Rousseau na teoria politica, estava em
“abrir o coragdo do sofredor ao sofrimento dos outros” implantando e reforcando o elo
“natural” entre os homens. Pois, “onde terminava a paixao — a capacidade de sofrimento — e a
compaixdo — capacidade de sofrer com o0s outros -, comecava 0 vicio. O egoismo era uma
espécie de depravacao ‘natural’”. (ARENDT, 1988, p. 64).

O egoismo que emerge na doutrina rousseauniana, como antitese da pureza do
“estado natural”,*'® repercutira, na segunda metade do século X1X, nas formulacées sociais do
moderno-espiritualismo; se nao legitimando o direito de rebelido das vitimas da desigualdade
social, geradas por esse “vicio” identificado pela propriedade, aparecerd como sindnimo de
“individualismo”, termometro da “crise moral” da moderna sociedade e sinal de uma crise
civilizatoria de “transicdo planetaria”. Ressalte-se que essa perspectiva contrapunha-se a outra
heranca rousseauniana, a da “paixdo da compaixdo”, que alimentava 0s movimentos

revolucionarios comunistas e libertarios, de carater materialista.

318 «Tal foi ou deveu ser a origem da sociedade e das leis que criaram novas peias para o fraco e novas forgas

para o rico, destruiram, sem possibilidade de retorno, a liberdade natural, fixaram para sempre a ordem da
propriedade e da desigualdade, que, de uma astuciosa usurpacéo, fizeram o direito irrevogavel, e, para proveito
de alguns ambiciosos, sujeitaram, dai por diante, todo o género humano ao trabalho, a serviddo, a miséria”.
(ROUSSEAU, 1987, p. 190, grifo nosso).
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Embora extensa a gama de situacfes que levava a conformacdo da chamada
“Questdo Social”, incluindo desde as diferencas de posses, passando pelo abismo educacional
entre as classes até as condi¢cdes miseraveis de existéncia, mais pronunciadas e denunciadas
nos meios urbanos; coube ao operariado e aos seus defensores, nos séculos XI1X e XX, uma
demarcagdo mais nitida da “Questdo Social” como resultante direta do desenvolvimento do
capitalismo industrial. Mesmo em areas periféricas do sistema e, nestas, em regides com
incipiente desenvolvimento industrial, o debate dessas questdes e a formacdo de grupos
politicos e intelectuais vinculados as correntes do pensamento operario mundial se fizeram

presentes.

Impulsionada pelas exportacdes de algoddo, a economia cearense, desde as
décadas finais do século XIX, fez florescer o comércio, as financas e a industria téxtil e de
beneficiamento de sementes. Fortaleza, a capital, se firma como polo dinamico da economia
cearense atraindo investimentos e melhoramentos urbanos, com sua populacao atingindo 100
mil pessoas nos anos de 1920. Nessas primeiras décadas do século passado, desenvolvera-se o
movimento organizativo dos trabalhadores, com dezenas de associacbes de carater
beneficente, sindical e organizacBes partidarias, algumas delas langcando seus jornais como
6rgdos de propaganda.®®

Desse modo, a difusdo do moderno-espiritualismo quando encarava a problematica
social contemporénea, ndo deixava de chocar-se com outras perspectivas ideoldgicas também
dispostas a interpretar e solucionar a “Questdo Social”. Mais que isso, havia ostensiva
militdncia de agentes maco6nicos, espiritas e teosofistas no seio das organizagcdes de
trabalhadores, neste caso, no Ceard, imprimindo uma feicdo moral moderno-espiritualista, por
um lado, diametralmente oposta as ideologias revolucionarias materialistas e, por outro lado,

concorrente da perspectiva espiritualista tradicional desenvolvida pelo catolicismo.

As disputas, antepondo a corrente revolucionéria — libertarias e comunistas — a
corrente espiritualista catélica e moderno-espiritualista em torno do esclarecimento e da
formacdo moral e politica dos trabalhadores cearenses, davam-se num contexto considerado

por ambas as vertentes como de profunda “crise”. Para os primeiros, os quadros da miséria

319 pode-se citar, dentre outros: o Primeiro de Maio (1904), 6rgdo do Centro Artistico Cearense; O Regenerador
(1908), drgdo do Clube Socialista Maximo Gorki; Ceara Socialista (1919), érgdo do Partido Socialista Cearense;
Voz do Grafico (1920), 6rgdo da Associacdo Gréafica do Ceard; O Combate (1921), 6rgdo da Federacdo dos
Trabalhadores do Ceard; Trabalhador Gréfico, 6rgdo do Sindicato dos Trabalhadores Gréficos; Voz Proletaria
(1930), 6rgdo comunista e O Legionario (1933), 6rgdo da Legido Cearense do Trabalho.
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social eram o retrato dos estertores da sociedade capitalista geradora das condicGes de sua
propria destruicdo, na qual assumiam papel de vanguarda os trabalhadores organizados; para a
outra vertente, vivia-se uma crise moral, acerbado individualismo e transicdo espiritual-

planetéria.

Na Gazeta de Noticias, o cronista Polibio alerta para o confronto das ideologias
conservadoras e revolucionérias, a partir dessa perspectiva de crise espiritual da civilizacao:
“Vai por dois milénios, experimentou 0 mundo crise espiritual idéntica a que hoje atormenta a
humanidade”. Cita as civilizacGes da antiguidade, a grega e a romana. Nelas, “As classes
superiores perderam a cultura civica, filoséfica e artistica que lhe servia de ponto de apoio
moral. As massas mergulharam em densa supersticdo. Substituiram a débil fé que lhes
alimentava o espirito pelo fanatismo esttipido e destruidor”.>*° Faltara aos gregos “o invisivel
cimento dos sentimentos morais, Unica argamassa capaz de unir e solidificar as juntas do
edificio social”. Passados os séculos e, desenvolvida a civilizacdo cristd, augura o cronista
que, chegando ao “nosso tempo”, “testemunhamos espetaculo similar ao da decadéncia greco-
romana”. O acento no cerne moral da crise refor¢a coerentemente a perspectiva de mundo de

sua corrente de pensamento: o problema esta na conduta humana. Pois,

Hoje, como outrora, os conservadores apegam-se, desesperadamente ao status quo
social na ansia de conservarem de pé o edificio integral com os bens e 0os males que
0 constituem; os revolucionarios querem a destruicdo, o arrasamento de tudo quanto
lembra um passado que odioso lhes parece [...]. Se o discernimento, a légica e a boa
vontade a todos animasse, 0s conservadores renunciariam aos erros apurados no
cadinho da experiéncia secular e os revolucionarios adeririam as verdades
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verificadas e comprovadas [...].* (Grifo nosso).

Helena Blavatsky, em A Chave para a Teosofia, esclarece a posicdo da S. T.

referente as “reformas politicas e questdes sociais”:

320 Ecos e Fatos. Gazeta de Noticias. Fortaleza-Ce. 3 nov. 1928.
32 Idem.
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Procurar alcancar reformas politicas sem antes haver efetuado uma reforma na
natureza humana, é o0 mesmo que colocar vinho novo em odres velhos. Fagca com
que os homens sintam e reconhegam no mais intimo de seus coragdes qual é o seu
dever real e verdadeiro para com todos os homens, e todo velho abuso do poder,
toda lei perversa na politica nacional, baseados no egoismo humano, social ou
politico desaparecerdo por si mesmos. (BLAVATSKY, 2004a, p.202, grifo da

autora)

Assim, para a autora, “Todas as coisas boas e mas na humanidade tém suas raizes
no carater humano, e esse carater é e tem sido condicionado pela cadeia infinita de causa
efeito. [...] O progresso somente pode ser alcancado através do desenvolvimento das
qualidades mais nobres”. (BLAVATSKY, 2004. p.205).

Em sintonia com essa linha de pensamento, em Fortaleza, o primeiro nimero do
orgdo informativo da Loja Teosdfica Unidade, em 1924, ja traz o tema da “Questdo Social”.
Com o titulo: “A fraternidade e a questdo social”, Moraes Correia afirma que é apoiada na
“fraternidade”, como “Lei da Natureza”, que “oferece a Teosofia a ambicionada solucéo do

problema proletario”. E argumenta:

Os principios teosoficos sdo de molde a justificar a conquista, pela revolugao ou pela
dinamite, do conforto material que sobra ao rico e falta ao pobre? N&o. A Teosofia
ensina que as desigualdades naturais de fortuna, inteligéncia e qualidades devem ser
acolhidas sem revolta pelo homem, pois que semelhantes situa¢es foram por ele

mesmo criadas e se ajustam ao estagio correspondente de sua evoluc&o.*?

Mas, segundo o teosofista, ndo é “possivel enquadrar no extremo inferior da
desigualdade natural de fortuna, a pobreza que atinge as raias da miséria”. Pois é justamente
essa “miséria” que “vemos crescer e avultar no mundo moderno, ao lado do luxo
descomedido e dos gozos que entorpecem o corpo e aviltam o espirito”.*** A solucéo, pela

proposicdo teosofica, estaria na fraternidade. A forma de operar essa mudanca serd

22 A fraternidade e a questdo social. A Unidade. Fortaleza-Ce. 1 jan. 1924.
323
Idem.
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desenvolvida no capitulo seguinte. Antecipava, assim, Moraes Correia, 0s desenvolvimentos

que faria, em 1927, sobre a interpretacdo teoséfica da Questao Social:

A civilizagdo vindoura, que ja desenha os seus contornos a face do planeta, sera
fraternal e cooperativista. S&o caracteristicas resultantes do principio intuicional a
ser desenvolvido [...]. Porque diverge profundamente a t6nica da atual civilizagdo do
espirito da que lhe vai suceder, chocam-se entre si 0s principios sobre que uma
assenta e as bases sobre que a outra vai repousar. Esse choque se revela e se traduz
na feicdo presente da questdo social. Eis a sua razdo de ser. (CORREIA, 1927b, p.

9-10, grifo nosso).

Também os agentes espiritas e magons dispuseram-se a solucionar o “problema
proletario”. O professor Euclides César, que estivera nas atividades do Partido Socialista
Cearense, em 1919, pronunciado discursos nos eventos publicos do mesmo, mantém, com
diversos companheiros, estreitas relacdes com as associa¢des de trabalhadores. No inicio de
1921, o jornal libertario Voz do Gréfico noticia as presencas de Euclides Cesar e do também
magom e espirita, Francisco Prado, em palestra sobre a “Questdo Social”, na solenidade de

posse da nova diretoria da Sociedade Deus e Mar.***

No ano de 1925, o Sindicato dos Trabalhadores do Porto, de Fortaleza, por sua
vez, registra palestras de Euclides Cesar e do positivista Major Praxedes Goes, sobre assuntos
morais e civicos. Consta, também, convite do “Dr. Euclides César”, aos presentes a
participarem das conferéncias do “Major Praxedes” na sociedade “Deus e Mar”. Noutra
sessdo, Euclides César convida os trabalhadores do referido sindicato para a sessdo civica da
Escola Proletaria, da Sociedade Artistica Beneficente. Naquela ocasido, o “segundo secretario
[do sindicato], aparteando, afirma que, antes da politica de classe, os trabalhadores devem se
unir para tratar de problemas mais urgentes, tais como instrucdo, educacdo moral e civica
[...]” (apud PARENTE, 1999, p. 81-84). E, ja contemplando a vitéria parcial desses
principios, 0 mesmo Euclides César publica, em 1931, o artigo “Patrles e operarios”:

3% gociedade Deus e Mar. Voz do Grafico. Fortaleza-Ce. 6 jan. 1921. (Cf. GONCALVES; SILVA, 2000, p.
105).
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No Brasil, as divergéncias entre patrdes e operarios, sempre tém sido resolvidas
pacificamente. As greves ou tém sido evitadas ou tém tido duracdo insignificante.
[...] Freqientem algumas vezes o ‘Centro Artistico Cearense’, a ‘24 de Junho’, a
‘Artistica Beneficente’, sem incluir o ‘Circulo Séo José’, e verdo que 0 operario esta
certissimo de que ndo é com a desorganizacgdo do capital que ele conseguird uma
situagdo mais folgada, que lhe garanta mais suavemente o pdo p’ra boca. [...] Diante
dessa atitude sempre pacifica e sensata, a ideia de uma conciliacdo entre patrfes e
operérios, é bastante admissivel. [...] Inspirados num elevado espirito de justica,

aureolados pelo sentimento de fraternidade, desapareceriam, por certo, as
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dissencdes.”(Grifo nosso).

Defender que, no Brasil, “os conflitos entre patrfes e operarios, sempre tém sido
resolvidos pacificamente”, era forcar por demais a ideologia da ordem. Nesse aspecto,
Teodoro Cabral, ja relativiza considerando a natureza conflituosa da vida social. Observe-se
que Euclides Cesar tinha experiéncia junto as associacdes de trabalhadores. Quando nessas
entidades, fora coerente com essas ideias, de tal modo que até considerava vélida a atuagéo
catdlica naquele meio; apesar de ter sido bastante severo com o clero local, quando se tratava

de ataques ao Espiritismo, a Magonaria, ao ensino leigo.

O “proletario cearense” também era assunto de interesse de cronista Polibio. Numa
cronica situada no contexto da greve dos condutores e motorneiros dos bondes da “Light”, em
Fortaleza, apresenta-se: “A esta hora em que tua alma se agita amargurada ante os embates da
luta pela vida, permite que dirija uma palavra amiga”.>*® Nessa pagina, de muita riqueza de
conteddos, ensinos e proposituras, dentro dos principios do moderno-espiritualismo, Polibio

se desincumbe do papel de lutador e lider do operariado:

N&o sou, moralmente, um dos teus; ndo estou lutando por ti; outros interesses e
outros ideais, que ndo sejam os de tua classe (que, alids, é a minha) reclamam o
melhor do meu esforgo. Todavia, teu inimigo ndo me consideres. Sinto-me ligado a

ti pelo sentimento de solidariedade que me prende a todos os meus irmdos em

325 patrées e operérios. A Razdo. Fortaleza-Ce. 14 jan. 1931.
326 Ecos e Fatos. Gazeta de Noticias. Fortaleza-Ce. 3 set. 1929.
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humanidade sem acepcdo de raga, politica e religido. [...] teu guia ndo posso ser,

nem pretendo. Faltam-me as qualidades de [...]**’

E é movido por esses “outros interesses e outros ideais”, que Polibio presta-se a
educar o “proletério cearense”, reconhecendo o carater contraditorio da sociedade vigente, sua
posicao conciliatdria e a presenca do plano divino: “A atual organizacgéo social divide a nossa
humanidade em classes com interesses divergentes e que, por isso, se entreodeiam e se entre-
perseguem. N&o persigo nenhuma e defenderia a todas, se possivel me fora”. Porém, apesar
das “incompreensdes” e “incompatibilidades” que dificultam a realizagdo da “felicidade

comum”, segundo o autor, é preciso considerar que:

O plano para o progresso da humanidade fora tragado, com admiravel perfeicdo, ha
dois mil anos pelo fildsofo dos filésofos, pelo humilde e desinteressado Jesus de
Nazaré [...] Ndo o confundas com religiGes que se intitulam de distribuidora da
mensagem, e que, dirigidas por homens, imperfeitos como noés outros, tantas vezes a
deturpam em prol da satisfagdo de seus egoisticos interesses [...]. O teu problema,
proletario cearense, o problema dos teus irméos universo a fora; o problema social, o

problema humano por exceléncia é um problema moral e ndo um problema
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econdmico.”**(Grifo nosso).

Reforcava assim, a terapéutica moral da questdo social, tal qual faziam os
teosofistas apresentando um “plano divino” no qual ndo era licito ao operario revoltar-se; o
espirita Polibio acessava o plano do Evangelho naquelas consciéncias, ressalvando o cuidado
de ndo confundi-lo com as religides, “dirigidas por homens, imperfeitos [...].” Lembre-se
aqui, a vigéncia do movimento catélico de organizacdo dos trabalhadores, através dos
Circulos Operarios desde 1915, referido anteriormente. A fidelidade de Polibio a perspectiva
espiritualista, o levava a uma postura declaradamente contraria ao comunismo exercendo, de
suas colunas jornalisticas, permanente acdo pedagdgica de conscientizacdo do operariado

sobre as inconveniéncias do bolchevismo. Relata o cronista, certa feita, o recebimento de uma

327 | dem.
328 1 dem.
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carta circular da Unido Popular Cristo Rei — associacdo beneficente catolica —, solicitando-lhe
opinido sobre “as doutrinas e praticas comunistas que ora nos contristam e alarmam”. Apds
fazer uma “explicacdo” ao leitor sobre a procedéncia catolica do documento, religido a qual

n&o pertencia; o cronista responde:

Todos os credos religiosos e filoséficos que se enquadram dentro do cristianismo
reprovam as teorias e as praticas do comunismo. Assim acontece com a Igreja
Catolica Apostélica Romana, com as Igrejas protestantes, a Igreja greco cismatica e
com o Espiritismo (que professo) — todas as quais — assentando os seus fundamentos
nas verdades religiosas, morais e espirituais contidas na Biblia — repelem com ardor
as teorias filosoficas e consequéncias praticas de uma doutrina antiespiritual como é
0 comunismo. Como se sabe, o comunismo, tal qual se pratica na Russia [...] é
essencialmente materialista. [...] Combate furiosamente as religifes e derroca-lhes os
principios morais, renunciando ao mais precioso patriménio moral de nossa espécie,

que é o espiritualismo.*®

O autor procura demarcar seu lugar no campo religioso, a especificidade moderno-
espiritualista da crenca espirita que professa, em igualdade de condi¢des com os demais
credos cristdos, ao tempo que declara sua postura contraria ao comunismo, como resultante da
composicao de sua crenca no conjunto genérico do espiritualismo. Nesse ponto do texto, o
autor ressalta ndo apenas 0 mal do “materialismo”, mas a auséncia da liberdade religiosa
naquele pais. Rebate, em seguida, a alegacdo de que os primeiros cristdos eram comunistas.
“De fato o eram. Mas era a comunidade econémica pelo mutuo consentimento. Era um
comunismo voluntario [...].” Diz Polibio. E, adiante: “O comunismo russo, porém, € um
comunismo compulsério. Impde-se pela violéncia”.®* A indagacdo sobre a forma de se

combater o comunismo, Polibio ensina:

A contrapropaganda pela palavra falada e escrita, no pulpito, na tribuna, no jornal,

no livro. Sem paixao, sem exagero, seja 0 nosso publico esclarecido sobre o que é o

329 Ecos e Fatos. Gazeta de Noticias. Fortaleza-Ce. 4 fev. 1931.
330 1dem.



233

comunismo e quais S30 0s Seus inconvenientes e perigos para a religido, para a

patria, para a familia. Esse é o dever de todos os bons brasileiros esclarecidos.®**

Os anos finais da década de 20 viram a expansdo do movimento comunista no
Cearda. Entre 1927 e 1928, funda-se, em Fortaleza, o Bloco Operario e Camponés (BOC) e a
seccao cearense do Partido Comunista Brasileiro (PCB), assim como alguns ndcleos do BOC
em cidades do interior do estado. Eram muitas as dificuldades de arregimentacdo comunista,

tanto de ordem politica quanto estrutural. Segundo Ribeiro (1989):

Dois pontos sdo de especial relevancia para a compreensdao de como as ideias
comunistas foram introduzidas nos seio do movimento trabalhista no Ceara, o que
ndo facil devido as caracteristicas politicas do estado; primeiro, ele era dominado
pelo tacdo de ferro das oligarquias locais... Segundo, a posicéo assumida pela Igreja
Catolica frente a toda e qualquer inovac&o social ou politica reafirmando sua posicao
tradicional na histéria brasileira. A hierarquia catolica se declarava, a partir dos anos
vinte, como o sustentaculo da ordem estabelecida... Foi este, sem duivida, o Estado
da Federacdo onde o clero exerceu com maior amplitude a doutrina da ordem [...].
(RIBEIRO, 1989, p. 31-32).

O autor acrescenta outro empecilho: “[...] a falta de operarios, ja que o Estado nao
possuia um grande numero de inddstrias”, para ndo dizer da “auséncia de um operariado
historicamente combativo ou que ja tivesse alguma experiéncia ou militdncia em movimentos
sindicais de orientagdo de esquerda”. (RIBEIRO, 1989, p. 31-32). Contudo, a burguesia local
e 0s grupos conservadores ativaram acirrada campanha de opinido publica e junto ao Estado
para barrar o crescimento da “besta comunista”. Além da propaganda anticomunista na
imprensa, fundam, em janeiro de 1931, a Unido Sindical do Trabalho, “reunindo elementos de
maior destaque das classes conservadoras de Fortaleza” e, segundo seu programa, dela
“participardo: patrdes, operarios, comerciantes, caixeiros e intelectuais”. (apud RIBEIRO,
1989, p. 36, 157). Sua comissdo organizadora era formada exclusivamente por individuos
integrados ao clero e ao laicato catdlico: Mons. Tabosa Braga, Andrade Furtado, Lincoln

31 1dem.
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Matos, José Martins Rodrigues e Raimundo Araripe. Em agosto daguele mesmo ano, era
fundada a Legido Cearense do Trabalho (LCT), sob o comando do tenente Severino Sombra,
atraindo o apoio catdlico por sua postura de combate ao comunismo. Em 1932, seria a vez da

criacdo da Liga Eleitoral Catolica e do nlcleo cearense da Acdo Integralista Brasileira.

Né&o faltavam, por isso, as respostas da militancia operaria de esquerda aos setores
conservadores. O editorial do jornal comunista Voz Proletaria, de 1° de fevereiro de 1930,

declarava:

E verdade que em nossa organizacido ndo ensinamos o padre nosso e nem
preparamos criangas para a primeira comunhdo, visto que nada disso faz parte do
nosso programa, mas também ndo mandamos ler Kardec nem Lutero e, sim,
ensinamos ao proletariado o caminho do seu bem-estar, mandando ler Marx e muitos
outros mestres [...]. (apud MONTENEGRO, 1980, p.132, grifo nosso).

Noutra ocasido, em 14 de junho daquele mesmo ano, o jornal Trabalhador
Gréfico, no editorial “Destruindo sofismas!”, chama atencdo para a repercussao da
conferéncia da educadora Mercedes Dantas, da Sociedade Brasileira de Educacdo, sobre os
modernos métodos educacionais aplicados na U.R.S.S., elogiada pela imprensa local,
“inclusive a ‘Folha Pia’ [O Nordeste] e o ‘Jornal das Almas’ [Gazeta de Noticias]”. (Cf.
GONCALVES; BRUNO, 2002). Era 6bvia a referéncia a Gazeta de Noticias, dos magons-
espiritas Antonio Drumond, fundador-proprietario e Teodoro Cabral, editor, redator e
colunista. Parecia claro, ao movimento de esquerda do operariado, que os adeptos “das almas”
e de “Kardec” compunham outra alternativa de organizacdo dos trabalhadores, também

diferente dos circulos operarios catélicos.

Observe-se, também, que, a postura dessa militdncia comunista marcava diferenca
com outros setores e liderangas dos trabalhadores que insistiam em agregar valores espirituais
as lutas sociais. O jornal Ceara Socialista, 6rgdo do Partido Socialista Cearense (1919),
fundado por um grupo de trabalhadores, liderados por Eurico Pinto, Gastdo Justa, Joaquim
Alves e Raymundo Ramos, traz artigo ilustrativo desses embates: “Ser socialista ndo é ser

anarquista”:
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Eles [“os patrdes botocudos e recalcitrantes”] bem conhecem que ser socialista ndo é
ser anarquista; eles bem sabem que socialismo significa aproximacdo intima de
todas as classes, de todos os homens, sob um mesmo principio, um mesmo fim, que
¢ a confraternizacdo dos povos, 0 bem-comum e a igualdade entre todos os seres

humanos. [...] Socialista foi o Divino Mestre que com a eloquéncia de sua palavra

pregava, sempre, a Liberdade e a Igualdade entre os homens [...].>*

Também nos jornais Voz do Graphico e O Combate, da Associacdo Grafica do
Ceara (1920/21) e da Federacdo dos Trabalhadores do Ceard (1921), ambos de orientacdo
anarquista, dirigidos por Pedro Augusto Mota, Moacir Caminha, Francisco Falcdo (magom) e
outros colaboradores; os discursos laicista, anticlerical e, as vezes, materialista, de diversos
articulistas, compartilhavam o espaco midiatico com outros de perspectiva moderno-
espiritualista. Nesse sentido, o Voz do Gafico abre espaco a articulistas, que expGem
claramente a vertente espiritualista no delineamento da conduta do “homem do trabalho”. No
artigo “O operario, o carater e a politica”, o autor ndo deixa dividas de sua perspectiva,

quando diz:

Enquanto o operério esta vigoroso e sdo, luta. As forgas que Deus e a natureza lhe
deram, o sustém e sustém o seu lar [...]. Um dia, porém, o operario foi ferido mais
profundamente, sentiu o peso da desdita, e procurou fugir a ela. Reconheceu que era
uma forca e que podia, de acordo com leis divinas e naturais, fazer face ao patronato

que o explorava [...].%*

A configuracdo da espiritualidade, a partir da relacdao “lei divina” / “lei natural”, é
recorrente. Maior clareza pode ser vista noutro, intitulado “Guerra”, de uma “uma distinta
colaboradora, M. J. C.”. A autora assinala doutrinariamente: “Sé podera ser partidario da
guerra caracteres muito corrompidos de espirito [...] A guerra € o ponto de animalidade mais

inferior a que o homem pode chegar”.3** Ideia semelhante pode ser encontrada em O Livro

%32 Ser socialista ndo é ser anarquista. Ceara Socialista. Fortaleza-Ce. 7 set. 1919. (Cf. GONCALVES, 2001).

33 O operério, 0 carater e a politica. Voz do Grafico. Fortaleza-Ce. 5 fev. 1921. (Cf. GONCALVES;SILVA,
2000).

3% Guerra. Voz do Gréfico. Fortaleza-Ce. 26 mar.1921. (Cf. GONCALVES;SILVA, 2000). Tratava-se das
iniciais da jovem teosofista Maria José de Castro. (Cf. nota rodapé 144, deste trabalho).
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dos Espiritos (1857), a questdo 742, quando Allan kardec indaga aos Espiritos: “Qual a causa
que leva o homem a guerra?” Obtém como resposta: “Predominéncia da natureza animal
sobre a espiritual e a satisfagdo das paixdes [...]”. (KARDEC, 1996b, p. 286).

Quanto as “religides” (institui¢bes), no entender da articulista, estas mostram todos
os dias que “a verdadeira crenca ndo existe, pois apenas concorrem para o desenvolvimento
do A&dio”. Assim, segundo ela, “A guerra subsistird até que o egoismo da derradeira
civilizacdo seja destruido pela acdo da espiritualidade”, pois, “a compreensdo perfeita do
espirito de solidariedade, traz a crenca, a fraternidade e, enfim, o Amor”.3* Os Espiritos,
segundo Kardec, se posicionaram de modo assemelhado, a questdo 916: “Quando os homens
se tiverem despido do egoismo, viverdo como irmdos, ndo se fazendo mal e se ajudando

reciprocamente pelo sentimento fraterno de solidariedade”. (KARDEC, 1996b, p. 338).

A “distinta” “M. J. C” também esteve presente no jornal O Combate, de
responsabilidade dos mesmos editores do Voz do Gréfico. Nessa oportunidade, no artigo “A
solugdo do problema social”, a autora alerta que somos regidos por duas “grandes leis
imutaveis e inexoraveis”, nas quais encontramos o0 “X” que “tantas dores tem causado a
humanidade [...] A primeira dessas leis é a da causa e efeito. A segunda, é a do renascimento.
Da vida dimana a morte. Da morte dimana a vida”. Concluindo que: “Do reconhecimento
dessas grandes ‘leis’ nos adviria a fraternidade, que conseguiria arrastar a igualdade; néo a
igualdade absoluta, como muitos sup8em existir; a igualdade, porém relativa [...]. Querer uma
reforma social sem ter por base estas duas leis, é demasiada utopia”.***(Grifo nosso).
Observe-se, também que nesta, como nas demais citacdes de “M. J. C.”, os conhecimentos

espirituais revelados condizem, plenamente, também, com os ensinamentos teosoficos.

E pertinente acreditar que, menos por “indefinicdo ideoldgica”, essa multiplicidade
de visGes caracterizava uma estratégia de aliancas entre grupos heterogéneos que tinham
como alvo comum o combate ao “obscurantismo” e ao dogmatismo clerical, a servigo da
“redencao moral” das “classes laboriosas”, dando solucéo a “Questdo Social”. Nesse ponto, ja
é possivel perceber, também, que, no Ceara, a proclamada hegemonia das forcas

conservadoras na neutralizagdo do avango das esquerdas e na configuragdo do modelo politico

3% 1dem.

%36 A solucdo do problema social. O Combate. Fortaleza-Ce. 26 jun. 1921. (Cf. GONCALVES;SILVA, 2000).
Mais detalhes dessa relacdo constam em “Modernidade e espiritualismo na operaria cearense da Primeira
Republica”. (SILVA, 2008).
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autoritario, vigente nos anos de 30, ndo tivera lugar de exclusividade a atuacdo social e

politica da hierarquia e do laicato catolico, como tem ecoado nos estudos sobre o periodo.

4.3 Moral, religiosidade e virtudes civicas

Na citada obra sobre a “Questdo Social”, Moraes Correia alude as condigdes da
“degenerescéncia fisica” e da “degenerescéncia moral”, da moderna sociedade. Sobre a
primeira, aponta o Estado como um dos principais responsaveis pela sua resolucdo. Esse
aspecto sera tratado mais adiante, neste trabalho. Quanto a “degenerescéncia moral”, o autor
empreende critica a perspectiva de uma moral de base cientifica, denominada “moral
bioldgica ou natural”. (CORREIA, 1927b, p. 49). Esta seria, segundo suas referéncias,
insuficiente “para impor aos homens o espirito de sacrificio, abnegacdo e amor ao proximo”.

Far-se-ia necessario o concurso da “moral revelada, a moral do Evangelho”.

Para o teosofista, era a “irreligiosidade” a causa da degeneracdo moral. Vivia-se,
“Na ansia da insatisfacdo, buscando algo que logo foge e que ndo sabe bem precisar, 0
espirito moderno tem, por isso mesmo, se abismado no desvario”. (CORREIA, 1927b, p.51,
grifo nosso). A cultura de seu tempo, a seu ver, confirmava mais uma crise civilizacional no

dinamismo da evolucdo cosmica:

A politica, perdendo o rumo, preparou a conflagracdo europeia. A filosofia revestiu-
se de puro materialismo. A literatura tomou a forma de nu realismo. A arte, na sua
mais divina expressao, que é a musica, criou o jazz-band, que nos saldes como nos

cabarets se irmanou as chamadas dancas coladas. (CORREIA, 1927b, p. 51).

Paradoxalmente, o0 mesmo “espirito moderno” que proporcionava as bases
cientificas de muitas das argumentagdes teosoficas, proporcionava uma reviravolta nos
costumes, liberando os individuos das amarras do tradicionalismo religioso e de sua

doutrinacdo moral. Era preciso um “influxo da religido” para sanar a degeneracdo moral.
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Essa preocupacdo com o estatuto moral da sociedade também foi recorrente nos
escritos de outros agentes do moderno-espiritualismo, a medida que tratavam temas como o
carnaval, as artes, o divorcio, o0 comportamento feminino, o lugar da mulher. E por tratar a
mulher, seja como “reserva moral” da sociedade, sob o influxo positivista, seja como dotada
de direitos iguais aos do homem, concordando com o Espiritismo; esses agentes tornavam-se

alvo do clericalismo, que os acusava de incentivadores dos maus costumes e da libertinagem.

Em certa ocasido, dando prosseguimento a politica de dendncia do “compl6”
maconico anticatolico, o jornal O Nordeste acusa a Maconaria de responsavel pela criacdo da
“MODA despudorada”.®*’(Grifo do autor). Segundo o 6rgdo catélico, “Esta MODA
selvagem, apresentada pela seita ex-comungada, tem sido o anzol em que tém caido e que
continua caindo todos os dias inumeraveis senhoras e senhoritas”.**® A Maconaria teria
incentivado as mulheres europeias a se despreocuparem-se com 0s seus “vestidos”, com seu
“recato”, sua “honra”, sua “religido” [...] estimulando-as a usarem as “famosas saias
apertadas, a ‘jupeculote’ ou saia-cal¢do”, fato que teria ocorrido, pioneiramente, numa suposta

reunido magonica em Florenga, Itéalia.

Bem outro, j& se viu, era 0 posicionamento dos macons cearenses, fossem eles
teosofistas ou espiritas. Ainda em 1922, quando justificava a criacdo da Academia Polimatica
— associacao cultural e civica que incentivava a atuacao ostensiva da mulher — Euclides César
afirmava: “Aceitamos o concurso da mulher cearense, como elemento central na cultura da
nossa sentimentalidade, fonte dos grandes pensamentos. Além disso, achamos que a mulher
cearense exerce uma acdo corretiva no ambiente”.**® Também, dois anos antes da dendncia
catolica, Teodoro Cabral havia dedicado uma cronica ao tema do sensualismo e despudor da
“Moda”, que atingia as mulheres do seu tempo. “Vejo todos os dias meninas, que me causam
piedade”, inicia Polibio, justificando ndo tratar-se de criancas mendigas, nem dos corticos...
Pelo contrario: “As meninas de familia, as donzelas da boa sociedade, esses entes
privilegiados, a quem de mé&os dadas protegem a lei, a religido e 0s costumes, estdo
ameacadas no seu patrimdnio moral. Ameaca-as a Moda!”.**° Reconhece que “Dos encantos

37 A Maconaria e a Mulher. O Nordeste. Fortaleza-Ce, 14 abr. 1929.

%38 | dem.

339 Correio do Ceara. Fortaleza-Ce. 28 nov. 1922. Na Academia Poliméatica “O culto, o respeito, a valorizagio
do papel da Mulher na sociedade, [era] a tonica dominante. E ndo s6 a reveréncia. Também a presenca maciga do
mundo feminino as sessdes. E ndo s6 a presenca. Mas a sua ativa participagdo, através de conferéncias, apartes,
recitativos. Tal acolhida e efetiva colaboracdo feminina ndo a encontramos em outras associacOes literarias”.
(BOIA, 1988, p. 153).

0 Ecos e Fatos. Gazeta de Noticias. Fortaleza-Ce. 25 ago. 1927.
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que a natureza oferece aos nossos olhos, nenhum mais enleva e arrebata a uma alma de esteta

gue uma mulher bela”. Em seguida, porém, Polibio passa de esteta a moralista:

Finaliza, o

valorizagéo:

O moderno desenhista de vestidos despreza os recursos artisticos que poderia utilizar
para enriquecer as loucanias nativas das filhas de Eva. Prefere, com o consentimento
tacito, e muita vez inconsciente das suas graciosas vitimas, concorrer para rebaixa-
las até ao acanalhamento. Tudo, no abreviado vestuario feminino de agora, converge
para valorizar, na mulher, o elemento sensual. Os membros e colo desnudos e o
saracoteio das ancas (que também estd na moda), em exibicOes rua acima, rua

abaixo, sdo um apelo veemente a cupidez masculina.**

cronista, instruindo a mulher jovem sobre o recato e sua auto-

Esquece a mogoila, que a mulher vale mais pelo pudor, pela castidade, pelo amor
dedicado, pelos dons de coracdo e do espirito que pelas vés aparéncias exteriores
que, lIhe atraem admiradores, que a desejam, mas ndo lhe [sic] querem. E ndo na
estima quem a deseja como “uma qualquer”. Nela, vé um lindo, um delicioso

animal, ndo uma irma em humanidade.>**(Grifo do autor).

Sinalizando para a reforma moral, revestida de uma nova perspectiva espiritualista,

esses agentes procuravam incutir na populacdo, ndo o risco da condenacdo eterna pelos

desregramentos e comportamentos considerados imorais, mas a alternativa do esclarecimento

e da autocorregdo, considerando a perspectiva evolucionista, balizada pela lei de causa e

efeito e consumada na reencarnacdo. Assim, na oportuna semana do carnaval, de 1929,

disp0s-se Polibio a refletir sobre os vicios, a embriaguez e os excessos da “entontecedora festa

paga” e, supondo-se na condicdo de um sacerdote ou diretor de almas, demonstra o que fazer

em sucedaneo as condenacdes rotineiras do moralismo:

31 1dem.
32 1 dem.
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Se, em vez de pecador relapso e rude aprendiz de moral, fosse eu um moralista, ndo
adotaria, quando tentasse edificar o proximo, o0 método rabugento, tdo do agrado dos
mestres do comportamento e da boa conduta. Mostra minha breve experiéncia do
mundo [...] que os viciosos e pervertidos sdo passiveis de emenda, mas que a
emenda s6 se opera verdadeiramente quando o enfermo moral se convence do erro e
deseja abeirar-se do bom caminho ou reingressar nele, se porventura ja antes o

palmilhara.®?

E, ap6s um périplo pelas admoestacOes e alternativas punitivas, passando pela

pratica persuasiva dos ensinamentos de Jesus, o autor simula o papel de pregador:

Meus amigos, vOs vos entregais, nestes dias, a extraordinarios excessos que muito
vos prejudicam, tanto a salde do corpo como a sadde da alma. Acreditais, parece-
me, que a nossa consciéncia ndo se extingue com a morte fisica e a essa consciéncia
imortal dais 0 nome de alma ou espirito. Aceitais que o espirito é responsavel por
tudo quanto faz na Terra. Para os crentes, como voés, pertencentes ao ramo religioso
chamado cristianismo, é a Biblia, especialmente os Evangelhos que apontam as
normas de conduta. E continuaria: Os cristdos, pelo fato de o serem perdem,
deliberadamente, o direito de fazerem mal aos outros e a si proprios também. Nao
Ihes € licito se entregarem aos desregramentos de costumes, porque a dissolugdo, o

344

deboche, a orgia arruinam o corpo e quebrantam o espirito.”**(Grifo nosso).

Ensinando que o mal do homem néo pode ser limitado a terapéutica dos cultos,
ritos, sacramentos e peniténcias das religides; conclama-o a aceitar o ensinamento, outrora
iniciatico, de que o “espirito € responsavel por tudo quanto faz na Terra” e que nos
Evangelhos se encerram as “normas de conduta”. Vé-se clara a intencdo de difundir uma
perspectiva mais naturalista da religido, cumprindo funcdo de ordenamento sociomoral e de
realizacdo espiritual do homem, através da semeadura de uma religiosidade para além das

formas exteriores.

343 Ecos e Fatos. Gazeta de Noticias. Fortaleza-Ce. 7 fev. 1929.
34 1dem.
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Numa outra de suas crénicas, Polibio preludia, lamentando o preco do “cambio”,
da “libra esterlina de sessenta mil réis!”. Reconhecendo-se um pobre sem condi¢Ges de viajar
ao exterior, convida seus “sete leitores” para “uma longa excursdo, no espaco € no tempo, ndo
Ihes custando o passeio mais que os duzentos réis que pagam pelo nimero desta folha”.
Convida-os a irem a Roma: “~ L& estamos! - Recuemos dezenove séculos? — Chegamos ao
primeiro século da era cristd! — Um passeiozinho?"**® Nessa construcdo ficticia, marcada pelo
vocabulario coloquial e por um didatismo envolvente, Polibio leva consigo o leitor a se
imaginar num passado distante, porém detentor das raizes das crengas do seu tempo. E 14, na
Roma do primeiro século da era cristd, que o cronista e seus excursionistas adentram “uma
taverna, para restaurar-nos”; pedem vinho, enquanto observam palestra entre “um filosofo
que, pelo nome, parecia judeu, Simon Bar-Simon”, um cidaddo romano, “Flavio Hortus” e um

grego, chamado Teofrasto.

“Dizia Hortus, limpando os bei¢os na aba da tunica [...]: — Sustento o que lhes
disse. A seguranca do estado, a tranquilidade social, a paz das familias, depende do culto dos
deuses, que, por um dever de patriotismo, deve ser mantido custe o que custar!”. Ao que
acudiu afirmativamente o grego Teofrasto: “D’acordo. O povo precisa de culto. Um bezerro
de ouro, uma estatua de marmore, uma boneca de cera [...]. Tudo serve para contentar a fome
de ilusdo [...].” Nesse ponto o judeu Bar-Simon pede licenca para dar um parecer, antes
informando que era comerciante, mas estudara para ser rabino, tendo sido “discipulo de
Gamaliel”. Pelo continuado interesse por filosofia e religido, informava, chegara a algumas

conclusoes. E, saindo da troca dos interlocutores [...], 0 judeu prosseguiu:

— Cheguei a concluséo de que o sentimento religioso é uma for¢a da natureza, uma
forca da alma humana, forga tdo poderosa como os instintos, o instinto de
conservacao, o instinto de reproducéo [...] Essa forca — a religiosidade — sempre

existiu, desde que ha meméria de homem. Em toda parte, na Judeia, na Grécia, na

Etidpia, em Roma, entre 0s povos barbaros [...].

Mesmo diante do protesto de Hortus e do espanto de Teofrasto, Bar-Simon

continua: “A religiosidade manifesta-se em conformidade com as necessidades de cada povo.

345 Ecos e Fatos. Gazeta de Noticias. Fortaleza-Ce, 3 mar. 1931.
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E quando uma férmula religiosa envelhece e, por isso, ndo corresponde as necessidades
espirituais de determinada época, entdo morre uma religido e nasce outra”. O romano
esbraveja, em protesto: “O culto dos deuses € eterno. Jupiter é o senhor do Céu e da Terra e

[...].” Bar-Simon, reitera a afirmativa:

[...] — Deus, que Ihe chamem Jeové4, Zeus, Jupiter, Odin ou Wotan; Deus, 0

supremo ordenador do Universo, é eterno concedo e concordo. Jamais desaparecera
o culto ao Senhor dos Mundos. Mas esse culto, que gira em torno ao sentimento
perene da religiosidade, varia, com o tempo e com o espacgo. A religido ndo morre?

Sim, a religido ndo morre, porém morrem, porque nascem e crescem, as religides ou

credos religiosos [...].%*°

Ante 0s protestos dos circunstantes, acusacfes de heresia, discussdes sobre o
futuro do cristianismo, dispersam-se os debatedores, relata Polibio. E, voltando a cena, indaga
0 autor: “Meus sete leitores e eu ficamos a perguntar-nos quem tem razéo, se Hortus ou Bar-

Simon [...] Quem tem razdo?”*"’

Mas, antes de responder ao cronista, poder-se-ia também indagar: qual a razao
dessa historia? Que pretendeu o autor, simulando com seus leitores essa viagem no espago e
no tempo, para reproduzir um debate sobre um tema tdo delicado e polémico? Com tal
estratégia, Polibio coloca o debate religioso para a opinido publica. Reafirma o principio
espiritualista, num contexto de avancgo das correntes materialistas; e, ao retratar a religido de
estado, o culto as mdltiplas formas de deuses e divindades, o monoteismo do “supremo
ordenador do Universo”; enseja chamado a religiosidade, essa “forca da natureza”,

sobrevivente as religides.

Esse aspecto religioso, abordado por Teodoro Cabral, através de Polibio, é parte
integrante do grande debate nacional naquele inicio da década de 30, que estivera tdo presente
na Repulblica que caira no impulso da chamada “Revolucdo de 30”, e que fazia parte das
expectativas no quadro futuro da nagdo. Caiam as velhas oligarquias, ascendiam 0s
dissidentes, os politicos das camadas médias, militares, elementos da inddstria, da classe

346 1 dem.
37 1dem.
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operaria. A Igreja Catolica questionava o Estado laico; os liberais, progressistas, protestantes
e moderno-espiritualistas, exaltavam o laicismo republicano; o0s conservadores e
espiritualistas em geral, temiam o avanco do comunismo e do materialismo; organizavam-se e
reorganizavam-se novos e velhos grupos partidarios e nasciam movimentos ideoldgicos, em
torno da reconstitucionalizacdo do Pais, da implementacdo de reformas — politicas,

econdmicas, administrativas —, de revolucdo e de organizacdo das massas.

Nesse quadro, como visto anteriormente, dera-se ampla participacdo dos agentes
moderno-espiritualistas frente as problematicas citadas. Confirmavam, com suas praticas, 0S
principios espiritualistas que esposavam quanto ao papel ativo do homem na transformacéo
do mundo e do seu destino pessoal. Nessa perspectiva, supera-se a Visdo ingénua e
preconceituosa sobre uma pseudoalienacdo inerente ao estatuto religioso desses agentes, que
teria levado observadores a conclusfes equivocadas, mas, sobretudo, a omissao quanto ao seu

papel na historia cearense.

A reforma dos costumes e das institui¢cbes politicas da nacdo, com acento na
moralizacdo, na instrucdo e no cultivo dos ideais civicos, pareceu o cerne do programa de
lutas desses agentes. Ainda, no cenario politico da crise das oligarquias presencia-se, em

1927, o langamento do Partido da Mocidade;

[...] partido idealista que congrega basicamente o segmento jovem da sociedade
cearense, avido de participacdo, assumindo, através de seus manifestos, a defesa dos
trabalhadores e suas lutas, mas cuja agdo ficou restrita ao campo das ideias.
(RIBEIRO, 1989, p. 25).

Talvez o “campo das ideias” ndo tenha sido tdo limitativo assim. O Programa e o
Manifesto do Partido da Mocidade revelam, sim, uma plataforma “reformista” de classe
média, com preocupac¢fes morais e mais sociais do que propriamente politicas. Embora tidos
pelos conservadores e oligarcas, como um partido de “utdpicos, juventude sonhadora”,
“Partido da Bestialidade”; e, na visdo da militancia libertaria e comunista, como mais um
partido reformista e pequeno burgués; os elementos nele congregados denotam uma afinidade

intelectual construida a partir de outros espacos de sociabilidade, e crenca em determinados
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valores que ultrapassam os estreitos limites das estruturas partidarias, constituindo mais uma

trincheira na luta social.

No Conselho Diretor do partido (Cf RIBEIRO, 1989, p. 28) percebe-se a presenca
de nomes como Rodolfo Ribas, jornalista macom-espirita; Alfeu Aboim, politico, também
jornalista e magom-espirita, ambos acima da meia-idade; e jovens advogados, jornalistas,
intelectuais, pensadores progressistas e esquerdistas da cepa de Demdcrito Rocha, Djacir
Menezes, Jader de Carvalho, Moésia Rolim, Valter Pompeu, dentre outros. Os mais jovens
tiveram, por exemplo, ativa participagdo na Academia Polimatica, idealizada e comandada
por Euclides César. Os mais velhos vinham de larga experiéncia nas lides politicas, desde o

inicio do século.

O Programa do Partido da Mocidade, publicado no jornal O Ceara, em 8 de marco
de 1927, defende uma previdéncia social classista, a arregimentacdo dos trabalhadores “num
forte nucleo operério e filantrépico”, desenvolvimento da cultura, da higiene e prevencdo de
doencas, combate ao regionalismo e a descentralizacdo administrativa, fiscalizacdo eleitoral e
moralizacdo do voto, “incentivo a educacdo do sexo feminino”, dentre outras propostas.
Enfim, essa agremiacdo partidaria era marcada, segundo Euclides César, por um “intuito

verdadeiramente regenerador”.

Entusiasta desse movimento politico, afinado intelectualmente com muitos de seus
membros, Euclides César, de imediato, dedica um artigo ao Partido da Mocidade, n’O Ceara.
“De fato, no cenario da vida nacional”, dizia, “assistimos a uma verdadeira orgia dionisiaca,
contra a qual reagem os organismos ainda ndo contaminados pela verminose do partidarismo

estreito e sanguinario de nossos dias”.**

O autor defende a postura do Partido como “normalizador da vida publica”,
“visando apenas a regeneracdo social” (Grifo nosso). Para isso, “para ndo perder sua
ascendéncia moral, ndo deve cogitar de pleitear lugares [cargos] publicos”. Pois, segundo o
professor Euclides: “Antes de tudo, o Partido deve impor-se perante os detentores do poder.
Consagrar os governantes [e] recomenda-los & opinido publica, condena-los a execracao
popular, caso necessario, defender, por todos 0s meios dignos e enérgicos, 0s direitos dos

governados [...].”**° Desse modo, era oportuno a esses agentes moderno-espiritualistas, na

348 0 Partido da Mocidade. O Ceara. Fortaleza-Ce. 10 mar. 1927.
39 1dem.
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arena politica, um movimento “pacifico”, de carater laico, que ensejasse a “regeneracdo
social” - tangenciando o socialismo —, para a conformacdo de uma sociedade mais

esclarecida, igualitéria, civica e ordeira, dentro dos padrdes liberais.

Note-se, a respeito desses valores, o exemplo da atuacdo de Teodoro Cabral no
debate politico, reproduzido na Gazeta de Noticias. Numa ocasido em que ocorrera a
conferéncia “Democracia e civismo”, do padre Cirilo Chaves, no saldo da Associacao Fénix
Caixeiral; Teodoro Cabral presidira a reunido e apresentara o conferencista. Informa a Gazeta
que o conferencista, na sua apresentacdo, “desejara a regeneracdo da democracia brasileira
pela instrucdo e pela educacdo, antes que pela revolucéo”.**® Ao encerrar a sessdo, “o Sr.
Teodoro Cabral acentuou, para o auditério, a sensatez do programa do conferencista, que
preferia a revolucdo das ideias a revolucdo pelas armas”. (Grifo nosso). Entdo, pediu a
palavra o “confrade do ‘O Ceara’, Sr. Djacir Menezes, que em palavras ardorosas e

inspiradas, teceu um hino a revolucdo a mao armada”. Contudo, antes do término da reuniéo,

[...] declarou o Sr. Teodoro Cabral que batia palmas a eloquéncia do jovem orador,
porém nao podia concordar com seus ideais revolucionarios, pois, na sua opiniao, 0
método devia ser a educagdo, a revolugdo no dominio das ideias, reservando-se o

apelo &s armas como recurso extremo para o combate  tirania.**

Essas proposituras, que em parte faziam eco do ideario tenentista local®*? -
especialmente civil -, estariam presentes na militancia desses agentes ao longo da campanha

da Alianca Liberal no Ceara e na consecuc¢do da chamada Revolugéo de 30.

z:(l’ Democracia e civismo. Gazeta de Noticias. Fortaleza-Ce. 1° jan. 1929.
Idem.

%2 O movimento tenentista, no Cear4, teve notéria lideranca do médico Fernandes Tavora, do Partido
Republicano Cearense, que teve como érgao de propaganda o jornal A Tribuna, circulando entre janeiro de 1921
e agosto de 1924; como também do jornalista Demdcrito Rocha, que colocaria seu jornal O Povo, a partir de
1928, a servigo do movimento. Analisando as proposi¢des do 6rgédo tenentista, Montenegro (1989a, p. 300-301)
assinala: “Confia-se no efeito imediato e automatico da ‘palavra esclarecedora’. E nada melhor para garantias
constitucionais, ndo apenas conscientizando o povo, mas também impulsionando-o para as grandes realiza¢es
nacionais. [...] Ento, a solucéo dos problemas se configura no dominio da moral. Basta que os individuos, por
um imperativo do dever tencionem e exercitem a pratica do bem comum para ele se encarnar em conquistas
portentosas no ambito da nacdo, do Estado, ndo importando os condicionamentos de classe, 0s determinismos
estruturais restritivos dessa prética. [...] O moralismo que dominava é bem o produto de uma concepcao do
mundo racionalista e em articulagdo com o privatismo inerente a estrutura da Primeira Republica. Ndo ha
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Passados quatro meses da “revolucdo de outubro”, no momento de redefinicdo da
nova ordem politica, o jornal O Povo publica o “Manifesto do Partido da Mocidade”, que

inicia esclarecendo:

O Partido da Mocidade, que ora se levanta, procura galvanizar as UGltimas energias
civicas dos filhos da Republica, dirige-se, por intermédio deste manifesto, a todos
vés que ainda ndo perdestes a esperanga em dias mais venturosos do regime,
congregando os entusiasmos e esperancas dos filhos da patria, remanescente tragico
de lutas heréicas ao sol da liberdade, de derrotas materiais e vitérias morais.***(Grifo

No0ss0).

“Instrucdo”, “educacdo”, “regeneracdo social”, “revolucdo das ideias”, essa era a
ténica do discurso e das praticas de agentes macgonicos, espiritas e teosofistas diante do
quadro de “inquietacbes” em que viviam. Antes de um novo mundo, acreditavam na
construcdo de um novo homem; pois aprenderam e ensinavam que a natureza ndo da saltos,
logo, desaconselhavam rupturas, “ideais revolucionérios”, “apelo as armas”. Essa atuacdo dos
agentes moderno-espiritualistas, como empreendimentos taticos, pde em xeque o0
enquadramento simplificador de que essas atitudes sociopoliticas seriam indistintamente
praticas burguesas, pequeno-burguesas, conservadora, reformista, tudo omitindo de sua

especificidade.

4.4 Novo homem, novo mundo: aristocracia intelecto-moral

A acdo regeneradora no mundo em transicdo inarredavel para formas mais
elevadas de consciéncia e de moral exigia, como pensavam 0s segmentos espiritualistas

modernos, um trabalho diuturno de esclarecimento das massas e das elites para a constituicao

condena-lo, porém, pois cumpriu o seu papel mobilizador das consciéncia, denunciando arbitrariedades e abusos
sem conta da administracdo publica, fraudes eleitorais, excessos de toda ordem das oligarquias, e alvitrando o
aperfeicoamento das instituicdes, a estrita legalidade do exercicio governamental”.

%2 0 Povo. Fortaleza-Ce. 28 fev. 1931.
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de uma “aristocracia intelecto-moral”, que governaria 0 mundo futuro. Expresséo clara de sua
perspectiva de remodelacdo sociopolitica, essa formulagdo de inspiracdo positivista seria
difundida por Allan Kardec e sua instauracdo significaria a aurora dos novos tempos, a era da
regeneragédo, “o sinal do advento do reino do Bem sobre a Terra”. (KARDEC, 1985c, p.
1156).

Partindo da afirmativa, um tanto quanto hobbesiana, de que os homens nunca
puderam prescindir de um “chefe”, em tempo algum, e isto “porque, com a diversidade de
aptiddes e de caracteres inerentes a espécie humana, ha sempre 0s incapazes que necessitam
de direcdo, fracos a proteger, paixdes a refrear”; Kardec (1985c, p. 1155-1156) demarca 0s
diversos modelos de autoridade que se desenvolveram nas sociedades humanas, desde 0s
patriarcas, os chefes militares, a aristocracia de nascimento e a aristocracia do dinheiro, a da
inteligéncia. Quanto a esta, questiona: “Sera a ultima? Serd ela a mais alta expressdo da

Humanidade civilizada? Néo!”.

Para o codificador do Espiritismo, a inteligéncia, a ciéncia ou conhecimento, por si
s0s ndo assegurariam uma conduta moralizada. Urgia a unido das duas faculdades,
“inteligéncia e moralidade”, para a constituicdo legitima da “Gltima aristocracia”. Assim, a
aristocracia intelecto-moral representaria o ideal a ser alcangado em termos de autoridade e
de governo do mundo; sobrepujando a forca bruta, o poder do dinheiro e o conhecimento
desprovido dos fins morais. Os teosofistas, por seu lado, também entendiam como acdo
fundamental nas “reformas politicas”, a consecucdo a priori de uma reforma na natureza

humana.

Para combater a crise social e moral daquela sociedade, se fazia necessario, dizia o
teosofista Moraes Correia, citando Annie Besant, “apresentar aos jovens da atualidade
grandes ideais [...] inflamem o coracdo da mocidade e se assistira ao despertar de um
entusiasmo comunicativo, que convertera o sacrificio em alegria”. Acrescentando, ainda, que
ndo se deveria olvidar o carater divino da natureza humana que, gradativamente, manifesta
seus poderes originarios, razdo porque “o poder do ideal desperta e inflama; [...] o
pensamento edifica e consolida o carater”. (CORREIA, 1927b, p. 32). E é nessa perspectiva
de educar o homem do povo, cultivar ideais altruistas, confraternizar a diversidade das ideias
e difundir as conquistas da civilizacéo, fazer brilhar seu *“carater divino”; que se pode incluir a
acao ostensiva dos agentes moderno-espiritualistas nas realizacbes da Academia Polimatica,
em Fortaleza, entre 1922 e 1924.
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A principio, essa associacdo ou movimento, como quiseram alguns seus
contemporaneos, pode ser definido como um grémio civico-literario. De fato, houvera, na
programacédo da Polimatica um forte acento literario, porém no sentido amplo a medida que
das letras se procurava extrair o espirito, a instrucdo, a formagdo. Até o presente momento,
aqueles que se referiram a Academia Polimética, excetuando-se Boia (1988), limitaram-se a
vé-la como mais um movimento literario que agitou efemeramente a capital cearense nos idos
de 1920. No entender de Girdo (1979, p. 193), tratava-se a Poliméatica de “estranho
assanhamento literatureiro, numeroso, palavroso, estrondoso, imaginado por Euclides César”.
Contudo, concede o historiador substancioso pardgrafo a descricdo daquela inusitada

associacao:

Ferveu em discursos, mocdes, protestos, comemoragles civicas toda aquela
avalancha de “espirituais confrades” e era este 0 seu tratamento matuo, convencidos,
superconvencidos da pujanca de sua assembleia imensa, de mais de dois mil sécios.
A Polimética é um fato — gritavam aos quatro ventos. Amemo-nos e eduquemo-nos
uns aos outros — eis o lema que os devia conduzir. Além do Espiritualismo
[Espiritualissimo] Confrade ou presidente, que era Euclides César, uma caterva de
nomes ilustres: Luis de Moraes Correia, Cursino Belém, Antonio Furtado, Perboyre
e Silva, Eduardo Mota, Caio Lemos, Anibal Mascarenhas, Rodrigues de Andrade,
Elias Malmann, César Magalhaes, Sobreira Filho, Moesia Rolim, Rubens Falcao,
Wallter Pompeu, Eurico Pinto, Henrique Soares, Hélio Caracas, Sidney Neto,
Almeida Genl. Nenhum estatuto, nenhuma regra coatora. Qualquer que fosse o
tema, seria tema digno de discussdo. N&o permitidos, entretanto, os apartes. Que se
aguardasse o potencial aparteante para falar depois, livre, a sua vez, de interrupgdes.

Original academia essa que, em verdade, como disse Leonardo Mota, assinalou um
instante vibratil na vida fortalezense. (GIRAO, 1979, p. 193-195, grifo do

autor).

A extensa e quase indesculpavel citacdo acima pode se justificar pela necessidade
de alguns esclarecimentos. Primeiro, o sendo literario do autor para com o carater
“literatureiro, numeroso, palavroso, estrondoso”, da Polimatica; para, em seguida ressaltar seu
teor mobilizatorio. No segundo momento, o historiador lista a “caterva de nomes ilustres” que

a compunham, desfilando uma fracdo de nomes apenas. Observe-se que “caterva” pode
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referir-se a grande quantidade de pessoas, animais ou coisas (!), como também agrupamento
de pessoas de ma indole, mau comportamento, corja, malta... Sua postura critica pode ser de
fundo meramente literario, suas expressdes poderdo ser meros recursos estilisticos, como
podem, também, denotar discordancias do autor — contemporaneo daquele movimento — com
as ideias de muitos de seus destacados membros; haja vista ter sido a Polimatica idealizada
por um magom-espirita e frequentada por diversos adeptos da Maconaria, do Espiritismo e da
Teosofia que ocuparam, com frequéncia, o espaco da tribuna para tratar de tematicas direta ou
indiretamente ligadas as suas convicgdes. Ou mesmo para, através da legitimacgéo intelectual
auferida na entidade, fortalecer taticamente os lacos de interdependéncia da configuracdo
moderno-espiritualista. Talvez esse comportamento heterodoxo, é que caracterizasse, para 0

autor citado, aquela “caterva de nomes ilustres”.

Ainda no quadro das consideracfes sobre a Academia Polimatica, no conjunto dos
movimentos literarios fortalezenses; ao rememorar 0 ano de 1922, acrescenta Alencar (1980,
p. 148, grifo nosso): “Nesse ano, do Centenario da Independéncia, se funda a Academia
Polimética, associa¢do que teve rapida, mas rumorosa existéncia. Ndo era propriamente uma
associagdo, era um movimento. Quase um comicio”. Ressaltando o papel fundador de
Euclides César, o autor credita a formula mais livre e “rumorosa” da Polimatica, como
alternativa ao formalismo disciplinado e os apertados espacos das meias ddzias de membros

dos tradicionais grémios literarios. Contrariamente, a

Polimética arrebatava tudo. Nao havia processo seletivo. Suas sessdes se realizavam
nas manhds de domingo, sempre movimentadas. [...] A sala se enchia, muita gente,
muito discurso. Alias, a sessdo comecava na Praga. Euclides César saia
acompanhado de grande cortejo. Era ele o presidente e era ele, principalmente, a
Polimatica. (ALENCAR, 1980, p. 148).

E nesse ritmo, o autor dedica duas boas paginas a esse “movimento”, pois
reconhece que “a formula de animacdo das sessdes era valida e de certo modo democratica.
Ao invés do formalismo regimental das sessGes mornas e ordenadas [...]. Literatura para todo

mundo.” N&o teve um jornal, menos ainda uma revista, ndo publicou producdes, “ndo possuiu
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em nenhum momento a consisténcia intelectual nem a picardia de uma Padaria Espiritual.
Mas isto ndo estaria nos seus propositos”. (ALENCAR, 1980, p. 149).

Fundada em 12 de novembro de 1922, funcionaria até julho de 1924. Tinha sua
sede no predio da Farméacia Meton (altos), a Rua Bardo do Rio Branco, no mesmo local onde
funcionava a Loja Teosofica Unidade. Congregava socios das mais variadas atividades,
crencas, tendéncias politicas e filosoficas, como Moraes Correia, Alba Valdez, Andrade
Furtado, Antonio Praxedes Goes, César Magalhdes, Demdcrito Rocha, Jader de Carvalho,
Natanael Cortez e Monsenhor Tabosa. Entdo, € como um movimento que se deve perceber a
atuacdo da Academia Polimatica. De acordo com seu mais dedicado estudioso, a Polimatica

era.

Uma sociedade, ou melhor, uma universidade popular, democrética, voltada para o
aperfeicoamento da natureza humana através do culto da Familia, da Patria, da
Mulher, da Humanidade, do Trabalho. Democratica, porque agasalhava em seu seio,
numa promiscuidade consoladora e sadia, a mocidade estudiosa, os renomados
intelectuais e os humildes filhos do povo. De carater educativo, batia-se pela
regeneracao social e pela fraternidade universal. (BOIA, 1988, p. 153, grifo nosso).

Portanto, mais que um grémio fechado para o cultivo elitista das letras, a
Polimatica se fizera um clube de livre-pensamento, de semeadura dos valores civicos, morais,
de aperfeicoamento intelectual, de democratizagéo do saber, de mobilizacdo e de fraternidade.
Seus comentadores, contemporaneos e participantes, a classificaram como “academia popular
de educacdo”, “sociedade -cultural”, “universidade popular”. Se bem observada, sua
programacao e seus mais atuantes membros, nos seus quase dois anos de existéncia revela a
predominancia de uma perspectiva de pensamento que, muito frequentemente denominavam
“a ideia nova”. As duas colunas mestras da Polimatica consistiam no projeto de “regeneracao
social” e de “Fraternidade Universal”. (Cf. ANEXO “C”).

Em seu amplo quadro de sécios, entre efetivos, honorérios e correspondentes,
despontam nomes das mais variadas tradi¢cfes de pensamento e crencas religiosas como ja
observado. Marcante é a auséncia de intelectuais catolicos e de conteddos vinculados a
religiosidade e ao projeto social da Igreja Catolica, haja vista ter sido nos idos de 1920 o

periodo de maior expansdo de suas atividades mobilizatorias. Acrescente-se, a proposito, que
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a Polimatica aprovou a indicacdo do nome do arcebispo dom Manuel da Silva Gomes para
socio honorario. Em oficio do “Palacio Arquiepiscopal de Fortaleza”, de 13 de agosto de
1923, dirigido ao 1° secretario da Academia Poliméatica, César Magalhdes, dom Manuel
agradece a deferéncia e, justificando a impossibilidade de participar da entidade em virtude
dos “multiplos e absorventes deveres de meu ministério pastoral”, aceita o0 convite com a
condicdo de “aplaudir de longe, como mero expectador, a seus triunfos literarios”. (apud
BOIA, 1988, p. 186).

A Polimatica realizava comemoracdes das grandes datas histéricas e civicas, como
a Independéncia, proclamacdo da Republica, abolicdo da escraviddo, algumas em sessdes na
Praca do Ferreira; promovia homenagens postumas a grandes vultos das artes e letras
nacionais e estrangeiros, como Rui Barbosa e Guerra Junqueiro; promovia mogdes de protesto
contra as guerras e o militarismo, contra a carestia; encetava campanhas de solidariedade;
realizava sessdes especiais, como a que se destinava a “exaltacdo da Mulher”, ou em cidades
proximas como Maranguape, Pacatuba; criou uma Liga do Voto Secreto; promovia todo 1°
dia do ano a festa da Fraternidade Universal. Em tudo havia um acento moral, espiritualista,

civico, literario e cientifico de carater laico.

A atuacdo do fundador e presidente Euclides César, “0 maior agitador de ideias de
minha geracao na Praca do Ferreira” (apud BOIA, 1988, p. 159), afirmaria, mais tarde, Djacir
Menezes; secundado por um grupo idealista e militante, alguns bem jovens, constituiu a
Academia Polimatica em espaco privilegiado para a difusdo, ndo exclusiva, dos ideais
renovadores da corrente moderno-espiritualista a que pertenciam ou simpatizavam boa parte

de seus mais dedicados membros.

Estiveram na linha de frente dos trabalhos, dentre outros, nomes como César
Magalhdes, Eduardo Mota, Walter Pompeu, Moésia Rolim, Antonio Praxedes Goes, Elias
Malmann, Eurico Pinto, Juarez Castelo Branco, Moraes Correia, Caio Lemos.*** Uma
apresentacdo biografica de todos esses nomes, de grande utilidade, mesmo que breve,

demandaria muito espaco neste trabalho, e certo distanciamento de seu objetivo central.

%%Uma observacdo cuidadosa do “Relatério das atividades da Academia Polimética”, organizado por Boia
(1988, p. 163 -181), acrescido das notas sobre a entidade, publicadas no jornal A Tribuna, totalizando 102 datas
de sessBes e outros eventos; permitiu tabular a freqliéncia de aparecimento dos nomes de seus membros, de tal
modo que os dez citados correspondem aos de maior destaque e visibilidade.
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Desse modo, convém observar aqui certa proeminéncia de acdo dos agentes
ligados a Maconaria e a Teosofia, especialmente através de Moraes Correia, Caio Lemos e
César Magalhdes, embora ndo seja de modo algum descartavel o trabalho doutrinario do
positivista Major Praxedes Gées. A proximidade espacial da sede da Poliméatica com a sede da
Loja Teosofica Unidade, pelo fato de estarem do mesmo prédio, parece ndo ter sido mera

coincidéncia e ter gerado importantes dividendos para ambos os lados.

Indicativo dessa intima relagdo pode ser visto nas diversas conferéncias
pronunciadas por teosofistas, com titulos direta ou indiretamente ligados a tematica espiritual;
muito embora houvesse, segundo se afirmava, ampla liberdade de opinido para 0s
participantes. Mas é certo que, na programacdo da Academia Polimatica, ndo se registraram
conferéncias ou outras atividades que tivessem em seus titulos referéncias ao catolicismo ou
ao protestantismo; ressalvando-se a possibilidade de terem sido omitidos pelos jornalistas,

pelos memorialistas, ou mesmo de terem sido tratados em debates orais sem nenhum registro.

Assim, concretamente, ficaram registradas as conferéncias teosoficas: “A Estrela

do Oriente”®®

, “A civilizacdo Egipcia”, esta apresentada como um “tema cientifico”; “A
verdadeira Fraternidade” e “O Sermdo da Montanha”, de César Magalhées; “A consoladora
certeza da imortalidade”, “A clarividéncia e os segredos da Natureza”, “A Religido da

Fraternidade”, de Caio Lemos; “A limitada harmonia da Natureza”, de Moraes Correia.

Outra forma de atuacdo dos agentes moderno-espiritualistas, no contexto da
Academia Polimatica, neste caso, ndo apenas para a difusdo de seus ensinamentos e propostas
de reforma do homem e da sociedade, mas também de afirmacdo da liberdade religiosa;
verifica-se na realizacdo, em seus dois anos de existéncia, da festa da Fraternidade Universal.

A primeira, segundo informa Menezes (1938, p.105):

%% Tema desenvolvido em dezembro de 1922 referia-se & Ordem Estrela do Oriente, sobre a qual o autor voltaria
a falar na solenidade da Fraternidade Universal, de 1° de janeiro de 1924. Segundo o jornal A Unidade, A Ordem
Estrela do Oriente, “é uma organizacdo internacional, derivada da expectativa rapidamente crescente, visivel em
muitas partes do mundo, acerca da proxima vinda de um grande Instrutor espiritual [...]”. Tratava-se de um
movimento “messianico”, paralelo a Sociedade Teosdfica Mundial, com grande adesdo dos teosofistas, tendo
como chefe mundial J. Krishnamurti, secundado por Annie Besant, sucessora de Helena Blavatsky. A Ordem foi
fundada em Benares, India, em 1911, depois sediada em Londres. Seu representante geral no Brasil era o general
Raimundo Pinto Seidl, também presidente da Sociedade Teos6fica no Brasil. A chefia para o Ceard, Rio Grande
do Norte e Paraiba, cabia ao Tenente Caio Lustosa de Lemos, conforme dados do j& citado jornal A Unidade, de
1° de janeiro de 1924,
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Constituiu fato notavel a sessdo comemorativa da fraternidade universal, levada a
efeito em 1° de janeiro de 1923, no ‘Clube dos Diéarios’, presidida por Justiniano de
Serpa, entdo presidente do Estado. Houve cinco oradores. Um falou sobre a data em
face do catolicismo. Outro, diante do espiritismo. O terceiro, a luz do
protestantismo. O quarto, da teosofia e o Gltimo, da teoria do positivismo [...]. O
entdo deputado Raimundo Arrais cogitou redigir um projeto de lei considerando a

Polimatica de utilidade pablica. Mas tal ideia morreu no tinteiro [...].

A simbiose entre os movimentos polimatico e teosofico era tal que, no ano
seguinte, a Loja Teosdfica Unidade era quem aparecia como organizadora da dita solenidade,
com muita divulgacdo nas sessGes da Polimatica, e chamadas no jornal A Tribuna; como

relata Bdia (1988, p. 185, grifo nosso):

Muito comentada a sessdo realizada as catorze horas, no saldo nobre do Clube
Iracema, promovida pela Loja Teosofica Universal, na terca-feira de 1 de janeiro de
1924, presidida por Cruz Filho e dedicada ao Culto da Humanidade ou da
Fraternidade Universal. Ocuparam a tribuna diversos representantes das mais
variadas tendéncias religiosas: Natanael Cortez, pelo Cristianismo; Francisco
Falcdo, pala Sociedade Esperanto; Maria José de Castro, pela Academia Polimatica;
Ten. cel. Heitor G. de Araujo, pelo Instituto Neo Pitagorico, de Curitiba; César
Magalhdes, pela Ordem Estrela do Oriente; Giovanni Levi, pela Igreja Catélica

Liberal; Caio Lemos, pela Sociedade Teoséfica [Unidade].

A proposta teoséfica de Annie Besant, reproduzida por Moraes Correia, linhas
atras, de inflamar a mocidade, despertar entusiasmos, o poder do ideal, estivera bem presente
no trabalho pedagdgico da Academia Polimatica, de constru¢cdo do novo homem, da “ideia
nova” para um novo mundo. Destacaram-se alguns jovens, como César Magalhaes, Walter

Pompeu e Moésia Rolim.*®

%% Graciliano Ramos, em Memédrias do Cércere, relata seu contato com os cearenses: “Walter Pompeu ligava-se
a dois sujeitos, cearenses, capitdes, explosivos, como ele: José Brasil e Moésia Rolim. Formava a trinca do
Ceara, meio destrambelhada, o coracdo perto da goela, ora pelos pés, ora pela cabeca. [...] Moésia Rolim nunca
estava em repouso. Escrevia, estudava, sobretudo falava, erguendo a voz abafada cheia de hiatos e gargalhadas.
Passava depressa da zanga superficial a alegria estouvada, perceptivel em todo o Pavilhdo”. (RAMOQOS, 2008, p.
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O primeiro deles, de vibrante atuacdo, César Magalhaes, contava exatos dezessete
anos de idade ao ingressar na Polimatica, ainda secundarista do Liceu do Ceara, ja tendo
frequentado “assiduamente as redacBes dos jornais fortalezenses”. Em 1922, ingressa no
jornal Correio do Ceara. Descontente com o carater patronal da Associa¢do de Imprensa do
Ceard, fundada em 1922, resolve fundar a Associacdo dos Jornalistas Cearenses, em 1925,
pouco antes de completar vinte anos, ao tempo que ingressa na Faculdade de Direito. Morre
em Pernambuco, em 1930. (Cf. NOBRE, 1976, p. 223-225).

O teosofista César Magalhdes atuava também junto ao operariado escrevendo, por
exemplo, no jornal Voz do Gréfico. Nele, expressava sutilmente suas conviccdes teosoficas,

como fez em artigo comemorativo do primeiro ano do jornal:

Com efeito, esta sociedade deve ser abalada em seus fundamentos, por forma a ser
tida e havida como elemento degenerador e portanto ser eliminado. Assim, muita
razdo tém os cientistas em quererem que o atual seja um periodo de transigdo, o
termo de um ciclo e o comeco de outro. [...] porque fécil é de prever que a sociedade
atual, saturada como estad de uma atmosfera asfixiante de iniquidade, deve ser, ndo
reformada, mas constituida de maneira a preencher as lacunas de que estd eivada
[...]. Uma sociedade perfeita, tangida por uma forca poderosa que lhe dé vitalidade,
por principios fundamentais, uma ideia regeneradora de um grande espirito que a
ponha em atividade vital e permanente, é o que almejamos advenha com o raiar da
aurora rutilante desse ciclo de luz cujos raios ja se espargem no mundo cientifico.
Uma sociedade regeneradora, tendo por base uma religido cujo culto fosse a
verdade; por ideal: 0 amor, que € o principio da vida; por principio: a igualdade, que
¢ a confraternizagdo dos povos; por termo: a perfei¢do - o fim a que se destina o
homem -, e a felicidade - esse sonho insaciavel que o embala eternamente -, eis 0
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que traria essa nova época [...] ™" (Grifo nosso).

300-3001). Walter Pompeu (1901-1938), natural de Fortaleza, ingressou no Exército como soldado,
abandonando-o como sargento. Depois ingressa na Escola Militar (Rio de Janeiro), envolve-se na rebelido
tenentista de 1922 e termina expulso. Volta ao Ceard, ingressa na Faculdade de Direito; participa com Moésia
Rolim, do conselho diretor do citado Partido da Mocidade, das lutas politicas locais e dos movimentos literarios
liderando a reinstalacdo da Academia Cearense de Letras (1930). Volta ao Exército, chegando ao posto de
capitdo em 1935, quando se envolve na rebelido comunista, sendo preso e reformado compulsoriamente.

%70 1° Marco. Voz do Gréfico. Fortaleza-Ce. 25 dez. 1921. (Cf. GONCALVES; SILVA, 2000, p. 233-235).



255

O exemplo da atuacdo dos moderno-espiritualistas, na Academia Polimatica,
difundindo seus valores espiritualistas, cultivando os saberes da civilizacdo e semeando ideais
altruistas, pode, perfeitamente, ser resumido no lema dos poliméaticos: “Amemo-nos e
eduguemo-nos uns aos outros”. Uma nova geracao haveria de formar-se no equilibrio entre a
moral e o saber. Essa aristocracia intelecto-moral fora profetizada por diferentes agentes, em

diversas situacdes, meios e publicos.

Remetendo-se ao operariado, no final da década de 20, Teodoro Cabral ponderava
sobre a atuacdo politica da classe trabalhadora, de suas lutas, suas vitorias — sobretudo na
Europa — e da atencdo que deveriam ter para com suas liderancas; a certa altura, fazendo eco

profético da assertiva kardeciana, aconselha:

Mas, meu amigo proletario, para que uma classe domine, necessario é que outra ou
outras lhes estejam subjugadas. Tudo corre dentro de um circulo vicioso, até que,
um dia, com a vitdria do ideal de Cristo, tenha a direcdo social os homens de carater

e de talento — a aristocracia do coragdo e da inteligéncia — cujo governo sera
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consentido e aplaudido por todas as classes e condig¢8es sociais.™ (Grifo nosso).

Em seguida, “na qualidade de um amigo, um simpético a vossa causa, que € a
causa dos que sofrem”, o cronista ensina: “Precisas de chefes, guias e orientadores, porque
nenhuma atividade humana se faz proveitosamente sem um diretor, que em suas maos,
concentre e encaminhe e canalize, para o fim colimado, as energias comuns”.*® Finaliza,
alertando o operariado contra seus falsos lideres, lobos vorazes... Era a parte das conviccbes

anticomunistas do autor.

Portanto, se estavam incumbidos os moderno-espiritualistas no investimento da
sintese religido-ciéncia, para a consolidacdo da fé e a humanizacdo da técnica; ndo menos
comprometidos se consideravam na tarefa de conjugar o desenvolvimento do intelecto —

proporcionando luz —, com a reforma moral, regenerando os espiritos.

38 Ecos e Fatos. Gazeta de Noticias. Fortaleza-Ce. 3 set. 1929.
39 Idem.
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CAPITULO5

“RELIGIAO SOCIAL”: FRATERNIDADE, CARIDADE E SERVICO

5.1 O lugar da caridade e da fraternidade no moderno-espiritualismo

E afirmacdo corrente entre os magons, como ja dito antes, que a Magonaria é
religiosa, embora ndo seja uma religido. E, em se tratando do tema fraternidade, base de sua
existéncia como organizacdo e central na sua cosmovisdo, & possivel vislumbrar uma

elaboracgdo profundamente marcada por um espiritualismo esoterico.

Sintetizando a longa tradicdo da sabedoria antiga, consignada genericamente no
composto grego teosofia, com as modernas concepc¢des do naturalismo e do cientificismo, a
maconaria moderna concebeu a fraternidade como lei da natureza. Alias, essa idéia ja foi
mencionada no capitulo anterior deste trabalho, na fala do magom e teosofista Moraes

Correia. Exemplar, nesse sentido, é o trabalho de Bastos;Carajur(;Dias (1922, p. 34):

N&o esquecamos que, no universo, toda a lei de coesdo estd na afinidade. Esta
simples lei é todo o mundo das formas, é a explicacédo da vida revelada, é o enigma
da existéncia plastica; mas é também o segredo da vida moral, da vida do intelecto,
porque afinal, neste aspecto de coisas criadas tudo estd compendiado numa

formidavel sintese.

Note-se 0 acento cientifico na explicacdo do universo “criado”, da “formidavel
sintese”, onde a lei das afinidades explica a “existéncia plastica [fisica]”, a “vida revelada”, a
“vida moral”, a “vida do intelecto”. Essa elaboracdo, inerente ao chamado filosofismo
macgonico dos graus superiores, conduz ao entendimento da fraternidade como expressdo de
um movimento fisico/psiquico, magnético, gerador de polaridades sempre novas e

expansiveis, pois
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Quanto mais a exercitardes, mais se dilatard ela. Porque, na natureza, ha a lei
segundo a qual somos aptos, pelo esforco e pela educacdo, a ampliar cada uma das
possibilidades maravilhosas que estdo em nos adormecidas, em estado potencial.
Neste potencial, estd tudo quanto é necessario para 0 nosso progresso [...]
(BASTOS; CARAJURU; DIAS, 1922, p. 34, grifo nosso).

A passagem é reveladora de uma concepcdo de fraternidade, oriunda do
filosofismo e das antigas tradicdes inatistas do platonismo e neoplatonismo, portanto
anteriores as formulacbes da caridade cristd, e convergentes com a ideia teosofica do
“germém divino” presente no homem e com passagem evangélica “vos sois deuses”, preterida
pela ortodoxia cristd. Acrescente-se, ainda, a afirmativa dos autores de que, naquele
“potencial” a ser desenvolvido, esta “tudo quanto € necessario para 0 N0OSSO Progresso”.
Assim, a nocdo de fraternidade para a Magonaria tem um requisito dominantemente natural e
humano — e nédo teoldgico —, como expansdo e expressdo do Nosso progresso espiritual, moral

e intelectual.

Configura-se, entdo, a fraternidade, “com a exclusdo de pétrias”, como ensina a
Maconaria, segundo os autores, num “duplo sentido: € o progresso para os individuos que,
exercitando aquela lei, ampliam suas possibilidades psiquicas; € o0 progresso dos povos que ja
ndo encontram nos limites de suas fronteiras, a fonte das vicissitudes que separam, engendram
0s 6dios [...].” (IDEM, IBDEM).

Essa perspectiva de fraternidade ocorre também nas formulacdes teosoficas, em
primeiro lugar, enquanto um dos trés objetivos programéaticos da Sociedade Teosofica, na
verdade o primeiro deles. Ou seja: “A Fraternidade humana, sem distingdo de raca, cor,
religido ou condicdo social”. (BLAVATSKY, 2004, p. 645). Assim, para a fundadora da
moderna Teosofia, a fraternidade € condicdo indispensavel para o melhoramento da vida
humana, a medida que abrange o0s determinismos espirituais insertos nas leis de
unidade/causacao, lei do karma, reencarnacdo e a pratica da solidariedade. Portanto, para o

entendimento teosofico:

Se a acdo de um reage [pela causacdo] na vida de todos, e essa € a verdadeira ideia

cientifica, entdo apenas quando todos 0s homens se tornarem irmaos, e quando todos
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praticarem em suas vidas diarias a verdadeira fraternidade, é que a verdadeira
solidariedade humana, que jaz na raiz da elevacdo da raca, podera ser alcancada.
(BLAVATSKY, 2004a, p.204-205).

A contribuicéo do teosofista, nos esforgos pelos melhoramentos sociais, dentro dos
objetivos da Teosofia, “consistird no direcionamento da formacéo da opinido pablica. E isso
somente podera ser conseguido inculcando-se aquelas concepgdes superiores e mais nobres
dos deveres publicos e privados que jazem na raiz de todo desenvolvimento espiritual e
material”. (BLAVATSKY, 2004a, p. 206).

No Ceard, a atuacdo de Moraes Correia constitui-se naquilo que Blavatsky
denominara de “centro de acao espiritual”, pelo carater modelar que imprimira a vida pessoal,
profissional, politica e magdnico-teosdfica, segundo atestam seus contemporaneos da rede
moderno-espiritualista e de fora. Como fiel intérprete da Sociedade Teosofica, Correia
(1927b, p.37-38) considerava também que, para a “solucdo fraternista”: “E necessario, antes
de tudo, que o Eu verdadeiro tenha dominado a natureza inferior, as paixfes, 0s desejos
insaciaveis, o egoismo”. Assim, pelo “dominio de si mesmo”, pelo combate aos vicios, ao
meretricio, ao jogo, ao alcool e pelo esclarecimento do argentario sobre o extremo de miséria

em que se achava a “desigualdade natural de fortuna”; conclui o autor que:

Assim procedendo, auxiliamos a evolucdo dessa outra parte da humanidade.
Permitindo-lhe certo bem estar material, facultando-lhe, a0 mesmo tempo, as
condicBes necessarias para que possa progredir moral e espiritualmente. Eis porque
é um dever. Eis porque esse dever decorre do principio da fraternidade. (CORREIA,
1927b, p. 39).

Divergindo do padréo institucional que adquiriu a caridade cristd, os teosofistas a
entendiam como postura solidaria eminentemente pessoal diante dos necessitados. Nas
palavras de Blavatsky (2004a, p. 213, grifo da autora): “As ideias teosoficas de caridade
significam esforgo pessoal para os outros, misericordia e bondade pessoais, interesse pessoal

pelo bem-estar daqueles que sofrem; simpatia, previdéncia e assisténcia pessoais em suas
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dificuldades e necessidades”. Assim, a Sociedade Teosofica, nas palavras da fundadora, ndo
estimulava a criagdo de organizacOes caritativas para, através de terceiros, praticar a
solidariedade. Acreditavam no “contato” e, mais ainda, no “alivio da inanicdo da alma, tanto
guanto, sendo mais, do que na do estdbmago”. Essa observacdo néo restringia a atuacéo livre
dos teosofistas, nas acOes e instituigdes de caridade institucionalizadas, como se deu de modo

marcante, com os teosofistas-macons no Asilo de Mendicidade do Ceara.

Os adeptos do Espiritismo, por sua vez, terdo como foco a pratica da caridade,
guardando suas raizes nas virtudes teologais da tradicdo cristd-catélica.*®® Allan Kardec
registra n’O Livro dos Espiritos, item 886, 0 questionamento sobre “o verdadeiro sentido da
palavra caridade, como a entendia Jesus”. A resposta foi: “Benevoléncia para com todos,
indulgéncia para as imperfeigdes alheias, perddo das ofensas”. (KARDEC, 1996b, p.329). No
prosseguimento das questdes, respostas dos espiritos e comentarios de Kardec, ndo aparecem

referéncias a sua aplicacéo pela (s) Igreja (s), nem relacdo com seus dogmas e ensinamentos.

Contudo, n’O Evangelho segundo o Espiritismo, de 1864, o codificador intitula o
décimo quinto capitulo de: “Fora da caridade, ndo ha salvacdo”. Nele, desenvolve o tema da
caridade, inserindo um item mais que sugestivo dos embates religiosos que entdo
enfrentavam: “Fora da Igreja, ndo ha salvacdo — Fora da verdade, ndo ha salvacdo”. Nele,
Kardec refere-se a instituicdo Igreja, com sua “fé especial em dogmas particulares”, portanto
“exclusivista e absoluto”; contrariamente, sua proposicdo do “Fora da caridade, ndo ha
salvacdo se apoia num principio universal, abrindo a todos os filhos de Deus 0 acesso a
felicidade suprema”. (KARDEC, 1996, p. 225, grifo do autor).

E notavel, porém, que o autor no faz consideracdes ao termo “salvacio”, de tanta
repercussao na tradicao teoldgica, admitindo-o apenas como recurso retorico, pois consciente
da forca da expressdo no imaginario religioso, revelado também na sua colocacdo de
mensagens sobre o tema creditadas a “Sdo Vicente de Paulo” e a “Paulo, apdstolo”, nas duas

obras citadas, respectivamente.

Nesse diapasdo, Allan Kardec sinaliza com outra perspectiva de caridade,
inspirada diretamente nos textos evangelicos, quando demonstra a linguagem alegérica de
Jesus, direcionadas aqueles ainda “incapazes de compreender as coisas puramente

espirituais”. Comenta, entdo, o exemplo do “juizo final”:

%0 A inspiracéo é derivada de Paulo, em 1 Corintios, 13-13.
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Pergunta o juiz se foram atendidas estas ou aquelas formalidades, observadas mais
Ou menos estas ou aquelas praticas exteriores? Nao, ele s6 pergunta por uma coisa: a
pratica da caridade. [...] Indaga pela ortodoxia da fé? Faz alguma distingdo entre o
que cré de uma maneira e 0 que cré de outra? N&o, pois Jesus coloca o samaritano,
considerado herético, mas que tem amor ao proximo, sobre o ortodoxo a quem falta
a caridade. (KARDEC, 1996, p. 222-223, grifo nosso).

A passagem é€ ilustrativa da nova abordagem da caridade, totalmente desvinculada
das complexas construcdes teoldgicas do cristianismo “ortodoxo”, de suas “formalidades” e
“préticas exteriores”. Como ndo se apresentava como mais uma religido, o Espiritismo, na
construcdo kardeciana, tomava a caridade como uma ética do homem novo a que se propunha
formar, pela regeneracao espiritual. Ndo ha, pois, para Kardec, uma vinculacao do Espiritismo
com a tradicdo igrejificada do cristianismo e, sim, com a mensagem de Jesus conforme o0s
Evangelhos e a revelagdo espirita.®" Nesse sentido, a mensagem evangélica aparece como
patrimdnio universal, condizente com o tempo de sua revelacéo, ndo se constituindo, portanto,

propriedade exclusivista de qualquer Igreja.

A apropriacdo da mensagem cristiana do “amor ao préximo”, entendido como
caridade, terd no Espiritismo trés formas de realizacdo: caridade material, caridade moral e
caridade espiritual. Especialmente, no caso brasileiro, conforme referido anteriormente
(GIUMBELLLI, 1997), o processo legitimacdo do Espiritismo, sob os auspicios da Federacao
Espirita Brasileira (FEB), se deu num percurso longo e complexo de descriminalizacdo das
“préticas do espiritismo”, consubstanciado em sua oficializagdo como “um culto”, “religido”,

“objeto de crenca”.®** Nesse processo, os espiritas incorporam o ideario da caridade crista,

%) éon Denis, 0 “apdstolo do Espiritismo”, escreveria mais adiante: “Dezenove séculos decorreram desde os
tempos do Cristo, dezenove séculos de autoridade para a Igreja, dos quais doze de poder absoluto. Quais, na hora
presente, as conseqliéncias do seu ensino? O Cristianismo tinha por misséo recolher, explicar, e difundir a
doutrina de Jesus, dela fazendo o estatuto de uma sociedade melhor e mais feliz. Soube ela desempenhar essa
grande tarefa? ‘Julga-se a arvore pelos frutos’, diz a Escritura. Reparai na arvore do Cristianismo. Verga ela ao
peso de frutos de amor e de esperanc¢a?” (DENIS, [1898] 1992, 106-107).

%2«Diante desse quadro, 0 ponto sobre o qual vale a pena insistir remete para modificacdes ocorridas na atuacao
e no discurso da propria FEB, redimensionados para fazer frente & nova situacdo reinante desde 1890. A
primeira [...] de grupo voltado para a ‘propaganda’, sem deixar de fazé-la, passa a pretender ser um ponto de
apoio e a assumir uma funcéo de representacdo diante de outras agremiacdes espiritas. A segunda delas, revela-
se em uma redistribuicdo da economia conceitual sobre a qual se baseia a doutrina espirita, na direcdo de uma
énfase - inédita - no seu caréater especificamente ‘religioso’ . (GIUMBELLI, 1997, p. 107, grifo do autor).
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desenvolvendo ampla rede de assisténcia material e espiritual (esclarecimento doutrinario-

evangélico, receitudrio/cura meditnica e desobssesso).*®®

Todavia, enquanto a préatica espirita, majoritariamente mediunico-caritativa, se
expande e se legitima juridicamente como religido — embora fustigada pelo discurso catélico e
médico-psiquiatrico —, permanecera, no plano do discurso da intelectualidade espirita, nem
sempre febiana, a proposi¢do iluminista e positivista-evolucionista do Espiritismo como

doutrina dos Espiritos, assentada no triplice aspecto: ciéncia, filosofia e moral crista.

A clivagem que se dera, na difusdo do Espiritismo no Brasil, com o advento de
uma doutrina de base literaria, portanto elitista num Pais de maioria analfabeta, aliada a uma
pratica medilnica, j& culturalmente disseminada nas bases da religiosidade popular;
favoreceu, ndo apenas a configuracdo de mais uma religido, como tambeém instituiu e
legitimou algo proximo a uma nova “relacdo de homologia” (Cf. BOURDIEU, 2004) entre
hierarquia social e hierarquia espiritual, entre superiores e inferiores, entre os espiritas e 0s

pobres.

Examinando o lugar e os sentidos da caridade entre 0s grupos espiritas, em seu

estudo do Espiritismo como um “sistema religioso”, reconhece Cavalcanti (1983, p. 67) que:

Como em toda religido, o plano moral e o plano social estdo no Espiritismo a
principio, distintos. A hierarquia social de riqueza e poder e a hierarquia dos valores
morais e espirituais sdo diferenciadas. Reside nesse ponto o potencial de inversbes
que da as religides em geral, e ao Espiritismo no caso, um elevado poder de
compensacdo. Mas, se ha espaco para inversdes, ha, em contrapartida, uma forte
tendéncia nessa religido no sentido do estabelecimento de duplicacéo e reforgo da

hierarquia social pela hierarquia espiritual. ***

33 «A associagdo entre ‘espiritismo’ e ‘caridade’, afirmada pela FEB de véarias maneiras e reencontrada na
imprensa como fator de distingdo em relacdo ao ‘baixo-espiritismo’, vai ser também produzida e reforcada por
um determinado discurso estatal preocupado com as questfes de assisténcia social”. (GIUMBELLI, 1997, p.244,
grifo do autor).

34«0 evolucionismo espirita forja [...] um dispositivo capaz de dar conta das mais diversas ordens de diferencas
reduzindo-as a diferentes momentos da trajetéria espiritual. O modelo pelo qual os espiritas pensam as relagGes
entre Espiritos superiores e inferiores € o das relagdes terrenas: opdem-se governantes a governados, habitantes
de centro a habitantes de suburbio, patrdo a empregado, colonizador a colonizado. Se todos os Espiritos que
habitam a Terra sdo, com raras excec¢des, Espiritos em evolucdo, pois a Terra é um “planeta de provagdes”, o
pobre é o simbolo vivo desse fato. E, mais do que ninguém, identificado & materialidade, & imperfeicido. Num
outro plano, porém, ele é um igual, é também Espirito e encontra-se na Terra. A caridade inscreve-se nesse
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Assim sendo, o escritor espirita-magcom Leéon Denis, em Socialismo e Espiritismo,

asseverava.:

E em véo que se procura a felicidade na posse de bens materiais, dos gozos terrestres
que o sopro da morte arrebata. A felicidade esta no aceitamento feliz, alegre da lei
do trabalho e do progresso, da realizacdo leal da tarefa que a sorte nos impde, de
onde resulta a satisfacdo da consciéncia, Gnico bem que podemos encontrar no lado
de la. (DENIS, 1987, p.105)

E, mais adiante, admoestando 0s operarios, socialistas e “revolucionarios
violentos”, ensinava: “A harmonia social ndo pode se estabelecer sendo sobre a justica, a
bondade, a solidariedade. [...] A solidariedade dos seres, na comunhdo universal, € um
principio sagrado no qual deve se inspirar toda grande obra humanitaria”. (DENIS, 1987, p.
106-107).

Esse “reforco” da hierarquia social pela estratégia do “aceitamento feliz” das leis
do trabalho e do progresso, suavizadas pela solidariedade e pela bondade dos que conhecem
“0 dever de auxiliar em sua evolugéo os fracos, os ignorantes, o0s atrasados, todos que estdo
abaixo de nds como fomos ajudados outrora pelos Espiritos generosos [...]”. (DENIS, 1987, p.
109); reafirma a concepcdo moderno-espiritualista de que a questdo social € uma questao
espiritual e, como tal, cabe o investimento na “educacdo das almas” e na “irradiacdo de

amor”, subtendidas na caridade moral, espiritual e material.

5.2 Asilo de Mendicidade: caridade, disciplina e civilizagao

Uma iniciativa, de carater pratico, desenvolvida pela Magonaria cearense, no
combate a mendicancia — um dos males da “Questdo Social” causador de maior

constrangimento e repugnancia —, foi a criacdo do Asilo de Mendicidade do Ceara.

cruzamento entre a postulacdo de uma desigualdade tanto no plano social como moral e o reconhecimento de
uma igualdade essencial”. (CAVALCANTI, 1983, p. 67, grifo da autora).
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Em sua origem, entre a idealizacao e a fundacédo (1904-1905), encontram-se duas
ordens de fatores a considerar. Em primeiro lugar, havia, por um lado, a constatacdo pela
Maconaria brasileira, capitaneada pelo Grande Oriente do Brasil (GOB), de que caberia aos
magons uma atuacdo humanitaria destacada e prioritaria junto a “Questdo Social”,

especialmente na ultima década do século XIX.

Barata (1992) situa essa tomada de posi¢do em 1892, quando da posse do Gréo-
Mestre Antonio Joaquim de Macedo Soares. Cita o exemplo da Loja “Amor ao Trabalho”,
que promove conferéncias no GOB, voltadas a comemoracdo do “1° de Maio”; duas delas, de
autoria do Grdo-Mestre Belisario Pernambuco, “A Maconaria e o Proletariado” (1902) e “A
Maconaria e o Socialismo” (1903), tiveram grande repercussdo nos meios magonicos. Por
outro lado, reconhecia-se que a Magonaria brasileira encontrava-se apatica diante dos grandes
desafios sociais e politicos do final do século XIX e primeiros anos do século XX. Como

afirmara Belisario Pernambuco, na conferéncia de 1902, no apelo a “familia magonica”:

Fiel ao seu legendario programa, ndo pode por mais tempo a Magonaria conservar-se
indiferente ao martirio do operariado, subjugado pela prepoténcia dos capitalistas de
maos dadas com os governos [...] A nossa Subl :. Instituicdo, ndo pode voltar as
costas ao massacre moral daqueles condenados pela sentenca egoistica dos fortes, e,
se mantiver-se impassivel nessa conjectura, revelar-se-a indtil a luz do sol deste
século consagrado a imortalidade [...]. (PERNAMBUCO, 1902, p. 7-8).

Nos trabalhos magénicos da Loja Igualdade, em Fortaleza, ja em 1904, registram-
se essas preocupacdes e deliberagdes da poténcia central, assim como tentativas de

intervencéo.

Em segundo lugar, por um lado, registravam-se depoimentos magonicos sobre o
quadro da mendicéancia em Fortaleza, seu aspecto desolador, constrangedor e esteticamente
ofensivo aos ares de civilizagdo que a cidade pretendia ostentar e, por outro lado, fazia-se eco
das correntes de pensamento policialesco-disciplinar e médico-sanitarista da sociedade

industrial.
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O ponto de partida para a criacdo do Asilo de Mendicidade, em Fortaleza, deu-se

em 1904, na Loja Igualdade, com o apelo do macom Amaro de Albuquerque:

Fez diversas consideracdes sobre a mendicidade e do estado de verdadeiro decaismo
em que se acha a ordem. Concluiu apresentando a seguinte indicacdo. Que a Aug :. e

Benem :. Loj ;. Cap :. Igualdade, do Or :. de Fortaleza, estude e adote 0 melhor meio

de combater a mendicidade, tornada uso inveterado neste Estado.365

Note-se, em primeiro lugar, que o texto é de autoria do secretario da Loja, sujeito,
portanto, a adequacdes, interpretacdes, ou supressbes, para melhor confeccdo como
documento oficial. Em segundo lugar, esta preocupagdo com “decaismo” da “ordem” e com a
pratica inveterada da mendicidade; em perfeita sintonia com a perspectiva e orientacdo do
GOB. Dias depois, realiza-se, também na Loja lgualdade, uma sessdo especial de

“conferéncia”, a cargo do citado Amaro Albuquerque, para a defesa de sua proposta:

[...] comega enaltecendo as maravilhas do trabalho de cuja influéncia demonstra
provir toda grandeza humana. Depois [...] passa a falar da miséria indicando o meio
pratico de melhorar a condi¢do social pelo trabalho. Combate as teorias do
socialismo de seita, mostrando haver plena harmonia entre capital e trabalho. Faz
apelo as trés Loj :. [Lojas] deste Or :. [Oriente] para que congreguem esfor¢os a fim
de acabarem com a mendicidade que tanto deprime os foros de civilizacdo desta
capital e conclui fazendo uma invocacdo a Maconaria para que com atos de

relevantes servigos readquira sua gléria e reconquiste sua forca.>®

O texto, embora resumido e asséptico, permite revelar a preocupacdo com a
ordem e a harmonia social, inclusive entre “capital e trabalho” e a negacgédo do “socialismo de
seita”. Ha uma clara nocdo de intervencdo social, naquilo que consideravam um defeito moral

individual e coletivo — “prepoténcia dos capitalistas de mdos dadas com 0s governos” —, que

%3 | oja Igualdade, Fortaleza-Ce, Ata Ses :. Econ :. Sem:. 22 ago. 1904.
%6 | oja Igualdade, Fortaleza-Ce, Ata Ses :. de Conferéncia. 1 set. 1904.
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era a miséria, a mendicancia deprimente aos “foros de civilizagdo” da capital. A isso se

somava a perspectiva altruista do trabalho pela solidariedade humana.

De fato, congregaram-se trés lojas macgonicas, a “lgualdade”, a “Fraternidade
Cearense” e a “Amor e Caridade 3”7, fundando em 10 de agosto de 1905 a Associacdo
Promotora e Mantenedora do Asilo “Igualdade, Fraternidade e Caridade” e, inaugurando, um
més depois, o Asilo de Mendicidade, em prédio préprio, em amplo sitio, no bairro
Jacarecanga, proximo ao Centro da cidade. (Cf. ANEXOS “E” e “F”).

Ja no ano seguinte, o Almanach do Ceard noticia os éxitos alcancados na
mobilizacdo: “Prestam seus servi¢os gratuitos todos os médicos d’esta capital. Da mesma
sorte, ofereceram-se para despachar todo o receituario do asilo os farmacéuticos estabelecidos

nesta capital”. Como também, pareceram positivos, os beneficios disciplinares:

Depois da inauguracdo do Asilo notou-se que desapareceram por completo, 0s
centenares de individuos (2 tercos véalidos), que exploravam a caridade publica,
cercando os bondes, estacdo da Estrada de Ferro, nas ruas, pracgas, adros das igrejas,
mercado publico e em ocasido de chegada de vapores, espetadculo bastante
deprimente ao nosso estado de cidade civilizada. (CAMARA, 1906, p. 87, grifo

N0Ss0).

Esta iniciativa, de impacto na “Questdo Social” e de significativo valor para os
brios da Maconaria, desejosa de reviver suas “glorias” passadas; alinhava-se, por um lado, as
aspiracfes humanitarias e sanitérias, junto a orfandade, a viuvez, a miséria desoladora e, por
outro lado, as concepcdes positivistas de ordem, trabalho e progresso, por seus efeitos

disciplinares e civilizadores:

Alguns, mais apalpados pela miséria, eram vilvas, cercadas de filhos, todos
menores, que vencendo o0 “pudor das proprias magoas”, estendiam as médos, ndo
ousando formular stplica, denunciada em suas fisionomias pelos gestos e pela
atitude. [...] A auréola da maternidade cingia-lhes a fronte como torturante coroa de

espinhos, causando-lhes dor mais funda com a privacdo da santa alegria do lar [...].
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Outros eram os invalidos, os paraliticos, os cegos que estavam impossibilitados de
trabalhar. (CAMARA, 1906, p. 162)

A eles juntavam-se 0s “ociosos, 0s futuros criminosos que preferiam a vida facil
da esmola ao trabalho que se traz fadiga, nobilita, eleva e deixa vantagens moralizadoras. E
delinquentes de nova espécie eram, sem ddvida, os preguicosos validos [...]*’

Na percepcdo moderno-espiritualista da “Questdo Social” como questdo mora-
espiritual, convinha diferenciar as provagGes carmicas da miséria, dos desvios morais
causadores da indoléncia e da rebeldia ao trabalho que, apesar de fatigante, “nobilita”, “eleva’
e moraliza. Muito dessa emanacao de altruismo positivista, que se somava ao espiritualismo
fraternista maconico, advinha da presenca marcante de magons militares®® que se percebe,

destacadamente, no quadro inicial dos dirigentes da instituicao.

Aproximadamente uma década depois, o Asilo de Mendicidade apresentava-se
consolidado e contando subvencBes de parceiros publicos e privados, além dos “servi¢os

gratuitos” dos médicos e farmacéuticos da capital:

Este utilissimo estabelecimento mantém: duas vastas enfermarias para homens e
mulheres, dois saldes para as refei¢des, um saldo para o conselho administrativo e
uma casa para 0 encarregado da administracdo interna. [...] Este estabelecimento é
subvencionado pelo Governo do Estado com 6:000$000, pelo Governo Municipal
com 1:200$000 e pelo Governo Federal com uma parte da comissdo de Loteria que
regula de 5:000$000 a 7:000$000 anuais. O nosso comércio concorre mensalmente
com a importancia superior a 400$000. Até o més de setembro de 1913, existiam 58
asilados. (CAMARA, 1914, p. 208).

%7 | dem, ibdem.

%8 «Conselho. Coronel Guilherme Moreira da Rocha — presidente; Coronel Cazimiro Ribeiro B. Montenegro —
vice-presidente; Dr. Henrique de A. Autran — 1° secretario, Capitdo Carlos Torres Camara — 2° secretario,
Edmundo Levy — tesoureiro; Diretores. Major Guilherme Perdig&o, tenente-coronel Manuel Joaquim Carneiro da
Cunha, tenente Dr. Oscar Feital, e Jodo Peter Bernard. A administracdo interna estd confiada ao tenente
reformado do exército Antonio José Leite”. (IDEM, p. 87).
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Os dados acima demonstram o grau de legitimidade alcancado pela instituicao,
como iniciativa macgonica, junto ao poder pubico e a burguesia local. Na década de 10,
vivenciava-se, no Ceara, acirrada disputa entre a Igreja Catolica e a Maconaria, que se
agravaria com a organizacdo do movimento espirita local, através da fundacdo do Centro
Espirita Cearense, com sistematico apoio e participacdo de macgons e suas lojas, como ja

referido anteriormente.

A Igreja Catolica, desde os fins do século XIX, ampliava sua rede de organiza¢@es
de caridade aos “desvalidos” e, naquele inicio de século, organizava o operariado com claras
demonstracbes de neutralizacdo da presenca macgénica nas associacdes beneficentes. Razdo
porque, a fundacdo do Asilo de Mendicidade marca uma posicao politica da Magonaria local

nas disputas com o catolicismo.

A relacdo com o clero, por ocasido da inauguracdo do Asilo, foi discutida pelos

macons, ja em sessdo no dia seguinte. Usando da palavra:

O Ir .. Andrade [Frederico Rodrigues de Andrade] diz que na festa de inauguracdo
do Asilo de Mendicidade notou completa auséncia do Clero. Sendo essa uma
instituicdo de Caridade, estranha que o clero negasse a ela o seu consorcio,
mostrando assim, como sempre, sentimentos de intransigéncia, somente devido a ter
sido a instituicdo [criada] sob os auspicios da Macgonaria, pelo que propde que o

Conselho administrativo ndo solicite donativos do clero.®®®

Em seguida, Adolfo Siqueira recorda que a “Comissao de Convites” se dirigiu ao

Presidente do Estado e ao Bispo Diocesano, dom Joaquim José Vieira.

Este recebeu a Comissdo com todas as atengdes; manifestou a sua admiragdo pela
causa, considerando a fundagdo do Asilo uma verdadeira necessidade; que como

particular aplaudia tdo grandiosa [iniciativa]; porém que, como membro do Clero,

%9 |_oja Igualdade. Fortaleza-Ce, Ata Ses :.[Sessdo] Econ :. [Econémica] Sem :. [Semanal] 11 set. 1905.
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sentia declarar que ndo podia declarar seu apoio, pois obedecia a ordens

superiores.’

Manifesta-se outro membro, confirmando o depoimento do companheiro,

complementa a fala do bispo:

[...] e mais, que haviam Bulas de diversos papas proibindo em absoluto que o Clero
se imiscua em qualquer ato que se derive da Maconaria; que ele porém tinha fé em
Deus que esses decretos haviam de ser um dia revogados, pois considerava que nao

tém razéo de ser.’™

O venerdvel [Edmond Levy] informa que, como membro da Comissdao de
Donativos, “o primeiro que recebeu foi R 10:000 dado por um padre”.*> Em seguida,
Joaquim Saldanha Arrais declara que o bispo agiu corretamente ao obedecer ordens

superiores, e solicita ao “irmdo Andrade” que retire sua proposta, no que foi atendido.

A descricdo desse episodio, com base em atas duma sessdo magonica, vem revelar
que as repercussdes dos atritos publicos entre Igreja Catdlica e Magonaria dividiam opiniGes
dos dois lados. Na configuracdo catdlica, para a alta hierarquia, ndo havia como escapar ao
cumprimento dos condenatdrios, mesmo com “fé em Deus que esses decretos haviam de ser
um dia revogados”; ao baixo-clero, restava uma fracdo minima e arriscada de autonomia para
0 exercicio da tolerancia. Na configuracdo maconica, por sua vez, embora sendo a busca do
dialogo a tonica das liderangas — no caso do Cearad —, ndo se pode descartar as atuacdes mais

aguerridas de oposicao ao clero, considerado, “como sempre”, intransigente.

Nesse embate, € preciso considerar, tambem, o carater das atuacdes das liderancas,
de seus perfis pessoais e o contexto mutavel dessas oposi¢cdes. No caso do clero, por exemplo,
o referido bispo, que governou a diocese de Fortaleza entre 1883 e 1912 era, no dizer de

Parente (1999, p. 100), um “articulador da politica oligarquica” integrado ao poder local e

370 1dem.

31 1 dem.
372 1dem.
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mais afeito ao dialogo com as elites republicanas locais, o que poderia tornar plausivel a
justificativa supra dada aos macons.®® Ja seu sucessor e primeiro arcebispo de Fortaleza, dom
Manoel da Silva Gomes (1912-1944), imprimiria outra conduta, desta feita, no sentido da
mobilizagdo da intelectualidade leiga, na recatolizacdo das elites republicanas locais e na
organizacdao da sociedade civil, conjugadas ao acirramento do combate & Maconaria e ao

Espiritismo.

E relevante considerar que a disputa pelos “pobres” e “desvalidos” ndo estava
restrita a Igreja Catolica e a Maconaria. A elas agregavam-se o Espiritismo e a Teosofia.
Embora com concepg¢des diferenciadas sobre a pratica da solidariedade e da caridade,
individuos pertencentes aos trés dltimos movimentos integraram-se na busca de solucdes para
a “Questdo Social”. Ao longo do tempo, o Asilo de Mendicidade congregou, entre seus
socios e dirigentes, uma gama consideravel de elementos magdnicos de pertenca espirita,
como Demétrio de Castro Menezes e Alvaro Weyne; e também de pertenca teosofica, como

Luis Moraes Correia e Caio Lustosa de Lemos, para citar alguns.

Esse empreendimento de caridade publica tornou-se, com o passar dos anos, a
principal referéncia de acdo social da Maconaria cearense; motivo de orgulho para a Ordem;
instrumento politico em sua luta por legitimacéo social, ante as condenagdes catdlicas; assim

como elemento pratico da fraternidade magonica externa.

Com o “Asilo”, os magons mostravam a populacdo o carater fraterno e caritativo
de suas obras, como contra-ataque as acusagdes diérias do clero, nos pualpitos e na imprensa,
de uma Magconaria anticristd, demoniaca, ateista e comunista. As elites governamentais e
econdmicas, a instituicdo do Asilo tencionava representar o compromisso da Magonaria com a
ordem social e a civilidade urbana, enquanto favorecia o incremento das relacdes de amizade

e colaboracdo que alimentavam o recrutamento de membros para a Ordem.*”

Nas décadas de 10 e 20 eram comuns, na imprensa local ndo catdlica, as noticias
das diretorias do Asilo, das atividades semanais dos voluntarios, os plantées dos renomados
medicos... Porém, na década de 30 da-se um fendmeno de redescoberta da instituicdo, em

parte creditada as dificuldades financeiras, posto que se sustentasse de doacdes de fontes

373 Observa, ainda, Parente (2000, p. 85) que: “A Igreja ndo estava organizada suficientemente para se contrapor
as elites tradicionais ja estabelecidas e nem era seu objetivo principal naquela conjuntura”.

3™ Note-se, neste caso, a tendéncia, ao longo das primeiras décadas do século XX, de uma predominancia na
Maconaria de individuos oriundos dos estratos médios, sobretudo de militares, servidores publicos e
profissionais liberais.
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diversas e, dentre elas, as estatais, que ndo raro atrasavam. Mas esse fato era congénito. A
outra razdo se prende ao contexto politico e ideoldgico dos anos de 30, ja referido antes, em
gue o confronto da Igreja Catolica com a Maconaria atingia 0s niveis maximos de polarizagdo
a medida que a Igreja defendia um Estado intervencionista, corporativista, identificado ao

fascismo; e a Maconaria afirmava sua bandeira pela liberal-democracia.

E nesse campo de batalha que a publicidade jornalistica pr6-magonica, em torno
do Asilo de Mendicidade, passou a constituir elemento de refor¢co dos valores e ideais
caritativos da Maconaria, constantemente relembrados, reafirmados e comemorados
anualmente no aniversario de fundacdo do Asilo, como através campanhas por reformas e
aquisicdo de fundos. Noutra vertente, € possivel identificar, por um lado, referéncias da
imprensa local sobre o Asilo, onde se omite o papel fundador e mantenedor da Magonaria; e,
por outro lado, a inclusdo de elementos de proa da intelectualidade catolica como seus

benfeitores.

No primeiro grupo, aparecem o0s jornais O Povo, Gazeta de Noticias e
Democracia. No lado oposto aparece o jornal A Razdo, em sua fase integralista. O 6rgédo
méaximo do catolicismo cearense, O Nordeste, parece ndo ter dedicado nenhum espaco ao
Asilo de Mendicidade, entre os anos de 1922 e 1937.3" Contudo, a possivel omisséo também
é representativa da impossibilidade de ataque a uma instituicdo que capitalizara a admiragédo

da sociedade, mesmo que sob os auspicios daqueles que consideravam seus maiores inimigos.

Assim, o jornal Gazeta de Noticias realiza visita ao Asilo, no intuito de constatar
melhorias no quadro de dificuldades financeiras constatado em visita ocorrida em 1929,
produzindo extensa matéria sob um titulo denunciador: “O Asilo de Mendicidade, depois de
28 anos de existéncia. Chamando a atencdo dos poderes publicos para o tradicional instituto.
O que colhemos sobre sua atual situacdo — Nada de novo, depois de quatro anos - Impressoes

desoladoras™:

Pés-nos o Sr. Rabino Facanha [administrador da casa] ao par da situacdo econémica

do Asilo de Mendicidade a qual é, atualmente, mais lamentavel que antes, quando

%75 No perfodo referido, n&o foi possivel a leitura do jornal O Nordeste apenas nos anos de 1924 e 1930, pela sua
inexisténcia no acervo de periddicos da Biblioteca Publica Menezes Pimentel, de Fortaleza. Ja o Instituto do
Ceard, em sua colecdo de O Nordeste, dispde desses anos, mas sem possibilidade de consulta em virtude de
deterioracdo. Isso impossibilita nossa afirmacéo categdrica
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além da subvencdo do estado e dos auxilios particulares havia, o rendimento da
quota lotérica, que elevava aproximadamente a quinhentos mil réis mensais. A
extingdo da loteria redundou no ndo pagamento, dai por diante daquelas quotas [...]
No entanto, a loteria federal estd novamente funcionando. Assim, 0s recursos do
Asilo ficaram reduzidos: a subvencdo estadual, equivalente a 1:250$000 mensais; ao
auxilio incerto e, alids, ja muito diminuido, do comércio que ha muitos anos vem
espontaneamente, sem qualquer obrigacdo, favorecendo o instituto; e, finalmente, a
assisténcia ininterrupta da Maconaria, a cuja iniciativa devemos a fundacdo do

Asilo, em 10 de setembro de 1905.3° (Grifo nosso).

A citacdo extensa € necessaria para melhor se compreender o quadro da
composicao das contas do Asilo e de suas fontes. Note-se a reducdo na participacdo federal, a
manutencdo da contribuigéo estadual, a reducdo na participagéo “sem qualquer obrigacdo” do

comércio e a “assisténcia ininterrupta da Maconaria”, com a ressalva de seu papel fundador.

Exatos dois anos depois, a Gazeta voltaria ao assunto, com a matéria “Visitando o
Asilo de Mendicidade”. Desta feita, chamava a atencio do prefeito Alvaro Weyne, logo na
chamada do titulo: “Um dos seus principais fundadores foi o atual prefeito desta capital — O
Asilo deveria merecer maior carinho e atencdo da parte do governo”. O jornal comete um
“equivoco” ao afirmar que Alvaro Weyne fora dos principais fundadores da instituico. N&o
estivera nem na lista dos presentes. Contudo, no inicio da década de 10 ja aparece como

membro do corpo diretor do Asilo, permanecendo até aquela época.

O periddico reafirma seu compromisso com a instituicao, de modo que:

A GAZETA, todos os anos, no dia do seu aniversario, na se esquece dos pobres
asilados da Jacarecanga e vai ouvi-los para transmitir aos seus leitores e ao governo
do Estado as suas queixas, as suas lamentacGes e as suas, por que nao dizé-lo ?
aspiracdes. [...] Fomos recebidos pelo atual administrador, homem tratavel que pos
imediatamente ao nosso dispor, informando-nos sobre tudo quanto lhe
perguntavamos sem deixar transparecer o menor enfado. O Asilo foi fundado em
1905, sob os auspicios da Magonaria, sendo um dos seus principais fundadores o Sr.

Alvaro Weine atual prefeito desta capital. Atualmente tem 103 camas todas

30 Asilo de Mendicidade, depois de 28 anos de existéncia. Gazeta de Noticias. Fortaleza-Ce, 10 jul de 1933.
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aparelhadas. O Asilo pode-se dizer, é quase que desajudado dos poderes publicos,

| 377

vivendo muito da generosidade do comércio loca (Grifo nosso).

A reportagem mostra a amabilidade do administrador e seu esfor¢o e dedicagédo
pelos “pobres asilados”, descreve os comodos, os utensilios, a populagdo assistida, opiniGes
dos internos e trata da situacdo financeira. Com excecdo da Ultima, tudo o mais funciona
muito bem, segundo o relato. Porém, um aspecto a destacar é a afirmacdo, sempre presente,
da origem macodnica da instituicéo e, neste acaso, agregando valor ao Prefeito e & Maconaria a

medida que o0 mesmo é apresentado como fundador.

Em janeiro de 1936, o jornal O Povo trazia ampla noticia da posse da nova
diretoria do Asilo de Mendicidade, destacando as palavras do conselheiro Francisco Falcdo
“[...] dos esforgos que continuard a empregar em prol do Asilo de Mendicidade, velha e
querida instituicdo fundada pela Maconaria do Ceara e de que foi pioneiro o grande magom
Cel. Carneiro da Cunha”.*"®(Grifo nosso). Também, na fala de Falcdo, ha a exaltacdo de
Raimundo Girdo, que passava a fazer parte da diretoria “a quem o Asilo deve 6timos servicos,
pois mesmo ndo sendo seu socio nem magom, quando a frente da Prefeitura de Fortaleza
muito fizera pelo Asilo”. Reforga-se, também, na matéria, 0 compromisso com o controle

policial da mendicéncia:

A diretoria resolveu delegar poderes ao dr. Raimundo Girdo para agir junto a
Chefatura de Policia, no sentido de evitar que voltem os mendigos a encher as ruas
de Fortaleza, visto como Asilo estd aparelhado para interna-los. Essa parte da

resolucéo da diretoria muito interessa ao comércio.*

O presidente Torres de Melo agradece a colaboragédo do Sindicato dos Lojistas de

Fortaleza e do Rotary Clube de Fortaleza e “terminou frisando a sua intima confianca de que

377 Visitando o asilo de mendicidade. Gazeta de Noticias. Fortaleza-Ce, 10 jul. de 1935.
378 Asilo de Mendicidade. A posse da nova diretoria. O Povo. Fortaleza-Ce, 8 jan. 1936.
379

Idem.
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o0 Asilo de Mendicidade, fruto da Magonaria do Ceard, jamais decaird do conceito publico

[...]7% (Grifo nosso).

O Asilo parecia estar se tornando um assunto muito apetecivel aos jornalistas ou
algo mais sério estava a mobilizar a criatividade e os sentimentos caritativos da imprensa
local? O Asilo havia se tornado objeto de disputas de legitimidades. De fato, exatamente um
ano apods a longa reportagem da Gazeta, o jornal A Raz&o, que voltara a ser editado, desta

feita como tribuna integralista, também resolve “visitar” o Asilo de Mendicidade.

E comeca a matéria exercitando a imaginacdo literaria, onde o assunto nasce
naturalmente de passeio inesperado pela urbe: “Num destes dias escaldantes da semana
passada, quando sol ia a pino e queimava nossa bela capital com um banho de luz vivificante,
um reporter de ‘A RAZAO’ vagava, cabeca vazia, pelos arredores do bairro Jacarecanga”.*®
Relata suas visualiza¢cfes dos “bungalows” modernissimos, a sede do Corpo de Bombeiros, o
Liceu do Ceard, “quando teve sua atencdo profundamente despertada e conduzida para
numerosos grupos de velhos [...] que aquela hora cochilavam debaixo das frondosas arvores

que encobrem a vasta area do terreno em que ¢ localizado o Asilo de Mendicidade”.®

O autor diz que estava a “procura de uma novidade” para os leitores do dia
seguinte. Apresenta-se ao administrador da casa e passa a visitagdo, fala dos internos — alguns
famosos nas ruas da cidade —, fala das despesas diarias, atendimentos médicos [...]. Louva a
dedicacdo do presidente, Sr. Torres de Mello e seu plano de reforma “de tdo util instituicdo
fundada ha 35 anos pela energia e espirito caritativo dos senhores Cel. Carneiro da Cunha,
Dr. Guilherme Moreira, Dr. Carlos Camara, Jodo Peter [Bernard], Oscar Feital, Casimiro
Montenegro e outros”. Cita toda a diretoria e apresenta detalhadamente o plano de reforma.
Fala das personalidades credoras da gratiddo do Asilo, como o0 ex-interventor do Ceara,
Carneiro de Mendonca; Raimundo Girdo, Moraes Correia e Alvaro Weyne, dentre outros,

“por seu espirito de filantropia e amor a causa dos necessitados”.

Segundo o jornal, a diretoria mostrava-se satisfeita com os

380 1dem.

! visitando o Asilo de Mendicidade. A Raz&o. Fortaleza-Ce, 26 jul. de 1936.
382
Idem.
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bons auxilios que tem recebido, a0 mesmo tempo que continua a esperar do publico,
e, especialmente, do comércio, o grande baluarte que tem sustentado a necesséria e
indispensavel organizagdo em seus mais dificeis dias, com também do Governo do
Estado [...] Também o Dr. Menezes Pimentel [governador do Ceara], grande
admirador desta instituicdo, fez-se digno do seu reconhecimento e da sua

admiragao.*®

A reportagem teve sua utilidade publica e politica, embora pouco a favor da
Maconaria. Se o Asilo, mais uma vez, se tornava noticia e de carater positivo, o jornal
cuidadosamente omitira qualquer vinculagdo da instituicio com a ordem magonica, embora
nomeasse largamente seus membros e a “energia e espirito caritativo” daqueles senhores.
Note-se a énfase no ‘“comércio, o grande baluarte que tem sustentado a necessaria e
indispensavel organizacdo”. O jornal acrescenta, ainda, entre seus filantropos e benfeitores, o
governador Menezes Pimentel, politico lecista e intelectual profundamente vinculado a Igreja

Catolica, que se fazia entéo, “digno do seu reconhecimento e da sua admiracao”.

A onda comemorativa e rememorativa, em torno do Asilo de Mendicidade, chega
ao ano de 1937, com mais uma matéria afirmativa dos ideais de fraternidade magonicos e de
seu papel fundador indiscutivel, pouco mais de um ano ap6s a reportagem de A Razdo e
praticamente a um més da ordem de fechamento das lojas mag6nicas e centros espiritas, pelo

Estado Novo.

E no jornal Democracia, 6rgdo oficial da Grande Loja do Ceara, que se festeja o
32° aniversario de fundacdo do Asilo. O jornal traz foto da primeira diretoria e homenageia 0s
idealizadores e fundadores da institui¢do, apresentando detalhes da festa, que contou com a
presenca do Prefeito de Fortaleza, do juiz federal, de vereadores, autoridades militares e

jornalistas. O ponto alto da solenidade se deu quando

[...] foi servida a refeicdo dos indigentes, pelas autoridades, dirigentes e pessoas
presentes. Esse gesto nobilitante tocou de perto aos coracbes dos Asilados, porque

vimos nos seus semblantes, verdadeira transfiguracdo, um momento de felicidade,

383 Idem.
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como se a pobreza e a desdita os tivessem abandonado. Os sorrisos que se abriam

em seus labios, representavam para nés um agradecimento.®*

Sendo a memdria um elemento essencial da identidade, tanto individual quanto
coletiva (LE GOFF, 1992Db), entende-se o papel documental dessas manifestagcdes na imprensa
cearense como instrumento e objeto de poder, na batalha da memdria, em contexto de acirrada
polarizacdo ideoldgica. Assim, tornava-se o Asilo de Mendicidade a instituicdo simbolo da
caridade e fraternidade que, “sob os auspicios da Magonaria cearense”, anelava também

espiritas e teosofistas na pratica do amor ao préximo como ensinara o “Meigo Nazareno”.

5.3 Professos da “mesma Religido social’: solidariedade ao operariado

A presenca de um vies moderno-espiritualista na atuacdo social de diversos
militantes do movimento operario cearense tem sido omitida dos estudos sobre a tematica ou,
ao menos, ndo reconhecida como possivel, tendo-se em vista que se considerou,
tradicionalmente, apenas o modelo organizativo dos trabalhadores efetivado pela Igreja

Catolica como desempenhando um papel religioso de moralizacéo e evangelizacéo.

Uma observacéo cuidadosa, aliada a uma abertura de perspectivas no olhar sobre o
movimento operario cearense das décadas de 10 e 20 permite vislumbrar, por exemplo, a
insercdo estratégica de elementos vinculados a Magonaria, ao Espiritismo e a Teosofia, com
destacada presenca no espaco publico, alguns deles com papel de lideranca incontestavel nos

anais historiogréaficos.

A existéncia de macons e espiritualistas no seio do movimento operéario brasileiro
nos anos iniciais do século XX, ja foi relatada no primeiro capitulo deste trabalho. De tal
modo que as proposituras socialistas e libertarias de fraternidade humana, pacifismo,

igualitarismo, educacgdo racional, espiritualismo cientifico e anticlericalismo permitiram a

%% Asilo de Mendicidade do Cear4. Mais um aniversario da sua fundag&o. Democracia. Fortaleza-Ce, 21 set.
1937.
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configuracdo de significativa rede de pensamento social e politico onde se agregavam 0s

adeptos das “ideias novas”.

Embora haja uma opinié&o geral, no campo das esquerdas e de certa historiografia,
de que a pertenca magonica contrariava a militancia operaria, posto que se identificava a
Maconaria a aristocracia e a burguesia; ha informacdes seguras retificando parte dessa
tese.(Cf. FERRER BENIMELI, 2001). De um lado, porque nunca houve total unidade de
pensamento e de a¢do da magonaria mundial, variando de acordo com o0s lugares e as épocas;
e, em segundo lugar, porque a Maconaria sempre defendeu a plena liberdade de pensamento e
de crenca de seus membros. Sdo notorios o0s casos de macons revolucionarios ligados, por
exemplo, as ideias anarquistas, como Elisée Reclus, Mikail Bakunin e Francisco Ferrer.*® No

Brasil, a ja citada militdncia anarquista de Everardo Dias, é lapidar.

No Ceara, conforme se viu paginas atras, nos exemplos das atuaces do magom-
espirita Euclides César — nas associa¢Oes operarias — e do teosofista César Magalhdes —
membro da Academia Polimética e colaborador assiduo do jornal libertario Voz do Gréfico —,
é possivel identificar uma gama de agentes moderno-espiritualistas na militancia operaria.
Esses agentes, mesmo ndo pertencendo diretamente a essa classe, se solidarizavam com suas
reivindicagdes, com intuitos fraternais, educativos e na busca de solugdes quando seu

agravamento as tornava assunto de interesse publico.

Interessa destacar mais de perto, nesse momento, as participacfes de Francisco
Falcdo e de Raimundo Ramos, referenciadas no Partido Socialista Cearense (1919) e seu
6rgdo, o jornal Ceara Socialista; na Unido Geral dos Trabalhadores e Associagdo Grafica do
Ceara, ambas de tendéncia libertaria e fundadas em 1920, tendo como tribuna o jornal Voz do
Gréfico e na Federacdo dos Trabalhadores do Ceara (1921), anarquista, com o jornal O

Combate.

Raimundo Ramos era marceneiro e ligado, desde o inicio do século XX, ao Centro
Artistico Cearense, voltando-se para as atividades educacionais das escolas operarias
mantidas pela instituicdo, a Escola Pinto Machado, para o sexo masculino; e a Escola Elisa
Scheid, para o sexo feminino, ambas de 1906. Ramos também escreveu artigos sobre a

educacdo do operariado, para o jornal Primeiro de Maio, 6rgdo Centro Artistico.

%5 para melhor detalhamento da atuacdo macdnica no movimento operario europeu, ver capitulo “Masoneria y
cuestion social”, em Ferrer Benimeli (2001, p. 157-180).
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Segundo Gongalves (2001, p. 42), na edi¢cdo de 1° de maio de 1918, do referido
jornal, Raimundo Ramos trata da “ganancia dos patrGes” e da “astucia do capitalista”, onde

“deixa entrever a influéncia das ‘novas leituras’”. Toma contato com as ideias libertarias
através de Moacir Caminha e sua Agéncia Libertaria. No ano de 1919, ja no Partido Socialista
Cearense, publica “Carta aberta ao ‘Centro Artistico Cearense’”, no 6rgéo do partido, onde
comenta sua eliminacdo dos quadros daquela sociedade e reafirma sua conviccdo de que,
mesmo “privado deste convivio fidalgo, em que predominam meia ddzia de patrGes e duzia e
meia de capitalistas, continuarei minha peregrinacdo, sempre ‘de pé contra 0S
exploradores’”.*® De sua pertenca maconica, é possivel afirmar que era membro da Loja

Igualdade, de Fortaleza, estampando o grau 18, em 1917.

Na mesma Loja Igualdade da-se a iniciacdo de seu companheiro de militancia,
Francisco do Rego Falcdo, em junho de 1919. Francisco Falcéo, nascido em 1897, foi grafico
e “empregado do comeércio”, tendo tambem participado do Centro Artistico, do Centro
Tipografico Cearense e da Associacdo Grafica do Ceara. Era destacado estudioso e divulgador

do Esperanto, ao lado de Moacir Caminha, Eurico Pinto, Demdcrito Rocha, dentre outros.

Em seu itinerario pelas ideias socialistas e libertérias

constam a participagdo em comicios e manifestagdes de protestos e a organizagdo de
excursbes de propaganda no interior e conferéncias nos salGes operarios de
Fortaleza, como aqui apelando a luta “contra a ignorancia” no meio operéario e
fazendo critica “a religido e a beneficéncia”: “Quem quer que, reflexionando por um
momento, volte as vistas para o desenvolvimento intelectual do operariado
cearense, encontra-lo-4, infelizmente, num tristissimo estado de deficiéncia”.
(GONCALVES, 2001, p. 43, grifo da autora).

H4&, entre os muitos artigos e noticias veiculadas pelo do jornal libertario Voz do
Gréfico, muitas manifestacbes em favor do pacifismo, do espiritualismo, da educacéo
racional, do evolucionismo nas transformacdes sociais e do permanente apelo aos ideais de
solidariedade; atraves dos quais se anelavam agentes de pertencas variadas configurando em

rede um “ideal” comum. E exemplar uma noticia veiculada nesse jornal sobre conferéncia

%6 Ceara Socialista. Fortaleza-Ce. 14 set. 1919. (Cf. GONCALVES, 2001).
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ocorrida numa sociedade operaria. A presidéncia da sessdo coube ao “camarada Francisco
Falcdo”, sendo conferencista o professor Paula Achilles, que “versou sobre o Socialismo

contemporaneo”. Resumindo as palavras do conferencista, o redator afirma:

Falou-nos da revolugdo russa como consequéncia logica da guerra europeia €
mostrou que a nossa a¢do ndo poderd nunca ser igual a do territério moscovita.
Lembrou, em seguida, a necessidade da educacao operaria, para que a consciéncia

de todos e a unido de vistas entre todos sejam 0s meios de a¢do dos trabalhadores, e

387

nunca a dinamite, o incéndio.™" (Grifo nosso).

Finalizando a noticia, agradece: “Ao professor Paula Achilles, o nosso abrago de
irm&os pelo ideal, e aos camaradas ferroviarios, 0 nosso aperto de mao de camaradas na dor,
no ideal, na acdo”.*®(Grifo nosso). Embora pudesse haver “camaradas” mais simpéticos &
“dinamite” e ao “incéndio”, a presenca de elementos espiritualistas aproximava 0s anarquistas

cearenses mais da via tolstoiana que da via bakuniana.®®

A propésito da Russia, o jornal registra, a partir de novembro de 1921, uma série
apelos do Comité Pro-Flagelados Russos, promovido pelos anarquistas do Rio de Janeiro.
Diante da epidemia de fome causada por uma seca que atingiu o vale do Volga e sul da
Russia, ainda no processo de consolidacdo da revolucdo, o proletariado mundial se mobilizou
em acdes de solidariedade. No Brasil, editou-se a revista Solidariedade, com tiragem Unica,
para a campanha de mobilizacdo e arrecadacdo de fundos. No Ceara, o Voz do Grafico tomara

a dianteira na campanha, justificando a causa e apontando os parceiros na solidariedade:

%7 Unido dos Ferroviarios Cearenses. Voz do Grafico. Fortaleza-Ce. 5 fev. 1921. (Cf. GONCALVES; SILVA,
2000, p. 115-116).

%8 |dem.

%9 “Mas, a educacdo, entendida mais como elemento de formagcao individual [como “a educagdo da sociedade
autoritaria”] e sim como verdadeiro processo de difusdo de ideias anarquicas na sociedade, representou também
um dos maiores momentos da presenca do Anarquismo, o qual, especialmente em suas expressdes pacifistas,
baseadas no conceito de amor e de ndo-violéncia — foi 0 caso de Le&o Tolstoi — atribuiu amplo espaco a todas as
motivacbes que implicavam a possibilidade ou a necessidade de dar uma formacéo livre a crianga ou, mais
amplamente, ao homem que vive em sociedade. Dai, provieram concep¢des que recebiam a denominagdo de
‘educacionismo’, enquanto buscavam no fator educacional o fim e o principio da prépria agdo”. [...] “O impulso
para a destruicdo — ou “alegria” da destruicdo, segundo Bakunin -, que é proprio do individuo, comporta
espontaneamente o intuito de destruicdo e de revolucdo, que ndo requer longa e particular predisposicdo, mas
nasce espontaneamente e sem esforco s6 pelo fato de que, no presente, existe a autoridade”. (BRAVO, 1995, p.
27).
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Diante dos acontecimentos que nesta hora arrastam 0 povo russo as portas de um
flagelo impiedoso e cruel [...] a ponto de roubar a vida de seres que representam no
futuro, os rebentos de uma nova geracdo social, pela conquista de uma nova
sociedade, efetivamente igualitéaria, alguns trabalhadores cearenses [...] resolveram
fundar nesta capital, como instituicdo humanitaria, o Comité Pré-Flagelados da
Russia, para cuja divulgacdo enviaram um apelo aos trabalhadores cearenses ja
organizados e criaram listas particulares, bem como fizeram comunicagdo a

imprensa da terra e dirigiram outro apelo as diversas institui¢des como sejam: Loja
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Teoséfica Unidade, Loja Igualdade e Centro Espirita [Cearense].”" (Grifo nosso).

Desponta no texto, de um lado, a fé na “nova geragdo social” e numa sociedade
“efetivamente igualitaria” que nasceria do seio do povo russo; de outro lado, o imediato
comprometimento publico, naquele movimento humanitario, de “diversas instituicdes”,
citando, preferencialmente, a loja teosofica, o centro espirita e uma loja mag6nica. Embora

391 & sintomatica a

tenha sido amplo o nimero de envolvidos, inclusive no interior de estado
afinidade demonstrada pelo jornal libertario para com essas trés instituicdes e correntes de
pensamento, citadas com tanta familiaridade. Essa atitude corrobora a existéncia de uma rede
de pensamento moderno-espiritualista atuando na “Questao Social”, e ndo apenas pelo carater
de solidariedade e fraternidade universal, como também pelo carater espiritualista impresso

em suas argumentacdes.

Faziam parte do “Comité”, dentre outros, Francisco Falcdo e Raimundo Ramos
que, no primeiro informe dos seus trabalhos, divulgando carta aberta, justificavam
evangelicamente seu intento caritativo e o carater receptivo da populacdo: “Nos, cearenses,
cujo espirito de religiosidade jamais foi posto em divida, nés que somos professos da religido
do Meigo Nazareno, aquele que veio ao mundo espalhar o Bem e a Caridade, o Amor e

Justica, ensinando-nos com exemplos praticos a promoveé-los [...]”.%%

3% Comité Pro-Flagelados Russos. Voz do Gréfico. Fortaleza-Ce. 26 nov. 1921. (Cf. GONCALVES; SILVA,
2000, p. 214).

%91 No interior do Ceard, digna de nota, é a participacdo da associacéo Alianca Artistica e Proletaria de Quixadé.
Essa entidade organizadora dos trabalhadores de Quixada e regido do Sertdo Central do Estado, de carater para-
macgOnico, que mantinha estreitas ligagbes com a militancia libertaria de Fortaleza, montou “Comité”
arrecadando e enviando uma soma consideravel, superando os valores arrecadados em associa¢des operarias da
capital, inclusive do Centro Artistico Cearense, conforme prestacdo de contas do jornal Voz do Gréfico. (Cf.
SILVA, 2007, p. 111).

%2 As primeiras iniciativas do Comité. Voz do Gréfico. Fortaleza-Ce. 11 dez. 1921. (Cf. GONCALVES; SILVA,
2000, p. 231).



280

Na mesma edicéo, o teosofista César Magalhdes, no artigo “O momento russo”,
exalta o “movimento de caridade” que se empreendia no Sul do Brasil, destacando que “aqui,
no nosso Ceara, um grupo de militantes que professam a mesma Religido social, estad a
vanguarda do movimento”.** (Grifo nosso).

Essas declaracdes explicitas do “espirito de religiosidade” daquela militancia sao
indicativas de uma religiosidade crista interiorizada, em oposi¢do ao “culto exterior” do
clericalismo. Nesse estdgio do movimento operario cearense, como de resto no brasileiro,
convergiam ainda diferentes matrizes de pensamento que de algum modo estavam voltadas
para a “Questdo Social”. Ou seja, admitiam-se nuances espiritualistas nesse discurso operario
desde que comprometidas com as perspectivas libertarias racionalista, cientifica e laica;
claramente opostas a matriz catélica de organizacdo dos trabalhadores, através dos Circulos

Operarios, configurada nos moldes do clericalismo.*

Outro acontecimento da histéria das lutas dos trabalhadores cearenses, em que nao
faltaram as participacOes de elementos da configuragdo moderno-espiritualistas, imprimindo
sua marca na solucdo da “Questdo Social”, em oposicdo a configuracdo comunista e a
catélica, deu-se entre os anos de 1925 e 1929, no decorrer das reivindicacbes dos
trabalhadores dos bondes da Companhia Inglesa The Ceara TransWay, Ligth e Power Co.
Ltd. Que monopolizava os servigos de transporte de tracdo elétrica, iluminacdo publica e
fornecimento de luz e forca. Os protestos e greves que se sucederam atingindo, sobretudo, 0s
trabalhadores, refletiam a deficiéncia nos servigos de transportes urbanos, o crescimento

populacional e os baixos salarios praticados pela companhia inglesa.

Em 28 de setembro de 1925, a populacdo pobre, os empregados do comércio,
operarios, jornaleiros e estudantes, usuarios dos bondes de 22 classe, se revoltam contra 0s
aumentos de tarifa, novos horérios, novos trajetos e contra a eliminacdo dos “passes

escolares” (meia passagem) implantados pela Companhia. Ante os protestos populares, as

%3 |dem. (Cf. GONCALVES; SILVA, 2000, p. 226).

%%Essa perspectiva de anarquismo parece afinada com o humanismo da tradicéo pacifista de Tolstoi: “Quando
comparamos as sugestdes contidas nos romances de Tolstoi, com as declara¢es explicitas dos seus trabalhos
panfletarios, descobrimos que o seu anarquismo € o aspecto externo, expressado em formas de comportamento,
do seu Cristianismo. A auséncia de um verdadeiro conflito entre os dois deve-se ao fato de que a sua é uma
religido sem misticismo, uma religido até mesmo sem fé [...]. Para ele, cristo € o professor, ndo a Encarnagao de
Deus; sua doutrina é “‘a propria razdo’ e o que distingue 0 homem no mundo animal é a sua capacidade de viver
de acordo com essa razdo. Temos aqui uma religido humanizada: procuramos o Reino de Deus ndo fora, mas
dentro de n6s mesmos”. (WOODCOCK, 2002, p. 267).
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autoridades acionaram a policia com carga de cavalaria, ocupando ruas e pracas. Os

condutores, por sua vez, decretaram greve por reajuste salarial.

Informa Sousa (2000, p. 291) que, na ocasido, “Os populares elegeram uma
comissdo para que ‘fosse a palacio levar seu protesto ao governo e pedir a0 mesmo
providéncias sobre os precos e horarios dos bondes’”. Mota (1951, p. 74-75, grifo nosso),

contemporaneo dos acontecimentos e, quem sabe, testemunha ocular, afirma:

29 de setembro - Prosseguem as manifestacdes populares contra a “Ligth”, cujos
veiculos sdo depredados, sofrendo paralizacdo o trafico urbano. A policia age com
energia e vai entender-se com o Chefe do Governo uma comissdo popular composta
dos Srs. Teofilo Cordeiro, Rodolfo Ribas, Dr. Alcides Gomes de Matos, Euclides

Timoteo e Alfeu Aboim.

A citada “Comissao”, eleita pelos populares para representa-los nas negocia¢des
com o governo estadual — que era o0 responsavel pela concessdo a Ligth do direito a
exploracdo daqueles servicos —, contava, entre seus cinco membros, com 0 magom-espirita
Teofilo Cordeiro, politico e lider operério; o magom-espirita Rodolfo Ribas, jornalista; o
magom-espirita Alfeu Aboim, politico e jornalista; 0 macom-teosofista Alcides Gomes de
Matos, advogado; e Euclides Timdteo, presidente da Associagdo dos Merceeiros
(proprietarios de pequenas mercearias). Essa composicao demonstra o grau de inser¢édo social
adquirido por esses agentes a partir de suas atuagdes nos campos politico e jornalistico,
infundindo suas perspectivas filosoficas e religiosas no encaminhamento politico de solugdes

das demandas e conflitos da sociedade local.

Embora tivesse se ampliado a participacdo das associacdes de trabalhadores e
persistido a greve e manifestaces de protesto por alguns dias, chegou-se a um acordo com a
Companhia para a revisao de suas praticas. Porém, o ndo atendimento das reivindica¢fes dos
condutores de bondes, os fez permanecer mobilizados a ponto de fazerem eclodir outro
movimento grevista em 1929, quando seu memorial de reivindicagdes, apresentado pela

Sociedade Unido e Progresso, ndo fora aceito pela Companhia.
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A 19 de agosto “A cidade amanhece quase sem bondes, por motivo da greve
parcial dos empregados da ‘Light’”. (MOTA, 1954, p. 235). Académicos da Faculdade direito
fazem campanha para arrecadar fundos em favor das familias dos grevistas. A Companhia, a
partir de Londres, informa que ndo negociara enquanto houver paralisacdo. No final de
agosto, menos de uma dezena de bondes estdo circulando “sempre defendidos por soldados
armados de fuzis”. (MOTA, 1954, p. 235).

O contexto da nova greve € bem mais complexo. Acirravam-se as dissidéncias no
meio oligarquico local e nacional e a crise econdmica, ampliava-se a atuacdo comunista
através do Bloco Operario e Camponés (BOC), assim como a atuacdo anticomunista da Igreja
Catdlica. A greve da ensejo a acusacdes do jornal O Nordeste de infiltragdo comunista no
movimento. O BOC, por sua vez, aproveitava a oportunidade para denunciar o carater
imperialista e explorador da Light, conclamando a populacdo a solidariedade operéria:
“cearenses, um auxilio para os brasileiros perseguidos pelos ingleses”. (apud SOUSA, 2000,
p. 293). Noutra vertente de acdo, colocavam-se 0s representantes do moderno-espiritualismo,

com fizera Teodoro Cabral, de sua coluna na Gazeta de Noticias.

Uma semana antes da deflagracdo da greve, quando se intensificavam o0s
descontentamentos, o cronista, pela voz de Polibio, declara seu apoio aos trabalhadores
denunciando, em detalhes, os sofrimentos e injusticas de que eram vitimas os condutores de

bondes: “Das classes profissionais que mais sofrem, nesta cidade de Fortaleza [...] que a todas

sobreleva na palma do martirio”.3®

Polibio descreve as condicOes salariais:

Nesses nossos dias positivos de aspera luta pela vida, o problema econémico é o
problema principal. E este capital problema que inclui o vestir, o calcar, 0 morar, 0
comer, ndo o resolve o humilde auxiliar da Light. Imagine-se que um condutor de
altima classe, a mais numerosa, percebe somente quatrocentos e cinquenta réis por
hora. Dez horas de trabalho por dia produzem-lhe quatro mil e quinhentos reis,

aproximadamente o salario de um trabalhador rdstico, com a diferenca de que o

5 Ecos e Fatos. Gazeta de Noticias. Fortaleza-Ce. 14 ago. 1929.
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trabalhador veste como pode e o condutor é obrigado a usar o seu kaki e seus

sapatos e até rel6gio.**®

Relata também sua rotina estafante e humilhante, quase servil, vivida na relagdo

diaria com os passageiros:

Dura de suportar para quem tem alma (e o condutor tem-na, como nds outros) é a
situacdo moral de criado de bonde. A Biblia, com seu alto espirito de sabedoria,
proclama que € impossivel servir a dois senhores. E o condutor tem de servir a dez
mil senhores e mais a grdo-senhor. [...] A Light paga-lhe mal e exige servico
perfeito. O passageiro faz valer os seus direitos e muitas vezes se exaspera com a
Companhia e descarrega sua ira contra o pobre funcionario, que houve desaforos que

doem como vergastadas.**’

O cronista ndo esquece as vicissitudes da vida doméstica dos pobres condutores:

Um dia é o senhorio que o intima a mudar de casa, uma vez que nao se pde em dia
com o aluguel; outro dia é o mercieiro que o convida a amortizar a conta sob pena de
corta-lhe o fornecimento; outro dia a mulher lhe reclama um vestido que lhe

substitua os trapos; outro dia o filhinho chora por um pedaco de p&o.>®

Concluindo, Polibio apoia os trabalhadores: “Justa, justissima, ndo ha duvida, é a
reclamacdo que ora apresentam os condutores a Light. Eles, como seus companheiros
motorneiros, tém direito a aumento de salario. Atendendo-os, fara a Companhia inglesa uma

obra de justica”.>®°

3% 1dem.
7 1dem.
38 1dem.
39 1dem.
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As cronicas de Polibio, como dito anteriormente, gozavam de muita aceitabilidade
e faziam opinido entre letrados e populares em geral. Desse modo, seu apoio, atraves desse
importante jornal, contribuia a legitimacdo das reivindicacdes desses trabalhadores. Note-se,
também, que sua postura difere das posi¢Oes catolicas, comunistas e patronais, firmando uma
linha de pensamento social espiritualmente informada no equilibrio entre as necessidades

materiais e a dignidade humana.

O cronista da Gazeta voltaria ao assunto outras vezes no decorrer da “parede”,
analisando a correlagdo de forcas desfavoravel aos trabalhadores e alertando o operariado
sobre seu despreparo organizativo na luta contra o capital, chegando a citar o anarquista
italiano Malatesta. Para a imprensa cat6lica, quem apoiava a greve era comunista. Mota
(1954, p. 235), registra que a 24 de agosto: “*O Nordeste’, insiste em afirmar que reconhece a
situacdo precaria dos funcionarios da Light, mas ndo apoia os exploradores dos grevistas, que

sdo comunistas notérios”.

Por outro lado, ndo apenas 0s magons, mas a propria Maconaria também se
solidariza aos grevistas, como fizera a Loja Igualdade. Em sessdo de 28 de agosto, registra-se
em ata a palavra do veneravel Alvaro Fernandes, que: “[...] chama a atencdo dos Ilr:. sobre os
acontecimentos ora verificados relativamente aos operarios da Light, presentemente em greve
pacifica com objetivo de conseguir aumento de salério, [e] pede para a Igualdade ndo ficar
indiferente [...]”. Em seguida, apresenta um esboco “de telegrama [ao Grande Oriente do
Brasil] que redigiu sobre o assunto para que a casa se manifestasse [...]”. Com aprovacao por
“unanimidade”, a Loja envia o telegrama ao delegado do Grdo-Mestre, no Ceara, Francisco

Prado, com o seguinte texto:

Loja Igualdade interpretando sentir opinido publica favor operérios Light ora greve
pacifica virtude geréncia companhia este estado haver recusado aumento salario
recorre vosso intermédio Grande Oriente sentido conseguir possa nosso Pod :. Ir :.
Dr. Hipolito Hermes de Vasconcelos nosso representante Grande Loja Unida
Inglaterra a obter matriz Londres concessdo aumento solicitado salario e digne

perceber operarios agravados multa e fornecimento extorsivo impossibilita meios
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subsisténcia. Geréncia virtude manifestagdes populacdo e intervencdo presidente

estado submetem fatos julgamento matriz. Abraco.*®

Apesar da urgéncia com que os macons da “lgualdade” se solidarizaram,
reconhecendo o pacifismo da greve, 0 merecimento do aumento solicitado e o impasse entre
as partes; a resposta a sua intermediacéo secreta ndo apenas foi demorada, como também deve
ter parecido frustrante. Francisco Prado informa que o Grao-Mestre “conquanto entenda que o
assunto ndo se compadeca [sic] muito com os principios vigorantes na Maconaria Inglesa; fez
todavia 0 que estava ao seu alcance [...] favor da legitima pretensdo dos operarios
cearenses”.***(grifo nosso). Essa justificativa da recusa da “Maconaria Inglesa”, em virtude de
seus “principios”, pode comprovar o teor mais conservador da Macgonaria anglo-saxénica, ja
referido. Essa informacdo é de grande valia por tratar-se de uma consideracdo oficial

constante em documentacéo privada da Ordem.

Contudo, muitos se mobilizaram em favor dos condutores de bondes. A greve
termina em 1° de setembro. Mas, um dia antes, a Gazeta de Noticias informa que a “Light”

402

havia reservado Rs 150:000$000 anuais para a efetivacdo do aumento™-, o que denota que a

greve talvez ndo tenha sido “fracassada”, como registra Mota (1954, p. 235).

Na mesma edi¢do do jornal se publica, com o titulo: “O povo de Quixada vem em
auxilio dos grevistas”, o telegrama de Francisco Falc@o, enviado trés dias antes, autorizando o
jornal a receber na agéncia G. Gradvohl & Fils a importancia de 171$ 000, “que se destina a
auxiliar a simpatica greve dos motorneiros e condutores da ‘Light’”. (Grifo nosso). No dito,
Falcdo acrescenta informes sobre a campanha que realizara naquela cidade em prol dos

grevistas:

A presente anexo a lista por mim organizada, a qual mereceu o bom acolhimento de
todos bons quixadaenses a quem foi apresentada. Encareco-lhe de fazer publicar no
seu apreciado matutino os nomes dos que a subscreveram e bem assim as respectivas

importancias [...] Peco, outrossim, salientar a agdo da ‘Alianga Artistica e Proletaria

0 | oja Igualdade. Fortaleza-Ce, Ata Ses :. Econ :. Sem :. 28 ago. 1929.

0 |_oja Igualdade. Fortaleza-Ce, Ata Ses :. Econ :. Sem :. 2 out. 1929.

02 A greve dos empregados da “Light” marcha para o seu declinio. Gazeta de Noticias. Fortaleza-Ce. 30 ago.
1929.



286

de Quixada’ que, atendendo ao meu apelo, convocou uma reunido geral dos
operarios de Quixada, para tratar do assunto subscrevendo aquela pujante associacdo

a quantia de 50$000. Foi uma bela assembleia presidida pelo Sr. Paulo Avelar que

discursou brilhantemente sobre os motivos da parede [...].**

Vé-se ai, mais uma vez, a presenca de Francisco Falcao nas lides operarias fazendo
uso dos mecanismos da fraternidade maconica junto a Questdo Social. Outra recorréncia, é a
Alianca Artistica de Quixada, mais uma vez solidarizando-se com as lutas do operariado,

como fizera anos atras em apoio ao povo russo.

Nessa mesma edicdo da Gazeta consta, também, editorial sobre o direito de greve
e uma cronica de Polibio avaliando o movimento. O editorial comeg¢a com uma autodefesa:
“Néao somos adeptos do bolchevismo e estamos com VIVEIROS DE CASTRO, quando no
seu mui belo livro — A questéo social — o considera um pesadelo da humanidade, um produto

»40%(Grifo do autor). Contudo, observa que “No Brasil ndo hé

made in Germany [...].
grevecultores: ha vitimas do capitalismo; h& oprimidos que, pelas exigéncias dos patrdes,
recorrem ao direito de reclamacao”. E, apds repassar as leis antigreve dos paises europeus e as
opinides de renomados economistas, afirma: “Colocamo-nos em o0 meio-termo de
LEVASSEUR, isto é, de que a greve é um direito como o de guerra para as nacdes, direito
que sO deve ser usado em Ultima extremidade [...] depois de esgotados 0s meios

conciliatérios”. (Grifo do autor).

Nessa perspectiva os dirigentes da Gazeta de Noticias declaram de modo patente

seu apoio a greve dos condutores da “Light”:

Enquadra-se nessa categoria a greve que é objeto de nossas cogitacdes pois,
explodiu depois de esgotada a paciéncia dos grevistas, ou — como quer 0 economista
francés — em ltima extremidade, depois de esgotados todos os meios conciliatérios

de que, previamente, lancaram mao. Nao foi uma greve sem critério e com interesse

%3 1 dem.

%% O direito de greve. Gazeta de Noticias. Fortaleza-Ce. 30 ago. 1929.
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preconcebido de perturbar a ordem social: foi uma resolucdo tomada ap6s meditadas

ponderacdes e como ultima ratio.*® (Grifo do autor).

O editor, talvez Teodoro Cabral, além de seu ponto de vista liberal, quase — pode-
se dizer — inspirado no direito de rebelido contra a opressdo do capitalista; revela também uma
postura simpaticamente familiar aos responsaveis pelo movimento, ao assumir o carater

purista e economicista daquela reivindicagéo.

Portanto, a presenca dos agentes macgons, espiritas e teosofistas, informados por
suas conviccdes filosoficas, religiosas e politicas, configuraram ampla rede de organizacéo,
instrucdo e solidariedade ao operariado cearense, nos marcos da ideologia liberal, duma certa
orientacdo libertaria e de um socialismo evolucionista e reformador, divergindo da proposta
conservador-autoritaria da Igreja Catdlica e seus Circulos Operarios, como do materialismo
comunista. Ou seja, ndo sendo viavel a instauracdo da “Religido da Humanidade”, ao menos

se congregaram aqueles “militantes” cearenses que professavam “a mesma Religido social”.

5.4 Rotary Club: presenca (polémica) macg6nica no ideal de servigo

A presenca das ideias moderno-espiritualistas, de institui¢Oes a elas vinculadas e
os debates e polémicas resultantes de sua presenca no espaco publico cearense, entre as
décadas de 10 e 30, como ja evidenciados, perpassou as diversas classes trabalhadoras, as
camadas médias e classes altas; assim como esteve presente em variadas dimensfes da vida
publica, como na politica, na imprensa, nos circulos literarios e intelectuais e nos movimentos

associativos.

E, pois, na dimensdo associativa que se pode detectar mais um espago e
modalidade de acdo dos agentes moderno-espiritualistas que inspirou o acirramento da
oposicdo catélica a ordem maconica. Trata-se, desta feita, da implantacdo do Rotary Club no

%5 1 dem.
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Ceara, na década de 30, como entidade associativa predominantemente voltada para as classes

altas e setores produtivos.

Mas, ento, se podera questionar: O que é o Rotary Club?*®® Qual a relacéo entre
Rotary e Macgonaria? Qual a razdo da condenacédo catolica ao Rotary? Como se portaram 0s
rotarianos frente aos ataques do clero catolico? Em que medida a presenca do Rotary
constituiu-se um elemento de reforco na legitimacdo dos agentes e das ideias moderno-

espiritualistas, naquele contexto?

A fundacdo do Rotary Club coube a iniciativa de Paul Percy Harris, € mais trés
companheiros, a 23 de fevereiro de 1905, em Chicago, Illinois, nos Estados Unidos. Segundo

o informativo oficial do Rotary Club, no Brasil, “Brasil Rotario On Line”:

O ROTARY nasceu [...] em Chicago — cidade entdo dominada pela ignorancia e
egoismo, crimes e vicios — por inspiracdo do jovem advogado Paul Percy Harris que,
em sua soliddo, percebeu a urgente necessidade das pessoas de fazerem amigos que
se ajudassem mutuamente. Certa noite, ap6s jantar em casa de um amigo, Paul
Harris foi por ele apresentado aos vizinhos e pdde constatar que as amizades
existentes eram exclusivamente profissionais. Percebeu entdo, que podia
transformar alguns de seus clientes em verdadeiros amigos. Dedicou-se a um estudo
analitico da "Vida dos Negocios" e resolveu fundar um Clube de Homens de
Negdcios e Profissionais, para desenvolverem entre si relacbes de companheirismo e
amizade. Convidou trés de seus clientes: Gustavus Loerh - Engenheiro de Minas,
Hirarn Shorem - Alfaiate e Silvester Schiele - Comerciante de Carvao, para, com ele
proprio, serem os fundadores do Clube. Reuniram-se pela primeira vez no escritorio
de Silvester Schiele e decidiram que o quadro social do Clube seria composto por
urna pessoa de cada ramo de negdcio ou profissdo evitando, assim, concorréncia
entre os seus membros. Em 23 de fevereiro de 1905, realizou-se a primeira reunido
e a instalacdo do Rotary Club de Chicago, sendo eleito, para presidente, Silvester

Schiele.*”’

%6 Neste trabalho utilizar-se-a grafia em inglés, Rotary Club, com excecdo do uso aportuguesado,
ocasionalmente, presente nas citacdes.
“7 Disponivel em: http://www2.brasil-rotario.com.br/institucional/rotary/historia.html Acesso em: 3 dez. 2008.
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Paul Harris seria eleito presidente do mesmo clube em 1907, implementando sua
expansdo pelo pais e no exterior a ponto de, em 1910, se fundar a Associacdo Nacional de
Rotary Clubs, que passaria, em 1912, a se denominar Associacdo Internacional de Rotary
Clubs. Conforme o referido periddico: “O objetivo inicial do Rotary, que era o Auxilio Mdtuo,
é acrescido e suplantado pelo Ideal de servir, visando, especialmente, a Paz Mundial”. (Grifo

do autor).

A instalacdo do Rotary no Brasil deu-se em 1922, no Rio de Janeiro, sob o impulso
do embaixador dos Estados Unidos, Recorde Monnsen, sob a denominacéo de Rotary Club do
Rio de Janeiro. Seu primeiro presidente foi o senador cearense José Thomé Saboya e Silva.
Em 1924, funda-se o Rotary Club de Sao Paulo, expandindo-se de tal modo que, atualmente,
o0 Brasil detém o terceiro lugar em nimero de clubes rotarios no mundo, ficando atras apenas

dos Estados Unidos e Japao.

Sua chegada ao Ceara deu-se no final de 1933, com as primeiras reunides publicas
de formalizagcdo de implantagdo do Rotary Club do Ceard, conforme comecou a noticiar o
jornal O Povo, de propriedade de Democrito Rocha, que se tornaria também rotério.
Repetindo-se 0 que ocorrera com relacdo aos interesses macénicos, espiritas e teosoficos, 0s
eventos rotarios seriam amplamente divulgados pelos jornais O Povo, Gazeta de Noticias e A
Rua; marcando presenca no periodico catélico O Nordeste, apenas quando desenvolveram

campanha de desqualificacdo em algumas edicdes.

Contudo, o Rotary Club, do ponto de vista socioldgico, representa algo mais
complexo que um despretensioso clube de servigo. Insere-se o Rotary na categoria das
associacfes voluntarias em que, a parte seus propoésitos humanitarios, se congregam
elementos oriundos da elite da classe média e dos estratos burgueses, onde se “tece uma rede
de relagdes duraveis, propensa a render-lhes mais uma fonte de recursos e poder”. (SETTON,
2004, p. 16). Objetiva-se aqui, ndo a descricao e analise da entidade Rotary Club, mas, sim,
entender algumas de suas caracteristicas e o contexto de aparecimento no Ceara, que levaram
as acusacOes e aos ataques promovidos pelo clero catélico local, como fizeram em todo o

mundo, sobre sua vinculagdo com a Maconaria.**®

“%8 para maiores esclarecimentos sobre a estrutura organizativa, composicdo social de seus membros e seus
significados sociolégicos, de clubes de servico como o Rotary Club, especificamente “como produtores de
capital social e capital simb6lico”, ver Setton (2004).
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O tema Rotary Club chamou a atencdo de Gramsci (1984), que se pds a analisar as
opinides emitidas pela imprensa catolica italiana no final da década de 20, especialmente a
jesuitica, através dos jornais Civilta Cattolica e Osservatore Romano.** Segundo o autor, “os
jesuitas criticam o Rotary pelas suas ligacBes com o Protestantismo e a Magonaria. Véem,
nele, um instrumento do americanismo, portanto de uma mentalidade anticatdlica”.
(GRAMSCI, 1984, p. 415). Para o comunista italiano, entretanto:

O Rotary ndo pretende ser nem confessional, nem magom; todos podem ingressar
nas suas fileiras: magons, protestantes e catolicos (em alguns lugares, arcebispos
catélicos aderiram ao Rotary). Parece que seu programa essencial baseia-se na
difusdo de um novo espirito capitalista, na ideia de que a inddstria e 0 comércio,
antes de serem um negdcio, sdo um servi¢o social; ainda mais, sdo e podem ser um
negécio na medida em que representam um “servico”. Assim, o Rotary desejaria que
o0 “capitalismo de rapina” fosse superado e se instaurasse um novo costume, mais
propicio ao desenvolvimento das forgas econdémicas. (GRAMSCI, 1984, p. 415-416,

grifo do autor).

Na perspectiva gramsciana, o Rotary é identificado com a tentativa de implantacao
de um moderno capitalismo. Contudo, ndo deixa de contestar a posicdo catdlica de

identificagdo dessa entidade com a Magonaria. Para ele:

O Rotary ndo pode ser confundido com a macgonaria tradicional, principalmente a
dos paises latinos. Representa uma superacdo organica da maconaria e interesses
mais concretos e definidos. A macgonaria tem como caracteristica principal a
democracia pequeno-burguesa, o laicismo, o anticlericalismo, etc. O Rotary é uma
organizacdo das classes altas e so se volta para o povo indiretamente. (GRAMSCI,
1984, p. 417).

“0%«\/er na Civiltd Catttolica de 16 de fevereiro de 1929, o artigo Ancora Rotary Club e massoneria. Os
argumentos dos jesuitas para prevenir contra o carater magonico do Rotary estdo todos nele. A ‘suspeita’ € de
dois graus: 1) que o Rotary, na verdade, deriva da magonaria tradicional; 2) que o Rotary é um novo tipo de
maconaria. A estes motivos ligam-se outros de carater subordinado: 1) que, de qualquer modo, a magonaria
tradicional serve-se astutamente dele, aproveitando a ingenuidade e o agnosticismo dos rotarianos; 2) o carater
‘agndstico’ de indiferenca ou de tolerancia religiosa do Rotary é, para os jesuitas, tdo prejudicial que os leva a
erguer barreiras e a assumir atitudes de suspeita e polémica (estadio preparatério que poderia concluir-se com a
condenacdo do Rotary pela Igreja)”. (GRAMSCI, 1984, p. 418).
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Todavia, para a Igreja Catolica, a condenacdo ao Rotary partia da critica a sua
matriz racional e laica de moral e ética, do que resultaria, segundo a hierarquia vaticana, o
“indiferentismo religioso” rotério; e ndo apenas do fato de seus fundadores terem sido
macons; do Rotary ter boas relagdes com os magons e estes terem boa representatividade na
nova associacdo mundial, mesmo considerando esta uma informacdo nada desprezivel. De

acordo com Ferrer Benimeli;Caprile;Alberton (1998, p. 85):

Ja em 4-2-1929, a Sagrada Congregacdo Consistorial declara que “os bispos ndo
podem consentir que seus clérigos e sacerdotes adiram ao Rotary Clube e participem
de suas reunides”. Para os leigos ndo existe um veto geral, mas em alguns paises
(Espanha, Franc¢a, Holanda) o episcopado julgou oportuno advertir os fiéis contra os
perigos deste movimento, e inclusive proibir a participacdo nele, porque é nocivo,
segundo as normas do Codigo de Direito Candnico (c.684) [vigente ente 1917 e
1983].%°

Portanto, em seu processo de expansdo no Brasil dos anos de 1920 e 1930, o
Rotary Club teve que enfrentar a oposicdo da hierarquia catdlica que fazia valer as
determinac@es proibitivas do Vaticano, ao mesmo tempo em que procurava difundir, através
de sua imprensa, as restricbes e polémicas envolvendo rotarianos, magons e a Igreja, em
outros paises. Nesse clima, era muito comum nas reunides rotarias, segundo relatos da
imprensa, discursos de esclarecimento — até usando contraprovas — sobre a questdo da religido
nos trabalhos do Rotary. Nos preparativos para a fundacdo do Rotary Club do Ceard, ja se

nota a preocupacio:

Conforme fora noticiado, realizou-se ontem no Excelsior Hotel, o jantar intimo
promovido pelos organizadores do ‘Rotari Club do Ceard’, a fim de serem trocadas
ideias sobre 0s objetivos rotarianos e fazer-se a aclamacéo da diretoria proviséria do

club, que seré oficialmente fundado na 2% quinzena de janeiro [...]. Durante o jantar

M0«can. 684: Os fiéis fugirdo das associacBes secretas, condenadas, sediciosas, suspeitas ou que procuram
subtrair-se a legitima vigilancia da Igreja”.



292

[*], como é de praxe no rotarismo, usaram da palavra os Drs. Raimundo Girdo e

Nestor de Figueiredo. Aquele expds as démarches para a formacdo do Rotary Club
do Ceard e o Ultimo fez interessantes comentarios em torno dos principios rotarianos
e suas elevadas finalidades, lendo afinal, trechos de uma carta de um sacerdote
catolico do Chile, pertencente ao ‘Rotari’, para provar assim que nas organizacées

rotarianas nao se cogita de religides.*'

Embora ndo se tenha noticias de embates publicos anteriores envolvendo futuros
rotarianos e o clero local, nota-se, ja aqui, a emergéncia do problema que, com certeza, se
fazia presente nos bastidores. Essa a razéo da resposta como “prova” de que ndo cogitavam de
religido; muito além de um simples lembrete preventivo de futuros embaragos. Outro
elemento significativo a considerar, e intimamente ligado a questdo anterior, diz respeito aos
participantes do grupo inicial que tomaram parte do “agape”. Constaram diversos magons,
dentre eles Alvaro Weyne, Torres de Melo, Demaocrito Rocha, Francisco Falco, constituindo

praticamente um terco dos presentes.

A Gazeta de Noticias também noticia em detalhes, no mesmo dia que O Povo, a
referida reunido no “Exclesior”, onde “compareceu grande numero de pessoas da nossa mais
alta roda social [...]”. E, no relato das atividades, incluem os esclarecimentos feitos pelo
visitante Nestor Figueiredo, de que “o Rotari ndo tinha cor politica ou religiosa e que fazia do
seu programa um culto fervoroso & bandeira brasileira”.*** Aos preocupantes elementos
“politico” e *“religioso”, acrescentam-se 0 patriotismo como antidoto a acusacdo de

“americanismo”.

Seguindo seu projeto de difusdo do rotarismo, o jornal, do agora rotariano
Demacrito Rocha, abre o ano de 1934 com substanciosa matéria intitulada “O que é o Rotari”.
Trata-se da reproducdo de trechos de uma entrevista do Governador do Distrito Brasileiro,
Lauro Borba, concedida ao Diario da Manhd, de Pernambuco. Dentre 0s muitos

[

guestionamentos feitos, aparece a recorrente indagacdo: “— Mas temos ouvido criticas a
irreligiosidade do Rotari. Que nos informa sobre este ponto?” A resposta do lider rotario é

extensa e marcada pela defesa e pela busca da harmonizagéo de interesses e perspectivas:

1 Segundo a tradicdo, nos primeiros tempos, 0s rotarios reuniam-se durante as refeicbes de modo a néo
interferir nos horarios de trabalho. Desse modo, até hoje relinem-se num “banquete”, durante o qual enquanto
servem o “menu” realizam as atividades de rotina.

12 Rétari Club do Ceara. O jantar de ontem, no Excelsior. O Povo. Fortaleza-Ce, 22 dez. 1933.

3 Rotary Club do Ceara. Gazeta de Noticias. Fortaleza-Ce. 22 dez. 1933.



293

E certo que alguns espiritos menos ponderados formularam acusagdes ndo contra a
irreligiosidade do Rotari, mas, o que é pior, para aponta-lo como um inimigo da
igreja catélica. Pura fantasia, ou mero prazer de atacar alguém ou alguma coisa. Ha
individuos que atacam por sistema [...]. Que o Rotari ndo cuide de religido é
naturalissimo, porque ele ndo poderia aproximar os homens, partindo da premissa de
separa-los por motivo de crenga. O Rotari exige, sobretudo, uma elevada ética

profissional entre os seus adeptos, mas nunca indaga da sua crenga.*

O entrevistado ndo nomeia em que agrupamentos estdo os “espiritos menos
ponderados”, os fantasiosos e que tém “mero prazer de atacar”; embora cite a suposta vitima
do rotarismo, apontada por esses elementos. A intencdo do “governador” parece ser de ndo
dividir, mas agregar, aparando arestas incrustadas nas relagdes entre modernos-espiritualistas

e catolicos, resultantes dos embates religiosos e politicos daquele contexto.

Por isso, o rotarismo existe em paises profundamente catdlicos como a Bélgica,
Franca e Italia; em paises protestantes como a Inglaterra e Alemanha; e também em
paises totalmente alheios a essas feicdes religiosas, como os asiaticos em geral.
Deve haver no Rotari mundial individuos de todas as religibes, maometanos,
budistas, protestantes e muitos catolicos também. Seguramente estes Gltimos estao
em maioria. E esta maioria podia ser bem mais consideravel, se ndo fosse a ma
politica das prevencdes despertadas sem cabimento. Até aqui ja tenho convivido
com muitos rotarianos brasileiros ou estrangeiros, e ainda ndo obtive uma explicagéo

415

ldgica, aceitavel para a prevencéo de alguns catolicos com o Rotari.”(Grifo nosso).

Contudo, a postura diplomatica dos rotarianos, sempre esclarecendo suas
finalidades para além de qualquer movimento religioso, ndo correspondia a acao publica do
clero catdlico, e sua imprensa, de ataques frontais acusando-os de originariamente terem sido
criados e conduzidos pela Magonaria. E com essa disposicdo restritiva e acusatoria que o
jornal O Nordeste se pronuncia pela primeira vez sobre o Rotary Club, numa matéria

intitulada “Rotary e Maconaria”, assinado por R. Jacquin, extraida e traduzida da publcacédo

40 que é o Rotari. O Povo. Fortaleza-Ce, 3 jan. 1934.
415 |dem.



294

Revue Apologeétique, datada de 1929. Nesse artigo, a Igreja Catolica revela que o Rotary
apresenta esse “vicio de origem”. Como também: “O espirito dessa associa¢do nédo €, de fato,
sendo uma dissimulag&o habil do laicismo magonico”.**®

Um pouco da atitude rotariana demonstrativa do interesse da instituicdo em manter
boas e confiantes relacbes com a Igreja Catdlica, e uma imagem da disposi¢cdo desta em
transigir com o “filho cagula” da Maconaria, pode ser percebido no episodio das
comemoracdes do jubileu episcopal do cardeal dom Sebastido Leme, no Rio de Janeiro. Na

ocasido, o Rotary Clube do Rio de Janeiro, Ihe envia o seguinte telegrama:

‘O Rotary Clube do Rio de Janeiro, reconhecendo com justica e grande relevo a
atuacdo social de V. Eminéncia, cuja destacada personalidade h&a imposto a
admiracdo a respeito de todas as classes laboriosas que engrandecem a querida
Patria, e congratula-se com V. Eminéncia pela passagem do seu jubileu episcopal.
Respeitosos cumprimentos. Alvaro Alberto — Presidente’. Sua Eminéncia respondeu
ao presidente Alvaro Alberto com estas palavras: ‘Queira aceitar e transmitir ao

Rotary Clube os meus mais sinceros agradecimentos as felicitagdes com que me

tanto penhorou. Cardeal Leme’.*”

Nota-se que a reciproca nao ocorreu no mesmo diapasdo. Educadamente, o cardeal
agradece a gentileza das congratulaces do Rotary. Porém, ndo responde ao elogio recebido
por sua atuacdo social e eclesiastica. Talvez se possa entender que o Rotary ndo era uma
instituicdo relevante, nem merecedora de um elogio, mesmo formal; ou que, ao cardeal
caberia a resposta que mais Ihe agradasse. Contudo, a correspondéncia revela, em suas
entrelinhas, um didlogo truncado, sem perspectiva de desenrolar-se. Pelo distanciamento da
autoridade catdlica, nos seus agradecimentos, fica patente que a Igreja ndo interessava

estreitar relagdes, menos ainda comprometer-se em simpatias, mesmo que protocolares.

Ja, em terras cearenses, para “catolicos” e “ateus”, o efeito dessa noticia,
cuidadosamente retransmitida pala Gazeta de Noticias, parecia dizer que o Rotary e a Igreja
Catdlica, a partir da capital do Pais, mantinham cordiais relacdes. Sem davida, a Gazeta se

6 Rotary e Maconaria. O Nordeste. Fortaleza-Ce, 24 fev. 1934.
T Assuntos rotarios. Gazeta de Noticias. Fortaleza-Ce, 9 ago. 1936.
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empenhava na legitimagdo do rotarismo, da Maconaria, do Espiritismo e da Teosofia, sem

esquivar-se do elogio a religido “da maioria dos brasileiros”.

Para 0 Rotary, sua préatica era de tolerancia religiosa. Para a Igreja, tratava-se de
“indiferentismo religioso” e “laicismo macg6nico” disfarcado. N&o havia, para o pensamento
oficial da Igreja Catolica, a possibilidade de uma convivéncia igualitaria entre as religides que
ndo trouxessem em seu bojo a negacdo do estatuto de verdade Unica que lhe cabia como
religido. Pois, segundo difundia o porta-voz oficioso da Arquidiocese de Fortaleza: “A
pretexto de toleréncia, de largueza de ideias, a filosofia rotariana pde todas as religides em pé
de igualdade”. O periddico critica, ainda, o fato de o Rotary ndo adotar uma religido e que,
além disso, para o rotariano “qualquer que seja a sua religido, deve adotar um codigo de moral

especial”.*'®

O artigo também procura vincular Rotary e Maconaria a partir da demonstracao de
uma filiacdo de principios entre o “Rotary Code of Ethic” e o “Cddigo Macgbnico”: “O
principio fundamental [do Rotary] — quem serve melhor, aproveita mais — é emprestado ao
Codigo Magonico: “Trabalhas por ti proprio, quando referes tudo a utilidade de teu
irmao”.**(Grifo do autor). Nesse aspecto, o jornal desqualifica o “ideal de servico” do
rotarismo, em virtude de sua semelhanca com a fraternidade mago6nica, deixando sem
explicagdo porque o ideal de servir ao proximo era algo condenavel. Pois, se 0 codigo de ética
rotario era laico e pragmatico, o principio magonico inspirava-se na caridade cristd. Ou ent&o,
com isso, a Igreja Catdlica dava a entender, subrepticiamente, que tanto rotarianos quanto
macgons ndo eram habilitados moralmente para o exercicio do servico ao proximo. Noutra
parte do libelo, pontuam a recorrente acusagdo de conspiracdo anticatdlica, ao informarem

que o Rotary fora, em seu “vicio original”,

[...] fundado por magons, seus primeiros membros eram magons, Varios de seus
diretores sdo macons. Tem, além disto, pontos de afinidade com outras instituicBes
analogas, nascidas, nestes Ultimos anos, da magonaria americana [...] “rebentos da

macgonaria americana”, cujo fim é colocar, direta ou indiretamente, os diversos

418 | dem.
“19 1 dem.
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estados e classes da sociedade — jovens de ambos os sexos, homens e mulheres de

420

todas as condicGes — sob a influéncia da Maconaria.”(Grifo nosso).

E patente a preocupagéo eclesiastica com o trabalho assistencial do rotarismo junto
as classes populares, mas fundamentalmente com a penetracdo do Rotary junto as elites, a
medida que recrutava estatutariamente um crescente numero de homens representativos dos
diversos setores produtivos, congregando, consequentemente, as elites econémicas e 0s
profissionais liberais de alta reputacdo e influéncia social. O comprovam ao avaliarem a
correlacdo de forgas sociais, considerando o Rotary um elemento de reforco a “depressao em
que se encontra atualmente a magonaria, na maior parte do continente europeu”. ***

Uma semana apds a estocada dos catolicos, o jornal O Povo noticia a ocorréncia de
mais “um jantar do Rotari Clube, a conhecida organizacdo internacional que acaba de se
organizar em Fortaleza [...]”. Seguindo a tradi¢cdo, apds a “saudacdo a bandeira”, o0s

secretarios

dr. Raimundo Girdo, prefeito da cidade e Edagr Dutra Nunes, gerente da ‘Standard’,
leram uma carta do Dr. Lauro Borba, governador do ‘Rétari Clube’ no Brasil, e
varios textos explicativos sobre a finalidade da importante associagdo e vantagens de
a ela pertencer. [...] O dr. Raimundo Girdo leu ainda tépicos de uma entrevista do dr.

Lauro Borba para documentar que o ‘Rétari’ ndo cogita absolutamente de religido

422

nem de politica.” (Grifo nosso)

Note-se o realce no carater “internacional” da associagdo, como tambeém a adesdo
do “prefeito da cidade” e do executivo da “Standard”. Volta-se a falar do lugar da “religido”
no Rotary, inclusive recorrendo-se a ja citada entrevista do governador do Rotary do Brasil.
Mas um aspecto, que incomodava a lIgreja, continuava patente, na exposicdo nominal dos
participantes das reunides. Ao carater informativo, agregava-se uma demonstracdo de forga
pela distin¢do social daqueles “cavalheiros” dispostos a “enfileirar no Rotari”. E, dentre eles,

420 1 dem.

421
Idem.
%22 Rétari Clube de Fortaleza. O jantar de ontem, no Palace Hotel. O Povo. Fortaleza-Ce, 2 mar. 1934.
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a presenca maconica afirmava-se de maneira, no minimo, consideravel. No referido jantar,
listaram-se um total de 28 participantes, podendo-se aferir com seguranca que pelo menos
29,6% do total eram magcons, como: Alvaro Weyne, Demdcrito Rocha, Torres de Melo, Edgar

Dutra Nunes, Francisco Falcdo, Esmerino Parente, Rocha Lima e o capitdo José Rodrigues.

Em realidade, a Maconaria brasileira nas primeiras décadas do seculo XX
recrutava seus membros cada vez mais no seio da pequena burguesia, como enfatizara
Gramsci (1984); enquanto o Rotary Club voltado aos estratos sociais superiores, mais
ajustado ao capitalismo e preservando as bandeiras da laicidade, constituiria uma “moderna
maconaria”. Portanto, colocava-se a hierarquia catdlica em situacdo embaragosa, logo
percebida pela acuidade analitica de Gramsci (1984, p. 417, grifo do autor): “E claro que a
Igreja catdlica ndo poderd ver oficialmente o Rotary com bons olhos, mas parece dificil que
adote em relacdo a ele uma atitude semelhante a adotada contra a magonaria: se fosse assim,

entdo deveria voltar-se contra o capitalismo, etc”.
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CONSIDERACOES FINAIS

O objetivo central deste trabalho consistiu na investigacdo da atuacdo de espiritas,
macons e teosofistas no espaco publico cearense, na primeira metade do século XX, tendo
como suporte conceitual fundamental a ideia de uma configuracdo moderno-espiritualista, da
qual faziam parte esses agentes e suas instituicdes correspondentes; de tal modo que esses
grupos pudessem ser analisados enquanto configuragdes sociais compostas de individuos
interdependentes em interacdo com outras configuracdes, concorrentes ou ndo, conforme

proposicdo de Norbert Elias.

Para dar conta, entdo, da complexidade da analise socioldgica de grupos ou
configuracdes sociais, num passado historico recuado em quase um século, optou-se por uma
estratégia tedrico-metodoldgica capaz de aliar a perspectiva socioldgica eliasiana da analise
das interacGes sociais e interdependéncias configuracionais, com o olhar histérico sobre 0s
multiplos elementos constitutivos do seu “contexto” ou “meio”; produtor e produto das fontes

documentais disponiveis.

Constatou-se que, tanto a producdo académica cearense ndo havia considerado a
possibilidade e fecundidade das investigacdes sobre esse objeto; como também, nos trabalhos
desenvolvidos até 0 momento, ignorava-se quase totalmente a participacdo concreta, visivel e
nada desprezivel de agentes magons, espiritas e teosofistas nos debates sobre a “Questéo
Social”, nas lutas do movimento operario, nos embates das ideologias politicas, na defesa da
liberdade e igualdade religiosas, dentre outros temas. Embora citada a presenca da Maconaria
em alguns acontecimentos, como no caso dos primordios do movimento operario cearense,
como se viu, ndo se investigou as origens e caracteristicas do pensamento magonico e sua

relacdo com as questdes sociais e politicas vigentes, e menos ainda as de carater religioso.

Nesse sentido, coube, inicialmente, situar a problematica no contexto cearense das
décadas de 10 a 30, do século passado, observando o impacto social, politico e religioso do
processo de secularizagdo do Estado, com o advento da Republica e da Constituicdo laica de
inspiracdo positivista, de 1891. Observou-se, no espago publico cearense, que 0 campo
religioso se mostrara profundamente impactado com os rumos da secularizacdo e da

laicizacdo, provocando acirrada reacdo da religido dominante, o catolicismo — outrora detentor
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oficial do monopdlio da dispensa dos bens de salvacdo —, contra as demais denominagdes e
manifestacdes religiosas, especialmente, no caso em estudo, sobre o Espiritismo, a Teosofia e
a Maconaria. Esta ultima, apesar de ndao ser uma religido, fazia parte das polémicas devido a
sua perspectiva espiritualista e de sua propalada tolerdncia religiosa; além de ter
protagonizado sérios embates com a Igreja Catolica no século XIX, no contexto da
romanizacdo e do ultramontanismo, fato que a tornava inimiga da religido, aos olhos da

hierarquia catolica.

Outro passo fundamental foi a realizacdo de breve historico e caracterizacdo das
trés correntes de pensamento e de suas respectivas instituicGes, buscando suprir lacunas
académicas consideraveis, ja mencionadas, no Ceara como também a nivel de Brasil.
Considerando que a producdo literaria sobre a Magonaria no Brasil, de origem maconica e,
especialmente, ndo macgonica e académica, é incipiente; mais grave se torna quando se trata
do Espiritismo. Ja a trajetoria do movimento teosofista ndo teve, até 0 momento, sendo breves
referéncias a sua chegada ao Brasil e suas ligacbes com grupos positivistas, maconicos,
anticlericais, entre o final do século XIX e primeiros anos do século XX. Portanto, o
levantamento de informacdes historicas sobre esses grupos e de suas ligagdes entre si, com 0s
movimentos sociais e as problematicas de seu tempo, em especial no Ceara, ja constituia uma
oportunidade saneadora dos siléncios e omissfes a que foram submetidas essas correntes de

pensamento na constituicdo da memoria histdrica cearense.

Mas, para além de um justicamento historiografico na perspectiva de uma “histéria
dos vencidos”, desenvolveu-se, neste trabalho, um argumento inédito sobre a atuacdo,
conjunta ou nao, de magons, espiritas e teosofistas, a partir de caracteristicas comuns nos seus
fundamentos e tradigdes doutrinarias; considerando, também, que, mesmo a existéncia de
algumas divergéncias — a exemplo da questdo mediunica entre espiritas e teosofistas —, ndo
chegaram a constituir obstaculo as suas relacGes, a mutua defesa diante da reacdo catdlica e
aos projetos comuns de difusdo de uma nova mentalidade em termos religiosos e de novo

paradigma espiritual.

Os confrontos entre modernidade e tradicionalismo, acirrados na segunda metade
do século XIX e inicio do século XX, afetaram, sobremaneira, as concepgdes religiosas,
fazendo emergir, sob as béncdos do cientificismo, tanto novas formulacdes do ocultismo,

como a Teosofia (Sociedade Teosofica); quanto novas revelagdes no seio da tradi¢do judaico-
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crista ocidental, caso da doutrina espirita organizada pelo francés Allan Kardec, precedida do

novo espiritualismo anglo-saxéao.

Desenvolvia-se, por um lado, um projeto visando a harmonizacdo da énfase
racionalista e dos valores cientificos do experimentalismo positivista, com a investigacdo das
“leis divinas” (leis naturais) para o esclarecimento da realidade espiritual do homem;
desfazendo os mistérios, o sobrenatural, e finalizando o ciclo das revelagdes espirituais
gradativa e esotericamente controladas, que o Espiritismo viria a coroar. Por outro lado,
constituia-se a “moderna” Teosofia, com a fundacdo da Sociedade Teosoéfica, buscando
difundir as tradicdes espirituais dos grandes iniciados da antiguidade oriental, em consonancia
com os desenvolvimentos cientificos da modernidade ocidental, tendo em vista que o terceiro
de seus objetivos fundamentais era “Investigar as leis [até entdo] inexplicaveis da Natureza e
[0os] poderes psiquicos latentes no homem”. Por fim, absorvendo as novas aquisicdes do
conhecimento cientifico e filoséfico desde o século XVII, a Macgonaria, moderna ou
especulativa, torna-se celeiro e reflugio do livre-pensamento e da tolerancia religiosa,
procurando harmonizar suas tradi¢fes espirituais iniciaticas com o racionalismo, o iluminismo
e os projetos liberais, para o atendimento das novas demandas profanas; de tal modo que as
afinidades eletivas, desenvolvidas com tedsofos e espiritas, desempenharam papel estratégico

na afirmagdo e disseminacao das ideias moderno-espiritualistas.

Assim, 0s agentes macons, espiritas e teosofistas passaram a ser identificados,
neste trabalho, como componentes de uma rede de pensamento, aqui denominada moderno-
espiritualismo — alias, alguns deles se autoproclamavam adeptos dessa forma “moderna” de
percepcdo da espiritualidade. Essa formulacdo abrangente, historica e doutrinariamente,
permitiu uma visdo mais homogénea dos elementos comuns e das afinidades eletivas entre

Sseus grupos componentes, a despeito de suas diferencas e algumas divergéncias.

Entendidos como uma ampla vertente adepta de uma espiritualidade afeita a
racionalidade, ao cientificismo e a vivéncia interior de preceitos religiosos das revelacGes e
das tradicdes esotéricas; os moderno-espiritualistas também sdo percebidos aqui como agentes
portadores de um projeto social e de um projeto de Humanidade que entravam em choque
com tradicionalismo da Igreja Catdlica que, por sua vez, compunha uma configuracdo oposta,
mas nem por isso, menos ligada aos moderno-espiritualistas pelos lacos de interdependéncia

por “afinidade” negativa.
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Quando atuando na defesa do Estado laico, da Republica, da liberdade religiosa e
do ensino leigo, os moderno-espiritualistas confluiam também na perspectiva da alianca entre
a religido e a ciéncia, demandando uma fé racional e uma ciéncia iluminada. No que tange a
“Questdo Social”, defendiam, em unissono, que, na raiz dos males sociais estava 0
fundamento moral-espiritual concernente ao estado evolutivo da humanidade, considerada
pelo prisma evolucionista-reencarnacionista. Desse modo, intervinham de forma sistematica e
estrategicamente articulada, junto a intelectualidade, a imprensa, ao Estado, aos gestores e as
classes populares, no sentido do esclarecimento espiritual da sociedade e no desenvolvimento
de amplo projeto de educacdo moral, civica e religiosa (pluralista / “ecuménica”) de largo
alcance, para a contencdo das rebeldias, dos revolucionarismos e das utopias materialistas

vigentes.

Contudo, além do projeto de educacdo da alma ou de desenvolvimento espiritual
do ser social caberia, na perspectiva desses moderno-espiritualistas, o desenvolvimento de
amplo e variado campo de assisténcia, caridade e filantropia, no sentido de aplacar as dores e
misérias humanas, enquanto se trabalhava para a reforma moral da sociedade, em direcdo a
grande transformacéo para a transicdo planetéaria. Para esse fim, sdo notaveis as institui¢des de

socorro publico, de caridade e campanhas humanitarias.

No entanto, ndo se pode omitir as intrincadas redes de relacbes politicas
desenvolvidas por esses agentes junto aos interesses materiais mais imediatos da sociedade
local, as quais se vinculavam socialmente, a medida que sua perspectiva social era
conservadora no tocante a preservacao da propriedade, da ordem, da familia, da religido;
embora fossem considerados progressistas do ponto de vista religioso. Assim, a defesa da
reforma moral, especialmente voltada para as camadas populares e proletarias, era condizente
com os interesses disciplinares da burguesia e classes dominantes locais, temerosas das

reformas ou revoluges sociais.

Apontavam para uma renovacao moral que atingiria o campo politico, instaurando
um novo paradigma de poder, gerido por uma aristocracia intelecto-moral que superaria, tanto
os modelos de autoridade de base teoldgica e filosoficas cético-agnostico-racionalistas, dos
respectivos estagios “teolégico” e “metafisico”; como também, a ideia vigente, dominada
pelos intelectos materialistas-cientificistas, do estagio “cientifico”. A conjugacdo ideal da

inteligéncia (culto ao saber) com a moral (esséncia das religides/ “sabedoria divina”), eco
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iluminista do governante “filésofo” platénico, constituiria o paradigma da classe dirigente da

“nova era” que se avizinhava.

Toda essa variada propositura moderno-espiritualista pode ser encontrada, de
modo profuso, nos multiplos espacos e meios utilizados por seus agentes. Destaca-se 0 espaco
da imprensa de Fortaleza, entre as décadas de 10 e 30, conforme o recorte proposto, onde se
visualiza uma presenga marcante de noticias referentes ao cotidiano das instituicdes
maconicas, espiritistas e teosofistas, inclusive suas tensdes e cisdes internas; de producoes
voltadas ao esclarecimento da populacéo sobre aspectos doutrinarios e preceitos propostos por
essas correntes de pensamento; intervencbes com leituras proprias sobre problematicas
sociais, politicas e culturais, de ambito local, nacional ou internacional;, como também,

respostas as polémicas com os adversarios da configuragéo clerical catdlica.

Acrescente-se que, a excecao do jornal catolico O Nordeste, os demais periodicos
cearenses do periodo em que se inscreve esta analise, contaram com uma presenca
significativa de macons entre seus proprietarios, diretores, redatores e colunistas, alguns deles
com pertenca também espirita. Podem ser citados Jodo Brigido e Rodolfo Ribas, do Unitario;
Antonio Drumond e Teodoro Cabral, da Gazeta de Noticias; Julio Ibiapina, do O Cear3;
Demdcrito Rocha, do O Povo; Paes de Castro, do A Rua; Alfeu Aboim, do A Razéo (12 fase),

dentre outros.

Além disso, os moderno-espiritualistas militavam com muita frequéncia nas
associacdes de trabalhadores, entidades empresariais, nos circulos ou entidades literarias, nos
movimentos civicos e campanhas populares, de carater politico, humanitério e filantrépico.
Destaque-se, aqui, por um lado, a presenca de homens como o magom-espirita Teofilo
Cordeiro, lideranca operéaria ligada as associa¢fes beneficentes, com forte inser¢cdo no campo
politico-partidario; bem como, o magom-espirita Euclides César, entusiasta do Partido
Socialista Cearense e assiduo palestrante de diversas associacOes de trabalhadores de
Fortaleza. Por outro lado, a atuagio do magom-espirita Alvaro Weyne e do magom-teosofista
Morais Correia; o primeiro nas lides empresariais, como lideranca das associacGes comerciais,
diretor do Asilo de Mendicidade e do Rotary Club; enquanto o segundo desenvolvia suas
atividades no campo juridico, como professor da Faculdade de Direito e como juiz federal, e
membro da diretoria do Asilo de Mendicidade, capitalizando autoridade e notoriedade

enquanto, semeava a cultura teosofica no seio das elites politicas e classes letradas locais.
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Enfim, o exame do processo social de constituicdo dessa rede de pensamento de
caracteristica moderno-espiritualista, consciente ou inconscientemente constituida pelos
adeptos da Maconaria, do Espiritismo e da Teosofia, oportunizou a emergéncia de projetos de
mundo alternativos na cena historica cearense, onde as novas religiosidades e a forca da
transcendéncia extrapolavam os ambientes metafisicos, sedimentando as agfes sociais
daqueles individuos. Como tambeém, favoreceu a percepcdo de certa especificidade do
moderno no Ceara, através dessa militincia em torno do laicismo, da tolerancia e do

evolucionismo espiritual, frente a outras correntes filos6fico-religiosas e politicas.
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APENDICE “A” - SUMARIO DOS JORNAIS CEARENSES UTILIZADOS

PERIODICO LOCAL CARATER PERIODO ANALISADO
Diério catdlico, noticioso,
O NORDESTE Fortaleza comercial e politico vinculado a 18/07/1922 a 23/11/1937
Arquidiocese e Fortaleza.
Jornal noticioso, politico,
comercial, dedicado em seus
O POVO Fortaleza inicios as lutas liberais do 11/01/1928 a 03/12/1937
contexto da “Revolucéo de
1930”.
GAZETA DE NOTICIAS Fortaleza 12/07/1927 a 29/03/1931
1933 /1935 /1936
_ “Jornal independente, politico e 12/03/1929 a 29/08/1931
A RAZAO Fortaleza noticioso”.
_ “A partir de 1936 o jornal A
A RAZAO Fortaleza Razdo passa a ser 6rgao 25/05/1936 a 09/12/1937
Integralista...”
O CEARA Fortaleza 10/04/1929 a 05/12/1930
A RUA Fortaleza “Matutino independente” 05/02/1933 a 08/07/1936
A TRIBUNA Fortaleza 02/10/1922 a 19/05/1924
“Orgéo do Partido Situacionista” 04/01 a 08/05 de 1924
DIARIO DO CEARA Fortaleza / “Matutino politico e noticioso” 01/06 a 30/12/1926
) Diario vespertino. Orgdo do
A REPUBLICA Fortaleza Partido Republicano Cearense. 21/06/1910 a 30/09/1911
) Fortaleza “Jornal politico, comercial e 29/09/1911 a17/11/1911
JORNAL DO CEARA noticioso”.
Surgiu “para defender as
reivindicaces justas e dignas.
Para apontar as injusticas,
JORNAL DO CEARA Fortaleza prestando inteira solidariedade
aos oprimidos e humilhados™. “... 26/04/1937 a 23/08/1937
pela integridade da social-
democracia...”
“Orgao literario, moral e 15/01/1911
O BANDEIRANTE Fortaleza noticioso”. Publicacdo bimensal.
Orgéo do Centro Jackson de
O BANDEIRANTE Fortaleza Figueiredo, filiado a Unido dos 08/12/1929 a 21/01/1931
Mocos Catdlicos.
Fortaleza Hebdomadario catdlico. 26/04/1913 e 17/05/1913

CRUZEIRO DO NORTE
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gue um bom pregador”.

DEMOCRACIA Fortaleza Orgéo da Grande Loja Magonica | 22/08/1937 a 24/10/1937
do Estado do Ceara
A ESQUERDA Fortaleza 16/02/1928 a 18/05/1928*%
O LEGIONARIO Fortaleza Orgdo da Legido Cearense do 04/03/1933 a 24/02/1934
Trabalho
A UNIDADE Fortaleza | Orgdo da Loja Teosofica 01/01/1924
Unidade
CEARA SOCIALISTA “ Fortaleza | Orgéo do Partido Socialista 14/07/1919 a 13/12/1919
Cearense
VOZ DO GRAFICO ** Fortaleza | Orgdo da associacio Graficado | 25/12/1920 a 25/02/1922
Ceara
Fortaleza Orgao da Federagio dos 12/04/1930 a 04/10/1930
O COMBATE *° Trabalhadores do Cearé
TRABALHADOR Fortaleza Orgéo do Sindicato dos 12/06/1921 a 23/07/1921
GRAFICO*’ Trabalhadores Graficos
CORREIO DA SEMANA Sobral Orgéo catolico vinculado a 13/04/1918 a ??77??
Diocese de Sobral
Quinzenario, “defensor dos
B direitos coletivos, o apregoador
A EVOLUCAO Sobral do Bem, o proclamador da 23/10/1927 a 15/11/1927
Verdade...”
“Hebdomadario catolico
) dedicado a propaganda das boas
O ROSARIO Aracati leituras e particularmente da 05/11/1910 a 24/08/1918
devocdo do Rosério”
Orgéo de propaganda da
Farmécia Matttos. Tinha por Novembro/1910 a novembro
SANTELMO Baturité lema: ”Um bom jornal vale mais | de 1911

%23 Data em que deixou de circular, ap6s ter sido empastelado.

4 GONCALVES (2001).

%25 GONCALVES; SILVA (2000, p. 83-281).

%26 |dem. p. 284-316.
“T GONCALVES; BRUNO (2002).
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QUADRO I
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RESUMO BIOGRAFICO DE AGENTES MODERNO-ESPIRITUALISTAS

NOME

FORM. / PROFISSAO /ATIV

FILIACAO/MILIT

Joaquim Theophilo Cordeiro de Almeida
(5/3/1868 -10/2/1955)

Comerc. /Lider trabalhista

/Politico

Macom/Espirita

Alvaro Nunes Weyne
(11/11/1881-4/7/1963)

Empres. /Politico/ Lider

empresarial

Macom/Espirita

Euclides de VVasconcelos César
(4/2/1887 — 27/3/1973)

Funcionario publico /Professor

[Jornalista

Magom/Espirita

Theodoro Cabral
(9/11/1891-23/6/1955)

Autodidata/Jornalista/Escritor

Macom/Espirita

Luiz Moraes Correia
(23/12/1881-23/10/1934)

Advogado/Professor/Juiz

Macom/Teosofista

QUADRO II

NUMERO TOTAL DE LOJAS MACONICAS FUNDADAS NO BRASIL (1861-1920)

PERIODO | 1861 | 1866 | 1871 | 1876 | 1881 | 1886 | 1891 | 1896 | 1901 | 1906 | 1911 | 1916
1865 | 1870 | 1875 | 1880 | 1885 | 1890 | 1895 | 1900 | 1905 | 1910 | 1915 | 1920
TOTAL 180 | 172 | 306 | 343 | 341 | 244 | 280 | 497 | 615 | 553 | 507 | 417

Adaptado de Cadastro Geral das Lojas Mag6nicas no Brasil. G. O. B. (apud BARATA, 1999, p. 75).




QUADRO 11

LOJAS MACONICAS DO CEARA SOB JURISDICAO DO GRANDE ORIENTE DO

BRASIL ATE 1927

LOJA FUNDACAO | DESATIVACAO LOCALIZACAO
Fraternidade Cearense 05/10/1859 1916 Fortaleza
Igualdade 27/06/1882 - Fortaleza
Caridade 111 1882 1896 Fortaleza
Liberdade IV 27/05/1901 - Fortaleza
Lealdade Il 1901 1910 Maranguape
Amor e Caridade 111 1905 1906 Fortaleza
Porangaba 13/02/1905 - Fortaleza
Deus e Baturite 1905 1911 Baturité
Deus, Pétria e Liberdade 1905 1910 Senador Pompeu
Liberdade 11 1906 - Maranguape
Ordem e Justica 01/021918 1926 Quixada
Caridade e Justica* 1916 - Quixada
Deus e Camocim 01/03/1921 - Camocim

(*) Ha indicios documentais do funcionamento desta Loja até o ano de 1925, fato que ndo nos autoriza

a considera-la extinta a partir dessa data. (Cf. SILVA, 2000, p. 49).
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LOJAS ADESAS A GRANDE LOJA DO ESTADO DO CEARA (1928-1937)

LOJA FUNDACAO LOCALIZACAO
Deus e Camocim 07/07/1920 Camocim
Porangaba N° 2 16/04/1905 Fortaleza
Fortaleza N°3 07/02/1928 Fortaleza
Deus e Fraternidade N°4 19/10/1929 Fortaleza
Deus e Acarau 25/06/1932 Acarau
Deus e Baturité 15/11/1933 Baturité
Nova Cruzada do Norte N°7 03/08/1930 Fortaleza
Deus e Universo N°8 03/12/1933 Quixada
Deus e Caridade N°9 26/12/1934 Senador Pompeu
Deus e Liberdade N°10 24/01/1934 Iguatu
Deus e Justica N°11 24/01/1934 Cedro
Liberdade V N°12 14/11/1934 Fortaleza
Deus e Fraternidade Sobralense 9/7/1936 Sobral
Deus e Harmonia N°13 28/08/1936 Mossoro - RN
Deus e Humanidade N°14 02/09/1936 Juazeiro do Norte
Deus e Maranguape N°15 23/09/1936 Maranguape
Fraternidade Jaguaribana N°16 16/01/1937 Russas
Liberdade Barbalhense N°17 07/04/1937 Barbalha

(*) Data da emissdo de “Carta Constitutiva” (Autoriza¢do para funcionamento emitida por uma Poténcia

macbnica).
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LOJAS FILIADAS GRANDE ORIENTE ESTADUAL DO CEARA* SOB
JURISDICAO GRANDE ORIENTE DO BRASIL (1928-1937)

Fraternidade Cearense 05/10/1859 Fortaleza
Igualdade 27/06/1882 Fortaleza
Liberdade 1V 27/05/1901 Fortaleza
Lealdade Il 1903 Maranguape
Fraternidade do Aracati ... 101/1929 Aracati
Deus e Fraternidade 19/10/1929 Russas
Nova Cruzada do Norte 03/08/1930 Fortaleza
Deus e Amor 16/03/1934 Crato
Evolugdo Nordestina 0710/1935 Juazeiro
Deus, Caridade e Familia 25/12/1935 Missao Velha
Cavaleiros Espartanos 07/09/1935 Juazeiro
Verdade e Justica 11/10/1936 Fortaleza
Renascenca do Cariri 17/08/1936 Crato
Benjamin Franklin 17/07/1937 Fortaleza
Direito e Liberdade 14/08/1937 Fortaleza
Goncalves Ledo 11 24/05/1937 Fortaleza
Vianna de Carvalho 18/03/1937 Fortaleza
Redentora Iguatuense *x Iguatu

(*) Fundado em 24/08/1937 e funcionando até 1973, quando passa a denominar-se Grande Oriente
Independente do Ceara. Em fevereiro de 1987, transforma-se em Grande Oriente Confederado do
Ceara. (**) Fundada, presumivelmente, até 1937. (Cf. Almanach do Ceara — 1941).
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QUADRO VI
INSTITUICOES ESPIRITAS CEARENSES FUNDADAS ENTRE 1897 E 1945*
INSTITUICAO FUNDACAO LOCALIZACAO
Grupo Espirita Fé e Caridade 1897 Fortaleza
Grupo Espirita Verdade e Luz 1901 Maranguape
Grupo Espirita Caridade e Luz 1902 Maranguape
Centro Espirita Cearense 19/06/1910 Fortaleza
Centro Espirita Dr. Dias da Cruz 05/08/1923 Iguatu
Centro Espirita Ismael Caridade e Luz 27/10/1926 Fortaleza
Grupo Espirita Vianna de Carvalho 1926 Fortaleza
Sociedade Espirita Fé, Esperanca e Caridade 09/02/1927 Fortaleza
Grupo Espirita Auxiliadores dos Pobres 05/09/1928** Fortaleza
Grupo Espirita de Caridade Urubatan de Deus 05/12/1928 Fortaleza
Federacdo Espirita Cearense 17/05/1931 Fortaleza
Centro Espirita Amor e Caridade 16/04/1932 Fortaleza
Liga Espirita Leon Diniz Amor e Fraternidade 14/03/1933 Fortaleza
Grupo Espirita Allan Kardec Amor e Caridade 16/03/1933 Fortaleza
Centro Espirita Bezerra de Menezes 03/10/1933 Fortaleza
Centro Espirita Ao Caminho do Calvério 16/11/1933 Fortaleza
Grupo Espirita José Bonifacio Deus e Caridade 16/03/1934 Fortaleza
Centro Espirita Pedro o Apdstolo de Jesus 01/01/1935 Fortaleza
Centro Espirita Deus e Fé 18/05/1935 Fortaleza
Centro Espirita Jesus Nazareno 24/12/1935 Fortaleza
Centro Espirita Joana D’ Arc 03/10/1938 Fortaleza
Centro Espirita Familiar Paulo Apdstolo 17/02/1939 Fortaleza
Confederagdo Espirita Cearense 06/08/1939 Fortaleza
Centro Espirita Jodo Batista 17/03/1940 Fortaleza
Centro Espirita Camilo Flamarion 15/12/1940 Fortaleza
Centro Espirita Jesus Nosso Mestre 09/01/1941 Fortaleza
Centro Espirita Unido e Caridade Fco. de Assis 02/12/1941 Fortaleza
Centro Espirita “Os seguidores de Jesus” 22/03/1942 Fortaleza
Centro Esp. Jodo Evangelista Amor e Caridade 22/07/1942 Fortaleza
Centro Espirita Jesus e sua Doutrina 02/04/1944 Fortaleza
Centro Espirita Mensageiros da Luz 1944 Maranguape
Centro Espirita Obreiros da Vida Eterna 1944 Maranguape
Centro Espirita Ubaldo Tonar 1945 Ico

(*) Esta relacdo ndo pretende ser completa, tendo em vista que diversas instituicdes espiritas ndo tiveram
registros em cartorio, ou o seu nome registrado, de alguma forma, na imprensa local. A dificuldade se torna
ainda maior em relacdo ao interior do estado. (**) Data da publicac&o da noticia no jornal O Povo.



QUADRO VII

LOJAS TEOSOFICAS NO BRASIL FILIADAS A SOCIEDADE

TEOSOFICA MUNDIAL (1921-1922)

LOJA CIDADE ESTADO
Jesus de Nazaré Manaus Amazonas
Alcyone Salvador Bahia
Unidade Fortaleza Ceara
H. P. Blavatsky Vitoria Espirito Santo
Pax Séo Luis Maranhdo
Esperanca Francisco de Salles Minas Gerais
Gautama Lavras Minas Gerais
Annie Beasant Belém Para
Nova Krotona Curitiba Parana
Henry Olcott Recife Pernambuco
Maytreia Parnaiba Piaui
Létus Branco Cachoeira Rio Grande do Sul
Jehoshua Porto Alegre Rio Grande do Sul
Damodar Niterdi Rio de Janeiro
Perseveranga Rio de Janeiro Rio de Janeiro
Pitagoras Rio de Janeiro Rio de Janeiro
Orfeu Rio de Janeiro Rio de Janeiro
Sao Paulo Séo Paulo Séo Paulo
Sirius Séo Paulo Séo Paulo
Albor Santos Sao Paulo
Arjuna Santos Séo Paulo
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APENDICE “C” - DIAGRAMA DAS INTER-RELACOES CONSTITUTIVAS DO
MODERNO-ESPIRITUALISMO

MACONARIA

TEOSOFIA ESPIRITISMO
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ANEXO “A”

Primeira edicdo do jornal teoséfico “A Unidade”. 1° de janeiro de 1924.



335

ANEXO “B”

Esta recomendacéo, encontrada no jornal cat6lico O Nordeste, de Fortaleza-Ce, foi editada pela primeira vez em
3 de margo de 1931, repetindo-se em mais quinze edi¢des do jornal, ao longo daquele més, muitas vezes
compondo com algum artigo condenatdrio ao Espiritismo.
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ANEXO “C”

Procissdo civica da Academia Polimatica, pelas ruas de Fortaleza, em 1923.
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ANEXO “D”

Chamada do jornal O Ceara (Fortaleza-Ce), de 15 de janeiro de 1927. Ndo faltaram, como se vé, nem a
criatividade nem o bom humor do cearense, no embate anticlerical desenvolvido pelo jornalista Matos Ibiapina
com o clero local.
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ANEXO “E”

Asilo de Mendicidade do Ceara
Fonte: Almanach do Estado do Ceara — 1906
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ANEXO “F”

Primeira Diretoria do Asilo de Mendicidade do Ceara - 10 de setembro de 1905.
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ANEXO “G”

Jornal O Povo. Fortaleza-Ce, 22 mar¢o de 1939

Jornal O Povo. Fortaleza-Ce, 26 abril de 1939
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Jornal O Povo. Fortaleza-Ce, 12 de maio de 1939

Jornal O Povo. Fortaleza-Ce, 20 de junho de 1939
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geragBes futuras nos sacr
Ao fulgor das Cons

arios de esmeralda do Esoterismo.
tellaches gloriosas, o Nilo a re-

flectit o Nilo celesie, a bari da
incffavel, tragando nos obeliscos

Bba Deoza sulcava o Azul
a epopea de Ammon e a

tragedia de Osiris. Sacerdotes recolhiam 2 revelagiio sym=
bolica, em papyrus; e os Letus immortaes abriam a corolla
azul nos albufeires de prata do Nilo.

No limiar do deserto, a ESPHYNGE ‘scismava €.....
sorria !

Sohre os flancos de foure, as patas se prolofnigando em
garras, ro dorso, espalinadas, duas gzas enormes, a femi-

Jornal teoso6fico “ESPHINGE”, de Curitiba — PR
_(Eonte: BALHANA, Carlos A. de F. ldéias em Confr.onto
Curitiba:GRAFIPAR/Secretaria de Estado da Cultura e do Espbrte
do Paran4, 1981, p. 14)
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Revista “O Pensamento”. Publicacdo do Circulo
Esotérico da Comunhao do Pensamento. Sao Paulo (SP).
Fonte: KLEIN FILHO. Luciano. Vianna de Carvalho,

o tribuno de Ic6. Niterdi (RJ):Publicacdes Lachatre. 1999, p. 69.
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