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RESUMO

Nosso trabalho tem por objetivo descrever um dos aspectos religiosos do homem
afro-brasileiro e suas formas de resisténcia, na busca da reconstrucdo e preservacao dos
valores fundamentais para a sua existéncia. O maracatu €, a principio, uma tentativa de
restauracdo, em terra estranha, de dinastias desbaratadas pelo sistema de escravidado., tendo
tido a sua origem e o seu apogeu nas portas das igrejas, com suas irmandades. O maracatu
surge em nosso estado, ainda no periodo colonial, como forma de resisténcia e manutencdo da
religido do homem afro-descendente. O objetivo deste trabalho € analisar o maracatu como
um “nicho” de interpretacdo e preservacdo dos valores culturais afro-brasileiros que, na sua
constelacdo simbdlica faz uma experi€ncia religiosa na qual o elemento fundamental do ethos
africano € reinterpretado, celebrado e socializado entre as pessoas envolvidas.

Palavras-chaves: Religido afro-brasileira, Maracatu Nagdo, Maracatu e Religido



ABSTRACT

Our work has for objective to describe one of the religious aspects of the man afro-brazilian
and one of its forms of resistance, in the search of the reconstruction and preservation of the
basic values for its existence. Maracatu is, the principle, an attempt of restoration, in strange
land, of dynasties wasted for the system of slavery, having had its origin and its apogee in the
doors of the churches, with its brotherhoods. Maracatu appears in our state, still in the
colonial period, as form of resistance and maintenance of the religion of the man afro-
descendant. The objective of this work is to analyze maracatu as a "niche" of interpretation
and preservation of the cultural values afro-brazilians who, in its symbolic constellation
makes a religious experience in which the basic elements of the ethos African is
reinterpretado, celebrated and socialized between the involved people.

Key-words: Religion afro-Brazilian, Maracatu Nation, Maracatu and religion
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INTRODUCAO

O presente trabalho € o resultado do estudo sobre o maracatu, buscando analisar as
faces e interfaces da sua experiéncia religiosa, como uma forma de manifestacio da
identidade cultural e religiosa dos afro-descendentes.

O proéprio titulo do trabalho ja nos faz refletir sobre as profusdes entre o profano e
o sagrado e a pensar na experiéncia religiosa do candomblé, que o maracatu representa através
da sua danca para os orixds, seja no espaco do profano (o carnaval), seja no espago sagrado (o
terreiro).

A cultura brasileira tem longo, rico e complexo trajeto, marcado por diferentes
processos de negociacao inter-étnicas. Devido as varias contribui¢cdes herdadas de espanhdis,
portugueses, indigenas e tantos outros povos, essa pluralidade faz do Brasil um lugar fértil
para o surgimento e implantacdo de inimeras religides, que caracterizam a riqueza do campo
religioso brasileiro. A presenca e participacdo da cultura africana, com os seus ritos, mitos, o
culto aos orixds, sua corporeidade, ritmos, culindria, estética etc., marcam profundamente a
cultura brasileira. Os cruzamentos intensos e a instabilidade das tradicdes de cada povo
provocada pela dominagdo, sobretudo portuguesa, geraram fontes de preconceitos e conflitos.
Entretanto, tal contexto em nada impediu, muito pelo contrdrio favoreceu, o crescimento de
uma cultura “hibrida”, presa as tradi¢des, persistente e criativa nas suas redescricdes e
releituras das tradi¢cdes, principalmente no que diz respeito a experiéncia religiosa dos afro-
descendentes.

A interpenetracdo das vdrias religides, primeiramente entre as proprias religides
africanas e, posteriormente, com o catolicismo barroco portugués, resultou no que chamamos
de religido afro-brasileira. O termo € amplo e guarda nele uma rede complexa e variada de

diferentes interpretacdes, de sujeitos multiplos, inseridos nos mais diferentes contextos, e que
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produziu uma multiplicidade de experiéncias religiosas, conhecidas como macumba, tambor
de mina, umbanda, candomblé, xangd etc., que, longe de ser um processo acabado e
monolitico, continua a se desenvolver e recriar-se na imensidao do campo religioso brasileiro.

Na experiéncia por nds a ser estudada nesse trabalho, o sistema religioso do
candomblé ou xangd, como também € conhecido, principalmente em Pernambuco, é de
fundamental importancia para a compreensdo da experiéncia religiosa vivida no seio do
maracatu.

A introducgdo de culturas e religides africanas no pais ocorreu com a importagao de
mao-de-obra escrava para as diferentes frentes de trabalho, abertas para a economia agraria no
Brasil-colonia. Milhares de homens e mulheres de diferentes regides da Africa foram
barbaramente capturados e trazidos para o Brasil, a fim de trabalharem na condicdo de
escravos, nos latifindios de entdo. Esses escravos eram descendentes de povos que se
distribuiram em diferentes dreas e subdreas do continente africano. Ao virem para ca,
trouxeram seus costumes, seus mitos, suas tradicoes religiosas. Segundo Lody (1987, p.11), as
nacdes do candomblé, conforme os critérios das tradicdes religiosas professadas e,
principalmente, da lingua materna africanas do grupo, sdo assim divididas: Nacdo Kétu-Nagd
(ioruba); Nacdo Jexd ou Ijexd (ioruba); Nacdo Jeje (fon); Nacdo Angola (banto); Nacdo
Congo (banto); Nacao Angola-Congo (banto); Nagdo Caboclo.

Os encontros e desencontros provocados pelo contexto de escravidao produziram
especificidades que vao desde tracos culturais tipicamente africanos sobreviventes até
hibridismos criativos, inicialmente, com a cultura branca portuguesa colonial, até novas
reinterpretagdes que continuam permanentemente sendo feitas, com os multiplos contextos
culturais, até os nossos dias atuais.

As crengas religiosas dos escravos africanos deram origem, dentre outros, ao

Candomblé. Existem quatro tipos de Candomblé no Brasil, cada um deles saido de uma
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nacdo, e predominando, sem ser exclusivo, em determinadas regides do pais: Queto (BA),
Xangd (Pernambuco e Alagoas), Batuque (RS) e Angola (BA e SP). As diferencas aparecem,
principalmente, na maneira de tocar os atabaques, na lingua do culto e no nome dos orixas. Os
povos que mais influenciaram os quatros tipos de Candomblé praticados no Brasil sdo os da
lingua Ioruba.

A relagdo com o catolicismo foi, inicialmente, uma questdo de sobrevivéncia,
passando cada vez mais por um processo complexo, em grande parte inconsciente, que deu
origem a uma experiéncia religiosa inclusiva, na qual, para muitos, os mitos africanos se
identificam com os santos do catolicismo, sem confusao ou oposicao.

Para os colonizadores portugueses, as dangas e os rituais africanos eram vistos,
muitas vezes, como pura feiticaria e deviam ser reprimidos, ji que naquele momento, no
contexto do padroado portugués no Brasil, a Igreja Catdlica era o unico sistema religioso
permitido e estando ela profundamente envolvida com o processo de colonizagdo do Brasil.
Inicialmente, a saida, para os escravos, era rezar para os santos catdlicos, participando do
catolicismo patriarcal da época, a0 mesmo tempo em que, no mais profundo da sua
consciéncia, também cultuavam os orixas africanos.

Durante o periodo colonial, os cultos africanos foram severamente reprimidos
pelos colonizadores portugueses, o que fez com que os escravos camuflassem suas
divindades, utilizando-se dos santos venerados pelo catolicismo imposto. Assim, estabeleceu-
se uma espécie de correspondéncia entre os orixds africanos e os santos catélicos. Entretanto,
esses simbolos catélicos introduzidos no candomblé, ndo atingiram o nicleo mais profundo
do sistema religioso, no que diz respeito aos seus ritos, mitos € crengas

Foi assim que, fruto de um longo e complexo processo, os santos catdlicos foram
sendo associados aos orixds africanos, dando origem ao sincretismo afro-catdlico existente no

Brasil. Diferentes entre si, mas estruturalmente bastante semelhantes, as religides afro-
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brasileiras estdo hoje difundidas em todas as regides do Brasil, possuindo uma grande
influéncia da matriz africana da cultura Iorubd, de origem sudanesa, e também da cultura
Bantu.

A identidade € eminentemente social e se faz, dentre outros elementos, através da
cultura e suas expressoes religiosas, fatores essenciais para a elaboracdo de uma ou vdrias
identidades sociais e étnicas de um povo. Ao falarmos de identidade, temos presente que se
trata de um processo dinamico, multiplo, fluido, em que o sujeito e ou os sujeitos assumem
identidades diferentes e multiplas em diferentes momentos da sua vida Identidades que nao
sdo, muitas vezes, unificadas ao redor de um "eu" coerente. Afinal, dentro de nds ha
identidades contraditérias, empurrando em diferentes dire¢des, de tal modo que nossas
identificagdes estdo sendo continuamente deslocadas. Se sentimos que temos uma identidade
unificada, como afirma, Hall, desde o nascimento até a morte, € apenas porque construimos
uma comoda estdria sobre nds mesmos ou uma confortadora "narrativa do eu" (HALL, 2000,
p. 12).

De fato, como afirma Hall, a identidade plenamente identificada, completa, segura
e coerente seria uma fantasia. Ao invés disso, a medida que os sistemas de significagdo e
representacdo cultural se multiplicam, somos confrontados por uma multiplicidade
desconcertante e cambiante de identidades possiveis, com uma das quais poderiamos, ao
menos temporariamente, nos identificar (Ibidem).

Aqui neste trabalho, ao falarmos de identidade afro-descendente, temos sempre

presente o que afirma Raul Lody,

“O candomblé assume, entdo, a funcdo de manutencdo de uma memdria reveladora
de matrizes africanas ou j4 elaboradas como afro-brasileiras criadoras de modelos
adaptativos ou mesmo embranquecidos [...] A identidade do candomblé segue
solucdes étnicas chamadas de nagdes de candomblé. Nao sdo, em momento algum,
transculturacdes puras ou simples: sdo expressdo e cargas culturais de certos grupos
que viveram encontros aculturativos intra e interétnicos, tanto nas regides de
origem quanto na acelerada dindmica de formacdo da chamada cultura afro-
brasileira” (LODY, 1987,p. 10-11).
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A manifestacdo e a percep¢do que homens e mulheres afro-descendentes tém de

suas identidades depende das condicOes materiais de vida e da natureza plural das multiplas

vozes que constituem sua consciéncia e sua atuagdo. Aqui, a interpretacdo da sua identidade

feita pelos afro-descendentes, serd analisada nas teias sdcio-culturais da vida cotidiana do
maracatu.

No cendrio antropolégico, Clifford Geertz é considerado um dos proponentes e

defensores do movimento em prol da compreensdo da cultura, entendida como um sistema

simbdlico cheio de significado, que deve ser interpretado a partir da rede simbdlica na sua

totalidade.

“Nessa linha de pensamento, o conhecimento antropoldgico surge das praticas
simbdlicas e dos discursos embasados nas diferencas e suas fronteiras. Assim, a
busca do conhecimento pela antropologia interpretativa ocorre pelo esfor¢o de
entender o outro, o diferente. Para utilizar a ciéncia social interpretativa, em geral, é
importante estar ciente de que as incertezas e as ambigiiidades fazem parte do
processo de forma intensa, pois tocam as relagdes causais, ciclicas, por uma gama
de tentativas de explicacdo, em um contexto particular, no qual surgirdo intimeras
dificuldades desconhecidas” (GEERTZ, 1989, p. 15).

Seu trabalho analisa os diferentes entendimentos estabelecidos culturalmente. Tais
entendimentos sdo denominados, pelo autor, de hermenéutica, a qual, adicionada a palavra
cultural, define o que ele faz. Portanto, a teoria de Geertz se refere a interpretacdes dos
sistemas simbdlicos que constituem uma determinada cultura, buscando interpretar,

hermeneuticamente, o seu significado.

“As implicagdes mais gerais dessas interpretacdes e um ciclo recorrente dos termos
simbdlicos, significados, concepgdes, forma, texto, [...], cultura cujo objetivo é
sugerir que existe um sistema de persisténcia, que todas essas perguntas, com
objetivos tdo diversos, sdo inspirados por uma visdo estabelecida e como devemos
proceder para construir um relato da estrutura imaginativa de uma sociedade”
(GEERTZ, 1997, p. 85-91).
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Compreende-se, assim, que as formas do saber relacionam o que se v€ no lugar

onde foi visto, incluindo seus revestimentos e instrumentos ao seu aprendizado, que constréi

um sistema de significado simbdlico, ou seja, as estruturas conceituais com os quais se

observam os fendmenos sociais.Em face disso, a cultura, ou seja, as teias de significados que

o homem teceu e nas quais ele enxerga seu mundo, vai sempre procurando seu significado
(GEERTZ, 1989, p. 66).

E importante ter presente o seu conceito de cultura, o qual permeard todo o nosso

trabalho:

“O conceito de cultura que eu defendo € essencialmente semidtico. Acreditando,
como Max Weber, que o homem é um animal amarrado a teias de significados que
ele mesmo teceu, assumo a cultura como sendo essas teias e a sua andlise; portanto,
ndo como uma ciéncia experimental em busca de leis, mas como uma ciéncia
interpretativa, a procura do significado” (GEERTZ, 1989, p. 15).

Para esse pensador, o estudo, em antropologia, volta-se para a cultura através da
etnografia, que é uma descri¢ao densa, na qual, num primeiro momento, as idéias causam um
grande impacto, porém depois, se chega a normalidade. O objeto da antropologia € o
alargamento do universo do discurso humano. Cultura ndo é poder, € um contexto descrito
com densidade da interpretagdo antropoldgica, buscando compreender os sistemas simbdlicos
de outros povos e do seu préprio povo.

Geertz afirma que ndo se pode trabalhar a cultura com generalizages universais,
pois entre os povos nao existe um consenso. Busca, dessa maneira, evitar toda espécie de

generalizagdo.

“Os praticantes da antropologia, como ciéncia interpretativa, constroem uma
andlise do significado que ¢é constituido e estabelecido socialmente, sendo
essencialmente semiético” (GEERTZ, 1989, p. 20-21).
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As configuracdes do saber “sao sempre e inevitavelmente locais, insepardveis de
seus instrumentos e de seus involucros™ (Ibidem). Tal afirmativa leva ao agugado sentido de
que a antropologia sempre considera a histéria, o contexto da inter-relacdo existente, e por
isso “torna-se relevante sua contribuicao na forma de pensar a sociedade, o homem, seu saber
na atualidade, denotando suas contribuicdes como ciéncia que proporciona uma ‘arena de
debate’ especulativo” (Ibidem).

Para ele, “Pressupde-se que as interpretacdes ganham significados quando os
acontecimentos sao inspecionados por determinadas pessoas em determinados contextos”
Geertz, (1997, p. 17). Tais como o cristal que, diante do reflexo solar, gera muitas cores de
diversas tonalidades, ou seja, a revelacdo somente acontece a partir da interferéncia do sol;
pois, até aquele momento, o cerne do fendmeno ainda estava oculto, indicando apenas seu
aspecto explicito.

Vale dizer que cada pessoa de um grupo social verd diferentes tonalidades e
diferentes formas de um mesmo fendmeno. Utilizando-se a metafora do cristal, € possivel
compreender como se dd a interpretacdo antropoldgica sugerida por Geertz. Nessa via de
reflexdo, entende-se que a antropologia interpretativa pode contribuir, consubstancialmente,
para a retomada do ensino, o que leva a acreditar que determinadas pessoas possuem a mesma
natureza de outras; portanto, que seja possivel se verem entre outras, como apenas mais uma
diante da forma que a vida humana adotou em determinado lugar, em um mundo entre
mundos. Dessa maneira, compreende-se que tudo e todos estdo interligados, estdo em busca
de interpretacdo do seu papel particular, num determinado contexto social (GEERTZ, 1997, p.
22).

Frente a esta manifestacdo cultural o pesquisador ndo deve se perguntar sobre o ao

status ontoldgico, mas sim quanto a sua importancia para as pessoas envolvidas, ou seja, o



18
significado daquilo que estd sendo transmitindo através das teias de simbolos que constituem
uma determinada cultura (GEERTZ, 1989, p. 85-88).

Um aspecto importante no pensamento de Clifford Geertz € o papel dado por ele a
religido como um elemento fundamental do simbolismo humano, como um produto da

reflexdo sobre si mesmo. Clifford Geertz (1989, p. 90), define a religido como:

“um sistema de simbolos, que age de maneira a suscitar nos homens motivacdes e
disposicdes poderosas, profundas e durdveis, formulando conceitos de ordem geral
sobre a existéncia e atribuindo a esses conceitos uma tal aparéncia de realidade que
as suas motivagdes e disposi¢do parecem apoiar-se na realidade”.

Nas palavras de Geertz: o homem é um animal simbolizante e a religido € uma das
fornecedoras destes simbolos, ela unifica a conduta e a cogni¢iao dos povos (GEERTZ, 1989,

p. 93-103).

“Tais simbolos sdo expressdes da cosmovisdo e expressam-se por meio dela e
através do ethos, como no caso dos afro-brasileiros. O ethos (elementos de valor,
aspectos estéticos e morais de uma cultura) traz a religido para o mundo real e ndo
apenas metafisico, porquanto se percebe que ele influencia diretamente na conduta
humana” (Ibdem).

Para ele, o ethos fundamenta as acdes mais especificas da conduta humana. O
ethos nao € apenas ética, mas, também, expressa a esséncia da realidade (GEERTZ, 1989, p
67). Enquanto o ethos diz respeito a atitude do individuo para consigo e com o mundo, a
cosmovisdo trata da compreensao deste mundo e, neste aspecto, o primeiro trata do ritual e o
segundo da crenca, em uma relagdo de complementaridade (GEERTZ, 1989, p. 67).

E esta experiéncia religiosa que acompanha o individuo, porquanto nela se
incorpora a sua identidade (Ibdem). A religiao, em sua expressdo mais diversa, identifica os

individuos e forja as culturas (/bdem). Basta um olhar sobre as formas de religido adotadas no

Brasil e poderemos compreender a defesa que Geertz faz da interpretacdo da cultura. Geertz
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vé o significado dos simbolos dentro de uma cultura, ora como classificagdes de consciéncia
coletiva para estabelecer a ordem, ora como um mecanismo “domesticador” e canalizador dos
individuos dessa cultura (GEERTZ, 1989, p, 67).

Avaliando que os simbolos sagrados sao o ethos de um povo, o autor afirma que
“o homem tem uma dependéncia tdo grande em relacdo aos simbolos e sistemas simbdlicos a
ponto de serem eles decisivos para sua viabilidade como criatura” (GEERTZ, 1989, p. 73). As
crengas religiosas além de interpretar os processos sociais 0os modelam, ou seja, criam um

modelo de sociedade.

“O ethos de um povo € o tom, o cardter e a qualidade de sua vida, seu estilo moral e
estético, e sua disposi¢do € a atitude subjacente em relacio a ele mesmo e ao seu
mundo que a vida reflete. A visdo de mundo que este povo tem € o quadro que ele
elabora das coisas como elas sdo na simples realidade, seu conceito da natureza, de
si mesmo, da sociedade” (GEERTZ, 1989, p. 93).

Portanto, sob esta perspectiva, a religido € um conjunto de simbolos fornecedores
de sentido, que permite aos individuos uma leitura dos acontecimentos e das experiéncias.
enquadrando-os numa determinada visdo e ordem do mundo. Os simbolos sagrados servem
para sintetizar o ethos de um povo (o tom, cardter e qualidade da sua vida, o seu estilo e
disposicdo moral e estética) e a sua visao do mundo, a imagem que t€ém de como as coisas
sao, de fato, as suas idéias mais abrangentes de ordem.

Essa confrontacdo e essa confirmacdo mutuas t€m dois efeitos fundamentais: de
um lado, objetivam preferéncias morais e estéticas, retratando-as como condi¢des de vida
impostas, implicitas, num mundo com uma estrutura particular, como simples senso-comum,
dada a forma inalterdvel da realidade; de outro lado, apdiam essas crengas recebidas sobre o
corpo do mundo, invocando sentimentos morais € estéticos como provas experimentais da sua

verdade (Ibdem, p. 67).
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Na crenca e na pratica religiosa, o ethos de um grupo € tornado intelectualmente
razoavel (racionalizado), ao representar uma forma de vida adaptada, idealmente, ao estado
real das coisas que a visdo do mundo descreve Geertz (1989, p. 67). Ela objetiva as
preferéncias morais e estéticas, apresentando-as como condi¢des de vida imposta, implicitas
em um mundo com determinada estrutura. Como uma questdo de senso-comum, tornando a
visao do mundo convincente do ponto de vista emocional. Ela apresenta uma imagem de um
estado de coisas particularmente bem acomodado para permitir um estilo de vida apoiando em
crengas recebidas sobre o mundo, invocando sentimentos morais e estéticos, como prova
experiencial da sua verdade (GEERTZ, 1989, p. 93).

O conceito de cultura de Geertz e a sua relagao com o ethos de uma sociedade sao
categorias fundamentais no desenvolvimento deste trabalho, uma vez que partimos do
pressuposto de que, no interior do maracatu, enquanto espaco de resisténcia, redescricdo e
preservacdo de elementos da cultura afro-brasileira, através do seu jogo simbdlico, se produz
e vivencia-se um ethos que manifesta valores constitutivos da cultura afro-brasileira.

No primeiro capitulo, partindo do contexto de escravidio dos africanos,
transportados para o Brasil e dos desafios que tal contexto trouxe para a reestruturacdo da sua
identidade, analisaremos as origens histdricas das festas de coroacdo do Rei do Congo,
buscando salientar a sua fun¢do social no periodo da escraviddo e as transformagdes ocorridas
com o fim da escraviddo até os dias atuais.

Inicialmente a figura do rei teve um papel social relevante, dentro do contexto de
escravidao, servindo de apoio aos interesses do senhor junto aos escravos, mas em alguns
momentos, também, como um representante dos negros, tornando-se uma importante figura
politica entre os negros. Com o fim da escravidao, tal papel, por parte dos senhores, perde a

sua relevancia, provocando uma nova redescricdo desse papel, que vai, na medida em que
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perde relevancia politica no jogo dos conflitos sociais, ganhando cada vez mais importancia
do ponto de vista religioso.

A festa de coroacdo vai, na maioria das vezes, desaparecendo, mas o cortejo
sobrevive nos festejos carnavalescos, no maracatu, mantendo, porém, uma profunda
significacdo do ponto de vista religioso para os afro-descendentes.

No segundo capitulo, a partir da nossa pesquisa de campo junto ao maracatu
Cambinda Estrela, abordaremos a sua fundagdo em 1935, quando este surge como maracatu
de orquestra (baque solto/rural), a sua passagem para maracatu nacdo em 1953, até os dias
atuais Neste maracatu, buscaremos, a partir da sua histéria e constituicdo, descrever a sua
formacdo e as reinterpretagdes ocorridas ao longo da sua histéria, até os dias atuais,
enfatizando a sua relacdo enquanto grupo lidico carnavalesco, com as tradi¢des africanas, por
tratar-se de um maracatu que, desde a sua origem, confunde-se com a histéria de um terreiro
de candomblé.

No terceiro e ultimo capitulo, analisaremos os simbolos principais do cortejo do
maracatu, tendo presente o conceito de cultura de Geertz, no qual a rede simbdlica esta cheia
de significados para as pessoas envolvidas, constituindo o seu ethos mais profundo. Veremos
o cortejo na sua totalidade e interpretaremos os dois simbolos principais, nos quais, a nosso
ver, estdo contidos densamente os significados mais profundos desse grupo social: o rei e a
calunga.

Buscaremos interpretar a figura do rei para além do personagem, no jogo cé€nico
do cortejo, como uma lideranga espiritual da sua comunidade religiosa, sendo reverenciada
pelos seus filhos e filhas de santo. O papel do rei, ndo tendo mais funcdo politica, foi
reinterpretado, no Cambinda Estrela, assumindo uma nova funcdo, agora, de lideranca

religiosa.



22

O outro elemento € a calunga, com os seus multiplos significados, sendo ela a

prépria manifestacao do orixd, através do seu axé, ritualmente “assentado” nela. Para os filhos

e filhos-de-santo que participam do cortejo do maracatu, ela € um simbolo fundamental, pois

nele estd densamente simbolizado o seu ethos mais profundo, os valores mais sagrados da sua
experiéncia religiosa.

Enfim, buscaremos demonstrar que, no maracatu Cambinda Estrela, o profano nao

pode ser separado do sagrado, o lidico se reveste do sagrado, criando uma rica e complexa

experiéncia religiosa.
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1 A ORIGEM DO MARACATU

1.1 A chegada dos escravos no Brasil

Antes mesmo do descobrimento do Brasil, os portugueses ja traficavam e
escravizavam negros da Africa. Ndo existe, contudo, documentacio precisa dessas diversas
importacdes, a ndo ser vagas noticias de paradas e ataques a navios negreiros em variados
pontos do continente africano (DIEGES JR, 1997, p. 11).

As Américas, tanto a de coloniza¢do anglo-saxdnica como a de colonizagdo
francesa ou holandesa e a colonizacdo ibérico—espanhola e portuguesa, foram cenérios dos
maiores movimentos de transporte humano que a histdria ja testemunhou. Esse transporte,
originado na Africa, se deu em tal intensidade numérica que ainda hoje nio se sabe o nimero
exato de africanos transmigrados ao chamado Novo Mundo. Neste processo se inclui o Brasil.

Além de nao se conhecer exatamente o numero de escravos entrados no Brasil, ao
longo de mais de trés séculos de escravidao, genericamente falando , sabe-se que os negros
foram trazidos da Guiné, do Congo, da Angola e de Mocambique. Estas denominagdes
representavam o porto de origem na Africa, mas havia, muitas vezes, vérios povos
prisioneiros em um mesmo porto. E sabido também que, logo apés a abolicdo da escravatura,
Rui Barbosa, o entdo ministro da fazenda decretou, através do despacho de 14 de dezembro de
1890, a requisicao dos livros e documentos existentes no Ministério da Fazenda a respeito dos
escravos existentes e ordenou que fossem queimados todos os registros na alfandega do Rio
de Janeiro (RAMOS, 1956, p. 23).

Provavelmente, esse fato tem a ver com o receio, por parte do governo brasileiro,

de que os proprietdrios, como aconteceu nas colOnias inglesas e francesas, exigissem do
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governo indenizac¢do pela perda do capital, como conseqii€ncia da aboli¢cdo (VERGER, 1987,
p. 16-17).
Em suma, a perda desses documentos € irrepardvel para a histéria brasileira, pois s6 com base
em dados fragmentados € que os historiadores podem calcular aproximadamente o nimero
dos escravos transportados. Esse cédlculo aproximado estima que para “o Brasil foram
transportados entre 3,6 e 4 milhdes de escravos durante o periodo em que o trafico durou”
(DIEGES JR., 1997, p. 11-12).

A partir de 1534, com o processo de colonizagao e o Brasil dividido em capitanias,
o comércio negreiro se intensifica, e a introducdo do africano no Brasil se desenvolve de
forma constante. A propor¢io que a ocupacio portuguesa do territério vai se expandindo, o
elemento negro se espalha também, irradiando-se por todo o pais. Segundo Diéges Jr. (1997,
p. 11), calcula-se que em 1570 viviam no Brasil entre 2000 e 3000 negros trabalhando na
lavoura da cana-de-acgtiicar. Mas o nimero de escravos cresceu, de modo que se constata, no
final do século XVI, a importagdao de 30.000 negros da Guiné para servirem nas lavouras da
Bahia e Pernambuco. No apogeu da produ¢do do actcar, no século XVII, foram importados
cerca de 500.000 negros, a maioria antes de 1640 (DIEGES JR., 1997, p.-11).

Beozzo (1992, p. 53-80), afirma que, dada a condicdo de escravo, o negro entrava
no Brasil para o exercicio de atividades de natureza econdmica e ou doméstica. Dai sua
expansdo pelo territério brasileiro ter ocorrido sempre conforme as exigéncias de cada
momento histérico que entio o Brasil vivia.

De modo geral, podemos distinguir cinco grandes centros de entrada do elemento
negro. Sdo eles: Bahia, com expansdo posterior para Sergipe; Pernambuco, de onde se fez a
irradiacao para Rio Grande do Norte, Paraiba e Alagoas; Maranhdo e Par4, no extremo Norte;

Rio de Janeiro, de onde se foi irradiando, a principio para as Minas e depois para Sdao Paulo,
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sobretudo acompanhando a exploracdo cafeeira; e Minas Gerais, para onde o escravo era
atraido pela mineracdo (BEOZZO, 1992, p. 53-80).

Pernambuco e Bahia, primeiros pontos geograficos da ocupagao do Brasil, foram
os focos iniciais da presenca do elemento negro. Ai comecga a exploracdo da terra, com o0s
canaviais, e comecam também a se formar os primeiros nimeros populacionais de
administracdo, em Olinda e em Salvador. O elemento negro torna-se peca indispensavel as
atividades implantadas, fossem de natureza econdmica, doméstica ou administrativa.

Mesmo no periodo de ocupagdo holandesa, entre 1624 e 1654, ndo se interrompeu
a entrada de africanos em Pernambuco. Os holandeses trouxeram para o Nordeste numerosos

escravos da Guiné. Silva (1988, p. 18) informa que, nesse periodo:

“Toda economia agucareira, porém, era sustentada, desde os seus primérdios, pelo
brago escravo. Inicialmente foram os indigenas os responsaveis pelos servicos
agricolas, mas logo vieram os escravos africanos, introduzidos pelo colonizador
com o beneplécito dos reis de Portugal e Castela, sob as béngaos da Igreja Catdlica
Romana. Os escravos eram todos vistos como mouros e, como tais, ‘infiéis’, para
os quais o Papa Eugénio IV autorizou o ‘direito’ de cativar”.

Justificava, a Igreja de entdo, através de seus tedlogos, que, sobre os africanos, de
todas as ragas, recaia o preceito biblico de que os descendentes de Caim, estariam condenados
a escraviddo, como acentua o padre Manuel da Nobrega (1558): “Nasceram com este destino
que lhes veio por maldicdo de Ca, filho de Noé, que descobriu as vergonhas de seu pai
bébado, e por isso ficaram nus” (SILVA, 1988, p. 18).

No extremo Norte, o elemento negro comecga a aparecer no século XVII, época em
que o processo de ocupacao humana daquela regido exige a contribui¢do do escravo. Acentua-
se esta presenca no século XVII, quando se intensifica a lavoura do algodao e do arroz, gracas

a acdo da Companhia de Comércio. Tanto o Maranhdao como o Pard receberam numerosos
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contingentes de escravos, embora, a rigor, a principal mao-de-obra fosse a indigena, apesar da
acio jesuitica pela liberdade indigena (DIEGES JR, 1997, p. 12).

Com a expansdo povoadora abrem-se novas frentes econdmicas, e diversifica-se,
também, a regido geografica de ocupacdo; e nos fins do século XVIII e comeco do século
XIX, o comércio escravagista pode ser compreendido em quatro grandes ciclos. Conforme a
divisdo proposta por Diéges (1997, p. 12), o Ciclo da Guiné: vai até a segunda metade do
século XVI; o Ciclo de Angola-Congo estende-se por todo o século XVII; o Ciclo da Costa
Mina: vai até o inicio do século XVII; e o Ciclo de Benin até meados do século XIX. Assim,
neste acompanhar da expansdao povoadora da terra, variando embora o tipo de atividade
desenvolvida, o negro foi se espalhando pelo territério brasileiro e, com sua presenca,
influenciando os diferentes aspectos culturais da vida brasileira.

A atividade econdmica constituiu-se, portanto foco de atracao do trabalho escravo,
primeiro com a lavoura da cana, depois com outros tipos de exploracdo agraria. Também as
necessidades domésticas vao demandando o trabalho do escravo, na diversidade de funcdes
que a casa grande exige ndo s6 na cozinha, na copa, na limpeza, como também na alimentacao
dos bebés, onde o papel da escrava negra foi de significacdo relevante (FREYRE, 1988, p.
302).

Ainda segundo Freyre (1988, p. 302), com a criacdo da cidade, a instalagdo do
governo geral e do bispado em Salvador da Bahia, outras exigéncias vao aparecendo, € novas
condig¢des e vivéncia fazem surgir as primeiras manifestacoes de vida urbana, o que, de seu
lado, também exigiria o trabalho escravo em multiplas e variadas atividades.

Contudo, a vida urbana, nas suas caracteristicas essenciais € principais, ndo se
apresenta logo, e socialmente vai pronunciar-se de modo mais intenso no século XVIII, com
os arraiais de mineracdo. Antes, aqui ou ali, como no caso da experiéncia holandesa - esta

verdadeiramente urbana, porque arraigou-se em dreas de cidade, ndo se alongando aos meios
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rurais, surgem os nucleos urbanos onde aparecem as primeiras experiéncias de vida citadina.
A cidade se torna assim outro fator de atracdo do elemento escravo, e, com isto, 0 negro
africano vai aumentando sua quota de presenca no Brasil (FREYRE, 1985, p. 356-365).

Enquanto Portugal importa sua sociedade, a escravidao, pelo contrario, destréi a
sociedade africana e o negro nao pode trazer consigo, nos costados dos navios negreiros, mais
do que seus valores culturais, o que vai fazer com que tenha de se adaptar a uma realidade
bem adversa da sua, se adaptar a fim de incorpora-la a outra estrutura social.

Chegados ao Brasil, os negros eram expostos a venda e naturalmente os
compradores, movidos pelos seus interesses escusos e egoistas, separavam os maridos das
mulheres e os filhos de suas maes. Os compravam sem se preocupar com suas etnias, levando
apenas em conta o estado de saide ou de forga fisica de seus futuros escravos.(BASTIDE,
1973, p. 240).

Rompendo a tribo, desorganizando as etnias, dispersando os escravos da mesma
procedéncia, através de vastas extensoes de terra, escreve Bastide (1973, p. 240), afirmando
que a escraviddo tornava impossivel a conservacdo das bases sociais, provocando, muitas
vezes, os suicidios dos bantos na época colonial, a fim de que seus espiritos fossem reencarnar
na Africa.

A partir dessas similitudes os negros cativos vao se mover nos espagos sociais
possiveis, dentro da estruturacdo da sociedade escravocrata. Evidentemente que a relagdo
senhores/escravos ndo acontecia sem tensoes, antes, pelo contrdrio, havia um conjunto de
normas que tentava limitar as acdes dos cativos. E importante ressaltar, no entanto, que apesar
das estratégias coercitivas praticadas pelo regime escravocrata, ndo era possivel o mesmo
permanecer de pé apenas pelo uso da forga. Outras modalidades sutis de controle eram
também acionadas para o dominio ndo s6 do corpo, mas também do espirito. E nesse sentido

que o historiador Jodo José Reis afirma que do lado dos cativos havia o movimento pendular
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de acomodagdo e revolta, bem como uma drea intermedidria de negociacdo. Segundo ele,
pesquisas recentes revelam que a maioria dos escravos se situava nessa area (REIS, 1996, p.
01-03).

Mas apesar da opressdo, também religiosa, que sofreram, os negros desenvolveram
diferentes formas de estratégias politicas e religiosas, que tiveram como objetivo a
reconstrugdo, na medida do possivel, de sua estrutura de sentido, a partir da matriz africana.

Todas as etnias eram niveladas pela escraviddo, constituindo uma outra condi¢ao
desfavordvel a perpetuacao das civilizacdes africanas em sua originalidade e em suas
diferencas, provocando nos negros a necessidade de desenvolverem mecanismos de
reinterpretacdo dos seus sistemas de reserva no sentido pessoal e coletivo. Aqui chegando,
embora em sua condi¢do de escravo, nao faltou ao negro criatividade e formas de resisténcia
que foram reinterpretando uma identidade cultural, a qual vai culminar no processo de

sincretismo que representa a verdadeira caracteristica de nossa formagao.

1.2 A Contribuicao do Afro-descendentes na nossa formacao Cultural

Chega a ser lugar comum afirmar que a riqueza cultural trazida pelos africanos que
vieram como escravos para o territorio brasileiro desde o século XVI, exerceu, entre outras,
enorme influéncia musical. Mas ndo deixa de ser espantoso constatar que essa influéncia é
visivel, hoje, apesar dos cinco séculos de repressdao e intercambio forcados a que seus
portadores foram submetidos.Atualmente, tracos mais diretamente africanos podem ser
observados na musica liturgica de cultos afro-brasileiros como o candomblé baiano e o xang6

pernambucano ou o tambor de mina maranhense. Esses cultos sdo derivados principalmente
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da influéncia de povos que habitam a Africa Ocidental, em regides dos atuais paises Nigéria e
Benin: os Iorubas e os ewe-fon, geralmente conhecidos no Brasil como nago e jéje.

No xang6 pernambucano, os tambores sao chamados de ilus, em proveniéncia
direta do ioruba ild, que quer dizer tambor; a campanula, conhecida como agogd, também
deriva seu nome da palavra ioruba para o mesmo instrumento : agogd; a orquestra litirgica
afro-brasileira se compde de trés tambores, sendo que o mais grave é chamado geralmente de
rum, outro empréstimo direto, mas dessa vez do fon hum, que também que dizer tambor
(GUERRA-PEIXE, 1980, p. 115).

Formas do sagrado construindo identidades afro-descendentes, junto com a
multiplicidade africana, européia e indigena compdem o nosso caldo cultural. No amplo e
imagindrio geral das herangas africanas o candomblé € um exemplo de unidade e de variedade
étnica, cultural, social e religiosa. Para Carneiro (1936) o termo Candomblé é originario de
Kandombile (banto) e significa culto e oracdo. O mesmo pode-se dizer do maracatu:
maracatu de nacdo, maracatu de baque virado e maracatu de xangd, todos implicando
profunda relacdo com o sagrado dos tradicionais terreiros do Recife, entre eles o Sitio, Sitio
de Pai Addo ou terreiro Oba Ognuté (GUERRA-PEIXE, 1980, p. 115).

Tudo se relaciona a vida, ao cotidiano, a festa, ao trabalho, aos muitos papéis
sociais de homens e mulheres, pois 0 sagrado integra-se nas relacdes, nas hierarquias e nas
mundivisdes.

A africanidade €, sem divida, uma forga vital permanentemente perpassada, seja
na musica, na danga, no canto, no gesto, na preparagdo de alimentos. A producgdo cultural
realiza uma eficaz alianca entre os planos sagrado e profano. E o caso das mdscaras,
esculturas, pintura corporal, escarificagdes e outros, necessdrios para cada modelo étnico
formalizar e manter sua unidade de grupo social e seu equilibrio cotidiano, justificando os

ciclos da vida e da morte e as passagens que transgridem o préprio cotidiano. O valor sagrado
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estd na natureza e a ancestralidade é relembrada mostrando-se como os antepassados
funcionam no controle e guarda da sociedade, dos individuos e de tudo que se relacione com
identidades, particulares maneiras das singularidades (SANTOS, 2002, p.39-45).

Tantas e variadas culturas, saberes, tecnologias, sistemas politicos, religides,
concepcoes e expressoes estéticas, receitas, ingredientes e comidas, convivendo com a cana
sacarina e o agucar, o ouro, as minas, o fumo, a aguardente, os trabalhos nos engenhos, nas
cidades, nas casas, nos mercados, nas feiras e em tantos e tantos lugares. Além de trabalhar,
produzir, é fundamental e necessario crer, ter fé, ter devogao, fazer das memorias ancestrais e
africanas os mais decisivos repertorios para viver e especialmente festejar.

Irmandades leigas de brancos, pretos ou pardos foram muito comuns na cidade do
Recife, como o foram também em outras regides do Brasil. Este tipo de agremiacdo permeava
toda a composi¢ao social da cidade, representando algum tipo de interesse e grupo social. Elas
alojavam seus santos pelos altares das igrejas e, certamente, tal distribui¢do espacial apontava
sua importancia e posicionamento na hierarquia coletiva.

Segundo Mac (2005, p. 37-38) no altar principal encontramos o santo da igreja,
cuidado com zelo pela respectiva irmandade. J4 nos altares colaterais, em contrapartida,
encontramos os santos de irmandades menos aquinhoadas.Tais posicdes eram referendadas
em alguma forma de contrato, e mantinha-se mediante pagamento de certa quantia a
irmandade principal da igreja. Essas irmandades promoviam as coroacdes de reis e rainhas
negras, formando duas cortes, com seus desfiles, instrumentos musicais, dancas, lembrangas e
reinterpretagdes dos reinados africanos, unindo assim decisivamente o sagrado dos deuses ao
sagrado dos outros reis, enquanto antepassados lembrados e cultuados sob permissao catodlica,

contudo de origem e expressao africana (MAC, 2005, p. 37-38).
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1.3 O Maracatu e as Irmandades

E importante ter presente o processo de urbanizacio no Brasil e as transformacdes
socio-politicas e econdmicas ocorridas durante o século XIX para melhor compreendermos o
papel desenvolvido pelas Confrarias negras. A cidade brasileira no comeco foi quase que
apenas um prolongamento do mundo rural.

Mas a mesma urbanizag¢do que eliminou as distancias geogréficas e o isolamento
das grandes propriedades ndo consegue eliminar a distancia e o isolamento dos dois grupos
sociais. Os brancos continuam o seu processo de extensao dos valores e estilos da sociedade
européia, agora nos ambientes urbanos dos teatros, das festas de saldo, nos clubes politicos,

nas lojas macdnicas, nas Universidades etc. Como afirma Bastide:

“De fato, a urbanizacdo longe de ter ajudado a integra¢do do negro e do branco em
uma mesma sociedade, parece ter agido no sentido contrdrio, salva talvez nas
grandes festas populares, onde todas as cores se encontravam, misturando-se na
alegria comum, e ainda nas procissdes em que desfilavam juntas as confrarias de
negros e brancos. Mas mesmo aqui as ragas permaneciam separadas; as confrarias
do Rosério ou de Sdo Bento eram as primeiras, a frente do cortejo, e as irmandades
dos brancos rodeavam o poélio do bispo ou do paroco” (BASTIDE, 1971, p. 95-96).

O mundo rural, por outro lado, favoreceu de certa forma a uma dispersdo cultural.
Isto devido ao isolamento entre os grupos sociais, ao controle do senhor e dos seus feitores
sobre os escravos, o interesse em cada vez mais misturd-los com diferentes nacdes na

senzala.

“A escraviddo da plantagdo desafricanizou o negro, a escraviddo urbana o
reafricanizou, pondo-o em contato incessante com seus préprios centros de
resisténcia cultural, confrarias e na¢des” (BASTIDE, 1971, p. 96).
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As confrarias ou Irmandades religiosas, ndo importando se pertencentes a
brancos, pretos ou pardos, sdo associacdes religiosas que possuem raizes na Europa medieval
Scarano (1978, p. 24-25). Elas foram associacOes religiosas urbanas e leigas surgidas no
catolicismo tradicional, tendo a sua origem nas corporacdes de artes e oficios medievais.
Essas confrarias surgiram no periodo colonial e sobreviveram até a época imperial, tendo o
seu declinio acontecido no periodo republicano. Tinham como finalidade a promocao da
devocdo a um santo, inicialmente em torno de um altar doméstico, passando, posteriormente,
conforme os recursos angariados pelos seus participantes, a ser celebrada em uma igreja
construida para este fim. A principal caracteristica das confrarias € a participacdo e a
lideranca leiga, sem a presenca necessdria e o controle do clero (AZZI, 1983, p. 234-236).

Entre as varias confrarias havia, muitas vezes, conflitos, ndo s6 entre brancos e
negros, mas entre negros e mulatos e até entre as confrarias de um mesmo grupo social. Entre
os brancos havia a disputa entre familias tradicionais pelo controle e os privilégios; entre os
negros e os mulatos, uma vez que os dltimos, na expectativa de ascensdo social, ndo queriam
se deixar confundir com os negros. (BASTIDE, 1971, p. 165-166).

Eram organizadas por estatutos onde direitos e deveres eram bem definidos,
patrocinando nio sé um sentimento de pertenca a uma comunidade mistica, mas também
étnica. (Ibidem, p. 168).

Além de se organizarem para a pritica da devo¢do a um determinado santo,
preparando as festas e as procissoes, as confrarias negras contribuiram, através de doagdes
dos seus membros livres, para a compra da libertacdo de outros negros. Uma outra atividade
da confraria, ligada ao culto dos mortos, era assegurar aos seus membros um enterro € uma
sepultura. (Ibidem, p. 166-168).

A escolha dos santos padroeiros era feita pelos proprios negros, ocorrendo ai uma

identificacdo entre estes e as suas devogdes aos santos catdlicos negros ou popularmente
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conhecidos como tais. Inconscientemente da-se um processo de coesdo social centrado no
simbolo religioso representado pelo santo cultuado. Juntamente com a devogao aos santos, 0s
Orixds continuaram a ser celebrados. Segundo Jodao Mira, “Os santos foram um nicho onde
toda a riqueza africana ficou resguardada, permanecendo oculta sob a capa hagioldgica
romana-cristd.” (MIRA, 1983. p 137).

Tais celebragdes foram a base de preservacdo da lingua e das tradicoes dos varios
grupos étnicos. Segundo Bastide, no interior dessas confrarias se desenvolverd um
sincretismo entre a religido trazida pelos escravos, da Africa, com o cristianismo aqui
imposto pelos portugueses. Os terreiros com as suas determinadas nacdes sdo um

prolongamento do que anteriormente se iniciou nas confrarias. E ainda Bastide quem afirma:

“Ela (a confraria) certamente adulterou as religides africanas, iniciou a obra de
sincretismo catdlico-africano, mas ajudou também a conservacdo de valdres
puramente africanos... O que sabemos é que em tdda parte onde existiram
confrarias de negros, a religido africana subsistiu, no Uruguai, na Argentina, no
Peru e na Venezuela, e que essas religides africanas desapareceram nesses paises
quando a Igreja proibiu as confrarias de se reunir fora da Igreja depois da missa
para dancar [...]. Quantas vézes notamos no Nordeste que essas confrarias de
negros sdo compostas das mesmissimas pessoas que freqlientam o candomblé e ai
ocupam importantes cargos hierdrquicos. Por conseguinte, a Igreja sem o querer
ajudou a sobrevivéncia dos cultos africanos. A confraria ndo era evidentemente o
candomblé, mas constituia uma forma de solidariedade racial que podia servi-lhe
de niicleo e continuar em candomblé com o cair da noite” (BASTIDE, 1971, p.
79).

As confrarias negras t€m um papel especial na preservacao e desenvolvimento das
religides africanas no Brasil. Nao sendo possivel um confronto direto e tendo sido os negros
obrigados a assumirem a religido dos brancos portugueses, foi no interior das confrarias, sob
0o manto mitico religioso do cristianismo, que 0s negros iniciaram coletivamente a
reestruturacdo das suas religides de origem, assimilando os valores, mitos e simbolos do
cristianismo, mas a partir das suas proprias categorias africanas. (HOORNAERT, 1991, p.

18-23).
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As religides afro-brasileiras foram obrigadas a procurar, nas estruturas sociais que
lhes eram impostas, “nichos”, por assim dizer, onde pudessem se integrar e se desenvolver.
Para isto, os escravos deveriam se adaptar ao novo meio humano social, o que se daria
através de profundas transformacdes da propria vida religiosa. As religides africanas que
podiam teoricamente implantar-se no Brasil eram tdo numerosas quanto as etnias para aqui
transportadas. Contudo, todas essas religides estavam ligadas, sem excecdo as familias, as
linhagens ou aos clas (BASTIDE, 1971a, p. 85-86).

Mas para entender essas confrarias, é preciso recoloca-las no contexto da época,
caracterizada pela monocultura, pela escraviddo e pela grande propriedade. Pudemos
observar atentamente a perda, pelo negro escravizado, de sua identidade social (BASTIDE,
1971a, p. 80).

Uma caracteristica marcante das confrarias € a auséncia de um clero regular na
participacao e administra¢do das mesmas. O Unico vinculo existente entre a administragao da
confraria e a hierarquia da Igreja era com o clero secular', cujos padres realizavam missas,
quando convocados pela associa¢ao, sendo pagos posteriormente.

Essas associacdes religiosas eram criadas com o objetivo de reunir, em seu
interior, individuos que tivessem interesse em manter uma devoc¢ao a um santo padroeiro,
conforme jd referido acima. Assim, aqueles que desejassem estabelecer um vinculo
devocional como, por exemplo, a Nossa Senhora do Rosério, Scarano (1978, p. 38-39), filiar-
se-lam, entdo, a esta irmandade e mantinham o compromisso de participar de todas as
reunides, bem como disponibilizar certa quantia para o custeio de procissdes e outras agoes
da referida irmandade (SCARANO, 1978, p. 53).

As confrarias possuiam regulamentos proprios: os chamados Compromissos

Scarano (1978, p. 40-55). Estes retratavam o modo como as irmandades deveriam ser

'S0 religiosos pertencentes a Ordens religiosas tais como, Franciscanos, Beneditinos, dentre outros. J4 o clero
secular sdo os padres ligados diretamente aos bispos.
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administradas e como os seus membros se comportariam. Além destes compromissos, havia
a Mesa Regedora composta de Mesério, Juiz e Vice-Juiz, Procurador, Tesoureiro, Secretdrio,
bem como, de acordo com Marcelo Mac Cord, (2005, p. 66-93), o Rei do Congo.

Criadas no Brasil apds autorizagdo real, as irmandades sdo, de acordo com
Boschi, um organismo burocritico do governo portugués para o auxilio administrativo de sua
colonia. Este auxilio esta caracterizado na assisténcia social aos seus habitantes tais como

especifica Charles Boxer:

“...dar de comer a quem tem fome, dar de beber a quem tem sede, vestir os nus,
visitar os doentes e presos, dar abrigo a todos os viajantes, resgatar os cativos e
enterrar os mortos” (BOXER, apud BOSCHI, 1986, p. 65).

As irmandades foram um espago de culto das religides africanas de acordo com
Scarano (1978,. p, 40-55). No entanto, as diversas confrarias existentes mantinham
rivalidades entre si e isto, principalmente para o “Estado”, era um 6timo artificio defendido
durante o século XIX pelo Conde dos Arcos, citado por Nina Rodrigues, para manter as
inimeras nacdes negras ocupadas em algo irrelevante para os brancos, pois evitaria um
possivel embate entre brancos e negros (RODRIGUES, apud BASTIDE, 1971a, p. 81).

De acordo com Roger Bastide, aos negros, ndo serd “preciso romper com seus
costumes tradicionais, mas fazer uma selecdo deles, e dos que sdo considerados como
aceitdveis servir-se deles como de um trampolim para leva-los até uma verdadeira fé” Bastide,
(1971a, p. 172). Assim, os negros, em suas irmandades, utilizam-se dos santos catélicos para
encobrir suas manifestacdes religiosas. Bastide (1971a, p. 90) afirma que houve a preservagao
da estrutura religiosa africana no interior das Irmandades religiosas negras e tal sobrevivéncia
somente pdde ser realizada mediante a existéncia de pessoas que tinham ainda em mente as
acoes, os ritos africanos em relagdo ao culto dos orixds no interior das confrarias. (BASTIDE,

1971a, p. 185).
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A participa¢do em uma confraria € primordial para manter-se no convivio social da

capitania E é o que vai ser exigido ao negro liberto, cativo ou ao seu proprietario. De acordo

com Julieta Scarano, a Igreja impunha ao senhor de escravos a inscricdo destes em uma

irmandade sob pena de excomunhdo. Contudo, ainda segundo a autora, “a excomunhio nao

parece ter sido seriamente encarada pelos habitantes da Minas Gerias do século XVIII”
(SCARANQO, 1978, p. 37).

Antes de pertencer a uma irmandade o escravo deveria ser batizado caso ainda ndo

o houvesse sido. E este batismo se realizava pelo caminho ( do mar da Africa para o Brasil),

ou ja no territério colonial, pois de acordo com o compromisso da Irmandade de Nossa

Senhora do Rosario dos Pretos, no Arraial do Rio Manso.

“[...] ndo pode entrar nesta Santa Irmandade pessoa alguma sem primeiro receber o
Santo Batismo, como porta tnica por onde entramos na Igreja Catdlica [...]”
(SCARANO, 1978, p. 62)

Como pudemos observar anteriormente, com a escravidao destruia-se a estrutura
familiar que o negro possuia quando situado em seu territério (africano). Além da senzala,
que reunia individuos de todas as localidades, aqueles que sofreram impacto do tréfico
africano, do quilombo, como uma forma de resisténcia a estrutura dominante, bem como de
tentativa para recuperar a cultura perdida, caracteristica esta da sociedade escravista rural,
existiram também, no ambito urbano, as irmandades compostas por pessoas de etnia africana,
além dos brancos e mulatos.

Nesse contexto, as confrarias de homens brancos eram as que mais possuiam
condic¢des financeiras de erguerem seus templos, pois, construindo uma igreja ou capela a

irmandade executora obtinha prestigio. Assim, de acordo com Julieta Scarano.
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“O branco cria o que podemos chamar de ‘associa¢des de altar-mor’, construindo as
igrejas mais ricas, ao passo que os pardos e negros ocupam ora os altares laterais,
ora as igrejas situadas em lugares de menor destaque no aglomerado urbano”
(SCARANO, 1978, p. 30).

No entanto, as diversas confrarias existentes alimentavam rivalidades entre si e
isto, principalmente para o “Estado”, era um 6timo artificio defendido durante o século XIX
pelo Conde dos Arcos, citado por Nina Rodrigues, para manter as inimeras nagdes negras
ocupadas em algo irrelevante para os brancos, pois evitaria um possivel embate entre brancos
e negros (RODRIGUES, apud BASTIDE, 1971a, p. 81).

Assim, os negros, em suas irmandades, utilizam-se dos santos catdlicos para
encobrir suas manifestacdes religiosas. O fato de as irmandades serem associagdes
administradas por leigos, ou seja, ndo ligadas a uma institui¢do religiosa, vai facilitar um
pouco na perpetuagdo da cultura e religido africana no interior das irmandades. Estas
tentavam reunir o que a administragdo colonial segregava: a lingua, a estrutura familiar, a

religido. De fato, como afirma Scarano (1978, p. 145):

“[...] a confraria era praticamente a Unica institui¢do aberta ao homem de cor,
dentro da legalidade, onde, esquecida a sua situag¢do de escravo, poderia viver como
ser humanol...]”.

Era impossivel, para cada “nacdo”, isoladamente, reencontrar e reviver o tipo de
organizacdo existente na Africa, pois, originalmente, cada ancestral coletivo tinha a sua
prépria irmandade. Em lugar das confrarias especializadas, como na Africa, tinha-se uma
confraria constituida, simultaneamente, por varias pessoas, ligadas a diferentes orixds, como
as filhas de Oxum, as filhas de Xang0, segundo Bastide (1971a, p. 90). Porém ao que ¢é
sabido, “na Africa cada divindade, seja Xango, Omoélu ou Oxum, tem seus sacerdotes

especializados, suas confrarias, seus conventos, seus locais e cultos (Ibdem)”.
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As religides afro-brasileiras ndo podem ser compreendidas a ndo ser se as
examinarmos sob uma dupla perspectiva: de um lado, elas exprimem certos efeitos do
dualismo estrutural senhores-escravos, sendo modificadas pelos conflitos sociais, e refletem a
estrutura da sociedade global da época; de outro, a partir dos diferentes grupos de interesses
ou de crencas, formam o ponto inicial de uma nova estrutura de plausibilidade; o que Bastide
denomina de nichos.

No interior das confrarias eram faladas as linguas africanas, e nos festejos,
coroavam-se os lideres como reis e rainhas, disfarcados em figuras reais nos grupos de danca.
Reminiscéncias desse processo podem ainda hoje ser percebidas nos festejos populares do
interior do Brasil.

As festas religiosas do calenddrio litirgico cristdo eram oficialmente celebradas,
terminando quase sempre com cantos € dancas em frente a igreja. Isso possibilitava aos
negros de uma determinada nacdo, organizados sob o manto da confraria catélica, cantarem e
dancarem, celebrando e revivendo a memoria profunda dos seus antepassados e dos seus
mitos. O que era apresentado como festa popular aos da sociedade eram, na verdade, atos
litdrgicos celebrados pelos negros, revivendo, de forma simbdlica, os valores mais

fundamentais do seu ethos.

1.4 O Maracatu do periodo Colonial ao periodo Republicano

Buscaremos analisar o desenvolvimento do maracatu desde a sua origem, no
periodo colonial, até a Republica, buscando compreender como os diferentes momentos
histéricos provocaram a necessidade de novas reinterpretagdes, por parte dos afro-

descendentes, envolvidos no processo de redescricao das suas identidades.
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1.4.1 O Periodo Colonial e o Brasil Império

Foi na América portuguesa que a eleicdo dos reis negros e sua comemoragao
festiva esteve mais difundida, existindo comprovadamente desde o inicio do século XVII,
ganhando forca no século XVIII, mudando de fei¢cdes no século XIX e ocorrendo ainda hoje
em vdrias localidades brasileiras. Foi costume amplamente disseminado, criado por grupos
que se identificavam como pertencentes a uma mesma etnia, € nas quais se elegiam e
festejavam os seus reis e capities.Este mesmo titulo era atribuido aos cabegas dos levantes de
escravos, vindo dai a sua funcdo social e politica, pois nos quilombos havia reis que
governavam as comunidades rebeldes. Mas onde os reis negros assumiram maior visibilidade
foi nas festas em homenagem a seus santos padroeiros, promovidas pelas irmandades, nas
quais saiam em cortejos pelas ruas das cidades, presidindo uma série de atos rituais e dangas.

Segundo Souza (2002, p. 25), escolher um rei foi a forma encontrada pelos
africanos escravizados para recriarem uma organizacdo comunitdria. Traficados por vérias
rotas que ligavam o interior do continente a costa, africanos de diferentes etnias, separados de
suas sociedades de origem, se misturavam nos entrepostos comerciais, até¢ formarem o lote a
ser embarcado num negreiro, rumo ao desconhecido, talvez o pior de todo o processo de
escravidao, terrivel rito de passagem de um mundo para outro.Nesse processo, inserido no
quadro do sistema escravista colonial, tiveram de descobrir outras identidades e construir
novas instituicdes. A essa primeira relacdo, criada a partir da escraviddo e da didspora,
somaram-se outras, resultantes de diferentes processos por meio dos quais os africanos e seus
descendentes foram integrando-se ao Novo Mundo e ajudando a compor a sociedade que se
formava.

José Ramos Tinhordo (1988, p. 98), ao tracar “a origem portuguesa africana das

coroagOes de reis do Congo”, realizadas no Brasil, diz ter existido coroacio teatral de reis do
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Congo em Lisboa desde 1533. Também no Porto aconteciam, no século XIX, coroagdes
festivas de reis do Congo. O autor (1988, p. 146), ainda afirma que, em 1894, “uma rainha do
Congo, com sua corte, foi vista e acabaram na cidade a ‘mascarada’ em que se representava a
‘A corte Del rei do Congo’ com rei e rainha, e imagindria corte, com que 0s pretos se
persuadiam render culto a sua padroeira, a senhora do Rosério”.

De acordo com Tinhordo, “a antiguidade de tais comemoracgdes teria sido
confirmada por um irmao do Rosdrio do Convento de Santa Joana, que contou a Ribeiro
Guimaraes historia da tradicao oral levando o autor a supor que ji na confraria que funcionava
no Convento de Sao Domingos tais autos eram realizados” (TINHORAO, 1988, p. 98).

A despeito da falta de documentos da época sobre o tema, em Portugal, o autor
ainda afirma “nao ter divida de que tal tradig¢do teria se iniciado no século XVI, no convento
de Sao Domingos”, Tinhordo (1988, p. 98). Se a cerimOnia aconteceu ou nao na dita
confraria, nao podemos ter certeza, mas ha fortes indicios de que reis negros eram eleitos e
festejados em Lisboa desde o século XVI, dentro ou fora das irmandades religiosas. Quanto a
saber quando foram eles chamados de rei do Congo, ja no século XVI, ndo ha qualquer prova.
H4 indicios de que as tradi¢Oes africanas presentes em festas promovidas pelos negros em
Portugal, aceitas em algumas situacOes e proibidas em outras, e para a presenca de reis
escolhidos por determinados grupos de africanos, possivelmente no dmbito de associagdes
que se mantinham a parte da sociedade portuguesa e que, sendo proibidas pelas autoridades,
se misturaram a irmandades de “homens pretos” (Ibdem).

E esse contexto da expansdo portuguesa, no qual relagdes diplomdticas e
comerciais com povos africanos tornaram-se cada vez mais importantes, para a consolidacao
do Império colonial, que é invocado por José Ramos Tinhordo para explicar a coroagdo de

reis do Congo por grupos de escravos e forros em Portugal desde o século XVI.
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Os reis eleitos no século XVIII, por comunidades negras que eram identificados e
se identificavam como determinadas nagdes, era uma pratica baseada em caracteristicas
culturais e histéricas dos povos que as compunham, e em determinagdes do trafico de
escravos. Estes fatores agregados ao conceito “nagdo”, pouco a pouco se despiu de suas
particularidades, passando todos os reis a serem identificados como rei do Congo,
desaparecendo os reis de outras nacdes. As coroagdes do rei do Congo, no Brasil, ficaram
registradas, principalmente, a partir do século XIX, como festa que a cada ano rememorava
um santo fundador de uma comunidade catélica negra na qual a Africa ancestral era invocada
em sua versao cristianizada, representada pelo Reino do Congo.

Produto do encontro da cultura africana e da cultura ibérica, a festa incorporou
elementos de ambas em uma nova formacao cultural, na qual os simbolos ganharam novos
sentidos. Tais festas eram organizadas geralmente nos ambitos das irmandades. As
comunidades que as realizavam assumiam formas européias de organizacdo mas
manifestavam valores culturais proprios, permeados de elementos africanos. Foi nas
irmandades de homens negros que os reis de nagdo tiveram uma histéria mais longa e
complexa.

No Brasil colonial, a integragdo as irmandades religiosas oferecia a populagdo
negra uma possibilidade de inserc¢do social. Escravos ou negros e pardos libertos tinham suas
preferéncias. Prestigiavam as ordens de Sdao Benedito, Santa Efigénia, Nossa Senhora das
Mercés e, especialmente, Nossa Senhora do Rosdrio. Durante a festa a estes santos eram
coroados reis e rainhas do Congo. Nessas manifestacdes de evidente cunho mégico-religioso
(nas quais a devogdo aos santos catolicos era permeada de ritos e cultos de origem africana),
africanos e descendentes reconstituiam, mesmo que simbolicamente, sua estrutura social.
Muitos daqueles coroados nas festas eram, de fato, membros da nobreza e da realeza na

Africa, antes de serem reduzidos ao cativeiro (SILVA, 1988, p. 25).
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Depois de coroados, os reis e rainhas recebiam a corte de ternos ou guardas, blocos
que cantavam e dangcavam louvando e acompanhando em cortejo seus reis e rainhas, além de
apresentarem jogos de agilidade e evolugdes que simulavam situagdes de guerra com choque
de armas brancas.

A institui¢do de irmandade ja vem da Idade Média. Proibidos de prestar culto as
divindades africanas e freqiientar as mesmas igrejas dos senhores, aos negros lhes foi
permitido formar suas préprias Confrarias e Irmandades, tais como: do Senhor do Bonfim, de
Nossa Senhora do Rosério, de Sao Benedito, de Santa Ifigénia, de Sao Jorge, de Santo
Elesbao, de Santo Antdnio de Categerd, de Sao Gongalo, que se expandiram pelo Brasil
(CAPUTO; MORETZSOHN, 2006, p. 01-08).

Segundo Deus (1999, p. 38), nessas devocdes foram inseridos festejos populares
como a coroacdo do rei e da rainha congos, as chegangas e seus almirantes, capoeira e
batuques, tudo incrementado com cantoria e rituais que lembravam a Africa. Segundo ele, o
povo negro é considerado responsavel por trazer ao Brasil as devogdes a Nossa Senhora do
Rosario e Sdo Benedito levadas ao Congo por missiondrios portugueses. Nessas ocasides,
podia ocorrer também uma maior aproximacao entre brancos e negros que se divertiam nos
folguedos, fazendo da rua um espago democrético, ignorando, ainda que por um certo tempo,
as diferencas sociais.

Além do aspecto religioso, as irmandades e confrarias tinham objetivos
humanitarios e de fraternidade, e muitos se irmanavam na luta e defesa dos escravos,

fortalecendo a religiosidade, o culto aos mortos e o desejo de ser alforriado.

“Existem algumas experiéncias muito bonitas neste periodo. Os negros que
conseguiam carta de alforria trabalhavam como biscateiros e ajuntavam suas
economias. Na festa de Nossa Senhora do Rosario ou Sio Benedito, eles abriam o
caixa comum e resgatavam a liberdade de outros escravos. Isso demonstra um
cristianismo forte, comprometido com a solidariedade” (DEUS, 1999, p. 38).
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Com a libertacao dos escravos, nao havendo necessidade por parte dos senhores de

eliminar o atrito entre brancos e negros, caracteristicos do sistema escravocrata, essa

cerimodnia foi perdendo a sua relevancia politica, desaparecendo com o tempo, ficando apenas
o cortejo da coroagdo que sobrevive até hoje no maracatu.

Silva (1988, p. 39-40), relata que com a aboli¢do da escravatura negra, em 13 de

maio de 1888:

“As coroagdes dos reis do Congo perderam a sua razdo de ser, tornando-se aquela
‘autoridade’ dispensdvel diante da nova ordem social, restando de sua tradi¢do a
presenga dos cortejos de maracatus que passaram a desfilar pelas ruas do Recife,
nos dias dedicados aos Santos Reis, Nossa Senhora do Rosério e durante o periodo
carnavalesco. O novo cortejo obedecia a mesma formacdo do séqiiito dos Reis
Negros, dispondo de hierarquia e comando, mas agora com a incorpora¢do de uma
nova autoridade que estava normalmente ligada aos terreiros de Xangd™.

Os negros vao construir uma nova ‘“estrutura de plausibilidade”, a partir da
resisténcia religiosa, produzindo uma relagdo mais explicita entre maracatu e religido. Do
ponto de vista politico social, na medida em que o rei vai perdendo a sua funcio de lideranca
no sistema de escravidao, essa lideranca vai sendo recriada, criativamente, na esfera religiosa.
Neste bojo surgiam os espacos de identidade e de expressdo de poderes, organizavam-se as
relagdes internas ao grupo, também no que diz respeito a hierarquia, exercicio de poder e

solidariedade.

“Toda transmissdo do poder real requer ritos particulares executados por
determinados agentes, envolvendo gestos, falas e insignias estabelecidas pelas
tradicdes especificas. A identificacdo entre realeza e divindade, as insignias
atribuidoras de poder e os ritos que o consolidam estdo presentes em todas as
sociedades nas quais existem uns reis ou os seus equivalentes, agente aglutinador
de uma da comunidade” (SOUZA, 2002, p. 27).
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O rei do Congo teve papel de aglutinador das comunidades negras, remetendo a
terra natal ao mesmo tempo em que esta era despida de suas particularidades concretas,
passando a ser sentida como um lugar mitico do qual vieram todos os africanos escravizados.

Embora imposto de maneira quase sempre violenta, o cristianismo sofreu nas maos
dos negros, tanto na Africa como no Brasil, fortes transformacdes, ja que eles nio adotavam
passivamente os dogmas do catolicismo. O que eles fizeram foi colocar essa religido do seu
jeito, ao seu modo, dando a ela um colorido e nuances que a transformaram num catolicismo
peculiar, permeando-a de préaticas da religido tradicional negro africana.

Um ruidoso acompanhamento de instrumentos de percussdo marca os folguedos
chamados congos ou congadas, em Minas Gerais, ¢ em Pernambuco, conhecidos como
Maracatu, e que em geral sdo vistos como o que ha de mais especificamente africano no
folclore brasileiro. Sua temdtica fundamenta-se em costumes séciopoliticos das terras de
origem. Nos Congos, em meio a bailados, exibicdes de agilidade e dancas de bastdes ou
espadas para marcar o ritmo, é sempre feita a coroacao do rei do Congo, enquanto embaixadas
e cortejos dialogam sobre paz ou guerra.

Segundo Silva (1988, p. 25), na época colonial havia em Pernambuco o costume
chamado “Instituicdo do rei do Congo”, no qual a escravaria liberta ou nio se reunia para
homenagear o rei dos negros. A solenidade consistia na elei¢do e coroacdo de um rei—escravo

liberto que passava a chefiar a comarca ou distrito para o qual havia sido designado.

“O rei e a rainha eram empossados pelo paroco da freguesia no dia de Nossa
Senhora do Rosdrio, a partir dai, tinham sua corte particular constituida por altas

patentes a semelhanga da hierarquia militar, sendo um dos postos de maior
importancia o de governador das tribos ou na¢des” (SILVA, 1988, p. 25).

Segundo Reis (2002, p. 101-151), para “o olhar do senhor de escravo, havia

dificuldade em distinguir o que era de fato festa e o que constituia religido”, e assim, um
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possivel foco de resisténcia ou rebeldia que colocasse o sistema em risco era severamente
castigado. As divisdes feitas para as festas obedeciam aos seguintes critérios: os batuques de
diversdo poderiam ser tolerados como mecanismo de liberacdo ou diversao, ao passo que os
batuques de carater religioso, esses sim, deveriam ser duramente reprimidos e proibidos. Os
maracatus podiam ser considerados, nesta distin¢gdo, como uma festa “aceita”; porém, mesmo
para estas, existiram proibi¢des ou restricdes ao “livre festejo”. Diante do iminente risco de
terem indmeros negros livres e escravos associados aos mesticos pobres, tornou-se evidente

para as autoridades que tais reunides representavam forte ameaca:

“(...) assim que me parece que o divertimento ou brinquedo denominado Cambinda
Velha estd compreendido na disposicdo 186 das “posturas municipais’, pois nada
mais é que um maracatu, nos dias de carnaval. E neste sentido parece inaceitdvel o
pretexto de ensaio para um grosseiro divertimento que s6 terd lugar daqui a dez
meses” (MAIA, 1995, p. 47).

E possivel considerar que nem mesmo as festas “toleradas” eram tio permitidas ou
aceitas assim. No entanto, temos que considerar o fato de que em muitos momentos
ocorreram avangos € retrocessos na negocia¢do entre os negros (escravos e libertos) e as
autoridades em geral. Essas festas, em algumas épocas, também foram vistas como ameaca
para a paz e tranqiiilidade da sociedade escravocrata, uma vez que ofereciam aos negros
ocasides de aglutinagdo e articulacdo, que podem ter resultado em movimento de rebeldia a
sua condicao de escravos, conforme argumenta Almeida et. al. (1996, p. 31-61). Contudo, nao
se pode deixar de considerar que também propiciavam momentos de lazer e conforto,
contribuindo para enriquecer as formas de sociabilidade entre aqueles que se encontravam sob
o cativeiro. Além isso, as festas também contribuiam para que os negros reconstruissem os
seus mundos e as suas identidades, em meio a dificil situacdo de quebra nas suas relacdes

culturais e sociais africanas.
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Aratjo (2002, p. 107-117), coloca que baseado no movimento sincrético desses

povos durante os dois primeiros periodos histéricos brasileiros - isso confirmado para
inimeras expressoes corporais identificadas - € o maracatu, juntamente com o batuque, nesse
espaco de tempo, uma das formas que mais concretamente prestou-se para evidenciar os
processos aculturativos das diversas manifesta¢des africanas no Brasil, nas quais os elementos
de ritmicidade, musicalidade e expressividade corporal aparecem como os mais significativos

entre tantos outros.

1.4.2 O Periodo Republicano

Durante o século XIX a tolerancia para com as festas dos negros diminui, sendo
consideradas “coisas de negro”, inaceitavel para uma elite que se queria branca e européia. A

medida que se reafirmavam na sociedade as idéias de superioridade racial dos brancos, € o

o/

conseqiiente banimento de toda e qualquer pratica sécio-cultural que remontassem
escravidao e aos negros de maneira geral, tais festas tornaram-se objeto de recriminacdo e
perseguigao.

O declinio dos maracatus-na¢do, na primeira metade do século XIX, pode ser
melhor entendido se levarmos em conta o contexto desfavoravel, refor¢cado pelas teorias de
inferioridade racial surgidas na Europa e divulgadas no Brasil por Nina Rodrigues e outros
intelectuais da época, bem como pela ressignificacdo das festas publicas no periodo posterior
as mudancas decorrentes da urbanizacdo nas grandes cidades brasileiras, e as transformacdes

da sociedade republicana (RODRIGUES, 1977, p. 264-265).
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Com a aboli¢do da escravatura, o negro foi relegado ao status de cidaddao de
segunda classe, excluido dos direitos sociais e desvalorizado por uma visdo de historia
européia que enfatizava o movimento operdrio na perspectiva do branco imigrante europeu.

A Republica surgiu articulada com a abolicao da escravatura e a descentralizagao
do poder politico das elites, ou seja, € o resultado de transformagdes de toda uma sociedade.
Juridicamente estabelecida na Constitui¢do de 1891, a Republica era baseada nos principios
federativos, ou seja, permitia maior autonomia para os Estados-locais e voto aberto Kavinajé
(2006, p. 01-03). Segundo o autor, “a Republica também é marcada por movimentos
populares, tais como o maracatu, que mesmo tendo perdido a sua importancia com relacdo a
coroacdo do rei do Congo, continua forte e se expande cada vez mais nas dreas urbanas e
rurais em nosso Estado” (KAVINAJ E, 2006, p. 01-03).

Os estudiosos da cultura africana sdo unanimes na afirmagdo de serem os motivos
religiosos e magicos preponderantes na vida social dos africanos, sendo a musica e esses tipos
de expressividade sempre presentes em outros atos inerentes a vida dos grupamentos
africanos escravizados. Nas manifestacdes afro-brasileiras, de modo especial durante os
momentos festivos, registra-se um ndmero considerdvel manifestacdes em que a danca e a
miusica deixam perceber tracos de africanidade, confirmando em algumas dessas
manifestacdes a presenca de aspectos religiosos, outras se caracterizando como simples atos
de divertimento dos negros nessa nova terra € nos momentos consentidos pelos seus senhores

(ARAUJO, 2002, p. 107-117). Para Paulo Coelho de Aradjo, dentre essas formas de

expressao, pode-se referir:

“terem ocorrido muitas vezes, isolada ou concomitantemente, o lundu, o jongo, o
batuque, a capoeira, o samba e, inclusive o maracatu, salientando-se nessa ultima
manifestagdo, em face de registros documentais do século XIX, nunca foram feitas
referéncias da sua presenca dissociada de outras préticas culturais nos momentos
festivos, quer nos espacos rurais quer nos espacos urbanos” (ARAUJO, 2002, p.
107-117).
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Segundo Aradjo, os poucos registros documentais acerca do maracatu durante o
século XIX, definiam-no quase sempre como uma espécie de danca de negros realizada nos
espacos das senzalas, conjuntamente com outras tantas manifestacdes ritmicas que serviam
para divertir e alegrar a vida sacrificada dos contingentes africanos escravizados,
independentemente das suas origens étnicas. Para ele, esses exiguos registros nunca realcaram
qualquer evidéncia de natureza lidica, ou mesmo qualquer indicador da especificidade e da
indissociabilidade dos elementos rituais, orais, instrumentais, ritmicos e religiosos na
emanacdo dessa expressdo, quer nos espacos referidos ou mesmo nas zonas urbanas das
cidades onde se constatou a sua presenca (ARAUJO, 2002, p. 107-117).

Para Lyra Filho (1974, p. 324), o elemento negro africano escravizado foi
marcado, nas suas praticas sociais, pela influéncia do ritmo, que evidenciou sua imagem de
grande dangarino, cujas coreografias confirmaram toda a sua agilidade, destreza corporal e
capacidade criativa, adaptativa e de improvisagdo.Tais capacidades concorreram para que os
contingentes africanos preservassem, na tentativa de supressdao das suas manifestagdes
culturais pelo colonizador, tendéncias integradoras e anti-aculturativas, as quais vieram
possibilitar a sobrevivéncia de muitas das suas manifestacdes ancestrais exteriorizadas pela
diversidade das suas dancas (LYRA FILHO, 1974, p. 324).

A tradicdo oral buscou sempre enquadrar o maracatu nos seus primordios no
Brasil, como uma manifestacdo religiosa, como uma pratica corporal compreendida no ambito
das expressoes culturais. Ao longo do tempo e em face das mudangas sociais ocorridas no
Brasil colonial e imperial, ela foi adaptando-se a novos contextos € a novas formas de
expressividade, sendo a danca, inicialmente, o seu veiculo de sobrevivéncia social e,
conseqiientemente de preservagdo de valores culturais africanos ancestrais.

Segundo Freitas e Oliveira, o maracatu, enquanto expressdao de danca, é uma

representacdo simbodlica das préticas ancestrais africanas comuns a todos os contingentes
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étnicos oriundos desse continente que, no Brasil, em face da sua capacidade de estimulagao
foram terminantemente proibidas pelas autoridades, assim como tantos outros tipos de danca
que lhes eram inerentes. Entretanto, a capacidade sincrética dos individuos afro-brasileiros, ja
comprovadas nas expressoes religiosas, confirma-se igualmente no ambito dessa manifestacao
cultural que, sublimando o seu aspecto pirrico, contextualizando-se no espago da festa,
adaptando-se as caracteristicas de musicalidade e ritmicidade manifesta, integra-se aos mais
distintos e heterogéneos elementos culturais e assimila as imposi¢des do sistema social, para
fazer sobreviver elementos especificos da cultura original esquecidos nas malhas do tempo
(FREITAS, 1985, p. 149-151; OLIVEIRA, 1971, p. 80-88).

De acordo com Silva (1988, p. 25), no Recife as nagdes eram constituidas por
negros de vérias procedéncias, principalmente de Angola. Com o desaparecimento da
Instituicdo do Rei do Congo, em meados do século XIX, parte do Auto do Congo (folguedo
em que os africanos escravos representavam uma peca seguida de musica e danca prépria), foi
excluido, restando apenas a tradicdo do cortejo, que derivou para o folguedo que hoje
conhecemos como Maracatu e que conserva ainda alguns costumes relativos a hierarquia e
sucessao em alguns de seus participantes (SILVA, 1988, p. 25).

Ainda para Silva (1988, p. 16), o aproveitamento dos membros do folguedo, nos
cortejos, teria estimulado os populares recifenses a chamar o maracatu de ‘“Nacdo”. Seus
canticos refletem um carater misto de religiosidade e profanidade e podemos observar em
suas toadas ou loas as referéncias a coroacdo do rei negro e as divindades dos cultos
populares, levando seus brincantes a reviver a forca de seus antepassados.

No periodo republicano, hd a oficializacdo da repressdo pelos Orgaos
governamentais, através da criminalizagdo das préticas religiosas dos afro-brasileiros como

“exercicio ilegal da medicina”, “curandeirismo” e “pratica de magia”, conforme regulamenta

o decreto de 11 de outubro de 1891 (MAGGIE, 1992, p. 22).
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Um outro exemplo dessa represdlia contra as manifestacdes religiosas dos afro-
descendentes podemos citar o estado da Bahia, onde o candomblé sofreu varias acdes que
foram empreendidas por diferentes autoridades. Uma delas, o delegado Pedro Gorgulho,
destacou-se nos anos 20 por ter sido bastante feroz no combate aos terreiros. Este delegado de
policia ainda hoje é lembrado em alguns terreiros baianos através de cantos (LUHNING,
2005, p. 01-04).

Em Pernambuco a perseguicdo aos terreiros ocorreu nas primeiras décadas do
século XX. Nos primeiros anos dessas décadas, os praticantes das religides afro-brasileiras
sofreram uma perseguicao indiscriminada. Entretanto, o poder publico e as autoridades, junto
ao Servi¢o de Higiene Mental, iniciaram um processo de normatizagao e controle dos terreiros
e dos pais-de-santo, chegando até a dispor da assessoria de alguns destes para verificar a
existéncia de “charlatdes” ou ‘“adoradores da seita” , que ndo tinham “competéncia”,
(FERNANDES, 1937, p. 17).

Um exemplo cldssico desta perseguicdo foi a uma das mais famosas maes de santo
que existiu no Recife, conhecida por Preta Fortunata, que teve o seu terreiro fechado e os seus
objetos apreendidos e levados pelos policiais, no ano de 1927. Mesmo ap0s ter sido presa, esta
mae-de-santo tentou reaver seus pertences Sua luta, ocorrida naquele periodo considerado
dificil pelo “povo do santo”, ainda se fez ver dez anos depois do ocorrido, quando Fortunata
ainda lutava para ter de volta o que lhe havia sido levado no ano de 1927 (QUEIROZ, 1999,
p. 109-111).

Nos anos trinta, as questdes de perseguicdo foram mudando e dando espaco a uma
nova forma de pensar e de agir. A realizacdo dos Congressos afro-brasileiros de 1934 e 1937
contribuiram para que os estudos sobre as religides e a cultura negra ganhassem maior
visibilidade e destaque no pais, porém isto ainda nao impediu que se mantivesse a repressao,

que ganhou novos contornos a partir da diferenciacdo que se estabeleceu entre os xangds
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“puros” e os catimbds “miscigenados e permeados pela feiticaria” (FERNANDES, 1937, p.
17).

Em 1937, com a ascensdo do Estado Novo, tem inicio uma severa perseguicio aos
terreiros de candomblé. Naturalmente, essa persegui¢do repercutiu sobremaneira nos
maracatus, ja que as pessoas que o integravam se confundiam com as pessoas que faziam
parte da religido. Dessa época data o desaparecimento de muitos maracatus. E bem verdade
que alguns maracatus conseguiram driblar tal resisténcia e isto se deve, provavelmente, ao
fato de que os dirigentes de alguns serem bem relacionados com as classes dominantes que os
freqiientavam dissimuladamente. Podemos citar também, como exemplo, o terreiro de Pai
Adao, que era ligado ao Maracatu Ledao Coroado. H4 indicios de que os oficiais de policia
também freqiientavam o terreiro, o que teria sido um forte aliado na preservacdao dessa
tradicao no periodo (AGUIAR FILHO, 2006, p. 01-02).

Faz-se necessdrio, portanto, destacar que nem sempre os maracatus-nagdo foram
vistos como algo agradavel, belo ou motivo de orgulho da “pernambucanidade”. Houve um

tempo em que 0s maracatus-nagdo e os seus batuques eram assim tratados:

“(...) Moradores de rua Duque de Caxias, freguesia de Santo Antdnio, queixam-se
de que ndo puderam dormir durante toda a noite de anteontem para ontem, em
virtude de se estar ensaiando com um barulho infernal, no 3° andar do prédio do
lado dos nimeros pares daquela rua um maracatu. Efetivamente o lugar escolhido
para os ensaios do tal divertimento, é o mais prejudicial possivel; portanto, serd
bom que a policia obrigue a mudarem-se os incomodativos ensaiadores” (Jornal do
Recife, 1887, p. 01).

Segundo Motta (1988, p. 16-50), importa salientar que alguns pais e maes-de-
santo, interessados em buscar prote¢do policial, e a0 mesmo tempo liberdade de toque,
convidavam os membros desse servi¢o para assistirem aos seus toques. Alguns desses chefes
afros também denunciavam liderangas religiosas que, segundo eles, ndo tinham

“competéncia”, ou seja, ndo estavam devidamente preparados nem tinham condi¢des para
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liderarem a comunidade religiosa. Isso indica a existéncia de interesses e de disputas pelo
“mercado de almas” entre alguns praticantes das religides afro-brasileiras, assim como a
busca de legitimagao social e reconhecimento junto aos intelectuais.

De acordo com Lima (2005, p. 102-105), as autoridades policiais da época se
uniam ao Servico de Higiene Mental, de maneira a evitar a repressao aos terreiros “praticantes
de xangd puro”. O S.H.M oferecia a policia uma certa garantia de que fiscalizariam e
regulamentaria os terreiros dignos de estudo. Desse modo, os xangds, que antes sofriam
perseguicdes, ganharam o status de um culto tolerado, praticamente devido as constantes
intervencdes do Servico de Higiene Mental, comandado por Ulisses Pernambucano e seus
principais assessores: Pedro Cavalcanti, Vicente Lima e Gongalves Fernandes (LIMA, 2005,
p. 102-105).

O fato € que o pensamento predominante no S.H.M. compreendia os xangds como
uma reminiscéncia da religido africana, e os Catimbds como deturpagdo moral ou puro
charlatanismo, segundo afirma Lima (2005, p. 108). Assim € possivel entender os motivos

que levaram os primeiros a serem tolerados e acompanhados pelos servigos dos “técnicos’.

“... E assim, nesta ambi¢do de viver descansado e com honrarias de pai de terreiro é
que se formam os numerosos terreiros de Xangd. Muitos que se constituem pais —
nos dizem os préprios pais de terreiro, - vém para as nossas portas tomarem notas
das toadas, nada sabem, e como conseqiiéncia desta incapacidade o xangd se
degenera, os seus professores nio tendo qualidades para o sacerdécio caem no
baixo-espiritismo, catimbd e adoragdes diversas como sejam: Trés reis magos,
constituindo as mais baixas préticas do fetichismo explorativo.” (LIMA, 2005, p.
108-09).

Motta (2004, p. 487-523), é de opinido que, para melhor elucidar a questdo, €
importante discutir o papel dos pesquisadores que estudaram (e que estudam) as religides
afro-brasileiras, a influ€ncia que exerceram nos terreiros e a disseminacao da idéia de pureza
africana. Segundo ele, devemos considerar o fato de que alguns estudiosos desta tematica, a

exemplo de Artur Ramos, Ruth Landes e Edison Carneiro langaram as bases para a elevacao
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do modelo denominado por nagd ao ‘“‘status de forma normativa da religido afro-brasileira”, e
que essa normatizagao se reflete na pratica dos terreiros. Enquanto encontramos nos terreiros
homens e mulheres preocupados em refazer, no dia a dia, suas tradi¢cdes, redefinindo suas
herangas e dando sentido as suas crencas, temos também a presenca de estudiosos que vao
fazer a pesquisa nesses locais, ja imbuidos de uma concepcao que separa e hierarquiza magia
e religido, que vao buscar o auténtico, o puro, e indubitavelmente, exercem uma influéncia
sobre os praticantes das religides afro-brasileiras.

Apesar de alguns terreiros de xangd terem sido tolerados e até regulamentados
durante o periodo de Carlos de Lima Cavalcanti, ndo podemos afirmar a inexisténcia da
perseguicdo por parte das autoridades junto aos praticantes das religides afro-brasileiras,
notadamente pelo fato de que a imensa maioria dessas era, de alguma forma, ligada ao
Catimbé. Porém, afirmar que todas as religides afro-brasileiras foram proibidas e reprimidas
durante todo o periodo Vargas € desconhecer a existéncia de uma legislacio que ndo s6
permitia os toques dos terreiros licenciados, como também regulamentava os dias em que era
permitido “tocar” (FERNANDES, 1937, p.31-37; DANTAS, 1988, p.174-182).

Para uma melhor compreensao do periodo Vargas em Pernambuco, € importante
distinguir os periodos em que estiveram a frente da interventoria, Carlos de Lima Cavalcanti e
Agamenon Magalhdes. Enquanto, no primeiro periodo, houve uma certa tolerancia
regulamentada pelo S.H.M, durante o Estado Novo proibiu-se e perseguiram-se
indiscriminadamente as religides afro-brasileiras, uma vez que o governo de Agamenon
Magalhies era declaradamente de maioria catdlica e apontava na perspectiva de que tudo o
que ndo fosse cristdo era digno de perseguicdo e combate (MAGALHAES, 1940, p. 150-152).

As acusagdes de que Carlos de Lima Cavalcanti teria sido complacente com o0s
“exploradores de boa fé” eram corroboradas pelo boato de que era, ele préprio, um

freqiientador dos terreiros de tais “cultos indignos”, (CAMPQOS, 2001, p. 216).
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Nao podemos deixar de afirmar que a perseguicao e a repressao as religides afro-
brasileiras sdo elementos importantes para se compreender o desaparecimento de muitos
maracatus-nagdo, pois estes, além de constituirem, na maioria dos casos, um misto que
envolve ao mesmo tempo brincadeira e religido, também era integrado por pessoas que
possuiam funcdes de pai de santo em um determinado terreiro, ou praticavam o Catimbé na
sede da agremiacao.

Nao sabemos ao certo o periodo em que essa relagdo tornou-se mais evidente, mas
ha fortes indicios de que os anos trinta contribuiram sobremaneira para que tal ligacdo se
estreitasse ainda mais, devido ao fato de que nesse periodo houve o recrudescimento da
perseguicdo as religides afro-brasileiras. Como evidéncia de que nos anos trinta havia
condi¢cdes que propiciaram a integracdo dos maracatus com as religides afro-brasileiras,

consideremos o seguinte, (DIARIO da TARDE, apud FERNANDES, 1937, p. 31-37).

“(...) Ciente de que Afogados estava infestado desses centros de bruxarias o Sr.
Edson Moury Fernandes, ajudante daquela sec¢do, acompanhado do investigador
Pedro Monteiro, dirigiu-se ontem a noite aquela arrabalde disposto a dar uma batida
em ordem. Sob o protesto de que se tratava de casas de maracatu os macumbeiros
vinham ali exercendo grande atividade, reunindo grande numero de adeptos. O
primeiro nicleo de catimbé visado pela policia visando pela policia foi o “maracatu
Estrela Baiana’, situado a rua da S. Mangueira, em Afogados (...)".

Acreditamos que ha uma forte relacdo entre a repressao as religides afro-brasileiras
e a decadéncia sofrida pelos grupos de maracatus-nacdo, por existirem diversos elos que
interligam o mundo da religiosidade e o ambiente da brincadeira, da diversdo e do profano.
Percebemos que ainda hoje muitos maracatus-nagdao possuem fortes relagdes com a religido,
nos quais muitos dos integrantes sdo ligados a um terreiro de xangd. Suas rainhas sdo, muitas
vezes, lalorixds® e as damas do paco, quase sempre “iniciadas no santo”. Enfim, a

compreensdo destes grupos torna-se uma tarefa dificil quando ndo os relacionamos as

2Ct. MENEZES, Lia. Ialorixas do Recife. Recife: Funcultura, 2005.
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religides afro-descendentes. Mas também nao devemos nos contentar com a afirmacgao de que
0s maracatus-nag¢do constituem uma extensdo dos terreiros de xangd sem buscar as origens
dessas relagdes, que sao fruto de um processo histérico e, como tal, construidas ao longo do
tempo. Nao pretendemos aqui abordar as origens desta relacdo (deixando claro que a idéia de
origem que aqui expressamos nao deve ser entendida como o ponto inicial, mas como 0s
sinais mais remotos que demonstrem essa relagdo); e apenas observar que a mesma ainda
carece de estudos que apontem na direcao de serem preenchidas muitas das lacunas existentes

sobre esta tematica.
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2 MARACATU NACAO CAMBINDA ESTRELA

2.1 Maracatu Rural ou Baque Solto

Para Ribeiro (2006, p. 01), a crise econdmica que antecedeu a II Guerra Mundial
provocou uma onda migratoria da zona rural para o Recife. Os Maracatus Rurais, também
conhecidos como Maracatus de Orquestra ou de Trombone, surgiram nessa época, através da
fusdo de varios folguedos do interior de Pernambuco, especialmente da zona canavieira.
Portanto, nada tém a ver com a institui¢ao mestra do Rei do Congo.

De acordo com Zucconi (2006, p. 01-04), ao contrario dos Maracatus de Baque
Virado ou Nacgdo, que tém suas origens em cortejos de reis africanos, o Maracatu de Baque
Solto, também chamado de Maracatu de Orquestra ou Rural, tem suas origens na segunda
metade do século passado. Sao muito mais recentes e, como trazem Caboclos de Lanca e de
Pena, podem, as vezes, ser confundidos com os Caboclinhos. Seu acompanhamento musical
retine gongué com duas campanulas (metalofone percutido com vara de metal), ganzd, tarol,
cuica, surdo, zabumba, saxofone, corneta e trombone, com um ritmo rdpido de chocalhos,
percussdo unissonora e acelerada do surdo, acompanhada da marcagdo do tarol, do ronco da
cuica, da batida cadenciada do gongué, do barulho caracteristico dos ganzas, um solo de
trombone, e outros instrumentos de sopro que, juntos, dio ao conjunto caracteristicas
musicais proprias e bem diferenciadas dos maracatus tradicionais.

Ribeiro (2006, p. 01) coloca que os Maracatus de Baque Solto sdo uma espécie de
fusdo de elementos dos vérios folguedos populares, que vém as ruas das cidades préximas aos
engenhos de agucar como: Goiana, Nazaré da Mata, Carpina, Palmares, Timbatba, Vicéncia,
etc. O cortejo do Maracatu de Baque Solto, diferencia-se primeiramente do maracatu nagao,

pela auséncia do rei e da rainha. O maracatu desfila num circulo compacto, tendo ao centro o
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estandarte, rodeado por baianas, damas-de-buqué com ramos de flores de goma, boneca
(calunga) de pano ou plastico e caboclos de pena. Rodeando este primeiro circulo, vém os
caboclos de langa, que se encarregam de abrir espaco na multiddo, com seus saltos e
malabarismos, com as compridas lancas, como a proteger o grupo e as lanternas de papel
celofane que, geralmente vem representando o simbolo da agremiagao.

Com suas lancas de mais de dois metros de comprimento, feitas de madeira com
uma ponta fina e uma enorme cabeleira de papel celofane cobrindo o chapéu-de-palha, o rosto
tingido de urucum ou por outras tintas, lenco estampado cobrindo a testa, camisas e calcas de
chitdo, meides e sapatos de lona, o Caboclo de langa tem o destaque de sua indumentaria na
gola bordada e no surrao (RIBEIRO, 2006, p. 01).

Ribeiro (2006, p. 01) enfatiza que podem se destacar alguns Maracatus de Baque
Solto encontrados hoje em plena atividade nos carnavais de Pernambuco, tais como: Cruzeiro
do Forte (fundado em 1929), Aguia de Ouro (fundado em 1933), Ledo da Aldeia (fundado em
1935), Cambinda Estrela de Paudalho (fundado em 1935), Estrela da Tarde (fundado em

1942) e Estrela de Ouro (fundado em 1963).

2.2 Maracatu Nacao ou Baque Virado

Os maracatus-nacdo constituem uma manifestagio da cultura popular
pernambucana. Na atualidade, os chamados ‘“auténticos” maracatus-nagdo devem,
necessariamente, ter uma relagcdo intrinseca com as religides afro-brasileiras, seja o Xango ou
a Jurema (GUILLEN, 2005, p. 59-72).

Segundo Lima (2005, p. 57), além do cortejo real ainda se destaca nesse tipo de

maracatu um conjunto musical em que predominam os elementos percussivos, notadamente a
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alfaia, caixa e gongué. Também conhecidos como ‘“baque virado”, o maracatu-nacdo se
diferencia em muitos aspectos daqueles denominado rural, orquestra ou baque solto,
principalmente porque neste dltimo ha a presenca dos instrumentos de sopro. A denominagao
de maracatu-nagdo, no entanto, € bastante recente, nao existia nos anos 1940, por exemplo,
quando era referido apenas como maracatu, sem que se precisassem as diferencas entre
ambos.

Os maracatus-nacdo resultaram das contribui¢cdes de diversos povos, sendo, no
entanto, significativa a presenca dos bantos, sem que isso signifique desconsiderar as
contribuicdes de outros povos, ainda que mescladas as ressignificagdes feitas pelos afro-
brasileiros ao longo do processo de formag¢do e desenvolvimento desses maracatus. O
maracatu nacdo também € chamado de Baque Virado porque este termo € sindnimo de um dos
"toques" caracteristicos do cortejo. Os Maracatus de Baque Virado sempre comegcam em
ritmo compassado, que depois se acelera, embora jamais alcance um andamento muito rapido.
Os maracatus-nagdo estdo imersos em uma sociedade dindmica e dela se apropriam de
diferentes contribuicdes no sentido de recompor ou redefinir os usos e sentidos dos seus

integrantes.

2.3 O maracatu no Recife

No Recife a denominagdo maracatu servia, até a primeira metade do século XIX,
para classificar um ajuntamento de negros, como aparece no noticidrio da fuga da escrava
Catarina, que “nos domingos costumava vender verduras no maracatu dos coqueiros, no
aterro dos afogados” de acordo com noticidrio do Didrio de Pernambuco, de 01/07/1845

(SILVA, 1988, p. 34-35).
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O termo maracatu € também relacionado como denominacdo dos cortejos dos
dignitarios negros que, costumeiramente, compareciam as festas religiosas de Nossa Senhora
do Rosdrio e de Nossa Senhora dos Prazeres dos Montes Guararapes. Esses ajuntamentos, a
partir dos anos do mesmo século, passaram entdo a acontecer em periodos fora das festas do
Rosério, como se depreende da reclamacgio do rei do Congo, Antonio de Oliveira, a camara
Municipal do Recife na sessao de 28 de abril de 1851 (SILVA, 1988, p. 34-35).

O carnaval, no Brasil, originou-se no inicio da coloniza¢cdo, com o chamado
“entrudo”. A palavra entrudo vem do latim “Introitus” (introducd@o). As familias conhecidas
costumavam se reunir nas casas para “brincar o entrudo”. Mesmo sendo uma brincadeira
composta de agdes que lembravam uma espécie de batalha, jogando limdes, cheiro, dguas
sujas atiradas pela janela, havia um tom festivo que ficava por conta da populag¢do negra que
ocupava as ruas com musicas e dangas em grande passeata, agitando chocalhos, tocando
marimbas e tambores (LIMA, 2006, p. 01-02).

O maracatu no carnaval origina-se, segundo as tradi¢des, em meados do século
XVII, quando existiam as companhias de carregadores de agucar e as companhias de
carregadores de mercadorias, as quais se reuniam para estabelecer acordos e realizar as
comemoracgdes das festas de reis (LIMA, 2006, p. 01-02).

Segundo Silva (1988, p.29), com a aboli¢do da escravatura, “o desaparecimento da
instituicdo do Rei do Congo (Muchino Rid Congo) levou o maracatu a desfilar os seus
batuques e dangas nos dias de santo reis, nas festas de Nossa Senhora do Rosédrio e no
carnaval”. Afirma ainda que, “da diversidade de tribos e na¢des que formavam a comunidade
de raga negra, sobressaiam-se os do congo que, escravos ou nao, tinham no rei uma espécie de
ascendéncia sobre os demais, chamando-o pelo titulo Muchino Rid Congo” (Ibdem).

Com a abolicdo da escravatura em 1888, os patrdes e autoridades da época

permitiram que surgissem as primeiras agremiagdes carvalescas, formadas por operdrios
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urbanos nos antigos bairros comerciais. Supde-se que as festas de reis magos serviram de
inspiracdo para a animagdo do carnaval recifense .Nos desfiles de carnaval os maracatus
mantém o mesmo rigor da nobreza. Tambores anunciam a passagem do Rei e da Rainha com
toda a sua corte real: principes, embaixadores, juizes, conselheiros, damas de honra,
arqueiros, vassalos e baianas. As calungas, bonecas de madeira, sdo conduzidas
cerimonialmente pelas damas do pago representando os orixds: Iansa, Exu, Ogum e Xango.
Antes do desfile nas ruas, os maracatus se exibem nos pitios e terreiros de Xango’.

Apesar de sua origem africana, nos dias atuais ndo apenas 0s negros tomam parte
do cortejo, mas também os mesticos e brancos, ndo sendo raro encontrar uma pessoa branca
ocupando o lugar que conviria tradicionalmente a uma pessoa negra. Outra mudanca é
verificada na passagem do tempo, quando o cortejo, ao se desgarrar dos festejos dos Reis
Magos, entra para os festejos carnavalescos figurando como peca importante do carnaval
pernambucano.

O Maracatu até entdo conhecido como “Nag¢do”, passou a receber a designagdo de
Baque Virado para diferenciar-se do Maracatu de Baque Solto. Sendo o tltimo mais antigo e
também denominado ‘“Maracatu-Nag¢@o”, mantém em seu desfile o cortejo real muito préximo
aquele outrora apresentado em homenagem a coroagdo do Rei do Congo pelos antigos
escravos, de acordo com Guerra-Peixe (1980, p. 68). Na frente, abrindo o desfile, vém as
damas do pago da religido afro, portando as calungas, bonecas de origem religiosa, com
reminiscéncias da religido afro-brasileira. Em seguida vem o rei e a rainha protegidos pelo
palio, espécie de guarda-sol, cada um com sua dama de honra. Atrds, o principe e a princesa,
0 ministro, o embaixador, o duque e a duquesa, os vassalos, as baianas, os lanceiros e a porta
bandeira, o guarda coroa, o corneteiro, a baliza, o secretario, os batuqueiros e os caboclos de

pena.

3 Informacdo concedida pelo Babalorixd Raminho de Oxossi, em 14 de maio de 2006.
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Lima (2006, p. 01-02), afirma que o Maracatu de Baque Virado mais antigo e
ainda em atividade no Recife é o Maracatu Nagao Elefante, fundado em 1800. Desativado
ap6és a morte de sua rainha, Dona Santa, em 1962, s6 voltou a desfilar 24 anos depois. O
mesmo processo de desativacdo, no caso, por 50 anos, deu-se com o Maracatu Nacao do Sol
Nascente, cuja data de fundacao nao foi claramente estabelecida.

Outros Maracatus tradicionais sdo os Maracatus Nacdo Ledao Coroado, fundado em
1863; Estrela Brilhante, 1910; Porto Rico do Oriente, 1916; o Cambinda Estrela e o Almirante
do Forte, 1935; e o Indiano, 1949. Dentre os outros grupos mais recentes, podemos destacar o
Maracatu Nacao Encanto do Pina, fundado em 1981; Maracatu Linda Flor, 1984 e Maracatu
Nacao Gato Preto, 1989 (SILVA, 1988, p. 37).

Hoje, em Pernambuco, sua presenca é mais marcante na &4rea urbana,
especialmente na capital. Porém, em tempos passados, suas apresentacdes aconteciam nos
patios das Igrejas das cidades de Recife, Olinda e Itamaracd, promovidas pelas irmandades de
Nossa Senhora do Rosario dos Pretos e de Sao Benedito, sendo o registro mais antigo datado
de 1711, em Olinda. Até hoje o maracatu de baque virado reverencia Nossa Senhora do
Rosario e Sdao Benedito, através da danca obrigatéria da Calunga, na porta das igrejas,
representando um agrado aos santos. Porém, quando visita o Candomblé, o maracatu
homenageia os orixds (SILVA, 1988, p.16-50).

Percebe-se, entdo, que a ligacdo do maracatu com a religido africana realmente
estd em toda parte. Os tambores, os rituais sagrados, a danga e as letras das musicas fazem do
folguedo uma extensdo do candomblé. Foi essa ligacdo que fez com que essa manifestacdo
cultural quase desaparecesse. O preconceito e a perseguicdo fizeram com que o maracatu
sobrevivesse as duras penas, a ponto de em 1952 existirem apenas quatro nagdes atuando,

como retrata Guerra Peixe em seu livro Maracatus do Recife (GUERRA-PEIXE, 1980, p.68).
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A relacdo dos maracatus nagdo com as religides afro-brasileiras ndo devem ser

vista como algo natural, mas como fruto de um processo que, a nosso ver, foi permeado de
idas e vindas, diretamente associadas ao contexto politico das diferentes épocas que foram

vividas pela sociedade brasileira.

2.4 Origem das Cambindas

Nao é permitido descrever com exatidao a origem do maracatu no Recife, de
acordo com Guerra Peixe (1980, p. 15), o maracatu pode ser evidenciado como um cortejo
real cujas praticas sdo reminiscéncias decorrentes das festas de coroacao de reis negros eleitos
e nomeados na instituicdo do Rei do Congo. Segundo Rodrigues de Carvalho (1903, p. 31),
citado por Guerra Peixe (1980, p. 28), “em Pernambuco nao hd um desses folguedos de ralé,
como os Cabocolinhos, congos e Cambindas, que antes de ir a qualquer parte ndo va dancar
uma jornada a porta da Igreja de Nossa Senhora do Rosério, a santa dos pretos”. Também
existem registros de que, na Paraiba, existiam grupos chamados “Cambindas” que, conforme
o autor citado por Guerra Peixe, na danca Cambindas os dancadores levam todo o tempo
acocorados num movimento de sapo, que acompanha a musica.

Podemos identificar trés defini¢cdes para os Cambindas conforme Guerra Peixe

(1980, p. 29), como:

“eram ‘nagdes’ organizadas a semelhanca dos maracatus, aparecendo na ocasido do
carnaval. Isso equivaleria quase a dizer que os Cambindas eram os mesmos
maracatus, ndo obstante as varia¢des criando diferencas entre uns e outros grupos
[...] eram ‘nagdes antigas’ constituidas unicamente por ‘negros africanos e seus
descendentes’ mais proximos. Os cambindas nao saiam nos dias de carnaval [...]
tratava-se de grupos em que predominavam ‘negras vestidas de baianas’.
Participavam também mesticos e brancos, estes pintados de preto. Além de rei e
rainha, havia personagens imitando os diversos postos de uma corte real, afora uma
quantidade de criangas de ambos os sexos, de dez a doze anos, usando quepes e
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trajando paletds enfeitados com bordados transversais no peito. Tais agrupamentos
exibiam-se no carnaval”.

A palavra cambindas significa: brincadeiras populares que deram origem ao
maracatu rural. O grande nimero de baianas teria motivado o folguedo ser chamado de “as
cambindas”. De acordo com Guerra Peixe (1980, p. 29), os Cambindas poderiam ter sido
também alguma modalidade de Maracatu, ndo registrada, pois € significativo o emprego,
outrora, do termo “cambinda” nos designativos de alguns grupos recifenses, tais como: o

Cambinda Estrela, Cambinda Velha, Cambinda Nova, Cambinda Ledo Coroado.

2.5 Historia do Cambinda Estrela

O Maracatu Nagdao Cambinda Estrela foi fundado no Alto de Santa Isabel, no
Bairro de Casa Amarela, em 07 de fevereiro de 1935, por Manoel Martins. Tal data é citada
pelo pesquisador Guerra Peixe no seu livro Maracatus do Recife. Mas, Dona Leinha contesta
a versdo do historiador. Segundo ela, a data € 16 de fevereiro de 1935. Ela guardou na
memoria tendo como referéncia o dia do nascimento da irma do seu pai, no dia de nossa
Senhora da Sadde (02 de fevereiro). “Meu pai inventou de fazer o maracatu Junto com
Antdnio Roxinho e José Cristévao, duas semanas apds o nascimento de sua irma , Maria da
Saude”, conta Dona Leinha (NOBERTO, 2005, p. 05).

Inicialmente o Cambinda Estrela era um maracatu de orquestra (baque solto ou de
lanca, mais conhecido como maracatu rural), por trabalhadores que migraram para o Recife,
vindos de Nazaré da Mata, mas as muitas pressdes que existiram sobre a modalidade ritmica

impeliram varios grupos a que se fizesse a mudanga para baque. H4 registros de que o
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Cambinda Estrela ji era um maracatu-nacio em 1947, quando obteve o titulo de vice-
campedo. Entretanto, ndo temos como afirmar quando esta mudancga aconteceu.

Talvez tenha existido, nessa histéria da mudanga para baque, um processo de idas
e vindas, pois o Sr Manoel Martins, seu primeiro presidente, declarou que a pedidos de Mério
Melo (Antigo Presidente da Federacdo Carnavalesca), o Cambinda Estrela tornou-se maracatu
nacdo no ano de 1953. Porém, como ja foi referido acima, o Cambinda Estrela obteve o titulo
de vice-campedo do carnaval recifense no ano de 1947, assim como foi listada para o desfile
dos maracatus-nacao em 1945.

O Cambinda Estrela tem figurado entre os maracatus-nagdo mais famosos da
cidade do Recife e seu nome estd presente em diversos livros escritos sobre a matéria. Foi, por
muitos, apontado como um dos dltimos que ainda existiam nos anos 70, durante o processo
de decadéncia pela qual os mesmos passaram. Tal decadéncia tem seu auge nos anos 70,
quando existiam apenas cinco maracatus-na¢do (GUILLEN, 2005, p. 06).

Apo6s muitos anos distante das ruas e do carnaval da cidade do Recife, o Cambinda
Estrela foi reativado em 1997 (Anexo 01), mais precisamente no dia 02 de outubro, como
fruto de uma cooperacao entre alguns estudantes da Universidade Federal de Pernambuco e
diversos maracatuzeiros das comunidades de Chdo de Estrela, Campina do Barreto,
Jacarezinho e adjacéncias. O Cambinda Estrela retornou as ruas no ano de 1998, na 2°
categoria (posi¢ao de ocupacdo da agremiacdo perante a Federacdo Carnavalesca), tornou-se
campedo, e ganhou o direito de ascender para a 1° categoria.*

Entretanto, a Prefeitura da Cidade do Recife, em conjunto com a Federagdao
Carnavalesca, mudaram as regras de classificacdo das diversas agremiacdes da cidade,
passando a existir uma primeira categoria, denominada “A” e a outra “B”. O Cambinda

Estrela mais uma vez conquistou o titulo de campedo, dessa vez na categoria 1° B, no ano de

* As agremiacdes passam de categoria, a contar da sua colocagdo final, ap6s o desfile na passarela da Av. Dantas
Barreto, ja no ano seguinte.
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1999. Tal fato veio a se repetir em 2000, quando o Cambinda Estrela tornou-se novamente
campedo desta categoria, garantindo o seu lugar no agora denominado grupo “A”.

O Cambinda Estrela destacou-se nos carnavais: no ano de 2002, quando
conquistou o titulo de vice-campedo, e de 2003, ficando em 3° lugar, disputa em que
figuraram nove maracatus-nacao. Atualmente o Cambinda Estrela mantém diversas atividades
de cunho social na comunidade de Chao de Estrela, local em que estd sediado, € € um dos
maracatus que tem investido na alfabetizacdo de seus membros através do Projeto Social
Cambinda Estrela. Tal projeto possui também aulas de canto e toques de maracatu oferecidos
para os jovens e adolescentes de suas comunidades. Esta proposta de ressocializagdo de
jovens e adultos, assim como o desenvolvimento social, faz do Cambinda Estrela um
diferencial, por ser um maracatu que atua no quotidiano, ndo ficando restrito apenas aos
desfiles de carnaval.

O maracatu ainda mantém as tradicoes religiosas de culto aos orixds, mas inova na
sua organizacio. E administrado por uma diretoria, formada por onze (11) pessoas, um
conselho com cingqiienta (50) pessoas e cerca de trezentos (300) s6cios, que em assembléias
decidem as atividades do bloco, do projeto social de alfabetizagdo e formagdo de percussao,
além de eleger os membros do cortejo real (ERTHAL, 2004, p. 05).

O processo de sele¢do para o cortejo real, se da através de plebiscito, sendo os
nomes sdo colocados a disposi¢dao para serem votados pelos seus pares e logo em seguida
levado a apreciagdo do orixd através dos buzios, para serem conduzidos aos seus referidos
cargos. Exemplo disso € a escolha do rei e da rainha do Maracatu, pois s@o escolhidos os trés
mais votados, que serdo levados para o jogo e o orixd decide quem serd representante nesta
esfera. Uma vez escolhido, os lugares sdo ocupados para sempre, s6 podendo os mesmo de

ausentar por morte e decisdo do orixd, e caso um dos desses membros necessitem se ausentar,
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terd que pedir licenga ao orixd. O mesmo processo se realiza na escolha dos demais membros

que irdo compor a corte, como a dama do pago, o principe e a princesa etc (ERTHAL, 2004.)
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3 A CONSTITUICAO DO MARACATU CAMBINDA ESTRELA

3.1 Festas do candomblé realizadas pelo Maracatu Cambinda Estrela

As principais festas do Maracatu Cambinda Estrala, acontecem na segunda-feira,
antes do carnaval, € a festa dos eguns. Esta festa acontece, especificamente, “para alimentar”
D. Tereza e D. Aurora, ou seja, € um ritual no qual sdo feitas oferendas em memoria das
pessoas falecidas que dao nome as calungas do maracatu. Esta festa acontece sempre a noite;
seus convidados sdo pessoas que fazem parte do maracatu, porém € privada, dela participam
apenas, o rei e rainha, as damas-do-pago, que carregas as calungas, os batuqueiros, e o
presidente do Maracatu, Ivaldo Marciano, que também é o mestre do apito.’

Essa festa realiza-se por elas terem sido duas Ialorixds, membros do maracatu e
terem seus nomes referendados no buzio, para tornarem-se os nomes das calungas. A festa
tem por objetivo alimentar as duas patronesses, a fim de que elas protejam o Cambinda
Estrela na avenida, por ocasido do carnaval. Nessa festa, é feito o sacrificio com matanca de
bodes, cabras, galinhas, servindo-se ainda, durante a festanga, acacd, pipocas e mingau.

Além dos citados membros do maracatu, participam da festa Babalorixds e
Ialorixas. Estes, ndo precisam, necessariamente, ter nenhum vinculo com qualquer maracatu.
Por serem babalorixds e ialorixds, ajudam na preparacao dos alimentos e na organizacdo do
evento.

A festa para lansa e Oxum acontece dentro da sede do Maracatu Cambinda Estrela
e é realizada uma vez por ano, logo apés a festa dos eguns. E uma festa aberta para todos os
filhos e filhas de orixds Nao € uma festa restrita apenas aos filhos e filhas dos orixds em

questdo, mas aberta a todos os filhos e filhas de todos os orixds, além de os membros nao

> Mestre do apito, é o maestro que dita o ritmo dos batuqueiros.
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pertencentes ao candomblé, tendo em vista que nem todos os componentes do maracatu
seguem o candomblé como religido oficial.

Ha ainda a festa do rei Amar, representado no maracatu por Rodrigo Rogério da
Silva. E um caboclo de penas, representando as nagdes indigenas. Essa festa acontece logo
ap6s a festa dos eguns e dos orixds. Ocorre na mata; é uma festa aberta a todos, podendo
participar dela quem assim o desejar. Somente o rei, a rainha, as damas-do-pago, o mestre do
apito, os batuqueiros e o babalorixd, pois este é o responsavel pelos sacrificios para realizar a
pajelanca - tém obrigacdo de estar presente neste evento.

Segundo o livro o Fascinio do Candomblé, de José Amaro Santos da Silva (1997,
p- 49), o calendario fixo das festas principiais do candomblé em Pernambuco € o seguinte: 20
de janeiro festeja-se Obaluayé. Nesta festa os filhos de santo se trajam de branco,
obrigatoriamente. Em fevereiro ou mar¢o conforme a data que € fixada para o carnaval, nas
vésperas do triduo momesco, os filhos e clientes da seita oferecem carne bovina (ERAN), a
Yansa, para que nada lhes aconteca durante os festejos. O dia 23 de abril dedica a Ogum e a
0Odé (Ox0ssi).

Em alguns centros, é costume, atualmente, oferecer uma panela no mar a Yemanjd,
no dia 31 de maio, por ocasido do encerramento do més mariano®. Os dias 23 e 24 de junho
festejam o Rei Xangd, 16 de julho é o dia de Oxum, 27 de julho a Nand Buruku (Buruuqué-
Borocd), 24 de agosto festejam Exu, 27 de setembro € dedicado as criangas, festeja-se Bejé
(bé) ou Ybeji ou (Sdo Cosme e Sdo Damido). Em outubro, do primeiro ao ultimo dia do més,
sdo feitas oferendas de inhame (axu) para Orixald. Em alguns centros fazem esta oferenda no
dia 10 de outubro. O dia 04 de dezembro € dedicado a Yansa, 08 de dezembro festeja-se a

carinhosa mde Yemanjd, 31 de dezembro é dedicado a Orixald. Costuma-se também, nesta

®Na religiosidade popular dos catélicos, o més de maio é dedicado a Maria Santissima
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data, oferecer a Yemanja as famosas panelas, contendo: perfume, pasta, sabonetes, objetos de
ouro e flores (SILVA, 1997, p. 49-50).

Washington de Souza, Babalorixd e Rei do Maracatu Cambinda Estrela, afirma
que estes festejos e datas sdo respeitados ndo somente nos centros ou barracdes, mas também
pelos membros do maracatu, ou seja, os sacrificios e oferendas sdo oferecidos para os orixas,
independentemente de eles serem patronos ou ndo do maracatu, porém na data alusiva ao
orixd do maracatu o festejo cumpre todo o ritual que a celebracdo exige.

Estes festejos, no Cambinda Estrela, seguem as tradi¢des da liturgia Nagd, com
pequenas alteracdes que ndo modificam essencialmente a sua fisionomia. Tanto no maracatu
quanto no candomblé, todos os orixds t€m saudagdes especiais, conhecidas de todos, ndo
importando o fato de ser membro ou ndo do candomblé. ’ Estas saudagdes reverenciam os
orixds durante as cerimoOnias, dando maior vigor e interesse a musica e a danca.

Cada orix4 tem sua maneira de dancar, e na danga € dramatizado o mito de cada
um. Oxal4, nas suas duas formas, danca quebrando o corpo, com ligeira flexdo dos joelhos;
Xangd, com as maos para cima, os bragos em angulo reto; Yansa, como que afastando alguma
coisa de si; Omolu, velho, com as mados para o chdo, o corpo curvado, cambaleando;
Obaluayé, dando passos rdpidos para um lado e para outro, com o braco em angulo obtuso
apontando para a direita ou para a esquerda, conforme o caso; Ogun, tragcando espada com
movimentos de esgrimista; Oxéce, com as mdos imitando uma espingarda, apontada para
atirar; Oxun, sacudindo a méo direita, como se fosse um leque; Yemanjd, curvada para frente,
encolhendo os bragos para si, a altura do baixo-ventre; Nani, como se estivesse com um
menino nos bracos; Loko, de joelhos, cobertos de palhas da costa; Osséde, pulando num pé so,
como a Caipora; Oba, com a orelha esquerda coberta com a mao. Essas maneiras de dangar

sdo observadas, em geral, por todos os candomblés (SILVA, 1997, p. 50-52).

7 A de Oxald é Exe-& babd (Oxalufﬁ) e Ep, ep, babd (Ox()dinhi ou ()xaguinhﬁ); de Xangd, Kau6 Kabiécile; de Omdlu e
Obaluayé, Atotd; de Oxéce, Oké; e Yansa, Eparrei; Oxum, Ora-iéié; Yemanjd, 0ddiyd-€; Nana, Salubd; Oxumaré, Arr6bobo;
Ogun, Patakori; Ossae, Eu-eu; Ibéje, 14-6. A saudag@o de Exu é Lar6ié.



70

Podemos observas, no maracatu por ndés pesquisado, que, diante da sua forte

relacdo com o candomblé, o ciclo litdrgico do candomblé estd integrado no préprio grupo de
maracatu, mostrando a interpenetragdo entre a vivéncia de um grupo lidico carnavalesco com

uma profunda experiéncia religiosa.

3.2 O cortejo

O maracatu, a sua disposi¢do e os elementos que o compdem formam um todo
simbdlico cheio de significados. Cabe-nos agora buscar interpretd-los, na tentativa de
compreendermos, partindo da compreensdao de cultura de Clifford Gerrtz, as multiplas
possibilidades de interpretacdo dos seus significados.

De uma forma geral, os maracatus, sdo constituidos pela rainha e o pelo rei; a
dama-de-honra da rainha e a dama-de-honra do rei; a princesa e o principe; € no caso do
Maracatu Cambinda Estrela, compde-se de cinco casais de principes, dois casais de condes;
um embaixador e uma embaixatriz, um marqués e uma marquesa, um duque e uma duquesa,
vinte lanceiros mistos; € mais vinte escravos também mistos. Também acompanham o cortejo
vinte “baianas ricas’, simbolizando as escravas que realizam trabalhos domésticos dentro da
casa-grande e mais vinte “baianas pobres” ou “Catirinas”, representando as escravas que
trabalham nas plantagdes de cana-de-agucar”. Além destes personagens, existe ainda a
presenca dos vassalos, as damas-do-pago com as calungas (Figura 01), o mestre-sala; o porta-
estandarte e os escravos; o guarda-coroa, a baliza; o corneteiro, o secretdrio, os lanceiros e
batuqueiros (Figura 02).

Depois das damas do paco (Figura 03), segue-se a corte, abrindo alas para as

figuras do rei e da rainha, que trazem suas coroas douradas e as suas vestimentas reais de
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veludo bordadas e enfeitadas com arminho. Nas maos trazem pequenas espadas e cetros reais.
O rei € coberto por um grande palio encimado por uma esfera ou uma lua, transportado pelo
escravo, que o gira entre suas maos, lembrando o movimento da terra. O uso deste tipo de
guarda-sol é costume drabe, ainda hoje presente em certas regides africanas.

Alguns maracatus incluem nesse trecho do cortejo também meninos lanceiros,
vestidos como guardas romanos, com capacete de metal. Outros, ndo dispensam a figura do
Caboclo de Pena, que representa o indigena brasileiro. Enquanto danga ao redor do cortejo,
emite sons imitando péssaros selvagens e produz estalos secos e rapidos com seu arco e
flecha. A orquestra do maracatu nacdo € composta apenas por instrumentos de percussio:
vérios tambores grandes (zabumbas)®, caixas e tarGis, ganzds e um gongué (metalofone de
uma ou duas campanulas, percutidas por uma vareta de metal). O Mestre de toadas "puxa" os
cantos e o coro responde. As baianas t€ém a responsabilidade de cantar. Outras vezes, sao os

caboclos, mas todos os dancarinos também podem participar (GUILLEN, 2005, p. 06).

3.3 O rei e a rainha do Maracatu

A estrutura do cortejo do maracatu encena, simbolicamente, elementos

significativos da estrutura social do periodo colonial, reinterpretando-o, de forma que o casal

real e as damas, trazendo as suas respectivas calungas, estdo no centro da encenacdo. E ndo

8 Sobre as “alfaias”, “zabumbas”, “alfaias” ou ainda “bombos”, alguns dos muitos nomes usados pelos
maracatuzeiros atuais para designar o instrumento que mais aparece-nos diversos batuques existentes na
atualidade, Guerra Peixe, afirma que “Os grandes tambores sdo indiferentemente designados ‘zabumbas”, bem
como o conjunto dos mesmos. Ao grupo de zabumbas, porém, também € dado o designativo “afalhas™, nome que
vem de ‘faia” - madeira de barris de vinho, procedente do Rio Grande do Sul, com a qual sdo feitos os bojos de
dois zabumbas mais importantes no toque”, (GUERRA-PEIXE, 1980, p. 60). Quando ele informa as razdes pelas
quais alguns maracatuzeiros se referiam aos instrumentos pelos nomes de “zabumbas” ou “afalhas”, é importante
considerarmos que, em relaciio a esse dltimo, sua argumentacdo aponta para a idéia de que tal termo deriva do
fato de serem os barris de vinho do Rio Grande do Sul utilizados para a confec¢do dos instrumentos do maracatu.
Nesse sentido, o termo “faia”, nome atribuido aos barris, transformando-se no termo “afalhas” ou talvez “alfaia”.
(GUERRA-PEIXE, 1980, p. 61),
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por acaso, pois, a nosso ver, estas duas encenagdes representam o nicleo mais profundo de
significado que o jogo cénico do maracatu quer comunicar, do ponto de vista religioso.

Descreveremos e apresentaremos uma tentativa de interpretacdo do significado
destes dois elementos no jogo simbdlico do cortejo do maracatu, na tentativa de interpretar o
seu significado religioso, demonstrando como, através da constelacdo simboélica deste
maracatu e da sua performance nos dias de carnaval, acontece uma significativa experiéncia
religiosa para os seus membros que também sao adeptos das religides afro-brasileiras. Quem
abre o cortejo € o casal de “primeiro principe e princesa”, conforme a hierarquia. Seguem-se
as damas do pago, logo apds as “baianas ricas”, as damas de frente, que representam as
sinhazinhas e trazem os troféus conquistados pelo maracatu no carnaval. Continuando segue a
corte com o casal de duques, um embaixador’ e o principe mais a princesa.

Atualmente, o rei do Maracatu Cambinda Estrela é o Babalorixd Washington de
Souza, que ocupa esta funcao hé seis anos. A rainha Lindinalva da Silva (Figura 04), suplente,
estd a trés anos na func¢do, pois a escolha da rainha definitiva se dard apds o carnaval de 2007,
uma vez que, Jacireci da Silva, a rainha titular, afastou-se de sua funcdo por motivos de ordem
pessoal.

Segundo informacao obtida, no Maracatu Cambinda Estrela o processo de escolha
de todos que fazem parte da corte real realiza-se através da elei¢do direta pelos membros do
Maracatu, podendo se candidatar todo e qualquer integrante, desde que seja iniciado Xango,
sendo indicados trés nomes que deverdo ainda ser confirmados no jogo de biuzios, ficando
aquele que for escolhido pelo orix4.

Em relacdo ao Cambinda Estrela, as funcdes do rei e da rainha s6 podem ser
ocupadas por um Babalorixd e uma Ialorixas. No caso do rei, deverda sempre ser um filho-de-

santo do orixd Xangd, e o cargo de rainha deverdo ser sempre ocupados por uma filha-de-

? Nos Maracatus mais pobres o Porta-estandarte vale como Embaixador.
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santo de Iansa ou Oxum que, juntas com Xangd, sdo sés patronos do maracatu. No caso do
Maracatu Cambinda Estrela, podemos observar como o papel simbélico do rei, que nas suas
origens histoéricas teve uma funcao de lideranga politica, vai sendo ressignificado, assumindo
cada vez mais a fun¢ao de lideranga religiosa.

O terreiro de candomblé estd sob a direcdo espiritual da lalorixd '° também
conhecida como “maie-de-santo” ou sob a de um Babalorixci”, “pai-de-santo”. Eles sao
responsaveis pelo funcionamento do terreiro e o acompanhamento espiritual dos seus filhos.
As vérias funcdes hierarquicas em um terreiro sdo definidas por eles, a partir da sua

autoridade religiosa e da escuta do ordculo, através do “jogo de biizios™"?

ou da manifestacao
do desejo do orixd, através do transe mistico. Toda autoridade na comunidade religiosa
provém da mae ou do pai-de-santo e s6 € superada pela dos orixas.

O termo pai ou mae-de-santo demonstra a sua relagdo com a estrutura familiar
mistica, que perpassa as relacdes dentro de um terreiro de candomblé. A estrutura familiar
africana que foi destruida pelo sistema de escravidao, foi reestruturada, simbolicamente, no
terreiro de Candomblé. Ao destruir a estrutura familiar africana, a escravidio destruiu
também a possibilidade de continuacdo do culto dos antepassados familiares, que era
estruturada a partir da linhagem paterna. Isto porque, muitas vezes, a paternidade da crianca
na senzala era desconhecida, impedindo, assim, a continuacdo da ancestralidade. Na
comunidade religiosa a estrutura familiar foi simbolicamente reestruturada, criando lagos

familiares misticos, com as suas obrigacdes e tabus, tendo a figura do pai ou da mae um

papel fundamental.

10 “fyd” significa mae; “ol6” possuidor, dono; “orisd” significa divindade, exceto Olérum. Conf.
CACCIATORE, 1977, p. 143.

11 «“Baba” significa pai, chefe, dono; “0l6”, dono, possuidor e “oOrisa”, deus, santo. e “ase”, axé. Conf.:
CACCIATORE, 1977, p. 143.

"2 £ 0 nome dado popularmente pelos membros da comunidade do Candomblé ao complexo sistema do Oréculo
de Ifd, que € praticado nos terreiros de Candomblé. Sobre este ordculo. Ver: BASTIDE, 1978, p.114-126.
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Sado eles também - os Babalorixds ou lalorixds - que presidem as cerimoOnias

litdrgicas, publicas e privadas, na comunidade, decidem e acompanham todo o processo

inicidtico de cada membro da comunidade. Nada se faz no terreiro sem a sua consulta e
permissao, visto que ele ou ela € portador do Axé da comunidade.

Como afirma Rehbein:

“Os numerosos simbolos externos de autoridade da cipula do terreiro lembram
ndo apenas as reconstituicdes dos clds africanos, como também evocam as
cerimdnias de reveréncia no paldcio real, do qual a organizacio do terreiro €, em
certa medida, uma réplica. Os iniciados prostram-se diante deles, o que
corresponde a cerimdnia de prostra¢dio diante do rei no paldcio de Oyd, e pedem-
lhes a bén¢do” (REHBEIN, 1985, p. 73).

Neste sentido, podemos observar a pluralidade de significados que o simbolo do
rei tem no neste maracatu por nds pesquisado. Para além do personagem, no jogo cénico do
cortejo, ele €, de fato, a lideranca espiritual mdxima da sua comunidade religiosa, sendo
reverenciada pelos seus filhos e filhas de santo. O papel do rei, ndo tendo mais fungdo
politica, foi reinterpretado, no Cambinda Estrela, assumindo uma nova fung¢do, agora, de
lideranca religiosa.

E interessante observar que, neste maracatu, toda a corte, como vem
anteriormente, ¢ composta por membros do candomblé, na grande maioria, filhos e filhas-de-
santo do babalorixd que também € o rei do maracatu. S@o todas pessoas especialmente
iniciadas, indicadas pela comunidade mas, de fato, escolhidas pelo orixd para ocuparem a sua

funcdo no cortejo. Aqui, como podemos ver o profano ndo pode ser separado do sagrado, o

ludico se reveste de experiéncia religiosa, saudando a sua lideranga sacerdotal.
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3.4 A calunga do Maracatu Cambinda Estrela

A nosso ver, o simbolo da calunga, do ponto de vista religioso, é o elemento
central na constelacdo simbélica do maracatu. Sua origem remonta as tribos africanas,
possuindo um profundo significado religioso para os membros do maracatu.

Segundo Silva (2006, p. 519), nos primeiros séculos do segundo milénio de nossa
era, desenvolveu-se, no curso inferior do rio Zaire, varios tipos de estruturas politicas, nas
quais ja houve quem reconhecessem isoladas ou a se combinarem, trés fontes de autoridade
ou poder Uma dessas autoridades se baseia na ancestralidade e tomava a forma de cla; ou se
inspira na linhagem, naquilo que os congos chamavam de “canda” e que estabelecia o vinculo
genealdgico entre os que integravam e os que primeiro tinham ocupado determinada area de
terra ou a haviam cedido a outros. Dentro de cada “canda” contavam-se varios ramos ligados
entre si por um sistema de parentesco simbdlico e perpétuo cujas hierarquias podiam
favorecer a ampliacdo e a centralizacdo da autoridade na cabeca do mais antigo segmento do
cla (Ibidem). Para esse mesmo autor, gragas ao sistema de matrimonios cruzados entre vérias
linhagens, buscava-se minimizar a possibilidade de fragmentacdo das candas e se fortaleciam
os vinculos entre os clas, fundados na consangiiinidade e no culto dos ancestrais (Ibidem, p
520).

Um outro tipo de autoridade (sobado) desenvolvera-se a partir da terra, em torno
dos ritos propiciatorios dos espiritos da dgua e da terra. O seu chefe era o “quitome”, que
significa “puro” ou o “iniciado”. Também era chamado de zimba, zumba, umbumba, pangana
ou o calunga, considerado o senhor da terra, o qual participava dos mistérios do oficio de
ferreiro, chamava a chuva, favorecia a fertilidade das mulheres, dos animais e das arvores e

seu poder estendia-se, a0 que parece, a toda uma drea de drenagem de um curso d’agua ou de
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um lago. Estava centrada em uma arvore santa que recebia o espirito de uma serpente
gigantesca chamada de umbumba ou bomba (SILVA, 2006, p. 520).

Silva informa ainda que, segundo a lenda, o heréi civilizador ambundo - Angola
Inene -teria trazido de terra do nordeste ou, conforme outras versdes, do mar, as lungas ou
malunga, que € o seu plural, na lingua quimbundo. Est4 dltima origem seriam as resultadas de
interpolacdo européia, do traduzir equivocado de Calunga “as grandes dguas”, por Oceano
Atlantico contrastando com o papel agrario da escultura de madeira ligada aos ritos de chamar
a chuva e da fertilidade (Ibidem, p. 531). As “grandes dguas” podem ter sido um afluente do
Zaire ou qualquer outro lago ou rio. Os europeus, por fim, interpretaram Calunga como uma
alta divindade e talvez tenham influenciado, com este novo conceito, as crencas ambundas
(Ibidem, p. 532).

Silva ainda afirma que:

“Cada lunga vivia num determinado curso d’agua. E era guardada por uma
linhagem cujo chefe conhecia o segredo da comunica¢do com as forcas espirituais
que a boneca continha. Essa linhagem sobrepunha-se as outras e seu cabeca possuia
autoridade territorial sobre toda a drea banhada pelo riacho ou pedago de rio onde
morava a lunga. Era ele quem alocava as terras e novas familias que para ali
quisessem mudar-se e paulatinamente, senhor das chuvas e da fertilidade da terra,
passou a receber tributos e a concentrar riqueza e poder. Estabeleceu-se também
uma hierarquia entre os varios guardides de calungas: o custddio da estatueta do rio
principal era mais importante que o dos riachos tributdrios, a graduacdo da
autoridade fazendo-se conforme a hidrografia” (Ibidem, p. 532).

A calunga tornou-se, assim, a partir século XVIII, fonte de poder politico e de uma
organizacdo social fundada na terra, num sitio preciso, e ndo apenas na estrutura de
parentesco. Muito embora tenha sido depois suplantada, em quase toda a parte, por novos
simbolos da centralizacdo estatal, persistiu como emblema dominante no baixo Lui e ligado
ao nome de numerosos ancestrais e fundadores de reinos. (Ibidem, p. 532)

O her6i civilizador dos Lubas. Os quiocos possuiam um Calunga entre os seus

maiores. Os povos do sul do lago Maldui dizem que calunga lhes trouxe Entre os Cubas,
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houve um Calunga, chamado Calala Ilunga, que teria sido as novas instituicdes. A palavra
aplicava-se, entre os lundas, ao senhor, ao chefe, ao rei, e, entre 0os congos, era a um sé tempo,
o titulo mais comum dos quitomes, uma grande extensdo de dgua e a vasta corrente mitica a
separar as duas montanhas que formavam o mundo dos vivos € o mundo dos mortos. A
boneca, com 0 seu nome, atravessaram o Atlantico e sobrevive nos maracatus brasileiros
(SILVA, 2006, p. 520).

Ainda, para Silva, sobre a calunga no maracatu:

“... pode-se cogitar que representasse, até mesmo sob disfarce da eleicdo ou da
aclamacdo, a persisténcia de estruturas de poder africano no Brasil. [...] Mantendo-
se em segredo os vinculos entre grupos ambundos, num segredo auxiliado pela
ignorancia dos senhores de escravos, tinham os chefes vendidos de mostrar a fonte
de seu poder - e ji agora também penhor de unidade do grupo ao Brasil -, a
calunga. A boneca, toda enfeitada de fitas, devia ser o foco central do desfile, como
indica o ritual que Mdério de Andrade registrou num maracatu do Recife: antes da
saida do bloco, passava de mdao em mao, e cada um dos componentes do grupo
dancava um bocado com ela” (SILVA, 2006, p. 532-533).

As calungas13 sdo ancestrais que diao vida ao maracatu. No seu simbolo, elas
condensam vdrios significados importantes para os membros do maracatu. Na pesquisa
realizada no Maracatu Cambinda Estrela tivemos a informacgdo de que ela representa alguém
que ja faleceu importante para o maracatu. E é em homenagem a pessoa falecida que a
calunga recebe o seu nome, segundo o desejo do orixa. 14

No Maracatu Cambinda Estrela existem duas calungas: uma chamada Dona
Aurora, nome de um membro ji falecido do maracatu, e que também era uma lalorixa.
Quanto a sua data de falecimento, os participantes com quem tivemos contato nao souberam
precisar. Ela representa, também, o orixd Iansd ou Oya (Figura 05). lansa que € a deusa

iorubana dos ventos, dos raios e das tempestades, dominio que divide com seu marido Xango.

5 As calungas podem ser confeccionadas de madeira e cera ou de pano. As do Cambinda Estrela foram
confeccionadas em madeira e cera, pelo Babalorixd Marivaldo da Conceicdo, mais conhecido como “caboeta”
pela comunidade.

' Segundo informacgdo dada pelo Babalorixi Wahington de Souza, responsdvel pelo Maracatu Cambinda
Estrela, o dia 14 de agosto de 2006.
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Segundo o mito, o culto aos mortos (chamados de engungun) também estd relacionado a
Iansa, que preparou roupas especiais para vesti-los de modo que pudessem voltar a terra e
falar com os seus descendentes. Sobre o culto a lansa, a devogdo as almas, presente no
catolicismo popular, pode encontrar correspondéncia na religiosidade dos negros. No
sincretismo afro-catélico, Iansa também foi associada a Santa Béarbara, que atraiu a furia de
seu pai ao se converter ao catolicismo. Condenada a morte, foi o proprio pai quem lhe cortou
a cabeca, ato seguido por terrivel tempestade, em que um raio atingiu o executor da santa.
Desse modo, Santa Barbara tem a seu favor o poder do raio, dos ventos e da tempestade,
como lansa. Por isso, a imagem de Santa Bérbara, simbolizada como uma jovem mulher com
uma espada, foi também associada ao cardter guerreiro de Iansa. No rito jéje a entidade dos
trovoes € Sabd. No rito angola ela é chamada de Bambucurema ou Matamba (SILVA, 2005,
p,79).
Esta calunga é a mais velha e acompanha o maracatu desde a sua fundacdo em
1935, quando este ainda era de origem rural. A outra calunga € conhecida por Dona Tereza,
que também foi lalorixd e também membro do Maracatu. Ela era filha de Oxum, por isso
representa o orixd. Oxum € a deusa iorubana da 4gua doce, dos lagos, das fontes e das
cachoeiras (Figura 06). Na Africa, estd relacionada com a fertilidade das mulheres e com a
riqueza dela decorrente, ja que € pela procriacdo que se garante a continuidade da familia e a
subsisténcia das comunidades. Por essas caracteristicas, seu culto no Brasil foi somado a
devocao catdlica a Nossa Senhora da Concei¢do, correspondente a Oxum. No rito jeje € Eowa
Aziritoboce. E no rito Angola € Quissambo ou Samba (SILVA, 2005, p. 78).
Segundo informacdo do Babalorixd Erasmo Rodrigues, que figura como “primeiro
principe” e € responsavel pelo figurino do Maracatu, futuramente Xangd também se tornara
“um calunga”. Isso s6 poderd acontecer com o falecimento de algum filho-de-santo de Xango,

membro do maracatu e iniciado no candomblé.
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Xangd € o orixd que, em sua vida na terra, foi rei de Oyd, uma das principais
cidades de lingua ioruba. Nos mitos aparece como senhor dos raios e do trovao, que solta fogo
pela boca. Seu simbolo é o machado de duas faces, e normalmente quando seus filhos o
incorporam, usam uma coroa, mostrando a condi¢ao de rei desse orixd. No sincretismo afro-
catdlico ele € associado, em alguns lugares, a Sdo Jerdnimo, que € retratado como um velho
imponente sentado ao redor de livros e tendo a seus pés um ledo, simbolo da realeza entre os
iorubas. No Nordeste do Brasil ele também € associado a Sao Jodo. No rito jéje o vodum
Badé-Quevioso é um dos responsdveis pelo controle dos raios, dos trovoes e das tempestades.
Também ¢é festejado no dia de Sao Pedro, com quem também ¢é sincretizado por ser esse santo
catdlico o “porteiro do céu” e ser retratado nas nuvens. No rito angola seu nome é Zaze.
(SILVA, 2005, p. 76).

O processo de escolha dos nomes das calungas se da através do jogo de buzios da
seguinte forma: indica-se o nome de trés pessoas do sexo feminino do maracatu, ja falecidas,
e através do jogo de biizios € feita a escolha pelo orixa. Feita a escolha, o nome ficara para
sempre acompanhando a calunga. Apds a escolha do nome se realiza o “batizado”, que € feito
através de sacrificios para o orixd correspondente a calunga, comegando por alimentar os
eguns fémeas e machos e em seguida os orixds que pertencem a casa, ou seja, a0 maracatu.

Por se tratar de um maracatu tradicional, que possui uma intima relagdo com o
candomblé, ao longo da sua histéria, o Cambinda Estrela tem suas formas de iniciacdo para
alguns de seus membros que possuem papeis simbolicamente importantes no jogo cénico do
maracatu. H4 rituais de sacrificios que sdo realizados para “livrar” o maracatu da
“maledicéncia” ou o “olho gordo” de seus adversdrios, por ocasido dos desfiles durante o
carnaval. Em relagdo as calungas do Maracatu Cambinda Estrela, as damas do paco,
responsdveis por sua guarda durante as apresentacdes, t€tm que participar de um ritual de

preparacdo que envolve um periodo de isolamento e se faz necessério o sacrificio, de acordo
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com os seus respectivos orixds. O termo orixd € de origem iorubd (Orisa) e designa, exceto
Olorum, as divindades intermedidrias entre Olorum e os seres humanos. Na Africa havia um
grande numero de Orixds dos quais apenas alguns foram preservados no sistema religioso do
Candomblé (CACCIATORE, 1977, p. 206-207).

Iansa recebe por sacrificio os seguintes animais: cabras, galinhas comuns e
galinhas da angola, podendo receber ainda abard e acarajé, quitutes tipicos da culindria afro-
brasileira. Oxum, nos seus sacrificios, recebe cabras, mas também pode receber os seguintes
pratos rituais: adum, omolocum, epeté e a “fritada de Oxum” "°. H4 dois tipos de sacrificios:
os imediatos, que nao implicam grande comprometimento da parte de quem as préticas,
constituindo em uma simples atitude emergencial; e os que sdo destinados a iniciagdo do
individuo, sendo estes mais comprometedores, quanto aos seus tabus e exigéncias rituais. E o
que acontece por ocasido do “batizado da calunga”, Enquanto os outros sdo praticados
eventualmente, com o objetivo de resolver problemas e necessidades pessoais, os ritos
inicidticos, ao contrario, sao realizados em um longo processo, que inclui diferentes etapas ao
longo da preparacgdo espiritual do filho-de-santo. Serd sempre através do jogo de buzios que
os orixds solicitardo os sacrificios, que devem se cumprido com o0 maximo de rigor possivelm.

Com relacdo aos aderecos e figurinos das calungas, sdo confeccionados pelo
costureiro Erasmo'’ de acordo com as cores de cada orixé que a calunga representa, sendo
trocadas todos os anos por ocasido do desfile do maracatu na avenida durante o carnaval.
Ap0s este periodo ela vestida toda de branco “roupa de casa” e guardadas num quarto, na sede
do maracatu, exclusivamente preparado para elas, e ndo podem ser vistas ou visitadas por

ninguém a ndo ser pelas damas do pago que sdo as responsaveis pela sua manutengdo, além do

50 adum consiste em milho assado, moido e misturado com azeite de dendé e mel de abelha. Quanto ao
omolocum, este € composto por feijdo macassa cozido com inhame cortado em pedagos quadrados, cozidos com
sal e camardo pisado, cebola picada e azeite de dendé. A fritada de Oxum é composta por camardo frito com
azeite de dendé.

'® Segundo informacio do Babalorixd Wahington de Souza.

'7 0 Babalorixd Washington nio soube informar o nome completo da pessoa em questio.



81
babalorixd. Sendo uma vez ou outra retirada do quarto por ocasido de festas no terreiro ou
entrevistada para os 6érgaos da imprensa.

Segundo o Babalorixd Washington da Silva, em todo e qualquer maracatu nacao
0s passos para a escolha do nome da calunga e das pessoas responsaveis por leva-las durante
os festejos de momo e zelar por sua manutengao sao os mesmos. Tudo é feito sob a forma de
plebiscito, pelo quais os membros do maracatu elegem os membros femininos para concorrer
ao cargo, podendo ser as candidatas filhas de outros orixds. Mas a responsabilidade recai
sobre aquelas que sdo filhas do orixd que a calunga representa, no caso do Cambinda Estrela,
Iansa e Oxum (Figura 07).

A calunga, no maracatu, representa uma certa continuidade com a Africa mitica,
com os seus espacos sagrados e os seus ancestrais. E interessante observar como no maracatu
por nés pesquisado, este simbolo foi sendo ressignificado, sem contudo, perder a sua
centralidade. A calunga tanto representa o orixd como o membro importante da comunidade
que ja morreu. Ambos simbolizam o aspecto coletivo e familiar da ancestralidade do grupo
religioso.

Na Africa a experiéncia religiosa é marcada pela relacdo entre os seres humanos,
os antepassados familiares e coletivos e Deus. As pessoas estdo integradas em uma rede
complexa de relacdes entre si, com os antepassados e com Deus, tendo os antepassados um
papel fundamental no sistema religioso. Ao serem transportados para o Brasil como escravos,
a estrutura familiar africana foi destruida, ndo podendo mais ser reconstituida e, como
conseqiiéncia deste fato, o culto aos antepassados familiares, que era parte constitutiva da
cosmovisao africana, e que possui um lugar central no sistema religioso, nao foi preservada
no Brasil com a mesma intensidade com que foram preservados os orixds que na Africa,
Segundo Bastide, houve por parte dos bantos duas solu¢des na busca de reinterpretarem a sua

experiéncia religiosa na nova estrutura social: a primeira foi o suicidio, para aqueles que
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foram escravizados e separados do seu grupo familiar. Esta atitude foi fortalecida pela idéia
de que, apés a morte, a alma voltaria ao seu pais de origem, a terra dos seus antepassados;
uma outra atitude foi a reinterpretardo das religides do Brasil, a religido indigena, a religido
catdlica, e mesmo de outras etnias africanas, em relacdo ao culto aos mortos. (BASTIDE,
1971, p. 87).

Quanto aos iorubas e daomeanos, eles possuiam uma religido com um duplo
aspecto, um rural e um outro urbano (/bidem, p. 87).; apresentando dois aspectos
complementares: um ligado a linhagem familiar, doméstico e um outro ligado a comunidade
(Ibidem, p. 88). Com o quase total desaparecimento do culto da linhagem familiar, '®
permaneceram as confrarias urbanas para os Orixds, mas de forma modificada. Nao foi
possivel preservar para cada orixd, separadamente, uma confraria, como na Africa, mas
devotos de vdrios orixds no Brasil encontram-se em um tnico terreiro de candomblé.

Os orixas foram, por Deus, como que criados como manifestacdo da sua forca
(axé). Deus € a fonte da forca, a partir da qual os Orixds foram criados, manifestando-se nas
forcas da natureza e transmitindo a vida criada por Deus. Como manifestacdo dessa forga, eles
sdo os portadores do Axé. Toda a criacdo estd impregnada desta presenca que se manifesta
como forga vital. Os rios, as florestas, os metais, o ar, as dguas, a agricultura, a fertilidade
masculina e feminina, as ervas medicinais, etc., estdo profundamente relacionas a preservagao
e ao crescimento da vida, sdo experienciados como manifestacdo da for¢a divina para a
existéncia da vida, e s@o simbolizadas na presenca dos orixds, estando cada um destes
elementos ligados, mitologicamente, a um orixd determinado.

Por outro lado, em nivel individual, o orixd se apresenta como mediador da
realizacdo plena de cada ser humano em Deus, na medida em que, no processo inicidtico, ao

ser consagrado ao orixd ao qual estd filiada, a pessoa serd totalmente integrada na totalidade

18 Na ilha de Itaparica, no Estado da Bahia, encontra-se a tnica sociedade secreta dos Eguns, dedicada ao culto
dos mortos no Brasil. Ver: BASTIDE, Roger, O Candomblé da Bahia: Rito nagd, Sdo Paulo, 1978, p. 137-148.
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da comunidade e, conseqiientemente, fard a sua experiéncia religiosa, mergulhando no
mistério divino que se realiza na comunidade através do Orixd (VASCONCELOS, 1999, p
60-62).

Para compreendermos o papel da calunga, ndo podemos dissocid-la do papel do
orixd no sistema religioso afro-brasileiro, pois ela representa o orixd patrona da comunidade
religiosa e do maracatu, j4 que, neste maracatu por nds pesquisado, os dois grupos de
entrecruzam. Os orixds sdo seres intermedidrios entre Deus e os seres humanos. Segundo
Vasconcelos, ¢ importante ter presente o conceito de mediacdo para poder compreender a
religido e a cultura africana (Ibidem, p. 62-63). O intermedidrio ndo € considerado como um
obstaculo a comunicacdo, mas constitui um meio indispensdvel de comunicagdo entre Deus e
os seres humanos. O sistema tradicional de governo africano esté estruturado, também, em um
sistema de mediagdo, no qual o rei se comunica com os seus suditos através de mediadores, da
mesma forma como o Ser Supremo comunica-se com 0s seres humanos (Ibidem).

Concluindo, podemos afirmar que a calunga, neste Maracatu por nds pesquisado,
representa multiplos significados, sendo ela a propria manifestacdo do orixd, através do seu
axé, ritualmente “assentado” nela. Para os filhos e filhos-de-santo, que participam do cortejo
do maracatu, ela ¢ um simbolo fundamental, pois nele estd - utilizando o conceito de cultura
de Geertz - densamente simbolizado o seu ethos mais profundo, os valores mais sagrados da
sua experiéncia religiosa, reverenciado no cortejo solene, juntamente com o seu lider
religioso, Babalorixd e rei, nas avenidas e passarelas do Recife, durante os festejos

carnavalescos.
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CONSIDERACOES FINAIS

Partindo do conceito de cultura de Geertz , que perpassou todo o nosso estudo, a
cultura é construida como teias de significados que o homem teceu e nas quais ele enxerga
seu mundo, sempre procurando seu significado Geertz (1989, p. 66). Portanto, as
interpretagdes ganham significados quando os acontecimentos sdo inspecionados nos seus
contextos, envolvendo sempre uma relagdo entre quem observa e quem € observado Geertz
(1997, p. 17). Os simbolos que constituem essa teia que o os homens e mulheres constroem
para enxergar o seu mundo, sdo ricos em significados, revelando a cosmovisao dos individuos
envolvidos nessa teia. Nela estd também contido o ethos, que ndo € apenas ética, mas,
também, expressa a esséncia da realidade. Ele diz respeito a atitude do individuo para consigo
e com o mundo, havendo uma relacdo de complementaridade entre cosmovisdo e ethos
(GEERTZ, 1989, p. 67).

Nesse cendrio a religido tem, em muitas culturas, um papel fundamental, pois, em
suas mais diversas expressoes, identifica os individuos e forja as culturas. Na pesquisa por nés
realizada, podemos perceber o maracatu ndo sé como um grupo cultural carnavalesco, tipico
do carnaval pernambucano, mas como uma teia de simbolos e ritos através dos quais sao
reverenciados os primeiros ancestrais, o comeg¢o, a origem do universo, de linhagens de
familias, de uma comunidade mitica, na continuidade e na descontinuidade de suas tradicoes.

O maracatu é uma rede simbdlica na qual o sagrado e o profano se interpenetram.
Nas suas teias simbolicas, de forma criativa e dindmica, o ethos de um grupo ¢é
permanentemente reinterpretado, celebrado, partilhado e preservado pelos que constituem
aquele grupo social. E importante ressaltar que estamos considerando a religido tradicional
africana como matriz, da qual multiplas reinterpretacdes foram possiveis, dando origem ao

que se costuma chamar de religides afro-brasileiras. A partir das multiplas reinterpretagdes
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realizadas, ela vai, ndo mais como um bloco monolitico e puro, ter continuidade, expandindo-
se, afirmando-se e estabelecendo vdrias comunidades como institui¢des de fixacao,
reelaboragcdo e pdlo de transmissdo cultural e de irradiacdo de todo um complexo sistema
simbdlico. Dentro desse sistema, todo ser humano, assim como qualquer outro ser, constitui-
se de materiais coletivos, advindos das entidades genitoras divinas e dos ancestrais; e de uma
combinacdo individual de materiais, responsaveis por sua singularidade. O individuo é, assim,
duplo: parte localiza-se no espaco invisivel (orun) e parte, no mundo visivel (ay€).

Presentes, originalmente, nas irmandades de “homens pretos”, negociando as
diferencas étnicas e construindo elementos de uma nova gramaética cultural bésica, a partir da
sua matriz africana, as festas de coroa¢do do Rei do Congo, desde o século XVIII, foram
espacos de construcdo e reconstrucdo dessas teias simbolicas, cheias de significado. As suas
festas, com suas dangas, foram espacos de reelaboragdo de ritos, que a cada ano atualizava o
mito fundador de uma comunidade negra crista, cuja identidade remetia a Africa ancestral, ao
mesmo tempo em que buscava construir novas teias que dessem sentido a sua condicdo de
afro-brasileiro. Produto do mundo colonial, a festa de Rei do Congo passou por profundas
transformagdes a partir da desagregacdo do sistema escravista, deixando de ser espago
privilegiado de constru¢do e expansdo de uma identidade da comunidade negra. Mesmo que
os seus significados bdsicos permanecam oS mesmos para 0s que a vivem anualmente, o
espaco que ocupava na sociedade como um todo se restringiu bastante, e, para os que a olham
de fora, tornou- se manifestacao folclérica, tradicdo admirada por alguns, mas percebida como
deslocada no tempo

Originalmente, no contexto de escravidao, havia uma funcio social, dada pelos
senhores de escravos, relacionada a coroacdo de um rei negro, esperando dele um papel de
lideranca frente aos negros, no sentido de representar os seus interesses, porém, em alguns

momentos o rei foi, de fato, uma lideranca junto aos negros, representando o interesse destes
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na sociedade de entdo. Com o fim da escraviddo, um novo contexto social vai se delineando e
a festa da coroagdo vai, em muitas regides, desaparecendo, ja que, por parte dos senhores,
perde a sua relevancia, provocando, assim, uma nova redescricao desse papel, por parte dos
afro-descendentes, que vai, na medida em que perde relevancia politica no jogo dos conflitos
sociais, ganhar cada vez mais ganhando importancia do ponto de vista religioso. A festa de
coroacdo foi na maioria das vezes desaparecendo e o cortejo sobreviveu no maracatu,
possuindo, para os afro-descendentes, uma profunda significagdo do ponto de vista religioso.

A matriz africana €, sem ddvida, uma forca vital permanente no maracatu, a qual
perpassa as diferentes dimensdes da existéncia dos seus membros, seja na musica, no canto,
nos gestos, na preparagao de alimentos, nas regras de convivéncia, na estruturacao das
relacdes de poder etc. Essa producgao cultural, elaborada e vivenciada pelo maracatu, realiza
uma eficaz alianca entre os planos do sagrado e do profano. O valor sagrado que estd na
natureza e na ancestralidade (os orixds), unida a memoéria dos antepassados, produz um
sistema de significados que favorece a estruturagcdo de sentido desse grupo social.

As calungas s@o simbolos expressivos desse valor, os orixds Iansd e Oxum,
representadas através das lalorixds Tereza e Aurora, que, como membros atuantes do
maracatu que foram, representam as guardids das cabecas dos seus filhos e filhas, garantindo
protecdo a todos e zelando pelo bem estar da comunidade do maracatu, sejam estes feitos ou
ndo no santo.

As calungas, reis, rainhas, constituem a nobreza reinante que invade o Recife,
partilhando uma forma singular de viver o sagrado. S3o maracatus que assumem seus
histéricos e fundamentais papéis, reverenciando a forca vital do axé, fazendo dos batuques,
dos gongués, das caixas-clara, um chamado a memodria ancestral, nos novos contextos. A
religido africana sobrevive nos terreiros € nos maracatus. Percebe-se isso na propria maneira

de agir e ser dos membros desse folguedo, tdo conhecido e divulgado em Pernambuco, quer
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na sua indumentdria, quer nos seus personagens no cortejo, quer ainda no culto aos ancestrais,
no processo de iniciagdo dos membros que compdem a corte, € também no processo de
escolha dos seus soberanos e sua corte, através do jogo de buizios, bem como na presenca das
calungas, representando a ancestralidade dos orixds Iansa e Oxum.

Assim, vive-se, em cada ano, agora integrado ao ciclo do carnaval, um momento
profundo de experiéncia da manifestacdo do sagrado. Sao os reinados, os cortejos que sairam
do seio das irmandades, com seus orixds e antepassados, que reinam nas ruas, sobre os
caminhos e pontes, desfilando a beira dos rios Capibaribe e Beberibe, olhando para o mar,
além Atlantico negro. Nostalgicamente voltam, falam com Angola, com Luanda, sentem-se
renovadamente africanos; africanos brasileiros, pernambucanos, mistura de interpretacoes,
que constitui uma identidade sempre em devir, mas buscando, na medida do possivel,
preservar a sua matriz africana, neste tao valente Ledao do Norte.

Ao termino desse caminho por nds percorrido, fica sempre mais a constatacao de
que o maracatu € uma experiéncia de resisténcia e de reconstrucdo de identidade, um espago
permeado pelo sagrado. Na relagdo entre o candomblé e o maracatu, no Cambinda Estrela
encontra-se o espaco de revitalizacdo cultural do ethos de uma comunidade afro-brasileira,
experienciando, por meio dos simbolos, valores fundamentais para a sua existéncia enquanto
grupo social.

O maracatu Cambinda Estrela carrega, ao longo dos anos, no seu cotidiano e nas
suas apresentagdes publicas, simbolos cheios de significados. Trata-se de um grupo social, no
qual a cultura ndo pode ser separada da religido, diferentemente do que acontece na cultura
moderna e pés-moderna ocidental. De fato, para esse grupo ha uma profunda relagio entre a
sua cultura e a religido. Na verdade, os seus valores mais fundamentais estdao contidos nos
seus simbolos religiosos. Como podemos observar ao longo do nosso trabalho, na sua

performance, apresentada nos desfiles dos cortejos carnavalesco das ruas do Recife de forma
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criativa e esteticamente bela, os seus simbolos sagrados, sdo os sustenticulos do seu ethos
mais profundo.

Com o seu rei e a sua corte, acompanhados por Dona Aurora e Dona Tereza, os
membros se orgulham do seu maracatu, e t€m todas as razdes para isso. Existe, nesse
universo, além da dimensao estética, uma bela e rica histéria de sobrevivéncia e resignificagao
de uma cultura, a afirmacdo pessoal e coletiva de um ethos.Talvez tenha sido o
entrelacamento das relacdes, nas suas origens, com o catolicismo, que tenha garantido ao
maracatu uma possibilidade de sobrevivéncia que muitos outros folguedos nao tiveram. Os
seus membros celebram e se orgulham ao verem, no seu maracatu, o sagrado e o profano
unirem-se em meio a uma multiddo que, na sua grande maioria, ndo entende nem percebe
essa simbiose de reinterpretacdes e tentativas criativas de sobrevivéncia das tradi¢des

africanas em pleno carnaval pernambucano.
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“Sob os anspicios da assembléin realizada em 02 de abril de 2032 em ana sedz, na rua Rio Funds, 1° 0
! ez Chidn de Cetrelas, fica assim deteiuinado os ncvos esiatuios do maracaty sarnavalescs inixto Cambunda
Lstreia.

ART1GO 1% O maracatu carnavalesco mixto Cambinda Estrel, fur.dado nesta cidade do Revife,
T 2upital do estado de Pernambuco. «ni 07 de satembro de 1935, a averida 04 de outubio, 61, Caza Amarsly &
agora sediedv aa rua Rio Fundo, 06, Chio de Egtrelas, onde tem fero « dnragiao por tempo mdetuumlafl

continua & ser umna agrennagdo camavalesca e passa agora a ter a denuminagie de marzcaty Nagio Cazabincds
Lsireda.

ARTICC 2° Sdo seus lins: {esiejar os cias de carnaval e proine ver festzs para 0s s¢cios ¢

admiurzdozes.

: i 0k 2 5 s i % a5 5
. ARTIGOG 37 O maracatu ser adnunistrado por uma diretonia = por umn conselho tiscal composto ans
seguintes membros: presidente, vice presidente, secretario-geral, tesow eiro-geral, delegado junto 4 federagio
camavalesca de Pernambuco e nm conselho fiscal composio de trés membros e «eis suplentes:
)

ARTIGC 1% Cabe 20 |)t'e<idcm~” a) -Jotrvcear a8 sessdes da divstoda; ) Assinar as atas das geealos, 0

orgamente znual ¢ demais papéic le interesse do maracaiu. o) Rubricar os livros Ja sceretria-geral e Ga
--tesouraria-geial: d) Representar o maracatu em juizo ou fora dile, ativa ou passivamcric.

PARACGKAFO UNICO: Ao vice-presidente compete substitul o presidenis nos seus imp-ditnentos.

AXTHI0 3% Ao secreiario-geral compelte: a) substituiz o vice-jresidents sios eeus impedimentos; b)
Preparsr as onrespondéncias do expedienie do maracaiu; ¢) Ter sob 2 sua guarda 9 arquive, redipis ¢ ler ax
atag das sesstexs da diretaria e da assembléia geral.

~ ARTIGO 6% Ao tzsoureiro-geral compete: a) Substituir o secretasio-geral j:os seus impedimentcs, b}
Yer sub a sva guwrda = responsabilidade us valores do maracatu: assinaz juntamenie com o presidenie o3
cheqnel; & efvvar os pagamen.os das despesas autorizadas, apresentar balancetes mensais, balango anva; ¢
recelber o dinhewo do maracsty « banco designado pela diretoria.

| .

WARTIGO 77 O consetho-fiscal é composto de trés membros e duis suplentes.

ARTIGO &": Conipel= ao conscll:o-1iscal gerenciar e fiscalizar og balance‘cs apresanfados pelo
cnon Gro- gords. dovendo cstes apriver ou nio az contas aprescntadas nos mesimos,

PARAGRAFC UNIC O Ay suplentor compete substibur 05 cirgos qus por ventura veshan a fivar

CORREL b

vage:s rw congsihuo-fiscal.

T T - . : 4 .
ARG 97 Os resenies estalulos poderac ser reformados, sendo necessano pard 1850 g
i il
~onvacagio de assembléin geval extraordinaria. convocada especialmers s para est> fim.

ARTIGO 107 Os socios ndo iesponderdo nem mesmo subsidiariamente velas obrigagBes contrzidas
pela dirtoria = ¢m noiae do maraeaa, ‘
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A IANSA

I

FOTO N2 1 CALUNGA QUE REPRESENTA ORIX




FOTO N2 2 CALUNGA QUE REPRESENTA ORIXA OXUM




FOTO N23 CALUNGA DO ORIXA IANSA




FOTO N24 CALUNGA DO ORIXA OXUM




FOTO N° 5 DAMA DO PACO AURORA REPRESENTA A CALUGA IANSA




FOTO N2 6 DAMA DO PACO AURORA QUE REPRESENTA O ORIXA IANSA




FOTO N°7 CASAL REAL DO MARACATU CAMBINDA ESTRELA




FOTO N° 8 CASAL REAL DO MARACATU CAMBINDA ESTRELA




Livros Gratis

( http://www.livrosgratis.com.br )

Milhares de Livros para Download:

Baixar livros de Administracao

Baixar livros de Agronomia

Baixar livros de Arquitetura

Baixar livros de Artes

Baixar livros de Astronomia

Baixar livros de Biologia Geral

Baixar livros de Ciéncia da Computacao
Baixar livros de Ciéncia da Informacéo
Baixar livros de Ciéncia Politica

Baixar livros de Ciéncias da Saude
Baixar livros de Comunicacao

Baixar livros do Conselho Nacional de Educacdo - CNE
Baixar livros de Defesa civil

Baixar livros de Direito

Baixar livros de Direitos humanos
Baixar livros de Economia

Baixar livros de Economia Doméstica
Baixar livros de Educacao

Baixar livros de Educacdo - Transito
Baixar livros de Educacao Fisica

Baixar livros de Engenharia Aeroespacial
Baixar livros de Farmacia

Baixar livros de Filosofia

Baixar livros de Fisica

Baixar livros de Geociéncias

Baixar livros de Geografia

Baixar livros de Histdria

Baixar livros de Linguas
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