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Resumo

Esta dissertacdo realiza um estudo sobre a priadéocio fundamento ético deviatdde
Thomas Hobbes. Sua obra se divide em quatro pdBesHomem”, “Do Estado”, “Do
Estado Cristdo” e “Do Reino das Trevas”. Investgaos a prudéncia nas duas primeiras
partes. Em “Do Homem” analisa-se o carater ins@tides homens que temem perder seu
bem mais precioso: a vida. O risco se da por adesns livres e isentos de um poder
controlador. A auséncia de limites no estado dereah torna cada individuo uma ameaca
para o outro. Por ser a razéo incapaz de porcrs@r os conflitos, os homens recorrem a
experiéncia a fim de sairem da realidade cadticageen se encontram. Numa atitude
prudente todos pactuam e transferem o seu podartaraeiro, 0 soberano, a quem cabera
realizar a paz e a ordem, fim para o qual foi d¢hridb. Desenvolveremos de inicio o
conceito de prudéncia e em seguida trataremos darema humana. Tomaremos
Aristételes como interlocutor de Hobbes pela diéagja que tém a respeito da natureza
dos homens. Hobbes apresentara a construcédo eaawdeipolitica a partir de um contrato
ao rejeitar uma tendéncia natural a sociabilidadéree os homens. Em seguida
analisaremos a superacéao da realidade cadtica,dast conflitos de poder, e a passagem
ao Estado Civil por uma atitude prudencial. Noatmranto do Estado procuraremos
mostrar o valor da prudéncia como cautela na prasgo de seu poder. Enfim, procura-se
mostrar importancia da prudéncia tanto no erguimetd Estado quanto na sua
preservacao, isto pela forca dos desejos humangsgar uma crise tdo intensa a ponto de
a razdo sozinha nao conseguir conté-la, onde catiide prudencial.

Palavras-chave: caos, prudéncia, Estado.
Abstract

This thesis is a study of prudence as the ethiasisbof Thomas Hobbeslsviathan.His
work is divided into four parts: “Of Man”, “Of Comomwealth”, “Of a Christian
Commonwealth”, “Of the Kingdom of Darkness”. We iwdeal with the notion of
prudence in the two first parts. In “Of Man” thetlaor analyzes the unsociable feature of
men, all afraid of losing their most precious gobid. The risk stems from the fact that
they are free and have no power agency capablerdfat. The absence of limits in the
state of nature makes each single individual aathtieeanother. Once reason is incapable in
itself to contain those conflicts, men need expeein order to leave their chaotic reality.
With a prudent attitude, all make a covenant aaddfier power to a third instance, the
sovereign, to whom comes the task to bring peadeoadter, the finality to which it was
constituted. We will develop the prudence concepgha beginning and soon afterwards
we will treat about the human nature. We will takestotle as Hobbes’ speaker because of
the divergence that they have about men’s natunbbkl will present the construction of
the political society starting from a will analyttee overcoming of the chaotic reality, fruit
of the power conflicts, and the passage to thel Gitate for a prudential attitude. In the
treatment of the State we will try to show the ealf the prudence as caution in the
preservation of its power. Finally, it's importaiat show the importance of the prudence
both in the erection of the State and in its pnet@yn, this because of the force of the
human desires to provoke such an intense crisithaothe reason alone is not able to
contain it, where the prudential attitude fits.

Key-words: chaos, prudence, State
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INTRODUCAO

...Aquele que possuir mais
experiéncia em qualquer tipo de
assunto tem maior numero de
sinais por que se guiar para
adivinhar os tempos futuros, e
consequentemente € 0 mais
prudente.
Leviata,capitulo llI

Este trabalho tem por objetivo analisar a nocagrddéncia na obra de Hobbes,
em especial nbeviatd e sua importancia na realizacéo do fim ultim@oladuta racional
humana, a conservacdo da propria vida. Nesta analservaremos a importancia que
Hobbes da a unificacdo da raz&o e experiéncigém reendo auxiliada pela prudéncia no
processo de construcéo e preservacgao da ordeno, sdraanem ser de desejo e de palavra.
Assim, procuraremos mostrar o pensamento hobbes@mo aquele que se fundamenta
por uma énfase na atitude prudencial para complemamazab

E importante destacar o fato de que a prudéncisestoclaramente desenvolvida
em Hobbes, como é o casom@onesisaristotélica, ndo sendo, portanto, tema central do
Leviatd mas que se encontra subjacente, agindo sublimame como fundamento ético
que prepara a discussao acerca da sociedade. $destdade, o individuo € decisivo na
edificacdo do mundo politico, mundo este que nadmaés fruto de uma tendéncia
espontanea, mas sim de um contrato.

Trata-se, portanto, de investigar o saber ético egte processo de edificacéo
envolve, e a nova maneira de encarar o surgimentodedade politica. Veremos como
Hobbes concebe 0 homem, como ele pensa a questaoiai@alidade e da passionalidade
na existéncia humana. Bastaria ao homem a forgazd® para resolver seus conflitos e
conter a forca das paixfes? Até onde vai a infiaéthas paixdes nas atitudes humanas?

Situaremos a racionalidade (expressa pela palavag)assionalidade (manifestada
pelo desejo de poder) humanas como temporais,odéatnma temporalidade marcada por
experiéncias despejadas no tempo presente. Devemide desta percepcdo a analise

! Hobbes sugere a criacdo desse “deus mortal” quee¥iatd (Leviatd capitulo XVII, p. 87) para dar as
relacdes humanas a duracao temporal, Unica gadgaguranca e de paz. E, segundo Janine, a giwiga
racional de obediéncia é gerada pela prudénciseumede pelo temor que sente, quer ao seu iguabmi
na natureza, que ao soberano seu senhor por corf€atJanine, Renatdo leitor sem medq. 216).



hobbesiana da natureza humana. Veremos ainda coolibebl encara a tomada
consciéncia do homem a respeito de sua realidddenatras consciéncias. Aqui importara
situar a forca do desejo que se manifesta nasdedagntre os homens, desejos que nos
levam a compreender a existéncia de conflitos quesagam a vida.

A consciéncia de todos em relacdo aquilo quer sesianesmo, ao qguem somos, e
ao ser do outro, ao que se pode fazer provocavagab de uma consciéncia coletiva,
permeada pela ameaca da guerra, ocasionada pejoectie interesses. A necessidade de
preservar a vida vai exigir uma edificacéo politopae tem sua raiz numa ética prudencial,
necessdria para as relagbes sociais. A reflex@a étibre a possibilidade do caos e da
morte, provoca nos homens a atitude racional deerabs de desejos, de suas vontades
individuais em vista da preservacdo da necessidaddamental, a manutencdo da
existéncia e o bem estar dos individuos. O homenpassional, ao ser tomado pelo medo,
acaba por adotar uma atitude racional marcada a@éncia. Veremos, porém, que a
prudéncia é algo que vem se somar a razdo. Elsteramportancia pelo fato de que a
razao sozinha ndo é capaz de dominar os conftieoaquietar os desejos humanos. Vale-
se, pois, a razado, do auxilio da prudéncia, guempes ao campo da experiéncia.

Eis, pois, onde se manifesta a originalidade dagsta hobbesiana: na recusa do
argumento de um estado de direito divino, de ummestoecdo espontanea, para afirmar
uma sociedade politica que teria sua origem nuntraton A razdo humana que guarda
lembrancas das consequéncias de choques de ipterdses marcas dos conflitos
perpetuados através de geracdes, se torna prusleieigide por uma renuncia qualificada
de desejos e vontades, por meio da qual ocorreadranmsferéncia de podgrara a pessoa
do soberano. Esta atitude coletiva é tornada reapactto sob forma de um contrato
ficticio. Neste os homens participam e transfereuos slireitos para um soberano, podendo
ser uma pessoa ou conselho, que tem a razao dist@ncia na missao de preservar a
espécie humana de todas as calamidades caracteyidth estado de natureza, onde o0s
desejos sao incontrolaveis.

Entdo, como se dara a analise hobbesiana da reatowezana e do estado civil?
Sobre a natureza humana, notaremos que Hobbeosierahumano como ser do desejo e
da palavra. A forca do choque dos desejos envoleecanseqiiencialisnfodos atos
erigidos, marcante na definicdo das relacdes estl®mens e destes com o Estado. Pode-

2 “Um sinal é um evento antecedente do conseqiient®ntrariamente, o conseqiiente do antecedente,
quando consequéncias semelhantes foram anteri@nodrservadas. E quanto mais vezes tiverem sido
observadas, menos incerto é o sinhE&viata,capitulo Il1).



se citar, como exemplo de consequencialismo, dmsehs que tém o mesmo desejo em
torno de um mesmo objeto. O choque destes desefgenchdeara uma luta em que a
vitéria de um provocara o desastre do outro. Deestpor ser o homem, segundo Hobbes,
também ser de palavra, ele realizara a saida esistdo de caos por meio da edificacao do
contrato. Este ndo surge como uma sequéncia natasatelacées, ndo sendo inato ao
homem em seu processo de estar com o outro, mda semo construcdo artificial,
diferentemente de Aristoteles, por exemplo.

A previsdo das consequéncias dos atos praticadios fpemens € um tema central
do Leviat®, tanto no encadeamento que leva ao contrato cansaamanutencao, visando
sempre a paz e a ordem. Estas sdo as necessidgeetes diante da real constatacéo de
ser o homem “lobo do homefiyhatureza de plena liberdade, fonte de um teoostante,
insuportavel. Conter este terror é necessario para que posser lta exercicio da
sociabilidade, ndo inata ao homem, como pensawwdales ao afirmar o homem como
animal politicé.

A qualificagcdo do homem como “lobo do homem” dent@nsima forte aversao
humana & sociabilidafeaversdo manifestada no estado de natureza, pripaico em
gue o homem exercita sua liberdade que resultacaunftito de desejos. Isto nédo significa
gue o homem é insociavel, segundo a analise hab@esiobre sua natureza, como

veremeos.

% Leviata Capitulo IIl.

* Para falar imparcialmente, ambas as declaragbes\sdadeiras: que o homem é um deus para o homem,
e que o homem é lobo do proprio homédrabbes, TDo Cidadag Introducéo). A primeira afirmacgéo trata
do homem enquanto cidaddo em que ha uma silimtadea Deidade, inteligentemente pela justica e pela
caridade. A segunda afirmacéo trata da defesaabitohde condenar uns aos outros, usando comoasentu
as duas filhas da guerra, a mentira e a violéhstia.vem a afirmar a insociabilidade enquanto basencia

de um sistema de justica que controle a todos.

®> Se no tempo, como no espaco, houvesse grausode ladiixo, acredito firmemente que o mais altcodes

0s tempos seria 0 que transcorreu de 1640 a 1868)gBem nele se portasse, como na Montanha daDiab
para olhar o mundo e observar as a¢bes dos homgpscialmente na Inglaterra, poderia descortinar um
panorama de todas as espécies de injustica e ae asdespécies de loucura que o mundo possa taetar
como foram produzidas pela hipocrisia e vaidagdfconceit, sendo aquela dobrada iniquidade e esta dupla
loucura. BenhemothDialogo |, p.1).

® Cf. Politica, |, 1253 a 1-5. Para Francis Wolff, Aristételesa/éomem como um “animal politico” por
definicdo, isto é, um ser que vive naturalmentecemunidades politicas e que ndo pode ser felizosena
nessa vida com seus semelhantes. (Wolff, Frangisinvencdo da Politica”, in Novaes, A Crise do
Estado Nacapp. 26).

" Segundo Renato Janine, Hobbes rompe com Arissotete definicdo do ser humano. Janine descreve o
pensador grego como aquele que apresenta o homeomyaonatureza social e racional. J& Hobbes nédo
aceita esta descricdo. Para Hobbes, a razdo tewsrperso do que para os pensadores que 0 antedgdem.
analise de Janine, para Hobbes os homens nao pir@azer algum da companhia dos outros (e sim, pelo
contrario, um enorme desprazer), quando ndo ewistgpoder capaz de controlar a todos. (Janine, Benat
“Medo e Esperanca em Hobbes”, in Novaespp\.cit).



Como o estado de natureza ndao assegura ao homeamwgemcdo da vida sem
riscos, vive ele um sentimento aterrador de medie Ehedo sera o motor da ética
hobbesiana, levando o homem a crer na necessidagslencdo da liberdade plena
(direito natural), ao efetuar um contrato para ig@@ada seguranca de todos. Neste
contrato todas as forgas dos individuos sdo cau&a fim de anular todo desacordo, em
proveito da unido, nao significando concérdia, nm@do de muitos homens.

A logica do medo se manifesta no caos das reldgdemnas que ndo conhece
limites nem controle. Neste estado de naturez@hemdade plena coloca 0 homem em
constante choque com os demais, pois, a realizzgaon desejo incontido e ameacador
ndo lhe garante caminhos seguros. O sentimenterd® & a vivéncia da guerra civil
geram uma instabilidade na histéria politica, ondda construcdo € envolvida por
inseguranca pela provavel nadificatd@m homem. Para Hobbes, no estado de natureza
existe apenas o dominio das paixdes, a guerrado,magpobreza, a desidia, o isolamento,
a barbarie, a ignorancia, a bestialidddee a vida do homem é solitaria, misera,
repugnante, brutal, brete Decorre dai a urgéncia de um pacto, a edificagdom poder
legal, que monopolizara toda forga existente enrepnesentante. Nesta concentracdo de
todas as forcas, de todo poder nas méaos de umasobédravera a garantia de seguranga e
paz, que tornard viva a expectativa e estabiligada producéo politica e econémica.

Percebe-se nesta unidade contratual, onde ha gadétedo poder a um soberano,
uma atitude prudencial, o0 que ndo nega sua dimeaas#@mnal, calculante. A prudéncia se
faz notar no homem pela previsdo das consequénlczade do risco ameacador de perder
a propria vida. A razdo dela se auxilia para martage um sistema politico em vista da
paz e do bem estar social. A analise do principitrahsferéncia de direito e de poder nos
colocara diante da questdo da liberdade, que smbilematizada. A liberdade é
importantissima no edificio hobbesiano, pois, séiondividuos livres que pactuam para
paz. No capitulo XXI dd_eviat§ veremos o tratamento que Hobbes d& justamente a
liberdade dos suditos, como descreve a relacéibetadde com a concessdo do Soberano,
como também, nos casos de regra ndo estabeledmaepeesentante, a liberdade que o
sudito tem de fazer ou omitir. Na passagem do eddadhatureza para o estado politico,

veremos como Hobbes limita a liberdade a lei, lei brota da razdo e ndo dos costumes,

8 O Leviatanasce do medo, manifestado em Hobbes por viveadgarerra civil na Inglaterra que ocasionou
a queda do rei... A guerra civil aqui destacadaéndma mera hipétese, mas um fato.

® Termo n&o utilizado por Hobbes. Aqui o utilizanpasa indicar a morte.

Do Cidadég X, I.

1) eviatg capitulo XIII.



sendo estes ligados a situacdo de barbéarie a gam s homens no primeiro estégio,
estagio de natureza.

A previsdo e a antecipacdo das consequéncias ndar&esomente no estado de
natureza, mas também na sociedade politica. Oaubeevera, mesmo estando acima das
leis, deliberar sobre as consequéncias de seyseatmminhar previsdes, a fim de evitar o
enfraquecimento de sua imagem, detentora da orddenp@z. A prudéncia continua na
sociedade politica como auxilio empirico da comgibude regras e encaminhamentos da
razao. O soberano necessita de anular todas asasrpoder paralelo, bem como evitar
gue o sudito se enamore de outro governante desrei@inhos ou da virtude de outro
concidadatf, necessidades para se manter no poder.

Ha de se destacar também o estado em suas relatgiaacionais. Aqui veremos
o valor de se agir prudentemente para construcdacadelos e para manutencdo da paz
com outros estados. Dai a importancia de agir ptedeente para se manter no poder e
realizar o seu fim. A atitude prudencial do sober@mbém se revelard na escolha de bons
conselheiros, que o auxiliardo nas decisées dergoVe

Nesta problematica “da prudéncia como fundamento éfo contrato nd.eviata
de Hobbes”, comecaremos a andlise pelo “conceiforai#éncia”. Antes de o encararmos
no Leviatd remontaremos a Aristételes, primeiro filésofo @audéncia. Citamos
Aristoteles, por ser, além de filosofo da prudénaia constante interlocutor de Hobbes,
no ambito da filosofia politica, apesar da divegj@mrentre os dois no que tange a questao
da natureza humana. Nesta trajetoria analisarenpogd&ncia do individuo, com relacao
ao conceito classico de prudéncia de Aristotelesjeeligacdo atenta com a aquisicdo de
uma sociedade segura. No tratamento do conceppoudi€ncia em Hobbes, tomaremos os
capitulos Il (Da Consequéncia ou Cadeia de Imades), IV (Da Linguagem) e V (Da
Razao e da Ciéncia) deviatapor situarem bem o sentido da prudéncia e suartarpma
para agueles que se encontram ausentes de umasttenegras e leis.

A analise prossegue na “questdo da natureza humAgal nos serviremos de
Aristoteles como interlocutor de Hobbes. Afinal,dpdamos situar o pensamento de
Aristoteles sobre a natureza humana como tendesweiabilidade (homem como animal
politico) e o pensamento de Hobbes (homem como ttbbomem) sobre esta mesma
natureza como tendente a insociabilidade e a guerrmdos contra todos? Como estes

pensadores chegam a pensar a questdo do Estadafhi®s, Aristoteles e Hobbes,

12| eviatg capitulo XXX, p. 255.
13| eviatg capitulo XXX, p. 260.



apresentam a existéncia da sociedade politica,adsndiferentes, como constroem esta
possibilidade? A forma como definem a natureza mamsera determinante para o
entendimento dos homens na relacdo entre si, bem na construcao politica que fazem.
Veremos que a viséo aristotélica do homem com@aiéico e seu olhar sobre o Estado
como consequéncia natural na sociabilidade humana@egada por Hobbes que vé o
homem como lobo e 0 Estado como uma construcdialtiEsta postura contraditoria se
revelara na analise ética, para Aristoteles sendstgo central o “viver bem para alcancar
a felicidade” e para Hobbes a questdo ética ceast@ll no “como agir para garantir a
sobrevivéncia pessoal e se proteger com seguraligt.postura se estende nas questdes
sobre o fim Ultimo e o sumo bem, presentes nawdige. Desse modo, o entendimento
da humanidade para Hobbes, marcada por uma nattwefidgiva, € imprescindivel para
entendermos todo seu edificio filoséfico e a pnatdica que traz para nossos tempos.

Em seguida trataremos da “questdo da seguranceripArtancia da seguranca se
da por Hobbes entender o homem como ser conflidvdhomem é apresentado em sua
angustia pelo medo da morte. Mas qual a razédo degiastia? Em cada individuo existe
um medo constante do outro. A realidade e os fatmsridos, as guerras, sdo a
proximidade latente deste medo real. O que fazerfcQum homem vé o outro homem?
Onde esté a raiz desta inseguranca, desde meddgrd® €omo Hobbes entende a questédo
da igualdade entre os homens, fundamental paien@agfio da necessidade da seguranca?
Veremos que esta crise encadeada levara todoséaciavde um caos aterrorizante, a
ponto de temerem a morte violenta. Os homens senga como iguais e adversarios.
Como adversarios podem lutar uns com os outrogge@pvoca risco para suas vidas. Isto
desperta o sentimento do medo que veremos comdaopaotor que levara a atitude
prudencial para edificacdo do pacto, a fim de camstuma sociedade segura. Na
necessidade de seguranca, 0s homens agirdo prmeeitdepara superar o caos em que se
encontram. Isto pelo desejo da vida ser maior qaesejo de poder. Dessa forma, os
homens realizardo um consenso em torno de umaeidente a fim de pactuar para
construcdo de um poder que atuara para preserdacgias vidas. Uma das caracteristicas
do pacto sera a obediéncia e sujeicdo coletivaodestem torno do soberano, desde o
momento em que |he transferem seus direitos. TatioSera possivel pelo homem se
envolver em sua natureza como ser do desejo e ldargpaNa questdo do medo e da
violéncia teremos Strauss, Zarka e Bobbio comalodetores que nos auxiliardo nesta

analise.



Chegamos assim ao segundo capitulo, “a passagefstado Civil’. S6 entdo
havera a superagdo do caos entre os homens. Mas, sgra esta unido? Que tipo de
contrato os homens realizardo? O que haveria deogarperda ao se construir o pacto?
Hobbes responde a estas questfes na valoracaondméer, a vida. Na ameaca da vida
como bem maior toda renuncia de poder se mostebyéved. Isto sera fortalecido pela
prépria experiéncia que anuncia o perigo a queoasehs se sujeitam em continuarem no
estado de natureza.

Em vista do terror no estado de natureza, o que7a2omo superar esta realidade
caotica? Eis a necessidade da “superacdo desti® etacaos”. Mas, se 0os homens estédo
desprovidos de regras e leis, se estdo mergulhadosuas paixdes, que 0s torna
insociaveis, como conseguirdo superar tal realidadéca? Como conter o natural desejo
de podel*, sendo este origem das lutas e guétraso conflito generalizado, que nao
encontra um poder capaz de Ihe impor um termo?t®@destas questbes, vemos o0 homem
apresentado em sua insociabilidade. Mas esta atsbdade visualizaria o homem como
um ser mal? Poderiamos, diante disso, afirma-loocararcado por uma natureza ruim ou
situariamos sua insociabilidade pelo desejo dgtesuir, dominar e se preservar? O caos
seria a manifestacdo desta competicdo pela busqosies e poder? Veremos que 0S
homens ndo sdo maus, mas pelas paixdes que ov@mvem vista da satisfagcdo dos
desejos de poder, conflitam a ponto de tornareati@dade cadtica.

E preciso entdo recorrer a uma outra esfera alérazda, diante destas tendéncias
profundas do ser humano, ocasionadas pelo desep. de razdo, sozinha, se revela
impotente, devendo recorrer a esfera das paixéedpsuma delas o medo que se impde a
todos, que encaminhard a sociedade a uma ordemadshtece devido a razdo indicar
caminhos, mas ndo capaz de se impor as paixfegge domportamentos. Assim vai
aparecer no pensamento hobbesiano um fim persequodotodos os homens, que
alimentara a unidade em torno de um pacto, a ki gobrevivéncia, a autopreservacao.
Isto, pela realidade humana ser de uma natureeasagm e movida por paixdes primitivas

que levam & barbérie, onde destacariamos o desgjodgr e 0 medd

4 Assinalo assim, em primeiro lugar, como tendégeieal de todos os homens, um perpétuo e irrequieto
desejo de poder e mais poder, que cessa apenasoomnte. [eviatd capitulo XI, p. 91).

15«A competicdo pela riqueza, a honra, 0 mando eosytoderes leva a luta, & inimizade e & guerraueo

o caminho seguido pelo competidor para realizadssejo consiste em matar, subjugar, suplantageelir

0 outro” (Leviatg capitulo XI, p. 92).

% As paixdes que provocam de maneira mais decisivdifarencas de talento sdo, principalmente, o maio
ou menor desejo de poder, de riqueza, de possabae e de honral éviatd capitulo VIII, p. 74).



A partir de entdo analisaremos a “natureza do psmt@l”. Como marcariamos a
natureza deste pacto? Qual atitude assegurar@nsf@réncia e a manutencdo do pacto
celebrado? Seriam todos os homens capazes de i@nansua liberdade natural, sem
limites, do estado de natureza? Nossa analise, rir plas questdes apresentadas,
encaminhar-nos-a para a renuncia da liberdade frraaedo da obediéncia coletiva.
Diante disso, 0 medo da morte chegaria ao pontowodeabster das vontades individuais?
Hobbes nos mostra que na ameaca da vida, na pidsslbida morte, as outras buscas, em
vista do desejo de poder, tornam-se relativas.3tesuss nos auxiliara no entendimento do
medo da morte como motivador da obediéncia e Wathdis mostrara que esta obediéncia
tem um fundamento estritamente prudencial. Assirames que a desesperanca pelo caos,
a necessidade de seguranca, o perigo do autosskelevam os homens a obediéncia de
um terceiro poder criado por todos, a partir dé@@otunico poder.

Isto nos leva a andlise da “transferéncia do ditellobbes se refere ao direito, no
capitulo XIV, como o direito de natureza que ébarilade que o homem possui de usar
seu poder. A continuacdo do uso deste direito saT1ido um ato imprudente? Por ele
provocar uma crise coletiva, transferi-lo serigdenima atitude prudente? Como ficaria a
liberdade humana em sua importancia para os ssijeiiD mesmo tempo na ameaca que
propde pela possibilidade de perder a vida? Novartenremos o medo como importante
paixdo que leva a agir prudentemente. A transfeéte direito, a obediéncia coletiva &
prudentemente motivada pelo medo, como comentausStraMas, também, cabe-nos
analisar como ficam os homens. Haveria alguma fodeaesisténcia, de direito néo
transferido ao soberano? Hobbes é claro ao magieha um direito intransferivel. Este
direito € o direito de resisténcia ao poder crigdando ameaca a vida do individuo. No
capitulo XXI doLeviatd,Hobbes afirma que o direito dos homens de defemdemesmos
nao pode ser abandonado.

Transferidos os direitos e criado o poder soberahegamos ao terceiro capitulo,
“o Leviatde sua prudéncia”.

Iniciamos a analise por uma “outra prudéncia”. @ituiso o governo soberano os
homens deixam de viver em estado de naturezarseem na sociedade civil estruturada
em leis, criadas pelo soberano que tem em si gadsfo poder de todos os homens.
Porém, este poder ndo é suficiente para garaestabilidade do governo. E preciso que o
soberano seja zeloso na realizacdo do fim pardajwenstituido, garantindo aos suditos
seguranca e paz. Cabera também ao soberano namesddis, mais instruir os suditos a

fim de serem cumpridas as leis e manter todos wehs vinculados a sua soberania. Este



zelo pelos suditos se afirmard como atitude predeAssim desenvolveremos esta
problematica nd.eviatd de Hobbes, na afirmagéo da constante atitude pciadegestada
no medo, acompanhando Hobbes em sua empreitadpgzela

Assim, partimos para a questado da “finalidadd_ewaatd”. Ao soberano pertence
todo poder transferido. Haveria algum risco pasoloerano de perder o poder recebido?
Este risco seria possivel se 0 soberano se deswdasseu fim, que € o de promover a paz
civil. Todas as leis devem estar voltadas paraescésio da paz. Deixar de lado este fim
seria uma imprudéncia, sempre possivel de sedavita

Finalizamos a andlise da “prudéncia como fundamétito doLeviatd na questéo
da “necessidade de unidade do podet.ewatd”. Todo ato realizado pelo soberano que
desconsidere a necessidade maior dos suditos pede & divisbes. E preciso que o
soberano tenha o controle sobre todos os suditess&ja admirado por eles e evite alguma
admiracao alheia. Para tanto, requer que nao sendete de seu fim e esteja em todos os
lugares, através de suas leis e por meio daquetetem a tarefa de lhe servir no exercicio
de alguma administracdo, conselho... E precisodmtid que se reflete no cuidado com os

suditos. Estes esperam dele protecéo e segurangasenngente necessidade de paz.



CAPITULO 1

A Questao da Prudéncia



1.1 0 Conceito de Prudéncia em Aristételes e Hobbes

A prudéncia atua como fundamento da edificacao afdrato em Hobbes. Este
contrato se realiza precisamente no horizonte gar@&ncia humana e vai dar origem ao
Leviatd O ponto de partida para a realizagdo deste ¢onse& encontra no momento
existencial definido por Hobbes como “estado deuneaf”. Este estado é configurado
como estado de liberdade ilimitada onde cada iddivé um “grande senhor”. Porém, este
individuo ndo possui servos para sustentar essgdpodsto se deve pela realidade se
caracterizar por uma relacdo de igualdade entf®o®ns, no que tange a liberdade. Esta
liberdade gera um sentimento de inseguranca do homaerelagcdo com os outros. Desse
modo, o outro deixa de ser um parceiro e se tomma ameaca existencial. Isto se da pela
liberdade sem limites ndo garantir ao individuo asse dos bens adquiridos e nem
seguranca de sua prépria vida.

Destarte, pelo fato do estado de natureza né&o rcoatgas, leis universais
estabelecidas para todos, em que cada um ¢é “légistle si mesmo”, cabe ao homem
recorrer ao campo da experiéncia a fim de sailadestlidade critica (devido aos homens

manifestarem um insociabilidade em suas relagédsyenvolver uma atitude prudencial:

As vezes 0 homem deseja conhecer o acontecimentmaecio, e entdo pensa
em alguma acao semelhante no passado, e os aowenéxs dela, uns apds os
outros, supondo que acontecimentos semelhantesev@andseguir a acgbes
semelhantes. Como aquele que prevé o que acontenecEminoso reconhece
aquilo que ele viu seguir-se de crimes semelhantepassado, tendo esta
ordem de pensamentos: o crime, o oficial de justigarisdo, o juiz e as galés.
A este tipo de pensamentos se chama previsao,démmia, ou providéncia, e
algumas vezes sabedoria, embora tal conjeturaj@eéviificuldade de observar

todas as circunstancias, seja muito falaciosa

Desse modo, Hobbes enfatiza a prudéncia, caraaderjzela previsibilidade, como
atitude valiosa apesar de muitas vezes se reataidsa. Ele se refere a prudéncia como
auxilio fundamental na constru¢do de uma socieqadeem como necessidade estabilizar

as relacdes entre os homens. Esta estabilidadar#na liberdade humana, a fim de obter a

" eviatg capitulo IIl, p. 41.



paz, condicdo asseguradora da existéncia humama @sta construcdo se realiza no
estado de natureza e tem a atitude prudencial eotificio fundante.

Assim, abordamos a prudéncia como fundamento dbomontrato nd.eviatd por
dela se valerem os homens no estado de naturezapém por ser util ao soberano na arte
de governar, a fim de fortalecer sempre mais qseer.

Por meio da atitude prudencial, os homens decideticar de suas vontades e
desejos individuais, presentes no estado de natupexa constituir a sociedade politica.
Esta sociedade depende de uma assembléia em e dedhomens se associam e
pactuam. O pacto ira edificar um Estado, detentwrpdder dos individuos que lhe
transferiram seus direitos. Nao tendo leis no estinatureza para guia-los, os homens
contardo com sua prudéncia. Vemos que esta prad&azi uma carga negativa pelo fato
de que os homens transferem aquilo que marca suiera (liberdade, poder, posses...) no
intuito de se prevenirem dos conflitos construjolmseles mesmos.

Nessa empreitada, remontamos aos classicos pam@ansits 0os conceitos de
prudéncia, antes de o encararmos na modernidageiobbes.

Trataremos principalmente de Aristételes por airibuma dignidade propria ao
ambito das questbes humanas. A prudéncia aquisgaedla no dominio pratico, onde o
homem se mostrara como sujeito autbnomo para ergafnento das questdes préprias de
sua natureza.

Quanto ao termo prudéncia, ele foi tratado em demiroximo ao sentido corrente

atual a partir de Cicero.

A palavra é uma contracdo de providéncia, que dasi capacidade de ver
antecipadamente, de prever, e Cicero extrai argunalessa etimologia para
tornar a previsdo uma das caracteristicas da pciadé@icero considera assim
como estabelecida — mas talvez ela o seja por sinae a dupla equivaléncia
dos termos latinoprudentia e sapientiacom os termos gregos nomesis e

sopha. Dai vem, sem duavida, o nosso habito de tradubnongesis por

prudéncia. Cicero, enfim, quando definpradentig o faz em termos estéicos:
é a ciéncia do que é preciso buscar e do que ésprégir. E necessario
precisar, para ser completo, que ele propde efitagd® em sua Ultima obra, o
tratadoDos devergsno qual ele segue de muito perto o tratado, pejdido,

que tem o mesmo titulo do médico estéico PanécRhbeles?

18 pellegrin, P. Verbete “Prudéncia” in Canto-SperbrDicionario de Etica e Filosofia Moral



Apesar de Cicero ter sido o primeiro a tratar ded@ncia em seu sentido corrente
na linguagem filoséfica atual, ele ndo € o primeirconceitua-la e aprecia-la. Btica a
Nicbmaco Aristoteles jA marcava sua importancia paraonsens na busca da felicidade,
como veremos. Na conceituacdo de Cicero é sinteanatimportancia aristotélica. E na
ética aristotélica que se encontra a diferencae @mronesise sophia,a qual Cicero faz
alusdo: “Enquanto a sabedoria € ao mesmo templedtdes ciéncia, como se a ciéncia
que tivesse como objetivo as realidades mais edsvéidesse uma cabeca, a prudéncia
(phronesi$ aristotélica é a virtude, ou seja, a excelénoiatelecto pratico™.

A utilizacdo por Aristoteles de ciéncia pratica yimoa uma ruptura com o
platonismo, que tende a indicar com o termo adsoe intelectual mais elevada no ambito
da ciéncia tedrica, sendo os conceitos e méetodtsdes para 0s objetos imutaveis desta
ciéncia. Assim, Aristételes definiu a prudéncia oomiuma disposicdo pratica,
acompanhada de uma regra verdadeira, concerneqteabom e mau para o hometh”.
Esta disposicéo sinaliza para a felicidade, nadsesta um estado de realidade superior,
mas uma atividade. Desse modo, o homem né&o corgemfptlicidade, mas a vive, a
realiza numa atitude de busca na avaliacdo dosa@mbes, escolha de caminhos e
prevencdo do inesperado. Aproxima-se assim dosqoslina atitude da deliberacéo. Esta
faculdade de deliberar ou raciocinar associa agmid a alma racional para com as coisas
contingentes, como sua parte calculante, delivarata alma. Importante destacar que
Aristoteles ndo reduz a prudéncia a uma habilidades a expde como sabedoria pratica,
pois leva a deliberar sobre o que é bom e provejtasa os homefts Além disso, destaca
Aristoteles na sua definicdo de habilidade, a pro@écomo faculdade que nos faz
encontrar meios para atingir ffisPor ter em vista um fim, o prudente é aquele\gie
além, persegue a felicidade para dar sentido aezisténcia, afirmando-se todos os
prudentes como homens habeis, mas nem todos o lpiibdentes, como os chamados
“espertalhdes”.

Esta virtude ética vai além do puro empirismo, sevidude intelectual que néo
acontece para um saber tedrico universal, mas ecomeaber pratico. Assim sendo, por
ser o homem para Aristételes um animal polffica forma mais manifesta de prudéncia é

a prudéncia politica. Politica e prudéncia acomtecemo mesma disposi¢cdo, mas diferem

9 Etica a NicbmacpVI, 5.
0 |bidem VI, 5.

! |bidem VI, 5.

2 |bidem VI, 13.

3 Cf. Introducao



por seu séf, encarada em vista da cidade denomina-se potitiacarada como virtude
do homem de Estado prudente, denomina-se prudéncia.

Aubenque, em sua obraPrudéncia em Aristotelggrovocou um avanco na nossa
compreensao de prudéncia, mostrando que na auséaciaorma transcendente ou
simplesmente universal, é o préprio prudente, éalpeente aquele que pode ser
encarnado nos homens, como Péricles, que é a néténassim uma aproximacdo do
prudente em Aristoteles com o sabio estdico queeesua propria perfeicdo nos atos que
realiza.

Os estoicos continuardo a utilizar o terplaronesisno sentido aparentemente
aristotélico de uma virtude que une em si o sabieo € a determinacdo das condutas
virtuosas, mas, em nome de seu racionalismo extrapgardo toda autonomia a
phronesi§®>. Na perda da autonomia, phronesisndo deixa de ser importante no
pensamento politico e ético, pois ilumina as padtimaximas da razao.

Hobbes, ao definir a filosofia como saber adquipeta raza®, ndo ir4 desprezar
0 auxilio da experiéncia. O valor dado a experersa justifica por viver o homem no
horizonte da contingéncia e por ser marcado petsemiencialismo dos fatos (uns se

dando e ocasionando outros), como também né&o afirseenpre a infalibilidade da razéo:

Assim como a muita experiéncia prudéncia também a muita ciéncia é
sapiéncia Pois muito embora sé tenhamos o nome de sabegndaas duas,
contudo os latinos efetivamente distinguiram ergradéncia e sapiéncia
ligando a primeira a experiéncia e a segunda &ieiélas para que a diferenca
entre elas apareca de maneira mais clara, suposhamdomem dotado de um
diferente uso natural e dexteridade em mexer ogobrae um outro que
acrescentou a essa dexteridade uma ciéncia adgacatca do lugar onde pode
ferir ou ser ferido pelo seu adversario, em todagassiveis posturas e guardas.
A habilidade do primeiro estaria para a habilidddesegundo assim como a
prudéncia para a sapiéncia: ambas Uteis, mas adzgufalivel. Mas aqueles
gue acreditando apenas na autoridade dos livrogsegamente atras dos cegos

séo como aquele que, acreditando nas falsas rdgrasn mestre de esgrima,

24 Etica a NicbmacpVl, 8, 1141 b 23.

5 Cf. Pellegrin, P. Verbete Prudéncia in Canto-Sgerl. Dicionario de Etica e Filosofia Moral

% “Razdo... nada mais é do que calculo (isto é,3adi subtracdo) das conseqiiéncias de nomes gerais
estabelecidos para marcar e significar nossos pmmgas. Digo marcar quando calculamos para nés
préprios, e significar quando demonstramos ou apnms Nossos calculos para os outros homelbsvigtd
capitulo V, p. 51).



presungcosamente se aventura contra um adversée'ooquo mata ou o

desgracad’

Desse modo, Hobbes refere-se a prudéncia como pon dé conhecimento
empirico, fundamental na auséncia de um sistemeeglas e leis. Este conhecimento,
extraido da experiéncia, apresenta-se como audlia a razdo e também fundamental
para aqueles que ndo tém a reta ciéncia como Quvarsas vezes Hobbes situa a
importancia da experiéncia na orientacdo dos desfaios da reta ciéncia, afirmando sua
importancia na edificacdo e manutencao do estaliiicpoAssim, a prudéncia em Hobbes
se apresenta como algo mais do que uma simplesipikdade, mas a melhor decisdo em
vista das condi¢cOes que envolvem o homem no esladmtureza, um estado ausente de
papéis e atitudes definidos, onde ndo se encoetrthum mecanismo para controlar os
desejos humanos, ao se tratar da busca de poder.

O agir sem se valer da prudéncia resulta em sm&butura, principalmente para
0S que nao tém a infalivel ciéncia por que se gilasmo sendo os sinais da prudéncia
incertos, devido a ela ndo precisar um resulta@boex juizo natural € valioso. Este néo
deve ser dispensado por ser importante auxiliogptordiante das decisdes que envolvem

0s horizontes politico e ético:

“Contudo, aqueles que ndo possuem nenhuma ciémcantam-se numa
melhor condicdo e mais nobre, com sua natural paidédo que os homens
gue, por raciocinarem mal ou por confiarem na iretarrazéo, caem em regras
gerais falsas e absurdas. Porque a ignoranciaad@as e das regras nédo afasta

tanto os homens de seu caminho como a confiandalsas regras. 2

Nota-se assim o destaque que Hobbes da a expariéntirca e importancia de
certo empirismo em sua filosofia. Isto pelo fatogie, onde governa a passionalidade a
melhor decisdo se situa na observacgéo e valoriziggionovimentos ja realizados. Se no
estado de natureza a racionalidade imperasse casrless, certamente ndo haveria o caos

e nem 0s homens buscariam desesperadamente mais jgoafer.

" Leviatg capitulo V, p. 55.
8 |bidem capitulo V, p. 55.



O homem, situado no estado de natureza, ndo poesguiconstituicdo por que se
guiar, cada um sendo seu alto-legislador. Na aisé@ecum sistema de leis que controle
todos os homens, a razdo apresenta sua fragilifadea fragilidade mais se mostra em
vista da intensidade da forca dos desejos humauessufocam os preceitos racionais.
Assim, nolLeviatd, encontramos a rica presenca de dados empiricagyaaiéncia como
realidade presencial forte, que marca a escoll@des caminhos, experiéncia como guia
inseparavel. Em suas decisbes, os homens ndo desram os fatos vividos, mas o0s
acolhem como conteudo para pensar e ver adiafite, @& que suas escolhas, no que se
trata da construgdo de uma nova realidade, afastesmpo cadtico em que vivem, a fim
de preservar o que consideram de maior valor,a vid

No capitulo 1l doLeviat§ Hobbes ao tratar daconsequéncia ou cadeia de
imaginacdes, conceitua e precisa a importancia da prudéneiatelido encadeamento de
acontecimentos. A prudéncia é afirmada como pensaseetomados do passado que
acontecem paralelamente a a¢fes a serem realizamaslhantemente no presente.
Hobbes, porém, ndo afirma ser este conhecimentaspee acertada do futuro, pois o
futuro ndo tem existéncia (situa-se no horizontevid@-ser), mas auxilio para evitar a
consequente retomada de erros ocorridos no passado.

“Mas isto é certo: quanto mais experiéncia dasasoassadas tiver um homem,

tanto mais prudente &, e suas previsées raramahgerf.?

A intensidade de observacgdes
dos acontecimentos passados, em se tratando de remtidade que se da num
consequencialismo de fatos, proporciona a percegedgnais que efetivardo a assertiva
de escolhas quanto mais intenso forem a percepgsiesdsinais. O sinal que é afirmado
por Hobbes como “um evento antecedente do conseguen contrariamente, o
consequente do antecedente, quando consequénomthaetes foram anteriormente
observadas. E quanto mais vezes tiverem sido aimasymenos incerto é o sirtal”

Eis, pois, o0 mais prudente para Hobbes aquele @ui® enperiéncias tiver sobre o
assunto. Veja-se entdo o real valor da experiériescolha de caminhos. Porém, Hobbes
nao deixa de afirmar que a prudéncia garante adéwatliante do resultado das escolhas.
A prudéncia é um auxilio, d4 mais condicfes detac@mquele que dela se utiliza. Isto
reforca a incerteza proporcionada pela conjectwafuduro, que Hobbes destaca no

capitulo 1l doLeviatd N&o ha como prever o futuro diante das expe@@npassadas.

2 |bidem,capitulo IIl, p. 41.
% |bidem



Mas, apesar destas ndo serem garantia de cerster-se delas seria vivenciar um risco
maior de voltar ao momento néo desejado e se peiatge da imprudéncia assumida.

Em se tratando da razdo como o porto seguro do rhoraka ndo dispensa a
experiéncia, pois, da-se como conteudo para raZéia se esforca por transformar a
sensacgdo e a memoria em conhecimento cientifiauéstrde um método bom e ordenado,
no conhecimento das consequiéncias de ndnigis, pois, razéo e experiéncia em Hobbes
se dando ndo como antinomias, mas como remos aeasmo barco, palavra e fato como
constitutivos de uma mesma historia que nao seagiam, mas se abracam.

No capitulo IV, “Da Linguageiy Hobbes cita a experiéncia e o convivio com as
criaturas como fundamentais para o desenvolviméatbnguagem, isto na denominacao
das criaturas referindo-se a utilidade do todotemise. Em seguida, no capitulo V, “Da
Razao de da Ciéncia”, precisa a razao como cattada@onseqiéncias de nomes, 0 seu uso
e finalidade apontado na trajetoria que se inicim @ significacdo das palavras que se
segue nas conseqiéncias de umas para com as @duterio precisa das palavras para
inferir um raciocinio e as palavras se originammdtureza, da sensacao. O papel da razéao
€, pois, significar a realidade que lhe é mostrpdéos sentidos. Como também,
poderiamos entender a razdo como a que precigaificsido das acdes do passado. Nesta
significancia, constroi caminhos em vista da sug@ale momentos que oferecem risco e
ameaca para a necesséria paz entre os homendpsitra um estado de guerra, devido ao
choque de desejos. Uma razédo, que despreza o dontes fatos passados, incorre na
constituicdo de um recipiente vazio, pois, seuaimit vem da sensacao e a percep¢ao dos
acontecimentos beneficia a constituicdo de regrasraas.

Sobre a certeza dos raciocinios, importa destagasgeicdo também ao erro. Por
serem 0s raciocinios feitos pelos homens, suasusdi®s podem falhar, por mais capazes,
atentos e praticos que sejam. O risco de enganéere falsas conclusdes presencia-se na
realidade humana, contingente e casual. Reafirmant@® a importancia da razdo nao
dispensar a experiéncia, o que nado significa fAgedp racional ao empirico, mas este
pode ser acolhido como material basico de analisevista da escolha de caminhos. A
atitude prudencial ndo nega o discurso racionais sglculos. Pelo contrario, mais lhe
oferece conteldo a fim de inferir conclusdes ertawia andlise dos fatos acontecidos, em

vista das consequéncias em que se dao uns emoreleg@utros.

3L Cf. Leviatg p. 54.



Como ja afirmamos, Hobbes € claro no entendimeatorddéncia como suposicéo
incerta do futuro. Porém, a prudéncia hobbesianacpase situar no campo da defesa, a
fim de evitar a guerra, 0 que nos leva a situadena prudéncia negativaJa em
Aristoteles, da-se como sabedoria préatica no debamento humano, no entendimento
de sua natureza social e politica. Esta diferergeodceituacdo da prudéncia entre ambos
nos situa diante dos caminhos antropoldgicos eslastem vista de um futuro necessario.
A atencdo de Hobbes refere-se a questdo da segutdngnecessaria devido a sociedade
ser marcada por conflitos. O medo das consequiédomsonflitos aproxima os homens,
pela prudéncia, para edificarem a sociedade palitiato de um contrato. A prudéncia se
situa ndo como virtude na objetivacdo de uma e, mas como contetldo empirico no
auxilio da edificacdo de uma sociedade politice gua a missdo de promover a paz, o
que também podera tornar o homem feliz. Ja Ariet®tgor entender o homem como
animal politico, afirma a prudéncia como virtudes qudireciona para o seu fim natural, a
sociedade politica, onde se realizara plenameneiseza da vida feliz.

Enquanto a prudéncia hobbesiana implica em deigar (iberdade no estado de
natureza), a prudéncia aristotélica implica numi#uddg em que os individuos nao
transferem seu poder para um senhor absoluto. deelwario, eles véem a si mesmos
como potencialmente capazes na arte de praticamogoverno pela escolha de boas leis,
nas quais todos devem se orientar, inclusive orgawe.

Tudo isto nos leva a perceber a sintonia dos ctwsceom a definicdo da natureza
humana tanto em Hobbes como em Aristételes. E sweportanto, esclarecer as visdes
sobre a natureza humana nos dois fil6sofos, a éinr d diante na abordagem acerca da
prudéncia. Embora de épocas diferentes, a fornstulrem o homem e a sociedade séo
fundamentais para a construcédo de novas teori&tcpsle éticas, marcadas pela presenca

ou auséncia da sociabilidade humana.



1.2 - A Natureza humana

Na questdo antropoldgica, Hobbes nos oferece wwva forma de ver o homem,
na qual ele é visto cormobo do homeffi, diferenciando-se de Aristételes que o percebe
como animal politico A percepcdo do homem em Hobbes é imprescindiaeh p
entendermos todo o seu edificio filoséfico e a f[moldtica moderna, em que o homem, ele
mesmo, encontra-se como sujeito na constru¢ao dibeconento. A crise em torno da
autoridade que tem seu despertar na crise da dnaarquica, estruturada desde a Idade
Média (Reforma Protestante etc.) e fortalecida galwos da guerra civil inglesa, situa a
Europa em um ambiente de caos. A antropologia e se coloca neste tempo, razéao
pela qual ele ndo define o homem como animal politmas como ser de natureza
conflitiva. E o conflito generalizado, que ndo emtca um poder capaz de |he impor um
termo, seria o pior mal que pode atingir a sociedad

Esta nova percep¢do do homem, como um lobo deugradotraria a classica
visdo de homem como ser social e polffichlesta trajetéria, a razdo se revela impotente,
devendo recorrer a esfera das paixdes para frapetiie devorador, instigado pelo desejo
de poder. O med§ que se impde a todos, afirma-se como a paixdesséda que
suscitard a prudéncia que encaminhard a sociedaseaaordem. Este medo tem um
conteudo claro que é a possibilidade da morte. essdo, pelo medo, recorre-se a
prudéncia que indica a razao caminhos. A partiselasixilio, a razdo se impde para dirigir
0 comportamento em vista do pacto. Em vista dstpensamento hobbesiano prioriza a
realizacdo de um direito natural essencial par@stams homens, o direito natural de
conservacat, que motiva a unidade de todos os homens em wenom pacto, pela

necessidade da sobrevivéncia. Aqui € necessamtsarejue os homens nao tém o prazer

32Cf. Hobbes, TDo Cidadag Introduc&o.

3 Ver Introducéo.

% Cabe aqui diferenciar o medo no estado de natutezaedo do soberano do qual trataremos adiante. O
medo do outro se expressa cofaar e o medo do soberano se expressa caw® O grande erro que 0s
comentadores vao cometer consiste erfel@rcomoawe Melhor dizendo, em Hobbesfear somente serve
para o estado de natureza e uma relacéo de fraudielade entre as partes, ao passoaguerege as
relacdes dos suditos com o governante. O inadequade ao mesmo tempo, o erro paradigmatico na
abordagem de Hobbes, consiste em transpor o semtinggeie temos reciprocamente em relacdo a toda
humanidade, numa condicdo de igualdade que é doedtanatureza (ou de guerra), para uma situacdo em
que ha uma radical desigualdade entre quem magg&ra obedeceAwe é corretamente traduzido como
“reverente temor”, &keep in awgcom “manter em respeito”. Jaar € o medo reciproco e ilimitado que
temos, todos de todos, no estado de naturezan¢Jd®énato. “Medo e Esperanca em Hobbes”, in Novaes
AdautoA Crise do Estado Nacgm 151).

%Cf. Hobbes, TDo Cidadag Introduc&o.



em se unificar, mas o fazem pela necessidade ai@nservacdo da vida, o que os insere
numa atitude de egoismo coletivo. O egoismo sdoaxpklo interesse ndo se situar no
ideal comunitario, ou seja, cada um se abstém dterppessoal na necessidade de
preservacao, enquanto individuo. A necessidadeadea com o outro se afirma por ser
ele uma ameaca. Isto se explica na transferéncipoder a um terceiro, que nédo se
submete ao pacto. Coloca-se entdo a realidade laumercada por uma natureza
agressiva e movida por paixdes primitivas que levaarbarbarie. O pacto é a saida,
constitui um poder com vistas a seguranca e a mEzEssidade vital do homem para
Hobbes. No capitulo Xlll dd.eviatd, Hobbes explica a raiz da insociabilidade entre os

homens, basicamente na igualdade de suas forcatqugarantia da existéncia:

A natureza fez os homens tdo iguais quanto asdadet do corpo e do espirito
que, embora por vezes se encontre um homem manmifeste mais forte de
corpo, ou de espirito mais vivo do que outro, meassim, quanto se considera
tudo isto em conjunto, a diferenca entre um e ounfio € suficientemente
consideravel para que qualquer um possa com bdaeremamar qualquer
beneficio a que outro ndo possa também aspirazptab ele. Porque quanto a
forca corporal o mais fraco tem for¢a suficienteapaatar o mais forte, quer
por secreta maquinacdo, quer aliando-se com oufgs se encontrem

ameacados pelo mesmo peffyo

Esta igualdade persistira enquanto o homem sustentstado de natureza. O
estado de natureza se caracteriza pelo medo nmitdn que desperta a atitude prudencial
para a saida do momento cadtico em que vivem o®imn® medo se manifesta pela
consciéncia da fragilidade que o homem tem de smue Esta fragilidade se d& no
reconhecimento de sua existéncia envolta de cosflNesta dindmica n&o se pode esperar
nada dos outros, nem garantir para si mesmo o riderseguranca. A crise do sistema de

igualdadé’ encontra seu climax na capacidade de ndo séofevirtro, mas também de

% Leviatg capitulo XlII, p. 107.

3" Hobbes deriva da igualdade, assim provada quafti;a e quanto & prudéncia, a guerra; mas, segrm
com atencao, notaremos que a igualdade ja é pravpdatir do conflito. Somos iguais em forca porque
mais fraco pode matar o mais forte, e em prudéuique cada um se considera superior ao outrqrile

a guerra, talvez, mas porque ja a pressupés. gJaRenato. “Medo e Esperanca em Hobbes”, in Novaes,
Adauto.A Crise do Estado Nacégp. 142).



matar, ato possivel mesmo pelo mais fraco dos hemenconflito com o mais fort&.
Toda esta postura agressiva e de combate com o patece tornar impossivel a
realizacdo de um acordo. Porém, ela suscita o npgeloai levar a atitude prudencial. Esta
atitude se afirma no vinculo entre os homens, pevs a razdo a escolher estar com o
outro em vista de um mal insuportavel, a morte.

Isto se da pela auséncia de limites no que impbrtpiestdao da liberdade. Isto
implica a causa principal da desordem no estadoadigreza, pois, sem um sistema de
controle, os homens agem passionalmente a porjtapaem a si mesmo em se tratando
da paz. Sem a paz, permanece aflorado o sentidente®edo, medo do outro, pois o outro
nao se encontra como meu amigo, como afirmava®eists, mas como adversario, em
rivalidade pela obtencdo do mesmo objeto desejddoquestdo da disputa, Hobbes néo
afirma que os mais fortes se encontram de tal naaiitda dos mais fracos, o que |hes
ofereceria uma seguranca, pelo contrario, o “n@ig’f sempre se encontra ameacado por
agquele que parece ser 0 “mais fraco”. Isto pelo ks homens viverem marcados pelo
movimento que ndo lhes assegura estabilidade quamtger e ter. Desse modo, o
entendimento da igualdade entre os homens € necegaéa a compreensdo da natureza

do pacto:

Desta igualdade quanto a capacidade deriva a mgelduanto a esperanca de atingirmos nossos
fins. Portanto, se dois homens desejam a mesma, @misnesmo tempo que é impossivel ela ser gozada p
ambos, eles tornam-se inimigos. E no caminho pardis (que é principalmente sua prépria consewaga
as vezes apenas seu deleite) esforcam-se por sairdes subjugar um ao outro. E disto se segue que
guando um invasor nada mais tem a recear do queler gple um Unico outro homem, se alguém planta,
semeia, constréi ou possui um lugar convenienpepgavelmente de esperar que outros venham preparad
com forcas conjugadas, para desapossa-lo ou mrjvéb apenas do fruto de seu trabalho, mas tardbeém

sua vida e de sua liberdade. Por sua vez, o infiasoé no mesmo perigo em relacéo aos odfros.

Como citado acima, todos se temem devido a inimreizagk se produz nas relagbes
de posse. O homem, desejoso de se apossar dedreos fer a dificuldade de degustar o
momento do alcance da posse do objeto conquistagmdpria conquista ndo consegue

excluir o tempo da luta, da batalha. O fim a gimmem objetivou, no momento da posse

3 Cf. Hobbes, TDo Cidad&g p. 32.
% Leviatg capitulo XlII, p. 108.



do objeto conquistado ou do poder adquirido, emaesd em perpétua crise, pois receia o
poder de outro homem como ameaca a “ilusoria diskate” alcancada. llude-se aquele
que confia na seguranca devido as suas forcas.biz@i® neste estado de vida, estado de
natureza, € tenso e incerto, caracterizado pel@med

A igual desesperanca e o medo coletivo, no estadwatlireza, tornam os homens
necessitados de uma estabilidade comportamentalamrelacdes. A impossibilidade de
agir sem ser molestado, violentado anula todo darento futuro. O homem se torna para
o outro homem um vildo, um lobo devoratipmmeaca constante que se perpetua nas
relacoes de luta. A insociabilidade se revela reas#o de estar perto, como parceiro, em
vista de um mesmo fim. O estar com o outro, lorgeser um bem, devido aos conflitos,
implica no risco de morte, mal maior a ser evitdeste risco € atualizado pela crise em
torno do objeto desejado. O egoismo humano, mémifeem seu auto-interesse, impede
relacdes fraternas. Este extremo ato do individooglhar para si mesmo, leva-o para a
vivéncia do medo aterrorizante. Os lobos estdambas/com o objetivo de se apossar dos
bens adquiridos bem como do poder daquele quetésde

O medo da-se entdo como a paixao que desperta@degbrudencial em vista da
edificacdo dolLeviatd Indica também a perplexidade da realidade em aqummem
primeiramente se encontra, o estado de natureaaignem que eu nasci minha mée deu a
luz a dois gémeos: a mim a ao medo”. Strauss chafamar que o edificio filoséfico
hobbesiano esta construido sobre esta paixdo, o,rmdedqual Hobbes esta plenamente
consciente. O homem hobbesiano obedece por medmytaerpretacdo de Strauss, pelo
medo autoconsciente, pela identificacéo da consiéi@elo medo da mofte Pode-se até
dizer que o medo age como motor que motiva suitéoh natural hostilidade transfere
ao homem um medo consciente. O medo apresentayge @sentimento que desperta o
movimento dos homens em vista de uma esperan@aesp para um tempo de Paz

Na afirmacéo da insociabilidade humana tomamostdetes, como interlocutor
de Hobbes, por ser ele de fundamental importamsitdoda discussdo que envolve tanto o
pensamento politico como ético, marcantes na existdhumana. Aristoteles realizou a
primeira pesquisa discursiva no sentido pleno dudea respeito da politica, e incluindo o

direito, a justica e o estado. Para Aristételdsmem s6 pode evoluir sua natureza no seio

0 Cf. Hobbes, TDo Cidad&g Introducao.

1 Cf. Strauss, LedThe Political Philosophy of Hobbgg. 25.

“2 Cf. Feo, Joaquim Rodriguedistoria de La Etica“Hobbes”, p. 76

“3 Pposicdo defendida por Leo Strauss Philosophie Politique de Hobbe®riginal: The Political
Philosophy of Hobbegts Basis and its Génesi$936.



da cidade, de sua comunidade. Entre os classicsso#les nos apresenta pontos de vista
encontrados na modernidade. Dentre eles citamodigagao da teoria com a experiéncia,
a opcao pela realidade contingente (ndo-necesgagajao tem o fim em si mesma) diante
da metafisica, um interesse pratico politico, sendminhos também apropriados ao
liberalismo politico* Na questdo do liberalismo politico, referimo-ndsmgortancia dada
ao individuo, como agente na constru¢cdo do meiore@atdo com O outro, seja por
natureza ou por necessidade.

AristOteles apresenta-nos vasta experiéncia palifpor conhecer comunidades
gregas e nao-gregas, como Cartago e Pérsia. Saticepolitico e ético ndo se apdia em
idéias preconcebidas de maneira dogmatica, masxperi@ncias particulares e coletivas.
Sua filosofia politica visa a uma teoria praticastéE se traduz na construcdo do
conhecimento que propde a acdo e ndao do conhecdmento fim em si, diferente das
disciplinas que procuram o conhecimento puro e Isisnfmetafisica, filosofia da natureza
e cosmologia, matematicas). Vale-se, pois, da paidéhronesi$, pois a teoria pratica
nao tem um fim em si, mas envolve-se com o queélestranho, a pratica, ou seja, a
politica. O carater pratico-politico comeca com apacidade de compreender as
dificuldades de orientagcdo e de legitimacdo prépdi@ época, dificuldades fundamentais
gue se mantiveram também na modernidade que sédi@addades do individuo e da
comunidade de realizar o melhor fim diretor, owasej felicidade: “verbalmente é-nos
possivel quase afirmar que a maioria esmagadogapicie humana esta de acordo no que
tange a isso, pois tanto a multiddo quanto as psssdinadas a ele se referem como
felicidade eudaimonid e identificam o viver bem e o dar-se bem comrofeliz”*®. Na
questado da felicidade, Aristoteles trata de sua@atento para o individuo como para a
comunidade. Porém, afirma a realizacédo da feli@decomunidade como prioridade em
relacdo ao individuo. A felicidade é o bem comunisnmdbre a que os homens podem
aspirar. Em vista disso, da-se como a meta daigaglfirma-se como seu fim ultimo.
Aqui, Aristételes destaca o bem do Estado e daonemi@o a realizacdo mais nobre a mais
divina, tanto para ser alcancado, como para seadds.

Na busca da vida feliz, Aristételes precisa a irtéparia da prudéncia, afirmando-a

como “qualidade racional para consecuc¢édo da vergadeconcerne a acao relativamente

a4 Cf. Renaut, Alain. “A Liberdade dos Antigosijstoria da Filosofia Political, pp. 111-119.
> Etica a Nicomacpl, 4, 1195 a, 15-20.
“*® Ibidem 1, 2, 1194 b, 5-10.



as coisas que sdo boas para os seres huriar@siomem prudente é qualificado como o
homem capaz de deliberar sobre o que é bom e pysgepara si, o0 que confirma a
importancia da prudéncia para a vida f8lizsto se afirma pela experiéncia pratica e a
maturidade moral (adquiridas pela educacéo e pdditd) darem-se como meios para se
chegar a um estado estavel na vida racional, nfinss&lo nas paixdes momentaneas. E o
objetivo de Aristoteles, na construcdo da teoré&iqe, é de levar o homem a felicidade.
Esta s6 se realiza no interior de uma cidade ocadBsb que confere com a apresentacao
da natureza humana em Aristoteles, como “animaigal.

Ao tratar do politico, Aristoteles se refere a #asia como um processo natural
em que o ser humano realiza o fim politico na bukcdelicidade. A politica se insere
naturalmente no tratamento das constru¢cdes humBaagois, ao homem, um carater de
sociabilidade, carater este rejeitado por Hobhé&s ,agconsidera menos como um ser social

do que como um ser conflituoso:

Se a essa tendéncia natural dos homens em senfenuéuamente, que derivam
de suas paix6es mas, principalmente de uma va sestien si mesmos,

adicionarmos o direito de todos a tudo (gracaswm gm, através do direito

invade o outro através do direito resiste), e sai@iportanto inlmeros ciimes e
suspeitas de todos os lados; se considerarmos dudué a tarefa de nos
provermos contra a invasdo de um inimigo que nasaatintencionado em nos
oprimir e arruinar, mesmo que ele venha com umaugre tropa e pouca
provisdo; ndo pode ser negado que o estado natamlhomens, antes de
ingressarem em sociedade, era um estado de guefia@ma guerra qualquer,

mas sim uma guerra de todos contra tddos.

Esta existéncia conflituo¥sinsere-se no horizonte da igualdddentre os homens.

A igualdade torna-se um perigo a existéncia pelo fdo homem alimentar-se

“"Ibidem VI, 5, 1140 b, 15-20.

“8 Ibidem VI, 5, 1140 a, 25-30.

“‘Hobbes, TDo Cidadag capitulo I, XII, p. 37.

' A questdo da existéncia conflituosa vai além délise sobre questdo do ser. A questdo da relacdo é
determinante na andlise do conflito entre os hom@ndesprazer que os homens tém no contato com os
outros, como afirmamos na introducao, ndo signifisa os homens séo avessos ao contato com 0s.0utros
Hobbes nado coloca o peso de sua argumentacdomddater o homem sociavel ou ndo; seria equivocado
entender que ele apenas substituisse a afirmaigiotéica de uma natureza humana sociavel poaalér
sinais trocados ou mesmo opostos. O problema sgmagusuposicao do mal que o outro podera nos, fazer



temporalmente em vista do desejo de poder. NisttAeeos conflitos e disputas, nocivos
tanto para o individuo como para o outro.

Nesta dimensédo de choques entre iguais, Hobbesasiftarmacédo das comunidades
politicas como um processo maior do que agruparsel@pessoas. Para ele as sociedades
nao se formam naturalmente, mas por meio de pactios 0s homens. Estes necessitam
para sua conclusdo da concérdia entre os itfudisnde se extrai a clara antitese de que a

comunidade € produzida pela arte e ndo pela naturez

Do mesmo modo que tantas outras coisas, a nat(sieade mediante a qual
Deus fez e governa o mundo) é imitada pela artddoens também nisto: que
Ihe é possivel fazer um animal artificial. Pois demue a vida ndo é mais do
gue um movimento dos membros, cujo inicio ocorrealuma parte principal
interna, por que ndo poderiamos dizer que todautiBmomos (maquinas que
se movem a si mesmas por meio de molas, tal conetdgio) possuem uma
vida artificial? Pois o que é o coracdo, sendo mola; e 0s nervos sendo tantas
outras cordas; e as juntas, sendo outras tantas, rimaprimindo movimento ao
corpo inteiro, tal como foi projetado pelo ArtiftdE a arte vai mais longe
ainda, imitando aquela criatura racional, a maieknte obra da natureza, o
Homem. Porque pela arte é criado aquele grdreléatd a que se chama
Estado, ou Cidade (em latiivitas), que ndo € sendo um homem artificial,
embora de maior estatura e forca que o homem hap@a cuja protecdo e

defesa foi projetadd

Esta construcéo artificial efetua-se como antiesese tratando da construcdo da
teoria politica de Aristoteles, afirmada por umgesso natural. E pela necessidade de se
preservar que os homens se ajuntam para pactutam de erguer olLeviatd Esta
necessidade de preservacao nao € determinanteisidtéles, por nao situar os homens na

realidade cadtica, o que néo significa negar ailptidade de conflitos. O pacto acontece

ou seja, na questao da relacéo e ndo na questsar,deociavel ou ndo por natureza. (Cf. Janinea®er\
Crise do Estado Nagéo, p. 140).

*! Aigualdade entre os homens néo significa igualdacdhta. No primeiro paragrafo do capitulo XIII Heb
afirma que os homens sao iguais quanto as facidddmleorpo e do espirito. Continua sua afirmacdo ao
dizer que uns sao mais fortes ou mais fracos qumiss. A questdo da igualdade vai se inserirato de

esta diferenca de forca ndo garantir a nenhum hosegaranca e estabilidade. Todos podem aspirar aos
mesmos beneficios, mesmo os que parecam mais.ffaewmtd Capitulo XIII).

°2Cf. De Cive |, 1, nota.

%3 Leviatg Introducdo, p. 27.



como consequéncia de um novo movimento entre @gidluds, movimento determinado
pela necessidade de preservacéo. Isto pela exastégicmarcada por uma luta de todos
contra todos, marca que se choca com a conceituac@atureza humana em Aristételes
como natureza politica, que caracteriza a socitzuié.

Posteriormente, juntou-se a objecdo de Hobbesre tda legitimacdo segundo a
qual Aristételes derivaria de enunciados sobre aeire como 0 homem €, e a maneira
como deve coexistir entre seus semelhantes; cameias o erro de inferir o ser do dever-
ser (0 homem é o ser politico por caminhar natueatmpara existéncia na polis). Por fim,
diz-se, o homem nédo poderia ser jA um ser polifiedo o fato de as comunidades
correspondentes terem nascido tardiamente do pentista histérica?

Embora em Aristoteles a natureza ter a ver cons@neg do homem e a realizacao
de si mesmo, ndo afirma que a humanidade se oegaeimpre ja em republicas urbanas,
mas que o homem, ser da linguagem e da razaoizatsal completamente no interior de
uma cidade-comunidade. E neste sentido que Aretteompara 0 homem e as
comunidades com um oOrga®rgon tou anthropou,que so realizam sua funcéo
caracteristica num organismo inteiro e Vivo

Na Politica®®, Aristételes nega o desenvolvimento de comunidadéticas por si
s6. Acrescenta a contribuicdo consciente e paatiad homem. Fala de alguém autor de
grandes obras que deu vida a cidade e com issmd#asso em direcdo a Hobbes. Alain
Renaut’ refere-se a Aristételes e Hobbes ndo como autuesestariam em absoluta
contradicdo, mas numa simples alternativavidaantiquae davia moderna Aristételes
concederia absolutamente a Hobbes um momento ileiatlade. Isto no tratamento da
constituicdo da vida politica a que ambos se dedigorém diferem pela motivacéo e
fundamento. Enquanto Aristoteles se refere a efeoamnstitutiva da natureza humzhe.
qgue tem como fim a felicidade, Hobbes a ela serdedemo uma construcéo artificial,
adequando-a a necessidade basica da preservagda.da

Em relagéo a estrutura conflituosa da sociedadsi®eles e Hobbes reconhecem
a presenca dos conflitos. A consciéncia da pogtalié da guerra € presente também tanto
em Aristoteles como em Hobbes. Porém, a atualizalgp@oconflitos e da guerra, sua

entronizacdo na sociedade é marcada de maneirarddéepelos pensadores. Aristoteles

>4 Cf. Renaut, Alain. “A Liberdade dos Antigosijstéria da Filosofia Political, p. 130.
% Cf. Politica, I, 2, 1253 a 20-22.

*lbidem, I, 2, 1253 a 31.

" Cf. Renaut, Alain. “A Liberdade dos Antigosijstéria da Filosofia Political, p. 131.
%8 Cf. Politica, I, 2, 1253 a 20-29.



postula a amizade como forte vinculo, gerador a#abididade, meio de si precaver da
guerra, pelo menos tao importante como o direitgusiica e o Estado. Na natureza
politica, a amizade se realiza como elemento mg®itante, pois se reflete na decisao de
viver com os outrod’ Também aqui, Aristételes refere-se & amizade coma das
exigéncias imprescindiveis da vida em que ningugtaria viver sem amigos, mesmo que
possuisse todos os b&hsAssim, a amizade, que vincula para o social, ttohsim
obstaculo para a guerra de todos contra todosentide de Hobbes. No tratamento da
independéncia do individuo, pelas relagbes serdénteas, a amizade lhe é garantida.
Eis, pois, para isso, necessario a libertacdo @s @gpécies de afeto, por um lado o
coquetismo importuno e a lisonja interesseira egpto o0 espirito de querela e grosseria.
Por estes afetos se oporem, a amizade comporta&marabmeio termo através do qual
Aristételes define a virtude do cardfem qual se reduz a uma relacéo refletida, meditada
bem soberana dos afetos, situada como uma paixao.

O amigo, eis, pois para Aristételes um outro sim@s‘o homem nutre varios
sentimentos em relacédo a si mesmo e porgue ele sentelacdo ao seu amigo do mesmo
modo que em relagéo a si mesmo (pois 0 seu amigo @utro si mesmo$2. Desse modo,
as relagbes sociais sao mais claras e se inteneitaidado com o outro. Isto ndo significa
gue os homens sejam perfeitos por se situarem giedsole politica, que tem por fim a
felicidade. NaPolitica, Aristételes admite a impossibilidade de o Estaglocenstituido
por homens puramente perfeitos e, da mesma forntejaale ndo esta qualificada de
maneira geral para a vida boa, mas apenas em scibstpois se caracteriza 0 homem
como aquele que tem o sentimento do bem e do majusio e do injusf5. Renaut
comenta que a tese muitas vezes citad&tita, segundo a qual o individuo e a cidade
perseguem o mesmo b&mganha por isso mesmo uma interpretacdo modetédéia. da
existéncia politica ha a existéncia teorética. Batro lado, no quadro da existéncia
politica, é certo que a cidade prepara o quadroéuito, social e juridico com finalidade
a vida boa, mas cada cidaddo deve decidir maisarmegite a conduzir a sua propria

¥ politica, 11, 9, 1280 b 36-39.

60 Cf. Etica a NicomacpVIII.

®® |bidem Il, 5, 1106, a 29-32.

%2 |bidem IX, 4 1166 a 32; 1170 b 6 .

83 Cf. Politica, I, 2, 1253 a 15-18 entre outras.

84 Cf. Etica a Nicomacad, 1, 1094 b 7 e segs.; GoliticaVIl, 1, 1323 b 40 e segs.; VII, 15,1334 a1l e
segs.



existéncia nesse quadro. E neste ponto, 0 bemglessdem da comunidade nem sempre
coinciden?®.

No Leviatd, ja constituido, exige-se do sudito acolher comes s&s preceitos do
soberano;tudo o que o representante faz como ator, cadada® suditos faz também,

como autor®®

. N&o encontramos esta atitude no estado de najwamcterizado por um
egoismo extremo, onde se d4 um conflito generaipatb choque de desejos em relacdo
a um mesmo objeto. A posse do objeto desejadcaimiitilidades podendo chegar a

guerra:

A competicao pela riqueza, a honra, 0 mando e sytoaleres levam a luta, a
inimizade e a guerra, porque o caminho seguido pafopetidor para realizar
seu desejo consiste em matar, subjugar, suplantarrepelir o outro.

Particularmente, a competicdo pelo elogio leva \erenciar a antiguidade.
Porque os homens competem com o0s vivos, ndo comodss, e atribuem a

estes mais do que o devido a fim de poderem empagiaria dos outro¥.

Nesta atitude pelo poder, é revelador o quadro ae sg encontra o homem,
envolvido por grandes discordias. O mais assustadoinstancia em que o homem pode
chegar, a ponto de matar seu adver8&ri® “negativismo” apresentado por Hobbes
referente a natureza humana, em sua hostilidadeifesta a fragilidade da razdo no
governo das paixdes. O homem ¢é apresentado coém ofs paixdes. E necessario entdo
uma atitude radical para frear o apetite passibnaiano em seu desejo de posse, de
poder.

Na arte de governar, Aristételes e Hobbes afirmad@lise contraditoria. Para
Aristoteles, ndo é o homem propriamente dito queeig@, mas, a lei, pois 0 homem, por
agir em vista de seu bem pessoal, pode se toraadfl J4 para Hobbes, a centralizacdo
do poder se d& na pessoa do representante. Os $yamsaridos em uma multidao, pelo

%5 Cf. Renaut, Alain. “A Liberdade dos Antigosijstéria da Filosofia Political, p. 143.

% | eviata,capitulo XIX, p. 159.

®7 eviatj capitulo XI, p. 92.

% Renato Janine ap6s comentAn leitor sem medaserem a busca de honra e poder a grande causa de
guerra e conflitos em Hobbes, acrescenta como fmedtl a desconfianca. A desconfianca se origina da
imaginacdo de o outro querer possuir aquilo quadepodendo uma ameaca a minha seguranca. Desse
modo, antes de sofrer o ataque é prudente atadaelsta desconfianca originam-se conflitos e guerra.
(Janine, Renato. “Medo e Esperanca em Hobbeshdlés 12 e 13 in Novaes, Adaufo Crise do Estado
Nacag.

%9 Cf. Politica, I1l, 16, 1287 a 18 e segs.



medo de se destruirem pelos conflitos, decidemoqoeal menor em vista do caos € de
promover a unidade em torno de um represertariiste representante, ou soberano,
receberd a delegacdo de todos os poderes e passasdividuos. Esta delegacdo néo
obriga o soberano a serviddo dos homens, nem &oj@g leis promulgadas, pois, tem
como funcdo simplesmente a promocéo da paz. S&fange centrada no poder absoluto
para conter o absurdo que as paixées podem levamosns, a morte.

Desse modo, em Hobbes a lei estara para o legistad@o o legislador em funcéo
da lei. Veremos no terceiro capitulo que o soberdm se limita a lei. A lei € para os
suditos. O soberano deve ter poder total paraadeseguranca para os suditos. Seu poder
deve ser total, absoluto. Isto sugere a incapaeidadhatureza humana de se controlar, de
promover o convivio social sem um sistema contalalque obrigue todos os homens.
Aqui se da a coeréncia do edificio filosofico hatiaro ao afirmar que o homem como
“lobo do homem”, por apresentar uma natureza eadtapetites pelo poder, apetites que
a razao sb6 nao consegue conter.

Sobre a pratica da justica diante do perigo dasramiefruto das disputas e
discordias, mais uma vez a visdo de homem com@aérco e ser conflituoso vai se
diferenciar Aristoteles e Hobbes. Por focar a adeézeomo importantissima nas relacdes
sociais, Aristoteles, vera, onde reina a amizaglestaca como supérflua. Entre amigos nao
se colocam questdes de justica. Aristoteles rétatio valor da justica a favor da amizade:
“se 0s homens sdo amigos ndo ha necessidade dm jastre eles, ao passo que ser
meramente justo ndo basta, ndo dispensando unmsetni de amizade. Na verdade, a
forma mais elevada de justica parece conter umesiende amizadé®. Também afirma a
importancia da amizade na prosperidade de um pon@erem 0s amigos um canal para
sua beneficéncid Sao incontaveis os beneficios proporcionados pefizade, para
Aristételes fundamental nos acordos entre os homelosfato de envolver a associaGao

Ja Hobbes, por ndo tratar a amizade em sua ligéigéta com o vinculo, visto a
realidade humana ser uma condicdo de guerra, ddgrselq das paixfes naturais, vai

precisar a existéncia de um poder que gere tenmargo@xercicio da justica:

0 Cf. Leviatg capitulo XVI, p. 137.
"L Etica a NicémacpVIll, 1.

2 |bidem VI, 1.

3 |bidem VIII, 12.



Porque as leis de natureza (como a justica, a adejch modéstia, a piedade,
ou, em resumo, fazer aos outros o que queremosagifacam) por si mesmas,
na auséncia de um temor de algum poder capaz éldds\a ser respeitadas, sdo
contrdrias a nossas paixdes naturais, as quaisfammsn tender para a

parcialidade, o orgulho, a vinganca e coisas seantds. E 0s pactos sem a
espada ndo passam de palavras, sem forca para@dar seguranga a ninguém.
Portanto, apesar das leis na natureza (que cadaespeita quando tem

necessidade de respeita-las e quando pode fazéroseguranca), se ndo for
instituido um poder suficientemente grande parasaageguranca, cada um
confiarq, e podera legitimamente confiar, apenas sei propria forca e

capacidade, como protecéo contra todos os oltros”

E de se notar entdo que, Aristételes e Hobbesaamies se contradizerem em
relacdo a natureza humana, aproximam-se em reéat@sca de meios para preservar a
vida. Aristételes positiva a vida na cidade, praoct-a como natural ao homem, e a
amizade que proporciona a vida feliz. J& Hobbes,nd@@ ver o homem sociavel por
natureza, mas como um ser de conflitos, vai ergoersistema controlador através do
soberano, realizando forte coercdo pela espads, apéacdo da sociedade civil. Se por
um lado Aristoteles apresenta o estado civil, adeg como estagio de vida feliz, Hobbes o
situa como estagio de seguranca, protecado daosd, todos os homens, pela obediéncia

se curvam ao soberano, esperanca na instauras&guai@anca para realizacio da paz.

" Leviatg capitulo XVII, p. 141.
5 Cf. Leviatg capitulo XI, p. 91 segs.



1.3 - A necessidade de seguranca

A igualdade entre os homens, no estado de natureph¢a em uma necessidade
de seguranca, por ser uma igualdade que se da mbierdae de conflitos. Isto se deve a
plena igualdade unida a plena liberdade de todosrigem a um conflito de liberdades.
N&o se trata de igualdade diante da lei, lei gneaan&o existe. Trata-se de uma igualdade
natural, uma igualdade na fraqueza e na insegurémga se tratando de protecao
individual), como vimos anteriormente: “a naturdga os homens tdo iguais quanto as
faculdades do corpo e do espiritd®. Alias, em Hobbes, a lei civil ndo realizara a
igualdadé’ entre os homens. Pelo contrério, a lei civil toosshomens desiguais, pois 0
valor conquistado no estado de natureza (devidoaatribuicao individual) é transferido
para 0 soberano. Este delega mais ou menos fulagbfada sudito, de acordo com seu
interesse e necessidade, para o exercicio delekdbido governo.

A relacdo de igualdade esta na base da teoriaatoalistd®. No tratamento da
seguranca pessoal ndo se encontra nenhum homemseagar® do que outro. Todos estao
precariamente inseguros quanto a preservacao daovigle € uma condi¢do de risco, isto
pelo fato de todos os homens, no estado de najuezeen o desejo e a vontade de férir
A igualdade ocasiona a discérdia, a insegurancaeguelve a todos, como também uma
agressividade mutua, isto no estado de naturezanAciéncia da igualdade insere-se no
horizonte das coisas, na aquisicdo e manutencaguelcse adquire. Hobbes é claro ao
destacar que o objeto desejado gera combate entpeeco almejam, e que a suposta forca
em um homem nao Ihe da garantia diante da aquisigaabjeto desejado. A questdo da

finitude humana é também situada pela possibilidedmorte, o que 0 homem mais teme.

®Leviatg capitulo XlII, p. 107.

350 iguais os que podem fazer coisas iguais unuo; @ os que podem fazer maiores coisas (matar),
podem fazer coisas iguais. Todos os homens sé@@mnporiguais entre si por natureza. A desigualdpde
observamos encontra na lei civil sua origem”. (HeshlT.Do Cidadag p. 32).

8 “Em sentido amplo o contratualismo compreende satjuelas teorias politicas que véem a origem da
sociedade e o fundamento do poder politico (chamauando em quand@otestas, imperiumGoverno,
soberania, Estado) num contrato, isto €, num addai® ou expresso entre a maioria dos individaosrdo

que assinalaria o fim do estado natural e o irdoi@stado social ou politico. Num sentido maisitestpor

tal termo se entende uma escola que floresceu mgp&entre os comecos do século XVII e os finsé&dule
XVIII e teve seus maximos expoentes em J. Althugliss7-1638), T. Hobbes (1588-1679), B. Spinoza
(1632-1677), S. Pufendorf (1632-1694). J. Locke3gt&704), J. —J. Rousseau (1712-1778), |. Kant4472
1804).” — Por Nicola Matteucci, Dicionario de Piclt, p. 272.

9 Cf. Hobbes, TDo Cidad&g capitulo I, IV, p. 33.



Assim é necessario compreender a raiz das qu@@lagiesencadear um processo em que
sejam superadas.

Sao trés as principais razdes que geram queradasijtos ou disputas para o
sistema hobbesiano: a competicéo, a desconffha@agléria. Acompeticécé ativada pelo
desejo de lucro. Quanto mais posse de objetosadiesejiver o homem, mais poder tera
diante do outro, que se apresenta a ele como adiversm vista de conquistar riqueza.
Nesta competicédo € utilizado até mesmo o recuvsol@ncia para se conseguir a vitéria, o
que imprime risco a vida. A aquisi¢cdo do objetoegito impde a necessidade da protecao
sobre sua posse. Assim, para assegura-lo em podl@igp mantém-se uma constante
desconfiancado adverséario em disputa, pois este continua @itiavipara aquisicdo do
objeto perdido. Confiar no adversério é visto comsco devido a possibilidade de ser
destruido pelo outro, por ser ele um constante etidgr na aquisicdo de poder. O poder
trds reputacdo, gloria, e estimula o desejo madempae todo homem no estado de
natureza. Porém, toda reputagcdo tem seu preca;issey pois pressupde uns mais que
outros no desencadeamento de um ambiente de ipeef@guicéo e constantes dispftas.

Portanto, os homens utilizam-se dos poderes oqu@#ga satisfazer seus desejos e
vontades, entregues a sua propria natureza. Quasalisfacdo acontece por meio de uma
liberdade irrestrita, o conflito insere-se nas géés, conflito que pode se tornar
generalizado ao ser o foco do desejo cobi¢cado guwst Sendo assim, sem piedade,
moderacdo, pudor, os homens poderiam se matar,r-sgatam uns aos outros. A
consciéncia desta possibilidade desencadeia h®aesespero. Isto ocasiona na sociedade
a busca coletiva e comunitaria de meios para ewitzos. A utilizacdo de progndsticos,
previsdes desperta nos homens o perigo da consardagéna guerra, onde presenciar-se-
ia a efetivacdo da barbarie. Esta ocasionariatvaf@o dos piores sentimentos e atitudes
do homem, ocasionados pelo seu apetite egoiste anc®ntrar no estado de natureza,
onde ndo existe um poder capaz de impor um terracsnas buscas desenfreadas que

podem levar a destruicdo da vida.

8 «Considerando entéo a ofensividade da naturezehdo®ns uns com os outros, deve-se acrescentar um
direito de todos os homens a todas as coisas, degumual um homem invade com o direito, e outro
homem com direito resiste, e os homens vivem assinperpétua deficiéncia, e estudam como devem se
preocupar uns com os outros. O estado dos homersuiariberdade natural € o estado de guerra. Pois a
guerra nada mais € do que o tempo no qual ha wkadlisputar e contestar por meio da forca, sEja ¢
palavras ou com ac¢fes suficientemente declaradasteepo que ndo € guerra, este € a paz”. (Hobbes,
Elementos da Lei Natural e Politica, p. 96).

81 Neste paragrafo ckeviatg capitulo XlII, p. 108.



Este medo de ser destruido na relacdo conflitrd © outro ndo tem a forca
somente de suposi¢do, mas afirma-se na existéidria dnde a consciéncia do medo se
vincula, como dado real. Nesta existéncia, é vilelec a dimensdo do desejo, desejo
incontrolado no estado de natureza, onde as pabéssncadeiam uma ruptura com o
outro em vista de um fim ndo compartilhado, mascadw por um individualismo
incontido. Porém, mais forte que o individualismeilya-se 0 medo da perda da vida em
um estado de guerra, onde todas as buscas parmxsténcia conflituosa. O conflito é tdo
grave que Hobbes chega a dar destaque ao medouwnadas paixdes que mais fazem os
homens a tender para a ffazomo vimos anteriormente. Nesta existéncia, @mamcia
de combates entre os homens acusa o perigo latenien caminho sem volta no qual é
preciso encontrar meios para preservar-se.

Hobbes apresenta-nos a forca da passionalidadinalaica passional nas relacdes
humanas no instante do conflito. A passionalidalsalcomo geradora de uma violéncia
brutaf® que, pelo risco & vida, instaura o medo que a@rdio olhar sobre si mesmo.

Desse modo, no intuito de se preservar, cabeusdaite si mesmo:

Mas ha um outro ditado que ultimamente ndo tem cithapreendido, gragas ao
qgual os homens poderiam realmente aprender a lanseaos outros, se Si
dessem ao trabalho de fazé-lo: istdNésce te ipsuplé-te a ti mesmo. O que
nao pretendia ter sentido, atualmente habituapatecobro a barbara conduta
dos detentores do poder para com seus inferiovededevar homens de baixa
estirpe para um comportamento insolente para cam seperiores. Pretendia
ensinar-nos que, a partir da semelhanca entre msapentos e paixées dos
diferentes homens, quem quer que olhe para deats) thesmo, e examine o
gue faz quando pensa, opina raciocina, esperdarete., e por que motivos o
faz, podera por esse meio ler e conhecer quaissfiensamentos o paixdes de

todos os outros homens, em circunstancias idénticas

Eis a atitude apresentada por Hobbes para cong@eenoutro através de si. Ele
deixa claro a complexidade das relagcdes humanés caashecimento, do eu e do outro, ao

afirmar a necessidade do olhar se fazer por citéooms idénticas em que um homem

82 Cf. Leviatg capitulo XIII, p. 111.

8 La violence est d’abord une violence archaique,ppiiéique. Celle & laquelle conduit la dynamique
passionnelle des relations interhumaines lorsgu'éxiste pas de pouvoir politique. (Hobbes et ¢agte
politique moderngZarka, Yves Charles, p. 21).



foca seu olhar sobre si mesmo e sobre o outro.réwsmitir o olhar sobre o outro, o
homem gue analisa se encontra com suas paixdes) poiro se mostra como seu reflexo,
marcado por paixdes semelhantes como medo, desgeranca, etc... Reafirmamos aqui
0 seu destaque quanto ao fato de “a natureza feowsens tdo iguais”, ja citado
anteriormente. Pela complexidade das relagOes to@ms conseguem atingir com sucesso
este processo de andlise. E fundamental ter aidw#l de investigar os coracgdes, o que é
dificil no estado de natureza devido aos constartefitos. Parece que Hobbes situa esta
analise na sociedade politica ao afirmar o sobe@mo aquele que busca e tem
necessidade conhecer a natureza humana para sustentpoder. A andlise de si e do
outro exige uma atitude racional, razao entenditaocexigéncia do processo cognitivo na
arte de calcular. Esta analise € muito mais prdvdase dar na sociedade politica. Nesta,
as regras transmitidas pelo soberano permitem tandismento dos choques entre os
individuos para entendimento de sua natureza tigafliA consciéncia do homem em
relacdo a si mesmo, no tratamento de suas paipéesjte a construgcdo de meios que
proporcionem um controle de sua natureza, quevetarem sua aversao ao vinculo, sendo
estes novos meios percurso para a atualizacéo adalgpa pelo fato dos homens néo
perderem seus apetites quando transferem seu p@mlesoberano, pois, continuam
passionais.

Portanto, a filosofia hobbesiana, expressaawatd tem uma finalidade pratica, a
estabilidade do Estado e a paz civil, como verenwserceiro capitulo. N@ehemothé
apresentado a existéncia miseravel e conflitiva ltmsens num Estado demolfdoAs
discordias religiosas, o dissenso entre coroa lampanto e a disputa em torno da divisao
dos poderes expde a anarquia em que vivem os hamessa real necessidade de unificar
o poder, pois o caos se torna intolerdveA impossibilidade de viver em tal condic&o,
condicdo de guerra, trds a tona a necessidadegdeasea. Desse modo, o homem tem,
por meio da seguranga, a melhor escolha para petpar. Esta decisdo nédo é tomada por
uma escolha positiva, mas em vista de uma esc@batima, na atitude prudencial para

evitar o mal. Aprudéncia negativae da por indicar a entrega dos direitos pessods

8 Les deux oeuvres que nous venons de citer, Béh@nbéviathan, définissent ainsi une antinomietecel
qui oppose l'existence conflictuelle et mesérabds iommes lorsque I'Etat est détruit, d’'une patt, e
L'existence paiseble at idustrieuse qui'ils menkmsque I'application de la justice est garatie pk
puissance souveraine de I'Etat, d’autre part. L'éspnce du processus de décomposition social qui
accompagne la dissolution de I'Etat a contribuéaafdrmulation, par notre philosophe, dés questiqns
vonte animer de I'animer de I'intérieur as pens@eurquoi |és sociétés et les Etats sont-ils suddept
d’étre détruits? Pour quelles raisons les hommed-#s parfois conduits a la revolte, a la séditiena la
guerre? . Zarka Hobbes et la pensée politique modeme} 7).

% Cf. Bobbio, Thomas Hobbes, pp. 26-27.



bens materiais ao soberano que ira governar a foatasestabelecer a paz. Na busca da
seguranca 0 homem se desfaz de tudo o que possimceala-se ao soberano pela
obediéncia. A obediéncia ja se da como honra pebelecida ao soberano, aquele de
quem todos esperam protet&Esta obediéncia é tornada real pela atitude puialeem
vista do “medo da opressao que predispde os hopaasantecipar-se, procurando ajuda
na associacdo, pois ndo ha outra maneira de aasegwida®’. Isto demonstra uma
incapacidade dos homens entre si de resolver dditaere até mesmo de construir e
efetuar esta seguranca, a ndo ser pela delegagdooderes a um terceiro, 0 soberano.

Hobbes, ao iniciar beviatd introduz o tema da obra ao afirmar:

Porque pela arte é criado aquele grahdeiatd a que se chama Estado, ou
Cidade (em latinCivitas), que ndo é sendo um homem artificial, embora de
maior estatura e forca que o homem natural, paja pnotecdo e defesa foi
projetado. E no qual a sabedoria é uma alma aatifjgois da vida e movimento
ao corpo inteiro; os magistrados e outros funciosgudiciais ou executivos,
juntas artificiais; a recompensa e o castigo (pelaais, ligados ao trono da
sabedoria, todas as juntas e membros sdo levadas@arir seu dever) sdo os
nervos, que fazem o mesmo corpo natural; a riqaezgrosperidade de todos
os membros individuais sédo a for&alus Popul{a seguranca do povo) é o seu
objetivo; os conselheiros, através dos quais tagasisas que necessita saber
Ihe sdo sugeridas, sdo a memoéria; a justica eésaaulea razdo e uma vontade
artificiais; a concordia e a saude; a sedi¢do eemgh; a guerra civil e a morte.
Por dltimo, os pactos e a convengdes mediante ais @s partes deste Corpo
Politico foram criadas, reunidas e unificadas as#team-se aquele Fiat, ao

Facamos o homem proferido por Deus na Cri&t4o.

Como vemos aqui, a seguranca do pdSal Popoli), apresenta-se como seu
objetivo. Ja na introducéo deviatd,Hobbes mostra o seu por gigto por ter clara razédo
da condicdo em que se encontra a natureza humamnagstado dguerra de todos contra

todod®, pois,“a natureza armou os seres vivos, uns com os deateéss com chifres, e

8 Cf. Leviatg p. 85.

87 Leviatg p. 93.

8 |bidem Introduc&o, p. 27.

8 «Guerra de todos contra todos é uma expressadidifie: retirada a hipérbole, significa aqueledstno
qual um grande nimero de homens, singularmentenogrepos, vive — por ndo haver um poder comum —
no temor reciproco e permanente de morte violeatasipérbole serve somente para fazer compreender qu



outros com maos para atacarem o inimigb”Aqui se apresenta o mal mais temido pelos
homens, a inseguranca que deriva da auséncia deoden que controle a todos e nao a
opressdao que deriva do excesso de poder. A insegurmais temida € devida a
possibilidade de perder a vida, depois de perddreas materiais e, finalmente, também
daquela pouca ou muita liberdade que um homem &ovemm sociedade € consentido
desfrutat”. Isto fortalece a afirmacdo da prudéncia hobbaestmmoprudéncia negativa
visto que os homens séo levados a escolher nde dais beneficios, mas resta-lhes
apenas uma escolha em vista do beneficio indeléyekservacdo da vida que se encontra
ameacada pela violéncia entre os homens. Impoté® eaalizar o sacrificio para com o
poder pessoal, os bens, enfim, tudo aquilo queberano necessita para governar. Este
sacrificio se traduz na transferéncia de direitos.

Desse modo, todos os homens, por uma atitude padlgorocuram orientar cada
membro do corpo para adequacdo a meta maior, erpaedo da vida. A preservagdo do
bem maior sé sera viavel no momento em que todd®wEens, em consenso, criarem a
sociedade politica, possibilitadora da segurargta. de da pela necessidade de afastar o
mal maior, a morte, que se antecipa na consci@etainseguranca de ver a vida, bem
inalienavel, ameacado pela guerra. A guerra ciwfiitmada por Hobbes como o mais
cruento de todos os males, maior ameaca a perpetws;raca humarfa Assim, duas
atitudes sdo necessarias, evitar a guerra civdgara e encoraja-la para o futuro. Estas
atitudes ndo serdo realizadas pelos homens, irempde por si mesmos amenizar 0s
conflitos, mas assumidos pelo novo poder constitp&lo pacto.

A andlise da condicdo de guerra, criada pelo tepebintido na natureza humana, é
tornada possivel pelas marcas existentes no homeewogorréncia dos conflitos. Os dados
empiricos em Hobbes, abrem caminhos para a disc@sséierece a razao instrumentos
para pensar regras, acordos, uma nova forma dequdapreserve todos do caos. A
linguagem proporciona o entendimento dos acontetoseque, no estado de natureza,
transtornam o homem no medo do outro. Nesta trggetds homens chegardo a
transferéncia de seu poder, para o exercicio dafsa atitude é reveladora também de
um pessimismo radical na capacidade humana deveesobnflitos. Hobbes chega a

afirmar que nem a razdo de um homem, nem a de upogte homens é capaz de

se trata de um estado intoleravel, do qual o hoa®re sair mais cedo ou mais tarde, se é que dedeq@
0 que tem de mais precioso, a vida” (Bobbilopmas Hobbed 991, p. 38).

% Ibidem, Capitulo IV, p. 44.

%1 Cf. Bobbio.Thomas Hobbep. 26.

%2 |bidem p. 26.



constituir certeza, de tal forma que eles transieoepoder de decisdo a um terceiro para
definicdo de novos rumds

Faz-se necessaria uma atitude de todos que stapadicalmente a realidade
insegura. Isto exige uma nova modalidade de conuigéem que o homem possa se
preservar e evoluir. E preciso ver além das dispeizonflitos e, com o outro, acordar para
a paz, exigéncia de uma necessidade inadiavefjuresega. O clamor pela seguranca parte
da existéncia, do conhecimento do homem como caiaa conflito, mas também capaz
de ir além dos combates, no delegar poderes, pesarpar o bem maior, indelével diante
de qualquer busca na existéncia, a preservacampeagvida. Toda esta busca se instaura
por meio de uma atitude prudencial no estado deewd. Por ndo ser possivel confiar no
outro, cabe constituir um terceiro poder para @batra todos, reger a passionalidade
humana, no encaminhamento de todos para a segufinganem prevé que transferindo
seu poder a um soberano, este com poder absahgora limites para todos os homens a
fim de que se enfraqueca a possibilidade da mistte ndo significa que ndo havera mais
conflitos, pois 0 homem continua com seus apeftesg2m, o soberano ira com todo poder
que Ihe foi constituido, controlar, mesmo que tegha usar da forca para oferecer
seguranca a todos, visto que o excesso de podefeipel que sua escasskz

A constituicdo do poder soberano para o exercigiseguranca tem, desse modo,
grande influéncia da atitude prudencial, pois, @®éns ndo tém a infalivel ciéncia por se
guiar no estado de natureza. Resta-lhes a experi€omo grande contribuidora da paz.
Assim, afirma a validade do conhecimento empirrob@esmo como um auxilio incerto,

como aquele que encaminha o homem para o cuidagecotha de atitudes:

Do mesmo modo que a prudéncia € uma suposicdo tdoo,futirada da

experiéncia dos tempos passados, também ha umasigigodas coisas
passadas tiradas de outras coisas, ndo futurastamd®m passadas. Pois
aquele que tiver visto por que graus e fases uradBsflorescente primeiro

entra em guerra civil e depois chega & ruina, aerghr as ruinas de qualquer

% | eviat p. 52.

% “Falta totalmente nas obras de Hobbes uma teorizbdso de poder (que é totalmente o que caraxteriz
tirano, pelo menos na figura thrannus quoad exercitiyma partir do momento em que o0 abuso consiste em
superar os limites estabelecidos, ndo pode hausoatinde nao ha limites. Ao contrario, o que podedir

0s suditos a romper com o dever da obediéncia rialiiso, e sim o0 ndo-abuso, ndo é o excesso, & sim
escassez de poder. A razéo pela qual os homerstitane um outro homem (ou uma pessoa civil) cortotan
poder foi a necessidade de seguranca. Nao cumpreasefa essencial o soberano que, por inculria ou
fraqueza, ndo é capaz de impedir seus suditos cdéamovo em estado de natureza” (Bobfibpmas
Hobbes 1991, p. 51).



Estado, pressupord uma guerra semelhante e fasekhaates ali também. Mas
esta conjetura tem quase a mesma incerteza quejetwa do futuro, sendo

ambas baseadas apenas na experincia

Embora a experiéncia nao defina o futuro para Esliue permanece envolto em
incerteza, ela ndo deixa de ser uma ferrament@sealna busca da paz. E valiosa
ferramenta principalmente para aqueles que se waoomlesprovidos das regras gerais e
infaliveis a que se chama ciéncia, na partilha dsmo fim, a obtencdo da paz, a
preservacdo da vida, com vista a superacdo do caos.

Referimo-nos aos que se encontram no estado deeratisem leis por que se
guiar, fruto da condi¢cdo de desordem e guerra ngdat pelo desejo insaciavel de poder,
riqueza e gloria. O auxilio em que se apoiam saexaeriéncias vividas, os conflitos
experimentados com seus riscos, a incerteza nagaidandicéo de guerra de todos contra
todos. E preciso superar o caos presente no edeadatureza, valer-se da histéria vivida
como sinal que torna real o risco da perda do baionna vida. A necessidade da
seguranca para preservacdo deste bem maior, daaglesd os outros almejam, a vida,
inicia-se na escolha de um caminho marcado por atiagde de todos os homens, a
superacdo do caos diante do insuportavel estadiestedem no tratamento da liberdade

sem limites.

% |bidem capitulo I1l, p. 42.



CAPITULO 2

A passagem ao estado civil



2.1 A superacao do caos

A analise da natureza humana nos fez encontrameim como “senhor de si”, mas
nao como “senhor do outro”. Todavia, mesmo essanautia € incerta na condicao de
guerrd® em que os homens se encontram, pois 0 outro éomaca por ser adversario e
combatente numa mesma “arena”’ ausente de regras.eNesta condicdo, porém, ao
afirmar a insociabilidade humana em sua dinamidarala Hobbes nédo radicaliza a
questdo do eterno desencontro entre os indivigharsgestes estarem estes situados numa
mesma realidade. A realidade onde se encontra @roéo local onde se presencia a
busca de objetos desejados. O objeto em questacerapre € visado pelo desejo de um
s6 individuo, mas em muitas situacdes gera a digmnite individuos a para sua obtencao.

Ha também que se dar destaque a escassez dedsefévdis por dois ou mais
individuos, ou 0 acumulo de todos os bens posspagisim individuo. A posse do objeto
por um individuo se choca com a auséncia do mesmautro. Por ser o outro individuo
consciente da igualdade de sua natureza, natureg@arem todos 0s outros, manifesta-se
a consciéncia da possibilidade daquele que nagassau do objeto de se fazer seu
proprietarid’. A obtencdo do objeto desejado juntamente comnaci@ncia de poder
perdé-lo para aquele que néo o possui, leva a titndeade uma desconfianca reciproca.
Os homens ndo se véem como parceiros ou compashei@s como predadores de
objetos, sujeitos a posse num mundo marcado pedaiabilidade.

Este conflito de interesses € explicado por ldelior um sentimento: a paixao.
Os homens, embora racionais, sdo dominados pela$epaque 0s tornam mais
insociaveis do que sociaveis. Paixao em Hobbes@ae aproximar mais da definicdo dos
estoicos (que a colocam como uma ma influénciadsilsilidade sobre a raz&))pois ele

a coloca como movimentos voluntarios despertadés gesejo do objeto amado ou

% “Poderia se objetar que ndo é realista a concepigdestado de natureza como estado de guerra
‘permanente’. Mas, por estado de guerra, Hobbemndat— corretamente — ndo apenas o estado det@onfli
violento, mas também a situacdo na qual a calnéapieecéaria, sendo assegurada apenas pelo que demos
reciproco, como hoje se diria da ‘dissuasé@o’; ou,sema, como seria aquele estado no qual a pa@ree t
possivel unicamente por causa permanente ameaeagiaeda. Em todas as trés obras, para ndo ser mal-
entendido, ele repete isdBl¢mentsl, 14, 11;De Cive 1, 12;L eviatd,82)” (Bobbio, Thomas Hobbeg 991,

p. 37).

97 «A principal das condicBes objetivas é igualdagefato: enquanto iguais por natureza, os homens sdo
capazes de causar um ao outro o maior dos matesrta. Se si aduz depois uma segunda condicaawahjet

a escassez de bens, pelo que pode ocorrer quéenam homem deseje possuir a mesma coisa, a igealda
faz surgir em cada um a esperanca de realizarréeti@objetivo” (Bobbio,Thomas Hobbed 991, p. 34).

% Gobry, IvanVocabulario Grego de Filosofia



odiadd®. Portanto, estes movimentos assumem duas diregeste ou desejo e aversio.
Embora o desejo seja um movimento interno, elestiggnorigem externa, no objeto. Este é
afetado por um movimento de acolhida ou de rejei@a@ando o sujeito acolhe o beneficio
para si realiza um ato prudente. Porém, quanddaejebeneficio que venha a fortalecer
seu poder, por exemplo, no rejeitar a boa reputaeatiza um ato impruderif&

Hobbes, ao descrever o estado de natureza ndcdesdas paixdes, da destaque
particular a vangloria. Esta “é aquela paixao quegde da imaginacdo ou concepc¢ao do
nosso préprio podef®. A vangléria é reafirmada riceviatdcomo a paixdo qu&onsiste
na invencdo ou suposicdo de capacidades que sengab@ossuir, € extremamente
frequente nos jovens, e é alimentada pelas nasatrerdadeiras ou ficticias dos feitos
heréicos. Muitas vezes é corrigida pela idade a pelipacdd®’. Esta paix&o, tornada as
vezes avidez pelo poder, torna o0 homem voltado giareesmo, objetivando a realizacéo
de seu desejo egoista. Este desejo insaciaveladetsga o deleite pela glorificacdo que, ao
envolver o agente, torna também real a alegriaddeviexultacéo do espiritd

Cabe nesta discussédo diferenciar gloria de varmrgléyigloria que se baseia na
experiéncia e em acdes anteriores € o mesmo qdiarggm Ja a vangloria se baseia na
lisonja dos outros, ou € apenas suposta pelo prépara deleitar-se com suas
consequénciad’. A gloria é preferivel ao homem, ja agir em meimagléria pode efetuar
no homem a violéncia e, em seu prolongamento, lévéoucurd® “A paixdo cuja
violéncia ou prolongamento provoca a loucura ounéa ugrande vangldria, a que
vulgarmente se chama orgulho ou auto-estima, umdgrdesalento de espirit?® Eis,
pois, a necessidade do homem trabalhar em si al@ufaio que |he possa oferecer
ambiente de paz, sem deixar de lado o olhar solwet@ que, & beira de um estado
proximo da loucura, constitui uma ameaca. Pengas, p0 em si mesmo nao garante a
existéncia de um tempo de paz. Ao contrario, ocautivole deve ser reciproco mesmo em
se tratando da ndo semelhanca das paix6es. Posénontens ndo conseguem por si sé
realizar a paz sem a existéncia de um terceirorgpgecontrole a todos.

Embora sendo iguais, no estado de natureza, osrnsowdo se diferenciar devido

as suas paixoes. Esta diferenca implica insegurd@gas em relacdo aos outros. Mesmo

% Cf. Leviat capitulo VI, p. 60.

190 |hidem, capitulo VI, p. 62.

%1 Hobbes, TElementos da Lel, 9, 1.
192) eviatg capitulo VI, p. 61.

193 |pidem

194 Cf. Ibidem capitulo VIII, p. 61.

195 |hidem capitulo VIII, p. 75.

19 |hidem capitulo VIII, p. 75.



nao se assemelhando por seus talentos, o homemuzsoitdefeso diante da ameaca de
violéncia, podendo correr o risco de perder o beais mrecioso que possui: a vida. As
paixdes dos homens os diferenciam em relacdo #m#ds. O fato de uns terem mais
talentos do que outros, explica-se pela forca d@&dps desenvolvidas. O diferencial na
vivéncia das paixfes se da pela forma como os hems&n constituidos, como também
devido as diferencas de costumes e de educac@edesr Assim, quanto mais desejo de
poder tiver o homem, mais se diferencia na apragséotde seus talentos. O desejo de
poder é apresentado como a primeira das paixdesinSnsidade marca a grand8Zao
homem diante de seu quéf&r Porém, as paixdes ndo sé oferecem alegria normpme
também proporcionam raiva, faria. Quando assim&xe teferem-se a loucura, como ja
citamos.

Hobbes, na afirmacdo do homem como ser passiomakienal, leva-nos ao
entendimento da natureza humana pela busca do, pmiemho para o conflito, como
observa Bobbit?®. O anseio de mais e mais poder chega ao pontaiera intensidade de

poder angariado explica o seu valor, 0 seu preco:

O valor de um homem, tal como o de todas as oatiass, é seu preco; isto &,
tanto quanto seria dado pelo uso de seu podearRorndo absoluto, mas algo
gue depende da necessidade e julgamento de outh@nrhabil condutor de
soldados é de alto preco em tempo de guerra peesariminente, mas ndo o é
em tempo de paz. Um juiz douto e incorruptivel @damde valor em tempo de
paz, mas nao o € tanto em tempo de guerra. E tab ams outras coisas,
também no homem nado é o vendedor, mas o compradon getermina seu
preco. Porque mesmo que um homem (como muitos jaakitbua a si mesmo
0 mais alto valor possivel, apesar disso seu vemadalor ndo sera superior

ao que lhe for atribuido pelos outrdS.

197 Grandeza aqui apresentamos no sentido de atribataguistados pelo homem devido & intensidade de
suas buscas. Por exemplo, o grau de reputacdocestizionado a intensidade de seu querer e debsisaas

Nno processo em que se realizam.

108 Cf, Leviatg capitulo VIII, p. 74.

10940 fato de existirem homens dominados por esseépai ou seja, homens que “buscam precedéncia e
superioridade sobre seus companheiros” — condwitanelmente ao conflito. Sinteticamente, beviatd
Hobbes distingue trés causas principais de lutmnapeticdo que os homens travam entre si pelo ganho
desconfianca que os faz lutar pela seguranca;l@ria gue os faz combater pela reputacdo. O destqge

ele da a vangléria entre as paixdes geradoras wfitecdepende do fato de considera-la a mais eisiv
manifestacdo do desejo de poder. Na realidade,ecimgpulsiona o homem contra 0 homem é o desejo
inesgotavel de poder” (,Bobbidbhomas Hobbep. 35).

1101 eviata,capitulo X, p. 84.



Este desejo de mais poder provoca constantes cesnleatre os homens. Na
aquisicao de poder o homem percebe a consequdoteagio de seu ser, pelo fato de
num estado de guerra a forca ser uma das virtiaddeas, como veremos adiante. Isto o
impele a buscar sempre mais, no desejo de serhecido como o maior. Este ser mais,
este alto preco nao lhe oferece estabilidade, dmpkca a busca constante de um poder
maior, 0 que ndo pressupde garantia da preserdacBem indispensavel a sua natureza, a
vida. Constatamos também na citacdo acima queampgesos homens serem marcados
pela insociabilidade, levam consigo a importanaia aditro enquanto aquele que lhe
reconhece a existéncia de um poder. O valor de emein ndo se da simplesmente na
afirmacdo de si mesmo, isoladamente. E necessananifestacido do espaco alcancado
para com o outro individuo, a fim de que este dkeomheca como alguém de valor,
reconhecimento que ndo impede novos conflitos.

Esta crise estarrecedora estampada no estadouwlezaatna condi¢cdo de guerra, de
todos contra todos, em que se encontra 0 homege exna atitude prudencial que venha
a possibilitar a manutencdo do bem maior ameagadma. Esta ameaca dificulta para o
homem o alcance do poder e a obtencdo dos seas.fAiiberdade irrestrita ndo efetua
nenhuma seguranca ou crescimento diante do benmr mmaidispensavel, que é a vida. O
homem se encontra em um estado de soliddo, desegafi medo, inseguranca. Este
estado de vida passa a se tornar intoleravel, afisanto-se a um estado de guerra:

Desta guerra de todos os homens contra todos ogrnsomambém isto é

consequéncia: que nada pode ser injusto. As natgbem e de mal, de justica
e injustica, ndo podem ai ter lugar. Onde ndo ki&poomum nédo ha lei, e onde
ndo ha lei ndo ha injustica. Na guerra, a forcafwde sdo as duas virtudes
cardeais. A justica e a injustica ndo fazem paate fdculdades do corpo e do
espirito. Se assim fosse, poderiam existir num homee estivesse sozinho no
mundo, do mesmo modo que seus sentidos e paix@es.q&alidades que

pertencem aos homens em sociedade, ndo na sobddi@ conseqiéncia da
mesma condicdo € que ndo ha propriedade, nem dpméam distingdo entre o

meu e o teu; s6 pertence a cada homem aquilo que @paz de conseguir, e
enquanto for capaz de conserva-lo. E, pois estseréel condicdo em que o

homem realmente se encontra, por obra da simptaseaa. Embora com uma



possibilidade de escapar e ela, que em parte reagl@aixdes, e em parte em

sua razag™

Neste estado de guerra os homens se sentem inseguseguranca também
sustentada pela realidade ausente de leis. Na@aigBnum sistema legal que determine
caminhos o homem se encontra so, vitimado pelg eaosima barbarie insuportavel. Seus
bens, posses envolvem-se de uma incerteza, dewsda énisera condi¢cdo, da guerra de
todos os homens contra todos os homens. Mergulbamrsdo no sentimento de
desesperanca, desesperanca quanto ao fim desgjagloe 0 de manterem-se vivos;
desprazer pela companhia desrespeitosa do ousogrdia causada pela competicéo,
desconfianga e a gléria; a consciéncia de um fuiucerto e a impossibilidade de um
mercado prospero; a inexisténcia do conheciment® attes, letras; a auséncia da
sociedade; o constante temor pelo perigo da maotenta; e a seguranca desta que se
manifesta pela experiéncia que constata a friezedémentos pelos bens possuidos, pois,
diante dos conflitos, manifesta-se a insuficiérdaasatisfacdo das necessidades de cada
um.llz

A realidade atestada afirma-se como uealidade caodticabarbara. Impde-se aos
homens a necessidade de buscar um novo rumo gseploporcione a guarda, a
preservacdo da vida ameacada. Eis, nesta existénciase temporal em meio aos
conflitos, a manifestacdo real e préxima da moAe. mesmo tempo em que esta
proximidade anula todo deleite pelo poder, elarsns® homem a pratica de atitudes que a
adiem ou a coloquem no seu momento devido, se @agsamos afirma-lo, o que seria o
momento de uma morte natural. A urgéncia de pradtigar a questdo da morte se aplica
por ela inibir as paixdes e exigir uma atitude pnalal, em vista dos homens se
encontrarem no estado de natureza, ausente desreglais pelos quais os homens
poderiam se guiar. O medo da morte provoca a atpuddencial para a realizacéo da paz,
de sua obtencao, que importara huma adesdo comundat para a criagdo de um novo
tempo. “As paixdes que fazem os homens tendergppea sao o medo da morte, o desejo
daquelas coisas que sdo necessarias para umeaowidaté&vel, e a esperanca de consegui-

las através do trabalhd** O medo motiva os homens para a conquista da gtz ekigira

111 eviatg capitulo XIII, p. 110.
12 cf, Leviatd capitulo XIII.
13| eviatg capitulo. XIII, p. 111.



de todos uma renuncia de tudo o que venha a ifitemsds conflitos. A permanéncia dos
homens no estado de natureza se torna inconcgloivela encaminhar para a morte.

Desse modo, a Unica possibilidade de superaca@a® esta na criacdo de uma
unidade de todos os homens na efetivacdo de unr'pbdeste terd como objetivo a
seguranca em torno do bem maior, a vida. Paradstbpmens renunciam a liberdade do
estado de natureza e elaboram um pacto socialéatdo contrato. No contrato se da a
transferéncia dos direitos de todos para um terapie ndo pactua, mas recebe o poder
para saciar a necessidade primaria de todos, Gangara a protecao da vida. Nasce assim
a sociedade politica com natureza peculiar, ditéamdo-se da forma classica onde sua
realizacdo era devida a um processo natural. Acsoeacao vai ser constituida por aquele
nomeado soberano, que tera poder absoluto a fisibgiidar um convivio social. O poder
absoluto se deve pela transferéncia dos direitodies os homens, que de sujeitos se
tornam suditos daquele que passa a governé-los. tesstsferéncia se da por forca da
prudéncia negativagestada pelo medo, visto que para haver seguéapgeciso abster-se
de ser um individuo de plena liberdade, que dexaal um bem quando possibilita o
desenvolvimento de conflitos que levam a morteimssstaura-se o Estado no processo
dindmico em que o medo gergmdéncia negativae esta constitui, pelo pacto, o poder

absoluto.

14«Thomas Hobbes é o grande teérico — o0 mais leidanais conseqiiente, o mais radical, sutil e tmoer

— da unidade do poder estatal. Toda a sua filopafittica tem um Gnico motivo polémico: a refutaghs
doutrinas — tradicionais ou inovadoras, consenaslou revolucionarias, inspiradas por Deus ou gielbo

— que impedem a formacdo dessa unidade. Tem unca éGméta: a demonstracdo — precisa como uma
engrenagem, rigorosa como um calculo matematiom qué a unidade politica corresponde a mais prafund
constituicdo da natureza humana, sendo, portaatogomo uma lei natural, absoluta e inderrogavel’
(Bobbio, Thomas Hobbep. 66).



2.2- A Natureza do Pacto Social nbheviata

Para andlise da natureza do pacto social impaaneg brevemente a origem de
toda inquietude que envolve o homem segundo Holabesnflito no estado de natureza e
a consciéncia da possibilidade de atrocidades dadefam um sentimento coletivo em
vista dessas catastrofes nédo desejadas. O sertich@mfual Hobbes trata € o medo. Este
sentimento é de fundamental importancia para ondimento da atitude prudencial em
vista da realizagao do pacto social. Ele se cordigo horizonte da insociabilidade. Esta
provoca inseguranca entre os homens e os encamanaaa busca da saida desse estado
pavoroso em que se encontram, estado que naodrese a permanéncia de suas posses
e tampouco a manutencédo e crescimento do podeiriddquO estado de natureza se
equipara ao estado de terror. O uso ilimitado ®ardiade provoca a desordem. E
necessario estruturar o meio social pela ordena, @aonvivio pacifico dos homens entre
si. A situacdo em que os homens se encontram,ddesi@ toda moralidade e sistema
normativo, exige uma saida, a edificacdo da sodegalitica em que 0 homem possa ter
a garantia da preservacado da a Vitlasto se da pelo pacto entre todos.

Em Hobbes, o pacto social se vincula &'PaZrata-se da necessidade de buscar
um caminho que leva a possibilidade de estar catim, a fim de conter a hostilidade
ameacadora. Ha de se destacar que o estar em duenpanoutro ndo oferece nenhum
prazer para o homem, o contrario, um enorme desipes vista do buscar valor no outro,

cada um pretendendo que seu companheiro |he atilnesmo valor que ele se atribui e

15«0 que, no estado de natureza, ndo ocorre, por raz@o fundamental: se alguém viola uma dessas
regras, nao ha ninguém bastante forte para olwigadbserva-la. Disso resulta que o Unico camirdra p
tornar eficazes as leis naturais, ou seja, paexr fa@m que os homens atuem segundo a razéo e quiase
a paixao, é a instituicdo de um poder tédo irresbktijue torne desvantajosa a acdo contraria. Esder p
irresistivel € o Estado. Portanto, para obter o bapremo da paz, é preciso sair do estado de matere
constituir a sociedade civil” (Bobbidghomas Hobbeg. 40).
118«A funcdo que Hobbes atribui ao pacto de unidalé gazer passar a humanidade do estado de gaesra p
0 estado de paz, instituindo o poder soberano. Essi® de unido, por outro lado, é concebido deonad
caracterizar a soberania que dele deriva diantieédeatributos fundamentais: a irrevogabilidadeadater
absoluto, a indivisibilidade. O poder estatal ndwegédadeiramente soberano e, portanto, ndo serve a
finalidade para a qual foi instituido se ndo feewogavel, absoluto e indivisivel. Recapitulandactp de
unido é:
a) um pacto de submissao estipulado entre individuo8o entre povo e soberano;
b) consiste em atribuir a um terceiro, situado acias ghrtes, o poder que cada um tem em estado de
natureza,;
c) o terceiro ao qual esse poder é atribuido, comastad trés definicdes acima o sublinham, é uma
Unica pessoa.
Da primeira dessas caracteristicas decorre a gediiidade; da segunda, o carater absoluto; deitara
indivisibilidade” (Bobbio, N.Thomas Hobbe®. 43).



si préprio. No arrancar de seus contendores mais,\@quele que assim age causa-lhe

dand*’ como vemos a seguir:

E contra esta confianca de uns em relagdo aossputemhuma maneira de se
garantir € tdo razoavel como a antecipacao; isfeky, forca ou pela astlcia,
subjugar as pessoas de todos 0s homens que pudantedo tempo necessario
para chegar ao momento em que nao veja qualquer pader suficientemente

grande para ameaca-lo. E isto ndo é mais do querépda conservacao exige,

conforme é geralmente admitidf5.

Esta busca insaciavel de poder néo realiza a pgez @homens, pelo contrario os
torna sempre mais distantes em relacédo ao out@titéde para sair desta condicédo de
guerra sO sera possivel através de um consensoasnfiomens, atitude prudente em vista
do outro sempre ser uma ameaca, enquanto advei@acmnsenso nao se da em torno de
si mesmos, mas em vista da transferéncia de padarym terceiro. Exige-se de todos os
homens obediéncia a este poder edificado, obedi@wmwhno caracteristica indispensavel
para a construcdo e manutencédo do pacto. A obeéaliambém é caracterizada como um
ato prudente, pois evita a desordem, evita o0 retdmcaos experimentado no estado de
natureza. Nesta construcdo, o medo permanece catooeXistente entre os homens.
Hobbes ndo dispensa o medo, seja no estado deezetigeja na sociedade politica.
Porém, cabe diferencia-lo, como citamos no primeaitulo, sendo no estado de natureza
medo ilimitado e no Estado politico reverente temdar realizar o pacto, o medo do outro
e transferido para o soberano, com caracteristidasentes. O medo do soberano se
impora como um medo direto somente quando destaspes as leis, caracterizando-se

pela punicdo recebida no ndo cumprimento das{etie veremos no terceiro capitulo.

17 Cf. Leviata capitulo XIII, p. 108

18 eviatg capitulo XIII, p. 108

119«No Estadokeviaty somente havera um medo direcionado, alocadonesi@ soberano, e isso ndo em
estado puro (temer por temer) e incondicionado (sebermos quando ele vai atacar-nos), mas apenas
quando desrespeitamos as leis. O soberano, ledfismmandando, define com precisdo os casos em que
teremos a recear o gladio de sua justica. (E ajme Hobbes admite que, eventualmente, ele possa se
desmandar, e ferir inocentes; mas sédo casos minaeosxcec¢do; mesmo o principe mais enlouquecido s6
fere quem ele conheca, quem se sobressaia: rag@isgpara termos, na monarquia, uma “vida retirada”
retraida, que sera um seguro de vida ou de salglendthores) — (Janine, Renato. Medo e Esperanca em
Hobbes, p. 152A Crise do Estado Nacabdlovaes, Adauto)”.



Mas, como realizar a unidade entre os homens emo wa obediéncia, pelo fato
dos homens se comportarem com atitudes que ameagastantemente a si mesmos?
Aqui cabe dar énfase a linguagem que permitirah@mosens partilhar a inseguranca, a
realidade caodtica e ir além dos apetites indivslubiobbes dedica todo um capitulo a
questdo da linguagem, condicdo indispenséavel pamtendimento da realidade, referida
como a mais nobre e sutil de todas as invencOas. &dinguagem ndo € possivel
mergulhar na natureza do pacto social, pois elaegrggistra os fatos, os pensamentos,
utilizando-os para conversas, enfim, indispensaaetonstrucdo de um contrato para a
existéncia de sociedade politica, o Estado, esgarde paz?® A linguagem também
possibilita a atitude prudencial, enquanto acolhexperiéncia e Ihe confere seu real
sentido, ao ser seu primeiro uso ‘“registrar aqgile por cogitacdo descobrimos ser a
causa de qualquer coisa, presente ou passadal@®qouachamos que as coisas presentes
ou passadas podem produzir, ou causar, o que emé&anuirir ante$®:. E também util
para aconselhar e ensinar, para conhecer nosstslgsre objetivos, também no que se
refere ao prazer e ornamento no jogo das palavras.

A linguagem insere-se na natureza do pacto ao kplitssi 0 entendimento da
Inimizade e da inseguranga entre os homens, bem pomativar a coleta de dados em
vista de uma nova realidade. Tudo isto ndo se pardum processo natural, por ser o
homem hostil ao seu igual, ao outro, mas de mareaiificial. A criacdo de uma
sociedade, firmada na construcdo de um poder tedistanciara o homem da condicéo
de guerra em que vive: “com isto se torna manifeste, durante o tempo em que 0s
homens vivem sem um poder comum capaz de mantidtlms em respeito, eles se
encontram naquela condicdo a que se chama guereaguerra que € de todos os homens
contra todos os homerté®. O pacto entdo se caracterizara também peleciiifiade, ndo
sendo natural ao homem. Isto pelo fato da vidaab@rn Hobbes ser marcada por uma
necessidade que contraria sua natureza egoistejpstede poder.

Em meio a vida hostil cabe aos homens agir em tdensi mesmos. Este agir se
afirma no conter o processo natural conflitivo dtado de natureza, pela construcdo de
uma estrutura de poder capaz de realizar o fimssace, a paz, com a superacao do

tempo de guerra que ndo proporciona o convivicakopelo contrario o impede. Sem a

120) eviatg capitulo IV, p. 43.
121 1bidem p. 44.
122|hidem capitulo XIII, p. 109.



construcdo da sociedade politica, as relacdes eatteomens e a manutencdo dos bens

adquiridos continuam em crise:

Portanto tudo aquilo que é valido para um tempogderra, em que todo
homem é inimigo de todo homem, o0 mesmo é validdoéempara o tempo
durante o qual os homens vivem sem outra segussamg a que lhes possa ser
oferecida por sua propria for¢a e sua propria ipgenNuma tal situacdo nédo ha
lugar para a industria, pois seu fruto é incertmsequentemente nao ha cultivo
da terra, nem navegacdo, nem uso das mercadogagogiem ser importadas
pelo mar; ndo ha construcbes confortaveis, nemumsntos para mover e
remover as coisas que precisam de grande forcah&@&onhecimento da face
da Terra, nem computo do tempo, nem artes, neasjatéo ha sociedade; e o
gue é pior do que tudo, um constante temor e peegmorte violenta. E a vida

do homem é solitaria, pobre, sérdida, embrutecidara’?®

Diante deste tempo de guerra, deste terror nafarke necessario a edificacdo de
um poder superior, imposto de cima, que contrdtelas, imponha regras para as relacbes
humanas com o objetivo de instaurar a paz, condigdoreservacéo da vida. Os homens
devem para tal edificagdo do poder, gerenciadorbeéns e da ordem entre os homens,

renunciar ao estado de natureza em que vivem:

O direito de natureza, a que os autores geraln@@mamjus naturale € a

liberdade que cada homem possui de usar seu prppder, da maneira que
quiser, para preservacao de sua propria naturezsse@, de sua vida; e
consequentemente de fazer tudo aquilo que seui@ijdfgamento e razdo lhe

indiquem com meios adequados a ess&fim

Efetua-se assim a adesdo de todos em torno de atm, pacto de sujeicdo e
obediéncia Todos os individuos se comprometem a obedecesoberano, fazerem-se
sujeitos a ele a fim de que cada poder individealrsa ao outro e se efetue a transferéncia

para um s6 homem ou assembléia de homens paracicexeda paz.

123 | pidem.
124|bidem capitulo XIV, p. 113.



Na sujeicdo ao pacto, as interpretacbes seculfistaassificam-se em torno de
quatro fundamentos: o auto-interesse, o medo, @talie a rejeicdo de uma teoria da
obrigacéo. Nestes fundamentos se fazem presegtesalementos que se classificam em
todos os grupos: a obrigacao politica, seja quab feeu fundamento, deriva do consenso;
a obrigacdo nasce a partir do pacto, sendo inetésteo estado de natureza; as leis de
natureza nao sao propriamente leis; as leis deazatundo sdo morais; as leis de natureza
nao sao leis, mas maximas da prudéncia ou precg#tamzao; Deus e a religido néo
desempenham nenhum papel na teoria da obrigachesiahd?°

Ao tratarmos do auto-interesse, precisamos o egolimhbesiano, fruto do estado
de natureza. No auto-interesse se encontram apret#Ecoes de maior nimero e mais
antigas em Hobbes. Ele ndo é suficiente para fuadabrigacdo, mas a motiva. Ele
sustenta uma visdo egoistica da natureza humaradira@-la marcada pelo desejo de
poder e mais pod®r. Esta visdo é fixada entre os estudiosos de Holiees como na
filosofia e ciéncias sociais em géfél Na psicologia egoista todas as atitudes humdias s
motivadas pelo auto-interesse.

Embora os fundamentos marquem a divergéncia estutores secularistas, as
fontes de obrigacdo sao sempre as mesmas, 0 pasttess civis. Para estes autores, 0s
homens se obrigam a fim de efetuar a paz, propwacia existéncia pacifica, que ndo se
afirmara naturalmente, mas entorno de um conseoklivo. Neste consenso da-se a

obediéncia. Sua natureza afirma-se na atitude pciafé” e jamais deontolégica. O ato é

125 secularistas séo as leituras de Hobbes que teadspreciar os elementos jusnaturalistas e teal$gie

sua obra. As interpretacdes secularistas formam espécie de versdo oficial ou leitura tradicional d
pensamento de Hobbes. (Cf. Progrebinschi, Thanyroblema da Obediéncia em Thomas Hoblpgs
36.38).

'2°Cf. Ibidem pp. 37-38.

127 3. Hampton, aqui marca a questéo do desejo aseaqae uma triplice tipologia do egoismo psicolégic
a)a posicdo de que todas as minhas acdes sédo @&ayszlds meus desejos; b) a posicdo de que todas as
minhas acfes sdo causadas pelos meus desejoglagiastdo em busca de um objeto de desejo vagitado

0 auto-respeito; c) a posicdo de que todas as miabdes sdo causadas pelos meus desejos e que meus
desejos sao produzidos em mim por um mecanismo@rpoltado para o auto-respeitdddbbes and
Psychological Egoistmp. 111. No original: Man alwys acts in order satisfy his desites

128 Neste sentido: Baumrin, Bernard (org). “Hobbed &sychological Egoism” ifdobbes’s Leviathan:
Interpretation and Criticismp. 107. E também, Kavka, GregoHpbbesian Moral and Political Theory.

44,

129 3. W. N. Watkins é um dos autores que conferenbediéncia politica um fundamento estritamente
prudencial. De acordo com ele, o que indica quebdsbqueria reduzir a moralidade ao auto-interesse
racional é o fato de que as leis da natureza densiem preceitos ou regras gerais descobertas pela
derivacdo racional de principios aos quais todomdaisiduos, dada sua composicao passional, assenti
Assim, as leis de natureza s6 seriam obrigatéaamedida em que sao derivadas de principios pgicol®
incontestaveis, ou do auto-interese®l§bes’s System of Idegp. 84 e 177). Neste ponto Watkins parece
sugerir algo comumente negado entre os autoresasstas, isto é, que as leis da natureza, apesaéd
serem leis, sdo obrigatérias. Watkins afirma queiasie natureza consistem em imperativos hipmgtjue
prescrevem a conduta necessaria aos homens paexitpra a morte violenta, a qual representa agi®



racional ao verem os homens, ser melhor para &lesnincia dos direitos naturais e a
adesdo a obediéncia coletiva, no momento em quencemm a seus direitos. A
racionalidade aqui indica aquilo que se opGe aoniatio, visto ser risco para o individuo
aderir a um acordo sem a certeza de que 0s outiarsam. Faz-se entdo necessario um
soberano, que pela coercéo, garanta a fidelidag@acto e a realizagcdo de seu fim. Assim,
busca-se a paz como aquela que se faz mais vantdjosjue a guerra, devido o seu
vinculo a sobrevivéncia.

No tratamento do medo, a analise nos leva a enrtendémo motor da teoria
politica e moral hobbesiana. O medo em Hobbes tarsubstantivo que o engrandece, a
morte. A morte acontece como o mal primario, maopior. Todos 0os homens se
apresentam para 0 outro como um assassino em @btelamorte assim se qualifica
como fato mais violento e brutal, dai ser temidao‘que € pior do que tudo, um constante
temor e perigo de morte violenta. E a vida do hom&nsolitaria, pobre, sordida,
embrutecida e curtd® De acordo com Strauss, Hobbes prefere a expressgativa
“evitando a morte” a expressao positiva “presereaadida”. Isto pelo fato de ser a morte
que leva o homem a se vinculdf.O que mais realiza medo nos homens é a morte
violenta. Assim, o medo da morte violenta vai despea atitude prudencial que atuara
como fundamento ético para edificacdo do pact@onatrucdo do Estado, que criara leis,
a fim de efetuar a obrigacdo politica. O poder lég#glo pelo medo da morte violenta.
Porém, ao transferir o poder para o Estado, o médose esvai, ele se transfere para a
pessoa do soberano que pode punir seus suditoRi@mente como temor, mas, podendo
chegar a um medo incondicionado, como ja disse®toauss afirma o medo como “fato
moral e juridico inicial”, como “o motivo que leva homem ao Estadbt™ Dai o
entendimento do medo como paixdo motivadora daemdlthumana. Esta paixdo motiva
0os homens a reconhecerem o mundo em que se emeatnao realidade de guerra e os

leva a agir de forma prudente para realizacdo dnpaedificacdo da sociedade politica,

eles menos desejam. Deste modo, elas mostram agrmamiecomo sair e se manter fora do estado de
natureza, ou seja, concordando em submeter suaéobiedao soberano (Ibid, p. 164). Curiosamente e a
semelhanga de Kavka e Hampton, Watkins também @aregar que o egoismo psicologico possa ser
atribuido ao homem hobbesiano, aduzindo a uma iespgécdefesa do parece ser o egoismo tautolégico
definido por Gert (cfHobbes’s System of Idegsp. 107 a 115). Todavia ndo ha duvidas de quet@ a
interesse esteja na base ndo apenas de sua canalpgdatureza humana, mas também na teoria da
obrigacao hobbesiana. Cf. Progrebinschi, Thamproblema da Obediéncia em Thomas Hoppps43-44.

130) eviatg Capitulo XIII, p. 109.

131Ct. The Political Philosophy of Hobbegs. 160.

132 |bidem, pp. 155 e 64.



edificada no instante em que os homens transfeeeis direitos para o poder criado por

eles mesmos.



2.3A Transferéncia do Direito

No tratamento da transferéncia do direito importeliaar duas questbes de
fundamental importancia na edificacdo da sociegatiica: o que se entende por direito e
por liberdade nd_eviatd Entendemos por direito o direito de natureza, catastaca
Hobbes no capitulo XIV, intitulado da “Primeira eegBnda Leis Naturais, e Dos
Contratos”. O direito de natureza élmerdadeque cada homem possui de usar seu poder,
da maneira que quiser, para preservacao de sudgongiureza, ou seja, de sua vida; e
consequentemente de fazer tudo aquilo que seui@idfyamento e razdo lhe indiqguem
como meios adequados a esse fim. J& por liberdatdede-se, como significacdo da
propria palavra, a auséncia de impedimentos exgelingpedimentos que muitas vezes
tiram parte do poder que cada um tem de fazer @gere mas ndo podem obstar a que use
o poder que lhe resta, conforme o que seu julgareerdazao |he ditarefi’

Eis entdo o direito e a liberdade, dois conceitogortantes na obra de Hobbes.
Podemos situa-los como conceitos que introduzem paentendimento dos atos do
homem em vista da edificacdo da sociedade polifmados eles direcionam o homem para
pensar a questao da vida como bem maior. A vida doaque qualquer outro bem, exige
protecdo, e nela a existéncia se da e se atualipegessando toda potencialidade humana.
A liberdade é o exercicio vivo dos talentos humaresn como do desenvolvimento
daquilo que se reporta ao seu ser, a dimensaosdggode da palavra. Sem a liberdade nao
h& conquistas nem tampouco a possibilidade de dentencondicdo da natureza humana
como condigdo de guerra, pois, como seres ausdatéberdade poderiam conflitar, se
lhes falta o livre-arbitrio para agir? Dessa for@mto os conflitos como a unidade em
torno do pacto séo realizados pelos homens cores derplena liberdade.

Embora a liberdade seja importantissima para sgd@@ do homem, ela também
ameaca o homem de perder o seu bem maior que daaAviameaca se da quando os
homens se encontram caracterizados por uma libeitiadtada. A auséncia de limites no
trato da liberdade a constitui como liberdade eswaa. Entdo, qual o valor da liberdade
de se fazer o que se quer se este agir assim amex¢séncia humana, enquanto ausente
de limites? As atitudes humanas, em virtude dedesejo de mais poder, atualizam este
risco. E, por mais que se tenha a consciéncia gesigo, a ameaca prevalece, por nao ser

133 Cf. Leviat capitulo XIV, p. 113.



possivel num tal estado de natureza paralisar titepa vontade individual. A busca pelo

qgue se quer € irresistivel, consequentemente eaooise 0s homens em conflito devido
aos choques provocados na disputa pelo objetoadiesep avidez pela posse se choca
com a escassez do objeto desejado, isto se devanéidpde dos que o cobicam superar
sua oferta. Como os homens ndo conseguem amesteacanflito, que se lhes impde de

forma natural, ndo Ihes resta outra escolha, mEradeste conflito irresistivel em que se

encontram, desta misera condicdo de guerra de taddsa todos, a ndo ser no podar,
limitar a liberdade diante de um consenso, de uatop® fato de ter direito a todas as
coisas, inclusive o direito sobre os corpos dososuta constancia deste direito torna a
realidade insegura, na qual o homem encontra-sagaude diante de seu proprio poder.
Mas como se daria a atitude de superar tal criseldedes? Seria 0 proprio homem que
conteria esta sequUéncia de conflitos que o envqhaandeterminar limites para seus

desejos, em vista de sair da misera condicdo enseencontra? De certa forma sim,
enquanto de forma prudente transfere seus dinggti@sedificacdo da paz.

Ha de se afirmar que o homem, segundo Hobbes,eddmtconflito irresistivel no
proprio estado de natureza, provocado pelo “tudes@o realiza atitudes em vista da
aquisicdo de algum bem, pois, o objetivo de todoatos voluntarios dos homens se da na
conquista de beneficios para si mesmos. O ententhnika busca de beneficio préprio é
fundamental para entendermos a transferéncia ddaadiPode parecer que a transferéncia
do direito, num primeiro olhar, seja a negacaoeateeticio para o homem. Porém, o ato de
se transferir direito se da em vista da manutedgdloem, do beneficio maior, inalienavel
que é a vida. E o bem maior, o direito intransfdrigo qual ndo se abandona em nenhuma
hipotese. Qualquer situagdo em que o homem se gécatio de perder a vida, diante de
qualquer um que lhe ameace tira-la, cabe a atdedesisténcia. Hobbes expde o ato de
resistir em trés situacbes especificas: diante elagugue tentam tirar-lhe a vida; em
situacdes de ferimentos provocados, das cadeias @rmdere pois é impossivel saber
quando alguém lanca mao da violéncia, se com etanfe ou ndo provocar a morte; e de
atitudes que demonstrem inseguranca da pessoaldaigaquanto a preservacao de sua
vida. Enfim, Hobbes tem a vida como bem intrangétriem nome do qual cabe sempre
resistir** Isto nos mostra que a prudéncia hobbesiana nétaknente negativa, pois,
enguanto zelo pela vida cabe também positiva-la.

134 Cf. Leviat capitulo. XIV, p. 115.



Eis em que condi¢des e em vista de qual beneficlibes vai situar a transferéncia do
direito. Fica assim explicado o contetdo que o hmrhebessiano tem em mente ao falar
do estado de guerra de todos contra todos, que exides para conter a seqiéncia de
atos potencialmente direcionados para a morte.ofntia contraria, coloca em risco, a
aquisicdo e preservacdo dos bens possiveis adieeftumana. Mas como sera possivel
conter a forga do desejo de poder permitida ao hopwr sua liberdade natural? Isto se da
por ser o homem, além de ser do desejo, tambédagaalavra. Por ter a linguagem como
caminho de se reportar ao outro. Desta forma, oehonmostra-se mais do que
simplesmente ser da paixdo. A palavra confere atchoas dimensdes mais proprias de
sua existéncia, como ser racional, como individu® sg reporta ao outtd’ Pela palavra
sera possivel a superacdo do estado de guerraddicagiio de um novo estado. Pela
palavra realiza-se no homem o desenvolvimento @deracdionalidade que |he exige a
atitude de, com o outro, num mesmo tempo, realiraconsenso em vista da obtencdo da

seguranca, condicéo indispensavel para preserdgacéiod>"

Que um homem concorde, quando outros também o facammedida em que
tal considere necessario para a paz e para dedesandesmo, em renunciar a
seu direito a todas as coisas, contentando-seelEpdo aos outros homens,
com a mesma liberdade que aos outros homens pegmitaelacdo a si

mesmot’

O ato de rendncia do direito deve ser firmado pdo$ ao mesmo tempo, a fim de que
nenhum individuo, que venha a renunciar antecipadtemao outro, torne-se presa do
mesmo, em vista do estado de desconfiangca em qeaceatram. Esta desconfianca e
precaucéao, na transferéncia dos direitos, dao+s@® edo prudente pelo reconhecimento da
natureza do outro no processo em que o homem enéesidnesmo, como ja vimos.

A transferéncia mutua do direito € aquilo a quechama contrato. Uma vez

transferidos os direitos ndo pode haver rescisdeomdrato apenas pelo consenso das

135 ct, zarka, Yves Charlesiobbes et la pensée politique modeinéroduction, p. 20.

136 «A mais nobre e til de todas as invencées foadimguagem, que consiste em nomes ou apelacées e e
suas conexdes, pelas quais os homens registrampsesamentos, os recordam depois de passarem, e
também os usam entre si para utilidade e convedprocas, sem o que ndo haveria entre os homens ne
Estado, nem sociedade, nem contrato, nem pazonab ©do existem entre os ledes, 0s ursos e o0s.lobos
(Leviata capitulo, p. 43).

137 eviatg capitulo XIV, p. 114.



partes®®. A promessa que se faz é equivalente a um pagiortanto obrigatéria. Deste
pacto espera-se um ganho, o para que foi feitoqudstdo do ganho, Hobbes diferencia
contrato de doacdo. No contrato ha a obrigacdoudeogcontratante se desfaca de seu
direito, ja na doacdo ndo ha a obrigacdo que oalca desfaca de seu direito, sendo o
direito transferido somente quando o doador o quisma vez efetuado o pacto é efetuado
como um ato da vontade, o contratante se torngadwia cumpri-lo. Assim, aquele que
transfere qualquer direito transfere também os sné¢ogoza-lo. Estes ficam no encargo da
instancia responsavel pela guarda e administrag&oddeitos. Desse modo, cabe, na
transferéncia do direito, afirmar a ndo-transfei@do beneficio pelo qual se faz o contrato
e se sacrifica toda individualidade, a vida. Ostredantes, caso se vejam ameagados em
relacdo ao beneficio pelo qual se dispuseram aratant podem vir a viola-lo

legitimamente:

Um pacto em que eu me comprometa a ndo me defdaderca pela forca é
sempre nulo. Porque ninguém pode transferir oun@aou a seu direito de
evitar a morte, os ferimentos ou o carcere (o qoejaico fim da rendncia ao
direito), portanto a promessa de nao resistir gafodo transfere nenhum direito
em pacto algum, nem é obrigatéria. Porque embopassa fazer um pacto nos
seguintes termos: Se eu ndo fizer isto ou aquildaime; ndo se pode fazé-lo
nestes termos: Se eu ndo fizer isto ou aquilo, tedesistirei quando vieres
matar-me. Porque 0 homem escolhe por natureza anewadr, que é o perigo
de morte ao resistir, e ndo o mal maior, que é denuerta e imediata se nao

resistir'®®

Hobbes é claro ao retratar acima a inexisténciguaéguer acordo ou pacto diante da
ameaca da vida, bem intransferivel. Alias, € mhkdéesa da vida que se sacrifica a
liberdade e o poder sobre todos os bens que saiff8sE a vida o bem inalienavel pelo

qual cabe sempre resistir, a excecdo no deveretidizid*

138 «A natureza desse contrato é de tal ordem quedepode ser rescindido apenas com o consenso das
partes, mas € preciso também o consenso do tedieitte do qual as partes estdo reciprocamentgamtas.

Isso significa que, uma vez estabelecido o pactaurd@o, ndo basta, para rescindi-lo, o consenso dos
consociados — ja de fato improvavel, pois é necessaunanimidade de votos -, mas é preciso tambpém
consenso do proprio soberano” (Bobdibpmas Hobbep. 44).

139 eviatg capitulo. XIV, p. 119.

190 “Hobbes afirma que a transferéncia é quase tpaa dar vida ao estado civil, todo individuo deve
renunciar ao direito sobre as coisas e a forcafpaéalo vigorar. Apds a renlncia ao direito sdiodas as



Importa, também considerar, num mesmo tempo, nat@juela defesa da vida, a
importancia e a fraqueza da palavra. A palavrapoitante por permitir trazer a razéo a
consciéncia do perigo de uma realidade conflitafamnada como realidade de guerra de
todos contra todos. A experiéncia é traduzida é¢hata pela palavra. A palavra traduz o
medo para o entendimento da existéncia humana, oascientizar o homem da
necessidade de frear o extremismo encadeado pelapstite passional, que coloca em
risco sua vida. Por outro lado, a palavra é fraae gonter por si mesma a forca das
paixdes humanas. Hobbes afirma a passionalidade cwaor do que a palavra dada. A
razdo deve encontrar, na propria existéncia passiom artificio para garantir ao homem
a certeza de que, transferindo seu direito deddsk, ele mantera seu direito de viver em
paz. Hobbes tira suas conclusées do estudo deematbumand?® de suas paixdes, como
também das licbes e exemplos oferecidos pela fastpara assim deduzir suas
conseqiiéncias. A histéria ndo é fonte de princjipias de exempl&¥ que levam a agir
prudentemente, atitude despertada pelo medo.

Dado que a forca das palavras € demasiado fragagimigar os homens a
cumprirem seus pactos, sO é possivel conceber tmeepa do homem, duas
maneiras de reforca-la. Estas sdo o medo das ddhsggs de faltar a palavra
dada, ou o orgulho de aparentar ndo precisar faltala. Este Ultimo é uma
generosidade que é demasiado raro encontrar pgoadss contar com ela,
sobretudo entre aqueles que procuram a riquezatosidade ou 0s prazeres
sensuais, ou seja, a maior parte da humanidadeai¥&@ com que se pode
contar € o medo, o qual pode ter dois objetos meneente iguais: um € o
poder dos espiritos invisiveis, e 0 outro é o padies homens que dessa
maneira se pode ofender. Destes dois, embora @ipoireeja 0 maior poder,
mesmo assim o medo do segundo é o maior fédo.

coisas, sO resta ao individuo que passou a fartr ¢a Estado o direito a vida” (Bobbibhomas Hobbes
1991, p. 47)

141 «Ha, na verdade, uma conhecida excecédo: o devebediéncia cessa no momento em que a ordem do
soberano pde em perigo a vida do sudito. Isto fiigngque o sudito deve obedecer a qualquer comando,
salvo quando se trata de sua prépria vida (comapemplo, uma condenacgdo a morte)” (BobBloomas
Hobbes 1991, p. 112).

192 «Concebida a natureza como uma grande maquinaireerem seu segredo quer dizer atingir as leis que
regulam seu mecanismo. Mas, uma vez descobertosegsedo, 0 homem é capaz ndo apenas imitar a
natureza, mas também de recria-la, de aperfeigatelacrescer-lhe a poténcia, construindo outragimas.
Uma dessas maquinas produzidas pelo homem paiia asipteficiéncias da natureza — para substitaim ¢

um produto do engenho humano, com um artificiunpraduto defeituoso da natureza —€, pra Hobbes, o
Estado” (BobbioThomas Hobbed 991, p. 31).

143 Cf. Zarka, Yves Charlesjobbes et la pensée politique moderméroduction, p. 48.

144 eviatg capitulo XIV, p. 120.



Hobbes, ao referir-se aos objetos que provocam jmafttona que, no estado de
natureza, s6 o medo de um poder invisivel pode lBvdomens a obedecer, no sentido de
todos os homens terem uma mesma crenca. Como ngonestodos 0s homens participam
da mesma crenca religiosa, alguns até no se afiatears, o0 pacto em torno do poder
invisivel, apesar de Hobbes afirma-lo como maiateppé menos acolhido que o medo do
poder dos homens, poder este sO existente no egtditico. A realizacdo do pacto no
estado de natureza € um dos problemas maiores bbebigoela propria condicdo em que
0os homens se encontram. A vinculacdo ao poderiveVjsreligioso, ao se tratar da
condicdo primeira em que os homens vivem, de fonataral, é dificultada devido a
condicéo de liberdade que enfraquece as obrigacgdes.

E preciso um medo concreto, que esteja presentomdicio em que os homens
vivem. Um medo atuante, como a maior das paixdesahas, que leve os homens ao
movimento, a acdo para realizacdo de um consersomdpacto, medo que é traduzido
pela leitura prudencial. Pela prudéncia no olhas, ltomens, aterrorizados pela
possibilidade de perder a vida, transferem seustalr para um poder que tenha como
meta o cuidado pela sua autopreservdCaNecessario destacar que esta transferéncia ndo
se realiza diretamente, como se 0 medo originagsctm sem uma atitude reflexiva. O
medo é uma paixao importante que € interpretadss pelmens por ter um conteudo claro,
a morte violenta. Os homens, no estado de naturgegyretam o medo com base em suas
experiéncias e prudentemente pactuam para evitdoame o desperta, a morte violenta.

A transferéncia dos direitos implica no cumprimedts pactos que os homens, por
consenso, celebram. Implica também na criacdo déetoeriro poder, identificado como
poder soberano. Este poder passa a obrigar igusnoesnhomens no cumprimento das

195 eo Strauss elabora uma leitura do medo em Holshesstitui o apelo afetivo & natureza ou & vontade
divina por uma andlise das paixdes humanas, preeigg o medo. A base da politica e moral hobbesiana
estaria para um direito (direito de natureza), nda obrigacdo, lei ou dever. Esse direito, esskeneiae
subjetivo e individual, tem sua origem na naturbmaana, no medo (da morte). A morte seria 0 mal
primario, maior e supremo mal. Consiste na negag&obens, de todos, inclusive o bem primario, a.vid
Através desta, 0 homem encontraria seu designined da morte violenta da origem ao direito nataal
Estado e as leis e consequentemente a obrigag@iogpdd medo muatuo da morte violenta é substityielo
medo do soberano, o medo certo pelo medo incetrauss o direito de natureza como fonte de obrigaca
enquanto o medo é o seu fundamento. O homem obga®cenedo, pelo medo autoconsciente, pela
identificacdo da consciéncia com o medo da morter ffas do medo ha a autopreservagdo. A
autopreservacao é um principio racional e Strawsejd antes de tudo expurgar de Hobbes qualquer
racionalismo. “Este medo na morte violenta, préerzad em sua origem, mas racional em seu efeitdoeo
principio racional da autopreservacéo, é, de acooo Hobbes, a raiz de todo direito e com ele da to
moralidade”. (The Political Philosophy of Hobbes 1@ e 18. No original: “This fear of a violent deapré-
rational in its origin, but rational in its effe@nd not the rational principle of self-preservatis, according

to Hobbes, the root of all right and therewith dif rmorality). Cf. Pogrebinschi, ThamyD Problema da
Obediéncia em Hobbgepp. 52-63.



leis, criadas a partir do pacto, desde o instamt@@e recebe a transferéncia dos direitos.
O pacto se realiza mediante o terror de algumgmasfile seja superior ao beneficio que
esperam tirar de seu rompimento. Este castigo iGidiefpelo poder criado, presente na
pessoa do soberano que, pelas normas, obriga &odiosediéncia. A obediéncia, ao poder
instaurado pelo pacto, tem fim e meta definidgseservacao da vida. O ato de obedecer
€ um ato consciente. Esta consciéncia se manidesta ato de escolha, pois o pacto é um
ato de liberdade. E melhor para os homens realipacto do que experimentar o terror de
permanecer no estado de natureza, que nao Ihageggaraecessario para preservacao da
vida. Como ndo existem leis civis no estado dereafi) a prudéncia leva a pactuar, a
obedecer a um poder superior que controle a tgooder este criado pelos homens.
Importa destacar novamente que a prudéncia hololaeséo seria uma prudéncia positiva,
como em Aristételes. Isto porque a vontade de pederAristoteles é diferente da de
Hobbes. Em Aristoteles a vontade de poder se daa fla vida comunitaria, os homens
discernem coletivamente sobre as coisas que s@{dara si mesmas e se realizam na
cidadé*® J4 em Hobbes, a vontade de poder é caractedstieatado de natureza que nao
vincula, mas torna os homens adversarios uns dogsolDai a prudéncia atuando como
virtude negativa, pois leva a coacdo da poténcssipaal, o que implica no frear a
vontade, realizando um controle de atitudes noselngrmpara realizacdo da paz, ausente no
estado de natureza em que o homem se apresentaurmompetite incontrolado. A
consciéncia desta natureza, tornada pela expeai@euia a pactuar para preservar a vida,
atitude que nao negativa radicalmente a prudémciel@obes.

A partir da instauragdo do pacto, surge, nas Gelatlumanas, a questado da justica,
pois, no estado de natureza, em que todos os hotéanglireito a todas as coisas,
nenhuma acéo pode ser injusta: “portanto enquantomens se encontram na condi¢ao
de simples natureza (que é uma condicdo de gueapgtite pessoal é a medida do bem e
do mal.**” Nesta condicdo ndo é possivel precisar uma idéjasio e do legal, em vista
de cada homem, na medida de sua vontade e forg@mmas construir um caminho para si
mesmo. A justica, enquanto sistema comportamenliclui a todos, so se afirma apos
o cumprimento dos pactos: “portanto, a justicac@raprimento dos pactos, é uma regra da
razdo, pela qual somos proibidos de fazer todaidas que destroem a nossa vida, e
conseguinte é uma lei da naturdZa”A obediéncia da lei esta para preservacéo da vida

146 Cf. Etica a NicomacpVl, 5.
147) eviatg capitulo. XV, p. 132.
148 |bidem, p. 125.



Esta € o valor maior e necessario, meta primeireagao como também manifesta nos
desejos. A maior vontade, comungada entre os hqgréemslesejo de viver. Vale observar
que, esta vontade, em si, nao edifica o pacton&tase desperta por si mesma, mas pela
ameaca provocada pelo terror. O terror € fruto@obate constante entre os homens, na
busca da afirmacéo de si, pelo desejo de podegrr@r instaura o medo, medo da morte
violenta, medo que se inclina como motor paradéiem vista da preservagao da vida.

Cabe aqui analisarmos a questdo da liberdade hun@orao ela fica diante da
obediéncia? Hobbes afirma a obediéncia a um pod&rmecessaria para controlar todos
os homens, diante de seus apetites. Na criacde pdeder, cria-se a idéia de justica. A
prudéncia, que desperta a razdo para a edificagste goder, levaria os homens para a
perda de toda liberdade? Se a prudéncia nos entampara a coacdo, como 0s homens
desenvolveriam sua capacidade criativa se “naarehs livres, cabendo-lhes obedecer e
se sujeitar a um terceiro podér?

Quando Hobbes trata da obediéncia, ndo radicala@tiade de nao-resisténcia para
com o poder criado. O objetivo do pacto € a insigho da paz, como também a seguranca
e fundamentalmente a preservacao da vida. Quataneaca, atitude ou risco que a razao
humana capte como ameaca diante da existénciaicamgin resisténcia. A excecao de
resistir ao poder soberano, criado pelos homemsnake quando o soberano nega o
fundamento sobre o qual foi feito e atua contraass criadores. Vé-se que, apesar dos
homens absterem-se de seus direitos, eles ndonpagiearacteristicas de sua natureza e
nem a consciéncia daquilo que mais precisam defende

Os homens séo livres para obedecer as leis, fetaspreserva-los do estado de terror.
Também séo livres para desobedecer as leis quatds ®do cumprem o ideal que as
sustenta, a ordem entre os homens, condicdo paa. a‘Entende-se que a obrigacdo dos
suditos para com o0 soberano dura enquanto, e apewg@snto, dura também o poder
mediante o qual ele é capaz de protegé-los. Parglieeito que por natureza os homens
tém de defender-se a si mesmos ndo pode ser alzatdatravés de pacto algum®Eis
os homens transformados em suditos pelo pacto, pegder aquilo que sao antes de
qualquer pacto, homens desejosos e capazes der lugmader e de defender-se de
qualguer poder ameacador. Na transferéncia dosodingdo se transfere o direito a vida,
pois toda transferéncia de direitos se realiza pagapreservacdo. Cabe também destacar

149 A liberdade aqui afirmada refere-se ao estadcatiereza onde todos podem fazer o que a vontada,inci
pois ndo ha lei que controle a todos.
1301 eviatg capitulo XXI, p. 178.



que os homens, no momento em que pactuam e canstrgoder soberano, passam a se
reconhecer na pessoa do soberano. S&o transfornemdosma s6 pessoa, ao serem

representados por ela:

Uma multiddo de homens é transformada em uma pessoalo é representada
por um s6 homem ou pessoa, de maneira a que tal fe#p com o
consentimento de cada um dos que constituem edddouPor que a unidade
do representante, e ndo a unidade do represeraddaz que a pessoa seja
una. E é o representante o portador da pessoade sfna pessoa. Esta é a

Gnica maneira como é possivel entender a unidadendamultidad™*

Desta unidade, que cria um poder soberano, da&gestituicdo da sociedade politica,
o Estado. Em Hobbes, esta construcéo tem sua pedatie pelo fato de ndo se dar por
um processo natural, mas originada por um artificiomano, em um meio caracterizado
pela insociabilidade. O destaque feito por Hobles$ratamento da unidade da multidao
em um sé querer, em torno de uma sO pessoa, raafirmificuldade dos homens de
realizarem algo sem a existéncia de um terceirempadado pelo pacto. Por esta caréncia
relacional se coloca uma terceira pessoa que necebpoder de todos os homens para
representa-los e organiza-los a fim de instaurtre dndos um ambiente de ordem e de
paz. Por ser o soberano instituido representargehdmens, cabera a ele agir com rigor
diante das leis e, a0 mesmo tempo, ndo desconbedesmens como sao, desejosos de
poder, pois a desconsideracdo deste fato implicaanatitude imprudente, ameacando a

sustentacdo do poder, a propria idéia do contaaddjficacdo da paz.

151 |bidem capitulo XVI, p. 137.



CAPITULO 3

O Leviata e sua Prudéncia



3.1 — Uma outra Prudéncia

A segunda parte dbeviatd, “das causas, geracédo e definicdo de um Estado”,
inicia-se com destaque do que seria o fim Ultinaoisa final e designio dos homens, como
aqueles que amam naturalmente a liberdade e o oosthre os outros: “ao introduzir
aquela restricdo sobre si mesmos sob a qual ossveiver nos Estados, € o cuidado com
sua prépria conservacéo e com uma vida mais stfsfé

Como vimos, diante deste fim, revela-se o estadwmatigeza, em que os homens se
encontram antes de pactuar, como um pesadelo deepaecisa libertar. O destaque no
cuidado com a conservacdo implica na consciénciaua realidade insegura. A
inseguranca € afirmada por Hobbes como mal maisitemierivada da escassez de poder.
Esta inseguranca € antes de mais nada do medodde pevida. Por ser o homem desejoso
de bens materiais também se encontra insegurediantonquista e posse dos mesmos. E,
pelo fato de no estado de natureza a liberdaddéiregada, também o homem se encontra
inseguro. A liberdade ilimitada pode proporcionaca para os homens no encontro entre
si, tendo em vista que a atitude de cada um sentiete pelo seu apetite que nem sempre
considera 0 estado de necessidade do Biitrd inseguranca é um estado de vida
experimentado pelos homens no competirem entra buaca de mais poder, num mundo
escasso de bens para todos, em se tratando doddssjados. A realidade experimentada
pelo homem, tratando-se de sua condi¢céo naturaktamlo de natureza, em sua avidez de
poder, é apresentada a razdo que calcula, a firda&ar um caminho que beneficie toda a
multiddd>* em estado de pavor. O caminho escolhido se afieste processo, em que a
experiéncia se soma a razdo. A escolha despedatade para a unidade em torno de um
soberano: “o desejo de sair daquela misera condledguerra que é a consequéncia
necessaria das paixdes naturais dos horff@n€® desejo se concretiza no momento em
que todos os individuos transferem seus direit@s posses e bens para uma Unica pessoa,
a fim de que esta Ihes assegure a preservacaardmbir que € a vida e, posteriormente,
possibilite os demais bens de forma que ndo ameademdesejado.

12| eviatg capitulo XVII, p. 141.

133 Cf. Bobbio,Thomas Hobbeg. 26.

134 Hobbes utiliza no estado de natureza “a multigina se referir ao agrupamento de pessoas. A sfpres
“povo” entra em destaque da constituicdo da sodedmlitica. A partir desta pode-se falar de umopov
enquanto antes uma multiddo de individuos maigiteva insociabilidade que a sociabilidade.

15| eviatg capitulo XVII, p. 141.



Na transferéncia de direitos pelo pacto, o termredtado de natureza deixa de
existir, porém, instaura-se um novo mefoo medo de ser punido pelo soberano. O poder
criado ha de ser forte, suficientemente grande assagurar o fim de sua criacdo. Usara a
forca como meio de se impor, ao instituir normas, @companhadas de todo um sistema
de punic¢des, forcardo os individuos a obediénei@s‘pactos sem a espada ndo passam de
palavras, sem forca para dar a menor segurancagaém™’. E preciso que o poder
criado seja grande a fim de defender os homenmdastes dos estrangeiros e das injurias
de uns dos outros, que Ihes garanta segurancérgbatharem e viverem satisfeitos. Dai a
necessidade do poder ser absoluto e agir com aaatéin de evitar divisbes em seu

governo. Para isto os homens se tornam suditosee@ehecem na pessoa do soberano:

O que equivale dizer: designar um homem ou umarddé& de homens como
representante de suas pessoas, considerando-smrdaeendo-se cada um
como de todos o0s atos que aquele que represenpess@a praticar ou levar a
praticar, em tudo o que disser respeito a paz egaranca comuns; todos
submetendo assim suas vontades a vontade do nejargse e suas decisées a
sua decisdo...Feito isto, a multiddo assim unida sénpessoa se chama Estado,
em latimcivitas E esta a geracdo daquele grahdeiat ou antes (para falar
em termos mais reverentes) daque&us Morta] ao qual devemos, abaixo do

Deus Imorta) nossa paz e defeS4.

Aqui reafirmamos o objetivo dbeviatd,a seguranca do povo. Hobbes refere-se a
seguranca ndo como simples preservacao, “mas &sdastras comodidades da vida, que
todo homem por uma industria legitima, sem perigangconveniente do Estado, adquire
para si proprio®®, comodidades definidas através de boas leis.psto fato da vida
ausente de condi¢cdes minimas de satisfacdo proparctaminho para inseguranca. Para
tanto, o poder do qual o soberano se constitupdepdo Estado, é quase que total. Porém,
0s homens néo deixam de se levar por outros podgrespodem seduzi-lo. Cabe ao
soberano agir de forma que nao distancie os sudéaeu olhar. O descuido do soberano
diante das necessidades dos suditos € perigosoopsru governo. Também o uso

excessivo da violéncia podera colocar a vida hunaamarisco. As leis ndo podem se

1% Como citamos no tratamento da “Natureza Humana”.
157) eviatg p. 141.

138 |hidem,capitulo XVII, p. 144.

139 |bidem capitulo XXX, p. 251.



desviar da instauracdo da paz, a fim de evitarlitesee revoltas tdo intensas a ponto
destruir o Estado.

A razédo do Estado ha de ser uma razédo conhecedmnealidade conflitiva em
gue os homens se encontrddesprezar o homem, como ser do desejo, desemizades
atitude imprudente que pode ser evitada. O sobeatawe instruir os suditos através de
exemplo e execucdo de boas leis. Ja que “cadddudivé autor de tudo o que o soberano
fizer'*®° é necessario a relacéo de proximidade, o cuigacmque os suditos se afirmem
nos atos do soberano. Tudo isto é fundamental gpdram exercicio do governo. Pela
instrucao afasta-se a ignorancia em que pode s#venw povo. O despertar constante da
consciéncia do sudito, de seu existir no Estadopgiciona fidelidade dos suditos ao
Estado no momento em que o mesmo precisar. Os Ispmantransferéncia de seus
direitos, edificam o Estado e passam a obedecédm o fim de preservarem. A
obediéncia ao Estado deve se dar num processo enogjulireitos da soberania séo
ensinados de forma diligente e verdadeira, ndediezmdo a nenhuma lei civil ou imposto
pelo terror de uma punicdo letfdl Para cada sudito deve estar claro o conjunto dos
direitos da soberania e ndo € justo que este rea@s atitudes de governo do soberano, a
nao ser que sua vida se encontre em risco.

Expomos em seguida os direitos do soberano:

a) Na medida em que pactuam, os suditos ndo sentearoobrigados por um
pacto anterior ou por qualquer coisa que contraoligiual;

b) O direito de representar € conferido pelo pdo® suditos entre si, dai nenhum
dos suditos pode libertar-se da sujeicdo; se ariaascolher um soberano por voto, 0os
gue tiverem discordado devem passar a consentilosamstantes;

c) Dado que todo sudito € por instituicdo autortatbos os atos e decisdes do
soberano instituido, segue-se que nada do qudagstepode ser considerado injuria para
com qualquer de seus suditos, e que nenhum dalesgoasa-lo de injustica;

d) Aquele que detém o poder soberano ndo podenjasta ser morto, nem de
qualquer outra maneira pode ser punido por seu®syd

e) Compete a soberania ser juiz das opinides eidasitque sdo contrarias a paz, e
quais as que lhe séo propicias; pertence a sohdmato poder de prescrever as regras das
quais, todo homem pode saber quais os bens deogigegozar, e quais as agdes de que

180 |hidem capitulo XVII, p. 147.
4 pidem capitulo XVII, p. 252.



pode praticar, sem ser molestado por nenhum de geusdadaos, o que os homens
chamam propriedade; pertence ao poder soberartoredade judicial;

f) Pertence a soberania o direito de fazer guepazecom outras nacdes e Estados;
compete a soberania a escolha de todos os comes|heninistros, magistrados e
funcionarios, tanto na paz como na guerra;

g) E confiado ao soberano o direito de recompetmar riquezas e honras, e o de
punir com castigos corporais ou pecuniarios, ou oegmominia, a qualquer sudito, de
acordo com a lei que previamente estabeleceu; @lfporo que existam leis de honra, e
gue seja atribuido um valor aos homens que benira®rvou que sdo capazes de bem
servir ao Estado, como também conceder titulosodeah Estes direitos sdo a esséncia da
soberania. E necessario que os suditos se idemtificcom os direitos do soberano a fim

de manter o reino unidg?

Todos sem excecdo, tanto os que votaram a faverabeho os que votaram
contra ele, deverdo autorizar todos os atos e G@kxislesse homem ou
assembléia de homens, tal como se fossem seusgsrapos e decisdes, a fim
de viverem em paz uns com 0S outros e serem pdoeglo restante dos
homens'®®

Estes direitos sdo além de essenciais, indissasidwgportante ressaltar que tudo
0 que envolve o soberano deve ter tamanha forgarde que ndo seja ameacado, visto
que, na soberania esta a fonte da honra. A unid@sisuditos pelo pacto da origem a um
poder maior que o que cada homem possui individerate) necessario para adequar os
individuos a pratica de limites que se liguem as@meacdo de si mesmos, fim que
objetivam. Visto que a honra se mede pelo tamaonhmoder, o soberano € honrado por ter
o poder de cada individuo transferido para suaopess

Desse modo, a prosperidade do governo vem da éimai Quanto mais 0s
individuos entenderem como seus 0s atos do soberamp fizerem para o cumprimento
do pacto, mais terdo aquilo que idealizaram no nmbonem que pactuaram. A obediéncia
impbe aos suditos ndo desviarem os olhos do sahelsto significa que os suditos nao

devem enamorar-se de nenhuma outra forma de govaoisoa prosperidade do governo

%2 50bre os direitos do Soberano: Géviatd capitulo XVIII.
183 ) eviatg p. 145.



vem da obediéncia e concordia dos suditos. O emwemto dos suditos deve ser
exclusivamente para com seu sobet&ho

Tudo isto destaca a importancia do soberano sesaea atento para com seus
suditos. Descuidar-se e permitir que os suditadsgirem por algum de seus concidadaos
ou reinos vizinhos incorre ameaca para soberammardiho dividido é um reino fraco, dai
a necessidade de que os suditos se mantenhammibedie® soberano. Assim, quando ha
instrucdo aos suditos a respeito dos direitos derano o ganho é reciproco, tanto para o
soberano como para os suditos. Isto implica em postura atenta do soberano na criacao
de leis e sua administracdo, bem como no ensipmdo. Um sudito instruido beneficia-se
pela seguranca desejada e necessaria, ao se idistimperigo da rebelido como também
0 soberano beneficia-se ao manter e fortalecerdade em torno de seu poder. Enfim,
todo ato contra o soberano, um simples falar maha@sres atitudes de injustica, deve ser
evitado pelos suditos e, age prudentemente o sube@ando se previne para evitar a
desordent®®

Isto inclui a pratica da justica, pratica que neagamente se administra
igualmente a todos os escaldes do povo. A punigdond e a impunidade de outros
estimula e fortalece as paixfes contrarias a peessaria: “a impunidade faz a insoléncia,
a insoléncia o 6dio e o 6dio a tentativa de demrtbda grandeza opressora e insolente,
ainda que com a rufna do Estatf”Nesta igualdade da aplicacdo da justica, os hemen
honrados tém ainda mais motivos para obedecersassi® pela honra ndo se impor como
uma atenuante na ofensa da lei, mas como uma atgavesse modo, a desobediéncia
ndo é atenuada, mas agravada pela grandeza daapkesrada®’

Embora o soberano tenha um poder quase ilimitatoesos suditos, Hobbes
afirma que ele possui metas a serem cumpridag)@asepara a sua manutencao, ao tratar
dos direitos essenciais da soberania: “competaam do soberano manter esses direitos
em sua integridade, e consequentemente é contrdeseu, em primeiro lugar, transferir
para outro ou tirar para si qualquer det&"Assim, como os homens tém seus deveres de
cumprir as leis emanadas do soberano, este tamdr@ndéveres, preservar a vida dos
homens, bem como manter os direitos que lhe fommeexlidos pelo pacto instituido. A

imprudéncia do soberano, no descuido da prote¢cd& Simlitos, pode provocar a

%4 |bidem, p. 253.
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desobrigacdo dos mesmos, isto pelo fato de queigagho dos suditos dura enquanto o
soberano investe seu poder para protegé&los

Quando afirmamos a prudéncia do soberano ndo ontezeomo no caso da
prudéncia do individuo, no estado de natureza, pesse ndo ha leis civis para guiar 0s
individuos. No estado de natureza as leis sdosodl@vivéncia, ndo leis civis. Elas se dao
como regras de prudéncia ou normas técnicas, tg@rvancia depende do juizo sobre a
possibilidade de alcancar o objetivo da situacatadaa na sociedade politica, o soberano
afirma o seu poder na aplicacdo das leis civiaEiséio dependem da relagdo com outros
soberanos, estados vizinhos, com os quais vivestad@de natureza, nem a realizacao de
pacto com os suditos, visto ndo ter realizado pasto os mesmos. O soberano depende
apenas de si mesmo. A construcao e aplicacao ida& &ribuicdo apenas de seu juizo. A
definicdo do que € justo ou injusto, torto ou dire? determinado pelas leis que faz. A
aplicacdo e promulgacdo de normas determinara®lagbes na comunidade, tornada
comunidade a partir do pacto. A partir das norngasstabelecem os critérios de justo e
injusto, antes nado existentés Assim, cada individuo deixa de viver somente [sa
segundo suas paixdes, e se torna, pelo pacto aksunriculado pela obediéncia ao poder
do Estado. A forma como os individuos realizam ctgp& a forma pela qual o soberano
exerce 0 seu governo sdo diferen@s.individuos agem a partir das normas prudena@ais
ja o soberano age a partir das leis promulgadéto ndo significa que a questdo da
prudéncia esteja ausente no exercicio do goverrgnkerano, pois este governo, como a
atitude prudente, envolve-se de um fim: a segurdacaultiddo que, a partir do Estado,
torna-se povo. Esta é a razao em que 0s homerstimane tanto poder em uma sé pessoa.
A ndo protecdo dos suditos por parte do soberamranem uma atitude imprudente, pois
ameaca a estabilidade de seu potiebbes situa o desprezo pela boa reputacdo como
imprudéncid’>. A desconsideracdo do fim para o qual foi in&fituo soberano
desencadeia um levante dos individuos na procucatte protetor, tarefa que o soberano
devera evitar. Como a prudéncia é uma virtude qua®/e para um fim, mas, no entanto,
esta baseada na experiéncia, mesmo assim elasavab soberano. Esta referéncia néo se
da na questdo de seu conteudo, a experiéncia, ensgsadmeta, a seguranca dos suditos

gue tem por fim o soberano. O soberano ndo devmifpeque algum outro poder seja

189 |bidem, p. 178.
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maior do que o seu. O seu poder se configura catab, sem limites. O descaso do
exercicio do poder por parte do soberano, que samdém um ato imprudente para
consigo mesmo, poderia levar os suditos a desabm@diéCompete ao soberano nédo se
despojar nem permitir que outros o despojem do mpoodeferido. A atitude de governo
deve ser calculada pela razdo que se alimentapii@ncia numa realidade que é puro
movimento. Esta atitude do governo nédo deve deapeezondicdo de vida dos homens
diante de suas paixdes e necessidades, ofere@ldaexperiéncia, que antecede sociedade
politica. Um dos papéis da razao do soberano dava de instruir os suditos sobre as leis
civis, a fim de que as entendam como caminhos gieraeca’ A instrucdo é uma forma
de prevencao para a sustentabilidade das leistaupradente que se refere ao soberano.

Assim, Hobbes propde uma mudanca radical com @ladi#éerdade do sudito. De
uma vivéncia de pleniiberdadepassa-se a uma vivéncia determinada poraut@idade
Hobbes prefere a autoridade a liberdade, identifioaa autoridade como um mal menor.
Como a liberdade sem limites conduz a ruina, Hobifes se preocupa em salvar a
liberdade, mas em salvar o individuo da realidad#ica em que se encontra no estado de
natureza. Isto nao significa que o individuo dedeeser livre. A liberdade continuara na
histéria do individuo, porém ndo mais como direittgs como concessdo do soberano,
pois todos os direitos lhe foram transferidos. Biada concessao da liberdade, o soberano
mostra-se prudente no ato de néo oferecer ao dilbtdade plena, mas sim in6cua, que
nao cause dano a si, ao outro e ao governo. Adatiti® soberano também se apresenta
diante do ato de pensar. Até mesmo a liberdadesamento € controlada, pois a sedicéo
nasce inicialmente da cabeca dos homens. Diante thslas as teorias ou opinides
contrérias a paz séo proibidas de serem ensin@das. ao soberano educar os suditos no
ensino de teorias que venham a fortalecer seu odien de exercer o seu objetivo, a
seguranca do pov0.

Em suma, o soberano mostra-se conhecedor da coredit&§ue vivem os homens,
em permanente competicdo pela honra e pela dignidado mesmo tempo, capazes de
deixar este estado de competicdo em vista da pegser do bem maior que € a vida. Este
conhecimento néo Ihe vem das leis promulgadas dosfiomens. Estes, no momento em
qgue transferem seus direitos ao soberano, revalanmatureza insociavel, incapaz de se

agruparem e de conviverem em paz naturalmente, dmno sua maior necessidade,

172 Cf. Bobbio.Thomas Hobbegpp. 48-51.
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preservar-se. Cabe ao soberano realizar bem ansliddde, zelar pela vida dos suditos,

enfim, ser prudente no cumprimento de sua finagdad



3.2 A Finalidade doLeviata

O Leviatd é o poder absoluto que se origina noopemhstruido pelos individuos,
gue compdem a multiddo no estado de natureza. @onus até aqui, seu fim é a paz, que
se faz ao mesmo tempo sinébnimo de seguranca. No etaura-se uma obrigacao dos
suditos para com o soberano, que dura enquantbeyasm é capaz de protegéil8sA
protecdo dos suditos situa-se como marca indel@veltodo governo do soberano. O
Estado caracteriza-se em seu fundamento como agmtgge é a finalidade dceviata
Sua identidade se afirma, em sua natureza artjfipela instauracdo da paz, que €
condicdo para seguranca dos suditos. Para istos tosl individuos lhe transferem seus
direitos, suas posses e seus bens. Isto se dinpettentavel condicdo de guerra em que
vivem os homens. E urgente a construcdo de um gdoder; aterrorizador a qualquer
criatura que se cologue contrariamente em seu bamigue seja também imune a

qualquer acao realizada fora de si mesmo. Desse afotha Hobbes:

Visto que o fim dessa instituicdo é a paz e a deflestodos, e visto que quem
tem direito a um fim tem direito aos meios, constiireito de qualquer homem

ou assembléia que detenha a soberania o de séajtizdos meios para a paz e
defesa quanto de tudo o que possa perturbar @ulthii estas Ultimas. E o de
fazer tudo o que considere necessario ser feio @ntecipadamente, para a
preservacdo da paz e da seguranca, mediante anpfievela discordia no

interior e da hostilidade vinda do exterior, quaiaimbém, depois de perdidas a

paz e a seguranca, para a recuperacédo de ambas.

Hobbes assim afirma o poder forte e aglutinadoiEdtado, poder que traduz a
identidade de sua filosofia politica. Este podésrée por ser Gnico, absoluto, soberano. E
também aglutinador devido ao fato de ter diantesid®odos 0os meios necessarios na
afirmacdo de sua finalidade, a paz entre os homgssim, os homens ndo medem
esforcos para a edificacdo deste poder, por sereglessario a conservacao da vida, vida

ameacada pela condicdo de guerra no estado dezeatur

174 Cf. Leviata,p. 178.
15 eviatg p. 149.



O Estado, criado de forma artificial, tem transkes para si os direitos e agdes dos
individuos bem como o direito sobre suas possakaZzmmenta serem estes dois pontos
do Leviata,a transferéncia dos direitos das pessoas e dgyessss, a tentativa de trazer
uma resposta nova a teoria da represent&&s homens sdo representados em todos os
seus atos e formas de poder pelo soberano. No ni@reenque transferem os direitos e
posses, 0s homens deixam de ter dominio sobreTadss os direitos transferidos passam
a pertencer ao soberano. A convencao social redalipglos homens, como mostra a
citacdo acima, € o fundamento da atitude reprebemt@mue tera o soberano na
administracdo da seguranca de todos. A partir stanite em que a convencao se da, cabe
ao soberano criar ele mesmo as condi¢des pararoi@gede sua efetiva representacao.
Cabe também ao soberano criar leis que vao oriastatitudes dos suditos, de seus novos
papéis na sociedade, a fim de prevenir tentatiea®loleldia ou ataques de uns em relacao
aos outros pelo seu desejo de poder. E, a obediéadeis civis se afirmara pelos homens
como atitude prudencial pelo fato delas visarerera bstar de todos, que € a ordem social.
E conferido ao soberano o papel de representastosdhomens que o tornam real por

meio do pacto:

Uma multiddo de pessoas é transformada em uma ssogequando é
representada por um s6 homem ou pessoa, de mangua tal seja feito o
acontecimento de cada um dos que constituem es#@aou Porque é a
unidade do representante, e ndo a unidade do espads, que faz que a pessoa
seja una. E o representante o portador da pessgade uma pessoa. Esta é a

Gnica maneira como é possivel entender a unidadendemultidad.’”

A multiddo confere entdo poder politico e juridao representante soberano, no
instante em que cela o pacto. O papel juridicoasend sua atividade de julgar, avaliar os
suditos pela sua obediéncia e pelo seu pétaao transgredir a lei. O seu papel politico se
afirma na administracdo dos bens que Ihe séo &athe$ bem como melhor exercicio dos

direitos dos suditos. Zarka comenta esta repreg@mtdo soberano para com os homens na

178 7arka, Yves Charlesiobbes et la pensée politique modenme208.
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metéfora de um gigantesco teaffoO representante se coloca como um ator num duplo
sentido, juridico e politico. Desse modo, ndo émdribunal que ird comandar, mas todo
um edificio politico. A teoria da representacaoitpa transforma o Estado em um
gigantesco teatro real. O soberano tem a tarefiampledir o retorno dos homens ao estado
de natureza, inevitavel estado de guerra (multd&ipecas discordantes), ao assegura-los
na existéncia social que se sustenta pela ingduolitica, de poder absoluto, que
objetiva a paz. A multiddo de homens se torna utgessoa pelo fato de todos se
reconhecerem nos atos do soberano. A necessidadgiditos se reconhecerem nos feitos
do soberano evita rebelibes e revoltas, enquardoberano € fiel ao fim pelo qual foi
constituido. Os suditos obedecem ao soberano tiegpdas leis promulgadas e o soberano
centraliza em suas atitudes a preservacdo da Asfm o sudito acolhe como suas as
atitudes do soberano, pois quando age o sobemghas bs suditos agem atraves de sua
pessoa: “pois tudo quanto o representante faz, @arpcada um dos suditos faz também,
como autor*®®. Todas as acdes do soberano séo também as dws sjit se reconhecem
na pessoa do soberano.

Na questdo da representacéo e transferéncia idi®sli cabe destacar o direito de
resisténcia diante da violéncia sofrida pelo sudosudito ndo admite ser violentado e
sofrer o perigo da morte apGs pactuar visto que, ftmdar um Estado, cada sudito
renuncia ao direito de defender os outros, masieatefender-se a si mesmo. Além disso,
cada um se obriga a ajudar o soberano na punic@atcEm, mas néo na sua proptia”

Isto ndo significa que o direito de punir tem sendamento em qualquer concessao ou
dadiva dos suditos, pois pertence ao Estado. Agsim, o Unico direito intransferivel é o
direito de preservar a si mesmo e todos os denmie#tod transferidos objetivam a
preservacado dos homens.

Como os homens ndo anulam sua tendéncia a insulzdb, seus apetites de
poder, no momento em que pactuam para a edificdg@ion poder que lhes dé seguranca,
cabe ao soberano criar leis para manter a orderess@ria para a paz. O soberano assim
de serve de penas e recompensas, seja para puele ame transgride a lei, seja para
oferecer mérito aquele que a obedece, apesar dsendobrigado ao oferecimento de

beneficios pela obediéncia, com excecdo da sequdm¢odos. A questdo da obediéncia
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tem sua origem na necessidade de preservacao a@acadstantemente ameacada pela
guerra de todos contra todos, que esta susperssiedade politica.

Na questdo da obediéncia, devida a obrigacaoigagliha varias interpretacdes
secularista?, interpretacdes que depreciam a importancia dosesitos jusnaturalistas e
teoldgicos noLeviatd Progrebinschi, ao analisar o problema da obediém Hobbes,
destaca nas interpretacdes secularistas a imagem d®berano absoluto e um conceito
de obrigacdo que nascem do contrato social, ouametto consenso dos homens que
participam deste contrato. Situamo-nos entre oglagstas quanto a origem do conceito
de obrigacao. Isto se d4, pois, 0 pacto celebradkarnente com as leis civis decretadas
pelo soberano sdo as fontes de obrigacdo polilicao fundamentd® das fontes de
obrigacéo diverge entre os autores secularista® @immamos em “a natureza do pacto
social noLeviatg.®*

Por ser o soberano ao mesmo tempo o fundamengaeaatia do funcionamento
juridico do Estado, como o Gltimo recurso da pait '€, cabe a ele criar as leis e usar dos
meios necessarios para sua aplicacdo. Aqui sedentedireito de punir e aplicar castigos
aos homens que rejeitam o cumprimento das leisrelsdam contra o soberano. Cabe
ressaltar, que a obediéncia as leis pelos suditesende da instrugdo oferecida pelo
soberano, o que implica numa atitude prudencial, ssja, instruir os suditos
conscientizando-os dos beneficios da obediéncia.

No tratamento da liberdade dos suditos, tém oseheniiberdade de fazer ou de
omitir tarefas em que o soberano ndo se posicionaym pratica. Dai a importancia da
instrucdo aos suditos. Enquanto o soberano na@as#esia, seja por leis promulgadas ou
censura aplicada, os suditos tém a liberdade dénoan realizando o que faziam. Sobre a
consciéncia das leis, cabe ao soberano cuidargo@®s suditos conhecam as leis, a fim
de que os suditos ndo venham ao desconhecer as @gocar em risco o0 exercicio da
paz.

No momento em que as leis sdo promulgadas insenasociedade a nogédo de
justica e injustica. A pratica da lei indica a aéle justica e sua existéncia objetiva
estruturar a sociedade em torno de um ideal, aA@zoberano cabe aplicar as leis no

exercicio de seu poder:

182 Como foi citada nlatureza do Pacto Social no Leviata.
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Portanto, para que as palavras “justo” e “injugto8sam ter lugar, € necesséria
alguma espécie de poder coercitivo, capaz de ahiggalmente os homens ao
cumprimento de seus pactos, mediante o terror gemalcastigo que seja
superior ao beneficio que esperam tirar do rompimneo pacto, e capaz de
fortalecer aquela propriedade que os homens adqui@ contrato mutuo,
como recompensa do direito universal a que rentaroiaE ndo pode haver tal

poder antes de erigir-se um Est&do

Mais uma vez se revela a necessidade de controdgoetite passional humano,
controle que depende de um poder coercitivo. Oraobepassa a ser o referencial nas leis
que cria para todos os suditos em suas acdes.tisgpdd poder pode se radicalizar no
momento em que se vale do uso da for¢ca para gudo,isto para manter a ordem social.
E preciso, porém, ser prudente na aplicacio daaspenpunices para ndo produzir
revoltas nos suditos, que se defenderdo de quafqurera de violéncia sofrida. Vemos
aqui os dois direitos se chocarem, o direito daerpgone se aplica ao soberano, e o direito
de resisténcia, que se aplica ao sudito. Isto @omsransferivel e inalienavel o direito de
resisténcia, quando a preservacdo da vida estdsem fcada homem, ndo apenas por
direito, mas também pela necessidade de sua natsezesforca o mais que possa por
conseguir 0 que é necessario para sua conservacanésse modo, se 0 homem aliena,
abandona seu direito de resisténcia, entra emamhg@io com a causa que preside a
conservacao da vida. O direito de resisténcia élatasnente inalienavel. Ele sempre sera
legitimo diante do poder politico. Como poderia @mem entregar “tudo” para a
preservacao de sua vida e ao mesmo tempo crubaag@ss quando sofre alguma forma de
violéncia? Se lhe faltar protecdo do soberano,ad@i® sudito imediatamente de obedecer
ao soberano. A obediéncia e a submissao dos sédifos sustentam o poder do soberano.

Embora o soberano tenha o direito de punir odrgmsgridem as leis, como direito
exclusivo, é preciso cautela na realizacao desdéali que se da como atitude prudencial.
A prudéncia se da no saber o momento certo deaapidorca, se necessario for para
realizacdo da paz. Faz bem também ao poder sob@@mmmpensar seus suditos, apesar de
ndo ser obrigado a dar recompensas, pois, 0s sUekimeram mais do soberano que a
protecao de suas vidas.

18| eviatg p. 123.
87 |bidem, p. 128.



E confiado ao soberano o direito de recompensarripmzas e honras, e o de
punir com castigos corporais ou pecuniarios, ou eoignominia, a qualquer
sudito, de acordo com a lei que estabeleceu. Casdaia lei estabelecida, de
acordo com o que considerar mais capaz de condazervico do Estado, ou

de desestimular a pratica de desses servicos anan&s

Caso o sudito se sinta prejudicado pelo soberlagode pedir um julgamento de
acordo com a lei, desde que o soberano ndo temhadto alguma decisdo a fim de
fortalecer seu poder. Isto se da por ter o sobemanessidade de um poder forte a fim de
realizar a meta daquilo que o significa, que éesgmwacdo da vida dos homens, a sua
conservagao.

Mas, que tipo de dano provocado pelo soberanoetagao ao sudito poderia ser
afirmado como pena? Antes de expor as situacddartecabe conceituar um dano como
ato que fere aquele que sofre a acdo. Se o damaligado para com alguém que nédo
cumpriu a lei, é afirmado como pena. J4, se o dapoaticado para com alguém, na
desconsideracdo da pratica das leis, seria apanasta hostil. Hobbes expde onze

situacOes de danos que nao sdo qualificados conaspe

1) Vingancas pessoais e injurias particulares, pois aérivam da autoridade
publica;

2) Ser-se esquecido ou desfavorecido pela autoridaloleca. Nao € dano, pois, se
qualifica na situagédo em que estava antes;

3) Danos causados pela autoridade publica sem coréitepalica anterior, pois
o ato devido ao qual se aplica a alguém uma peva piemeiro ser julgado
pela autoridade publica como transgressédo da ksSind estes danos seriam
apenas atos hostis;

4) Atos infligidos pelo poder usurpado ou por juize®o nautorizados pelo
soberano;

5) Dano infligido sem intencédo ou possibilidade dedmgor o delinqlente, ou
outros homens, através do exemplo, a obediéndeisagois ndo existe pena

sem finalidade;

188 |bidem p. 149.



6) Nos casos de atague a outrem em que alguém acatmouderido, ou sofre
alguma doenca pela pratica de um ato ilegal. Spedas, castigos divinos, ndo
podem ser considerados penas, pois, ndo sao dolligbela autoridade dos
homens;

7) Se o dano infligido for menor do que o beneficisutante ou satisfacao
naturalmente resultante do crime cometido, tal dafo € abrangido pela
definicdo, e € mais preco ou redencao do que pgeitada por um crime;

8) Se uma pena for determinada e prescrita pela prdprj e se depois de
cometido o crime for infligida uma pena mais pesadaxcesso nao é pena, e
sim ato de hostilidade. Dado que a finalidade deap®o € a vinganca, mas o
terror;

9) Os danos infligidos por um ato praticado antesalehuma lei que o proibisse
nao sao penas, mas atos de hostilidade;

10)Os danos infligidos ao representante do Estados@@openas, mas atos de
hostilidade. Porque é da natureza das penas sefegidas pela autoridade
publica;

11)Os danos infligidos a quem é inimigo declarado pddem ser classificados
como penas. Dado que esse inimigo nunca estevieosaujei, e, portanto, ndo
pode transgredi-la. Todos os danos que Ihe possamtasisados devem ser

tomados como atos de hostilidd®.

Como afirmamos aqui, para que um ato do sobergaagsialificado como pena e,
ndo somente como ato hostil, é preciso que est@jaado na existéncia de lei. A
realizacdo da pena deve se dar com referénciangaotta lei criada pelo soberano, a fim
de estabelecer a paz. Todos os atos de punicaizacksl pelo soberano, para se
qualificarem como penas, devem se referir preciatana lei criada por ele mesmo.
Hobbes apresenta as formas de punibilidade infigyjgelo soberano como penas humanas.
Estas podem se dar nas formas: corporais (danosrpo como ferimentos ou privagao de
prazeres), pecuniarias (confisco de quaisquer peéiasjgnominia (punicdo com um ato
considerado desonroso dentro do Estado ou privaeddgum bem considerado honroso
dentro do estado), da prisdo (privagdo da libergamesegura custddia do acusado ou

aplicacdo de uma penalidade ao condenado), do €gdir do dominio do Estado, ou de

189 Sobre as situacdes de danol@viatd capitulo XXVIII.



uma de suas partes por tempo determinado ou inuego), ou uma mistura destys
Expostas as penas, seu conhecimento por parteUdiitess € importante para que se
mantenham temerosos. O medo de ser punido é ufitiariue o soberano usa para
manter os suditos obedientes as leis, cientes deaglesobediéncia incorreria na ira do
governant&™,

A existéncia e criagdo de penas pelo soberandiabje a manutencdo do Estado.
Deve ser evitada pelo soberano a pratica de atasishdesvinculados das leis
estabelecidas, 0 que € uma atitude prudente. déstiege, pois, a pratica de qualquer ato
gue provoque revolta ou dano injusto ao suditcas@mbém prejudicial ao soberano no
exercicio do governo do Estado.

Hobbes, neste caso preciso, destaca as penaadaglia suditos inocentes. Estas
penas sdo contrarias a lei de natureza que pradlos bs homens de fixar o olhar em algo
que ndo seja 0 seu bem futuro, bem definido conesepvacédo da vida. S&o também
contrarias a lei que proibe a ingratidao, pois cag®itar sem revoltas 0 pagamento de um
bem oferecido, a transferéncia de poder do sudiim um mal? Estas penas, aplicadas a
inocentes, contrariam a lei que ordena a equidadistribuicdo equitativa da justica que
deixa de ser respeitada quando se castiga um eodeor outro lado, quando o soberano
oferece recompensas aos suditos, ndo por obrigag@w j& vimos, pois ndo realizou
pacto com 0S mesmos, mas com o objetivo de foeak® poder para realizacao do fim a
que foi criado, age com prudéncia. J& os danosadassa inocentes que nao séo suditos
nao se aplicam como desrespeito a lei de natugeztor para o beneficio do Estado, estes
danos ndo constituem desrespeito a lei de natulgpapelo fato daqueles que néo séo
suditos ndo se submeterem aos preceitos do Estapoderem se qualificar como
inimigos 2

Cabe ao soberano agir, a fim de preservar e éogalseu poder, de acordo com 0s
preceitos de sua razdo, sem dispensar a prudéncansideracdo do significado do papel
dos suditos na assembléia realizada, bem comardpdia que a instauraram, certamente
€ benéfico ao governo do soberano. Poderiamos afique a finalidade dbeviata
equivale a finalidade do contrato. Apesar do solwersgio ter pactuado, seu surgimento
tem origem no pacto, ato exclusivo dos homens d¢adesle natureza. Desse modo, seu
poder e sua existéncia estdo essencialmente uvilusulao pacto celebrado entre os

190 Cf, Leviatd pp. 237-239.
191 Cf. Ribeiro, Renato Janine: “Hobbes: 0 medo epermca” inOs Classicos da Politica. 71.
192 Cf. Leviatd,p. 239.



homens. Dai a necessidade do soberano manter sea poo para realizagdo do fim

proposto, a preservacéo da vida.



3.3 A necessidade de unidade do poder teviata

A afirmacado do poder do Estado ndo se reduz masit® a questdo de seu espaco
territorial, bem como da quantidade de seus benslmunimero de seus habitantes.
Também o arsenal bélico, em si mesmo, pode naartom Estado poderoso, temido. A
intensidade de seu poder, que é necessaria pamaugencdo, esta além daquilo que
possui. O relato biblico que descreve o conflitreeDavi e Golia8* revela que nem
sempre o0 “maior” vence o “menor” e apos a batakay “mais fraco” vence, os conceitos
podem se alterar. A forca e estabilidade de umrgoveependem em muito da forma com
que o governante se serve do poder que tem. Esprei autoridade sobre os sutditos no
intuito de que estes lhe obedecam. A manifestagdutbridade depende do cumprimento
pelo soberano daquilo que os suditos dele espexgmotecéo de suas vidas: “assim, a
nutricdo de um Estado consiste na abundancia estndodicdo dos materiais necessarios a
vida, em seu acondicionamento e preparacdo e, emacondicionados, em sua entrega
para o uso publico, através de canais adequdos”

Desse modo, o soberano forte € aquele que comisececessidades dos suditos e
encontra meios para sana-las. Se o soberano despreanhecimento da realidade dos
suditos pode correr o risco de enfraquecer o sederpe até perdé-lo, caso este
desconhecimento importa no risco a vida.

Hobbes apresenta-nos claramente, como ja vimosieatdo em torno da maior
necessidade dos homens. Os homens se movimentano |pacto porque necessitam de
algo. Este algo se refere ao bem maior que os hopumdem almejar que é a vida. Mesmo
sendo livres e juizes de si mesmos, no estado tieema, encontram-se apavorados e
indefesos. O pacto entre os homens é feito pekssitade de sair do ambiente de terror, o
estado de natureza, do qual o soberano nomeadoppelo tem plena consciéncia. Os
homens tém em comum a necessidade de sobrevinalze ao soberano realiza-lo, para
tanto é lhe conferido tamanho poder. A partilhatedetesejo é possibilitada, como ja
vimos, por ser o homem ser da “palavra”, palavm jgpssibilita ao homem se reportar a

outro homem para realizacéo do objetivo comum.

19Bjblia de Jerusaléil Samuel, capitulo 17.
19| eviatg p. 195.



O desprezo pela condi¢cdo natural em que os hoastagam, antes do pacto, pelo
soberano, incorre em risco para unidade de seu,po@smo ja estando constituido pelo
pacto. Hobbes demonstra este perigo quando demticaum capitulo daeviatd®®, para
tratar das coisas que levam a dissolucao ou erdcagento de um Estado. A necessidade
gue levou os homens fazer o pacto acompanha ocaswbenquanto durar o seu governo. E
0 maior perigo quanto a dissolugdo do poder doraaobendo esta fora dele, mas situa-se

no seu interior, nos males que deixa surgir:

Muito embora nada do que os mortais fazem possangetal, contudo, se 0s
homens se servissem da razdo da maneira como fifag@ylo, podiam pelo
menos evitar que seus Estados perecessem devidtea imternos. Pois, pela
natureza de sua instituicdo, estéo destinadosea tamto quanto a humanidade,
ou quanto as leis de natureza, ou quanto a prfystega, que lhes da vida.
Portanto, quando acontece serem dissolvidos, néwipi@ncia externa, mas
por desordem intestina, a causa ndo reside nosrnsoemguanto matéria, mas

enquanto seus obreiros e organizaddtes.

Vemos nestes males o perigo da desordem interngape atingir o Estado, a
ponto de leva-lo a ruina, que sdo grave risco ®oc&{o para sua soberania. O soberano
tem um papel fundamental para evitar a “desordesstina”’ afirmada por Hobbes no
tratamento dos males internos que podem afligirstadd. E preciso habilidade para
governar. Nao basta que o soberano tenha escluelkpmdas, € necessario saber se utilizar
das “armas”. Conhecer a arte de governo, conherzalidade dos suditos e ndo perder a
consciéncia de sua finalidade, tudo isto € fundaahgrara sustentacéo do governo. Vale
destacar que os homens ja estdo predispostos @allerao soberano em seu governo,
pois, cansados de conflitos irregulares, queremreino sélido e duradoutd que lhes
proporcione seguranca. E prudente o soberano nahecimento da realidade dos suditos
e da finalidade de seu poder.

A necessidade de conhecimento dos suditos, densgassidades, tudo isto ndo se
qualifica como uma atitude de submissédo do sobepan® com os suditos, visto que o

dominio, para se dar, necessita do conhecimentoddosnados. Como entender um

19 |bidem capitulo XXIX: “Das coisas que enfraquecem owte\a dissolucéo de um Estado”.
19 eviatg p. 243.
97 bidem, p. 243.



governo habil na administracédo de seu poder délteeo conhecimento das necessidades
dos suditos? Dai a importancia do soberano seania experiéncia vivida pelos homens,

experiéncia que descreve sua natureza e possibiliealizacdo de um bom governo. O

soberano que age imprudentemente no desconhecirdergaa origem, de sua criagao,

também que despreza a maior necessidade existelecisdus suditos, desprezando sua
inclinacdo passional, mesmo tendo o poder supr@oderia ser vitima deste descuido

(imprudéncia) ao desenvolver uma doenca internaemgoverno. Aqui cabe cautela no

exercicio do poder, agir com prudéncia no tratameatexperiéncia vivida pelos homens,

a que 0os mesmo nao desejam retornar.

Cabe ao soberano cuidar de seu governo. Este ocuggadnpora pela razdo, que
através de calculos, reconhecendo a natureza doenso criara leis justas a fim de
preservar os homens daquilo que eles mais tememorta violenta. Apesar de ter o poder
absoluto, vemos que o Estado tem uma meta quetar avimorte violenta dos homens,
oferecer-lhes seguranca. Isto ndo o coloca dependes homens, visto que os homens
transferiram todo o poder que tinham para realzalgste fim e se colocaram obedientes
para servir ao soberano nesta meta, na obediéasidets civis. A obediéncia as leis
criadas pelo soberano € uma das formas de su@osmeais do Estado. Os suditos agem
prudentemente quando obedecem as leis, a fim degerosuas vidas, e é prudente da
parte do soberano ndo se perder no desejo de podiErscuidar da necessidade maior dos
suditos.

O soberano deve evitar que sua razdo se pervata gpetite de poder). Deve
também agir prudentemente, a fim de cuidar de sgargo. Evitar a perversdo da razdo
pode ser facilitado pelo fato de todos os homeasréinsferirem seu poder, razdo pela qual
nao precisa competir com os suditos, pois, estdaadeles e ndo se encontra sujeito a
nenhuma regra ou lei. Destacaremos adiante ashedéstes que deve evitar o soberano

para manter a unidade de seu poder:

1) “Um homem, para obter um reino, contenta-se myaes com menos
poder do que € necessario para a paz e defesaattnEAqui Hobbes
trata do poder limitado que pode trazer inconveegepara o Estado. A
aspiracdo ao poder total € necessario para esit@eafermidade.

2) “Doencas de um Estado que derivam do veneno ddsrdmisediciosas,
uma das quais € a seguinte: Todo individuo paatioéljuiz das boas e

mas acdes. Isto é verdade na condi¢cdo de simpiesena, quando ndo



3)

4)

5)

existem leis civis, e também sob o governo civé nasos que nao estao
determinados pela Lei. Mas, ndo sendo assim, @meédjue a medida
das boas e mas acdes é a lei civil e o0 juiz o lbtps, que sempre €
representativo do Estado”. Esta atitude é perigusia, pode enfraquecer
0 poder do soberano. O fato dos homens debateist@irem ordens
do Estado pode levar a desobediéncia de suas regyag nao pode ser
admitido pelo soberano, ou seja, a davida ou otmunesnento de suas
leis.

“E pecado o que alguém fizer contra sua consciércidepende do
pressuposto de que o homem é juiz do bem e do ®alt homem néo
tivesse nenhuma regra a que seguir, como no edtadatureza em que
seguia sua consciéncia e seus desejos, estafiededa ser aceita. Mas,
na sociedade civil 0 homem né&o pode indicar o bemn®al conforme
sua consciéncia, pois ha uma consciéncia extemarog a lei, pela qual
aceitou ser conduzido. Assim, diante da lei civihdta pelo soberano, o
pecado se da na transgresséo da lei. “Também tenfreguentemente
ensinado que a fé e a santidade ndo podem seidasngelo estudo e
pela raz&o, mas sim por inspiracdo sobrenaturahfogéo, o que, uma
vez aceita, ndo vejo por que razao alguém devesidigar a sua fé, ou
por que razao todos os cristdos nao seriam tamb@i@tas, ou por que
razao alguém deveria seguir, como regra de agéogda seu pais em vez
de sua propria inspiracao”. Mais uma vez se enaanttribuicdo de juiz
a si mesmo, o que impde perigo para unidade dorgoyasco que pode
chegar a sua dissolucéo. Desse modo, a interpoetizc por si mesmo
ou sua interpretacdo por outro poder deve serdavpialo fato de sugerir
um segundo poder, o que pode causar divisdo no.rein

“O detentor do poder soberano esta sujeito ascieis’. Como pode o
soberano estar sujeito as leis que cria e ao mésmpEo ser soberano
sobre elas? Nada pode estar acima do soberandgisgmem um poder
judiciario o que seria uma confusdo que poderiarlévdissolucdo do
Estado.

“Todo individuo particular tem propriedade absold& seus bens, a
ponto de excluir o direito do soberano”. A exclusdo direito do

soberano, no tratamento das propriedades, importaretornar 0s



homens no ambiente de guerra e disputa dos bensstildo de natureza
h& uma luta pela obtencdo da propriedade. Possdérsobre ela ndo
significa dominio estavel sobre a mesma, pois gqealg@utro homem,

com maior forca, pode tomaé-la pra si. E o soberdetém o direito

sobre todas as posses e da aos suditos o diregordmistra-las com

seguranca. Sem o poder controlador do soberancha@eria posses
administradas com seguranca. Assim, a exclusaareiboddo soberano

pode retornar os homens ao caos do estado de zegtorgue coloca em
risco sua propria representacgao.

6) “O poder soberano pode ser dividido”. A divisdopieler do soberano
pode levar a sua dissolucéo. Esta doutrina dazdivde poder € contraria
a sustentacdo do Estado. Como ja vimos, é precigtade entre o0s
suditos para com o0 poder do soberano visto que tmdque o
representante faz como ator, cada um dos suditbsafabém, como

autor!®®

Por esta sequéncia de argumentos, entende-sesgoeedade civil ndo se estrutura
na divisdo de poderes, mas na vontade Unica doasubeNa transferéncia de direitos para
0 soberano, a antiga situacéo de liberdade iliraidal estado de natureza se anula e os
individuos perdem qualquer poder de arbitrio, peorémitivam o bem de que mais
necessitam que é a vida. A transferéncia prudesdeduleitos realiza a unidade do poder
em vista da soberania. A soberania é a essénalmaado Estadd®. Cabe ao soberano se
empenhar para que todos os suditos se reconhecamauegoverno, como integrantes dele
na questao da obediéncia. Esta cautela é prud&wiar o retorno da pratica dos apetites
naturais do homem ¢é fundamental para o soberanoagimprudente em vista da
estabilidade de seu poder.

O bom exercicio do poder pelo soberano, a presgovdg integridade de todos os
suditos distanciara os homens do retorno a multidéimando-se como povo que
reconhece seu soberano. Isto evita que o povoaseaza de alguma forma de governo que
venha das nac¢@es vizinhas, como também evita gudito se deixe levar pela admiracao
da virtude de algum de seus concidadaos e de sgprgsalquer fala contra o soberano.

Para tanto, o soberano deve ensinar os sudito® @anstitui justica e injustica. O zelo

19 5obre as enfermidades destacadasesfats pp. 243-246.
199¢Ct. Leviatd p. 178.



pela instrucdo evita que os homens venham a pratica que contrariam as leis, zelo que
podemos afirmar como zelo prudenéfal.

Como o governante precisa do auxilio de ministrasapaplicacdo das leis e
desempenho de alguma mis®4ocabe-lhe a escolha de bons conselheiros a fijulger
atitudes passadas dos homens e encaminhar prpp®® futuro. A escolha de homens
para a administragdo de bens deve indicar os nmgs.aA unidade de um governo
também se afirma pela qualidade de servicos doddin@rios que agem com base na
vontade do soberano. Aqui € preciso cautela e poi@é fim de encontrar os mais
capazes e fiéis para os exercicios das tarefass@@s.

No tratamento da popularidade, fortalece-se o soloeao ser popular. Umas das
atitudes que geram popularidade é a distribuiciomdéeriais necessarios a Vitfa
Quando o soberano realiza as necessidades fundasndont suditos, evita que eles se
simpatizem por alguém que venha se destacando asnfiscdes no afirmar como suas
atitudes préprias do Estado e promove a unidadeultitos em torno de si mesmo. Nesta
atitude destaca-se a popularidade pelo bom govemnaealizacdo dos fins planejados,
pois, provoca no povo obediéncia e respeito pebersmo. A popularidade do soberano,
pelas boas atitudes para com os suditos, podearefisrada como uma atitude prudente,
no envolvimento da aplicagdo das leis na sociedadé Também, na questdo da
popularidade, podemos trata-la como uma forma delézer o poder do soberano e evitar
sua dissolucéo. A popularidade do soberano auxilimidade dos suditos para com seu
poder, a fim de que o Estado ndo se enfraqueca edeisie de promover seu fim, a
seguranca do povo, em vista da qual todo edificbtipp € construido, construcéo
fundamentada pela prudéncia.

290 Cf. Ibidem pp. 253-255.
21 bidem p. 191.
bidem p. 195.



CONCLUSAO

Este trabalho procurou apresentar uma descri¢cdarutencia como fundamento
ético do contrato nd.eviatd O objetivo foi retratar a constru¢cdo do Estadon@o
construcdo artificial, prépria dos homens, incliosgor uma atitude prudencial. Hobbes
trata do problema real dos homens de seu tempapldema da unidade do Estado,
ameacada, por um lado, pelas discordias religiegaslo contraste entre dois poderes, e,
por outro, pelo dissenso entre Coroa e parlamepilaedisputa em torno da divisdo dos
poderes. Dentre as duas grandes antiteses queatnraipensamento politico de todos os
tempos, opressao-liberdade e anarquia-unidade, ganda marca o0 pensamento
hobbesiano. Defende a unidade contra a anarquiataga como retorno do homem ao
estado de natureza. Hobbes inicia sua antropolegiatando os homens no estado de
natureza. O estado de natureza se caracteriza estado de liberdade que desencadeia
entre uns homens um conflito generalizado. Paradsata condicdo, os homens realizam
um pacto a fim de edificar o Estado.

De inicio analisamos o conceito de prudéncia. Toos Aristételes como
interlocutor por ser um dos primeiros pensadoresreitua-la neéEtica a Nicomaco
Aristoteles a definiu como uma disposicao pratmacernente ao que € bom e mau para o
homem. Apesar de Aristoteles e Hobbes conflitaramquestdo antropoldgica (Aristoteles
trata o homem comanimal politicoe Hobbes o trata comlobo do homemm ambos
valorizam a prudéncia nas decisbes tomadas peloer®no tratamento da conservacao
da vida.

No conceito de prudéncia mostramos que Hobbesrizal@a experiéncia dos
homens como auxilio necessério para evitar a gdertados contra todos, principalmente
dos homens no estado de natureza, desprovidos déstema de regras e leis por que se
guiar. Apresentamos a prudéncia hobbesiana magudasimples previsibilidade, sendo
tratada como a melhor decisdo em vista das corgliggde envolvem o homem no estado
de natureza. Isto ndo quer dizer uma previsdoamtzedo futuro, mas auxilio para evitar a
consequente retomada dos erros ocorridos no passado

A opcao pela prudéncia nao indica oposicdo a ra&dmrudéncia, carregada de
conteudo empirico, colabora com a razdo que terangadbd de calcular para definir

melhores caminhos para os homens. A razédo foi adsstcomo aquela que significa a



realidade que |Ihe é dada pelos sentidos, o guaafirimportancia da experiéncia junto a
razao.

Nesta trajetéria, o pensamento hobbesiano na@mesemtou como pensamento
dogmatico, tampouco como puro empirismo, visto os$s cestarem vinculados para
conservacgao da vida humana. Hobbes afirmou a idpoé da experiéncia bem como a
necessidade da raz&o, como instancia calculadasagdecisdes a cerca da vida humana.
Em relacdo a sujeicdo ao erro, Hobbes ilustroueaatd que faz parte da natureza
humana errar, ndo havendo instancia perfeita, |Iggda a razdo ou a experiéncia, no
tratamento das questbes humanas. Diante da realidagorevisivel, cabe ao homem
deliberar sobre o melhor caminho em vista de suseawacdo. E, a melhor escolha
encontrada pelos homens, no estado de guerra de tamhtra todos, foi, pela atitude
prudencial, transferir todos os seus direitos esg@para uma terceira pessoa, investida de
poder soberano, a fim de instaurar a paz. Como sjimatitude prudencial tem o medo
como motor, medo da morte violenta na guerra dastadntra todos.

Procuramos mostrar, a partir da atitude prudenaiatansferéncia dos direitos de
todos os homens para outro homem que se tornaevasa) com poder absoluto, a fim de
conter a forte insociabilidade da multiddo, marcaela apetite de poder. Ao tratarmos da
natureza humana tivemos mais uma vez Aristotelenocdinterlocutor. Aristoteles
identifica 0 homem de maneira oposta a visdo debElbEnquanto Aristételes afirma o
homem como animal politico, Hobbes o qualifica cdotm do homem. Vimos que para
Aristoteles os homens sdo por natureza politicgsieea felicidade € o fim da politica,
felicidade que se realiza na cidade. Hobbes regeN&gs&do do homem como ser social e
politico, e apresenta a natureza humana envolgad@es que levam os homens a um
apetite devorador firmado no desejo de poder. ésiolve 0os homens de um egoismo
extremo a ponto de as relacdes se tornarem inswe®t E 0 que mais assusta os homens
é o fato de todos se encontrarem iguais quanta@ddfhdes do corpo e do espirito,
igualdade que ndo garante seguranca tanto dosadeusidos como da preservagao da
vida, o que faz de todos capazes na aquisi¢aojdtoatesejado, podendo chegar ao ponto
de ferir o adversario, ou até de mata-lo. Estaldguge envolve os homens de uma
inseguranca que os faz vivenciar a paixdo do ngggmmovimenta os homens para atitude
prudencial.

Diante desta descricdo, enquanto Aristoteles @emfprudéncia na busca na vida
feliz, Hobbes situa a prudéncia para a conquistedaranca. Isto por entender os homens

nao voltados para se relacionarem em vista do lmmum, pois, sGo os homens mais



tendentes a inimizade. Aristoteles destaca a amizadtho essencial para a unidade de
todos os homens para a vida politica e social,ndopde dizer que onde existe a amizade
pouco se necessita da justica. Enquanto a prudéntiAristoteles tem a amizade como

auxilio, em Hobbes a atitude prudencial implica superacdo da inimizade que €

experimentada pelos homens ao se fazerem adversasalos outros.

A partir dai descrevemos a questdo da seguramga recessidade vital para todos
0s homens que véem suas vidas ameacadas no estadturkza. Os homens chegam ao
limite de tolerancia no caos em que se encontraamedrontados, agem prudentemente
para edificar um contrato. O medo da morte inquigtalquer apetite humano no
tratamento das paixdes. Isto por ele trazer a ¢dmsa a possibilidade de perder o bem
considerado inalienavel e que € comum em todosoosehs, a vida. Assim, em uma
realidade ausente de leis e regras, cabe criaragi®r pnaior que venha a controlar todos
0s homens, a fim de terem suas vidas assegurasi@siefras e 0os conflitos sdo o contetdo
gue vai se acumulando a ponto de despertar aafiudiente para evitar o mal maior, a
perda da vida por morte violenta. Vimos entdo quepeessdo mais temida néo € a
opressao derivada pelo excesso de poder, mas guiagea que deriva da escassez de
poder, de um poder que governe a todos.

Aqui chegamos no auge do trabalho. Os homeng)gmterem um sistema de leis
por que se guiar escolhem a atitude prudenciahalé edificar a sociedade politica. Eles
se unem para efetivar um poder absoluto, que derdrtodos, a fim de superar o caos. Na
transferéncia de seus direitos nasce o estado civil

Erguido oleviatg configura-se a natureza do pacto social na @raatdo da
obediéncia. A questédo da obediéncia é refletidaHmdrbes por estar contida no conceito
de Estado (sua natureza, seus poderes, seu dieeé@®igir obediéncia) considerado como
0 mais importante objeto de anéalise em principmsé&tulo XVII no pensamento politico
europeu. Os homens amedrontados agem prudentenzent&cao e obediéncia do poder
edificado. Na construgdo do pacto € notada a irapoid da linguagem, pois, permite ao
homem se reportar a outro homem para um acordovepiea a beneficiar a todos. A
natureza do pacto é entdo de sujeicéo e obedi&gieocesso desta criacao artificial pode
ser assim exposto: devido a realidade caodtica oseh® sentem medo que os leva a agir
prudentemente na realizagcdo de um pacto de tofilmsde edificar o Estado.

Assim chegamos a transferéncia dos direitos. @¥he abdicam de seus direitos,
de sua liberdade, do poder sobre suas possesistoduara preservar a vida. Na renuncia

da liberdade, antes marcada por um desejo individgara é condicionada pela vontade



do soberano. Desse modo, nesta transferéncia, tal@outos homens é transformada em
uma sé pessoa que ir4 governar a todos. Porénumaaexce¢do no tratamento da
transferéncia dos direitos: os homens nédo tramafees direito de resisténcia, em hipotese
alguma, quando sofrem algum tipo de violéncia ques@ ameacar-lhes a vida.

Pelo fato do direito de resisténcia nédo ser teitkd, quando sofrem os homens
alguma forma de violéncia, cabera ao soberanccagircautela na criagédo e aplicacao das
leis. Esta cautela implica numa certa prudénciao@asoberano governe com terror, por
ter o poder absoluto, pode instaurar entre osagldiina revolta e perder a estabilidade de
seu governo. Uma coisa é o medo que os suditospots das puni¢cdes dadas pelo
soberano, quando ndo cumprem as leis, feitas paxarcicio da paz. Outra situacao seria
suportar atitudes do soberano que viessem nega finglidade, a protecédo da vida dos
suditos. Assim descrevemos 0 soberano ter tamb@nd&ncia como auxilio na aplicacao
das leis. Mostramos que a prudéncia € importangsnm para o soberano, e Hobbes
chega a falar de imprudéncia cometida quando oraobedispensa 0s beneficios que
possam fortalecer seu governo, mais precisameuwkesprezo pela boa reputacdo como
imprudéncia.

Uma vez erguido pelos homens, o soberano temmna fiealizar, a seguranca dos
homens, a manutencdo da paz, a fim de preservdaae® todos. Aqui foi destacada mais
uma vez o direito de resisténcia diante de viokesofrida pelos suditos junto ao soberano.
Como os homens ndo perdem sua tendéncia egoistaidado do soberano para o
exercicio do fim para que foi criado deve ser camst Cabera ao soberano
cautelosamente instruir os suditos sobre as lealas bem agir com prudéncia na
aplicacdo das penas, a fim de ndo despertar nossus apetites manifestados no
estado de natureza.

Sendo assim, € importante que o soberano se nanterdo, que se valha de todos
os artificios possiveis para fortalecer o seu podeexercicio de sua meta, a preservacao
da vida dos suditos. Mesmo sendo soberano, é grudempre vincular a si mesmo mais e
mais poder a fim de evitar descontentamentos quaeem a estabilidade do governo. A
popularidade € uma das atitudes prudentes de qies g servir o soberano, da qual se
servem aqueles que ensejam por um “estado paralelapetite de poder que percorre as
geracfes. De modo que quanto mais admirado e quemdis facilmente conseguira o
soberano fazer com que os suditos Ihe obedecano fema exercicio da soberania.

Assim se deu nossa analise sobre a “prudéncia clumdamento ético da

edificacdo do contrato niceviatd”. A importancia de a analisarmos, na condigdo ahtur



dos homens, por ser ela valiosa ferramenta nacad#o do Estado que visa a preservagao
de todos no tratamento do bem maior a que possarjaala conservacao da vid&sta
analise também se apresenta como colaboracacagiueles que no exercicio do poder de
regéncia, tanto do “Estado” como de “municipiosic@ntrem-se ameacados pela anarquia
e desordem efetuadas pela criminalidade no exerdai liberdade sem limites como
também pela auséncia ou enfraquecimento de rede#s diante da incapacidade Unica da

razao de promover a sociabilidade de todos.
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