UNIVERSIDADE ESTADUAL DE SANTA CRUZ

NOEME MARIA PASSOS XAVIER

A BAIANA-DE-ACARAJE COMO silleOLo IDENTITARIO DA
BAHIA E SUA APROPRIACAO PELO TURISMO

ILHEUS, BAHIA
2007



Livros Gratis

http://www.livrosgratis.com.br

Milhares de livros gratis para download.



NOEME MARIA PASSOS XAVIER

A BAIANA-DE-ACARAJE COMO silleOLo IDENTITARIO DA
BAHIA E SUA APROPRIACAO PELO TURISMO

Dissertacdo apresentada, para obtencdo do
titulo de mestre em Cultura e Turismo, a

Universidade Estadual de Santa Cruz. Linha de
Pesquisa: Linha A — Memodria, ldentidade e

Representac¢des Culturais.

Orientadora: Prof.2 Dr.2Maria de Lourdes
Netto Simodes

ILHEUS, BAHIA
2007
NOEME MARIA PASSOS XAVIER



A BAIANA-DE-ACARAJE COMO SiMBOLO IDENTITARIO DA
BAHIA E SUA APROPRIACAO PELO TURISMO

lIhéus -Ba, 03/09/2007.

Maria de Lourdes Netto Simodes, Dr2
UESC / Mestrado em Cultura & Turismo
(Orientadora)

Milton de Aradjo Moura, Dr.
UFBa

Gustavo Pereira da Cruz, Dr.
UESC



DEDICATORIA

A todas as almas dos negros que vieram nos poroes,
gue nos deixaram tanta heranca e nos fizeram asil,Br
um pais lindo, mas que esquece rapido...
Deixo minha pequena contribuicdo a sua memoria...
A todos aqueles que ndo tém vergonha de dizerapdascandomblé...
Deixo minha admiracdo a sua coragem...
A todas aquelas que séo lansas na vida...



AGRADECIMENTOS

A UESC, meu berco académico e profissional...

A Pedro, meu filho, que me faz seguir em frenteieal empurrdo pra chegar até aqui.. e pela
ajuda nas entrevistas, como ajudante de reporter...

A Martin, meu marido e mi amor, por toda a patexd@que tem uma tese e pela curiosidade
pelo meu tema... gracias por tus palabras de apogarnio...

A minha m&e e amiga, pelo exemplo de estudo etdéhbze dando-me forca a distancia...

A Lola, minha segunda mae, pela estimulo e carimgoajudando a realizar

sonhos...

A Dinda e Dodd, pela torcida, pelo exemplo... mausestrais...

A Carlos e Cristina, mais que meus sogros, mi famrigentina...

A lana, maezona baiana, que ajudou a me criartimtmu em mim a curiosidade pelo
candomblé...

A minha vo Leny, cuja energia senti muitas vezemndo falava do assunto que

tanto lhe encantava...

A Prof@ Nane Albuquerque, que sem saber me deg¢iadtie me levou ao tema...

Ao Prof. Otavio Filho, cujos conselhos duros, mainiosos e conversas amigas, em tempos
de orientador, nunca vou esquecer e de quem lemioiigd enquanto escrevia...

Aos Profs. Milton Moura e Albino Rubim, que, mugcessiveis, me enviaram material que
me ajudou nesse trabalho...

Ao Prof. Helio Barroco, pelo estimulo a tentar pada da selecéo...

Ao Prof. Joaquim, Renan, Alzira, e Carol, pelo apoi

A Cris e Emiron Gouveia, pelo apoio técnico, natd@@o e gravacdo dos

materiais das entrevistas...

A minha turma de Mestrado, pelas discussdes sem firasqueciveis...

A Fapesb, pela bolsa no segundo ano do Mestragéanguleixou sentir um pouco como é ser
apenas estudante...

A Ruy Pdvoas, co-orientador, ad hoc, desta digg@tgpor passar-me conhecimento oral tdo
valioso sobre a cultura afro-brasileira, abrindoism&nda as portas da minha curiosidade
sobre o candomblé, seus costumes, sua historia...

E pela acessibilidade, pela assessoria, pela naamairquila e risonha de me ajudar a ver as
coisas...

E a Tica, co-autora desta dissertacao, em eneéegipo, conselhos, conhecimento... aceitando
meus limites, dando-me apoio, escutando minha sréxpcia...e sempre sorrindo... como boa
baiana...



A cultura e o folclore s&o meus

Mas os livros foi vocé quem escreveu
Quem garante que Palmares se entregou
Quem garante que Zumbi vocé matou
Perseguidos sem direitos nem escolas
Como podiam registrar as suas glorias
Nossa memoéria foi contada por vocé

E é julgada verdadeira como a propria lei
Por isso temos registrados em toda historia
Uma misera parte de nossas vitorias
E por isso que ndo temos sopa na colher

E sim anjinhos pra dizer que o lado mau € o candémb

A energia vem do coracgao
E a alma néo se entrega nao
A energia vem do coracgao
E a alma néo se entrega nao

A influéncia dos homens bons deixou a todos ver
Que a omisséao total ou néao
Deixa os seus valores longe de vocé
Entdo despreza a flor zulu
Sonha em ser pop na zona sul
Por favor ndo entenda assim
Procure o seu valor ou sera o seu fim

Por isso corres pelo mundo sem jamais se encontrar
Procura as vias do passado no espelho mas néo vé

Que apesar de ter criado o toque do agogb
Fica de fora dos corddes do carnaval de Salvador

Natiruts.Palmares 1999

Meu pai sempre me dizia, meu filho tome cuidado
Quando eu penso no futuro, ndo esqueco 0 meu passad

Paulinho da ViolaDanca da Solidao



REFLEXOES

Realizando um trabalho de uma disciplina, ministrpdla Prof® Nane Albuquerque, no curso
de Comunicacdo Social, intitulado “Acarajé com @GafZ, onde deveriamos escolher um
objeto cultural que estava sofrendo alteracdesddeai globalizagdo, escolhi esse tema de
pesquisa. Estar entrevistando as baianas na aigalleéus e ver que ja quase nenhuma usava
roupas caracteristicas e que muitas denominavanpsecipal produto como acarajé de
cristdo ou evangélico foi um desafio. Sempre mamot a cultura afro e sempre tive muita
curiosidade e respeito pelo candomblé e me pamssistador que as pessoas que comessem
esses acarajés me falassem que ndo comiam acatzgéadas vestidas porque eram “coisa do
diabo” e “tinham macumba’. Escrevi minha Monografi@ Conclusdo de curso sobre as
alteracdes pelas quais passou o traje da baiaaaadajé. Mas ficou a vontade de voltar a
escrever sobre o tema, aprofundando mais um pogeestao historica, que me interessava
conhecer, especialmente sua forte ligagcdo com docalnlé. Aqui esta o resultado da minha
curiosidade e esforco. E, embora saiba que naogdtado aquilo que eu gostaria ou poderia

ter colocado, espero deixar uma contribuicdo aeitssgo tema.

Muitas foram as reflexdes que fiz nesse tempo dguiea. Uma delas conto a seguir e passou
através de uma janela de 6nibus, na estrada quéiHi&us a Itabuna. Por ai, por onde tém que
passar todos aqueles que se dirigem a UESC, perfBadco da Vitoria (antigo Engenho da
Vitéria, onde viveram muitos escravos), observairdzas que vendem frutos tipicos da
regido. S&o enormes jacas (duras e moles), camaw(\werde e seco), dentre outras coisas.
Adornadas com folh as e frutos secos dai, a sda lpresentacdo atraiu meu olhar. Fez-me
pensar em como também deve chamar a atencdo dkiagugue passam por ai, para quem
essa frutas e folhas sdo “exéticas”. E entdo passeilexdo de como é simples exibir algo
exotico, desde que ndo esteja relacionado comres s&manos ou, por outra Otica, com
aquilo que se costuma entender como social ou, especificamente, cultural, ja que
comumente se entende este Ultimo termo como afgpredigado ao ser humano. Esse tipico

pode ser usado e analisado sem culpas, sem julg@neld quando esse “exdtico” esta



diretamente relacionado as pessoas e seus habitostemes, estes sdo continuamente
alterados, (re)significados e, por ai passam tadadiscussfes relacionadas ao exotico no
turismo, e aos pontos positivos e negativos degtasg;ao planejada. O que quero dizer aqui
€ que, a vista grossa, tudo o que € imaterial e¥aald mais facilmente que aquilo que é
material. Entretanto, embora este fosse um resuenmidhas primeiras reflexdes sobre o

tema, depois pude perceber que o material tambémdszia alterar por fatores externos.

Geralmente quando pensamos em turismo, o exempbatdendnio material que nos vem a
cabeca é arquitetdonico. Participando em uma jorpada o estudo de bens culturais, percebi
gue muitos outros bens materiais podem relacionaoem o turismo e sofrer, assim como 0s
bens imateriais, influéncias externas. Estas pasknaos mais diversos tipos. Podemos citar
a pintura destrutiva que acontece com pedras dasldombados como patriménio — a
famosa pixacao. Esses locais também sofrem oufitaéncias ndo muito faceis de imaginar,
como o aparecimento de determinadas plantas qui@tsdduzidas sem planejamento, ja que
crescem a partir das sementes. Assistindo as apmedes sobre temas como esse, sitios
arqueoldgicos ou conservacdo de obras de arteas,lime dei conta de que, em realidade,
todas as discussfes passam pelo mesmo ponto.niesmoo tempo que vi com outros olhos
outras formas de cultura e de turismo, notei quee g®nto que pelo qual perpassam as

discussdes é a conservagao.

Ai esta toda a esséncia da concordancia ou dagéiv@as de todo pesquisador. E quais séo
0s bens mais importantes? Que deve ser tombada? €smolhe? Considerando o passado,
gue escolhemos como antigo? Perguntas de velhasss&®s sem novas respostas. E escutar
muitas pessoas desde seus pontos de vista falalemssia idéia de conservacéo — ainda
gquando ndo usavam essa palavra — me fez voltaflgirresobre o eixo central desta
dissertacdo: conservar ou ndo as baianas de a&&wajéai passaram sempre todos 0s meus
guestionamentos sobre as vantagens e desvantagenteisl de cultura e turismo que
influenciam essas mulheres, as transformacdes getas passaram, 0os motivos etc. E de fora
(para dentro) pude ver minha prépria postura egaistpesquisadora — confirmando aquilo
de que ja desconfiava — de cometer o erro principed creio que pode cometer um
pesquisador, que foi, em meu caso, olhar as badgmasarajé ndo como pessoas, individuos
(portanto com identidades), mas antes como “objelegpesquisa. Parece que o maior medo
daquele que esta investigando algo € que haja maslajque prejudiqguem a pesquisa em

andamento ou o trabalho que realiza. Mas, quandatede pessoas como ele mesmo, que



passam por constantes mudancas, ndo ha muita segu@ma relacéo a isso. E, muito antes de
Garcia Canclini, Heréclito ja dizia (e Otavio tammM)éque um homem nunca se banha duas
vezes num mesmo rio. Contam que um de seus dissifhe disse que nem mesmo uma so

vez, ja que, enquanto se banha, o rio corre.
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A BAIANA-DE-ACARAJE COMO SIMBOLO IDENTITARIO DABAH A E SUA

APROPRIAGCAO PELO TURISMO

Autora: Noeme Maria Passos Xavier

Orientadora: Prof2 Dr2. Maria de Lourdes Netto Simoes

RESUMO

Esta dissertacao trata das baianas-de-acarajé de Salvador, Bahia. Simbolos desse Estado, elas sao
mulheres que vendem o acarajé, parte da sua gastronomia tipica. O trabalho analisa as negras de
ganho ou vendeiras, verificando sua origem historica de africanas ou descendentes, que trouxeram
esse oficio com o processo de escraviddo; e a questao religiosa, com os rituais que envolvem o
acarajé e sua venda. Focando a construcao identitaria e a sua relagdo com o turismo, discute as
mudancas pelas quais tém passado, através dos processos de resignificacdo, hibridizacdo e
secularizacdo, e como a apropriacdo de sua imagem pelo turismo contribuiu nesse sentido. Conclui
gue o turismo ndo € o unico fator que gera alteragfes. Essas vém ocorrendo ha muito tempo e

seguirdo, como parte das transformac@es pelas quais passa a cultura.

Palavras-chave : baianas-de-acarajé; Bahia; cultura; politicas publicas; turismo.



LA BAIANA-DE-ACARAJE COMO SIMBOLO DE IDENTIDAD DE B AHIAY SU
APROPRIACION POR EL TURISMO
Autora: Noeme Maria Passos Xavier

Directora: Prof2 Dr2. Maria de Lourdes Netto Simdes

RESUMEN
Esta disertacion trata de las baianas-de-acarajé de Salvador, Bahia. Simbolos de ese Estado, ellas
son mujeres que venden el acarajé, parte de su gastronomia tipica. El trabajo analisa las negras de
ganho o venderas, verificando su origen histérico de africanas o descendientes, que trajeron ese oficio
con el proceso de esclavitud; y la cuestién religiosa, con los rituales que envuelven el acarajé y su
venta. Focalizando en la construccion de identidad y su relacion con el turismo, este trabajo discute
los cambios que han pasado, a través de los procesos de resignificacion, hibridizacién y
secularizacion, y como la apropiacién de su imagen por el turismo contribuyd en ese sentido.
Concluye que el turismo no es el Unico factor que genera alteraciones. Esas vienen ocurriendo hace

mucho tiempo y seguiran, como parte de las transformaciones por las cuales pasa la cultura.

Palabras-clave : baianas-de-acarajé; Bahia; cultura; politicas publicas; turismo



THE BAIANA-DE-ACARAJE AS A IDENTITARY SYMBOL OF BAH 1A AND ITS
APPROPRIATION BY THE TOURISM
Author: Noeme Maria Passos Xavier

Advisor: Prof2 Dra. Maria de Lourdes Netto Simoes

ABSTRACT

The aim of this thesis are the baianas-de-acarajé of Salvador, Bahia. Symbols of this State, they are
women that sell the acarajé, part of its typical gastronomy. The work analyzes the negras de ganho or
vendors, verifying on their historical origin of African or descendents, that brought this labor with the
process of slaving; and the religious question, with the rituals that involve the acarajé and its sale.
Focusing on the identitary construction and its relation with tourism, discuss the changes which they
passed by, through processes of resignification, hibridization and secularization, and how the
apropriation of their image by tourism contributed in this way. Concludes that tourism isn’t the only
factor that generates the modifications. These have been ocurring since a long time and will keep on,

as part of the transformations by which pass the culture.

Key-words : baianas-de-acarajé; Bahia; culture; public policies; tourism
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INTRODUCAO

Quando importante para a economia de uma regidanoais, o0 turismo torna-se um
poderoso elemento de modificacdo da estruturalsd@i@omunidade anfitrid, refletindo na
identidade do grupo: nas manifestacées de suac@i@diultural ou agindo sobre os seus
valores sociais e sobre 0s seus comportamentose NEBitexto, as baianas estdo, hoje,
presentes do carnaval aos acontecimentos poliieado personagens comuns em folderes de
turismo. Atualmente, possuem uma associacao repadis®, a Associacdo das Baianas de
Acarajé e Mingau (ABAM), que faz parcerias com @gaomo o Servico Brasileiro de Apoio
as Micro e Pequenas Empresas (SEBRAE), proporaimnanrsos para a confec¢do das
roupas, atendimento aos clientes e higiene alimeAtédm disso, a manutencdo ou ndo de
determinados hébitos — antes uma “obrigacéo” mdyi— passou a ser regulamentada por
uma lei municipal, que determina as regras, nadeidde Salvador, desde o vestir até a
distancia entre os pontos de venda. E, a medida qaarajé tornou-se um bom investimento,

pessoas fora dos padrdes anteriores comecarander\etbolinho dos deuses”.



2

O oficio da baiana-de-acarajé foi tombado comoimaétrio cultural imaterial, colocando-a
ainda mais sob o olhar da midia, podendo recebgusive, selo de qualidade e gerando um
projeto de fogdo movido a energia solar — o acdraBotretanto, ao que parece, 0
tombamento ndo conseguiu impedir o processo ddaseagdo pelo qual tem passado, que
caracteriza um outro processo — o de ressignif@cded aspectos em torno desse oficio. Esse
processo de ressignificacdo ja& vem se formandeorgoldo tempo, por influéncia de varios
aspectos, como a midia (desde Carmen Miranda) eandiditeratura e, mais recentemente, o
mercado e o turismo. As politicas de turismo noadistde Bahia apropriaram-se da
simbologia em torno da imagem dessas mulherepéess no centro de um processo cultural
de ressignificagcdo, transformando-as em parte améepl do “produto” Bahia, articulando o
imaginario social local sobre pessoas, tradicadtera.

Sobre os aspectos culturais do turismo, nos fadmaldlagalhdes (2003), relacionando as
praticas de cultura e turismo da cidade de lIhEnsbora seu enfoque seja nas politicas de
turismo no municipio, ela comenta a viagem comanforde (re)conhecer e observar as
(re)significacbes daquelas cidades, antes visitatl@vés da leitura, onde se estabelecem
ligacBes entre o imaginario e o real. Imaginacda gsie navega entre o seu lugar de origem e
o lugar para onde se imagina poder estar.

Passando aos aspectos sociais e econdmicos em dart@iana-de-acarajé, Tania Dias
(1997), em sua dissertacdo de Mestrado, fala sobrganizagdo baiana-de- acarajé, que trata
como um empreendimento familiar, sendo reflexoseugira da propria organizacao familiar
afro-baiana herdada do candomblé, inserida commegit® da paisagem urbana da cidade de
Salvador. A autora analisa a baiana-deacarajé ews aspectos organizativos e de gestéo,
tendo em vista as suas peculiaridades que saopdegala, principalmente decorrentes da

absorcao dos tracos culturais das suas origertagtde acordo com Dias, essa organizacao



familiar passa, ao longo deste século, por transfgdes que a mantém contemporanea sem,
contudo, perder a sua identidade, criando incles@mémica para uma parcela de excluidos.
Ainda sobre aspectos econdmicos em torno da bdevagarajé, Karla Melo (2002) aborda
0S aspectos soOcio-econémicos envolvendo as bainasarajé de llhéus, Bahia, onde
considera que, a partir da década de 90, houverestimento no setor informal devido a
gueda do emprego formal, e onde se inserem, segadessas mulheres.

Outros trabalhos foram encontrados, que geralmmnteferiam ndo exatamente as baianas-
de-acarajé, mas a aspectos relacionados a elas, a®megras de ganho (origens), aspectos
econdmicos, ou ainda sobre o contexto onde est&ovidias, quando tratavam da baianidade
ou politicas publicas da Bahia. Todo esse contiextoercebido quando, em trabalho anterior
(XAVIER, 2003), estudamos as alteracdes de sigrdbcda roupa da baiana, o seu processo
de secularizacdo. Pareceu-nos que havia espaco gpaabordagem deste tema mais
profundamente e isso fortaleceu a justificativaaeesquisa.

Tendo em conta o cenario apresentado e a escasbédidgrafia sobre o assunto, interessou-
nos analisar a baiana-de-acarajé como simbolo itéént da Bahia, verificando a sua
apropriacéo pelo turismo e observando o seu lugat,&ntre a tradicdo e o mercado. Nesse
sentido, investigamos as suas caracteristicas genwie ressignificacdes; e discutimos como
as politicas publicas de turismo, no Estado dad@al@ apropriam da imagem das referidas
baianas.

Para a realizacdo de tais discussdes, partimosirngio de que a cultura e a identidade nao
podem ser estaticas. Consideramos, a principioltara como mais do que simplesmente um
conjunto de praticas, crencgas, simbolos, objetafyres e costumes; decorrente de um
processo permanente de construgdo simbolica, quessita muita argumentacdo e debate
sobre representacbes do mundo que uma sociedade saiznesma (ALMEIDA, 2000, p. 8).

E, ainda, como sendo aqueles sistemas entreladadsimbolos significativos, interpretados,



nos quais o homem encontra sentido para os acomets, (GEERTZ, 1989); como uma
dimensao do processo social, da vida de uma sagedae ndo se refere apenas ao conjunto
de praticas e concepcdes, mas se refere a todepestos da vida social (SANTOS, 1996).

A essas idéias, acrescentamos a de cultura corasoetY UDICE, 2004), onde a cultura é
legitimada a partir da sua utilidade. Esse conckit@lamentou-nos para compreender a
apropriacdo das baianas-de-acarajé pelo turismssa\®erspectiva, € cobrada da cultura a sua
legitimidade e deslocada outras interpretacbes danm, ndo tendo, essa, mais valor
transcendente nem operando como uma manifestacacriai@vidade popular. Passa,
entretanto, a ser o meio de legitimagcdo para cionesito econdmico e o0 desenvolvimento
urbano, e até fonte de empregos. O papel da cHeuexpande a ambitos estranhos a ela para
afetar espacos politicos e econdmicos. Desse nooskntido da cultura adquire significacdes
muito diferentes das tradicionais, seja por semsecmos, a distingdo que propde o estilo de
vida. Por esse foco, a cultura serve como ferraanéattransformacdo econdmica, politica e
social, o que contribui a seu maior protagonismo.

Também foi base para nossa pesquisa a idéia degasulhacionais (HALL, 2004), que séo
compostas ndo apenas por instituicdes culturais,tamabém por simbolos e representacoes;
séo discursos, modos de construir sentidos qugemfle organizam, além de nossas acgodes, a
concepcdo que temos de n6s mesmos. Ao produzidegrsobre a nacdo, sentidos com os
quais podemos identificar-nos, constroem identisiadesses sentidos estdo contidos nas
estorias que sdo contadas sobre a nacdo, memamiasomectam seu presente com seu
passado e imagens que dela sdo construidas. [ddnéidade nacional € uma comunidade
imaginada” (HALL, 2004, p. 53). Nestas idéias que fermam e se reproduzem, sao
enfatizadas as origens, a continuidade, a tragighomtemporalidade.

A esses conceitos, acrescentamos o pensamentostier KBarcia Canclini (1999) sobre a

identidade — que nos pareceu relevante para passeglacbes cada vez mais frequentes



entre culturas, que o turismo ajuda a incrementacemo uma constru¢cdo que é narrada,
criada, retomada, redimensionada e dinamizada &renies circuitos de producgéo, desde
espacos de interacdo face a face e de transmisg&tesaberes e experiéncias, até o dominio
das mensagens midiaticas.

Complementando tal compreensdo, as identidadesmfoainda abordadas enquanto
identidades culturais (HALL, 2004), “aqueles aspsdae nossas identidades que surgem de
nosso ‘pertencimento’ a culturas étnicas, racidiisglisticas, religiosas e, sobretudo,
nacionais” (Idem, p. 8). Ou seja, as identidades emergem em todos os lugares; ndo sao
fixas, mas que estdo em transi¢do, suspensasdsetrentes posicdes, que se apropriam de
recursos de diferentes tradicbes culturais e s@dupy de complicados cruzamentos e
misturas culturais muito comuns num mundo globdbza

Ao analisar essas misturas entre elementos, usansoaceito de hibridizacdo, entendendo
esse termo como “processos soécio-culturais noss ceetruturas ou praticas discretas, que
existiam de maneira separada, se combinam para m@ras estruturas, objetos e praticas”
(GARCIA CANCLINI, 2003, p. 20).

Para subsidiar nossas reflexdes sobre como tématieil@dos os aspectos tradicionais do
oficio da baiana-de-acarajé, também tomamos o ttonce tradicbes inventadas, um
conjunto de préticas, de natureza ritual ou sinchdlque buscam inculcar certos valores e
normas de comportamento através da repeticdo,camglo continuidade com um passado
histérico adequado (HOBSBAWM e RANGER, 1983, p.A9sim, pudemos notar que uma
grande parte ou determinados aspectos de algo @qo@siderado tradicional, sdo, muitas
vezes, de origem bastante recente e, algumas wezestadas. Consideramos também que,
mesmo quando se inventa uma tradicdo, aconteceregsms de formalizagéo e ritualizacao,
que se caracterizam por referir-se ao passado, ongse seja somente pela imposi¢cédo da

repeticdo (GARCIA CANCLINI, 1998).



Utilizamos o conceito de turismo da Organizagéo dlainde Turismo — OMT, que o define
como o0 conjunto de atividades que as pessoasasalifurante suas viagens e estadias em
lugares distintos a seu entorno habitual por urfoderde tempo inferior a um ano, com fins
de lazer, negdcios e outros motivos ndo relaciohamon o exercicio de uma atividade
remunerada no lugar visitado (CUENTA SATELITE DE RISMO, 2001, p. 14, 39). E
também como “o deslocamento para fora do localedalé&ncia por periodo superior a 24
horas e inferior a 60 dias, motivado por razéese@momicas” (FERNANDES e COELHO,
2002, p. 19).

Como sujeito da pesquisa, foi escolhida a catedai@nas-de-acarajé. Assim, ndo interessou
ao estudo as baianas de rua que ndo vendem acai@éhecidas como “de receptivo” — e
nem os vendedores de acarajé que ndo vestem es tfpjcos; tampouco tratamos das
mulheres nascidas na Bahia — adjetivadas de baiBoagsse motivo, usaremos a expressao
baiana-de-acarajé (ou baianas-deacarajé), assimg sabstantivo composto. O neologismo
parece-nos apropriado, ja que categoriza as mesat&gorque, na acep¢do em causa, a
significacdo € sempre composta.

A escolha da cidade de Salvador como universo dguisa, dentre as demais cidades
baianas, deveu-se por ser na capital onde ocormneaior fluxo de turistas; onde esta
concentrado o maior nimero de baianas-de-acamajdahaver uma ABAM; e, finalmente,
por, naquela cidade, o oficio das baianas-de-a@cagajar regulamentado pelo Decreto
Municipal N° 12.175/19981. Outro dado relevanteesaolha foi o fato de o Relatério de
Tombamento do Oficio da Baiana de Acarajé, feito peHAN — Instituto do Patriménio
Histérico e Artistico Nacional — se referir apermssbaianas-de-acarajé de Salvador. Além
disso, as politicas de cultura do Estado da Bahiicamente “resumem” a Bahia a capital.

A cidade de Salvador, localizada no Estado da BatvaBrasil, € um lindo exemplo de

pluralidade, onde véarios mundos disputam um messmag® nha construcdo de uma



identidade comum e, a0 mesmo tempo, diferenciadau@, quando se sentem parte de uma
comunidade — baianidade — dos baianos. E dizemeségao mesmo tempo diferenciada
porque essa comunidade imaginada os destacariatidogrupo do qual “fazem parte” — os

brasileiros. Sua inscrigdo no mundo do turismo eaisumo planejou sua imagem com base
no marketing, tornando visivel, ainda que apareatge, uma convivéncia harmonica entre
elementos da cultura tradicional (com a espetaealgio) e signos de modernidade. Salvador
é a capital do Estado. Tem area de 706,8 km? esistila na Microrregido de Salvador. E a
terceira cidade mais populosa do Brasil, com 201Bi.habitantes, de acordo com a

estimativa de 2006 do Instituto Brasileiro de Gefigre Estatistica — IBGE, ficando apenas

depois de S&o Paulo e Rio de Janeiro (IBGE, 2006).
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Figura 1: Mapa do E!rasﬂ. com o estado da

Bahia marcado em vermelho.
Fonte: Wikipedia, 2007.

1 Alterado pelo Decreto N° 12.467/99, de 11 de ndwe de 1999.



Figura 2: Salvador. Foto area.
Fonte: JCDecaux,

O estudo foi do tipo exploratério e, na recolha deslos, realizamos entrevistas semi-
estruturadas, utilizando formulério pré-codifica@ENCKER, 1998: p. 142), cujo modelo
esta disponivel (Apéndice A). As fotografias foranportantes para o registro de aspectos
gue nao poderiam ser obtidos através das entrevidta essa razao, quase em sua totalidade,
foram tomadas durante as mesmas, quando tambéiraneas algumas filmagens. Assim,
nas legendas, referimos somente as fontes daguetasio foram de nossa autoria.

A amostragem foi feita por cotas (DENCKER, 1998110), entrevistando baianasde-acarajé
dos bairros: Piatd, Itapod, Rio Vermelho, Amaralifelourinho e Barra, que foram
escolhidos por terem sido utilizados na pesquiseetitorio de tombamento do Instituto do
Patriménio Histérico e Artistico Nacional — IPHABIEM de serem bairros que tém grande

valor historico para a cidade de Salvador e aptasan grande frequéncia turistica.
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ﬁgura 3: Mapa dos bairres de Salvador.
Fonte: SEPLAM.

Foram entrevistadas oito baianas-de-acarajé. Aiésodentrevistamos: Gregorio dos Santos
Bastos, um baiano, que tem seu ponto localizadbaimoo de Brotas (Barra), em frente ao
Shopping Barra, pelo fato de ser homem e evangéia Vice-presidente da ABAM, Rita
dos Santos, para investigar dados da Associacén) de conhecer sua visdo sobre as
alteracdes, a lei e o tombamento. Foram encont@dasas dificuldades nas entrevistas, ja
gue muitas baianas-de-acarajé se negavam a for@des pessoais e muitas delas alegavam
gue muitas pessoas vinham perguntar coisas e rfamiaaada por elas. Algumas também se
negaram a dar entrevistas. Finalmente, para imegsé ligacdo do oficio da baiana com o
candomblé, realizamos entrevistas com o babalariygesquisador Ruy Pdévoas, sobre a
cultura religiosa do candomblé.

A pesquisa pretendeu uma abordagem qualitativagggrmitiu a adogéo de novos enfoques
durante o trabalho; ndo se ateve a enumeracdolizagdio de meios estatisticos para

tratamento dos dados. Realizamos analise intetppeetdas entrevistas, especialmente com



relagcéo a localizagdo dos pontos e a maneira cerapresentavam visualmente as baiana-de-
acarajé.

A dificuldade que tivemos de encontrar fontes bipiéficas sobre o tema, potencializou a
contribuicdo que nos foi dada pelo babalorixa Rayods. Devido a sua relevancia, a
entrevista foi transformada em texto (revisado gelwevistado), que utilizamos na pesquisa.
Pelas razdes expostas, as referéncias das citai@idsgs a Pdvoas, seguiram o sistema autor-
data, adotado neste texto dissertativo. Vale tambéolarecer que usamos, em alguns
momentos, o recurso do apud, devido a falta desa@algumas fontes primarias, de maneira
geral pela antiguidade dos livros. No entanto, garenos importante mencionar as
referéncias dessas fontes (em notas), sempre wprads as informacgdes, como forma de
propiciar ao leitor mais esse dado.

A dissertacdo foi estruturada em trés capitulog, tgmtamos ordenar a partir dos nossos
objetivos, partindo das origens (parte historipassando por situar a baiana de acarajé e os
aspectos relacionados ao seu trabalho (ponto, f®detc) até chegar na sua apropriacao pelo
turismo, abordando as politicas publicas e a stwague ocupam hoje. Tentamos fazer a
trajetoria levando o tema desde a tradicdo até maue. Assim, no primeiro capitulo, O
Principio e os Fins, pretendemos demonstrar a rarige oficio da baiana-de-acaraje,
passando pelas negras de ganho, assunto tratagonmgro item e contando suas origens
religiosas, com um item sobre o akaré de lansa.

O segundo capitulo, A Baiana-de-acarajé como Sinloleintitario da Babhia, foi estruturado
no sentido de identificar as caracteristicas dessdiseres em foco, agora no tempo presente,
demonstrando seu lugar de simbolo e apresentapdotas de seu oficio.

No ultimo capitulo, A Apropriacdo da Baiana-de-agampelo Turismo, discutimos como as
politicas publicas de turismo do Estado da Bahiapepriam dessas mulheres, comentando

as politicas atuais e de que maneira estao sujstagesmas.
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Ao texto dissertativo foi acrescentado um Glossdayiee construimos com o0s termos que
foram usados no corpo do texto, relacionados adorahlé e, outros, que dizem respeito ao
tema.

Os Apéndices compreendem o material desenvolvidantel a realizagdo da pesquisa:
Questionéarios das entrevistas (Apéndice A), Emtavcom Ruy Pévoas (Apéndice B), um
cronograma dos acontecimentos relacionados a @&oa{Apéndice C) as entrevistas feitas
com as baianas-de-acarajé e a vice-presidente daMABApéndice D) as fotografias
significativas para o tema, que registramos duranpesquisa, mas que nao integraram o
corpo deste texto (Apéndice E).

Os Anexos, que complementam o material que compie @ssertacdo, tém objetivo
ilustrativo em torno do tema: o Cordel Akara-jémesmo que comer fogo (Anexo A), uma
estéria sobre lansa (Anexo B), relatos do escrambdvhmah Baquaqua (Anexo C), imagens
de diferentes negros que chegaram ao Brasil, deriRlag (Anexo D), mapa de rotas de
navegacao do trafico de escravos, no Oceano AttA(dinexo E) e uma imagem de como era
feita a disposicado dos escravos nos navios negréhmexo F). A pesquisa buscou afirmar a
hipétese de que o oficio da baiana-de-acarajé dsté& sendo ressignificado devido a aspectos

econdmicos e turisticos.



CAPITULO | — O PRINCIPIO E OS FINS

Por isso corre pelo mundo sem jamais se encontrar
Procura as vias do passado no espelho mas néao vé
E apesar de ter criado o toque do agogb
Fica de fora dos corddes do carnaval de salvador.

Natiruts

Talvez um turista tenha mais visdo daquil® gcontece em Salvador com relagcdo aos
negros do que alguém que ja acostumou bssob sua enorme presenca naquela
cidade. Desde 0s mais antigos relatos, java&spaesente a perplexidade e o encantamento
diante de negritude tdo forte. Com 0 processo sleraeiddo, 0s negros trazidos para o
Brasil (e aos outros lugares para onde fderados) foram covarde e fortemente

violentados em todos os seus direitos, incluswe manter suas culturas de origem, seus

modos de viver. E dizemos suas culturas pandoehavia uma so etnia.

Ainda que a classificacdo geral usada fosse “nggeossindividuos trazidos para o Brasil
eram provenientes de varias tribos de Afrigmgrtanto nem sempre compartiam
maneiras de ver o mundo, diferindo em car@ticas fisicas, religiosas, sociais. Em
entrevista concedida em dezembro de 2006 especinpara esta pesquisa, o babalorixa
Ruy Pdévoas afirmou que para o Brasil “ndo veio apem povo de uma determinada tribo,
mas também a elite da tribo: a familia realasta de sacerdotes, os artistas, as pessoas de
renome da tribo”. E, apesar da perseguicdo eaesspo que sofreram, influenciaram

fortemente a religido, musica, danca, alimeéiaca lingua. Inclusive, gracas a essa



perseguicdo, a partir da segunda metade dalos&IX, brancos e mesticos comegaram
a participar da estrutura organizacional dos terseicomo os ogds honorificos, nos
candomblés baianos, que foi uma das maneingsntradas por essas comunidades para

adquirir respeitabilidade e proteger-se da repoegsécial.

Ao serem juntados num mesmo navio, como fegsem um Unico produto de
exportacdo, o processo da dindmica da identiddde negros acelerou-se uma vez que,
como sabemos, as vivéncias ampliam o repertéramdeepcdes sobre a vida, o mundo e a
existéncia.  Talvez naqueles navios “negréires nas senzalas, os africanos tenham
comecado a vivenciar um processo que podemos chdmagincretismo! ou ainda usar 0s
conceitos de Garcia Canclini de hibridizac&guhdo Ortiz (1994, p.95), a ideologia do
sincretismo exprime um universo sem contradigd@sncordamos com Moura (1989),
acreditando que esse termo expressa ndo unwpdmacdo da religido negra a catdlica,
mas a estratégia encontrada pelos negros patdmente camuflar seus deuses,
preservando-os da imposicdo religiosa. Assirata pnanter o culto, os adeptos foram
obrigados a ocultar suas crencas, sofreram pergeEgue, em uma €poca, até era crime essa

pratica religiosa.

A luta dos escravos pela liberdade teve relifies maneiras de se expressar, como
revoltar-se, fugir ou armar quilombos. Entnéba alguns conseguiam ser alforriados e,
uma vez libertos, esses trabalhadores negxesciam muitas profissdbes, como artesaos,
mestres-de-obras, alfaiates, barbeiros, carmstanarceneiros, joalheiros, dentre outras.

Uma dessas profissbes foi a de vendedorede, sseguindo uma tradicdo africana

1 Alguns autores usam esse termo referindo-sdigidie Aqui neste trabalho o consideramos, no @0
candomblé, como uma estratégia que os negros eamtpara proteger sua cultura.



(ALBUQUERQUE e FRAGA FILHO, 2006, p.152), muitascravas atuavam no pequeno
comércio vendendo variados géneros. Essas mulfieegam conhecidas como negras de
ganho ou vendeiras, e muitas delas acumulanaimeido para sua alforria através desse

comércio de verduras, frutas, peixes, careesloces. Elas sdo o principio de tudo,
junto com o akara, “ancestral” do acarajaéscdo nos terreiros. Os fins desse oficio de

baiana-de-acarajé vamos ver ao longo do nossdhimba



1.1. As negras de ganho

As baianas levam seus tabuleiros com comida esfnutian equilibrio impossivel!
[...] Quatro mulatos fortes levam um piano, outra gaixdo de defuntos
[...] O povo continua levando a Bahia na cabeca

Robert Avé-Lallemant

Antes mesmo de ser fundada a cidade, a regidoldad8aja era habitada; isso remonta a
1510, quando do naufragio do navio francé® qual estava Diogo Alvares, o

Caramuru. Em 1534, foi fundada a capela em louvdossa Senhora da Gracga, porque ali
viviam Diogo Alvares e sua esposa, a in@Gitarina Paraguacu. Em 1536, chegou na
regido o primeiro donatério, Francisco Pereira {Dbot que recebeu capitania hereditéria
de EI-Rei Dom Jodo Il e fundou o Arraial der€ira, nas imediacdes onde hoje est4 a

Ladeira da Barra.

Em 29 de mar¢o de 1549, chegaram Tomé de Sousa @Biitiva, para cumprir ordens do
rei de Portugal de fundar uma cidade-fortaleza, spichamaria Sdo Salvador. Assim nasceu
Salvador, ja como cidade e capital, sem nuncaiderprovincia. A cidade foi capital e sede
da administragdo colonial do Brasil até o ano dé31l@uando a sede do vice-reino foi

transferida para o Rio de Janeiro.
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Figura 4: O Pelourinho em 1800,

Figura 5: O Pelourinhe em 2008,
Fonte: Wkipedia. Fonte: Samery P. Santos (Wikipedia).

Os primeiros escravos africanos que desembarcaoanpartos soteropolitanos vieram, a
partir de 1550, da Nigéria, Angola, Senegalgod, Benin, Etiépia e Mogcambique. Sua
chegada impulsionou a cultura de cana-de-aclalgoddo, fumo e a criagdo de gado,
no Recbdncavo. Salvador, a época, foi chandel®oma Negra, por ser considerada a

cidade de maior populacido negra fora da Africa

Ao serem 0s negros desenraizados e juntadas mesmo navio, como se fossem um
Gnico produto de exportacdo, o processo idamidca das suas identidades acelerou-se,
suprimindo algumas diferencas em decorréncatedtativa de sobrevivéncia em um

mesmo espac¢o. Havia uma preocupacdo dos mercaderesscravos de, durante a compra
dos negros, preferirem lotes oriundos de destiritibos, para evitar a comunicagado entre
eles. Dessa maneira, em uma mesma senzalaivieomvindividuos pertencentes a povos

inimigos entre si, como, por exemplo, os hausssireagd (POVOAS, 2006).

Esses africanos que aqui chegaram como escrparticiparam fortemente do processo

civilizatério do Brasil, ao transmitir a sedade que se formava importantes elementos

da sua cultura. Além disso, obrigados a conviven soas diferencas, 0os negros comegaram,



com o tempo, a buscar qualquer entendimento pdssikesim apareceu um linguajar
chamado “dialeto das senzalas” — uma mistum pbrtugués com varios dialetos
africanos (POVOAS, 2006). Vale ressaltar, airmlajmportante lugar que tiveram as
dancas, a religido, as artes a capoeira e raem@acdo (onde entra o acarajé, junto a

todas as comidas de dendé), grande legado depadds africanos, especialmente a Bahia.

Estima-se que em torno de trés milhdes e meio riigaads foram traficados para o Brasil,
sendo a metade desse numero, durante os séculesXX¥Wle XVIII. No século XVIII, o
Brasil recebeu aproximadamente 1.700.000 escrawvays da costa ocidental, ou Costa da
Mina, que enviou em tomo de 600 mil escravos, estac centro-ocidental, Angola, que

trouxe em torno de 1.100.000 escravos (SOARB®), p. 71-72).

Para ser livre, 0 escravo necessitava unaatd'cde alforria” ou “carta de liberdade”,
gue era escrita pelo senhor ou alguém que o sepEsse, era um documento que dava ao
escravo a condicdo de liberto ou forro. (Quamssa carta ndo era dada pelos senhores em
troca de algo, o dinheiro necessario para seu paganpodia ser conseguido através de
empréstimo, heranca ou doacdo. Mas, em geralesoravo acumulava por anos as
pequenas quantias que ganhava com servicos .ektta®s estudos demonstram que as
alforrias eram concedidas em maior numero aulos e pardos que a africanos, e que,
entre eles, as mulheres mais ainda. Segundo ntancdlbuquerque e Fraga (2006, p. 148),
as vendedoras ambulantes, donas de barrazateith e ganhadores podiam ficar com

parte dos ganhos. Eram as negras de ganho.



Havia os negros de ganhe, sscravos que trabalhavam fora de casa,
como jernaleiros, vendende algurma coisa nos mercados ou, scbretude,
pelas ruas da cidade: Agua, frangos. comida e doces, lougas. perfumes,
tecidos e bagatelas (CUNHA, 1995, p. 32).

Figuras & e 7: Vendedoras.
Fonte: Cristiano Jr., www.unb. br.

J& nesse periodo se inicia a comercializacdo dmjacpelas negras de ganho, também
chamadas de negras de tabuleiro. Posterioeméminou-se fonte de renda para os
terreiros, quando as filhas de santo passamawender acarajé para o publico (IPHAN,
2004, p. 3; ANDRES, 2004, p. 6).

Com efeito, as relacdes escravistas nas deaSalvador do século XIX caracterizavam-
se pelo sistema de ganho. No ganho de egpecialmente 21 através do pequeno
comércio, as mulheres negras destacavam-se noduoedeatrabalho urbano. Cecilia Soares
aponta que havia tanto mulheres escravas caecath ganho por seus proprietarios,
como mulheres negras livres e libertas que &mapara garantir o seu sustento e de seus
filhos. As escravas ganhadeiras, como se chamayam, obrigadas a dar a seus senhores
uma quantia previamente estabelecida, a depeddeum contrato informal acertado
entre as partes. O que excedesse o0 valor comberadapropriado pela escrava, que podia
acumular para a compra de sua liberdadegamsiar no seu dia-a-dia? (SOARES, 1996,

p. 57).



De acordo com essa autora, de maneira gagalregras desse jogo eram respeitadas
pelos senhores, embora a legislacdo existente fassesa sobre tal assunto. Conta que
somente a partir da Lei do Ventre Livre, em 187/l escravos passaram a ter direito a
acumular um peculio?, o que veio a favorgearcipalmente 0s escravos e escravas de
ganho, que podiam, entdo, guardar economigagrasua ocupacao. Ainda que inseridos
na economia monetaria da época, nao era f@ata os escravos e escravas,
paralelamente, pagar a diaria ou semana ao sedime a rentabilidade, a autora afirma que
variava de uma ocupacdo a outra, dependeadwhém, de fatores como idade, saude e
habilidades pessoais (ANDRADE, 1988, p. 132).

A tabela a seguir, proveniente de um sermmesentada por Soares (1996, p. 59),
mostra 0s tipos de ocupagdo das escravastady no ano de 1849, demonstrando que

0 ganho ocupava o terceiro lugar.

Figura 8: Tabela de ccupacgies de libertas na freguesia de Santana.
Fonte: SOARES, 1996. p. 59.

1A autora sugere algumas referéncias acerca da émecravos de ganho: GORENDER, Jacob. O escravismo
colonial. S&o Paulo: Atica, 1978. p. 462; MATTO3@tia. Ser Escravo no Brasil. S0 Paulo: Brasiten982.

pp. 140-143; MEZAN, Leila Algranti. O Feitor AusentRio de Janeiro: Vozes, 1988. p. 49; SOARES, Luiz
Carlos. "Os escravos de ganho no Rio de Janeirsédolo XIX". In: Revista Brasileira de Historia. N®,
(1988). pp. 107-142; REIS, Jodo José. Rebeliacakaaro Brasil. Sdo Paulo: Brasiliense, 1986. pp-215.

2 Colegéo das Leis do Império do Brasil, Tomo XXRhBrte |. Rio de Janeiro: Tipografia Imperial, 18pp.
197-215, artigo 4 (paragrafos 1 e 2).



Ocorriam variagOes quando se tratavam de mulhdyedas e suas ocupacgoes.

Acrescenta Soares que as escravas ganhadeirasnpadisidir ou ndo com 0s senhores,
dependendo da vontade de ambos. Quando eznaitido que vivessem fora da casa do
senhor, elas se responsabilizavam por sugriprdlimentacdo e moradia e, ainda
assim, os senhores recebiam sem maiores pag@es a quantia estipulada, em dias preé-

fixados.

No entanto, essa situacdo era interessante gssas mulheres, pois, em primeiro lugar,
ainda que de certa maneira estivessem pagandaupdiberdade, por outro lado estavam
mais livres de seu controle. Por outro lado, nhgaera, também, uma das principais
maneiras de conquistar a alforria. Vale dipgre, embora desempenhassem a mesma
funcdo social, a situacdo também era difergara as libertas e as escravas, pois no
trabalho das primeiras ndo havia interferéncia deshores e o0s produtos que vendiam
Ihes pertenciam totalmente. Quanto ao lucron cas vendas de ganho, dependia da
ocupacéao especifica a que se dedicavam e dasgdgsildo mercado. Segundo um censo de
1849, da freguesia de Santana, em Salvador, @degraaioria das libertas se dedicavam ao
pequeno comeércio, sendo raras as empregadasemvico domeéstico. Com efeito, 71%
das africanas libertas negociam, proporcédo splee para 79% se acrescentarmos aquelas

que declararam vagamente viverem "do ganho" (SOARES., p. 59).

Segundo Vilhena (1969, p. 130-131 apud SOARES, ,19963) “das casas mais opulentas
desta cidade, onde andam os contratos, e negogidedeaior porte, saem oito, dez, e mais
negras a vender pelas ruas a pregdo asasauwas insignificantes, e vis [...]", venda
feita “em cabeca de negras mas em proveito daosssih (FREYRE, 1943). Vendiam

mocotds, vatapas, mingaus, pamonhas, canjmee;as, abaras, arroz-de-coco, feijdo-de-



coco, angus, pao-de-l6 de arroz, pao-de-lomilbo, rolete de cana, queimados, isto €,

rebuscados (FREYRE, 1943; Vilhena3, 1969, p. 13Daiid SOARES, 1996, p. 63).

Arrumados por cima de folhinhas frescas @maba. E dentro de tabuleiros enormes,
quase litargicos, forrados de toalhas alvamapano de mesa. [...] Desses tabuleiros de
pretas quituteiras, uns corriam as ruas, outinBam seu ponto fixo, a esquina de sobrado
grande ou num péatio de igreja, debaixo dénaselgameleiras (1943 apud DIAS, 1998, p.

54),

Uma outra versdo mantém ainda que a esé@avidigrou do campo para as cidades,
tornando os escravos e escravas de ganho essemsaRrovincias de Sado Paulo, Rio de
Janeiro, Salvador e Minas Gerais. Esses escravuanti que gerar renda para seu proprio
sustento e daqueles que ainda ndo eramod#ettm de levar parte do ganho aos seus
senhores. Comercializavam desde alimentos ansilits domésticos. As mulheres
escravas e forras que se dedicavam ao coméraim, muitas vezes, consideradas
inadequadas e imorais por se defenderem publicentntagressdes dos fiscais da Coroa
Portuguesa.

Acrescenta Higgifs(1999, apud MOL, 2004, p. 5) que essasiségdes comerciais
eram realizadas com certa “independéncia” parte do escravo na negociacdo dos
produtos vendidos. Dessa maneira, esse possuiaaut@msomia em relagdo aqueles que

trabalhavam sob a vigilancia dos seus senhores.

3VILHENA, Luis dos Santos. A Bahia no século XVBalvador: Itapud, 1969. Vol I. p. 93, 127-130.
24
* HIGGINS, Kathleen J. Licentious liberty in a Biasi gold-mining region, 1999. p. 65-66.



M6l (2004, p. 4-5) comenta sobre o monopdli@ mulher africana sobre o mercado
como um fendmeno comum na América Portuguesa,que, segundo ela, seria
explicado, também, pela tradicdo de comércazida por essas mulheres de Africa,
gue, por esse trabalho, eram chamadas dgra:ale tabuleiro”. Diz, ainda, que eram
alvo das autoridades que tentavam coibir sg@®s através de bandos e alvaras,
acusando-as de causar desordem em torno de aeuleirbs, desvio de ouro dos garimpos e
pratica da prostituicdo (MOL, 2004, p. 4-5). SiD@s (1984, p. 115) registrou, em S&o
Paulo, a presenca de "escravas de tabuleirajemelo quitutes e biscoitos e alternando-se

com vendedoras (livres, caipiras, mesticas) depgadud, sauvas, fémeas e peixes" .

Por isso, eram, tomadas muitas determinacfes qlecavam em primeiro plano a

possibilidade de castigo com o fito de arrafeace animos dos vendeiros, a exemplo de
um bando de 1714 que enfatiza a possibilidade aplicacdo de penas
corporais para que nenhum [sic] negro oudgague seja escravo ou livre ande
vendendo coisas de comer. Para além desssgiosl de jornais essas vendeiras e
negras de tabuleiro eram igualmente responzatils pela cooptacdo de escravos
fugidos, tornando seus estabelecimentos e ta®imm ambiente propicio para ludibriar
e imprimir mais uma forma de prejuizo aosoppetarios, e como desdobramento
elementar, a propria logica do poder embutitgsta relacdo (NOGUEIRA e LAMAS,

2006, p. 6)

Com a abolicdo da escravatura, no final do s€€Xg através da Lei 3.393, de 13 de maio
de 1988, resultado de pressfes das metromalespéias, que almejavam o mercado das
colénias para a expansao de seus produtos indsistiamova ordem econdémica do mundo

comecava a ser transplantada para o Brasil.



Era reconhecida a necessidade de adoc¢éo do hiwaltigre, ja que a ordem de dominacéo

contratual, vigente na Europa, ja estavailZaldla para ser aquiinstalada.

Os escravos foram, entdo, eticamente libegogcondmica e socialmente lancados a
marginalidade. N&o houve um processo de hwaghio, ou qualquer melhoria

econOmica, politica ou social para esses dades do sistema brasileiro, que né&o
mostravam perspectivas para inserirem-se nm nmoedo de producdo capitalista que se
avizinhava. A abolicdo se efetivou sem permitirlquer inser¢do econdmica do ex-escravo

(DIAS, 1998, p. 49).

Assim, os descendentes de africanos, recém-libejteendo ndo permaneceram com seus
senhores servindo como escravos, foram jogadoscewwsos urbanos, entregues a sua
propria sorte, compondo uma populacdo de fabeibs e mendigos, excluidos do
processo econdmico, social e politico. Naham educacdo e ndo podiam integrar-se ao
trabalho. Ainda segundo a autora, nesse contes¢bon informal da economia “organiza-se”

no pais, absorvendo esses trabalhadores.

igura 9: Debret. Ngrvnras de angu. 1834-
1838.
Fonte: waww.Uunb.br



A atividade ambulante, passa, entdo, a ser umagpdasas formas de inclusdo social
possivel para esses negros. Sobre este segm@&nautora comenta a presencga dos
escravos de aluguel ou de ganho. Estes Ultimos, coaluns nos centros urbanos, com mais
liberdade de movimento, realizavam em lugar de seanfores, vendas ambulantes dos
quitutes que preparavam, como mingaus, peikgéss, acarajé, abard, bolos, dentre
outros. Além disso, também eram usados emedifes atividades, como por exemplo,
artesédos e carregadores. Os homens trabalhavamipgimente como carregadores, por
sua forca fisica, enquanto as mulheres usaseus conhecimentos culinarios, bastante
apreciados pelos brancos, para sobreviver ecoaomitte, vendendo comidas em
tabuleiros, pelas ruas da cidade, como faziam aatedolicdo... (Mae Stella de Oxossi apud

DIAS, 1998, p. 53).

Devemos lembrar que naquela época, 0s escravos negros alforriados, mesmo sendo
maioria na populacdo, ndo eram consideradgmbviduos, muito 27 menos cidadaos.
Eram vistos como meros produtos ou instrumentoprdducéo, e 0s seus muitas vezes

apropriavam-se do lucro de seu trabalho.

Figura 10: Debret. Refrascos. Lagn do Paco. 1834
1838.
Fonte: www.unb.br



Segundo Verger, essas negras mulheres daa Baissuiam um porte altivo, devido ao

hébito de transportar na cabeca os mais divefamos que vao desde as trouxas de roupa
para lavar até cestos repletos de mercadoriasapds pelos tabuleiros, bandejas enfeitadas
com rendas sobre as quais elas dispbem yeamder, nas ruas e esquinas das ruas,

produtos alimentares e guloseimas (Verger, Hp@@ DIAS, 1998, p. 77).

A habilidade das negras de tabuleiro tambiéavia impressionado, antes, a outros

viajantes, como o principe Maximiliano Habsburgd982 apud SOARES, 1996, p. 65), que

se admirou com sua facilidade para equilibrar Eguécaixas" sobre o torso amarrado a
cabeca, conseguindo atravessar toda a confdaddade. Segundo Soares (1996, p. 65),
Wetherell, alguns anos antes, ja verificava o babé sustentar, com destreza, objetos na
cabeca, fato que, além de ajudar a tornar o cafoo deixava as maos livres para o trabalho.
Além de circularem com tabuleiros, gamelas stase equilibradas sobre as cabecas com
grande habilidade, as ganhadeiras ocupavam eugsracas da cidade destinadas ao
mercado publico e feiras livres. Um dado intesese é que, em 1831, algumas areas

urbanas foram destinadas ao comércio varejistatabuateiros fixos.

Os pontos de venda das negras estavam adpallpela cidade em locais estratégicos,
encontrando-se em areas de bastante movimentagéuaal,

como a praca do Comércio e o Caes Dourado, maséamb
em areas de carater residencial. [...] os mercadesmnodo
geral, eram dos lugares mais pitorescos da adajdom]
montanhas de legumes, frutas [...], a sombragteiras,
— algumas delas formando uma espécie de cabanaraso
apenas amarradas a algumas varas e formandmo
teto (SOARES, 1996, p. 62).

> HABSBURGO, Maximiliano de. Bahia: 1860. Salvado Bahia: Fundacdo Cultural do Estado, 1$82.
125. 28



Sob esses toldos sentavam-se as vendedaraspyspvam trajes do mesmo modelo, mas
de tecidos de cores variadas. Segundo salialumas traziam seus filhos atados as
costas com "panos da Costa" ou soltos etatpeleiros, como na Africa — o que parece
demonstrar que essas mulheres se sustentavamasozinh

Figuras 11 & 12: Vendadoras.
Fonte: Cristiano Jr., www.unb. br.

Desta maneira, nos parece que a presenca dosasdeganho foi corrente entre 0s

séculos XVIII e XIX. Além disso, esse é wmdo interessante, pois demonstra que 0s
primeiros a ter lucro com a venda dos destuincluindo o acarajé, eram os senhores.
Por outro lado, essa possibilidade permitue @s mulheres (escravas e alforriadas)
fossem além da prestacao de servicos aos seugesgnj@rantindo, muitas vezes, o sustento
de suas proprias familias. Ao que parece, portamtgomercializacdo do acarajé teve

inicio ainda no periodo da escraviddao com amelilas escravas de ganho que trabalhavam,
nas ruas.

As negras de ganho tornaram-se representantdsastige um grupo de mulheres que
permaneceu discriminado e oculto da Hist@imseguindo enfrentar de maneira peculiar
as flutuacbes do mercado e as medidas de wglae controle social. Fugindo aos
lugares a elas destinados na sociedade escraasstenderam a condicdo de pessoas de

relativa importancia na economia de Salvadpagrticularmente por realizarem a



circulacdo de bens alimenticios essenciaisesAp da vigilancia fiscal e policial imposta
aos negocios exercidos por africanos, as mulh@a@a®cem ter se saido bem, ao ponto,
inclusive, de poderem monopolizar alguns setorde comércio, como vimos

anteriormente (SOARES, 1996, p. 70-71).

Assim, cabe concluir que as baianas-de-acaagé as descendentes dessas ganhadeiras,
que, embora mulheres livres do século XXI, guardamitas dessas caracteristicas. De
maneira geral, continuam sustentando sozinhasfandfias, mantendo os filhos a sua
volta, sendo fiscalizadas e pagando altosost@ms, enchendo as ruas da Bahia com suas

roupas, sorrisos, cheiros e sabores.



.2. O akara de lansa

lansd comanda os ventos
E a forca dos elementos
Na ponta do seu florim
E uma menina bonita
Quando o céu se precipita
Es o principio e o fim.

Caetano Veloso e Gilberto Gil.

Assim como dissemos anteriormente, por qusstde sobrevivéncia nos cativeiros, 0s
escravos buscaram reavivar maneiras de relaciensoesalmente, que trouxeram de Africa;
reinventaram outras — aqueles vinculos formadgsartir do trabalho, familia, grupos de
convivio e da religido. A identidade étnica foi uimportante fator de agregacdo desses
individuos, através de linguas comuns ou parecsgaslo em grande parte (re)construidas no
Brasil — angola, congo, monjolo, cabinda, quiloéna, jeje, nagd, haussa etc. Cada um
desses grupos era uma “nacéo”. A religido foi parde importante dessa identidade étnica.
Na visdo européia, uma das justificativas paratrafico era que se constituia em um
instrumento da misséo evangelizadora dos infi¢isaafos, fato que talvez tenha fortalecido o
candomblé, religi&o que os negros trouxeram, ajugaos for¢cou a cultuar os seus deuses as

escondidas.

A organizacdo se dava em torno dos “ters&iroma espécie de comunidade religiosa,

com suas construcdes, locais de oracdes e hi@awjy nas familias de santo, criaram



redes sociais, com suas préoprias regras Hediéncia e disciplina, protecdo e
assisténcia, gratificacdes e sancdes, tengdesonflitos. Naqueles terreiros, cada um

tinha seu lugar na familia— pai e méde detc filho(a) de santo, etc.

Existem diferentes versdes do candomblé @cdicno Brasil e o de Africa.

Segundo Couto, por exemplo, enquanto em Africada localidade cultuava um

determinado orix4, no Brasil, com a persefuie outras dificuldades encontradas pelos
africanos escravizados para a realizacdo cd®s propiciaram a jungdo, num mesmo
espaco, de diferentes orixas. Para a autora, denalghaneira o ambiente tribal africano foi

reconstruido na Bahia colonial por meio do teoregue “é formado por um conjunto de

terrenos e casas onde se processam as cafmdeligiosas do candomblé e os

preparativos para as mesmas” (COUTO, 2004, p. 141

Para manter o culto, os adeptos foram ofbogaa ocultar suas crencas, sofreram
perseguicdes e em uma época até era crazee @ratica religiosa. Como nos contou Ruy

Povoas,

na verdade, durante os séculos de escravidddymBe liberdade de culto.
A Igreja Catdlica condenava, o Estado perisega pPolicia prendia os
praticantes que qualquer culto de origem africqmmds eram considerados
saténicos. Por causa disso, além de condsnedon perseguidos. Entéo,
outra vez, era necessario negociar. Como foi gnegaciacdo aconteceu?
Normalmente, na sala principal da residéraimava-se um altar com
imagens catolicas. Sob a toalha, debaixo esanfazia-se o assento do
orixa. A vela era acesa ao santo. Rezava-se anaotle santo catolico para
poder haver permissdo de haver ajuntamentoedgops dentro de casa.
Rezava-se a novena de Santo Antonio. Por tras lio auSanto Anténio,
cultuava-se Ogum. Se assim nao fosse, a policiadreos praticantes do
culto (POVOAS, 2006).
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Assim, o candomblé, religido de origem africasabreviveu ao catolicismo dos senhores,
travestindo-se pelo sincretismo imposto pelo cz@sho e usado pelos negros como
estratégia de dissimulacdo e consequente rpags® dos seus mitos ancestrais. Na visao
de Soénia van Dijck (2005, p. 11), com o encontm,Brasil, das diferentes regides de
origem, somado ao ambiente hostil aqui vivashaj souberam encontrar as semelhancgas

e respeitar as diferencas de culto.

Sabios, os mais velhos logo descobriram guoeliam tracar
semelhangas com o0s mitos e/ou as grandesirasig do
cristianismo e encontraram os caminhos de xapegdo, de modo
que pudessem fazer coincidir suas celebracdes aonfestas do
escravocrata catélico.

Dancavam para Yansd chegar e falavam em SantarBdrbd Esse
foi 0 mecanismo para salvar o culto primitivo &rio e que terminou
sendo traduzido por “sincretismo religioso”.

Ha que considerar que o fenémeno do sincretismoectanto entre as distintas praticas de
candomblé, de diferentes origens, como eetes e o catolicismo (BORBA, 2004, p.
214). Entendemos esse processo ndao como algo qyesté, uma mescla igualitaria de
elementos de duas ou mais religides ou crencaseN@so0, essa mistura se deu do mais forte
para o mais fragil nesse momento, um exemplo @eagucaracteristicas de uma das duas

partes sempre é sobreposta a outra.

Essas mulheres, seja como ambulantes ou traballeamgpequenas quitandas, harmonizavam
as duras condicbes da maioria escrava e “desclassificados sociais”, compradores
assiduos dos seus produtos. Vendedoras deda&omas ruas, tinham a seu lado
fogareiros sempre acesos para cozinhar er ass gulodices que vendem a seus

compatricios” (SOARES, 1996, p. 64).



Do rito que demonstra a ligagdo entre dwigds — Xangb e lansd — vem o primeiro

entendimento do significado religioso e simbolisdw akarajé. A fogueira de Xangd ¢é

numa celebracdo realizada em torno de unguefta colocada na porta de entrada do
barracdo. Ai, ap6s as musicas em louvor aos Otiedss se dirigem ao lado de fora (SOUSA
JUNIOR, 2003, p. 128). Ainda segundo o autor, aypal akara esta diretamente ligada ao
anjeré, ceriménia registrada na Africa pelmokigo Pierre Verger e registrada por
outros autores como um teste de veracidadivdalade pelo qual alguns iniciados eram

obrigados a passar.

“O ajeré (sic) consiste numa ceriménia ondang6 carrega fogo na
cabeca e juntamente com Oya comem mechaslgdeldo embebidas em
azeite em combustdo, chamadas também de akar&@SSOUNIOR, 2003,
p. 128).

o

Figura 13: Xangd Figura 14: lansa.
Fonte: www.hayehwathainstitute.org/instituteforixas.htmil

As representacbes de lansa mostram uma mulhedaekt vermelho com uma coroa com
franjas de contas que l|he esconde o rosto. Nas miéz um alfanje — espada de folha
curta e larga que corta apenas de um lado — espanta-moscas feito de cauda de cavalo.
Quando uma pessoa incorpora esse orixa, dever-gesti enfeitar-se da mesma forma. Sua

danca é composta de movimentos sinuosos e ra@dosando 0s ventos e € nesse momento



gue os fiéis fazem a saudacao gritando: Epa Hegl (GOUTO, 2004, p. 135). Oya ou Oia

sdo outros nomes pelos quais é conhecida.

Figura 15! lansd, em sed traje Figura 16: lansd, em Lraje ritual.
ritual. Fonte: SANTOS, Francisco. RPC
Fonte: FEHR, Christian. Fau

Brasilis.

Segundo conta o pesquisador Sousa Junior, na Afiigans mitos apresentam Oya como
originaria de Ir4, outros como sendo a origemraoNiger, que corta grande extensdo da
atual Nigéria. Diz que, de acordo com a sdgutradicdo, havia recaido a guerra sobre

um reino Nupe. Seu Rei, encurralado e temendereotd, consulta Orunmila, “a
testemunha do destino”, a fim de prevenia iswvasdo. Esse oraculo lhe fala que é
necessario oferecer um pedaco de pano negmoaavirgem para que o rasque. O rei
obedece a prescricao e escolhe a sua propriadjllearasga o tecido na presencga do seu pai e
de toda a corte. E, ao tira-lo ao chdo, aparecerasagegras que formam o rio Niger ou Odo

Oya e tornam aquele reino protegido por simsas (SOUSA JUNIOR, 2003, p. 126;

POVOAS, 2006).



Ha outros relatos que contam que Oya teria sesfoamado no rio Niger depois de saber
da morte tragica de Xangd, como aquele donfaor Sousa Junior (2003, p. 127), que
conta que Xangd havia conhecido Oya esfriandanstrumentos na forja de Ogun, o
ferreiro incansavel. Enquanto se ocupava do ltnabasua esposa dava atencdo a outro
homem, que passou a visitar sua oficina ocmmis freqiéncia, até o dia em que

resolve leva-la para sua casa, fazendo-a sadapreferida.

lansd ainda aparece ligada as origens, asdxaxexé, origem de todas as origens, a
terra virgem, aos ancestrais que originam a tuadcelos. Suas cores sao quentes, associadas
ao fogo, vermelho, cobre e coral. Gracas ao sisomet também € conhecida como Santa

Barbara.

No inventario realizado para o tombamento doi@fila baiana-de-acarajé, pelo IPHAN, ha

uma narrativa mistica que também explica o akatardsa:

Porque na realidade acara é uma bola de fogioemtacard era um segredo
entre Oxum e Xangd. S6 Oxum sabia preparamcarajé, porque 0
acarajé € a forma figurada do ageré que é aqiey® que é feito na
segunda obrigacdo de Xangbé no dia do Aggue vem representado de
duas formas: primeiro o orixa entra com suas esptevando a panela do
ageré, ou seja a panela da comida dele, a fammsalapem que Oxum
preparava, tampava e dizia para Oi& que botasssuamcabeca e levasse a
Xangb. Oia sempre levava e entregava a Xamg@ngd se retirava da
frente de Oi4, depois vinha e devolvia a panelacceenja tivesse comido o
que tinha dentro. Um dia ela {Oxum} j& estava cdasdas incursdes de
Xango (isto €, Oxum era uma mulher mais sensugléoauma mulher ligada
ao sexo), disse: ‘eu vou dividir este homem ctan {©ia}. Entédo, prepara
novamente o ageré e diz a ela: ‘vocé vai levaa ple mas nao olha o que
tem dentro’. Ai ela botou na cabeca o que sdapre levou, mas Oxum
nunca tinha dito antes que ela ndo olhasseokaitadisse: ‘ela vai olhar
para ver o que Xangd come’. Na metade do camialao olhou para os
lados e viu que n&o estava sendo observada,apeanela e subiu aquela
lingua de fogo. Entdo ela disse: ‘eu sei o quecelee, ele come acara?
Tampou rapido a panela, botou na cabeca apsesentou na frente de
Xangb. Mas, como diziam minhas antigas e tedgpovo Yoruba fala,
0os deuses sempre sabem o que o outro fezvabufazer; eles se
entendem e se saem bem por suas astlcias, Egqu@ando ela chegou,
Xangd olhou bem nos olhos dela e disse assimé'viic 0 que eu como?’.
Ela disse: ‘'sim, acard’. Ai ele disse: ‘o qée acara?’. Ela disse: ‘é



fogo, Xangd come fogo.’. Ai ele disse: ‘sGnhas esposas podem saber
do meu segredo, s6 as minhas esposas comem.’ #tagra bem assim:
Oxum preparava, mas nao comia. Ele diz para elacé meta a sua mao ai e
vai comer comigo agora’. Ela olha para o fogo meacaraJE, um JE, que
quer dizer comer em Yorub4; acarajé que quer dimemer acara. Entdo ela
passa a usar o acarajé também para ela [.]Jque aconteceu? Ela
passou a ser uma de suas esposas (IPHAN, 2004ANDRES, 2004, p. 6).

O candomblé provavelmente foi um dos fatores gfleenciou na existéncia, até os dias
atuais, na cidade de Salvador e em toda a Bahiapzinha negra com carater ou origem
religiosa. Nos terreiros de candomblé, essmida é classificada como quente ou fria.
Dentro dessa classificacdo, o0 azeite-de-derdéce papel fundamental. As comidas
guentes sdo todas as comidas de azeite. As frigs, contrario, ndo levam esse
ingrediente. Ha4 também aquelas consideradagonquentes, que sao as fritas, dentre
as quais estd o akard, iguaria de lansa. kdlaisime, alguns terreiros da Bahia que tém “um
dia especial chamado ‘os acarajés de lansd] ppresenta também, uma variavel
culinaria preparada com quiabos (talvez devidoaagd que preza os quiabos) e que se

chama acarajeila — ila é ioruba para quiabo” (LIMA97, p. 4-5).

Além disso, na pratica cotidiana do terreiao,comida de santo também tem diferentes
destinos, distinguindo assim trés tipos de comadaela que fica nos pejis até que seja

substituida por outra, a comida consumida eswen pelos iniciados e a servida a todos.

Figura 17: Acarajés fritando. Rio
Vermelho.



O antropdlogo Vivaldo da Costa Lima (200®fethde que, antes, os santos africanos
comiam a comida dos homens e, hoje, “0s hemeomem a comida estilizada dos
santos”. Os tabuleiros das baianas-de-acarajgéemes nas ruas de Salvador desde antes
do século XIX e comentados pelos viajantésaegeiros, sempre ofereceram quitutes

também apreciados pelos orixas.

Figura 18: Oferenda (milhe branco). sob o
tabuleire. Acarajé da Dinha, Rio
Vermelho.

Oxo0ssi recebera aquelas feitas com o axoxih#ho amarelo com coco. Ja lemanja, a
senhora das aguas, acrescenta mel e azmite ds raizes de inhame séo oferecidas a
Ogum. Conforme Couto, ha ainda orixas que gostambde como Oxala e lemanja. Para os
Ibeji — sincretizados com S&o Cosme e Sdo Damidalém de lansd, é oferecido o caruru.
lansa recebe ainda o akara como alimento rit@ah B autora, “ndo se pode distinguir com
precisdo as fronteiras entre o sagrado e o profql@OUTO, 2004, p. 12), mas, ao que
parece, essas se encontram na forma de prepayaitues e no local onde estéo dispostos os
alimentos. Sdo distintos os fins para os quseé prepara e, também, 0s meios para
chegar a esses fins, pois, para aqueles ligadoarammblé, o preparo dos alimentos para 0s
orixas é distinto daquele relacionado aos alineqte serdo servidos ou vendidos nas ruas.

I Segundo a pesquisadora Edilece Couto (200464), As comidas a base de

milho e coco — mingau, mungunza e xerém — estasantes nas oferendas feitas a Oxala, sendo pilapara

com milho branco e sem sal.



Além disso, devemos considerar outros aspectogioaEdos ao preparo, como 0
importante fato de que ha muitos vendedores gdo possuem qualquer ligacdo com
essa religido, sendo nesse caso, 0s alimaqies vendem, aos olhos dos seus fiéis,
totalmente profanos. Desta maneira, também idiaomos de Dias, que nos parece exagerar
ao afirmar que “comer acarajé é relacionar-se caistente. Ainda hoje, o acarajé € um
simbolo religioso afro-baiano, elemento ritualimento dos deuses” (DIAS, 1998, p.
58-59), pois ja ndo se pode dizer que @dad as situacbes — especialmente
considerando aquelas de venda desse quieutdaqueles outros dos quais geralmente

vem acompanhado) ha uma carga religiosa afembadiu qualquer ligagdo com os deuses

ou, pelos menos, com 0S Orixas.

Lembramos aqui da presenca dos vendedores de j&aeaemgelico” ou “acarajé de cristdo”
(PINTO, 2003, p. 6), citada por alguns autores & @pnstatamos em pesquisa anterior, que
mostrava curiosidades, como o fato de qe@enalevangélicos viam no acarajé vendido
pelas mulheres vestidas de baiana (indepémdde saberem se estas tinham ou néo
ligagdo com o candomblé) uma ligagdo com bali&egundo Pinto (2003, p. 7), o paladar
soteropolitano, acostumado ao dendé e a pimertapelou a religido e entrou no campo do
mercado, deixando de lado a proibicdo que ewangélicos tém de comer qualquer
comida que se relacione com o candomblé, edpsamite, por serem consideradas
enfeiticadas ou do deménio. Além disso, quando yreeglos sobre algum ritual que
realizavam em seus pontos de venda, respondiantegza®am seus pontos com oracdes
evangélicas e agua benta, o que é uma clara r@petie rituais daqueles ligados ao
candomblé, mas alteradas “ao gosto do freguésin elaro exemplo da hibridag&o cultural.
Esse fato também pode ser comparado com o ogdosfiue aconteceu no passado, com o

candomblé. Ai, a religido ou religides afraditeiras foram obrigadas a procurar nas



estruturas sociais que lhes eram impostaghdr”, por assim dizer, onde pudessem se
integrar se desenvolver. Deviam se adaptar ao m&/0 humano, e esta adaptagcdao néo se
iria processar sem profundas transformacdesprdgria vida religiosa (Bastide, 1971

apud DIAS, 1998, p. 56)

Agora — sendo o maior estimulo a questdon@mica, provavelmente — pessoas de
outras religibes, a exemplo dos evangélicos adapta a costumes provenientes do

candomblé, contradizendo discurso e praticanil@idizando gestuais, maneiras de ser e
fazer. Afirmam que os acarajés feitos por aquetesahdomblé s&o amaldicoados, como
uma negacdo da propria origem desse. E fatmm usando turbantes na cabeca, como
as iniciadas, e rezando seus pontos, mas casnpsdprias oracdes. Roque Pinto (2003, p.
6), ao comentar as consequéncias deste fato nnespmbadlico, religioso e econémico,

lembra que o marketing das igrejas evangélicasnéat® no combate as religibes afro-

baianas, destacando que muitos dos seus H@isssdo ex-adeptos daquelas religides. E
que, neste disputado mercado religioso quase &&ggaco para a pluralidade ou tolerancia,
pois cada fiel que se converte é mais um wuitor buscando “bens de salvacao”, que

sao exclusivos, ja que uma pessoa so pode serdieh igreja.

Assim, além da origem das baianas-de-acarajé rgms€ee ganho, deve ser considerado
como importante fator o candomblé, jA que podenwxlair que nem todas as negras
vendeiras vendiam acarajé e, provavelmente, neas foertenciam ao candomblé. Entretanto,
podemos afirmar que — se o acarajé é “comida d@’sam sua origem, saido de dentro dos

terreiros — tinham ligacdo com o candomblé aqugles vendiam esse produto, de onde

traziam (talvez desde Africa) o conhecimento dopseparo.



II. A BAIANA-DE-ACARAJE COMO SIMBOLO IDENTITARIO DA BAHIA

Em toda fronteira ha arames rigidos e arames caidos
As acbes exemplares, os subterfagios culturais,
0s ritos sdo maneiras de transpor os limites pateoé possivel.

Néstor Garcia Canclini

Para compreender a baiana-de-acarajé, é necesgatlaras as duas partes dessa expressao.
Antes de tudo, entender o que € o acarajé, @igens e significados, ja que o oficio ndo
teria a importancia que tem se o acarajé fosseagpem dos alimentos tradicionais. Além
disso, o acarajé ndo pode ser separado dergem sagrada, bem como daqueles
elementos relacionados a venda, como a complexanieitaria da baiana, a preparagdo do
tabuleiro e dos locais onde se instalam, a neduri@formal desse comeércio e os locais de
venda, além dos significados atribuidos ae esfimbolo da identidade baiana pelas
sociedades local e nacional, também represemtaios grupos afro-descendentes em

outras regides do Brasil.

Em segundo lugar, devemos compreender a situagia & econdmica que deu origem a
chamada baiana-de-acarajé. Queremos aqui pondsapdntos destacados no Relatério de
Tombamento do Oficio da Baiana de Acarajdjzado pelo IPHAN (ANDRES, 2004, p.

2), que nos parecem relevantes para esta andfseelSs: 1. as baianas instalam seus
tabuleiros em lugares que se parecem aos oantigntos — pontos de escravos que

comercializavam produtos no periodo colonial; 2.bagnas que séo filhas-de-santo podem



ser definidas como agentes sociais que articulanpoa vinculados ao sagrado e ao profano;
3. A prética tradicional estad sendo alterada pefgismento recente da venda de acarajé no
comércio normal, bares e supermercados, bem corfeo qu& apropriacdo por outros
universos culturais, como o “acarajé de Jesus”,diden pelos adeptos de religibes

evangélicas.

Sabemos que a baiana vestida de maneira “cardéictisndo apenas aquela que vende
acarajé, é tomada como simbolo da Bahia. cCa@mmenta Osmundo Pinho (2004, p.
114), ser baiana-de-acarajé € uma “carreifjpita para mulheres negras em Salvador. As
baianas sdo figuras folcloricas e, elas mesmgsesentacdes da Bahia. Segundo o autor, a
imagem da Bahia € a repeticdo da imagem da escremda e, com a mulher que vende

acarajés na rua, a descendéncia das negras ganbaliéas representam “a memoaria evocada

da escravidao, preservada como um nicho profisispama mulheres negras” (Idem).

Das negras de ganho aos dias atuais, maitasacbes ocorreram com as baianas-de-
acarajé em todos o0s seus aspectos. Agora ckamadas por alguns até de micro-
empresas; e algumas realmente o sdo. Possigsde pontos pequenos e simples, até
grife com seus nomes, como em qualquer agicio, onde muitos fatores influenciam

nas vendas. E se antes pensar em baianas-detacaraj pensar em mulheres do
candomblé, vendendo frutas, flores, doces, mingacarajés e abaras, hoje quem quer
comprar seus produtos pode encontrar-se com wandpaima baiana-de-acarajé branca ou

ainda uma evangélica. Além disso, pode levar eosutugares o acarajé e o vatapa em po,
comer acarajé light, a quilo ou se soja. Mas, segante, nada ainda substitui a magia de ser

atendido por uma linda baiana, com muito axé.



2.1. A baiana-de-acarajé

A verdadeira baiana é transafricana...
A verdadeira € baiana, a outra é falsa.
A falsa, falsa falta pedigree e axé.

A verdadeira baiana € a matriarca.
A menina homem, o Deus mulher.

Caetano Veloso.

O oficio das baianas-de-acarajé esta sempre aatabmomio sagrado/profano, ja que seus
aspectos foram, ao principio, definidos paa sorigem religiosa; no seu presente, é
regulamentado por leis e decretos. Isso vai desdareira de a baiana vestir-se, preparar e
apresentar o ponto de venda até o fazerachrajé e suas caracteristicas. Segundo o
babalorixa Ruy Pdvoas (2006), nos primeiros tempssnulheres vendiam o acarajé como
missdo religiosa, cumprindo um preceito de setdoMuitas, ao terminarem essa missao —
gue poderia durar um ano, trés ou sete (determipalfoorixa) — seguiam com seu ponto,
mas entdo como meio de vida. Com o tempo, a missdtesaparecendo e a venda do acarajé
passa a ser, com poucas excec¢des, uma atividadéneica, desligada do candomblé. Com
relacdo ao orixa, no inicio, somente as mmaleujo orixa era lansd podiam vendé-lo.
Depois, mulheres de outros orixas; em seguilia,diversos orixas; e finalmente, sem
missdo alguma. E ainda apareceu um outro movimeiaipyelas pessoas que nao tinham

nenhuma ligagcdo com o candomblé e vendiaenap por razdes econdmicas.



Na década de 1870, as baianas comecaram a migeao iudeste pais buscando emprego.
Assim, as "tias" baianas foram disseminando a ralia Bahia, vendendo acarajés em seus
tabuleiros e gamelas, fazendo festas onde sedmisamba de roda (depois transformado
pelos cariocas no samba como se tornou c@d)ecom suas batas e panos-da-costa

pelas ruas da entdo capital federal.

Nos anos 20 do século passado, foi moda escra¥sicas sobre as baianas; e, a partir dos
anos 40, elas tornaram-se personagens dos romdacéxrge Amado e da etnografia de
Pierre Verger. Tornadas em simbolo da idedBd ndo apenas estadual, mas também
nacional, transformadas em real, fizeram-sesgites nas ruas e esquinas de Salvador.
Hoje, j& ndo realizam uma atividade econbémiesaginal; mas uma atividade que vem
gerando inclusdo econdmica e ascensao soadial yraa parcela dagueles que estéao

excluidos do processo produtivo formal.

As baianas foram descritas por Gilberto Freyre 319$484) como mulheres

vestidas de seda e cetim. Cobertas de quimbembegagsias e corddes
de ouro. Figas de Guiné.Fieiras de micangas. Colares de buzios.

Argol8es de ouro atravessados nas orelhas... conspriales de pano-da-
costa. Por cima de muitas saias de bairolinho alvo, a saia nobre
adamascada, de cores vivas. Os peitos gordas, pé, parecendo
querer pular das rendas do cabecdo. Tetéias. Figdseiras. Rodilha ou
turbante mugulmano. Chinelinha na ponta do Fsirelas marinhas de
prata. Braceletes de ouro.

Ha mais ou menos 50 anos, vender acarajé tomamsaneio de vida para uma boa parcela
da populacdo afro-descendente de Salvador (emmaapenas haja afro-descendentes
vendendo acarajé), ligada ou ndo ao candorbl@désa época para ca, as baianas
passaram a trabalhar em pontos fixos, sendo mais tradicionais o0s largos de

Amaralina, Itapud e o de Santana, no bado Rio Vermelho. Segundo dados da



ABAM, existem 4 mil baianas, inclusive homewsndendo os bolinhos sobre tabuleiros,
espalhados por quase todos os bairros da cidade

A baiana-de-acarajé esta incluida no rol dgmersonagens” tipicos do Brasil,

representando a Bahia e sua cultura negra. Defimpor Livio Sansone (2000, p. 91-92)
como mulheres do acarajé,

[...] geralmente de compleicdo bastante negra, gndera nas ruas doces
e comidas afro-baianas tipicas), tém sido, hdlegco icone mais visivel
do "africanismo" na vida publica. Viajantestrangeiros, antropélogos,
fotografos e turistas foram seduzidos pom®ssiulheres, vestidas com
seus sofisticados e caros panos da costa (qusedé&-tao genuinamente
africano que ndo se pode mais encontrar na Afrimdenma) e conhecidas
por sua relacdo com o candomblé (as baian&s fauténticas" mostram
seus lacos com o alto candomblé usando corddesdasdale uma deidade
especifica e separando em seus tabuleiros um pleucomida para seus
"santos" ou orixas pessoais). No passad@sesuilheres foram
consideradas socialmente perigosas, fofoqueirasicggesas, por causa de
seus poderes de magia negra, e mesmo umta €& preocupacdes
relacionadas a higiene publica. Lembrancaveisde quao forte era a

presenca africana na Bahia.

Todos o0s aspectos que a envolvem tém seficamti com o tempo. Muitos dos
utensilios, por exemplo, foram se alterando fadores como tempo e praticidade. Durante
0 preparo, ja ndo usam a pedra de ralar para prepafeijao, (LIMA, 1997, p. 10-13;
ANDRES, 2004, p. 4), instrumento formado por umaraemaior, de mais ou menos
cinqlenta centimetros por vinte e cinco de largudez de altura. Essa pedra era picada,
com pequenas perfuracdes, ficando com unrolagtespo ou poroso e possuia superficie

ligeiramente cbncava.



Sobre ela agia um rolo de forma cilindrica, dsmme pedra [...]. O fato € que, ainda hoje,
nos candomblés, as comidas de santos faithase de grdos [...] sdo preparadas com
a pedra de ralar. Nunca com o0s moinhos mardgigempo de Querino e ainda hoje
empregados, ou com 0s mais recentes moinhosicett[...]. A fidelidade a técnica
antiga, a técnica africana — o uso da pedralde-fa assegura o compromisso do ritual no
preparo da comida sagrada. Essa fidelidagearéida a todo custo nas cozinhas dos

terreiros (ANDRES, 2004, p. 4)

Figura 19: Pedra de ralar. Memorial da
Baiana, Salvader, Bahia.

Hoje — fora das celebragfes do candomblé — as &misdo adeptas dos moinhos mecanicos
e, as mais préosperas, dos modernos moinhos ette&aso doméstico (LIMA, 1997, p. 13).

Segundo comenta Ruy Pévoas (2006), o candombtéwadmrogresso, e quem nédo adotou é
porque nao tem condi¢cdo de comprar. Entretan®, ofarendas, os alimentos ainda s&o

preparados a maneira antiga, mas em pequansidpde.

J& nos seus “pontos”, podem ser notadas outras@ts, como os diferentes tipos de
tabuleiro e de fogareiro. Os pontos chegam, mwigaes, a (con)fundir-se com os bares

locais, como podemos notar na Figura 20.



Figura 20: Large de Sant'Ana, Rio
Vermelho, com o Acarajg da Dinha ac
fundao.

Segundo Vivaldo Lima (1997, p. 21), as basanja ndo sdo mais ambulantes.
Cresceram em poder e desenvolveram seus procesposdiicdo. Ocuparam, aos poucos, no
espaco urbano, os lugares estratégicos, e poderiam ser caracterizados como

aqueles de grande movimento turisticos. Make vessaltar que essa ocupacéo nao se fez

sem conflito e luta.

De fato, j& ndo andam pela cidade com dabsleiros sobre a cabeca, mas, de acordo
com 0 que pudemos constatar, elas aindao edddinidas pela Prefeitura local como
ambulantes, que em turismo pode ser enquadrad categoria “ambulantes de
alimentacdo”, sendo fiscalizadas pela Seceetde Servicos Publicos do Municipio de
Salvador — SESP. Entretanto, ha normas queentleseguir, que estdo previstas no
Decreto N° 12.175, de 25 de novembro de 1998, iqtee e diversos pontos relacionados
a baiana-de-acarajé, como transmissdo do @oh&deiros, produtos que tém permissao
para comercializar, vestimenta que devem utilidagitos quando da regularizacdo de sua
situacao através de alvara de autorizacdo, locals @ permitida a instalacdo dos pontos e
distancia entre os mesmos, obrigacdes, infragdesespectivas multas. De fato, seus

pontos continuam nesses locais, muitas vezes t&onprs que disputam o mesmo cliente,



mas quase sempre sentadas, aguardando-os, pacientssrridentes, como muito

inteligentemente as propagandas turisticas fazest&u de destacar.

£4
Figura 2:I: E:aiana do Largo de ;"-"\I‘EiliiET.
Algumas utilizam sombreiros, que variam enm&aho; outras usam as arvores e
sombras de edificios, para suportar o fostd da “cidade da Bahia”. Um fato
interessante é que o Artigo 14 do referido Diecr@ 998, p. 3) estabelece que as baianas
devem guardar, entre elas, distancia minima5@enetros; entretanto, o paragrafo Unico
do referido artigo excetua dessa proibicdo aqulasexercem sua atividades em quiosques,
junto a barracas de praia, bares e restaurantes.aMm de Amaralina, por exemplo, elas
mantém sob um grande quiosque, uma média de urtro m#e distancia entre seus

tabuleiros, jA& que o local é pequeno parguantidade de baianas ai presentes —

aproximadamente sete.

Figura 232: Pontc coberto por sombreiro. Large de
Amaralina.



Ha ainda aquelas que, por possuirem pont@s nantigos e, geralmente mais
valorizados — algumas herdeiras — privilegiadameitteados, possuem estruturas grandes
dentro das quais se organizam, e as quaig (1997, p. 8) chama de “pequenos
restaurantes verticais”. Essas baianas sao ger@raguelas que tém mais poder aquisitivo e
mais clientes, ndo necessariamente nesta ordemantto, para essas, a venda de acarajé
e dos produtos que o acompanham um negaéstarite lucrativo. Geralmente mantém

0 nome original do ponto, que é quase sempiebaiana que o tornou famoso.

Nessas “organizacbes” de acarajé, que podem censideradas empresas familiares,
como acentua Dias (1998, p. 91), as gera¢Oes sueselepermitindo a unido de passado e
futuro e a preservacgao de alguns “valores, visb@®cacOes dos fundadores, fortalecendo
0 espirito de lealdade dos colaboradores spi@entificam com as pessoas concretas dos
seus patrbes”. Assim, o0 poder sucessor na emprdegitimado pela hereditariedade. Um
desses exemplos é Claudia de Assis, — Cau, ilhka fda famosa baiana-de-acarajé
Dinha, com ponto no Rio Vermelho — o Acarajé Diaha. Formada em Ciéncias

Contébeis, conta que ndo exerce a profissdo pgantea mais vendendo acarajé.

Figura 23 Cau, filha de Dinha. ag
Sant' Ana, RioVermelho.

A mée, Dinha do acarajé, como € chamada, temaagor restaurante localizado no mesmo

Largo onde antes vendia seu acarajé. A tradicdobediéncia e respeito hierarquico tem



muito peso e € caracteristica da religidoo-bhiana. Além disso, nos terreiros de
candomblé a aprendizagem se da por assistir eragguidaer, e “o treinamento sempre feito
no locus, comecando de baixo, como ajudaoteno aprendiz; € também a forma de
profissionalizacdo usada pelas baianas-de-acaraj&d se aprende a ser “baiana” com
outra “baiana”. Outro fato importante € quesas microempresas, aquela que funda é o
simbolo da cultura da organizacao, e se transfonon@ mito que muitas vezes chega a

confundir-se com a propria organizagao.

Estas baianas, mais “privilegiadas”, também nao chegam sozinhas. Agora vém
acompanhadas do que Vivaldo Lima chama de “acélitosste deve ser o termo — pois ha
nesse chegar toda uma ritualizagdo a que nao fatamentos religiosos, e comecam a

‘arrumar’ seu tabuleiro” (LIMA, 1997, p. 9).

Figuras 25 e 26: Ponto de venda, com ajudantes. Acarajé da Dinha. Largo de Sant'Ana. Rio
Vermelho.

Concordando, Moura (2001, p. 30) os define comaupeaos ajudantes da baiana, que a
auxiliam na arrumacao de seus equipamentos”. Segundele,

a coreografia desliza entre o sagrade da origem, do significado e da
composicio do alimente e, por outro lado, da sua feicdo mercadoldgica
atual, adaptando-se a novos gostos com o incremento do turisme. Novos
complementos, antes desconhecidos, & hoje reprovados pelos mais ciosos
zeladores da tradic8o na sua acepclo mais conservadora.



Conforme Ruy Povoas, elas tém, mesmo, verdadéi@aios; sendo que as mais ricas tém
sub-empregados. No momento da arrumacao do panbaianas mais comprometidas com o
candomblé realizam alguns ritos de purificacdo eratiaacdo do seu espaco. Algumas
preparam pequeninos acarajés, que sao lancaddsrmor— numa oferenda a Exu — o
orixa que € dono das ruas (POVOAS, 2006).taWuleiro ha, muitas vezes, em jarros
de ceramica, folhas de plantas as quaistribelieo poder de proteger do “mau-olhado”,
como a “espada de Ogum” (Sansevieria guineensiginha liliacea) e/ou um pequeno ramo
de arruda (Ruta graveolans, L., uma rutacea, ctieiro forte). Acendem, entdo, o

fogareiro, que também esta rodeado de cuidadig\( 1997, p. 8-9).

Com relacdo aos fogareiros, algumas utilizzenantigos, a base de carvdo e, outras, 0s
movidos a gas. As primeiras, em geral, alegam gugue usam gas sao muito dispendiosos.
Talvez haja alguma motivacdo religiosa, mas nemhbaiana declarou. Note-se que as
mesmas, ainda quando apresentam simbolos deddigagn o candomblé, negam, na
maioria das vezes, tal ligacdo, ou dizem @D catdlicas e frequentadoras do

candomblé. Estes fogareiros variam em sewschsy com respeito aos materiais de que



sao feitos, sendo sempre adaptacées de objetm®io bancos de madeira, estruturas de

metal, parte interna de pneus, bacias de aluresnwltadas, latas de tinta.

Figura 29: Fegareiro a gas. Figura 30: Fogareire a gas. FiglllJra 31: Fogareire a carvao.
Largo de Amaralina. Largo de Amaralina. Largo da Amaralina.

Sobre isso, Lima (1997, p. 13-14) comenta que usrpoatos ditados pela tradicéo
€ que, para a boa qualidade da comida, o fogo skwe carvéo vegetal ou lenha;
e a frigideira, de barro. Note-se que n# fdo antigo tabuleiro (Figura 31),

registrada no Memorial da Baiana, as panelas séarde, mas as frigideiras, nao.

Fgura 32: Tabuleiros & maneira tradicicnal.
Memorial da Baiana.



Dado que pudemos observar durante a pesquisa ¥igaldo Lima (2000) sustenta € que,
atualmente, entretanto, com a difusdo dos fogdgasa apenas nos terreiros € que essa

recomendacédo é obedecida.

Mesmeo as baianas que fritam nas ruas e pragas o seu acarajé estio cada
vez mais utilizande pequencs botijées de gas — e a frigideira de aluminio.
S8c as mudancas gue a tecnologia val imponde & gque estdo sendo
absorvidas pelas baianas gue, inclusive, louvam a modernidade. Essas
mesmas mulherss, entretante, ac cozinharem para seus orixds, nem
pensariam em usar esses novos equipamentos na comida ritual (LIMA,
1997, p. 14).

As baianas-de-acarajé, muito ativas, como ja camariierre Verger,

[...] vendem nos mercados e nas ruas alimentos cozidos, idénticos acs da
Africa, tals como os acarajés... gue s8o o orgulhe da cozinha da Bahia...
descendentes de negros, preservam o mesmo espiritc de iniciativa que na
Africa e as as mesmas tendéncias dominaderas, tante na familia como nas
suas relagfies com os cutros (1992 apud DIAS, 1988, p. 70),

Hoje, esses alimentos, mais chamados de prodédtasig sdo tdo idénticos aos de outros
tempos, assim como ja ndo sao idénticos oswdutros aspectos relacionados a baiana
— inclusive a propria baiana, se € que se poder digseim. O fotografo Pierre Verger

registrou suas presencas em Salvador e Benin.

L -
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Figura 33: Ric Vermelho. (Salvador,

Figura 34: Cuidah. (Bénin). 1948-1979.
Brésil). 02.02.1947. Pierre Verger. Pierre Verger.
Fonte: Fundacéo Pierre Verger. Fonte: Fundacéo Fierre Verger.



Dorival Caymmi, compositor e poeta, autor da musigaeta do Acarajé, explica, em

seu livro “Cancioneiro da Bahia” como se inspir@ugpcompor tal cangao:

Eu era meninc & ja me impressionava o pregdo da negra vendedora de
acarajé. Quanto mais distante mais parecia um lamento. O pregéo era em
nagd, na lingua geral dos negres e enchia-se os ouvides de musica e de

nostalgia: “0 acarajé ectd olalai 08" e continuava em portugués: “Vem hezéé,
ta guentinha”. N&o havia noite gque eu nadoc ouvisse. A negra era pontual com
seU tabuleire pela minha rua: dez horas ela passava. E, além do pregao, ela,
ac descansar o tabuleire para vender o acarajé apimentadc e abara,
costumava dizer aquile gue, anos depeis, eu tomaria como motive para a letra
da musica que fiz schre esse motive. Era quase um resmungo (grognement):
“Tedos mundo gosta de acarajé mas o trabalho que da pra fazer € que 6.7 0
lamento do pregac eu o deixel tal qual, palavra & mosica. Em verdade, essa
cancdo & muitc mais daguela preta que vendia acarajé na minha rua do que
mesme minha... (Caymmiapud LIMA, 1997, p. 20-21).

Hoje, podemos notar sua presenca nas ruasSaleador — e, mesmo sem muita
frequéncia, de alguns outros lugares do Brasiclusivel. A maioria continua
enfrentando muitas dificuldades para chegar sea ponto todos os dias e vender,
sorridentes ou ndo, seus produtos, garantiggoalmente sozinhas, o sustento de suas
casas. Vale considerar que, as alteracOes sof@asonsequéncias das leis do mercado que
aquelas divinas, e uma de suas causas € a motigasée oficio que, se antes era religiosa,
hoje € secularizada. As baianas-de-acarajéhaje estdo bastante hibridizadas, tendo
distintas visdes sobre o candomblé, diferentes menede lidar com a venda do acarajé e
vestindo-se de muitos modos, com grande variac8oaspectos. Como bem lembra Moura
(2001, p. 30), € também uma questdo de tetApeenda nas ruas, sobretudo em eventos
de aglomeracao, demanda rapidez.

N&o haveria tempo para uma preparacdo tdgerde como nhas antigas casas de

santo”.

1 E citada a presenca de baianas-de-acarajédagestcarater, em Brasilia, Rio de Janeiro e MBasiis.
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ng 36: Negra & egrn da
Ric de Janeire. Bahia. Rugendas. dansire. Julido.
Rugendas. Fonte: LARA, 2000. Fonte: LARA, 2000,

Figura 37: Escrava do Ric de

Lara (2000, p. 5) comenta que encontramosiesmo padrdo de vestuario (o modo de
amarrar o turbante, a faixa atada a cintura) eutes usos (como a forma de carregar a
crianga atada as costas) nas imagens de Julidgenéas, que seriam sinais de distin¢ao, se
comparados aos apresentados pela “negra da Babm’, turbante mais armado e pano da
costa. Assim, consideramos que a roupa tradicidaal baianas é, provavelmente, uma
mistura das roupas dessas negras de tabuleir® se podia notar o uso do tabuleiro, os
torsos na cabeca, que tinham a funcdo de nsastes mesmos, a caracteristica de venda

ambulante, as batas, as saias — com as sodpa filhas de santo, roupas tipicas do

candomblé.

As descricbes de baianas, podemos acrescantir Gilberto Freyre (1943, p. 53-54):

mulheres guase sempre imensas de gordas [...] sentadas 4 esquina de
uma rua ou & sombra de uma igreja [...]. Sua majestade era 45 vezes £
de monumentos. Estatuas gigantescas de came. E ndo simples
mulheres iguais 4s cutras. [...]. Muitas envelheceram [...] vendendo, nc
mesmo patic ou na mesma esquina, doce ou bole a trés geragdes de
meninas & até de hemens gulosos. Algumas ficaram famosas pelos seus
traies de cor [...1. Outras. ainda. celos seus cabectes nicados de rendas.



pelos seus panos da Costa, pelas suas chinelas, pelos seus turbantes,
pelas suas tetéias, pele seu ar de princesas cu de rainhas ndc de
maracatus, mas de verdade.

Essa descrigdo concorda com a musica de Caymmi, “O que é que a baiana tem?’
e brevemente caracteriza os ftrajes dessas mulheres, podendo ainda ser
completada, utilizando as palavras de Gilberto Freyre (1943, p. 274-5), em “Casa
Grande e Senzala", onde diz que essas mulheres, muitas vezes amantes de ricos
mercadores portugueses, eram por eles vestidas com sedas e cetins e cobertas
com enfeites, joias e argolas de ouro, amuletos de Guiné conira o mau clhado
{segundo ele de culto falico), correntes, colares, pulseiras. O autor ainda cita seus
longos xales (ou panos da Costa, suas muitas blusas brancas — sobrepostas por
uma ouira, com “fortes matizes". Turbantes e sandalias tambem =0
caracteristicas dessas mulheres "conhecidas como baianas”. Foi essa baiana que
se fixou no imaginario popular, com letra de Caymmi e voz de Carmen Miranda,
uma portuguesa que ficou conhecida ndo apenas como simbolo da Bahia, mas de
todo o nosso continente. Nesse pericdo, com a Politica da Boa Vizinhanga —
programa instaurado pelo governo americano para tornar proximas as relagfes
com a América Latina — os interesses politicos se socbrepunham aocs culturais,

transformando a artista no esteredtipo da mulher latino-americana (SOUZA, 2002,
p. 161).

Assim, a secularizacdo é um processo gue atinge o oficio da baiana como um
todo, mas especialmente se faz notar pela sua imagem, atraves do traje, e ndo é
tdo recente como possa parecer. Suas motivagbes hoje j@ ndo sdo (apenas)
provenienies dos terreiros de candomblé. Muitas vezes ela nem existe; foi
substituida por roupas comuns, algumas vezes consideradas mais baratas,

praticas e/ou higiénicas" (XAVIER, 2003, p. 3).



Figura 38: Traje da Baiana.
Fonte: hitp:d'www.terrabrasileira. net/folclore

E, embora o Artigo 2 do Decreto N° 12.175/98, no seu paragrafo 2°, refira que as
baianas-de-acarajeé, “no exercicio de suas atividades em logradouro publico,
utilizardo vestimenta tipica de acordo com a tradigdo da cultura afro-brasileira”

(Decreto N® 12.175/98, Diaric Oficial do Municipio de Salvador, 26.11.1998, p. 2),
0 que ha, sim, s&8c muitas variagOes nessas vestimentas, tomando diferentes

partes da mesma, hibridizando cada aspecto e mostrando como a culiura e a
identidade estdo, mesmo, em constante mudancga. Observamos, também, que de
todas as partes componentes do traje chamado “tradicional”, as que mais
aparecem sozinhas s3o a saia, a bata e o torso — que também aparecem em

duplas entre elas.
o que ha, sim, s8o muitas variagdes nessas vestimentas, tomando diferentes

partes da mesma, hibridizando cada aspecto e mostrando como a cultura e a
identidade estao, mesmo, em constanie mudanga. Observamos, também, que de
todas as partes componentes do fraje chamado “tradicional’, as que mais
aparecem sozinhas s&o a saia, a bata e o torso — gque também aparecem em

duplas entre elas.



O certo & que ainda ha um gué de encanto na cena da venda do acarajé, mesmo
com toda modernizagdo e urbanizagdo da cidade, ja que esse quitute continua
sendo frito ao momento, em frente ao cliente. Elas sentadas em seus banguinhos,

parecem rainhas africanas — e um dia muitas foram.



2.2. No tabuleiro da baiana tem

Mo tabuleiro da baiana tem

Vataps, carury, mungunza, tem umbi
Pra loid

Se eu pedir vocd me dé

O seu coragdo, seu amor

De [aig

No coracdo da balana tambeém tem
Seducdo, canjerg, candomble, llusdo
Fra vocg.

Ary Barroso

Mo século XV, o mestre régio Vilhena, na Bahia, protestava contra os guitutes
africanos que eram vendidos, em tabuleiros, pelas ruas de Salvador. Entretantio, os
quitutes africanocs foram ganhando, n&c tanto a sobremesa, como a mesa, das
casas-grandes e dos sobrados patriarcais, principalmente na Bahia. Até gue, no

século XIX, o caruru, o vatapa, o acarajé ja se podiam considerar pratos nacionais.

A cozinha dos negros, no Brasil, se formou no Mordeste, tendo origem no
Recéncavo Baiano'. E, nessa regido, foi se formando a “cozinha baiana”, "também
chamada de '‘comida de azeite', numa referéncia ao azeite-de-dendé, um de seus
ingredientes basicos, o oleo extraidc da polpa do fruto da palmacea Elaeis
guineensis” (LIM&, 2000). Entretanto, ha gue considerar gue n3o apenas um
ingrediente identifica a origem de uma comida num pais pluriétnico como o Brasil,
mas também suas técnicas de preparo, as situacbes sociais e, portanto, culturais,

em gue estdo contextualizadas, nas guais a comida é servida. Também a freqiéncia

Referimo-nos ac local onde comegou a8 manifestar-se no Brasil, j8 gus sabemos que a sua origem &
africana.



e caracteristicas de suas origens, os condimentos, o uso dos temperos, e o nome

que se da aos ingredientes e pratos elaborados.

De acordo com esse autor, a cozinha africana vem se fixando na dieta do brasileiro
desde o seculo XVI, quando muitos dos pratos africanos ja eram freglentes na
alimentagdo popular, qguando eram vendidos nas ruas da Bahia pelos escravos de
ganho. Segundo Luis dos Santos Vilhena, um cronista da época, gue escreveu uma

série de cartas a um amigo Poriugal®,

nao deixa de ser digno de reparc ver que das casas mais opulentas desta
cidade, cnde andam os contratos e negociagdes de maior porte, saem oito,
dez & mals negros a vender pelas ruas. a pregloc. as coisas mais
insignificantes e vis: como sejam, mocotds, isto & maos de vaca, carurus,
vatapas, mingaus. pamenhas, canjicas, istoc & papas de milho, acassas,
acarajés, abaras, arroz de coco, feijao de coco, angus, pao-de-l6 de arroz, o
mesmo de milho, roletes de cana, gueimados, isto &, rebugados a oito por
um vintdm e doces de infinitas gualidades, &timos, muitos pelo seu aceio
isic), para tomar por vomitérios; o que mais sscandaliza & uma agua s,uja:1
feita com mel & certas misturas que chamam alua gue faz por vezes de
imonada para os negros (Vilhena, 192z2* apud LIMA, 2000 & SOUZA
JUNIOR, 2003).

Dentre as comidas vendidas nas ruas da Bahia em fins deste século, estavan
presentes alimentos indigenas, doces de origem poriuguesa, e praios ja ben
*brasileiros”, e uma amosftra consideravel de pratos tipicos africanos, como ¢
acarajé, 0 acassa, o vatapa e o abara. E, segundo o historiador, nessa época foran
(rejcriadas muitas das comidas cotidianas de homens e sanios. “Fois que os santo
comem © gue os homens comem. [...] Elaboradas, requintadas na forma, m

ordenamento do preparo, ou na simplicidade aparente de um despojamentt

? VILHENA, 5. L. Moticias Soteropolitanas & Brasilicas. Bahia® Imprensa Oficial do Estado, 1922,
131.

*Podemos notar o preconceito presente nas frases e palavras utilizadas, como “insignificantes e vis™,

_ "escandaliza” e chamar a bebida alua de "agua suja’.

© 1% edic8o: 1802.



prescrito pelo mito” (LIMA, 2000), ja que por tras de cada oferenda de alimentos esta

o mito que a determina atraveés das praticas divinatorias.

Hoje, os produtos vendidos nos tabuleiros das baianas-de-acarajé — tradicionais ou
modernos — estdo presentes dos habitos alimentares dos soteropolitanos ao
imaginario dos seus visitanies, que querem conhecer de perto a “comida de santo’,

ou o “acarajé quente™. O Decreto N° 12.175/98 regulamenta esses produtos:

Art. 2 — A baiana de acarajé tem como caracteristica essencial e exclusiva
a comercializagde de acarajé. abard = complementes, queijada, cocada
branca e preta, bolinhe de estudante, admitindo-se, de forma secundaria, a
venda de peixe e passarinha frites (DIARIO OFICIAL DO MUNICIPIO DE
SALVADOR, 1998, p. 2).

Os tabuleiros “apresentam uma caracteristica curiosa: os clientes & que ficam de pé,
a cozinheira € que esta sentada" (LIMA, 1997, p. 9). Aléem disso, fazem parte do
‘conjunto” da baiana-de-acarajé e é sobre ele que expbem aqguilo que vendem.

Esses tabuleiros, que hoje ocupam ponios esiratégicos da cidade, s80 os mesmos

gue as antigas vendedoras traziam a cabeca. Neles estdo, sempre, a panelas e
colheres de pau e, em alguns, objetos rituais, como as figas, dandas e colares de
conta (IPHAN, 2004, p. 3-4; ANDRES, 2004, p. 7). além de plantas como a arruda,
gue consideram protetoras, como veremos a seguir. Além da religido, ha outros
fatores determinantes na escolha dos utensilios, como a disponibilidade de recursos,

a associacdo a entidades e o recebimento ou ndo de auxilio do municipio.

Segundo contam as baianas-de-acarajé entrevistadas nesta pesquisa, na primeira

tentativa de profissionalizagao feita pela Prefeitura de Salvador — e €& claro,

"Como & pedido, pelos clientes, o acaraje apimentado. Mote-se gue ja tratamos este tema no capitulo anterior,
explicando a classificaclo das comidas de santo em guentes e frias.



também, de padronizac@o —, foram distribuidas gratuitamente enire as participantes
panelas da marca Tramontina, de inox e tabuleiros, confeccionados em vidro e
aluminio, havendo ainda tabuleiros de madeira e vidro. As adeptas dos tabuleiros
com vidro alegam que s8c mais higiénicos, pois protegem os produtos — ligbes que
aprenderam nos cursos — gue estdo sob os vidros. Entretanto, nota-se que a
maioria continua colocando alguns produtos sobre o tabuleiro, pois, ao que parece,

essa & a maneira que melhor os expdem.

Figura 39: Tabulsiro de aluminio e vidrs. Largo
de Amaralina.

Entretanto, nem todas participaram do referido curso, alegando, de maneira geral,
falta de informacgao, interesse ou recursos®: e, algumas, queixaram-se de que a
Prefeitura prometeu que depois seriam distribuidos tais utensilios a todas, mas que
isso ndc foi cumprido. Dessa maneira, algumas continuam usando tabuleiros de
madeira, mais tradicionais, os quais geralmenie s&o cobertos por toalhas ou panos,
por higiene. Segundo o Diario Oficial do Municipio de 26 de novembro de 1998 (p.
1), nesse mesmo dia, foi assinado um protocolo de intenciées entre Prefeitura,
Governo do Estade e Banco do Nordeste, que previa treinamentos diversos para as

baianas-de-acarajé e financiamenios para compra de equipamentos, como

D eurso custou, segundo elas préprias, 5 & 10 reais.



tabuleiros, sombreiros & indumentarias. O Decreto N° 12.175 prevé, em seu artigo
décimo terceiro (DIARIO OFICIAL DO MUNICIPIO DE SALVADOR, 2004, p. 3),
multa para utilizagdo de tabuleiros abertos ou com dimensdes superiores a 1,20 por

0,60 metros.

Figura 40: Baiana-de-acarajé com tabuleiro de
madeira. Praga da &, Pelourinho.

madeira. ltapua.

" Decreto N° 12.175, de de 25 de novembro de 1998, publicade no Diario Oficial do Municipio de
Salvador. & que trata de diverses pontos relacionades & baiana de acarajé.



by
Figura 42 Tabulei
Amaralina.

Em Salvador, talvez seu maior exemplo ou, peloc menos, o mais popular dessa
apimentada cozinha, seja o acarajé. Junio ao abara, o acarajé segue dividindo
0 gosto popular local e também de todos que visitam a Bahia, recheado com
vatapa, camarao e muita histéria. Carregado de simbolismo — ao menos para
dguns — o acarajé vem crescendo em venda e em publicidade e

conquistando, cada vez mais, novos mercados. Tem variagcfes em produtos:

acarajé de soja, acarajé light, acarajé em po (gque também pode ser servido
acompanhado do vatapa em po); e em servigos: acarajé a quilo, disk acarajé;
alem de suas versdes mais polémicas, como o acaraje de cristao (DIAS, 1998,

p. 86: PINTO, 2003, p. 8).



Figura 43: Embalag
am pd.

em Vatapa

Embora haja sido encontrada uma descricdo da palavra acarajé como sendo
composta por duas palavras do vocabulario ioruba — acara, que significa péo;
e jé, que & o verbo comer — a maior parte das descrigbes etmologicas,
inclusive aquela que consta no relatorio do IPHAN, consideram diz que seu
nome “significa acara (bola de fogo) + comer. Acarajé @ pois igual ‘comer bola

de fogo™ (IPHAN, 2004, p. 2). Elemento de oferenda, comida dos deuses

africanos, de orixa, em especial lansd, mulher de Xangd, como ja falamos

anteriormente.

Segundo Moura, tem-se a impressao de que

uma etnoccoreocgrafia subjaz & etnoculinaria tracada para o acarajé.
Lage no inicio, instala o acarajé no bindmio classice sagrado/profans.
Comida ritual de orixds, elemento importante nas festas do
candomblé &, ndoc por contrariedads, mas por  oposicEo
omplementar, comida de rua, de jantares festives, inauguracges... &
a merenda mais freqlente nas esquinas, pracas e praias (MOURA,
1998, p. 29).



Ainda segundo afirma o autor, a iguaria ja era citada ha precisamente duzentos
anos, nas Carias de Vilhena, vendida, a pregio, nas ruas de Salvador. Ja era,
também, oferecida as divindades nagfs nos terreiros de candomble que ai
emergiam comeco do seculo XIX (LIMA, 1997, p. 4-5). Quando feito pelas filhas
de santo, transforma-se em oferenda a Xangd e a sua mulher Qia. "Seu
formato e misturas sao diferentes de acordo com os orixas a que sdo ofertados.
O= de lansd sd3oc os menores podendo ser oferecidos puros, com sete
pimenias-da-costa ou enfeitados com camarbes secos” (IPHAN, 2004, p. 3;

ANDRES, 2004, p. 4).

Figura 44: Baiana-de-acarajé epara ndo os
bolinhos com &8 massa — Rio Vermelho.



Longe dos rituais do candomblé, os acarajés sao vendidos nos tabuleiros das
baianas-de-acarajé em pracas, ruas e praias da capital baiana. Trazidos de
casa com os demais produtos gue o acompanham no tabuleiro, o acaraje &
frito, ali, depois de um ritual que, se ja nem sempre @ sagrado, & pelo menos
um ritual de gestos e etapas até que seja servido ao cliente. Segundo conta
Lima, & uma das poucas ‘comidas de azeite' que fazem parte da dieta cotidiana
do povo. De acordo com sua descrigdo, € um bolinho feito com massa de feijao
fradinho, temperado com sal e cebola ralada, moldado de forma arredondada,
a5 vezes mais ovalada. Lima afirma gque “esta distingdo morfologica esta
associada a certos mitos e tradigbes regionais da cultura ioruba-nagd” (LIMA,
1897, p. B). Ai entdo, sdo fritos no azeite fervente de dend&. Conta ainda o
autor que, esse bolinho dos deuses, chegou ao Brasil com os escravos nags
das regibes iorubas da Nigéria e do atual Benin. E que foi ai, no Benin — entéo
Daomé — gue o padre Pierre Bouche® o encontrou e descreveu, chamando-0

de “un hors d'ouvre, presque une friandise"™ (LIMA; 1997, p. 7).

Este carater de ‘hors d'ouvre’ — t8o grato 4 gourmandise francesa, o
acarajé conserva na Bahia, onde & comido [...] come uma entrads —
ou como uma merenda (grifes do autor) entre as refeighes maioras.
Hoje. também serve como um verdadeiro substituto dessas refeictes
— do almogo ou do jantar — retardado ou distante. E encontramos
atualmente o acarajé oferecido, como ‘'tira-goste’. nas recepcles
oficiais & nas casas de familias burguesas. [...] Nessas casos os
‘cronistas sociais’ anotam a presenca de ‘haiana’, fritando seus
acarajés num canto das enormes varandas ou & borda das piscinas
das mansdes. [...] Os acarajés, senvidos com a variada gama dos
canapés — aparecem, com ¢ saimon, os patés & o caviar — como
urma nota ‘tipica’. [...] Nos restaurantes turisticos servem, as vezes o
acarajé com oS aperitives. Nesses casos, como 05 acarajés séo
encomendados pelo maltre-d'hote! — eles 530 feitos em miniaturas,
mencres do que seu tamanho comum. (Quando isto naoc & possivel,
0% acarajés saoc cortados ao meic, ou mesmo em quatro partes, antes
de serem apresentados a mesa (LIMA, 1997, p. 8)

® BOUCHE, Piefra. Costa dos Escravos e o Daomé. 1885,
U exterior abre, guase uma delicadeza.



Esse autor, que nos da excelente contribuigdo para o tema'”, apontando gue o
acarajé foi primeiramente descrito etnograficamente por Manuel Querino, um
einografo baiano, esiudioso dos costumes e das tradigbes de seu povo. Neio
de escravos, se tornou um conceituado escritor e professor e foi membro do
Instituto Geografico e Historico. No capitulo A Arte Culinaria na Bahia, parte de
um de seus trabalhos, “Costumes Africanos na Bahia""', Querino propunha
uma classificac8o das comidas baianas em duas categorias: a primeira de um
sistema alimentar da Bahia, de influéncia ou origem poriuguesa, e, depois,
aqueles alimentos que chama de "puramente africanos’, ou seja, agueles que
mantinham, na Bahia, a forma, a constituicdo e o nome dos pratos africanos de
origem jeje-nagd (LIMA, 1997, p. 10-13; ANDRES, 2004, p. 4). Sua receita para
0 acarajé diz que a principal substédncia empregada € o feijdo fradinho, que &
depositado em agua fria até que facilite a retirada do envoltorio exterior, sendo

o fruto ralado na pedra.

Isto posto, revolve-se a massa com uma colher de madeira, e guando
a massa tema a forma de pasta, adicicnam-se-lhe, come tempereos, a
cebola & o sal ralados. Depois de bem aguecida uma frigideira de
barro, al se derrama certa quaniidade de azeite de cheiro (azeite de
dend&} e, com a colher de madeira, vao deitande pequenos nacos da
massa. O azeite & renovade todas as veres que & absolvido pela
massa, a qual toma exteriormente a cor do azeite. [...] Ao acarajé
acompanha por um molho preparade com pimenta malagueta seca,
cebola e camardo, meido tude isso na pedra e frigide em azeite de
cheiro, em outre vaso de barro (LIMA, 1997, p. 10-13; ANDRES,
2004, p. 4).

1

- LIMA, Vivalde da Costa. Etnocenclegia e Etneculinaria de Acarajé. Il Coléquio
htﬁrnaciunal de Etnologia. Universidade Federal da Bahia. Sat., 1997. (mimeog.)
-~ Beqgundo Lima, a Memdéria original & de 1916 e fol publicada em 1928,



Hura 47: Acarajés sendo retirados, 8
prontos. Acarajé da Dinha. Rio Vermelho.

O azeite utilizado aqui @ apenas o azeite de dendg, extraido da palmeira Elagis
Guineensis e ha séculos aclimatada nas costas brasileiras. Vale ressaltar que,
ao contrario do Brasil, na Africa se utiliza o azeite de dendé (azeite de palma)e
também azeite de amendoim. Segundo Lima (1997, p. 19), os livros de
culinaria nigerianos para a cozinha ioruba descrevem o acarajeé da mesma
maneira @ com 08 mesmos ingredientes com que ele @ feito no Brasil, notando-

se apenas essa diferenga com relagio aos azeites utlizados na fritura.



Mas o acarajgé tem sua versdo cozida, que é o abara, gue j& citamos
anteriormente. A massa é a mesma °: entretanto, em lugar de ser frita em
azeite, & cozida, envolta num pedaco de folha de bananeira, que & dobrada,
formando um peguenc pacote/embrulho, com as pontas dobradas para baixo.
A= baianas-de-acarajé ja tfrazem os abaras cozidos para seus pontos de venda.
Sua forma também e diferenciada, sendo um pouco mais longilineos. Ao servir
o abara, a baiana-de-acaraje, diante do cliente, tira-o da folha e parte-o pelo
meio, colocando ai os recheios solicitados. E servido com os mesmos
complementos que o acaraje. Esses recheios, gue no referido Decreto sao
tratados como complemenios, s830 0s mesmos do acarajé e 0s descreveremos

mais adiante.

Figura 48: Abaé sendo servido. E'l'.‘r de
Amaralina.

Sobre o vatapa e o caruru, s3o, hoje, molhos ou recheios das comidas secas
dos tabuleiros das baianas-de-acarajé. Mota-se, ainda, o aumento do tamanho
dessas comidas, verificando que o acarajé tem, hoje, o dobro do tamanho
tradicional, isto &, o dobro do tamanho com que era feito pelas baianas-de-

acarajé e com gue se faz para as obrigacdes rituais do candomblé. Mas e

? Embora muitas vezes a massa contenha camarfio. Também pode ser feite com farinha de
rige, inhame, etc. Algumas baianas usam gengibre namassa do acarajé, mas nao do abara.



importante notar que sempre houve, na Bahia, variag@c neste tamanho,
provavelmente gracas as diferengas entre os grupos étnicos. "Mulheres da
nagcdo egba, por exemplo, faziam acarajés bem menores, chamados de
acarakers em Abeocuta. O povo de llexa, por sua vez, fazia um acaraje bem
maior, chamado de acarajexa” (LIMA, 1997, p. 17). Os acarajés também sao
feitos em tamanhos menores em irés ocasibes: para oferenda aos orixas, nos
terreiros, para os rituais de *limpeza" do ponto'® e também quando é servido

em restaurantes e hotéis — nos frés casos e servido sem recheio.

i

Figura 51: Caruru. Largo de Amaralina.

O vatapa é espécie de pasta, onde s=e mistura de farinha de trigo, peixe e

camardo secos, um po de amendoim, dendé, leite de coco. Ja o caruru tem

" Quando se distribui sete pequeninos acarajés, geralmente a criangas.



como principal ingrediente o quiabo, cortado em peqguenas rodelas e
temperado com cebola ralada, camarbes pilados, pé de castanha de caju e de

amendoim, sal e azeite de dendé.

Deve-se notar que, ambos, sdo comidas que se preparam como fipicas, na
Bahia, ainda gque desacompanhadas do acaraje e abara, nas casas dos
baianos de maneira geral, nos restaurantes e, principalimenie nas casas
daqueles que sdo devotos, por exemplo, de Cosme e Damigo — os |beji, como
ja dissemos — onde sao servidos com frango cozido e farofa de dendé —
comida feita da mistura enire a farinha de mandioca torrada e azeite de dendé
— e outros alimentos. O fato de adotar essas duas comidas como molhos de
acompanhamento foram inovacbes decorrentes da venda. E estas foram
adotadas por todas as baianas-de-acarajé, mesmo as mais presas a ideologia

do candomblé, sendo legitimadas pelo uso e pela demanda da clientela. Ruy

Povoas (2006) chama de “acaramburguer’, onde “saem colocando coisas:

tomate verde, vatapa, caruru, catado...”.

Por sua vez, vale lembrar que, como afirma o pesquisador Roque Laraia, um
dos relatores do processo de tombamento do oficio da baiana-de-acaraje,
gquaisquer que sejam as transformagdes ocorridas no contexto do profano, elas
sd0 mais lentas no contexto sagrado, mais dificeis, e, por isso, 0 acaraje
continuara sempre a ser um elemenio importante nas cerimobnias do
candomblé, principalmente durante o ageré (sic) (Laraia, 2004 apud ANDRES,

2004, p. 9).



Segundo define o relatdrio de tombamento do oficio da baiana-de-acarajé, do
IPHAN, "0 tabuleiro faz parte do conjunto. Ele contém ouiros bens que sao
associados as baianas de candomblé: abara, lelé, cocada branca, cocada
preta, pé-de-moleque, passarinha e bolo de estudante, além dos adubos do
acarajé (vatapa e camardo seco)' (IPHAN, 2004, p. 3; ANDRES, 2004, p. 7).
Assim, além do acarajé e abara e seus complementos, também s&o vendidos

no tabuleiro, como ja citamos, outros produtos, que descreveremos a seguir:

Figura 52: Tabuleiro r'nc-_ Itué.

Cocadas branca e preta. As cocadas sdo feitas com coco em pedacos ou
ralado de diferentes formas — mais fino ou mais grosso —, cozido com acucar
e agua. Dependendo da quantidade de agucar, consegue-se diferentes
‘oontos” da mesma: cocadas mais duras ou cocadas-puxas, como s&o
chamadas, por sua consisténcia elastica. Também s8c utilizados outros
ingredientes no seu preparo™, dos quais, entre as baianas-de-acarajé, o mais

comum & o amendoim. Além do ponto, também se conseguem variagbes nas

b Maracuja, goiaba, cupuacu, banana, chocolate, abacaxi, ete.



cores da cocada, usando, por exemplo, agucar queimado, que da coloracao
mais escura, em diversos fons. Ha, ainda, um outro ipo de cocada, chamado
gueijada, porque leva queijo em sua composicdo. Vale notar, aqui, que na
Bahia ha também as vendedoras de cocadas apenas, especialmente nas

praias de outros locais alem de Salvador, como lIhéus e Olivenga.

¥
N
) e de amendoim. Large de Amaralina e

ltapud.

q T W J - -
Figura 55: Queijada. Largo de Amaralina.

Bolinho de estudante. Bolinho também chamado de punheta'” pelas baianas-
de-acarajé, & feito com farinha de tapioca molhada em leite de coco, com

acucar. Tém tamanho médio de 10 centimetros.

¥ Em referéncia ac ato de masturbar-se, provavelmente pela sua semelhanca, na forma, com o
pénis.



Figura 56: Bolinhos de estudante & “Fgura 57: Bolinhos de estudante.
cocada-puxa. Largo de Amaralina. tapué.

Os peixes fritos s&o, geralmente, peixes peguenos, vendidos como porgoes,
arrumados em assadeiras cobertas com papel. Como no ponto as baianas ndo tém
muitos espaco e facilidades para o preparo dos alimentos, s8o trazidos fritos de

casa, assim como todos os produtos, dos guais se excetua o acarajé.

A “passarinha” frita (Figura 59) é feita com o bago do boi, temperado com liméo, e
depois frito. Também & trazida pronta de casa. E dividida em cortes longitudinais,
formando marcas que, no momenio da venda, sa8o cortadas, constituindo, cada “tira”,

uma porgdo. De acordo com as baianas-de-acarajé que vendem esses dois ultimos



produtos, 0s mesmos muitas vezes d3o prejuizos porgue nao tém muita saida e

depois “se perdem”, ndo podendo ser conservados.

Figura 59: Passarinha. Itapua_

Vale destacar que, durante a pesquisa, encontramos esses produtos descritos ateé
aqui, que, exceto pelo acarajé e abara — e seus complementos — ndo esido
descritos no Decreto. Alguns, como nos contou a vice-presidente da ABAM, nao
podem ser vendidos pelas baianas-de-acarajé porgue concorrem com a venda das

barracas de praia, que, por sua vez, estdo proibidas de vender acarajé, de acordo

com o Decreto.

O doce de tamarinde aparece no fabuleiroc de muitas baianas-de-acaraje e e
parecido com as cocadas em sua confeccdo, entretanto mais pastoso, feito a base

de tamarindos e aglcar, como uma espécie de geléia, mas com pedagos da fruta.



Um outro prato tipico da comida baiana, muito presente em cafés da manha e
lanches, principalmente, & o cuscuz de tapioca, gque é feitc da mesma massa do
bolinho de tapioca, sendo gue ndo é frito. Quando a farinha de tapioca ja esta
inchada o suficiente, o cuscuz esta pronio e & desenformado, sendo servido em

pedacos, assim como fatias de bolo, sem passar por nenhum cozimento.

Figura 62: Cuscuz de tapioca. Largo
de Arnaralina.

Assim, no tabuleiro da baiana-de-acarajé continuam tendo todos os quitutes que,
mesmo modificados em muitos aspectos, t8m sua origem no candomblé. Ai, em
seus cantinhos, continua um ramo de arruda, ainda que nao seja para o candomblé.

Se abrem sobre pontos que sdo rezados, ainda que com outras oragdes.



CAPITULO Il — A APROPRIAGAO DA BAIANA PELO TURISMO

Eugosto de t

Minha Bahia,

Porgue és tu u'a morena educada,

Que tudo sabe e tudo faz.

[...] Ai minha Bahia, que coisa gostoss & acargjél...
Eurico Alves

Antes de tratar da apropriacdo da baiana pelo turismo, temos que tratar de sua
apropriacdo pela nacdo ou por aqueles que definem o qué significa esse
substantivo. Sabemos gue, ha muito tempo, a baiana esta presenie nos livros de
historia como figura tipica do Brasil, junto ac gaucho, indio e outros perscnagens
gue constroem nossa idéia de nagdo e de identidade nacional. Aparece como um
dos simbolos da alegoria de nacao, que "serve” a distingdo dos Estados, onde
também entra o acarajé, na relagdo de comidas “tipicas” do Brasil, nesse caso da
Bahia. Podemos dizer que essa seria a primeira apropriacdo que se faz da baiana,
gue posteriormente esta presente, com o crescimento do turismo, no marketing que

se faz do Brasil — enquanto produto turistico — e n8o apenas da Bahia.

A baiana-de-acarajé € um simboclo, sem duvida. Simbolo da forga do seu género, do
crescimenio econdmico de uma atividade informal, da presenga da tradigdo, da
descendéncia africana. Mas o que queremos aqui analisar & a baiana como simbolo

do turismo, da imagem que esia colada a propria imagem de Bahia que se divulga. A



comecar pelo proprio nome, baiana. Imagem que veio se forialecendo com a
literatura, especialmente com Jorge Amado, com a arte de Carybé, com as
fotografias de Pierre Verger, as musicas de Caymmi, a extravagéncia de Carmen
Miranda, valendo citar que, desses, irés ndo eram baianos. Segundo Pinho (1998),
essa imagem da Bahia € compostia por fragos que “sdo atualmente tomados como
naturais e evidentes, como se emanassem a vida popular ‘auténiica." e essa idéia
de Bahia € uma abstrac&o reificada, “um discurso construido em torno da articulagéo
especifica entre povo, tradicdo e ‘cultura’, ideologicamente definidos.” E trazer para
o turismo “esses aspecios culiurais da literatura e da culinaria se, por um lado,
contribui para a nossa economia, por outro lado, & forma de fazer uma atividade
turistica de wvalorizac8o cultural, estratégia de preservacdo da nossa cultura, da

nossa identidade” (SIMOES, 2002, p.32).

Por isso € gue nossa identidade ja ndo pode ser definida apenas pela associagdo a
uma comunidade nacional, quando a circulagdo cada vez mais livre e fregliente de
pessoas, capitais e mensagens nos relaciona com outras culturas. Por isso, ndo se
deve estudar somente a diferenca, mas também a hibridizagdo. Nessa perspectiva,
as nacbes passam a ser cenarios multideterminados, nos quais diversos sistemas
culturais se interpenetram e se cruzam continuamente. Atualmente a identidade, em
qualquer setor, & poliglota, multiétnica, migrante, feita com elementos mesclados de
varias culturas. Com base nessas consideracdes, ndo podemos analisar a baiana-
de-acaraje de outra maneira que nao seja considerando os diversos aspecios que a
envolvem e tentando compreender e descrever as mudancgas pelas quais passou,
conscientes de que, hoje, ndo poderiam ser as mesmas gque foram em algum outro

momento do passado.



3.1. Turismo e identidade da baiana-de-acaraje

E ndo importa se os olhos do mundo inteiro

Fossam estar por um momento vollados para o largo
Onde os escravos eram castigados

E hoje um batugue um batugue

Com a pureza de meninos uniformizados de escola secunddria
Em dia de parada

E s grandezs épica de um povo em formacio

Mos atral, nos desliumbra e estimula.

Caetano Veloso e Gilberto Gil

Sabemos que n3o apenas o turismo cria imagens para um povo, mas talvez o faga
com mais forca e em um espace de tempo mais curto. Essa imagem, sccialmente
aceita, esta construida sobre tracos de identidade consensuais, ja que em sua
maicria os mesmos s8o aceitos e vivenciados pelos individuos de uma sociedade.
Entretanto, alguns tipos de sociedades tém maior tendéncia a assumir uma

teatralidade.

Além dos lugares, o turismo também trabalha com "personagens” locais, tanto dos
Estados, como dos paises ou regides — como a baiana-de-acarajé, de Salvador, ou

da Bahia, ou mesmo do Brasil. Os lugares, ao serem, com o tempo — devagar ou

repentinamente — transformados em turisticos, vao aceitando e (re)significando as
imagens que lhes sdo atribuidas. Claro que ha tambem esftratégias politicas que,
embora ndo sejam de conhecimento geral, atuam sobre as maneiras de expressar
essas (rejsignificacbes, fazendo com que determinadas caracteristicas visiveis
aparentem como naturais. No caso da nossa pesquisa, um exemplo disso é o
Decreto gque obriga as baianas-de-acarajé a se apresentarem de acordo com as

determinacdes, sob pena de serem retiradas dos seus pontos de venda e pagarem



multa. Acreditamos que Salvador @ um dos lugares que aceita as alcunhas, como
Terra da Felicidade, com simbolos que perpassam a imaginagao popular, orientam
as politicas — plblicas e privadas — e alimenta a fantasia dos estrangeiros. E uma

forte teatralidade, tambem chamada de baianidade — a identidade dos baiancs.

O turismo cultural destaca a importancia das representacfes sociais locais, que o
turista vai buscar na literatura, na culinaria, no teairo e na interagdc com as pessoas
da localidade. A gastronomia, por exemplo, passa por uma combinagdo entre a
fradicdo e a inovacdo. Santos (2003, p. B4) afirma gue ao turista, que se desloca
pelo turismo culiural ou gastronémico, interessa saborear aquilo que & considerado
fipico ali. A baiana-de-acaraje € mais gue o acarajé, principal produto que vende, no
gsentido da importdncia que adqguiriu sua imagem. O turista ndo necessariamente
busca a baiana-de-acarajé para comer, mas, muitas vezes, para apenas tirar fotos,
conhecé-la. No entanto, ela &, tambem, o acarajé que vende, sem o qual

provavelmente deixaria de existir.

Desse modo, a estruturagdo do turismo de qualquer local passa pela construgdo do
real, como espaco da oferia turistica, e pela construcdo do espaco virtual, pela
producdo da imagem do lugar visitado — objeto do imaginario, constituido por
imagens, sonhos e mitos. Pode ser feita uma critica quanto a transformacéo do
patriménio em bem de consumo, ja que, nesie caso, deixa de ser valioso por sua
significagdo na historia ou na identidade local, passando a ter valor porgue pode ser
vendido como atrativo turistico (BARRETTO, 2000, p. 32). Essa nocao de mercado
simbdlico, de acordo com Ortiz (1994, p. 82), aparece num momento em que a

esfera cultural adquire certa autonomia em relaggo ac mundo material, que se



localizaria por volta do inicio da sociedade burguesa, com a troca, no mercado, de
produtos materiais. Alem disso, percorrer os itinerarios urbanos seria "um modo de
entretenimento associado & mercantilizagdo moderna e sua espetacularizagcdo no

consumo” (GARCIA CANCLINI, 1999, p. 150-151).

O turismo @&, assim, parie desse munde de simbolos, idéias, sonhos e
representagtes, ja que, antes de tudo, &€ um conjunic de pré-concepcbes e
percepcbes de imagens e valores de significado cultural, construido por guem viaja,
antes mesmo da concretizagao da viagem. Cada turista, antes de chegar ao destino,
glabora mentalmente representacfes dos lugares que pretende visitar. Essas
representacies mentais ocorrem a partir do momento da intengcdo da viagem,
constituindo um universo elaborado pelo imaginario, que se confirma ou ndo durante
a realizacdo dessa viagem, quando também se constroem novas representacoes
(CORIOLANO, 2002, p. 59). O passeio, segundo Garcia Canclini (1999, p. 151), "é

uma operagdo de consumo simbolico que integra os fragmentos em que ja se

despedaca essa metropole moderna’.

E sabido que muitas pesquisas demonstram que os comportamentos de consumo
apenas servem para dividir. Entretanto, se os membros de uma sociedade nao
compartilhassem os sentidos de determinados bens e esses fossem compreensiveis
somente para as eliles (ou para a maioria que os utiliza) ndo serviriam como
instrumentos de diferenciag@o. Nesse raciocinio, Garcia Canclini (1999, p. 80),
comenta gue um carro importado ou um computador com novas funcdes, por
exemplo, distinguem seus proprietarios porque aqueles que ndo os podem possuir

conhecem o seu significado sociocultural. Por outro lado, o artesanato ou as festas



indigenas, cujo sentido & propriedade dagueles que pertencem a etnia que 0s gerou,
fornam-se elementos de distingdo ou discriminagdo gquando oufros setores da
mesma sociedade passam a ter interesse por eles e compreendem, em algum nivel,
0 seu significado. Logo, diz o autor: “*devemos admitir gue, no consumo, Se constroi
parte da racionalidade integrativa @ comunicativa de uma sociedade’ (GARCIA

CAMNCLINI, 1999, p. 80, grifo do autor).

MNa idéia de uma nacd&o como uma comunidade, considera-se que os habitantes de
um espaco deveriam periencer a mesma culiura, unica, homogénea, tendo uma
identidade comum, distintiva e coerente. A propria cultura seria formada em relagao
a um territorio e sua organizacao conceitual e pratica se daria devido a formacao de
colegbes de objetos, texios e rituais, que afirmariam e reproduziriam os signos de

distincdo de cada grupo. Ter essa identidade seria pertencer a uma nacao,

uma entidade espacialmente delimitada, onde tudo aquile compartilhado
pelos gue a habitam — lingua, objetos, costumes — os diferencia dos
demais de forma nitida. Esses referentes de identificacio, historicaments
mutaveis, foram embalsamados pelo felclore em um estagio ‘tradicional’ de
seu desenvolvimento, e foram declarados esséncias da cultura nacional
(GARCIA CANCLINI, 1998, p. 145).

E, ainda segundo o autor (1999, p. 24), a América Latina tem bastantes
fundamentalismos nacionalistas e etnicistas, gque ajudam a promover auto-
afirmacoes excludentes, absolutizando um Unico patrimbnio cultural, que acreditam

ser puro, para resistir a hibridizacao.

Messa consideragdo, o Brasil fol definido, classificado, sendo considerado uma
pluralidade de culturas e uma diversidade de regides. Sobre o mesmo assunto, em
relacdo ao Mordeste, Gilberto Freyre comenta que essa regido & uma das partes

dessa diversidade que definiria a unidade nacional. O elemento da mistura éinica



conteria justamente os tragos que naturalmente definiriam a identidade brasileira na
formula ideolégica "unidade na diversidade”, que condensaria duas dimensoes: a

variedade de culiuras e a unidade do nacional. A cultura brasileira seria decorrente

do sincretismo’ de diferentes manifestactes que hoje podemos identificar
coma caracteristicamente  brasileiras, traduzindo-se num  sentide que,
embeora nacional, tem peculiaridades regicnais. A idéia de pluralidade
encobre, no entanto, uma idelegia de harmonia, caracteristica do modelo de
pensamento de Gilberto Freyre (ORTIZ, 1994, p. 93).

Vale refletir que, segundo comenta Garcia Canclini (1298, p. 173), as identidades
nacionais e locais soO persistem quando as situamos numa comunicacao
multicontextual e, ao tornarem-se um relato que (re)jconstruimos incessantemente, a
identidade & uma co-producdo. Alem disso, ocorrem muitos conflitos pela
convivéncia de etnias e nacionalidades nos dmbitos de frabalho e consumo, “dai as
categorias de hegemonia e resisténcia continuarem sendo Uteis" (GARCIA

CANCLINI, 1899, p. 175).

Digamos que essas identidades nacionais s3o construgbes — uma idéia
homogeneizadora, imposta pelos governos e elites do pais — e escondem
diferencas, dando a cada um o sentimenio de ter seu lugar “especial” nessa
classificagdo, naturalizando e neutralizando as diferencas culturais e sociais. Assim,
as narrativas de identidade elaboram um modelo de nagao, buscando uma supostia
coesdo social, que pressupde a nao existéncia de problemas como os conflitos inter-
étnicos e os discursos de resisténcia. Atuando no sentimento de pertencimento,
essas narrativas fazem que, aparentemente, individuos de diferentes ragas e

classes sociais sejam protagonistas de uma mesma historia, sentindo-se e

" Lembrar o conceito gue entendermos para este termo, comeo j@ descritc antericrmente, sem descurar
aidéia de hibridismo.



percebendo-se como parte integranie de uma mesma comunidade nacional:

brasileiros.

MNa formacg8c desses simbolos da nagdo — muitas vezes folclorizagbes — &
utiizado o recurso da alegoria. Esse recurso remete a um tipo de discurso que
ulirapassa a literalidade e atinge dimensfes metaforicas. Segundo Souza, “com
base na dialética do fragmenio e da particularidade, a alegoria é construida por
pedacos de sentido que ou tendem a conseguir um efeito teleoldgico e totalizante ou
se reduzem a representagcdo do mesmo, como unidade significativa que se basta’

(2002, p. 154).

Passando pelas identidades nacionais, nos parece importante fazer alguns
comentarios, na consideragdo da baiana-de-acarajé como um deles. A ideia de
nagdo se aproxima da de etnia, especialmente quando se considera o conceito de

nagdo baseado na racga, lingua, lagos pessoais hierarquizados e na aceitagcdo dessa

hierarquia por agueles de um determinado territorio. Também a moderna concepcao
de nacdo, mantém um certo sentimento de comunitarismo ao renovar o lago com a
etnia e subordinando as vivéncias da comunidade a uma espécie de aspiragdo
comum, & crenga em sua unidade e ao sentimenio da existéncia de uma ceria
originalidade. A soberania e o Estado — com caracteristicas politico-juridicas —,
associados a base territorial, colocam em nivel superior a etnia em relacdo a nacéo.
Uma outra caracteristica da distingio entre einia e nagdo € a relagado exisiente entre
cidadania e nag@o, onde nacdo implica a ideia de cidad8o, como um individuo
abstratamente definido por um conjunto de direitos e deveres, independentemente

de todas as suas caracieristicas particulares. Assim, a nagdo moderna se distancia



da etnia através da cidadania e da existéncia de um aparelho de Estado
caracterizado pela intencdo de instaurar uma sociedade politica que, pela cidadania,
transcenda os enraizamentos concretos e fidelidades particulares. Ha que
reconhecer, entretanto, que toda nacdo € Unica e continuamente reforga sua
singularidade. Em cada pais, a nagdo toma formas singulares em funcdo do projeto
politico que esta na origem de sua existéncia. Com o tempo, também, os diversos
projetos politicos instalam-se, acrescentandc e/ou eliminando tragos que lhes
convém, tanto dentro da idéia da nacdo como um todo, como de cada Estado em
particular (talvez, por isso, chamados Estados-naga3o). Essas ideias podem ser
valorizadas aftraves da diversidade ou da singularidade, a depender de gue

caracteristica se deseja destacar no momento.

Outro elemento de disting3o entre nag3o e etnia & a forma de identificagdo. A etnia
tende a ser exclusivista em seus pertencimentos. Na comunidade étnica, o
sentimentc de identificacdo etno-religiosa, etno-racial ou etno-linglistica &
essencialmente cumpridc e reconhecido, enguanic que, na nagdo, esses
sentimentos exclusivistas ndo saoc fundamentais. lsso se da porque a nacdo
pluriétnica ndo apenas pode aceitar particularidades religiosas, raciais e lingiisticas,
como também é capaz, por uma politica de inclusdo (integragdo, assimilagdo) ou de
reconhecimento, de gerir a diversidade dos pertencimentos independentemente do
seu nivel de expressao. Sabemos que o fato de que convivam distintas etnias nao
significa dizer que tenham os mesmos direitos e lugares na sociedade. Assim, a
nacdo mostra também que o aparelho de Estado pode ser utilizado para fazer

prevalecer a identidade nacional sobre as identidades étnicas particulares, com ©



objetivo de enfraquecer o sentimento de identidade dos grupos étnicos dominados e

de desmontar seu poder de contestacao.

Por um lado, as interligagbes entre os conceitos de nacdo e de etnia poderiam
impulsionar o Estade a tomar medidas que visassem favorecer ou promover
individuos provenienies de grupos menosprezados., Por ouiro, permitiiam gque
associacbes e instituicbes ligadas as etnias desfavorecidas gquestionassem e
pressionassem abertamente o Estado, exigindo medidas concretas para reverter as

desigualdades que atingem os seus membros, como acontece com a ABAM.

Outro aspecto gue se relaciona a esse fema, envolio em grande simbolismo, & a
dicotomia da exaltacdo entre o arcaico e o moderno, o campo e a cidade, quando se
faz a distingdo dos Estados, e onde a Bahia enfra como arcaico, lugar das tradigdes.
Um fator interessante a esse respeito € o fato de que, de acordo com dados do
IBGE (2003, p.34), a maioria dos turistas internos gue visitam a Bahia & proveniente
de Sao Paulo®. Esse Estado também possui o maior indice de gastos com viagens
nao-rotineiras. Alem do poder aguisitivo do referido Estado, vale considerar as
diferencas culturais gue afastam aqueles fturistas da Bahia: a wvalorizagGo do
tradicional que se supfe ser caracteristica do MNordeste e a modernizacdo
caracteristica do Sudeste. Sem duvida, & ai, no imaginario do turista, que sempre
busca alguma realidade diferente da sua, que o turismo mais ganha em numeros.

Salvador e S3o0 Paulo tém grande distdncia cognitiva.

“ Além disse. com relaco A participacao das Unidades da Federacdo, no total dos gastos com
viagens nac-rotineiras das familias no Brasil, destacam-se os Estados de Sac Paule (27,78%),
Minas Gerais (12.51%) e Rio de Janeiro (10,19%), responsaveis, assim, por 50.48% do total dos
gastos com essas viagens no Pails (IBGE, 2003: p. 34).



Vale ressaltar, por exemplo, a recorrente diferenciagdo que se faz entre a Bahia e
S8o Paulo, que aparece desde as obras de Gilbertc Freyre (no contraste entre
MNordeste e S8o0 Paulo), por exemplo, onde estabelece uma distingdo entre culiura e
técnica, tendendo, por um ponto de vista mais ideclogico que conceitual, vincular a
técnica a um conjunio de valores que corresponderiam ao progresso material e a
economia. Gilberto Freyre coloca em oposigdo o movimento modernista do Sul e o
regionalismo e as tradicbes nordestinas, onde Sao0 Paulo & locomotiva, cidade, e o
paulista @ burgués, industrial, gosta de trabalhar, & arrogante por suas realizacies
técnicas e econdmicas. De outro lado, o Nordeste & terra, campo, & seus habitantes
s80 tradicionais, mais “brasileiros" na conduta do que qualguer outro tipo regional
(FREIRE, 1947). Assim, Nordeste/Sao Paule representariam — simbologicamenie —

uma oposicao entre o tradicional e o moderno.

Tais consideragdes fazem-nos lembrar que, de acordo com as ciéncias sociais e as
humanidades, as identidades s&o historicamente constituidas, imaginadas e

reinventadas, passando por processos  consiantes de  hibridizacdo e

transnacionalizagdo, que gradativamente diminuem suas antigas ligacbes territoriais.

Um outro aspecto interessante que gueremos ressaliar @ que as identidades pos-
modernas sac transterritoriais e multilingdisticas, estruturando-se mais pela logica

dos mercados do que pela dos Estados.

A classica definiclo sccicespacial de identidade, referida a um territéric
particular, precisa ser  complementada com uma definicéo
sociocomunicacional. Tal reformulacdo tedrica deveria significar, ne nivel
das politicas 'identitériag’ (ou culturais), que estas, além de se ocuparem do
patriménio histdrico, desenvolvam estratégias & respeito dos cenarios
informacionais & comunicacionais onde também se configuram e renovam
as identidades (GARCIA CANCLINI, 1999, p. 58-60).



Dessa maneira, perdem forga os referentes juridico-politicos da nagdo, que se
formaram num momento em que a identidade estava vinculada exclusivamente com
territdrios proprios. Passamos por mudangas e, em contato (fisico ou ndo) com
outras culturas, em espacos de tempo cada vez mais curtos e novas maneiras de
conhecer, atualmente,

esvaem-3& as identidades concebidas como expressac de um ser coletive,
uma idiossincrasia 8 uma cemunidade imaginadas, uma vez para sempre, a
partir da terra e do sangue. A cultura nacicnal ndo se exfingue, mas se
converte em uma férmula para designar a continuidade de uma memdria
histérica instavel, que se reconstrdi em interagdo com referentes culturais
transnacionais (GARCIA CAMCLINI, 1998, p. 80).

Também podemos considerar que hoje, planoc simbdlico e territorialidade estdo
realcados pelo entretenimento-turismo, gque |hes confere teor étnico-historico. Assim,
muitas vezes ocorre, como parece que € o caso da Bahia, um processo de re-
tradicionalizagdo, em cujo contexto gera muitas ambigiidades, devido a assimetria
entre a manutencdo de determinadas disposicOes, gue estdo na contrapartida da

distribuigdo desigual dos recursos para imputar sentidos legitimos. E

a adaptacdo ou indiferenca &s razées do grupo dar-se-a no reforco ou nao
do potencial das imagens coletivas de adguirirem graus elevados de coesfo
e vishbilidade, interferindo na plausibilidade das diferentes formacdes
discursivo-categoriais em tornar algo inteligivel e aceitavel (FARIAS, 2004,
p. 196).

Essa mercantilizagdo cada vez maior no turismo afeta os agentes envolvidos nas
representacfes da cultura. Esse processo pode reforcar determinados aspectos
dessas manifestacoes, como tambeém alterar mais rapidamente tais caracteristicas.
Assim, apos uma etapa em que a homogeneizagao foi vista como oposta ao local, a
universalizacdo (global) e as particularizagcbes regionais (local) comecaram a ser
vistas como complementares. Dessa maneira, o turismo &, em certo sentido, o

proprioc mercado de identidades, ja que faz uso das mesmas, muitas vezes



(relinventando-as. Entretanto isso nd3o quer dizer que as identidades s3o algo
estatico, que o turismo veio alterar. O turismo & apenas mais um fator, e talvez mais

rapido e mais consciente das modificagbes que impde.



3.2. As politicas de turismo e as baianas-de-acarajé

Mudam-se os tempos, mudam-se as vontades
Muda o ser, muda-se a confianca

Todo o mundo e feito de mudanga,
Tornando-se sempre novas qualidades.
Camdes

Sabemos gque o Estado e o mercado sdo dois dos principais agentes formuladores
e realizadores de politicas culturais em nossa sociedade. O Estado sempre atuou
no campo cultural, mesmo antes de autonomizarem-se a religido e a politica; e,
com a modernidade, ele & obrigado, pelas demandas da sociedade, a
desenvolver indmeras atividades no campo cultural. J&a o mercado passou a ter

relevancia como agente cultural a partir do final do século XVIII.

Ja na época do Brasil Colénia, os senhores estavam proibidos de colocar seus
escravos no ganho sem autorizagdo expressa da Camara Municipal. [sso também
valia para as mulheres libertadas que desejassem comercializar gqualquer género.
Para instalar-se no pequeno comércio, era necessario pedir licenga municipal e
pagar uma taxa de matricula. Nas leis de orgamento provincial, encontra-se a
evolucao das taxas que pagavam para ter licenca os "africanos livres ou libertos
de ambos o0s sexos para poderem n‘:»:arr::ar:iejar"1 (ASSEMBLEIA LEGISLATIVA

PROVINCIAL, 1845 apud SOARES, 1986, p. 66). A taxa, em 1848, é estabelecida

' Collegio de Leis e Resolugées. Assembléia Legislativa Provincial, Bahia, Typografia
Constitucional, 1845, passim e Lel no. 344 de 5.08.1848.



em 10 mil réis, passando a 20 mil em 1850. Pode-se observar que a lei apenas
menciona gue os africanos pagariam tal taxa, em especial as africanas, porque
elas controlavam aquele setor do comércio. Eram as negras de ganho ou
vendeiras. De acordo com a lei, os nascidos no Brasil, como as crioulas, por
exemplo, estariam isentos. Pode-se notar que se trata de uma legislagao
discriminatoria, como era tipico nos anos posteriores a Revolta dos Malés, em
1835. Essas leis buscavam dificultar a vida dos africanos libertos, considerados
indesejaveis, buscando forgé-los a retornar a Africa. A Unica concessao registrada
é de 1848, quando o governo procuraria fazer com gue a taxa nao recaisse sobre
aqueles que tivessem um negdcio muito pequeno. Tais informagdes nos fornece
Soares (1996, p. 63), a partir “Collecdo de Leis e Resolugdes”, publicada pela
Assembléia Legislativa Provincial da Bahia, Typografia Constitucional, em 1845.

Alel a que se refere & a Lei n® 344, de 05/08/1848.



Ainda segundo a autora, as vendeiras eram obrigadas a manter seus
instrumentos de trabalho, particularmente pesos e medidas, de acordo com a
regulamentac@o municipal. Quando os fiscais da Camara constatavam
irregularidades, as mesmas eram punidas com multa ou cadeia. A politica de
fiscalizacdo daquele pegueno comércio remonta ao periodo colonial, quando da
criacdo das feiras livres. Segundo Luiz Mott (1976, p. 93 apud SOARES, 1996, p.
ET}21 esta fiscalizacdo poderia ser vista por dois lados: primeiro como uma
tentativa de evitar que os compradores fossem ludibriados pelos lavradores ou
comerciantes desonestos ou como um recurso que a Camara utilizava para

aumentar sua arrecadacdo, ja que, além das multas, a cada aferimento cobrava-

* Mott, Luiz. Subsidios a histéria do pegueno comercio no Brasil. In: Revista de Historia. Vol. 53,
n. 105, (1976).



se uma taxa da qual uma parte era destinada aos funcionarios e outra aos cofres
publicos. A mesma legislacdo tentava proteger os consumidores e pequenos

comerciantes contra atravessadores e grandes monopolistas (ldem, p. 99).

Entretanto, ja durante o século X1X, podemos notar a insisténcia do poder publico
em restringir a atividade comercial dos negros e mulatos — forros e escravos —,
especialmente africanos. Qualquer tipo de atividade comercial tinha que passar
pelo foro da Tesouraria Municipal, responsavel pela arrecadagao tributaria e pelo
controle e fiscalizacdo das ocupacGes desta economia informal, podendo
conceder ou negar licencas para a préatica de tais negocios (SOARES, 1996, p.

66-67).

Hoje, o Governo continua legislando para regulamentar as substitutas dessas

negras vendeiras — as baianas-de-acarajé. Elas estdo enquadradas como

vendedoras ambulantes, mesmo com suas peculiaridades, inclusive o fato de que
ndo s8c ambulantes. Regem seu trabalho as leis aplicadas para esses
trabalhadores, além daquelas gue Ihes sdo especificas. Essas trabalhadoras sao
parte ndo apenas do comércio de rua de Salvador, atendendo aqueles gue saem
do trabalho, passeiam ou guerem comer um quitute rapido e tipico, mas também

sao parte do comércio que trabalha com o turismo.

Mas, embora o turismo se aproprie de simbolos, ele é apenas uma parte de todos
0s aspectos gue sao influenciados pelas politicas e pelo mercado. A apropriacao
se da, por exemplo, através do ressalto de tragos culturais que incrementam o

fluxo e, conseglientemente, os lucros com o turismo. Esses tracos sdo aqueles



que Ihes convém ressaltar. A saber; 1) aqueles relacionados com uma festividade
permanente; 2) o exdtico, especialmente através do étnico, trazendo & tona o

componente negro, africano; e 3) a idéia de nagao e tipos caracteristicos.

As politicas s3o causa e conseqliéncia dessa apropriacdo, na medida em que as

geram e que determinam as acgbes a partir do que é definido como importante.

Dessa maneira, se no paragrafo anterior explicamos alguns dos fatores que
transformaram as baianas em simbolos e ndo podemos negar que as politicas
atuais continuam (re)significando e mantendo esse lugar através de agdes em
varios campos. Nacionalmente, podemaos citar o registro do oficio das baianas-de-
acarajé no Livro dos Saberes do IPHAN, tombando-o como patrimémio imaterial.
A nivel municipal, podem ser considerados: o tombamento do acarajé como bem
imaterial, o apoio &s Associacbes, a criacao do Memorial da Baiana, a
implantacdo do Programa Acarajé 10, além da participacdo das mesmas em

eventos politicos e da instituicdo de um Dia da Baiana. Neste tdpico,
comentaremos mais detalhadamente cada um desses aspectos.

Sobre os aspectos econdmicos em torno da baiana-de-acarajé, Tania Dias, em
sua dissertacdo de Mestrado em Administracao, trata essas mulheres enguanto
elementos da paisagem urbana da cidade de Salvador — as quais ela chama
‘empreendimento baiana de acarajé” — nos seus aspectos organizativos e de
gestdo. Dias aborda as peculiaridades desse negdcio tradicional que, segundo

ela, "vem passando por transformacbes para manter-se contemporaneo e capaz



de aproveitar as oportunidades que o mercado oferece para expandir-se” (DIAS,

1997, p. 113).

O Oficio da Baiana de Acarajé & considerado Bem de Natureza Imaterial, inscrito
no Livro dos Saberes, como patrimdnio cultural brasileiro, em 10 de dezembro de
2004. Consiste em uma pratica tradicional de producao e venda em tabuleiro das
chamadas comidas de baiana, dentre as quais a principal & o acarajé. Esse, por
sua vez, foi instituido como Patriménio Cultural de Salvador pela Prefeitura

Municipal, através da Lei N°® 6.138/2002, de 18 de junho de 2002.

Segundo Sant'Anna (2000, p. 13), a preservacao dos bens culturais imateriais se
desenvolve a partir de trés focos principais, as acdes de inventario e registro, o
que diz respeito a implementacao das acdes de promoc¢ao e apoio & continuidade
da expressdo cultural, e o que se refere a protecdo de direitos coletivos ou difusos

que se vinculam a determinado patrimdnio (SANT ANNA, 2000, p. 13).

No passado, outros drgdos ja tiveram o papel gue hoje cabe ao IPHAN no campo
da preservacdo do patrimdnio, como o antigo Centro Nacional de Referéncia
Cultural e a Fundacao Nacional Pro-Memdaria, ambos criados nos anos de 1870 e
extintos em 1890. De acordo com Sant'Anna (2000, p. 4-5), através dessas
instituicdes se implementaram acbes experimentais de registro de expressdes
culturais imateriais, que propiciaram importantes reflexdes sobre o tema, além da
consolidagdo de uma nogao mais ampla de patrimbnio cultural. A Constituicdo
Federal, promulgada em 1988, expressa um pouco dessa nogdo em alguns dos

seus artigos. No Artigo 215, Paragrafo 1°, esta dito que “o Estado protegera as



manifestacdes das culturas populares, indigenas e afro-brasileiras, e as de outros
grupos participantes do processo de civilizacdo nacional”; e, no artigo seguinte,
gue constituem patriménio cultural brasileiro aqueles bens de natureza material e
imaterial, individualmente ou em conjunto, que fagam referéncia a identidade, a
acao ou a memoaria dos diferentes “grupos formadores da sociedade brasileira”
(grifo nosso), nas quais se incluem: as formas de expressdo; os modos de criar,
fazer e viver; as criacdes cientificas, artisticas e tecnoldgicas; as obras, objetos,
documentos, identificacbes e demais espagos destinados as manifestacdes
artistico-culturais; e os conjuntos urbanos e locais de valor histérico, paisagistico,
artistico, arqueoldgico, paleontoldgico, ecolégico e cientifico. Ainda se refere ao
Poder Publico, admitindo que esse, com a colaboracdo da comunidade, devera
promover e proteger o patriménio cultural brasileiro, através de inventarios,
registros, vigildncia, tombamento e outras formas de prevenc@o e preservacao
(SANT'ANNA, 2000, p. 4-3). Assim, o IPHAN, orgao vinculado ao Ministério da

Cultura, cumpre o papel que se espera como instituicdo, com uma vis&o que, pelo

visto, n8o tem mudado muito.

As baianas estdo presentes nas festas populares, foram até mesmo tema do

carnaval, tiram fotos com governantes e turistas, e s&o “personagens’ dos

folhetos turisticos. Para elas, inclusive, criou-se um Decreto Municipal, na cidade

de Salvador, do qual tratamos anteriormente, que determina regras gue vao

desde o vestir® a distancia entre os tabuleiros. E digo "personagens” porgue seu

oficio — desde a aparéncia até a maneira como preparam seus pratos — quase

4 Segundo o Art. 2°, § 2° "As baianas de acaraje. no exercicio de suas atividades em logradouro
publico, utilizardo vestimenta tipica de acordo com a tradigdo da cultura afro-brasileira”. Para o
descumprimento dessa regra. a multa e de 30 UFIR's, segundo o Art. 13.



ja ndo é motivado, como era de costume, por preceitos do candomblé. A medida
que ser baiana virou negocio e, dizem, um bom negocio, evangélicos, homens e
outras pessoas fora dos padrGes anteriores passaram a vender acarajé. Ao gue
parece, essa € uma das maiores causas das alteracoes que tém se dado nos

varios aspectos que envolvem a baiana.

Ha, segundo pudemos averiglar, duas associacoes representativas das baianas
— ABAM e FEBACAB (Federac&o Baiana dos Cultos Afro-brasileiros). De acordo
com Garcia Canclini (1999, p. 285), a histdria recente da América Latina
demonstra que, se ainda existe algo como um desejo de comunidade, é cada vez
menos relacionado a entidades macrossociais, como nagdo ou classe, mas sim
dirigido a grupos religiosos, agrupacdes esportivas, “solidariedades generacionais
e circulos de consumidores de comunicacdo de massa. Um traco comum a essas

‘comunidades’ atomizadas é que elas se organizam em torno de consumos
simbdlicos do que em relac&o a processos produtivos” (GARCIA CANCLINI, 1999,

p. 285),

A ABAM foi criada em 19 de abril de 1992, por Clarisse dos Santos. Segundo nos
contou a vice-presidente Rita dos Santos®, a mae de Clarisse era baiana-de-
acarajé associada a uma outra entidade e, quando precisou, a entidade nao
estava pronta para servi-la. No comeco eram 20 a 30 associados e hoje a
associacao esta com 2.600, entre mulheres e homens, dentre o0s quais
aproximadamente 30% sao homens. Agueles que fazem parte da ABAM, devem

seguir as normas estabelecidas Decreto Lei. Segundo Rita, a associacdo respalda

* Informacéo oral, fornecida em entrevista, realizada em fevereiro de 2005 (Apéndice D).



as baianas, ajuda a conseguir beneficios. E, estando associada, a baiana-de-
acarajé participa do que & promovido pela parceria com o INSS, com os banco,
recebendo orientacdn. A ABAM funciona no Pelourinho, no mesmo local onde

também esta o Memorial da Baiana de Acarajé.

Em sua visdo, o Decreto & positivo, pois mantém o traje, que considera importante
e, ao ser fiscalizada pela SESP, também recebe ajuda, como por exemplo, de
tabuleiros. Para isso, a baiana-de-acarajé tem que possuir a carteira da ABAM e

estar associada a SESP, que da autorizacao para que trabalhe na rua.

A outra entidade organizativa das baianas, a FEBACAB, segundo dados de Tania
Dias (1998, p. 32), em 1996, tinha 2.731 baianas registradas. Conforme seu
presidente, a entidade seria responsavel pelos interesses das vendedoras de
acarajé, além de definir pontos de vendas e prestar treinamentos informativos

sobre higiene e relacbes com os clientes. A opinido corrente & que a Federacdo



tem uma posicao conservadora com relacdo as transformacdes gue tém ocorrido

no processo de producao e distribuicao do acaraje.

No ano de 2002, foram feitos exames laboratoriais, a partir de amostras dos
produtos vendidos nos tabuleiros de acarajé. O resultado apontou contaminacio
microbioldgica de diversas amostras da tipica iguaria baiana, colhidas nos mais
variados pontos da cidade. A partir dal, foi criado o programa Acarajé 10, que
reune 900 baianas filiadas a8 ABAM. Todas foram treinadas para preparar a
iguaria de forma higiénica, segura e, o melhor, com o mesmo irresistivel e

caracteristico sabor. Segundo constatamos através desta pesquisa, as filiadas a



ABAM integram algumas turmas gue receberam a certificacdo do programa
Acarajé 10, desenvolvido pelo Programa Alimentos Seguros do SENAI Nacional,
em parceria com a Agéncia Nacional de VigilAncia Sanitaria (ANVISA),
Confederacdo Nacional da Industria (CNI), Servico Nacional de Aprendizagem
Comercial (SENAC), Sebrae, Associacdo Brasileira de Anunciantes (ABA),
Servigo Social do Comércio (SESC), Sistema Confederacdo Nacional da Industria
(SESI) e pelo Instituto de Hospitalidade. Nos meses de maio a junho de 2003, por
exemplo, cento e sessenta baianas-de-acarajé participaram de ciclos de palestras

e adequacao de processos, das quais, 90 foram certificadas.

Essa acdo teve impacto positivo, ao proporcionar as baianas-de-acarajé tomarem
consciéncia da importancia da higiene no exercicio de seu oficio, além de permitir
que participassem de cursos de rechelieu® e atendimento ao cliente, dentre
outros. Das baianas entrevistadas, aquelas que participaram, demonstravam que

se sentiam valorizadas e estimuladas por poder participar dos cursos
proporcionaaos. Uulro 1ator posiuvo 1ol que, para a reanzagao gos mesmos, era

cobrada uma taxa simbdlica de cinco reais. Ainda assim, essa taxa foi vista como
um aspecto negativo por algumas delas, junto & gueixa de gue houve promessas
de entrega de panelas e tabuleiros dentro dos padrdes estabelecidos, além de
reformas em suas cozinhas, para atender aos mesmos critérios de higiene e que
isso aconteceu apenas com algumas poucas, como J& comentamos

anteriormente.



Ere .
Tecnica de bordado, onde aprenderam a fazer roupas.

O papel do Estado na apropriacdo das baianas, que comentamos brevemente no
inicio deste tépico, é fortemente influenciado pelo mercado e, ao lado desse, se
utiliza de mecanismos de reinterpretacdo, apropriando-se de praticas populares e

apresentando-as como expressdes da cultura nacional. Assim,

o candomblé, o carnaval. os reisados, etc s8o aproprados pelo discurso
do Estado, gue passa a considera-los como manifestacio da brasilidade.
Cutro exemplo tipico deste género de operacdo é realizado pela indostria
do turismo, que procura vender, a brasileiros e estrangeiros, a identidade
nacional manifestada nas productes populares (ORTIZ, 1994, p. 141).

Ortiz comenta que hé um processo de racionalizacdo, manifestado principalmente
no planejamento das politicas governamentais (especialmente a cultural), que né&o
é apenas uma técnica eficaz de organizagao, mas corresponde a um momento de
desenvolvimento do capitalismo brasileiro. Essas técnicas de planejamento sao, a
principio, aplicadas na area econdmica &, aos poucos, difundidas por todas as
esferas governamentais. Todas essas transformacgbes pelas quais passa a
sociedade brasileira tém conseqiéncias imediatas no dominio cultural, podendo-

se afirmar que, “no periodo em que a economia brasileira cria um mercado de
bens materiais, tem-se gue, de forma correlata, se desenvolve um mercado de

bens simbdlicos, que diz respeito a area da cultura” (ORTIZ, 1994, p. 81).
Considerando que o Estado deve estimular a cultura como meio de integracao,
mas sob o controle do aparelho estatal, tem-se que as acGes govemamentais
‘tendem a adquirir um caréater sistémico, centralizadas em torno do Poder

Nacional® (ORTIZ, 1994, p. 82-3).
Como nos aponta Sahlins (2003, p. 177), o “totemismo modemo” nao é negado

por uma racionalidade de mercado, mas sim “promovido precisamente na medida



essas decisbes giram em torno da significacdo social de contrastes concretos
entre produtos” (SAHLINS, 2003, p. 177). Além disso, devemos considerar que
seria muito inocente crer que houvesse um financiamento da cultura sem
motivacdes financeiras, concordando com Yudice (2002, p. 29), em gue "a cultura
pela cultura, qualguer que seja esta, nunca sera financiada, a menos que

proporcione uma forma indireta de ganancia”.

Assim, ha interesse do Governo, com fins turisticos, em ressaltar a cultura e a
identidade que sdo tomadas como nacional que, de acordo com Renato Ortiz (
1994, p. 8), "esta profundamente ligada a uma reinterpretacéo do popular pelos
grupos sociais e & propria construcdo do Estado brasileiro. [...] ou de sua
autenticidade”. A identidade € uma construcdo simbdlica necesséria, fato que
glimina as duvidas sobre a autenticidade ou a falsidade daquilo que & produzido.
Isso corresponderia a dizer que ndo existe uma identidade auténtica, mas sim

uma pluralidade de identidades, que se constroem a partir de diferentes grupos

sociais, em distintos momentos histdricos. Ortiz lembra ainda que “falar em cultura
brasileira & falar em relacdes de poder” (ORTIZ, 1994, p. 8). O turismo trabalha a
favor dessa identidade numa via de mao dupla. Ao mesmo tempo que reforga as
identidades nacionais e simbolos da nacdo, gera entrada de capital. Assim, néo
se pode falar em turismo sem ter em conta todos os aspectos relacionados —
econdmico, social, politico e cultural. Além do mais, de um lado, quanto mais
diversificado seja um pais em tipos e identidades que possam ser vendidas como

produtos turisticos, mais recursos conseguira.



Tais procedimentos visam lucrar com a distancia cognitiva, formada por
processos psico-sociais e que pode ser definida como as crencas das pessoas
sobre as distancias entre lugares, os guais estdo separados e escondidos o
suficiente para ndo serem visiveis uns pelos outros. “E uma representacdo mental
de distAncia atual moldada pelas experiéncias sociais, culturais e gerais de um
individuo” (ANKOMAH et al., 1996, p. 140, traducdo da autora); segundo os
autores, um numero substancial de pesquisadores registrou achados que indicam
gue as estimativas de distancia cognitiva diferem significativamente das medidas
de distancia atual. Essa distancia cognitiva € muito explorada nas politicas de
turismo, inclusive nas baianas, considerando que a Bahia, além de receber
grande parte da preferéncia do turismo intermno, tem muitas chances com o
internacional, especialmente aquele oriundo de nacgdes européias. Em uma
publicacdo do entdo Secretério de Cultura e Turismo da Bahia, demonstra essa

visdo, ao afirmar que "essa possibilidade ndo esta somente em sol e praias, mas,
acima de tudo, no seu legado cultural, na sua vida llgada aos costumes atro-

brasileiros que a individualiza no Brasil” (GAUDENZI, 1999, p. 91).

Um dos principais pontos de destaque dessa distdncia cognitiva &€ o uso que se
faz da imagem, e, por conseguinte, do traje caracteristico da baiana. Segundo
Sahlins (2003, p. 179), as roupas possuem varios niveis de producdo semantica.
Para o autor, a vestimenta como um todo & uma manifestacdo, que se desenvolve
‘a partir da combinacao especifica de partes de roupas e em contraste com outras
vestimentas completas” (SAHLINS, 2003, p. 202) e o sistema do vestuario repete

na sociedade ocidental as fungdes do chamado totemismo.



CONSIDERAGOES FINAIS

Quando comegcamos esta pesquisa, tinhamos a idéia de uma baiana-de-acarajé
pura: que estava sendo alterada pelo mercado, pelo turismo e pela economia,
principalmente, corrompida pelas leis o regem, onde nao se respeita religido, cor ou
historia. Pensamento ndo muito diferente de alguns pesquisadores, ja o turismo é
visto por varios deles como um causador de impactos culturais, alem de reduzir seus
povos e culiura a meros objetos de consumo, causando grandes consqléncias as

comunidades receptoras.

Hoje vemos que tudo issc &, em parte, verdadeiro. Talvez o turismo diminua em
espaco e tempo a dificuldade do contato com diferentes culturas e incentive valores
capitalistas. No entanio, concluimos que essas alteragdes ndo se devem apenas ao
turismo, mas ao processo inevitavel e constante de mudanca pelo qual passa a

cultura.

Percebemos, ao longo do trabalho, que essa pureza que esperavamos encontrar
nunca existiu. Ao chegar de Africa, os negros ja traziam misturas e continuaram a

mesclar-se aqui em muitos aspectos, ao longo de tempo, como ocorre até os dias



atuais. Esse & um processo inevitavel, especialmente olhando-o a partir dos
conceitos gue adotamos neste trabalho. Assim, as negras de ganho ndo foram uma
categoria uniforme e o candomblé, por sua vez, também ja chegou aqui hibridizado,
ja que a religio, como gualguer outro aspecto da cultura, passa por constantes

transformacoes.

E consenso considerar que a globalizagdgo — processo que acelera todos os
movimenios do mercado — propicia o encontro de diversas tradigbes, de modo que
ja ndo se pode examinar as culiuras como ilhas de um arguipélago. Essa
aproximacao favorece a performatividade. Alem disso, surgem novos estilos de vida,
novas culiuras baseadas em elementos de outras. E ja ndo se pode guestionar se
essas culturas hibridas s&oc inauténticas. Isso demonstra uma relacdo de

convivéncia entre globalizagdo e cultura.



As baianas-de-acaraje, como gualguer individuo, estdo expostas a muitos fatores
gue alteram seus modos de viver, como a necessidade de sobrevivéncia, ambicoes,
contatos com outras culturas, etc, ja que a questao religiosa é apenas um fater dos
muitos fatores culturais dos quais fazem parte os individuos. Sua apropriacdo ndo se
deu somente por causa do furismo, mas pelo mercado de maneira geral. O turismo,
sim, ajuda a difundir a imagem que se quer manter. O tradicional hoje pode ser visto
como uma forma de evocacdo do passado, mas ndo um passado como fim em si
mesmo, pois atua sobre o presente ao contribuir para a afirmacgao da identidade, que
g flexivel e sujeita a transformacdes. E que, ainda que saibamos que as paoliticas

colocam as coisas de maneira muito estatica, pois que as colocam em forma de |eis,

sabemos também que talvez se n3o houvesse essas politicas, ja ndo poderiamos

ver uma baiana-de-acarajé tal como hoje é possivel nas ruas.

Seus produtos, na verdade, “continuam” a passar por alteragbes, que ja ocorrriam
desde o principio de sua comercializagdo. O mercado sempre existiu e ndc ha como
uma sociedade capitalista negar que todos estamos inseridos neste contexto. O
principal desses produtos, o acaraje, continua sendo vendido por baianas-de-

acaraje, agora distintas "baianas”, e tambem com diferentes verstes e significados.

Deste modo, ndo queremos afirmar que as politicas para o turismo sdo boas ou mas
para as baianas-de-acarajé. Pode-se perceber que elas ja vinham sofrendo
alteractes em seus aspectos desde quando apareceram. N3o ha problema em
concluir que essas mulheres mudaram (se consideramos a idéia de que a identidade
& realmente dindmica), ao longo do tempo, atraves de processos inconscientes,

existindo sempre algo imaginaric ou fantasiado sobre sua unidade, permanecendo



sempre incompleta, em constante formag&o. Alem disso, ha que considerar gue,
como parie da culiura, as baianas-de-acarajé s3o influenciadas por diferentes
elementos, provenientes da mesma cultura ou de outras, proporcionando novas

combinacdes, ao longo do tempo.

As politicas estaduais de incentivo ao turismo ndo chegam a reescrever a historia
oficial, mas sempre escolhem a versac da historia e da cultura mais adequadas aos
interesses de promogdo da venda de seu produto turistico. Dessa maneira, a
representacdo da cultura priviliegia o exdtico e acentua aquilo que & tradicional

atraves do lado pitoresco. Entedemos, porianto, que o Decreto que trata do oficio

das baianas-de-acarajé, foi feito para regulamentar aqueles aspectos que parecem
importantes para cumprir com os planos de turismo e manter a imagem que se quer

que seja encontrada pelo turista.

Durante a pesquisa, guestionamo-nos se as baianas-de-acarajé, divulgadas na
midia, nas propagandas turisticas, s80 as mesmas gue estdo nas ruas, lutando
diariamente conira os problemas que enfrentam em seu trabalho. Pareceu-nos que
para isto existem os decretos e as outras maneiras de fiscalizagdo e ordenacéo, que
pretendem moldar essas mulheres aguela baiana-de-acargjé do folheto turistico,
ainda que em muitos casos figue somente na aparéncia, ja que cada um faz as

interpretacdes e combinacdes daguilo gque Ihe & mais conveniente.



Talvez falte um olhar mais de perto, com mais cuidado, para essas mulheres,
pessoas, antes de vé-las como personagens apenas; escutar as suas necessidades
antes de pensar que o mais importanie & tombar seu oficio ou determinar como
devem vestir-se ou apresentar-se, ja que, embora algumas tenham conseguido
prosperar, a realidade de muitas delas €& cheia de limitagbes, especialmente
financeiras. Um outro aspecio € que, por um lado se regulamenta como se
comportam, mas ndo se demonstra muito interesse em regulamentar a profissao, de
maneira que as baianas-de-acarajé continuam sendo fiscalizadas e requlameniadas

como ambulantes, auténomas e tendo gue buscar, sozinhas, seus direitos.

Concluimos que ndo se pode dizer que a baiana-de-acarajé ocupa um determinado
lugar. Elas ocupam diferentes lugares. Mas pudemos firar algumas conclusfes sobre
de onde vieram. N&o sabemos exatamente até onde podem chegar. Estio ai,
transitando entre tradico e mercado, sempre um pouco mais. Cada vez s8o mais
mercado & menos tradigcdo, o que ndo gquer dizer menos cultura. E ndo basta a
preservacaoc das receifas ou o tombamento do seu oficio, pois essas providéncias,
assim como o0s sentidos de tudo gue envolve essas baianas de acarajé, tudo que
levam dentro dos seus tabuleiros, esta em processo de formagao, desde sempre e

até onde cheguem.

Ainda que hoje a cultura negra na Bahia se constitua, sem nenhuma duvida, num
grande diferencial para o turismo, ndo podemos afirmar que foi valorizada, mas sim
gue foi destacada com fins, principalmente, econdmicos. Além disso, cada vez mais
a cultura e considerada um produto que, como qualquer outro, deve ser vendido

cada vez mais.



Percebemos que ha muito ainda por ser pesquisado, especialmente com relagdo as
suas origens religiosas, ja gue essa secularizac8o pela qual passou seu oficio, e que
esta cada vez mais forie, oculta o imporiante legado cultural que nos deixaram os
negros. Também interessante & a reproduc@o dos valores trazidos no candomblé e
que 80 adaptados a venda do acarajgé, como os de familia de santo, por exemplo.
Além disso, fica por pesquisar todo o mercado que tem sido formado a partir das
baianas-de-acaraje, nas venda de produtos industrializados relacionados ao acaraje,
as novas tecnologias relacionadas ao seu trabalho, a venda de roupas, bonecas,

acessorios, postais e tudo que se relaciona com esses simbolos de Bahia.

A hipotese de que o oficio da baiana-de-acarajé foi e esta sendo ressignificado
devido a aspectos econdmicos e turisticos foi, portanto, confirmada. Claro que isso

ndo se deve apenas as politicas de turismo, mas também a maneira como 0s

sujeiftos se apropriam das significagbes produzidas e as vao reproduzindo e

modificando.

Assim, consideramos que a ftradigdo continua presente, mas apenas em alguns
aspectos. Muitos costumes perduram, mas ja ndo conseguem exercer coercdo de
grupo. E, se o padrdo do ser e fazer da baiana-de-acarajgé vem de deniro dos
terreiros de candomblé, atualmente ha uma outra padronizag@o — a imposia pela
midia, pelas leis, pelas politicas, pela economia, pelo turismo. Enfim, as regras
continuam existindo, mas s8o outros deuses — talvez, um deles, o deus-mercado —

guem as determinam.
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APENDICE A — Formularios de Entrevistas com Baianas de Acarajé

FORMULARIO ENTREVISTA BAIANAS DE ACARAJE
Local da Pesquisa: Salvador, Bahia, Brasil

Nome

Enderego

Enderego ponto

1) PRODUTOS
= Diversidade: Oacarajge Oabara 0O vatapa Osalada 0O cocada O
passarinha
O bolinho de estudante 0O refrigerante O salada O molho de camarao O
refrigerante

O outros -

= (Quantos em media vende pordia: Oacaraje 0O abara Ovatapa 0O
salada O cocada O passarinha O bolinho de estudante 0O refrigerante
O salada O molho de camardo

0O outros =

= Precos dos produtos? Acarajé abara vatapa  salada
cocada  passarinha_ bolinho de estudante refrigerante.
salada molho de camardo____  refrigerante_
outros

Quanto ganha, em media, por dia?
Quanto gasta por més em meédia?
Acha gue tem lucro: O pouce O médie O grande
Como defini{u) seu preco?

* (O precovaria durantecano? O Sm O Nido Deqgue maneirae por
qQué?

= (O que acha sobre vender outros produtos além do acarajé? O bom O ruim O

néo sabe responder. Por qué?




» Vende estes e ndo outros por que motivacdes? O Associacdo O leis/
fiscalizagao
O candomblé 0O atendimento ao cliente O outra religido, qual

* Apresentacdo (observacies) -

* Quantos: funcionarios ajudantes da familia O
MNao possui

* (uais os dias que ha mais movimento? 0 27 O 3* O4° O5 0O6° O
sabado O domingo

* Haalgum més que acha que tem mais movimento?

O Nao ha
* Acha gue & por guais motivos?

* Comofrita? O carvao Ogas O outro O dendé O outro

* Tem equipamentos que ajudam? O Nao O Sim

*» Se sim, comprou com ajuda de quem? O crédito O
ninguém ajudou 0O Sebrae O Banco O Associacao

* Sempre preparou da mesma maneira? O Sim

O Ndo (como era antes & como &)

2) ASSOCIAGAO
» Eassociada? O Sim 0O Nao
* Motivagbes: O religido (qual? )} Oecondmico O
higiene O protecdo O facilidade 0O leis/fiscalizacdo
» Acha importante? O Sim 0O Nao.
Por qué?

* Vantagens gue vé




= Desvantagens que vé

3) LIGACAO COM O ACARAJE
= Ha guanto tempo vende? anos meses
= Sempre nomesmo ponto? O Sim O Mao. Por qué?

Ponto atual

Fonto anterior

= Sempre trabalhou com isso? O Sim O N3o. Por qué?

Empregos / profissdes anteriores

= Mae era baiana? 0O Sim 0O Nao = Vo erabaiana? 0OSim
O Nao
= Motivagtes: O religigdo (qual } Oecondmico 0O

descendéncia familiar
* Quemensinou? OMade 0OWV6 0OOutroparente OTerreiro 0O
Curso 0O outro

= Aprendeu com quantos anos?

* E de alguma religidgo? O Sim O Nao * Qual? [Ocandomble O
catolica

O evangelica 0O ouira O nenhuma 0O naoquer

responder

* Fregilenta a religiao? E praticante? 0 Sim [ Nao *=Ha:  anos
___meses

* Sempre foi da mesma religidqo? O Sim O Mao, e mudou porgue

= Sabe qual é seu santo? ON3o 0O Sim,

* Acha importante saber? O Sim O Nao

= Rezaoponto? 0 Sim 0O Nao = Segue mais algum preceito? O
Sim [OMNao

= Preceitos de que religido e por qué?




= Como enxerga a ligagao do candomblé com o acarajé?
= (Como enxerga a ligagdo do turismo com o acarajé e com a

baiana?

= Sabedalei? 0 Sim 0O Nao = Achaa leiimportante? O Sim 0O N&o
= ‘antagens da lei

= Desvantagens da lei

4) ROUPAS
» Comoé&? Obata O torso O saia O sandalia O outros -

O colares (se sim, tem significado O religioso Oleis Obeleza 0O turismo)

* (uem faz as roupas? O ela propria 0O outras baianas 0O costureira O
compra pronta

= Motivactes das roupas O religido (qual? } O higiene O
facilidade

O leis O praticidade 0O beleza  Oturismo

= ‘antagens

= Desvantagens

= Acha importante? O Sim 0O MNao. Porqué?

5) HIGIENE
« Ha preocupagido com a higiene? (observar) Preparo: Osim 0O ndo /f
roupa: Osim 0O ndc [/ Tabuleiro: O Sim O Nac |/ Entorno: Sim
O Nao
* Fator de escolha do oficio / motivacoes O Associagdo O lei 0O outros

6) DADOS
* |dade
= (Quanios filhos



Casada: O Sim 0O Nao * Sustenta a casa sozinha: O
Sim O Nao

Quantas pessoas na familia trabalham fora?

Quantas pessoas na familia trabalham com o acarajé?

Quantas pessocas sustenta com o negocio do acarajé?

Quem sao? filhos __ marido irmas outros:

Ja tomou algum curso ()
Tomou algum curso que ajudou (roupas, preparo etc). O MNao 0O Sim

O inglés O espanhol O confeccdo deroupas 0O bordade 0O preparo
O higiene oferecido(s) por/pelo(a)

Foi: O pago O gratuito

Conseguiu através de quem? [ Associac8o Baianas 0O Sebrae 0O
Iniciativa propria

Achou importante? O Sim O Nao

FORMULARIO ENTREVISTA ENTREVISTA ASSOCIAGAO DAS BAIANAS DE

ACARAJE E MINGAU

1) Ha guanto tempo existe? anos

2) Desde quando (data)?

3) De quem foi a iniciativa de criar?

4) Quantos eram associados no comego?

5) Hoje, quantos associados:

6)

a. Mulheres
b. Homens
Deveres / exigéncias

7) Direitos / vantagens




8) Tem alei e as portarias?

9) Quem pode se associar?

10)Tem que se vestir da mesma maneira em qualquer bairro? O Sim 0O Nao
11) Como é fiscalizado e por quem?

12)Quem é responsavel hoje pela Associagao?

13)Como é indicado o/a responsavel ?
14)Alguma vez ja foi um homem?



APENDICE B — Entrevistas com o babalorixa Ruy Povoas

Estas entrevistas foram realizadas em dezembro de 2008, como parte da pesquisa
dessa dissertacdo. As notas de rodapé s8o comentarios que o entrevistado fez, em
um momento posterior, ao ler o material, esclarecendo dividas que nos pareciam
importanies para nossa compreensdo e a do leitor. Tomaremos como base as
seguintes abreviaturas para guiar as mesmas:

Noeme Xavier: NR

Ruy Pévoas: RP

Entrevista realizada em 13/12/06

RP: Na orientagdo que vocé me pede para a sua dissertagdo de Mestrado, vocé
levanta uma série de itens para os quais vocé busca esclarecimento. O primeiro da
fila & onde vocé me pergunia sobre o percurso historico do negro. Antes de falar

deste percurso historico do negro no Brasil € preciso que nés nos voltemos para as
origens do negro. Encarar a Africa ndo como um territorio uniforme, mas como um

grande territorio continental, habitado aquela epoca por povos de linguas diferentes,
de costumes diferentes, religibes diferentes, sistemas politicos diferentes,
concepcdes do universo, da vida, as veres, totalmente oponentes. Muitos desses
povos eram inimigos entre si. Era uma pratica comum fazer do derrotado prisioneiro
e vende-lo como escravo. Sempre que um povo era derrotado, o derrotado era
vendido pro Novo Mundo. Assim, para o Brasil ndo veio apenas o povo de uma
determinada tribo, o povareu, mas também a elite da tribo: a familia real, a casta de
sacerdotes, os artisias, as pessoas de renome da tribo. Entdo todos eram nivelados

como derrotados e com isso eram vendidos para o Novo Mundo. Por isso muitas



casas, muitos terreiros de candomblé, no Brasil, tiveram ascendéncia real. A mulher
da qual eu sou descendente em guinia geracdo era alta sacerdotisa de Oxum e
llexa'. Era ela que consultava a Oxum através do jogo dos bizios para saber do
destino da nacao. Entdo, ela ndo era uma pessoa qualquer. Era uma ministra. Nada
se fazia sem consulta-la. E essa mulher veio ser escrava do Engenho de Santana,
em llhéus. Eu sou descente dela em quinta geracdo. E preciso considerar essa
complexidade da origem para se entender o que & que acontece no Brasil frente a
uma outra complexidade que o negro vai enconfrar aqui. Como & essa outra
complexidade? Primeiro, uma série de diferencas de terra, de sistema politico, de
lingua. Vamos lembrar que o traslado foi uma coisa que aconteceu obrigado. O
individuo vinha amarrado. Vinha a pulso. N8o era um convite. Ele ndo vinha fazer
uma tummé. Ele passava a ser considerado uma peca viva que ia movimentar o
sistema de producdo da colénia. Nao era considerado gente, ser humano. Nao
estava se comprando ser humano. Estava se comprando pecga de trabalho, peca

orgénica. Vocé gquando vai implantar uma industria n8o compra ndo sei guanias



dezenas de computadores, ndoc sei quantas mesas de escritorio? Entao,
compravam-se dezenas, centenas, mihares de negros, para movimentar a
economia do pais. No caso pariicular do Brasil, qguem comprava os negros tinha a
preocupacdo de nd8o comprar um lote oriundo da mesma tribo, para evitar
entendimento linglistico. Entao os negros eram comprados por povos, por origens
diferentes. E muitas vezes, para a mesma senzala, iam individuos pertencentes a
povos inimigos figadais entre si. Por exemplo, os haussa e nagd, que eram inimigos
enire si. Pense o que & colecar o americano e o terrorista muculmano juntos! E os

negros foram obrigados a conviver com suas diferencas, e com o tempo arranjar um

! llexa, cidade-estado da ﬁfri::a, cujo pove e denominado de ljexa.

minimo possivel de entendimento, de condigfes minimas de entendimento, uma vez
gue agora eles estavam nivelados diante da mesma condicdo. Eles agora eram
iguais. Pouco importava ao senhor saber se eles eram de origens inimigas enfre si.
O importante era que eles ndo se entendessem. Isso que era importante para o
senhor. Misso, conwvivendo nessa condicdo de escravos, 0S negros na senzala
terminam por construir uma possibilidade de entendimento linglistico através de um
linguajar chamado dialeto das senzalas, que era uma mistura de portugués com
varios falares africanos. Uma outra complexidade, & que esse negro ndo veio para
um unico lugar do Brasil, mas para varios lugares onde as realidades eram
diferentes. Por exemplo, na zona de mineracao, a realidade era uma. Na zona da
culiura da cana-de-aglcar, a realidade era outra, completamente diferente. Aquele
gue ia para o trabalho doméstico enfrentava uma outra realidade. Entdo eles foram
encaminhados para realidades socio-culturais diversas e diferentes. Uma outra
complexidade & que essa compra de escravos nao se deu num unico ponio de

Africa, nem aconteceu num (nico tempo. Deu-se, na verdade, ao longo do tempo, ao



lbngo de séculos e em pontos diferentes de Africa. Entdo geragoes diferentes foram
frazidas para o Brasil, inclusive do mesmo povo. Entdo vocé imagine um escravo
frazido pra ca em 1700, do povo X, & um outro escravo, trazido desse mesmo povo
cem anos depois. Era o0 mesmo povo, mas que ja tinha passado por diferencas na
sua propria terra. Entio a gente tem gue entender essa complexidade toda porgue
falar da escraviddo ndo & facil. Uma outra complexidade: o pais era dominado por
uma elite de origem européia, catdlica apostolica romana. O jesuita estava aqui com
a funcdo de batizar. Catequizar indio e batizar negro. Porgue era a crenca da Igreja
Catdlica que era preciso espalhar a boa nova, nem gue para iSs0 precisasse matar.
Mas a boa nova tinha que ser espalhada. |1sso determinou com que os engenhos,
naturalmente catdlicos, observassem os mandamentos da lgreja, inclusive guardar
os domingos e festas, dias sanios. Enit3o, em dias sanios, os engenhos paravam
para render culto catdlico ao santo que fosse seu padroeiro. Nesse dia, no engenho,
aconteciam batizados, casamentos, confissdes, comunhdes. Era um acontecimento
e 0s moradores da redondeza vinham para a sede do engenho, onde geralmente
havia uma capela. O padre ndo morava no engenho, mas ele vinha ao engenho,
para as celebragbes. Nesse dia os negros tinham a oporiunidade de se divertir.
Entdo com o passar do tempo, 0s negros aproveitavam esse dia santo para fazer
sua “diversdo”, pois era assim gue o branco via: os negros fazendo uma brincadeira
em louvor ao sanio padroeiro. Por isso, a brincadeira era permitida. Aos clhos do
negro, no entanto, isso ndo era uma brincadeira: era um ritual religioso que ele
estava fazendo & sua divindade africana e ndo a divindade branca. E isto era
permitido porque os brancos imaginavam que o folguedo ou a brincadeira fossem
um louvor de Nossa Senhora, S8o Jerbnimo, S8o0 Pedro, Santo Anténio, Sao Jorge...

Dai, o costume de se entender que o candomblé esteja festejando Santo Antdnio,



MNossa Senhora da Conceigdo, ou qualquer outro santo catolico. E foi bom para o
negro que assim fosse, porque salvaguardou a heranca, e os rituais puderam ser
preservados. Mas o negro ndo estava festejando o santo catolico: estava festejando
o santo africano. E nas cidades praianas, e principalmente na capital, isto era muito
mais acentuado. Na cidade do Salvador, por exemplo, Nossa Senhora da Conceicéo
g festejadissima. Senhor do Bonfim, cujo templo fica no alio de uma colina & o
festejadissimo Pai da Misericérdia. Nada mais apropriado do que, no dia dele,
festejar Oxala, que & o pai da misericordia dos negros. Nossa Senhora da
Conceicao, além de ser da Conceicao, ela & da Praia. Isso possibilitou aos negros e

seus descendentes festejar lemanja. Entdo, ha a missa, mas também ha o Presente

de lemanja, a grande festa na praia. A festa para o branco é de Nossa Senhora da
Conceigdo, mas para o negro & de lemanja. Ent8c o negro elaborou uma

negociacao.

NX: Que & o que chamam de sincretismo?

RP: E... As pessoas dizem que é o sincretismo. Na verdade, durante os séculos de
escraviddo, nao houve liberdade de culio. A Igreja Catolica condenava, o Estado
perseguia, a Policia prendia os praticantes que qualquer culto de origem africana,
pois eram considerados saténicos. Por causa disso, além de condenados eram
perseguidos. Entdo, outra vez, era necessario negociar. Como foi que a negociagao
aconteceu? Normalmente, na sala principal da residéncia, armava-se um altar com
imagens catdlicas. Sob a toalha, debaixo da mesa, fazia-se o assento’ isso mesmo,
o assento, conjunto de objetos que representava o orixa] do orixa. A vela era acesa
ao santo. Rezava-se a novena do santo catdlico para poder haver permissdo de

haver ajuntamentic de pessoas dentrc de casa. Rezava-se a novena de Santo



Antdnio. Por tras do culto a Santo Anténio, cultuava-se Ogum. Se assim nao fosse, a
policia prendia os praticantes do culto.

NX: Rui, o quarto de santo que tem em algumas casas.

RP: Em todas as casas. Vocé fala residéncia ou terreiro?

NX: Em casas de pessoas que 580 do candomblé, que tém, as vezes, um quarto de
santo. E devido a isso ou & uma coisa do candomblé?

RP: N3o. E uma coisa do candomblé. Bom. Entdo vocé veja como a coisa é
complexa pra ser examinada, ndo é7 E onde estava a maior parte dos negros? Eles

estavam nas cidades, na zona de mineragdo e na zona agricola. E também nas




cidades fazendo o trabalho domeéstico, o trabalho pesado, porque era ideologico no
europeu nado trabalhar. O trabalho manual, o trabalho pesado, era coisa de gente
pobre; ndo era para a nobreza. S6 a gentalha trabalhava no ganho, trabalhava na
coisa pesada; a nobreza nao. Era indicativo de falta de nobreza trabalhar. Nao se
devia trabalhar porque era uma demonstracdo de pobreza. Por isso alguns ate
destituidos de recursos maiores tambeém tinham seus escravos, para demonstrar
gue ndo eram pobres, porque ser pobre era ser amaldigoado. Dentro do sistema, era
ser rejeitado. Ento precisava haver uma ostentacdo de rigueza e uma das maneiras
de ostentar riqgueza era nado trabalhar. Dai ser necessario ter escravos dentro de
casa. Mesmo depois da liberdade se contratava pessoas a troco de mil réis, a troco
de qualguer deca-esta-palha. Entdo houve uma desfacatez e as pessoas
continuaram sendo escravas e o salario indigno, mas os brancos continuavam com o
ideario de naoc trabalhar, para ndo dar demonstragdo de pobreza, que era uma
maldicdo. Ai onde estavam os negros? Mas onde eles estavam desde os tempos de
senzala, quando foi ocorrendo o primeiro momenic de liberdade? O primeiro

momento de liberdade ndo se deu com a aboligde, Deu-se com algumas leis. Lei do
Ventre Livre, Lei do Sexagenario. Até mesmo alguns escravos conseguiram juntar

dinheiro para comprar sua propria alforria. Alguns senhores, antes de maorrer,
libertavam seus escravos. Muitas vezes, escravos eram deixados de heranca para a
sinha mocga e ela, romantica, bondosa, libertava, dava carta de alforria. Quando se
deu a libertacdo final, em 1888, ja havia muito escravo forro, ja havia muito ex-
escravo. E com a libertagcdo dos escravos, se acentuou a questdo dos escravos, dos
negros se juntarem para organizar o culto religioso. A principio, no mato, por causa
da perseguicdn. Na mata. Mestre Didi, que tem oitenta e tanios anos, me disse:

guando se comprou a chacara onde hoje funciona o Opd Afonia. em S80 Goncalo do



Retiro, sair do centro da cidade de Salvador para ir a S8o Gongalo do Retiro levava-
se um dia andando. Salvador era uma grande mata e um mioclinho de cidade na
beira da praia. Tudo era muito distante: o meio de transporte mais rapido era o
cavalo. E as pessoas andavam a pé. O sistema de comunicagdo era através de
recados. Por isso o candomblé cultuou durante muito tempo a figura do sarapebeé.
Sarapebe era uma pessoa de confianga que levava recados, que dava as noticias.
Pois bem. Entdo o culto se organizou primeirc no mato, onde a policia nao tinha
acesso, onde a zoada da cantoria, o barulho de atabaques morria por |a, dentro do
mato mesmo. Com o tempo, os negros foram se aproximando do nucleo
populacional, pelas periferias, pelas quebradas dos morros, os desvaos da periferia,
fazendo pequenos nucleos onde eles se juntavam para realizar seus rituais. E &

nesse momento que nasce o terreiro.

Entrevista realizadaem 131 2/2006

RP: Esses negros eram ex-escravos, recem-forros, recém-libertos, filhos de
escravos ja libertos, que se reuniam para organizar o culto religioso as suas
divindades. Com o desenvolvimento dos terreiros, vai surgir dentro do terreiro uma
novidade: a missdo religiosa de se vender acarajé. Ja existia a vendedora de
ganho, essa figura da vendedora existiu desde antanho. Ela vendia visceras de boi.
Havia mulheres que vendiam fato de boi na gamela. Saia pela periferia para vender
o fato do boi. Outras, para vender iguarias, do tipo acaca, espécie de bolo feito a
base de amido de milho com leite de coco. E as vendedoras — normalmente eram
mulheres — para manter seus filhos, seus lares, e se manter, se tornaram
vendedoras. E isso ndo tinha nada a ver com religido. Eram as mulheres do povo,

negras, que procuravam, em determinados pontos da cidade, as vezes, se fixar.



QOutras, nao. Preferiam andar pelas ruas com gamelas ou com tabuleiros. E com o
passar do tempo essas gamelas e esses tabuleiros foram variando a oferia.
Aparecem nao sO 0 acaga, mas também a cocada, os doces variados, o doce de
caju, o doce de banana, beiju. Ouiras conseguiam cerio apadrinhamenic do poder
instituido: eram comadres do fiscal ou era uma negra do candomblé que ajudou o
fiscal a salvar a vida de um filho ou de uma filha que era muito doente. Entao certas
autoridades recebiam um ou ocutro beneficio de negras benzedeiras e davam a elas
um ponto fixo de venda. Aquelas assim beneficiadas passavam a ser
gconomicamenie superiores aquelas que vendiam percorrendo as ruas. Surgem,
assim, as vendedoras com um lugar fixo. Essas de lugar fixo ja faziam fogo. Nao
necessariamente como uma coisa religiosa, mas como meio de vida. Entdo entra o
terreiro ai. ..

NX: Embora elas tivessem ligagdo com o candomblé?

RP: Normalmente a maioria dos negros dos negros tinha ligacdo, viviam com o
pensamento africano. E o pensamento quando se vive africanamente, vive-se de um

modo mitico. Concebe-se o universo e a vida de um ponto de vista mitico. Al o
candomblé comecga a fornecer tambem mulheres que vao vender, mas vao vender

com um outro objetivo: cumprir uma missao religiosa. Normalmente filhas de lansa®,
gue iam para aqueles ponfos, determinados locais, vender acarajé para poder pagar
despesas de suas obrigagbes. No primeiro momento em que o acarajé sai de dentro
do terreiro através das mulheres para vender & para a filha-de-santo pagar as
despesas religiosas, ter dinheiro para contribuir com as despesas do terreiro, para a
manutencdo do ritual. E novamente aparecem as duas qualidades de vendedoras.

Aquela gue vai com o tabuleiro ou gamela na cabega, de rua em rua, vendendo o

3 lansa, orixa do raio, do vento e da tempestade



acarajé e aquela que, com um apadrinhamento, arranja um lugar fixo, ou bota a sua
gamela ou o seu tabuleirc no ponto cerio e comega a fazer freguesia certa. Ha uma
diferenca a considerar: aquela que percorria a rua, alem de se cansar pela andanga
e de gritar, mercar, como se dizia, dependia do movimento da rua em que ela
passasse; aquela que estava sentada num ponto estratégico comecgava a fazer uma
freguesia fixa e normalmente vendia muito mais. Entdo ter um ponto fixo passou a
ser o sonho, o ideal da baiana de acarajé. E isto determina com gque se estabelecam
uma série de negociagbes entre gente do candomblé e gente da Prefeitura. A
vendedora do acarajé estabeleceu, assim, os primeiros tempos, como uma missao
religiosa. Muitas, ao terminar a missao religiosa, que podia ser de um ano, de trés ou
de sete — quem determinava isso era o orixa — continuavam com o ponto ndo mais
como missao, mas como meio de vida comum. Qutras pessoas, inclusive mesmo
ligadas a culio de orixas — ouiras mulheres — comecgaram a fazer seus ponios de
vendagem ndo por miss8o, mas como ganha-p8oc. Com o passar do tempo, essa
missdo vai se arrefecendo, ao tempo que vender acarajé passa a ser uma atividade

econdmica desligada da miss&do, ndc mais obrigada pelo orixa. A principio, 86 as

mulheres de lansd e que iam vender os acarajés. Depois, mulheres de outros orixas.
Em seguida, mulher de qualguer orixa, com missdo. Mais tarde, sem missdo mesmo.
E depois, um outro movimento: pessoas que n3o tém nada a ver com terreiro
comegam também a vender acarajé porque ai perpassa a complexidade das
relagbes econdmicas. E quando entra a Bahiatursa no meio e a histdria passa a ser
outra.

A miss8o durava, a depender da casa, isto & do terreiro, a depender da

vontade do orixa, até sete anos, que era o tempo que a iniciada continuava sendo



iad. Uma miss&o que durava sete anos coincidia com o tempo de noviciado®. Assim
que a mulher era iniciada e saia do ronco, assumindo sua condigao de iad, que
durava sete anos, aiad vendia acaraje, que era sua missdo dada pelo orixa. Quando
gla se tornava ebdmi, a8 missdo acabava. Ai muitas deixavam de vender. QOutras
continuavam vendendo, ndo mais como missdo, mas como atividade econtmica.
Quando surge o ponto, surge também a demanda, surge também a guerra, a
disputa, pois o ponto possibilitava maior lucro, e por isso era disputado com unhas e
dentes. Inclusive disputado no feitigo também. Entdo diziam assim: “o ponto foi
gueimado”. O gue era ‘o ponto foi queimado"? A freguesia caia, a vendagem
diminuia. Entdo admitia-se issc a uma forga maligna oriunda de um antagonisia que
veio e fez um feitico no ponto para fechar os caminhos. Entdo aquele ponto
precisava passar por um ritual de limpeza. Ai os mais velhos da casa, o pai-de-santo
ou a mae-de-sanio, iam ao local, nas caladas da noite, fazer uma “assepsia’, uma
limpeza para tirar a coisa maligna que foi posta ali, para poder a vendagem fluir de
novo. E o ponto, para as que vendiam sobre a forma de missao, alguém da casa,

mais velho na hierarquia, ia preparar o ponto nas caladas da noite. Preparar o ponto

significava varré-lo com folhas rituais, defumar, soprar os pos magicos. Aquilo tinha
gue ser preparado para poder aguela pessoa se estabelecer no ponto, porgue a rua
pertencia a Exu. Para o nagd nio se pode tomar nada, sem pedir licenga ao dono.
Era precisoc que Exu desse a licenga. Além da licenca da Prefeitura, era preciso a

licenca de Exu, que & o dono da rua.

NX: Mas isso era apenas quando comecgava o ponto, ndo &7

“ Periodo antecede a conclusdo dos ritos de iniciagdo.



RP: Sim. Isso era so quando comegava o ponto. Por isso os pontos que eram muito
cheios de axé eram deixados por heranca. As vezes a mulher terminava a sua
missd8o & n8o queria continuar, passava aquele ponto, que ja estava la ungido e
sacramentado, licenciado ndo so pela Prefeitura, como por Exu. E ali era um ponto
de ganho, entdo ndo podia ser abandonado. Passava por sucessao a alguém,

geralmente um familiar.

NX: E alem desse ritual, tinha um ritual diarioc que elas seguiam anies de arrumar o
ponto?

RP: Mormalmente, a mulher, ac chegar ac ponto, arrumava suas coisas, arrumava o
tabuleiro, dispunha os objetos de venda, as iguarias, de maneira que fossem visias,
acendia o fogo, essa coisa toda. Mas ai era preciso todas as vezes pedir licenga ao
dono da rua. Teria que prestar homenagem a Exu jogando umas iguarias em direcao
a encruzilhada, porque geralmente os pontos privilegiados eram esquina. Entdo
havia um ritual para saudar Exu e pedir licenga para comecar o trabalho. Isso era

diario.



NX: E os sete acarajes de oferenda?

RP: Isto. Era a primeira porg&o: fritava-se sete acarajés pequenos, ou apenas frés e
jogava em direc8o a encruzilhada. E como eram as exigéncias para manter o ponto?
Era assim, antes dessa coisa muito ligada ao turismo, quando era coisa apenas do
fluxo de compra e venda ou mesmo da missdo do terreiro. A modernizacdo foi
surgindo com o tempo. O tabuleiro n8o surgiu ja pronto. Comegou apenas com a
venda de acarajé. Uma wvendia apenas acarajé, outra vendia apenas acaga.

Enguanto o acaca ja ia pronto, o acaraje era preparado e fritc no ponto. O acaca &

comido, e era muitc vendido por mulheres em gamelas enormes. Entdo com o
tempo, a8 medida que o ponic era muito freqlentado e a freguesia ia se
diversificando, algumas mulheres, em alguns pontos privilegiados, comegaram a
diversificar a oferta. Entan n3o s6 o acarajé, mas também o abara. Acola, n8o 86 o

abara, mas também a cocada, a depender do fluxo, do movimento do ponto.

NX: Entdo isso ndo tinha relagdo com o orixa que determinava algo?

RP: Foi o comércio que determinou, e a criatividade dessas ambulantes muito
sagazes, que foram dando conta que ali também se colocasse isto também seria
vendido. Entdo essa variedade aumentava, na medida em que a freguesia do ponto
era boa. Havia pontos muito ruins em que mal se vendia o acarajé, mas havia
pontos em que o movimento da propria cidade fazia com gue a vendedora fosse
visia de longe. Por exemplo, em llhéus, havia uma mulher que vendia em frenie ao
IME®. Entdo ela trazia o tabuleiro repleto de manha e ao meio-dia ela ja tinha
vendido tudo. A filha trazia uma segunda camada para vender a tarde. Entdo era o
ponto profundamente privilegiado. O IME ali, vendia merenda — como se chamava

— A todos os alunos, a8 ponto de estabelecer frequesia que tinha caderneta do fiado,



de tanto estudante gque comprava. Essa mulher ja morreu. Chamava-se Morenita.
Entdo essa variagcdo do tabuleiro se desenvolveu de acordo com o privilégio de
determinados pontos. O ano passado eu estava em Salvador, |a em ltapud, defronte
ao tabuleiro da Dinha. E ai tinha uma coisa inusitada acontecendo. Junto de Dinha
tinha uma mulher vendendo acarajé. A fila para o tabuleiro de Dinha fazia um
caracol. Enguanto isso, a vendedora cochilava. Eu passei mais de uma hora (3,

olhando. O unico acarajé que foi consumido foi pela propria dona. E a outra tinha um

¥ Instituto Municipal de Ensino, antiga escola poiblica de lIhéus, localizada em ponto estratégico, prexima de
outras escolas e ce diversas paradas de dnibus. E antes, inclusive, parada de trem.

caracol, a fila fazia um caracol. E um outro aspecto, que ndoc se prende
exclusivamente aoc ponto ser bom ou ruim de vendagem, mas ao carisma que
determinadas vendedoras criaram, fosse pelo seu visual, fosse pelo seu porie, fosse
pelo seu tempero. Ha vendedoras que fazem iguarias muito gostosas. Outras, com a
mesma guantidade de material e 0 mesmo tipo de tempero, ndo conseguem o
mesmo feito. Ent3o apenas os quitutes mais saborosos sempre conseguiram
conquistar um numero maior de consumidores. Foi o que aconteceu a respeito de
Dinha. O resto & “crie fama e deite-se na cama”. Exemplos claros s&o Maria de Sao
Pedro ou Dada, famosas cozinheiras. Ambas comecara nos esconsos do Mercado

Modelo.

NX: E isso também & parte da politica da Bahia, que faz um marketing..

RP: Sim! Ai colocaram o marketing no meio e ai, ja se sabe no que deu, ndo precisa
el contar, pois vocé ja sabe mais sobre isso do que eu. Entdo as exigéncias para
manter um ponto sdo muito maiores no tempo de hoje, dessa politica da Bahiatursa,
da midia, do que realmente da guestdo da baiana do acarajg que vem do

candomblé.



NX: E a gquestdo dos pratos de barro etc?

RP: E a questdo do poder aquisitivo. O barro era barato. Os pratos najé, que
custavam tostdo. Eram vendidos baratissimos, aos montes. O aluminio & que era
caro. Entdo os objetos, recipientes, essas coisas todas era tudo em funcdo do poder
aquisitivo, daguela mulher que vendia acarajé. Hoje ndo; ha um padrao estabelecido

por outros critérios, que & o critério da midia.

O padrao da baiana de acarajé tem sua origem no terreiro de candomblé. Seu traje é
copia do traje ritual da mulher do candomblé: as anaguas engomadas, as saias
rodadas, o pano da costa, o camisu, o turbante, e os colares coloridos. A depender
da posicAo da filha-de-santc no terreiro, as pecas de seu vestuario vaBo se
modificando. Existe uma peca, por exemplo, chamada bata, que s6 é usada pelas
mulheres apods o sétimo ano de iniciagdo. O modo de amarrar o pano da costa para
as mulheres do ferreiro é diferente de uma mulher abid — isto &, aguela que nao foi
iniciada — de uma iad, até os sete anos, e depois, que ela se transforma em ebdmi,
apos o sétimo ano de iniciacdo. Esta disposicao de pecas, o uso ou ndo de uma ou
outra, ensaia uma relagdo direta com os rituais do candomblé. Quando isso passa
para a midia, acontece uma uniformizacgo. Entdo, de um modo geral, as baianas do
acarajé de hoje vestem uma indumentaria padronizada. E as cores dagueles
colares, na estilizagdo, ndo estd3o mais ligadas ao ritual do candomblé. 530 apenas

colares vistosos.

NX: Mas nesse primeiroc momento, quando era missdo, elas tinham que se vestir

todas de branco e usar o colar da cor do orixa correspondente?



RP: Nao. Vestir assim de branco so se ela fosse filha de Oxala ou filha de qualguer

orixa num dia de sexia-feira. Ent3o nac era obrigatorio se vestir de branco.

NX: Entdo nao era cbrigatorio se vestir de branco?
RP: N&o. De branco, ngdo. Ndo era obrigatorio. 56 era obrigatoric para mulheres

cabeca de Oxala ou pra qualguer tipo de cabeca no dia de sexia-feira.

NX: Mas também nao era obrigatorio vestir outra cor, ou sim?
RP: Nao.

NX: Era livre? Poderia ser colorida?
RP: Era livre. Poderia ser colorida. Normalmente era colorida com os tons do orixa

da cabeca da pessoa.

NX: E ai lansa seria vermelho?

RP: E. Oxum, amarelo. Oxossi, verde. Xangd, vermelho e branco. Por ai vai, de
acordo com as cores liturgicas do candomblé. Quanto ao acaraje, os livros narram
uma porgao de histérias da origem do acarajé. Na verdade, o akara® funcionava para
onagd como funciona o nosso paoczinho: ao invés de ser de trigo, era de feijdo e, ao
invés de ser assado no forno, era frito no dendé. Todo mundo comia akara onjé. E
como é costume do nagd, daguilo que ele come, a primeira porgdo pertence ao
orixa. Ent3o a primeira porcédo era de Qia, que foi quem inventou o akara, porgue a
explicagdo que um nagd tinha do mundo era a explicagdo mitica. A agricultura foi
ensinada ao humano por Ogum; a caga foi ensinada por Oxéssi. E por ai vai. Cada

conhecimento foi trazido a humanidade por um ser divino. Entdo tudo que o



individuo tinha desenvolvido no conhecimento, a explicagdo era mitica. O akara foi
invengdo de Oia, invengdo de lansa. E por isso que é um dos alimentos preferidos
dela. Nao se faz nada pra lansa sem oferecer akara, acarajé. E isso caiu também no
gosto da populagdo. Primeiro da populagdo pobre, depois dos estudantes, dos
comerciarios, e hoje € uma unanimidade, embora tenha saido do povo do terreiro

como comida de santo. Mas toda comida de terreiro n8o & s6 de santo, porgue nao

® A palavra designativa original, pois acarafé vem de akara onjeé.
ha essa separagdo, como nos os ocidentais fazemos, entre o universo dos homens

e o dos orixas.

NX: E ainda ha miss&o de vender acaraje dentro do terreiro?
RP: Ainda pode ser encontrada num ou noutro terreirc. Seria preciso visitar muitos
terreiros para se saber sobre tal realidade. Eu n3o sei se algum terreiro ainda

considera essa miss&o.

NX: Outra coisa. Eu achei umas fotos de baianas antigas, de baianas. Nao de
baianas de acarajé, mas de baianas gue, hoje, em Salvador, se chamam baianas de
receptivo. E a nomenclatura que dao. Sdo fotos muito antigas, do Farol da Barra, e
elas vestidas. Parece-me que isso ndo tinha nenhuma relagcdo com o candomblg, ja
gra visando ao turista, pensando em ganhar dinheiro? Em algum momento o

candomblé tinha alguma maneira de colocar essas baianas que nao seja para a



venda de acaraje?

RP: As relagbes s3o complexas. Os ferreiros comegam a ganhar cidadania e
estabelecer relacfes com instituicbes formais, comeca a haver uma solicitacdo
folclérica — gue era assim gue a coisa era vista — de baianas de determinados
terreiros para participar de determinadas festividades, do tipo lavar atrios de igrejas,
receber determinadas autoridades, acompanhando cortgios. lsso comega a
acontecer no momento em gue os terreiros vao ganhando cidadania, embora
olhados como folclore. Algumas baianas saem do terreiro para participar de cortgjos
solicitados por autoridades politicas, para mostrar o que era que a Bahia tinha. A
Bahia tinha também o folclore. E o que & que era o folclore? A baiana. Ela vai

participar disso, embora considerada, recebida e aceita como produto do folclore e

ndo como produto religioso. Muitos terreiros ndo admitiam esse tipo de atitude, n3o
participavam disso. Preferiam n&o receber nenhum beneficio a participar disso e ser
considerado como algo folclérico. Dai, € provavel que as fotografias que vocé viu,
gue eu nao sei qual é a data, tenham sido de muitas baianas assim. No lIé Axé ljexa,
onde exerco o cargo de babalorixa, aparecem pessoas pedindo baianas vestidas pra
lavar a Prefeitura, lavar a igreja de S3o Sebastido, receber politicos no aeroporio.
Cada um que vem convidar recebe um chabu e volta com o rabo entre as pernas. As
vezes, alguns se tornam até inimigos. A primeira pergunta &: por gue vocé nao vai
chamar o padre para levar as beatas e lavar a sua Prefeitura? Por que vocé nac vai
chamar os espiritas? Por que vocé n8o vai chamar os protestantes? Por que vem
chamar o povo do candomblé? Por que € a ralé? Al as pessoas se esiremecem e se
sentem ofendidas.

Certa vez, fomos visitados por profissionais de uma determinada TV local.

Disseram que estavam ali, para eu jogar os buzios e fazer as previsdes do ano que



estava prestes a se iniciar. Determinaram: *Vocé senia em uma mesa, bota uns
colares..." Foi o suficiente para minha indignacdo. E convidei-os a se retirar. E eles

voltaram mudos e de maos vazias.

NX: E a alegoria da religiao.
RP: Evidentementie eu considero que consegui construir neste momento inimigos

férreos. Inimigos sérios no sentido de ter poder para tapar caminhos.

NX: Tem uma coisa que e interessante. Na lei que obriga a baiana a se vestir de

baiana, tem um artigo, o Artigo 2° que diz: "As baianas de acarajé, no exercicio de

suas atividades, em logradouro publico, utilizar&o vestimentas tipicas de acordo com
a tradicdo da cultura afro-brasileira.”

RP: E. Porque ai eu ja acho que ndo & pra condenar. E uma tradicdo afro-brasileira.
Eles ndo falam em religido. Ha uma tradicdo. Uma tradigdo que esta ai, é publica.

Existe, sim, uma tradicdo afro-brasileira.

NX: E com relagdo a cordaroupa, a roupa tem que ser branca.

RP: &h, sim. & Bahia tem uma tradicdo afro-brasileira da vestimenta branca, por
causa do Senhor do Bonfim, que & Oxala, o orixa da paz, o pai do amor, o orixa do
branco. Essas coisas estdo muito entremeadas. E eu nem sabia que as baianas do

acaraje, hoje em dia, devem se vestir necessariamente de branco...

NX: E com os colares, ndo que tenham algum significado.

RP: Claro. Porgue & um traje tipico, ndo um fraje religioso.

NX: O acarajé aqui no Brasil sempre foi frito com dendé&, ndo &7

RP: Sempre. Ha um ouiro acarajé, que € resirito ao terreiro de candomblé, e que



nao saiu para as vendas, o acarajé frito no oleo branco, que é oferecido a Oxum.
Esse nunca se transformou iguaria, porque nao é de todo terreiro; so do povo da
nacao ijexa’

NX: E al & dleo de qué?

RP: Olec de oliva, porque Oxum nao vai querer dleo barato.

NX: Porgue Vivaldo Lima comenta sobre o uso do éleo de amendoim, que era usado

na Africa e aqui no Brasil nao foi utilizado.

7 Etnia africana, um dos ramos do nagd.

RP: Mao & do meu conhecimento. Podia ser de terreiros, dos primeiros terreiros
nagds... e esse costume ndo sobreviveu, Hoje a gente nem fabrica mais dendé.
\océ vai ali, no mercado, e compra guantos litros de dendé vocé queira, tanto do
grosso quanio do fino. Entdo os terreiros também se atualizaram. Acompanharam o

desenvolvimento das coisas, dos costumes.

NX: E no terreiro o acarajé continua sendo servido & maneira tradicional 7

RP: Sim. Continua.

NX: E no terreiro ainda se rala na pedra de ralar?
RP: 56 pra certas obrigactes de fundamento. Mas o que a gente consome néo &

mais ralado na pedra.

NX: Pode usar o liquidificador?

RP: Deve! Porgue ndo se pode jogar o progresso pela janela. E ficar para tras,
dentro do navio negreiro ou na senzala. S6 maluco vai fazer isso. Existe momentos
muito especificos, onde se exige o fabrico artesanal, mas aquilo & s6 um pouguinho,

para colocar no peji. O liguidificader, o moinho, a eletricidade... O candomblé adotou



0 progresso. Quem ndo adotou e porque ndo tem condigdo de comprar. Ou entdo se

perde o trem da historia.

NX: E outra coisa também & gue tem uma fotos de Pierre Verger onde ele mostra
baianas na Africa e aqui. Entdo quer dizer que essa missdo ndo é uma coisa do
Brasil, dos terreiros daqui, essa missdo de vender acarajé?

RP: Nao. Nao foi inventada no Brasil.

Ao lado dessas mercadorias todas que eram vendidas, havia também © mingau. O
mingau de puba, o mingau de tapioca, o mingau de milho. E essas vendedoras
finham ponto fixo. Elas ndo saiam com a mercadoria na cabega. Havia as gue saiam
na cabega, mas ja um tempo posterior, quando se pdde comprar caldeirbes de
aluminio, algumas vendedoras carregavam o caldeir@o dentro de uma gamela, e a
gamela na cabega e elas saiam vendendo de porta em porta. Mas em geral, elas
tinham um ponto fixo e chegavam nesse ponto de madrugada, para vender a iguaria,
Que era apenas o mingau. Depois, ao mingau foi se acrescentando, por exemplo, 0
paozinho, esquentado no fogo, ali, na hora, a garrafa de café, que anies era no
caneco de esmalte e passou a ser no copo descartavel... Em ltabuna, por exemplo,
hoje vocé tem vendedores de mingau defronte a rodoviaria, defronte a Igreja de
Santo Anténio. Defronte, ndo, na porta, no passeio da igreja de Santo Antdnio. E
gente ligada a igreja de Santo Antdnio, ao catolicismo. E essas vendedoras de
mingau atenderam a uma necessidade da populagado, aquele povo que saia pra
frabalhar de manh& cedo, ia cedo, em jejum para trabalhar. Sem tempo, nem
condicbes pra fazer a primeira refeicio do dia, iam pra as barracas, gue
normalmente era uma mesinha tosca com um caldeirdo de aluminio em cima, e as

VBZes com um pano ou uma lona servindo de cobertura. Depois, evoluiu para



plastico. Mais tarde, para uma barraquinha padronizada, & as pessoas passam por
aquele ponto para fazer a primeira refeicdo do dia. Em Itabuna, houve uma
vendedora famosa, que era protestante — Lourdes do Mingau. A sua clientela era

enorme.

NX: Mas essas baianas de mingau em algum momento se vestiram de baianas e

tiveram alguma ligagdo com o candomblé?

RP: N&o. Normalmente, tratava-se de um comércio civil, n8o eram um comércio
religioso. Podia ser até que pessoas do candomblé vendessem mingau, mas néo
iam frajadas com suas vesftes rituais como para o acarajé. N3o era uma atividade

religiosa.

NX: Existe alguma missao, além de vender o acarajé, que a mulher sai para vender
outra coisa que ndo seja o acaraje?

RP: Flor. Muitas pessoas receberam ordens para vender flores; outras, para vender
doces. Havia baianas que sé vendiam doces. Ndo vendiam acarajé, porgue ha
orixas que tém proibicdo do azeite de dendé. Entdo havia vendedoras s6 pra comida
branca. [issc mesmo: comida branca — acaga, arroz doce, mungunza de talhada,
bolo-de-estudante, amoda branca eic] Podiam ser necessariamente pessoas de

Oxala. Essas so podiam vender coisas brancas.

NX: E também tinham as exigéncias do traje?
RP: Tinham as exigéncias do traje, com certeza. E outras eram para tabuleiro de
flor. lsso com o tempo, a proporgdo que os mais velhos foram morrendo, o pessoal

do candomblé foi arranjando outro tipo de emprego, mais rentavel, empregos no



comercio, entdo esse tipo de missa3o para ganhar dinheiro, a fim de sustentar as

obrigacOes foi desaparecendo.

NX: Entdo a cbrigacdo ndo era vender para o orixa, era vender para ter o dinheiro
pra suas obrigactes com o orixa. Entdo era por isso gue ndo necessariamente teve
gue se manter, ndo &7

RP: Isto.
NX: Entao ai entra o doce no tabuleiro, j@ gue hoje tem tudo misturado.

RP: E. Hoje, o tabuleiro resume toda essa trajetoria, toda essa complexidade. Toda
essa diversidade esta reunida praticamente hoje num tabuleiro s6. Entdo o acarajé,
hoje, o vatapa, & um acaramburguer. Saem colocando coisas: tomate verde, vatapa,

caruru, catado e o diabo a capote.

Entrevista 3 — 18/12/06 (sobre os aderecos da Baiana de Acaraje, principalmente)

R —= Mo conjunio de aderecos € preciso gue nos pensemos em argolas, colares,
braceletes, pulseiras... Ha um padrdo, saido dos terreiros de candomblé, onde
esses objetos compbem um conjunto harmonioso e & adequado ao culto aos orixas.
Exemplo: mulher cabega de santoc homem ndo usaria argola com pingente, mas
argolas coladas na orelha. As suas anaguas gomadas na3o poderiam ser muito
rodadas, nem cobrir os tornozelos, porgue isto é tipico das aiabas, os orixas
femininos. Ent3o assim ha uma compatibilidade. Certos orixas masculinos, como
Xangd, usam adornos e enfeites excessivamente. Um orxa como Ogum & de um
despojamento singular: usa um colar azul, uma pulseira de aco, um corddo de aco

no pescogo e nada mais do que isso. Entdo era preciso gue houvesse uma



no pescogco e nada mais do que isso. Entdo era preciso gue houvesse uma
adequagdo de aderegos com 0 tipo de cabega que o filho ou filha-de-santo era.

Quando isto se torna pubico e copiado, ja n&o & copiado dentro deste padrdo. Entdo

? aba - orixa feminino.

0 padrdo é um outro, aleatdrio, que ndo se liga ao tipo da cabeca do filho, da filha,
independentemente de a pessoa ser de cabega masculina ou feminina, se & uma
iaba ou se & um orixa guerreiro. Esse padrdo se rompe. E ai, além de se romper
com o perfil tragado do terreiro, esses aderegos incorporam um visual africano, mas
gue nao e religioso. Colares muito grossos, muito compridos, uma mistura de cores,
que para o candomblé seria uma incompatibilidade, do tipo estar misturando cores
do fogo com cores da agua. Enitdo esse padrdo se rompe e 0 aderego se constroi

em uma outra categoria.

NX: O que é que vocé acha, por exemplo, dessa imagem que foi difundida com
Carmen Miranda, com aquela musica "0 que & que a baiana tem?", gue vai
cantando esses aderegos?

RP: Ali se trata de uma esiilizagido, de uma recriagdo, tomando por base alguns
elementos de africanidade do terreiro. Eu achei que a Carmen Miranda foi muito

feliz, porque ela n3oc fez a copia do adereco religioso. Porque no Brasil e



principalmente na Bahia houve e ainda ha muito disto: a copia do ritual mostrada
como arie, fosse na escultura, na pintura, fosse em gque caminho artistico fosse. Por
iss0 eu supervalorizo o trabalho de Inaicyra Falcdo, que € uma cantora lirica. Nao
sei se vocé ja ouviu o CD dela. Se ainda ndo ouviu, quando tiver oportunidade, nao
perca. Ela & soprano ela grava musicas religiosas do candomblé. Mas que n8o sao
miusicas ao pé da letra, tal qual elas s8o cantadas ou recitadas no ferreiro. Ela faz
uma recriacdo. Pega o elemento basico da cultura e recria. Entdo o CD & um
espetaculo, uma maravilha de arte. Goca Moreno, em llhéus, nas esculiuras
metalicas dele: ndo & uma copia, uma folocopia do orixa; &€ uma recriagdo. Os

gantos barrocos em barro de Osmundinho. So6 estou apontando algumas coisas.

Entao, no meu entender, o estilista que vestiu Carmen Miranda naquela época era
aguem muito criativo, que entendia de arte & que soube beber na cultura afro-
brasileira certos elementos simbolicos no aspecto do visual religioso, mas que ele

recriou tudo.

Maria de Lourdes Metto Simdes: Mas o fato de Carmen Miranda ser uma pessoa
branca e portuguesa (RP: — de esteredtipo europeu...) ja mostra a questido do

hibridismo.

NX: Inclusive ela pode ser considerada como um simbolo da América Latina, e nao
s0 do Brasil.

RP: Por isso eu sempre admirei aquele sapato de Carmen Miranda, aquele visual
dela. Quem construiu aguilo sabia das coisas. Muitos balangandas. Os balangandas
antigos tinham gue ser arquivados porque ja ndo tinha mais como vocé fazer

balangandas de prata ou de ouro. Eu ainda herdei da minha ancestral, Inés Mejiga,



significado.

RP: Tinha um significado.

NX: E era um pagamento dos senhores as escravas?
RP: Era. Havia duas coisas, dois fatores ai. Uma delas era: a senhora de escravos

ostentar a sua rigueza recamando a sua escrava de ouro e prata. Entdo ela fazia da

escrava uma arvore de natal, para mostrar ao publico que ela era tdo rica e
poderosa que a sua propria escrava saia derreada de ouro e prata. Esse era um
aspecto. Outro aspecic & que esite enfeite que as senhoras ricas colocavam nas
suas escravas eram enfeites que seguiam uma estetica africana e nfo européia. Por
iss0 08 colares eram muito grossos, as pulseiras eram verdadeiras correntes, como
hoje vocé prende animal furioso. Entdo a estética do objeto era uma estética tirada
da africanidade. S6 que esta estética no terreiro ndo se tratava de mero enfeite,
porque no terreiro vocé nao separa a vida civil da vida religiosa. Vocé sai com o seu
colar Ihe enfeitando, mas aguele colar & ritual. E cada coisa contida naguele colar
tem um simbolismo da sua posicdoc hierarquica e da sua caminhada no terreiro.
Vocé vai encontrar pessoas com o colar que & um fio de contas de uma perna sé,
outras com ftrés, outras com sete, oufras com catorze, dezesseis, vinte & um.
Colares constituidos das continhas enfiadas e amarradas simplesmente. Outros
colares vocé vai encontrar com uma conta mais grossa que faz o fecho. Em outros

colares vocé tem em vez de uma conta grossa, vocé tem trés. Entdo tudo isso é



colares vocé tem em vez de uma conta grossa, vocé tem frés. Entdo tudo isso e
simbdlico, ndo e aleatorio. 56 que quando passa para a copia mal feita ca pela
Bahiatursa, et caterva, esses =inais desaparecem, porque eles nac sao

compreendidos, uma vez que se perde a visdo propria do terreiro.

NX: Eles sao ressignificados.

RP: E. Entao passou a ser mero componente estético e ndo mais, alem de estético,
um objeto simbdlico da caminhada ou da hierarquia que o individuo ocupa dentro do
terreiro. E muito interessante lembrar disso. E alguns colares custam hoje os olhos
da cara porgue sd3o importados da Nigéria, do tipo monjold ou outros chamam

monjold, que & uma conia especifica para fazer os colares das filhas de Oia. O
lagdiba: o legitimo & feito com o chifre do boi bufalo macho, para cuja confecgao

exigia-se tirar o chifre em determinadas luas, em determinada época do ano, e so6
quem usava eram os filhos de Omolu ou de Obaluaié. Entao atualmente, vende-se o

lagdiba feito de plastico preto. E para o candomblé isso € uma profanacao.

NX: Entdo dentro do candomblé isso ainda continua sendo seguido?

RP: E. Pelc menos nas casas tradicionais. Porque sempre quando eu falo isto eu
tenho o cuidado de dizer assim: que o candomblé do Brasil n8o @ uma coisa
uniforme, como a origem do negro — o negro escravo brasileiro — ndo é uma
origem uniforme. A escraviddo se deu atraves dos séculos e essas pessoas vinham
dos mais diversos pontos da Africa, das mais diversas geracbes, falando linguas
diferentes, com sistema politico diferente, com religido diferente, muitos deles
inimigos figadais entre si. Entdo isto foi caldeado no Brasil, naturalmente, como
dizem os antropologos, foi necessaria muita negociagao, para que se pudesse fazer,

construir isso com certa harmonia possivel, esse ajuntamento de comunidades, que



terminou criando o terreiro.

NX: Além das identidades, também, individuais.

RP: Individuais, sim. Porque sempre ha o aspecto individual e o aspecto coletivo.

NX: E outra coisa: a imagem da baiana, eu acho que sempre foi muito forte no
Erasil, no turismo, com a baiana e o malandro carioca.
RP: Sim. E porque sao tipos exoticos. Aos olhos do europeu, se tratavam de

exoticismos. E um visual gostoso de ser visto, porque ele & muito diferente. Até

porque o fraje tipico da baiana ja é resuliante da confluéncia de elemenios de

culturas africanas diferentes.

NX: WVocé diz da baiana, essa da Bahiatursa?

RP: Da Bahiatursa, claro. Ndo =0 uma copia de um traje socio-religioso de um
determinado local da Africa. Entende? Algumas pecas eram utilizadas até como
siatus, simbolos de poder na comunidade africana. Exemplo: o pano amarrado na
cabeca pelas mulheres nagd ndo podia deixar a mostra o da cabeca. As mulheres
que usavam, no meio dos nagbs, o pano amarrade na cabeca com o cocuruto
aparecendo eram as prostitutas. Mas esse mesmo visual para o povo de Angola era
da realeza. Entdo no Brasil, até hoje, se conserva esse entrechogque em terreiros.
Entao, quando o povo nagh vé aguele povo de Angola com o pano amarradinho, o
cocuruto aparecendo, tem uma raiva dos diabos. Até hoje se preserva isso. Entao o
visual da baiana foi composto na Bahia com elementos das mais diversas origens

africanas. Tudo isto, Brasil, & resuliado de uma mistura, embora haja pessoas



lutando por preservar uma pureza africana que nunca existiu, porque nem na Africa
existia essa pureza: trata-se de fendmeno sociocultural. Exemplo pratico, factual:
como o8 nagds foram trazidos para a Bahia como escravos, em terras de Africa, em
tempos anteriores eles tinham conquistado o Daomé, o povo jeje. E nessas guerras
tribais o povo nagd terminou incorporando certos valores socio-religiosos do povo
vencido, que era o povo jeje. Assim, por exemplo, as historias de Omolu, Oxumaré e
Mand tém origem jeje. Até os simbolos que se utilizam no culto desses trés orixas
sdo identificados com palavras de origem jeje. Quando o nagd chegou a Bahia, ja
razia esta incorporagdo e hoje todo candomblé, em qualguer origem, no Brasil,

reverencia Omolu, Obaluaié, Nand e Oxumaré. Muitos deles ja sem a idéia de que
isto foi trazido pelo nagd, mas era uma herancga jeje. Entdo essa pureza pela qual

essa gente batalha ndo existe.

NX: E tem uma teoria que fala da invengao das tradigbes. Entdo na verdade eu acho
gue isso também foi inventado, essa baiana de acaraje...

RP: Até porgue o negro para sobreviver, construindo sua identidade na nova terra,
tinha que “reinventar” as coisas. Até porque este conhecimento religioso dos nagd
nunca esteve depositade numa Unica cabeca. Até hoje o terreiro funciona assim: as
pessoas detém conhecimentios, parte do conhecimenio. E quando elas se juntam

forma o conhecimento todo.

Entrevista 4 — 18/12/06

RP: A construcio da identidade do negro africano e do afro-descendente no Brasil
dependeu de muita negociacdo e “reinvencan”. Pensar um individuo ser arrancado
do seu povo, da sua terra, da sua gente, passar mais de um més no bojo de um

navio & de repente estar numa outra terra. Ele que era um principe & agora & um



escravo, para ter a capacidade de recuperar todo o conhecimenio socio-religioso.

Entdo muita coisa se perdeu, pois ndo podia ser preservada.

NX: E quando a gente fala em tradicional seria, entdo, considerar tradicional o que &
ligado a religido? Porgue tem determinados aspecios, porque esses aspecios
poderiam variar e continuar tendo ligagdo com a religiao?

RP: Isto.

NX: E ele deixa de ser tradicional no momenio gue ele deixa de ter relacdo com a
religiao?

RP: Com a religido e, consequentemente, perdendo a relagdo com a terra-mae.

NX: E eu estou perguntando isto porque, por exemplo, na lei que obriga a vestir de
baiana, eles tratam como “vestir o traje de baiana tradicional”, como se fosse
radicional e na verdade ndo é. Eles tomaram o traje de determinado momento...

RP: Em determinado momento.. E como a lingua culta no Brasil. Até hoje a lingua
padraoc no Brasil, a oficial € o portugués culto do Rio de Janeiro falado nos antanhos.
Pegou-se a utilizacdo da lingua portuguesa num deteminadoc momento, numa
determinada sociedade e tornou isso oficial. Entdo o traje da baiana, o traje
radicional, aguele oficializado pela midia & mera estilizacio, embora se pense que &

copia do traje religioso.

NX: Porgue geralmente trata como tradicdo e modernidade, s6 que enire esses
dois...

RP: Tem muita coisa para se pensar, para se aprender, para se estudar. Muito jogo.

Muita jogada. Muita presséo, inclusive, econfmica.
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