UNIVERSIDADE DE SAO PAULO
FACULDADE DE FILOSOFIA, LETRAS E CIENCIAS HUMANAS
DEPARTAMENTO DE LETRAS CLASSICAS E VERNACULAS
PROGRAMA DE POS-GRADUAGAO EM LITERATURA PORTUGUESA

FRANCISCO MACIEL SILVEIRA FILHO

Cativeiros de Papel:
O verso, o reverso e o transverso do ser diverso em Santareno

Sao Paulo
2008




Livros Gratis

http://www.livrosgratis.com.br

Milhares de livros gratis para download.



UNIVERSIDADE DE SAO PAULO
FACULDADE DE FILOSOFIA, LETRAS E CIENCIAS HUMANAS
DEPARTAMENTO DE LETRAS CLASSICAS E VERNACULAS

PROGRAMA DE POS-GRADUCAGCAO EM

Cativeiros

LITERATURA PORTUGUESA

de papel:

O verso, o reverso e o transverso do ser diverso em Santareno

Francisco Maciel Silveira Filho

Dissertacdo apresentada ao Programa
de Pés-Graduagdo em Literatura
Portuguesa do Departamento de
Letras Classicas e Vernaculas da
Faculdade de Filosofia, Letras e
Ciéncias Humanas da Universidade de
Sao Paulo para a obtencao do titulo de
mestre em Letras.

Sao Paulo

2008




FOLHA DE APROVAGAO

Francisco Maciel Silveira Filho

Cativeiros de Papel: O verso, o reverso e o transverso do ser diverso

em Santareno

Aprovado em:

Dissertacdo apresentada ao Programa
de Pés-Graduagdo em Literatura
Portuguesa do Departamento de
Letras Classicas e Vernaculas da
Faculdade de Filosofia, Letras e
Ciéncias Humanas da Universidade de
Sao Paulo para a obtencao do titulo de
mestre em Letras.

Area de Concentragdo: Literatura
Portuguesa

BANCA EXAMINADORA




DEDICATORIA

Este trabalho é dedicado as experiéncias e histérias vividas.
Foram elas que resultaram naquilo que sou. Delas brota o fruto

agora colhido e compartilhado.



AGRADECIMENTOS

Esta dissertagdo s6 pdde ser concluida gragas a cooperagao e auxilio de
inumeras pessoas, que foram, com suas observacdes e criticas, possibilitando st
conducao e elaboracéo.

A Miriam e Maria Clara, que durante todo o tempo mostraram-se
companheiras muito compreensivas, incentivando cada etapa desse trabalho com
seu amor, carinho e sensibilidade, minha eterna gratidao.

Um agradecimento especial a Flavia Maria Corradin, que com sua
paciéncia e profissionalismo tanto contribuiu para 0 meu percurso nessa pesquisa,
enriquecendo todos os conhecimentos adquiridos ao longo da minha jornada
académica.

A Lilian Lopondo e Aceli Magalhdes, pelas orientacdes e sugestdes que
colaboraram para o meu aperfeigoamento, meus sinceros agradecimentos.

A minha avé Zoé, mae, amiga e companheira, por todo o incentivo dado ao
longo da minha vida, todo o meu amor.

Ao meu pai Francisco e minha méae Glaucia, sempre exemplos a serem
seguidos, todo o meu respeito e admiragao.

A CAPES, pela bolsa concedida, incentivo sem o qual grande parte do
material que aqui foi produzido nao teria sido viabilizado.

A Blanche, pela forma cuidadosa e atenciosa com que me acompanhou.
A Ana Kian, companheira de jornada em todos os momentos.
A todos os professores que estimularam e ampliaram meus horizontes.

Aos meus amigos mais préximos e queridos, todos eles irmaos de coragao.
Obrigado pela presenga em minha vida.

A todos os parceiros do Programa de Pds-Graduagdo em Literatura
Portuguesa, que sempre estiveram presentes e acompanharam cada passo da
conquista hoje alcangada, meu reconhecimento e minha afeigao.

Enfim, o meu agradecimento a todos os que direta ou indiretamente
cooperaram comigo para o bom andamento dessa dissertagdo, principalmente
aqueles que, além de cumprirem suas funcgbes, dedicaram sua amizade,
marcando de forma particular cada momento!



RESUMO

O objetivo desta dissertagcdo € mapear as relagdes de género e suas
interffaces com a crise da masculinidade e o processo de constituicdo das
identidades de género — masculinas, femininas e transgéneras — inscritas na
sociedade portuguesa da segunda metade do século XX, através da analise das
personagens encontradas nas pegas O Pecado de Jodao Agonia e A Confissao
de autoria do teatrélogo Bernardo Santareno. Para tanto, partiremos das teorias
que tratam das relagdes de género provenientes de diferentes campos do saber,

como a psicologia, a literatura, a sociologia e a antropologia.

Palavras-chave: Relagcbes de género, sexualidade, masculinidade,
Bernardo Santareno e teatro.

ABSTRACT

The aim of this work is to map out gender relationships and their interface
with the crisis of masculinity as well as with the process of constituting gender
identities — viz. masculine, feminine, and transgenic — enlisted in the Portuguese
society during the second half of the 20th century, through the analysis of
characters found in the plays: O Pecado de Jodo Agonia and A Confisséo, both by
the Portuguese dramaturgist Bernardo Santareno. For that purpose, we will recall
the theories concerning gender relationships gleaned from different fields of

knowledge, such as psychology, literature, sociology and anthropology.

Keywords: Gender relationships, Sexuality, Masculinity, Bernardo
Santareno and theater.
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I-INTRODUCAO

N&o nos € mais possivel escapar a tematica da sexualidade no curso da
vida cotidiana, como também n&o nos é permitido ignorar esse pressuposto na
obra de grandes autores cuja percepcao e sensibilidade acurada para temas,
realidades e personagens periféricas correspondeu a uma constante em suas
trajetérias. Se Freud nos revelou os reconditos do inconsciente, apresentando-
nos um universo até entdo impensavel, e Foucault discorreu largamente sobre a
sexualidade na historia do ocidente, relacionando-a ao exercicio do poder, 0
teatrélogo Bernardo Santareno, pseuddénimo de Anténio Martinho do Rosario,
esmerou-se em divulgar tipos que Portugal se esforcava bravamente por
encobrir e escamotear. Formado em Medicina e especializado em Psiquiatria,
Santareno desenvolveu temas relacionados ao psiquismo de um povo
acossado pela repressao a sexualidade e a imposigdao de uma sacralidade
esmagadora.

Tendo iniciado sua carreira literaria com trés livros de versos (A Morte
na Raiz, 1954, Romances do Mar, 1955; Os Olhos da Vibora, 1957),
Santareno inaugurou sua producao teatral em 1957, com as pecgas: O
Bailarino, A Excomungada e A Promessa, as quais se seguem O Lugre e O
crime da aldeia velha, em 1959; Antonio Marinheiro, em 1960; O Duelo,
Irma Natividade, Os Anjos e o Sangue ¢ O Pecado de Jodo Agonia, em
1961; e Anunciagao, em 1962, peca responsavel por encerrar aquela que seria
chamada pelos criticos de sua primeira fase teatral.

Primeira de um total de trés ciclos, essa fase inicial caracterizou-se por
obras cujos temas remetem as raizes populares, associadas as preocupagdes
existenciais que acometem visceralmente a humanidade, dividida entre o apelo
do Amor e o apelo da Morte. Ha nessas producdes uma tensdo emocional que
se resolve por meio das catarses produzidas pelas situagdes vividas por
personagens cuja tragicidade se evidencia na falta de opg¢ao diante do destino
que as aprisiona de forma irreversivel.

S&o marcantes os fortes tragos psicolégicos e simbdlicos encontrados
em quase todas as pecas de Santareno, mosaicos a formar retratos de povos

fechados em seus micro-organismos assolados por tragédias inevitaveis,



quadro que parece tornar pertinente a possibilidade de uma interface entre os
preceitos da psicologia e as obras do autor.

Santareno, como poucos autores, teve a coragem e a sensibilidade de
colocar as maos em grandes e dolorosas feridas portuguesas, atacando
supersticbes atavicas e expondo conflitos sexuais, ideoldgicos e sociais.
Valendo-se de uma linguagem extremamente coloquial, muitas de suas cenas
sao estruturadas com base em um ritmo frenético de agao que acaba por
resultar em uma tragédia que ja se anuncia, montada peca a pega, com 0O
cuidado e acuidade que sao proéprios do dramaturgo.

Em 1966, mais vinculado ao universo e a realidade da esquerda
portuguesa, concebe a pega O Judeu, sobre o calvario de Antdnio José da
Silva, queimado pelo Santo Oficio. Este trabalho introduz o segundo ciclo
teatral de Santareno. Sua obra se torna mais politica e interveniente no campo
social, assimilando estruturas afins a dramaturgia épica de cunho brechtiano.
Seguem-se as pegas: O inferno, de 1967; A Traicao do Padre Martinho, de
1969; e Portugués, Escritor, 45 anos de idade, de 1974.

Ja em 1979, com Os Marginais e a Revolugao, obra composta de
quatro pegas em um unico ato, compilagdo da qual A Confissao faz parte, os
elementos das duas fases anteriores se integram, misturando-se a sexualidade
das primeiras pegas ao contexto social impresso nas obras seguintes.

Independentemente da fase a qual suas pegas estejam vinculadas, as
mesmas tematicas sado enfocadas, encontrando-se de forma pungente o direito
ao exercicio das diferencas individuais e a luta contra todos os tipos de
opressdao e discriminagdo humana, sejam de ordem social, sexual, racial,
politica ou religiosa.

Desvelar o invisivel e dar voz aquilo que por muito tempo foi concebido
como indizivel sdo méritos que reclamam ser atribuidos a esse autor portugués
cujo gosto pelo diferente talvez seja o seu maior trunfo. A esses aspectos
acrescemos 0 aprego por obras dramaticas, pinceladas de tintas tragicas, fato
que torna sua producgao hibrida como muitas de suas melhores personagens e
a rica gama de emocgbes sempre tao humanas, tdo contraditérias, tao
verdadeiras e tao a flor da pele, manifestando-se em situagdes que estao

sempre a beira de explosdes incontidas.



Tomando por base o acento psicologico e as preocupagdes sociais
enquanto pressupostos fundantes de suas narrativas, realizar a conjugacgao
entre 0 mapeamento da teoria das relagcdes de género e as personagens de
Santareno pareceu-nos, a priori, uma interlocu¢ao que se pretende inovadora,
na medida em que inédita tanto no campo da psicologia quanto no campo da
dramaturgia teatral.

Sendo Santareno um autor que exterioriza em suas obras todo o seu
universo interno, riquissimo em contradicdes e questionamentos, sem se
esquecer, entretanto, da dura realidade que o cerca e que clama por
alternativas, destacamos sua atuagdo de forma direta, objetiva e constante
sobre o seu meio sociocultural. Toda a crenga e a problematica de um homem
vivendo as angustias de sua época e de seu grupo social encontram tradu¢ao
transparente no conjunto de sua obra. Para muito além da tentativa de fazer de
suas personagens meros simulacros da sua vida, o autor conseguiu impregna-
las de toda uma gama de sentimentos contraditérios e humanos.

Consequentemente, as personagens de Santareno acabam por funcionar
como oraculos tragicos voltados para o desvelar de uma falsa moral e de uma
perversa hipocrisia, regentes da vida e dos destinos portugueses, em uma
constante tentativa de libertar almas aprisionadas no vazio das aparéncias.
Identificar, nessas personagens, elementos comuns a teoria das relagbes de
género, mapeando e confrontando as dualidades existentes entre os seres
masculinos, femininos e transgéneros, corresponde ao objetivo primeiro deste
trabalho, cujo escopo maior € aproximar os campos do teatro e da psicologia,
promovendo a interagdo daquilo que ambos tém de mais pertinente, qual seja, o
profundo mergulho na alma humana. No decorrer desse caminho, a literatura, a
antropologia e a sociologia serao requisitadas como ferramentas de auxilio para
a compreensao daquilo que Santareno pareceu nos querer mostrar
relativamente as relagdes de sexo e poder no interior da sociedade portuguesa.

Falar a respeito das personagens de Santareno ndo corresponde
somente a exaltacdo de sua ampla gama de contrastes e riquezas, fato que as
torna tdo apreciadas e humanas. Implica também desvendar, em alguns
momentos, certo aspecto tendencioso pouco difundido e muitas vezes
esquecido pela riqueza de nuances apresentada por muitos de seus tipos.

Mostrar o quanto Santareno € generoso na concepgao de seus tipos marginais,
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economizando, em certas circunstancias, essa bondade e essa prodigalidade
de filigranas na criagdo das figuras pelas quais nutre pouco afeto, também sera
uma constante ao longo de nossa dissertacao. Desmistificar a auséncia de
maniqueismo no universo teatral do autor é tarefa que também se pretende
relevante e inovadora no trabalho em questao.

Ressaltamos, neste momento, que entendemos por marginais nao
somente aqueles que se encontram a margem do sistema vigente. Muito além
disso, para ndés, marginalidade corresponde, conforme bem define Heilborn
(2004, p.80), a “postura de questionamento frente ao tradicional” e a “crenca na
potencialidade de subverter regras sociais vigentes®. Reduzir as personagens
de Santareno a um grupo de delinquentes excluidos do mainstream, significaria
simplifica-los de forma ignobil, destituindo-os das potencialidades que os
tornam tipos impares quanto a suas possibilidades de incutir em todos nds os
germes da reflexdo e da subversdo, sementes tdo fecundas e importantes nas
obras desse autor marginal por exceléncia. .

Para atingir esse intento, o presente trabalho buscou realizar a analise
das pecas O Pecado de Joao Agonia e A Confissdao, de 1961 e 1979,
respectivamente, promovendo, em ambas, breve intercambio entre os
panoramas histérico, cultural e social da sociedade portuguesa da segunda
metade do século XX, relacionando-os aos aspectos mais relevantes presentes
na teoria das relagdes de género, dando-se especial énfase as questdes da
homossexualidade, da transexualidade, da feminilidade e da crise da
masculinidade.

De modo complementar e ndo menos importante, pareceu-nos clara a
necessidade de discorrer sobre os titulos das obras em questao, seus enredos
€ suas personagens, a maioria delas portadoras de orientagbes sexuais
espurias e infratoras da moral vigente, como forma de ampliar e clarificar a
compreensao da obra do autor quando analisada sob a éptica das relagdes de
género. Trabalho esse que se pretende realizar sem que nos esquegamos dos
signos dos quais Santareno langou mao como meio ilustrativo e exemplificativo
das relagbes de género e suas consequéncias no conjunto social por ele
retratado.

Finalizando o escopo do referido projeto, atemo-nos, da mesma maneira

e com 0 mesmo cuidado, as origens e causas da homossexualidade na peca O
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Pecado de Jodao Agonia, e da transexualidade/travestismo na peca A
Confissao, cientes de que a teoria psicologica é veiculo para o entendimento
da percepcado do autor quanto as realidades presentes no universo de suas
criaturas “ex-céntricas”. Se a tematica premente das personagens analisadas
corresponde a impossibilidade humana de vivenciar uma orientacdo sexual
“espuria” no seio de uma sociedade caracterizada pela tradicéo e pelo apego as
regras e ditames religiosos, a mesma relevancia foi dada ao assunto religioso,
que se corporifica enquanto um dos mais consistentes no universo do autor e
na configuragao da historia das relagdes de género.

Como meio utilizado para estruturar os tépicos tratados acima,
inicialmente sera apresentada, de forma didatica e explicativa, uma introdugéo
aos principais aspectos tedricos necessarios para o entendimento das relagdes
de género, pois entendeu-se que, sem tais informagbes, todo o corpo da
presente dissertacao ficaria comprometido. Aspectos familiares ao campo da
psicologia, como os conceitos de centro de referéncia, identidades de género,
papéis sexuais, sistema binario, identidades desviantes e orientagdo sexual,
associados as idéias e teorias de diversos autores, serdo apresentados no
primeiro capitulo do trabalho para que possam ser retomados posteriormente
de forma exemplificativa das situagdes vividas pelas personagens das pecgas
em questao.

Comprovar a tese de que o autor foi um dos precursores dentro da
machista literatura portuguesa a tratar das figuras denominadas “ex-céntricas”,
distantes que sédo do centro de referéncia "branco, masculino e heterossexual"
que norteou e ainda norteia, em grande medida, o cenario vigente na
construcao das relagdes de género sera uma das forgas motrizes a impulsionar
esse trabalho.

Mesmo sem saber que o fazia, Bernardo Santareno, através de sua
dramaturgia, rompeu com uma repeticao atavica relativa a trés pontos muito
caros as teorias que constituem as relagées de género, quais sejam:

o a idéia de sistema binario, em que o género decorre do sexo morfoldgico
e a ele se refere. Através do deslocamento desses dois conceitos, o autor
descaracteriza uma simbiose que por muito tempo foi considerada verdadeira e

determinante para a constituigdo das identidades de género. Tal independéncia
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permite a fluidez e a multiplicidade de configuragdes sexuais, tdo necessarias a
humanidade;

. a concepcao de centro de referéncia enquanto marco norteador de toda
a sociedade ocidental. Santareno desloca seu universo ficcional desse centro
idealizado, passando a retratar figuras “ex-céntricas”, na medida em que se
distanciam do universo branco, masculino e heterossexual tdo comum a
literatura portuguesa. Desalojando suas personagens desse centro projetivo, o
autor nos introduz a um mundo rico em masculinidades e feminilidades plurais,
situacdo que nos permite assimilar diferentes tipos e estilos de viver a
sexualidade;

. a introducéo de personagens dotadas de identidades desviantes para os
holofotes de suas tramas. Fazendo vir a tona figuras cujo género nao decorre
do sexo morfolodgico e cujas praticas do desejo ndo decorrem nem do sexo e
nem do género, o autor passa a tratar de figuras que fogem ao enquadramento
sexual esperado de toda uma sociedade patriarcal e machista.

Discutindo tais questdes atinentes a construgéo das relagdes de género
no universo de Santareno, pretendemos desvendar um autor que esteve a
frente de seu tempo na configuragdo da sexualidade humana, explorando
multiplas formas de viver a sexualidade, através do rico e inesgotavel retrato da
pluralidade de masculinidades e feminilidades existentes. Hoje, é possivel
apontar no conjunto de sua obra, uma discussdo acerca da crise dessas
relagées, que s6 comecaria a ser tratada consistentemente pela Academia
posteriormente a sua morte.

Autor multifacetado e pleno de idiossincrasias, Santareno foi, a um so
tempo, um revolucionario que apresentou a sociedade portuguesa um universo
que sempre se escondeu dos olhos da “moral e dos bons costumes”, e um
conservador tendencioso quanto a configuragcdo dessa mesma sociedade
patriarcal e tradicional que sempre teimou em nao enxergar os excluidos que
ele elegeu como herdis de sua literatura. Se o ditado nos diz que "aos amigos
tudo", podemos alegar que Santareno reservou a marginalia atengao e cuidado
desmedidos. Na mesma medida, aos representantes da tradicional burguesia
portuguesa com a qual sempre esteve em atrito, reservou quase que o0 mesmo
preconceito e a mesma tendenciosidade com que esse grupo sempre recebeu

os excluidos aos quais se dedicou em sua obra.

13



Depois desse extenso panorama da teoria das relacbes de género,
passaremos a confecgao de dois capitulos destinados exclusivamente as pecas
ja mencionadas. Na introdug¢do de cada capitulo, concisos panoramas teoricos
serdo realizados sobre o topico preponderante em cada uma das pecas.
Enquanto a tematica de O Pecado de Jodao Agonia servira de veiculo para a
discussdo da homossexualidade e da crise da masculinidade, suas
personagens servirdo para nos apontar o peso de tais fatores na construgao de
identidades desviantes, destacando o sofrimento de uma sociedade presa a
ditames moralizantes e religiosos.

O mesmo se aplicara a peca A Confissao no que tange a diferenciagao
entre os conceitos de travestismo e transexualidade, discutindo-se a ousadia do
autor na corporificagdo de personagens que buscaram materializar o que se
pretendia inexistente na e para a sociedade portuguesa. Pretende-se, nesse
capitulo, a realizacdo de uma acurada aproximacao entre a técnica confessional
€ a repressao a sexualidade de todo um povo oprimido por uma religiosidade
inclemente, cujo objetivo, além de nortear os destinos de seus desvalidos
discipulos, € o de nos apresentar os meios através dos quais se constitui a
familia burguesa.

Assim, cada capitulo sera caracterizado pela analise das pecas sob a
Optica das relagbes de género, discutindo-se suas interfaces com os panoramas
politico, religioso e cultural vigentes na sociedade portuguesa da segunda
metade do século XX, de modo a que consigamos realizar um mapeamento da
forma utilizada por Santareno para radiografar um povo sofrido, atado ao
provincianismo e ao preconceito em relagdo aquelas figuras consideradas
marginais e excluidas, tdo caras ao universo do autor.

Desse modo, essa dissertacdo ndo deixa de buscar um novo enfoque de
entendimento e reconhecimento daquele que é tido como o maior dramaturgo
portugués do século passado. Perseguido e muitas vezes desmerecido a época
em que suas pecas foram escritas, pretendemos desvelar agora um aspecto de
Santareno que desde ha muito clama por reconhecimento: as fronteiras que
foram transpostas rumo a assimilagdo dos diferentes e excluidos social e

sexualmente.
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Il- RELACOES DE GENERO

Neste primeiro capitulo trataremos das formas através das quais as
relacbes de género se construiram paulatinamente entre individuos em
diferentes épocas e contextos culturais, sociais, historicos e politicos,
afirmando-se e reafirmando-se, via variada gama de praticas discursivas.
Entendemos que, para a construcdo de um trabalho que pretende o
mapeamento das relagdes de género no ambito das obras de Bernardo
Santareno, ndo poderiamos caminhar sem que antes localizassemos em qual
campo se encontram as discussdes tedricas relativas a essa tematica, partindo
do pressuposto que o estudo de tais relagdes corresponde a tarefa ardua, na
medida em que tal assunto se trata de “tema de recente e dificil introdugédo nas
ciéncias sociais, porque de dificil introdu¢ao na prépria vida social” (ALMEIDA,
2000, p.130) .

Mais do que debater casos especiais e isolados de homens e mulheres
em situacdes especificas, tentaremos compreender tais relagdes dentro de uma
estrutura maior, histérica e discursiva, que foi sendo reforcada a cada nova
reapresentacdo. Para tanto, acreditamos ser fundamental discorrer sobre
alguns dos fatores que fizeram com que esse panorama se configurasse do
modo como 0 enxergamos, 0 que nos faz tratar, necessariamente, de campos
como o da midia, o da publicidade, o da literatura, o da educagao e o do
controle sexual, todos viabilizados por poderosas praticas discursivas.

Pretenderemos discutir como essas construgdes atuaram no sentido de
engessar nossa sexualidade e nossa liberdade de encarar e conceber as
multiplicidades de orientagbes sexuais, através da criagdo e da reprodugao de
conceitos imperativos e norteadores como os de “centro de referéncia”,
“géneros inteligiveis”, “identidades desviantes” e “seres ex-céntricos”, todos eles
criados e reconfirmados através de praticas discursivas e que serao discutidos
e contextualizados nas personagens das pegas A Confissdao e O Pecado de
Jodo Agonia, ambas de Bernardo Santareno.

Nesse percurso, embora nos concentremos em autores cujo enfoque &
eminentemente socio-histérico, arriscaremos tratar de alguns conceitos e
teorias defendidas por pensadores cuja linha de trabalho possa parecer mais

biologizante e essencialista, ja que acreditamos que, em certos momentos, tais
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idéias corroborem, reforcem e esclarecam o0s processos envolvidos na
construcdo das relacdes de género vivenciados por todos nds, seres humanos.
Como bem salientam Berger e Luckmann (1991, p.77), com os quais
concordamos “embora nenhuma ordem social existente possa ser derivada de
dados biologicos, a necessidade da ordem social enquanto tal provém do
equipamento biolégico do homem”.

Se autores do peso de Foucault, Margaret Mead, Judith Butler, Weeks e
Badinter nos ajudaram intensamente a percorrer esse trajeto, ndo podemos
deixar de creditar a importancia de muitos outros autores e estudiosos que tanto
contribuiram para ampliar e direcionar nossa compreensao sobre os tépicos
trabalhados nesta dissertagdo. Mencgéo especial deve ser feita a Miguel Vale de
Almeida, antropdlogo portugués que em seu livro Senhores de si: uma
interpretagcao antropolégica da masculinidade (2000), mapeou a construgao
da masculinidade através dos moradores da pequena aldeia de Pardais,
localizada no chamado "triangulo do marmore", na regido do Alentejo.

Almeida nos permitiu, da forma como bem pretendiamos, produzir um
didlogo bastante proximo e pertinente entre a cultura aldea portuguesa, local
em que a masculinidade se impde rigidamente e a forma através da qual as
relagcbes de género se constroem, sempre no encontro e contextualizadas
levando-se em consideragdo a cultura e o meio soécio-politico em que se
desenvolvem. Esta aproximagdo com a realidade dos rincdes portugueses,
ambiente no qual se passam muitas das pecas de Bernardo Santareno,
permitiu-nos uma apreensao da cultura e do meio no qual suas personagens
transitam, que em muito nos auxiliou na realizacdo de um trabalho que
pretendemos nao falar uma linguagem que seja estrangeira e inteligivel ao seu
objeto de estudo.

Amparado na constatagdo de que os dados de investigagdes histéricas
sobre a sexualidade em Portugal sdo praticamente inexistentes, Almeida se

esforca para,

explicitar os processos e relagdes sociais que constituem a
masculinidade hegeménica, o modelo central que subordina
as masculinidades alternativas (de pessoas, grupos ou
sociedades), e que € o modelo da dominagdo masculina,
intrinsecamente monogamica, heterossexual e reprodutiva
(ALMEIDA, 2000, p.15-16).
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Quanto a sua explicacdo para a relevancia da escolha do povo de
Pardais como objeto de estudos, reproduzimos aquilo que o proprio autor nos

explica em sua obra,

A escolha do Alentejo como regido para o trabalho de
investigagao ligou-se, sem duvida, ao facto de esta provincia
ser normalmente associada ao contexto cultural do "Sul da
Europa", ou do "Mediterraneo". E nesta area cultural que os
estudos monograficos fornecem mais material sobre o género
e a sexualidade no que diz respeito a Europa... isto baseia-se
em grande parte na idéia da existéncia de uma cultura
machista, concomitantemente com uma forte e marcada
divisdo sexual, sistematizada pela Antropologia
Mediterranista no complexo da "Honra de Vergonha", e pelo
remeter simbolico da "sexualidade"para o "Sul" por parte dos
académicos do "Norte', num autentico remake académico da
oposigao Natureza/Cultura... parece-me que 0s
mediterranistas, mais preocupados com o poder constitutivo
da moralidade da honra e da vergonha, nunca elaboraram
uma abordagem que se possa chamar de "sexo e Género"
remetida quase sempre para contextos exéticos (ALMEIDA,
2000, p.23).

Retomando nossa linha expositiva, reforcamos que 0 nosso escopo de
atuacao é o sécio-histérico, embora achemos prudente ressaltar a existéncia de
construgées e formas de enxergar o tema que vao além daquela por nés
adotada. Para tanto, citamos Leonardo Boff (2002, p.21-25) quando nos diz que
hoje sdo trés as principais linhas de pesquisa relativamente as questdes
atreladas as relagdes de género. A saber:

1- A corrente biologizante, na qual se entende que homens e
mulheres sao caracterizados por matrizes bioldgicas prévias. Desse modo, para
esse grupo, embora a socializagdo e a aprendizagem tenham peso nas
questdes relativas ao género, havera sempre uma memoria sexual prévia,
formada pelo longo processo de evolugédo da vida. Ha uma biologia diferencial
dos sexos que determina comportamentos, modos de ser e de existir no mundo.

2- A segunda corrente é aquela que se filia a uma idéia de
condicionamentos sociais, ndo havendo, de pronto, homens e mulheres
enquanto seres portadores de caracteristicas imutaveis e pré-determinadas,

mas sim, individuos construidos cultural e socialmente.
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3- E, finalmente, a terceira corrente, formada pelo apoio das duas
anteriores, reconhecendo que ha um capital biolégico-sexual prévio nos seres
humanos, mas que também ha todo um intrincado processo de aprendizagem
aos ambientes aos quais as pessoas sao expostas.

Como “sexo, género e sexualidade encontravam-se ligados de modo
indissociavel pelo imperativo biolégico, num exagero da fé iluminista no
progresso cientifico”, antecipamos que o trabalho a seguir tendera a enfocar
alguns aspectos bioldgicos, detendo-se, entretanto, na acolhida dos aspectos
sociais, culturais e histdricos, que, para nds, sdo muito relevantes na medida
em que entendemos que as relagdes de género sdo construgdes politico-
histéricas, na qual os aspectos bioldgicos podem ser utilizados como forma de
melhor compreender alguns dos discursos praticados ao longo dos tempos
(ALMEIDA, 2000, p.90).

Para a compreensdo histérica do modo como as relagdes de género
foram se construindo e se afirmando, o que as fez ocuparem um lugar que
antes era atribuido ao conceito de papéis sexuais (considerado como tudo
aquilo que o individuo faz como forma de indicar para si e para os outros em
que grau se € homem ou mulher), buscaremos auxilio na Revolugao dos
Sentimentos, no movimento feminista (com todas as evolu¢des que decorreram
de suas conquistas e reflexdes), nos demais movimentos das ditas minorias e
nas diferenciacbes entre o0 que se considerou como préprio do universo
masculino e do feminino, sempre via construgcdo discursiva, amparando-nos,
para tanto em uma perspectiva construcionista na qual “a sexualidade é
construida de forma diferente através das culturas e do tempo” (PARKER,
2001, p.128) e sobre a qual detalharemos mais a frente.

Com os avancos promovidos na esfera da sexualidade humana em
vitude dos estudos relacionados as relagbes de género, passou-se da
concepgao de que tais relagbes fossem algo da ordem do “natural”, ou seja,
determinadas biologicamente, para se admitir uma interface entre os conceitos
de género (concebido como uma construgdo soécio-histérica que acaba por
estabelecer uma diferenciagdo social entre homens e mulheres), de sexo
(usado em nosso trabalho sob o prisma morfolégico e considerado para
determinar as diferengas anatomicas basicas, internas e externas ao corpo,

diferenciando homens e mulheres) e os demais aspectos componentes da
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identidade humana, entendida como um processo constante de vir a ser.
Passamos de uma construgdo puramente “essencialista” da sexualidade
humana para uma forma de construcionismo social a partir do qual ampliamos
nossa compreensao do assunto.

Enriquecendo nosso entendimento, segundo Heilborn (2004, p.19), o
conceito de género teria como significado “a dimensao dos atributos culturais
alocados a cada um dos sexos em contraste com a dimensao

anatomofisioldgica dos seres humanos”.

A expressdo assinala o que vem sendo cunhado como
perspectiva construcionista em oposicdo a uma postura
essencialista, que poderia ser imputada, por exemplo, ao
termo de papéis sexuais. O conceito privilegia a dimens&o de
escolha cultural, pretendendo descartar alusdes a um
atavismo bioldgico para explicar as feigdes que o feminino e
0 masculino assumem em mdltiplas culturas (HEILBORN,
2004, p.19).

Mas ¢é muito importante que em nosso percurso descolemos as
associagbes automaticas entre sexo e género, ampliando nosso entendimento
sobre a tematica que nos interessa, no caso, a das relagées de género. Como

nos comunica Parker,

E importante observar que, dadas as crengas populares
ocidentais sobre a relacdo unidimensional entre sexo e
género, esse modelo frequentemente funde a sexualidade
com o género, ao mesmo tempo em que obscurece a
questao das relagdes de género dentro do tépico mais amplo
da sexualidade (PARKER, 2001, p.128).

Na medida em que produzem e sdo produzidos pela realidade
circundante, valores e crencas daquilo que corresponde a ser masculino e
feminino em dado contexto cultural e social séo criados e reforcados a cada
nova repeticdo que pressupde necessariamente uma intermediacdo subjetiva

de quem a realiza, conforme aponta Weeks,

Nossas definigbes, convengdes, crengas, identidades e
comportamentos sexuais n&o sao o resultado de uma simples
evolugcdo, como se tivessem sido causados por algum
fendbmeno natural: eles tém sido modelados no interior de
relagdes definidas de poder (WEEKS, 2001, p.42).
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No momento em que surgem, os estudos das relacbes de género
buscam dar uma maleabilidade ao conceito de papéis sexuais usado até entdo
e passam a se deter na forma como os encontros entre os seres humanos vao
se construindo de forma articulada aos discursos de poder praticados ao longo
dos tempos e sociedades nos quais sdo estruturados. Mais do que estudar
aspectos atinentes ao sexo morfolégico, embora acreditemos que essas
informagbées nos possam ser uteis, na medida em que nos fornecem bases
daquilo que ja foi produzido e pensado primariamente sobre as distingdes entre
masculino e feminino, tais estudos visam a compreensdo e a apreensao de
todos os elementos e mecanismos que compdem e constroem as
representacoes de masculino e feminino em cada tempo e cultura, aqui
incluidos, sobremaneira, os discursos de poder que tanto fundamentam essas

relagdes. Vejamos o que diz Magalh&es sobre o tema:

A histéria da desigualdade entre os sexos nédo se constituiu
em razao da “vontade dos homens contra as mulheres”; ela
se instaurou e perpetuou num processo social no qual
homens e mulheres foram cumplices ao se identificarem com
as representagdes sociais de papéis propostos
(MAGALHAES, 2001, p.173).

Para que todos pudéssemos perceber a necessidade de empreendermos
estudos relativos as relagbes de género, foram precisos que se iniciassem os
movimentos de liberagdo das mulheres, surgidos na década de sessenta,
periodo no qual foi desenvolvido o conceito de género aplicado aos estudos
feministas no ambito Académico. Nesse periodo passam a ser desenvolvidas
pesquisas que permitiram que as questdes relativas aos universos masculino e
feminino fossem tratadas sob a 6ptica de uma compreensao soécio-histérica.

A desigualdade entre homens e mulheres ao longo da historia do
ocidente configurou-se em um cenario de discriminagao e descaso quanto as
questdes, os comportamentos e a subjetividade feminina, em virtude dessa
histéria ter sido contada, em sua maioria, por homens, sob o prisma masculino.
Desvendar e traduzir o universo feminino a partir de um olhar e de uma

concepgao de mundo masculina implicaram um distanciamento da subjetividade
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feminina que deturpou a compreensdo de uma realidade que, embora
construida no encontro, é portadora de particularidades muito especificas que
sO se desvelam tendo como paradigmas a realidade e a histéria das préprias
mulheres. A éptica e a subjetividade masculina tentando traduzir o universo
feminino geraram um olhar androcéntrico que tentou se apropriar, a partir de um
ponto externo, daquilo que nido constitui parte integrante da sua realidade e do
seu cotidiano.

Como bem nos alerta Almeida (2000, p.82), é importantissimo que se
desvende e contextualize o cenario no qual o discurso que amparou a
sexualidade humana se construiu e reforgou. Segundo o autor “E o acto
discursivo global que tem que ser analisado: quem fala sobre isso, os lugares e
os pontos de vista a partir dos quais se fala, as instituicoes que incitam e
difundem o que se diz”.

No curso das lutas travadas no processo de constituicao das relagdes de
género, masculino e feminino foram colocados como forgas opostas, separadas
por uma constante tensdo que pouco Ihes permitiu achar pontos de conexao.
Como é posto que todos os seres humanos se posicionem em um dos lados
estipulados como possiveis dentro da esfera sexual, masculino e feminino se
tornaram as uUnicas opg¢des diante das quais homens e mulheres puderam se
adequar. Melhor, para o seu bem, que os primeiros consigam se enquadrar aos
moldes da masculinidade e as mulheres aos grilhdes da feminilidade. Como é
preciso escolher a qual campo se filiar, as diferentes sociedades criaram
histérias e relatos que justificaram a escolha “correta” para cada um dos sexos.
Mas mesmo que as possibilidades para cada um ja estejam tragcadas, ndo ha
como se evitar que as pessoas se questionem, indagando-se quanto a essa
filacdo a uma categoria pré-estabelecida. Como nos alerta em seu livro
Problemas de Género (2003) a tedrica queer Judith Butler, autora sobre a qual
nos debrucaremos mais detidamente a frente, o ser humano que se torna
mulher ndo precisa ser necessariamente mulher. O mesmo se pode dizer dos
homens, segundo uma concepg¢ao para a qual se atribuem aos individuos
papéis masculinos e femininos, todos eles revestidos e carregados de
ideologias e graus de importancia quanto a sua representagao.

Como bem defende Ciampa,
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Cada individuo reconhece no outro um ser humano e é assim
reconhecido por ele - sozinhos certamente ndo podemos ver
reconhecida nossa humanidade, conseqlientemente ndo nos
reconhecemos como humanos (CIAMPA, 1987, p.38).

Dessa forma, a diferenca entre homens e mulheres € uma realidade que
nao pode ser minimizada ou renegada, mas que em nossa opinido nao deve ser
tomada como uma verdade inconteste que acabe por nos predestinar de forma
inexoravel. A questao da diferenga sexual deve sempre ser analisada sob um
aspecto mais amplo que envolva as questdes culturais, raciais, educacionais,
regionais e sociais que se interigam. Em nosso entendimento e baseados em
nossa experiéncia, muitas vezes ha mais similitudes entre homens e mulheres
que sejam de mesma classe, cultura, religido e ragca, do que entre duas
mulheres que tenham todos esses aspectos divergentes.

Partir para generalizagdes em qualquer campo, incluido e refor¢ado o
campo das ciéncias sociais, € incidir em uma grande chance de cometermos
equivocos e injustigas, afinal, arriscar dizer que homens e mulheres sao
diferentes e que todas as mulheres sao iguais e que passam pelos mesmos
problemas das demais mulheres, sem levar em consideragcdo o ambiente, a
cultura, o tempo histérico, as condigdes individuais de vida e os demais
aspectos intrinsecos a todas as histérias humanas coletivas, corresponde a
navegar por aguas bastante tortuosas.

Como podemos perceber, ndo devemos perder de vista que identidades
sdo necessariamente construidas no encontro de umas com as outras,
intercambiando-se a todos os momentos, ndo devendo ser imaginadas como
compartimentos estanques. E também ndo nos esquegamos que para Berger e
Luckmann (1985, p.71) o "tornar-se homem efetua-se na correlagdo com o

ambiente”. Ainda para os autores,

O ser humano em desenvolvimento ndo somente se
correlaciona com um ambiente natural particular, mas
também com uma ordem cultural e social especifica, que é
mediatizada para ele pelos outros significativos que o tém a
seu cargo (BERGER; LUCKMANN, 1985, p.71).

A consciéncia que a pessoa cria de si vem da percepcdo da

impossibilidade de ocupag¢do de um lugar que ndo se enquadra a sua raga,
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sexo ou classe social. Quando a pessoa se interroga a respeito de sua
identidade, necessariamente acaba por abrir uma brecha para a aquisi¢cdo da
consciéncia sobre si mesma, libertacdo que podera permitir um processo de
autoconhecimento importante para a tomada de posse dessa identidade. Nao a
identidade que lhe foi ditada, mas aquela que pode vir a ser construida do jogo
que decorre das imposi¢cdes sociais e culturais versus as possibilidades
descobertas em virtude do processo de autoconhecimento.

Para Foucault (apud NOLASCO, 2001, p.164-165) quando o assunto &
relacdo de género, a base sobre a qual se constroem as identidades é o
processo social, cultural e politico de “vir a ser”, no qual as individualidades séo
produtos do poder e do saber. Para ele o sujeito € sempre um conjunto de
variaveis do enunciado.

E preciso que se considere que existem muitas e conflitantes formas de
se definir e viver a feminilidade e a masculinidade. “o existir humanamente nao
esta garantido por uma mudanga que se da naturalmente, mecanicamente”,
exatamente porque o homem é histéria (CIAMPA,1987, p.185).

A cultura produz sentidos multiplos e nem sempre convergentes de
masculinidade e feminilidade, tornando-se necessario admitir que essa
construcdo se expressa pela articulagdo do género com outras “marcas’
sociais, tais como classe, raca, sexualidade, geracgao, religido e nacionalidade.

Construimos e somos constituidos por meio das relacbes sociais e
culturais as quais nos vinculamos, considerando-se estes os meios através dos

quais as identidades sociais se definem. Segundo Ciampa,

Através da articulagédo de igualdades (equivaléncias de fato)
e diferengas, cada posigcdo minha me determina, fazendo
com que minha existéncia concreta seja a unidade da
multiplicidade, que se realiza pelo desenvolvimento dessas
determinagoes (CIAMPA,1987, p.170).

A nocdo de género e suas articulagbes com as demais marcas
identitarias com as quais se relaciona so6 se fizeram possiveis em decorréncia
do interesse pelas questdes relativas ao universo feminino iniciado pelos
estudos antropolégicos relativos a familia e seu importante papel enquanto
célula fundamental para a formagao social. Em seguida, os estudos sobre as

“‘mentalidades comuns”, voltados para o conhecimento das categorias sociais e
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das conjunturas econbmicas e os “estudos sobre as minorias de todas as
espécies” acabaram por contribuir para a reflexdo e para a discussdo das
necessidades e das questdes femininas (DUBY e PERROT apud
MAGALHAES, 2001, p.32). Como reforga Aimeida acerca do assunto,

Sem o surto dos estudos das mulheres (women'’s studies) e,
em especial, da teoria feminista em antropologia e da teoria
critica levada a cabo pelo movimento gay, nunca se teria
posto sequer a questdo de abordar a masculinidade

(ALMEIDA, 2000, p.130).

Entretanto, antes que enfoquemos o movimento feminista e seus
avangos, acreditamos ser bastante relevante mencionar o trabalho realizado por
uma importante figura no campo antropoldégico e que muito contribuiu com um
rico material de pesquisa que nos permitiu iniciar reflexdes posteriormente
aprofundadas por outros estudiosos. Falamos de Margaret Mead e de sua obra:

Sexo e Temperamento (1962), conforme introduz Almeida,

A partir de Mead, a antropologia estava pronta para o salto
qualitativo do feminismo. Assim como as sociedades
ocidentais que a produzem estavam prontas para uma radical
reformulagdo dos géneros. O Antigo Regime Sexual acaba
com décadas de atraso em relagao as suas vertentes social,
econdémica e politica (ALMEIDA, 2000, p.104).

Baseados no fato de que diferentes culturas sexuais organizam
diferentes desigualdades sexuais, amparadas que estdo em suas expectativas
e parametros, tais regras acabam por impor limitagdes e condicionamentos ao
desenvolvimento e as potencialidades sexuais dos individuos, engessando-os
nos modelos sexualmente aceitos por suas culturas.

Assim, como nos ensina a autora em seu livro Sexo e Temperamento,

A existéncia numa dada sociedade de uma dicotomia de
personalidade determinada pelo sexo, limitada pelo sexo,
pune em maior ou menor grau todo o individuo que nasce em
seu ambito. Aqueles individuos cujos temperamentos sao
indubitavelmente andbmalos n&o conseguem ajustar-se aos
padrées aceitos, e pela sua propria presenga, pela
anormalidade de suas respostas, confundem aqueles cujos
temperamentos sdo os esperados para o seu sexo. Dessa
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forma, é plantado, em praticamente todo o espirito, um germe
de duvida, de ansiedade, que interfere com o curso normal
da vida (MEAD, 1962, p.290).

Desse modo, qualquer sociedade que acaba por especializar seus tipos
de personalidade pelo sexo morfolégico, estd criando um desajuste da pior
espécie. Ha assim, centenas de tragos dos mais diversos tipos que
culturalmente acabaram por ser especializados como sendo de um dado sexo,
limitando sobremaneira as potencialidades humanas. Se as metas impostas
culturalmente para um sexo ndo podem ser atingidas por um membro desse
mesmo sexo, inicia-se um processo de angustia caracterizado pela perturbagéo
de sua vida psico-sexual.

Consequentemente, seguindo a linha de raciocinio apresentada por
Mead, a maioria dos tragos humanos em nosso grupo cultural foi socialmente
especificada como comportamentos e atitudes de um unico sexo em detrimento
do outro. Disso decorre a falsa idéia de que o comportamento socialmente
imposto é natural a um sexo e inatural ao outro, criando seres desajustados
quanto as suas sexualidades.

Ainda, segundo Mead,

As padronizadas diferengas de personalidade entre os sexos
sdo desta ordem, criagdes culturais as quais cada geracao,
masculina e feminina, é treinada a conformar-se. Persiste,
entretanto o problema da origem dessas diferengas
socialmente padronizadas (MEAD, 1962, p.269).

Somam-se aos fatores apresentados, a falta de correspondéncia entre o
verdadeiro temperamento dos individuos, independentemente dos seus sexos
morfologicos e o papel que a cultura lhes atribui em decorréncia desse mesmo
sexo, penalizando com a pecha do desajuste todos aqueles que nao
"nasceram” ou nao desenvolveram o temperamento e as consequentes
condutas esperadas para o seu sexo morfolégico. Em prol de uma desejada
manutencdo da ordem social, sdo produzidas personalidades socialmente
compativeis com os modelos esperados, valendo-se, para tanto, da incrivel
capacidade da natureza humana de ser maleavel, respondendo

adequadamente as mais diversas condi¢des culturais impostas.
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Tais constatacbes nos permitem verificar que as potencialidades
rotuladas por diferentes sociedades como sendo propriamente masculinas ou
femininas, sédo potencialidades de alguns membros de cada sexo, ndo sendo de
maneira alguma ligadas propriamente ao sexo morfolégico em questao, mas a
um grupo especifico de pessoas que as possui e as dissemina, fazendo crer
aos demais que tal conexdo é natural. Tal processo acaba por ser o
responsavel pelo sentimento de deslocamento dos mesmos na sociedade no
que tange as suas potencialidades e escolhas.

Verifica-se que 0 modo como os géneros sao inscritos e se materializam
nos corpos, expressam, no concreto, uma constru¢édo que € fruto de varios
aspectos interligados pelas praticas discursivas e que seguem sempre 0s
padrées da cultura na qual estdo contextualizados. O mesmo se aplica a
sexualidade no que concerne aos desejos e prazeres, sendo as identidades de
género formatadas pelas redes de poder e conveniéncias da sociedade nas
quais estdo inscritas.

Em relagdo a masculinidade, todas as caracteristicas atribuidas aos
homens, séo, de fato, possibilidades para ambos os sexos. Ao exalta-las e
segrega-las como exclusividade dos homens, alienamos as mulheres desse
universo de potencialidades, como também sobrecarregamos os homens de
pesos aos quais eles devem se moldar e conformar sob pena de ndo serem
considerados homens, tal qual se espera deles. O mesmo pode ser dito
relativamente as mulheres e aquilo que delas é esperado, conforme aponta

Almeida,

Na pratica do quotidiano, as coisas ndo sao tao rigidas:
masculinidade e feminilidade s&o vividas enquanto conjuntos
de qualidades que podem verificar-se no campo sexual
oposto. Assim, é reconhecido que um homem pode ter certos
comportamentos, emogdes ou actividades "femininas" e vice-
versa (2000, p.60).

A guisa de ilustragdo em relagdo a uma das muitas formas através das
quais cada sociedade constitui e determina seus marcos de identidade na
constituicdo dos géneros, tomemos a questdo da gravidez e da esterilidade

feminina.
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Em certas sociedades como a tribo dos samos do Alto-Volta, a mulher
estéril &€ equiparada a uma crianga, na medida em que é a fecundidade o fator
responsavel por dar status as mulheres. Em contrapartida, entre os nuer da
Africa oriental, as mulheres estéreis sdo equiparadas aos homens, gozando das
mesmas prerrogativas que eles. Se uma jovem se casa e nao tem filhos, no fim
de alguns anos, ela volta para a sua familia de origem com o mesmo status de
um homem. Ela sera chamada de tio por seus sobrinhos e sobrinhas. Recebera
uma parte do gado existente, tera pouco a pouco um rebanho e pagara, entéo,
o dote necessario para conseguir uma esposa. Suas mulheres a chamarao de
‘meu marido”. Ela contratara um genitor que sera seu empregado e suas
mulheres terdo filhos que a chamardo de “pai” (HERITIER apud BADINTER,
1986, p.263).

Entretanto, em nossa sociedade moderna, a mulher estéril é responsavel
por desmistificar a gravidez como sendo um marco do acesso feminino a
feminilidade. Aquelas que ndo podem ou ndo querem ser maes, podem vir a
desenvolver sentimentos correlatos ao maternal, por outras criangas ou
pessoas que nao sejam seus filhos biolégicos, do mesmo modo que poderao
investir de feminilidade e erotismo outras partes dos seus corpos que ndo sejam
0s ovarios.

A maternidade concebida como o fim unico do universo feminino
certamente leva a estigmatizagdo da mulher que passa a ser qualificada pelo
que é (maternidade), enquanto o homem passa a ser concebido por aquilo que
faz (ja que ndo pode conceber). Se a maternidade for tomada como um destino
que vincule a mulher perpetuamente ao caminho seguido pelo seu corpo,
estaremos a admitir a pratica de um discurso determinista que reduz a mulher
ao seu aspecto bioldgico. Consequentemente, por meio desta visdo, toda
mulher que recuse a maternidade como marco primordialmente constituinte da
sua subjetividade podera ser, por consequéncia, considerada por muitos como
“anormal’.

Se nos apoiarmos na idéia de um instinto maternal que caracterize as
mulheres, além de as estarmos sobrecarregando com um fardo muito pesado,
na medida em que sua contestagao pode ser a condenagao do feminino naquilo
que ele tem de muito especial, estaremos contribuindo para afastar os homens

cada vez mais do cuidado e do envolvimento com seus filhos.
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Reduzir a mulher pela possibilidade que a natureza lhe da de trilhar os
caminhos da maternidade, significa naturalizar a condi¢ao feminina, excluindo e
vitimizando todas aquelas que n&o podem seguir essa trajetoria ou que optam
por nao fazé-lo. Fazer do biolégico o unico motivo pelo qual homens e mulheres
sao diferentes é reforcar uma concepcido determinista das potencialidades
humanas, dificultando evolugdbes e mudangcas as quais pretendemos
(BADINTER, 2005, p.157-159).

Ainda a titulo de exemplo, em alguns ambientes e culturas as mulheres
sao consideradas seres mais evoluidos e avangados, mais sensiveis e aptos a
acolhida e ao afeto que os homens, pelo simples fato de poderem gerar e parir.
Mais uma vez, essa construcéo restringe a subjetividade feminina ao bioldgico,
excluindo desse universo de amor e afeto homens e mulheres que optem ou
que nao possam passar pelo fendbmeno da concepgdo. O que dizer de homens,
excluidos pela natureza da possibilidade de provar desse fendmeno, e das
mulheres lésbicas, estéreis ou de todas as outras que decidem por nao
compartilhar desse universo idilico, que também social e culturalmente foi
construido como paraiso e destino inexoravel do universo feminino?

Compondo uma rede tecida por multiplas teias, a sexualidade e as
relacées de género sdo constituintes e constituidas pelas relagbes sociais, n&o
se concebendo a primeira de forma descontextualizada da segunda. Falar em
sexualidade é falar, necessariamente, em questbes morais, sociais, legais,
histéricas, politicas, econOmicas, antropolégicas e sociologicas, dai a
necessidade de ampliarmos nossas discussdes para muito além dos aspectos
biolégicos e psicolégicos. Concebida como algo mutavel, quanto mais
desvinculada estiver dos enquadramentos e limites morais e sociais, maior sera
sua chance de ser plena e bem resolvida.

Variando de sociedade para sociedade, multiplas no¢des e condutas
foram validadas por diferentes povos em diferentes momentos de sua historia.
Dessa forma, se em nossa cultura patriarcal a pratica heterossexual € regra
através da qual todas as demais condutas se estruturam, entre os nuers do
Sudao, mulheres podem se casar com uma ou mais mulheres, pagando-lhes
um preco em cabegas de gado. A mulher que “compra” as demais sera tida
como “chefe” da relagéo, sendo considerada o “pai” dos filhos que venham a

ser fecundados nas relagdes sexuais entre suas mulheres e os homens que
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venham a ser pagos para fecunda-las. Neste exemplo temos a nogao de um
povo para o qual a heterossexualidade ndo € uma regra, do mesmo modo que
também n&o o sdo a monogamia e a soberania masculina sobre a feminina.
Trata-se de um caso de subversdo completa aos moldes aos quais estamos
acostumados e que nos tém norteado ao longo da histéria da sexualidade.

Quando temos toda uma cultura atrelada aos valores atribuidos na
modernidade ao casamento, a monogamia, a heterossexualidade e a
procriacdo como formas de orientacdo da conduta dos seres humanos, todas as
praticas e vivéncias que fogem a essa regra instituida compulsoriamente se
tornam praticas discriminadas, recriminadas e proibidas, resultando na
constituicdo de mitos e tabus limitadores das possibilidades que poderiam ser
exploradas pela sexualidade humana e que sdo repostos a cada nova
apresentacgao discursiva.

As diferentes formas de enxergar um mesmo fenébmeno em decorréncia
da sociedade na qual ele é codificado nos fornece uma amostra de como cada
atitude ou comportamento pode ser investido de valores aos quais se atribui
uma carga mais ou menos masculina, reforcando-se o peso da contribuicdo
cultural nesse processo. Assim podemos considerar, como nos propde Almeida
(2000, p.139) que “A interpretacdo do género como um sistema de simbolos e
significados influenciadores e influenciados de e por praticas e experiéncias
culturais”.

Assim, ainda segundo Mead, todas as representag¢des do masculino e do
feminino estdo intrinsecamente atreladas aos contextos sociais, culturais e
subjetivos nos quais os individuos estao inseridos, verificando-se que o género
nao pode ser reduzido a um fator meramente biolégico.

Todos os seres humanos, tomados por suas dimensdes bioldgicas,
devem ser submetidos ainda a um processo de socializagcdo sexual, no qual
nogdes definidas do que seja ser masculino ou feminino ja estdo culturalmente
construidas no curso da histéria. Por meio deste processo é que os individuos
aprendem os sentimentos, os desejos e as praticas sexuais tipicas de seu
ambiente, bem como, as possiveis alternativas e possibilidades sexuais
(PARKER, 2001, p.135).

Como ja detalhamos, conclui Mead (1962, p.285) em seus estudos

acerca das tribos indigenas americanas que os temperamentos reputados como
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naturais a um sexo sdo meras variagdes do temperamento humano, passiveis
de existéncia aos membros de ambos 0s sexos em maior ou menor intensidade
dependendo do interesse social pela sua aquisicdo em virtude do objetivo social
pretendido para tanto.

Corroborando o que Mead ja nos havia dito na metade do século XX, M
d'Epinay, amiga de Diderot, na primeira metade do século XVIII ja adiantava
que os dois sexos, masculino e feminino, sdo suscetiveis dos mesmos defeitos,
virtudes e vicios, alertando-nos que nenhum de nés nasce homem ou mulher.
Tornamo-nos homens ou mulheres ao longo de nossa jornada, reforgando uma
idéia difundida futuramente de que as caracteristicas masculinas e femininas
tidas como naturalizadas, de fato ndo o sdo. Para ela, a sociedade e a
educacgao que dela decorre, sao as propulsoras de uma diferenciacdo que ainda
levaria muitos anos para ser desmistificada. Nao podemos deixar de exaltar a
percepcdo de M d'Epinay quanto ao fato de conceber a identidade como um
processo constante do vir a ser, tal qual futuramente viriam a defender muito
apropriadamente Berger e Luckmann em seus estudos nos quais propde que a
realidade ¢é socialmente construida, centrando-se mais detidamente no
conhecimento que advém do senso comum, que corresponde ao conhecimento
que decorre da realidade e que é utilizado para configurar o tecido de
significados sem os quais uma sociedade nao pode existir (DIDEROT apud
BADINTER, 1986, p.176).

Depreende-se do exposto que Margaret Mead foi uma das responsaveis
pelo surgimento do conceito de papéis sexuais, tidos como sendo os
comportamentos e as atitudes responsaveis por diferenciar o que seria proprio
dos homens ou das mulheres em diferentes sociedades, tendo como base de
distingdo a biologia que acabou por criar uma nogao daquilo que seria tido
como naturalmente masculino ou feminino. Mas a necessidade de se ampliar
esse universo de discussao fez com que a idéia de papéis sexuais cedesse
lugar ao conceito de género (que corresponde aos significados culturais, tragos,
atitudes e comportamentos assumidos pelo corpo sexuado e que s&o
construidos em um processo discursivo sécio-histérico), impulsionado pelos
trabalhos feministas que objetivaram desmistificar a nogédo de imutabilidade e

naturalidade dos papéis sexuais concebidos como regra até entao.
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Como levantamos acima, os estudos que desembocaram no movimento
feminista e que permitiram que o conceito de papéis sexuais avangasse para o
conceito de género, contribuiram muito para o nosso entendimento das
representagdes ligadas as questdes de género e da situagdo feminina quando
confrontada a pseudo fragilidade, menos valia e submissdo atribuidas as
mulheres, vistas em varios momentos da nossa histéria moderna como uma
categoria monolitica e indistinta. Nada mais adequado para a compreensao
desse cenario do que uma digressao historica que nos permita melhor
compreendé-lo.

Podemos considerar como marco do feminismo, movimento que buscou
a reparagao dos direitos femininos, separando a sexualidade da reprodugéo, a
obra O segundo sexo (1949) da intelectual existencialista Simone de Beauvoir
que se destacou por defender uma posicao feminina contraria aquela
construida a partir da era industrial. Para a autora, contemporanea de Mead, o
ser homem ou o ser mulher corresponde a uma construgao social e cultural que
vai muito além do biolégico que caracteriza e determina seres humanos e que
como tal pode ser passivel de mudangas. Segundo Magalhaes, “mulher e
homem correspondem ao desempenho de papéis apontados na sociedade
como masculinos e femininos” (MAGALHAES, 2001, p.51).

Ja é classica a afirmagao de Simone de Beauvoir quanto ao fato de as
mulheres ndo nascerem mulheres. Elas se tornam mulheres e o fazem tendo
por espelho outras mulheres, 0 que nos da a medida de quanto as relacdes de
género ndo se constituem isoladamente, deslocadas das intersec¢des providas
por inumeras variantes presentes em dado contexto cultural. Seguindo essa
linha de raciocinio, o mesmo se pode dizer dos homens. Essa frase nos da a
nogdo que, mais do que “corpos” somos agentes sociais em constante
interagdo com 0 macrocosmo, que nos permite ser ou ndo o0 que desejarmos,
na medida em que masculino e feminino estdo sujeitos a um eterno processo
de intervengdes e re-significagdes, atreladas a reciprocidade dos sexos.

Identificar as mulheres como mais préximas da Natureza, como fizeram
os filésofos iluministas, amparando-se, para tanto, em seu papel fisiolégico
atrelado ao sexo e a maternidade significava diminui-las, coloca-las, de certa
maneira, aquém do Humano, monopolizado pelos homens, situando-as em um

plano inferior de desenvolvimento, o que justificaria a necessidade de sua tutela
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e controle (ALMEIDA, 2000, p.84). O lugar inferior ocupado pelas mulheres na
relacdo com os homens teve, ao mesmo tempo, como causa e efeito, numa
circularidade perfeita, a identificacao por todos (até pelas préprias mulheres) do
Feminismo como uma animalizagcédo, com a atragcdo descontrolada pelo prazer,
ameagando o principio da realidade que, supostamente, funda a civilizagao do
viés do controle instintual e do primado da razao (OLIVEIRA, 1993, p.16). Ainda

conforme Almeida,

As emocgdes e a sua expressao sao tidas como pertencendo
ao mundo do feminino. A esse mundo de emogdes ao
mesmo tempo fraco e potencialmente perigoso. Aos homens
resta a bravata e a manutencao da honra e do prestigio, que
assentam, antes de tudo o mais, na capacidade de serem (e
se fazerem) homens- uma categoria moral (ALMEIDA, 2000,
p.220).

O feminismo, em linhas gerais, contestou a naturalizagéo das idéias de
que pelo simples fato de nascer mulher, os seres do sexo feminino seriam mais
frageis, situagdo que favoreceria a adesao feminina ao ambiente doméstico e
que acabaria por levar a desqualificagdo desse mesmo trabalho (relativamente
as demais modalidades profissionais) quando confrontado a produgédo de
capital. O confinamento feminino em seus lares também corroborou a idéia de
que tal adequacgado ao espacgo privado ajudaria na criagdo e na educagao dos
filhos, tarefa sempre associada ao mundo feminino e que acabou por
estigmatizar as mulheres no papel de reprodutoras.

Segundo Rocha-Coutinho (apud MAGALHAEAS, 2001, p. 62) até o
século XVIII, as mulheres ndo eram vistas como fracas e sua participacdo na
producdo econbmica familiar ndo se opunha ao cuidado com os filhos, o que
Ihes permitia conciliar as esferas econdmica e familiar simultaneamente. Com a
revolugdo industrial modificaram-se os modos e modelos de produgéo,
afastando-se as mulheres das atividades econémicas. Demarcou-se claramente
0 espacgo da casa e o0 espago do trabalho, cada um deles relegado a um dos
Sexos.

Segundo relata Almeida, sobre a obra Origem da Familia (1976) de
Engels, tratado que discorreu sobre a situagdo feminina em um panorama no

qual o autor contrastou as sociedades de classe e as sociedades sem classes:
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Na auséncia da sociedade privada, o trabalho produtivo dos
homens e o trabalho caseiro das mulheres tinham igual
significado social. Apenas se dedicavam a diferentes estadios
da produgdo de um mesmo tipo de bens — a subsisténcia - ,
sendo tudo produgao para uso. A propriedade privada fez do
seu dono o senhor da casa, com dependentes que
funcionavam para aumentar a propriedade daquele, e até o
trabalho reprodutivo das mulheres passou de social a privado
(2000, p.97).

Para Oliveira (1993, p.42-43), o ingresso das mulheres no universo do
trabalho assalariado nao foi uma escolha feminina que tenha se traduzido em
maior bem estar e satisfacdo a elas. Ao contrario, uma vez empregadas em
fabricas, viram-se desempenhando os trabalhos mais penosos e mal pagos,
exploracdo capitalista que empurrou o grupo das mulheres assalariadas rumo
aos movimentos sindicais, mesmo que contrariamente a vontade masculina
para a qual essas empregadas corresponderiam a grupos de trabalho baratos e
desorganizados. Depreende-se disso que a Revolugdo Industrial tenha
contribuido, sobremaneira, para separar os universos publicos e privados para
as mulheres, além de confronta-las com os mesmos problemas capitalistas
enfrentados pelos homens que ja vinham empreendendo jornadas desumanas.

A autora nos assevera que,

A entrada macica de mulheres instruidas no mercado de
trabalho e a desvalorizagdo da vida no lar contribuirdo
fortemente para apagar a fronteira entre o privado e o
publico, entre o feminino e o masculino, e para quebrar a
antiga identidade feminina, centrada na idéia da mulher que
se realiza nos fazeres e saberes da casa (OLIVEIRA, 1993,
p.46).

Se as mulheres passam a ser consideradas frageis, nada mais adequado
do que protegé-las, papel atribuido aos homens. Apartadas do convivio social e
da producado industrial e submetidas a prote¢cdo masculina, as mulheres
passaram a se ver como alienadas de si mesmas, de suas histérias e criagdes.
Alheias a seus anseios, necessidades e direitos, tornaram-se massa facil de
modelar em maos estrangeiras. Entretanto, é imprescindivel esclarecer que
mais do que dominadas pelos homens, discurso que incorre na vitimizacao

feminina, “a mulher a partir da Modernidade se encontra dominada nao pelos
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homens propriamente ditos mas, através deles, pela ordem social”
(MAGALHAES, 2001, p.69).

Questodes relacionadas aos direitos civis, sexuais, profissionais e sociais
das mulheres passaram a ser discutidos com o objetivo de quebrar paradigmas
considerados obsoletos quanto a histdria feminina.

Segundo Magalhaes,

Independente da condi¢do social de que somos oriundas, das
condicbes de aprendizagem a que nos submetemos, a
fungdo supracitada nos é delegada e transmitida no cotidiano
de nossa formagdo. Paralelamente, construiu-se uma
representacdo da mulher como “naturalmente” ao homem - o
sexo fragil — destinada exclusivamente a vida doméstica, esta
considerada como o meio de realizacdo plena da condigéo
feminina (MAGALHAES, 2001, p.54).

Podemos destacar como sendo o primeiro marco decorrente do
movimento feminista a defesa da tese de que entre homens e mulheres nao
haveria diferengas determinadas pelo sexo morfolégico e que derrubadas todas
as formas de dominagdo masculina, cairiam, automaticamente, todas as
diferencas construidas entre os sexos. Passou-se, dessa forma, da inferioridade
que desvaloriza para a igualdade que desconsiderava peculiaridades.
Entretanto, o calcanhar de Aquiles dessa concepcado se encontrava no fato de
depositar nas relagdes de poder todas as causas da opressdo feminina,
esquecendo de levar em consideracdo as condigdes de existéncia das
mulheres construidas por elas mesmas no seu encontro com outros seres
humanos e com o meio circundante (YANNOULAS apud MAGALHAES, 2001,
p.34).

Como uma decorréncia desse primeiro momento feminista, advém uma
segunda fase calcada na defesa de um discurso que prega a diferenga radical
entre os sexos e a existéncia de uma “esséncia ou natureza feminina”. Se em
um primeiro momento a pretensao feminista era a de igualar os sexos, em uma
segunda etapa surge a intengdo de “feminilizar o mundo”, segundo palavras de
Rosiska Oliveira (apud MAGALHAES, 2001, p. 35).

Se o feminismo teve a intencdo de diminuir o fosso de distanciamento

entre homens e mulheres, intento alcangcado com sucesso, por outro lado
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também conseguiu reforcar os ideais capitalistas, na medida em que
desqualificou toda a producédo feminina que nao tivesse por objetivo o lucro
monetario. Essa alienagdo que pretende naturalizar tudo o que é fruto de
construgbes sociais, promoveu uma falta de identificacdo feminina
relativamente a tudo o que havia sido feito até entdo na esfera privada de suas
vidas.

Novamente se desconsidera a subjetividade humana construida no
encontro entre seres de diferentes sexos, tentando-se estipular uma verdade
que se pretenda universal quanto a opressdo masculina e a necessidade de
distingdo da subjetividade feminina. Como muito do que caracterizou o cotidiano
feminino foi desvalorizado e desqualificado, como a maternidade e o cuidado
com a familia, muitas mulheres se viram confusas e sem identidades. Aquilo
que até entdo era regra passou a ser excecdo. As mulheres tiveram que
preservar o cuidado com a casa e a familia, acrescendo-se agora o universo de
trabalho e produtividade calcado do modelo masculino, repetindo atavica e
impensadamente padrdes que, ao invés de |lhes acrescentar, desnorteava-lhes.
Afastadas de suas histérias, rotinas e conquistas, foram desqualificadas
enquanto sujeitos responsaveis pela criagao de seus proprios caminhos.

Oliveira (1993, p.102) aponta que “ao submeterem a gratuidade do
universo afetivo e familiar a légica do mercado, as mulheres tentaram fazer
reconhecer pelos homens, com a linguagem do seu mundo, que o0 que elas
fazem e vivem tem valor’. Decalcando o universo masculino, as mulheres
iludiram-se acreditando que a reprodugcdo do modelo masculino vigente seria
suficiente para equipara-las aos homens. Desconsideraram, assim, tudo aquilo
que sempre as diferenciou como o trabalho executado no universo doméstico,
desqualificando suas descobertas e conquistas na ilusdo de que ser igual
significaria ser melhor.

Segundo nos adverte Silvia Yannoulas (apud MAGALHAES, 2001, p.35),
essa perspectiva, ao mesmo tempo em que evitou a simples assimilacido
feminina pelo universo masculino, gerou argumentos que embasaram a
discriminagdo de um sexo pelo outro.

Quando se afirma que a mulher é o “Outro”, Magalhaes (2001, p.36)
defende bastante bem a idéia de que ha uma identidade feminina que se

contrapbe ao poder patriarcal que durante séculos orientou essa submisséo.
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No inicio da década de setenta, estudiosas feministas anglo-saxdnicas
comegam a utilizar em seus estudos o termo gender, traduzido em portugués
para género, buscando com tal conceituacdo romper a nog¢do de que a
equivaléncia entre certo género e determinado sexo morfolégico, dar-se-ia por
determinagdes bioldgicas, quando, na verdade, tal equagao viria muito mais no
caminho da perpetuacdo de discursos construidos social e historicamente, na
tentativa de justificar e reforgar diferengas e desigualdades levantadas entre
homens e mulheres em funcio da sua anatomia.

Muitas feministas afirmaram ao longo de seus discursos que o género &
uma interpretacdo e uma construgdo cultural do sexo morfolégico, sendo
compreendido como um conceito que atravessa as sociedades historicas,
refletindo conflitos entre homens e mulheres, mesclando aspectos biologicos,
historicos, sociais, culturais e religiosos.

Em virtude de tudo o que se produziu acerca da diferenca entre os
sexos, surge em meados da década de oitenta o conceito de relagbes de
género, que, segundo Heilborn (apud MAGALHAES, p. 37), corresponde a
“distingao entre atributos culturais alocados a cada um dos sexos e a dimensao
biolégica dos seres humanos”.

Tendo o cuidado de incluir as mulheres no modelo através do qual as
relacbes de género foram se construindo, temos a afirmagdo de Rodrigues
(1978, p.24) para quem “a mulher & cumplice involuntaria de sua situagao, nao
porque aceite explicitamente o dominio do outro sexo, mas pelo conjunto de
representagdes e praticas, ja transfiguradas pela ordem cultural, que expressa e
defende”.

Como nos adverte Magalhaes (2001, p.95), todas as representac¢des que
acabaram por inferiorizar as mulheres no curso da histoéria, desconsideraram
suas producdes, desmereceram seus discursos e o trabalho doméstico,
estigmatizado como mero objeto de consumo e de pouca valia.

As mulheres inseridas em um universo de privagao no conjunto de suas
relacdes sociais, desenvolveram atividades que transformaram essas relagoes.
Para tanto, produziram elementos para a prépria sobrevivéncia e para as
representagdes de si e do seu grupo social. Também acabaram por transformar
a realidade que as cercava e foram por elas sendo transformadas. Porém, nao

foram reconhecidas como sujeitos da histéria, em razao do ocultamento do
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universo a elas designado, invisibilidade que também se fez presente pela
auséncia do discurso que expressaria essa atividade, o qual, a partir das
tradicbes gregas, s6 ocorre no espaco entendido como publico (MAGALHAES,
2001, p.93).

Foucault corrobora as idéias apresentadas acima na medida em que nos
adverte que as relagbes se dao no encontro e na reposi¢do das situagdes
vividas entre os dominadores e os dominados. O feminismo, entretanto, ndo
conseguiu enxergar que as mulheres contribuiram com seus comportamentos e
atitudes de distanciamento para a configuragdo de um cenario de excluséo e
menos valia. Mais do que vitimas foram co-responsaveis por uma realidade de
desigualdade. Alijar as mulheres da responsabilidade pelo local no qual se
encontraram é corroborar uma visdo dicotbmica dos sexos que pretendemos
inequivoca e ultrapassada. Ademais, relegar esse espago as mulheres
corresponderia a nega-las enquanto sujeitos ativamente participantes na
construgao das relagcdes de género.

Na esteira dos estudos de género surge a terceira etapa do movimento
feminista que se encarregou de difundir e exaltar as diferencas proprias do
humano, reconhecendo que o feminino e o masculino se constroem no encontro
das relagdes vividas em seus meios, tendo como paradigma para tanto as
particularidades de cada historia, periodo e cultura na qual estao inseridas.

Desse modo, embora o feminismo tenha sido de grande importancia para
0 avanco da condicdo feminina, para muitos estudiosos apresenta um viés, que
€ o de buscar a igualdade entre os sexos, em pontos nos quais a igualdade
muitas vezes nem é necessaria, esquecendo-se, por outro lado, de tornar mais
harménicas e justas as relagbes entre o0s sexos, respeitando-se as
peculiaridades e particularidades de cada universo.

Oliveira (1993, p.71-74) aponta que o movimento feminista se configurou
por contestar o senso comum. Se ja no final do século XIX se caracteriza pela
tentativa de comprovacado feminina de que as mulheres seriam iguais aos
homens e que, portanto, poderiam fazer o mesmo que eles, a partir dos anos
setenta do século passado, as mulheres passam a defender o fato de que, além
de nao serem inferiores, seriam diferentes e nao iguais aos homens. Desta

mudanca decorre que o feminismo da igualdade, nas palavras da autora, passa
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a dar lugar ao feminismo da diferenca, considerando-se a igualdade como
sendo a aceitacao das diferengcas sem que haja hierarquias.

Segundo Oliveira (1993, p.73), “no fim dos anos oitenta as mulheres
comegam a defender a igualdade, ndo mais em nome de sua capacidade de se
assemelharem aos homens, mas sobretudo, em nome de seu direito de
diferirem deles”.

Como forma de dar continuidade as nossas discussdes, parece-nos
fundamental que passemos a considerar, mais detidamente, alguns elementos
tidos como pilares de uma estrutura cultural, social e histérica que compde as
relacbes de género e que acabam por sustentar a posigcao através da qual
entendemos as representagdes atinentes as mesmas. S&o elas: o controle da
sexualidade, a publicidade (midia) que nos traz a idéia de comunicagédo de
massa e a educacdo, pensada como instrumento que vai além dos muros das
escolas e que se estrutura como um dos processos mais eficientes na
constituicdo das representacgdes relativas aos papéis sociais. Reforcamos que,
em nosso entendimento, todas essas praticas sao difundidas pela via discursiva
e estdo atreladas indisfarcavelmente a difusdo do exercicio do poder.

Antes que nos detenhamos nas questdes da publicidade e da educagao
enquanto reprodutoras de um discurso construido socialmente como
representante do monopdlio e do dominio masculino, faz-se necessario que nos
voltemos para o controle da sexualidade via pratica discursiva. Para tanto,
reportaremo-nos aos estudos de Foucault, preocupado em compreender todas
as questdes atreladas a sexualidade no interior da familia burguesa.

Na modernidade comega a se configurar uma diferenciagdo entre o
publico e o privado que se afirma de forma inconteste no século XIX, fato que
avoluma a interferéncia do Estado nas organizagbes sociais, demarcando de
forma clara os ambientes de convivio comum e aqueles nos quais a privacidade
deveria imperar. Através desse fenbmeno, os grupos de convivéncia coletiva
comegam a diminuir e a familia a se sobressair como espago de refugio e
segurancga para os casais e seus filhos. Se por um lado a familia defende e
protege, de outro separa e isola o individuo do convivio social que tanto Ihe é
determinante para a configuragcédo da sua subjetividade e alteridade.

A familia burguesa, surgida no século XVII na Europa, acaba sendo

responsavel por demarcar a diferenciagdo de um grupo social que emergia

38



entdo como a classe dominante. E neste grupo que as mudancas comecam a
se operar e que a sexualidade passa a ser reordenada.

Nas palavras de Foucault (2006, p.126-130), verificamos que a
sexualidade corresponde ao conjunto de efeitos produzidos nos corpos, nos
comportamentos e nas relagdes sociais, através de uma complexa engrenagem
politica, usada a servigo do poder. Segundo Weeks (2001, p.51), para Foucault
a historia da sexualidade seria “uma historia de nossos discursos sobre a
sexualidade, discursos através dos quais a sexualidade é construida como um
corpo de conhecimento que modela as formas como pensamos e conhecemos
0 corpo”.

Para Foucault, a sexualidade é alvo de interdicdo desde sempre,
intensificando-se a partir do século XVII a repressao a pratica sexual no interior
das familias burguesas, em uma época que ele chama de a ldade da
Repressdao na qual o desenvolvimento do capitalismo tomaria corpo e
consisténcia. Para o tedrico, no ato de reprimir, estaria a tentativa de relegar
algo ao esquecimento. Se a énfase passa a ser na pratica e na disseminagao
do trabalho, qualquer atitude que pudesse desviar as praticas humanas da
geracao de lucro deveria ser desestimulada. Qualquer prazer capaz de levar os
seres humanos para além da reproducdo precisaria ser repudiado e
desestimulado por uma pratica calcada na economia sexual. A repressao ao
sexo como mecanismo de controle da sexualidade acaba por abrir uma brecha
dialégica encontrada nos discursos de todos aqueles que ousam falar, discutir
ou ventilar assuntos proibidos, originando atitudes que colocam os
transgressores em posigdes que escapam ao alcance do poder. Controlando-se
0 que se diz sobre o sexo, parte-se no caminho do controle do préprio sexo,
elencando-se verdades que interessem a uma classe dominante. Por meio
dessa pratica, quanto mais exercido e praticado mais difundido e vigoroso o

poder se torna.

Foucault argumentou que a prépria idéia de sexualidade
como um dominio unificado é essencialmente uma idéia
burguesa, desenvolvida como parte da auto-afirmacdo de
uma classe ansiosa para diferenciar a si mesma da
imoralidade da aristocracia e da promiscuidade
supostamente irrestrita das classes inferiores. Era
basicamente um projeto colonizador, buscando remodelar
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tanto a politica, quanto o comportamento sexual a sua propria
imagem (WEEKS, 2001, p.55).

Nesse sentido, o dominio concreto das praticas sexuais, pressupbs
primeiramente pelas sociedades burguesas do século XVII, um dominio daquilo
que circulava dialogicamente em relagdo ao sexo, ao mesmo tempo eliminando-
o dos discursos cotidianos e relegando-o as conversas transgressoras das
alcovas, numa verdadeira tarefa restritiva. O sexo passa a ser algo que deve
ser falado continuamente, mas sempre de forma escamoteada e sub-repticia,
revelando o carater transgressor daqueles que se arvoravam no direito de
ultrapassar as normas convencionadas e os limites impostos. Ao invés de ser
escondido, o sexo passou a ser revelado ao longo dos trés ultimos séculos,
sempre das maneiras mais diversas. Como se verifica claramente, o foco
basico de dominacao nao esta na pratica sexual em si, mas sim, no controle do
discurso e na manipulacdo daquilo que se pretende revelar e ocultar

relativamente a pratica sexual, conforme detalha Almeida,

A idéia central de Foucault € a de que, ao invés de se ter
dado um processo de restricdo, se deu uma incitagao
crescente: nos teres ultimos séculos houve em torno do sexo
uma verdadeira explosdao discursiva, de que podia ser
exemplo a pastoral catélica e o sacramento da penitencia
apos o concilio de Trento: vela-se a nudez das questbes que
formulavam os manuais de confissdo medievais, recomenda-
se a descricdo, mas ndo cessa de crescer a extensdo da
confissdo da carne. A contra-reforma acelera o ritmo da
confissdo anual, incita a falar sobre sexo. Sob forma de
analise, contabilidade, classificagdo, especificagdo, num
discurso que tem tanto de moral como de racional (ALMEIDA,
2000, p.82).

A relacdo de sexo com poder, encarado como aquele que dita a lei em
relacdo ao sexo, sempre se estabelece pela via negativa e coercitiva, atuando
no sentido de mascara-lo, oculta-lo, rejeita-lo ou proibi-lo, buscando escamotear
sua existéncia e sua viabilidade, sujeitando todos os seres humanos de cima a
baixo, independente de seus niveis soécio-culturais. O poder possui varios
pontos de atuacgéo e disseminagao, produzindo saberes e verdades através de
um escopo claro quanto aos seus objetivos e intengcdes, sempre racionais.

Desse modo, segundo o autor: “o poder ndo é uma instituicdo e nem uma
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estrutura, ndo é uma certa poténcia de que alguns sejam dotados: é o nome
dado a uma situagcdo estratégica complexa numa sociedade determinada”
(FOUCAULT, 2006, p.103).

Foucault (2006, p.114-119) defende nao haver uma estratégia unica
usada para todos os ramos e categorias da sociedade no que tange a difusédo
do sexo ligado a sua fungédo reprodutiva e sua natureza heterossexual e
matrimonial. Segundo o tedrico, a partir do século XVIII, quatro grandes
conjuntos estratégicos, voltados ao desenvolvimento de dispositivos de saber e
poder a respeito do sexo passam a ser usados: a histerizacdo do corpo da
mulher, que passa a ser saturado de sexualidade e caracterizado por uma
patologia que lhe seria intrinseca, além de uma fecundidade controlada com o
fim de se assegurar o espago familiar; a pedagogizagdao do sexo das criangas,
ja que todas sdo passiveis de se dedicar a uma vida sexual, mecanismo
exercido sobremaneira no controle da pratica onanista na infancia; a
socializagao das condutas de procriacdo e o controle de fecundidade dos
casais, finalizando-se com a psiquiatrizacdo de prazer perverso, através do
isolamento do instinto sexual como instinto bioldgico e psiquico autdnomos.

Vejamos o que diz Weeks acerca do assunto:

O que, de fato, ocorre € que uma preocupagdo social
generalizada com o controle da populagdo faz surgir uma
preocupacdo especifica com tipos particulares de pessoas,
que sdo simultaneamente evocadas e controladas dentro do
complexo “poder-saber”. Isto ndo quer dizer que a
sexualidade feminina, a masturbagdo, o controle da
natalidade ou a homossexualidade néo existissem antes. O
que isso quer dizer é que a especificagdo das pessoas
através dessas caracteristicas, a criacdo de “posi¢cdes-de-
sujeito” ao redor dessas atividades, € um fenémeno historico
(WEEKS, 2001, p.52).

Dessa forma, através da familia representada pelas relacdes
estabelecidas entre pais e filhos e maridos e esposas, ergueram-se 0s
principais elementos norteadores da sexualidade: a familia passa a ser
coadunada pelos psiquiatras e pedagogos nas esferas médicas e educacionais,
responsaveis por configurar tipos que passam a constituir o universo correlato a

sexualidade. Passamos a ter maridos impotentes, esposas histéricas e frigidas,
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criangas onanistas e jovens homossexuais inseguros e perdidos quanto as suas

escolhas. Weeks aponta que,

Na medida em que a sociedade se tornou mais e mais
preocupada com a vida de seus membros - pelo bem da
uniformidade moral, da prosperidade econdmica; da
seguranga nacional ou da higiene e da saude - ela se tornou
cada vez mais preocupada com o disciplinamento dos corpos
e com as vidas sexuais dos individuos. Isto deu lugar a
métodos intrincados de administragcdo e gerenciamento; a um
florescimento de ansiedades morais, médicas, higiénicas,
legais; e a intervengdes voltadas ao bem-estar ou ao

escrutinio cientifico (WEEKS, 2001, p.52).

A revolugao dos sentimentos ocorrida nesse periodo produziu discursos
que acabaram por dar novos caminhos e configuragdes ao amor: um discurso
confessional que tentava normatizar a sexualidade; um discurso médico que
produziu uma fisiologia moral para o corpo feminino e o identificou com a
maternidade compulséria; e um discurso pedagdgico que redirecionou as
praticas da puericultura e da educagdo dos filhos, homens e mulheres
(MAGALHAES, 2001, p. 65-66).

Para Foucault (2006, p.43-57), na defesa da importancia do poder e da
linguagem na constituicdo da sexualidade, a ordem vigente sempre foi a de
encobrir para fomentar. Desse modo, ndo foram somente as praticas sexuais
normalmente aceitas aquelas a serem controladas. Todas as praticas sexuais
marginais, em muito ampliadas e diversificadas a partir do século XIX, também
acabaram sendo controladas pelo poder do discurso encoberto, ja que o
objetivo maior desse controle se constituia em enraizar a idéia de que o certo
seria a adogdo de uma sexualidade conservadora, heterossexual e
monogamica, voltada para a procriagao, para o lucro e para a reproducao do
status quo vigente. A sexualidade heterossexual passa a dialogar, mesmo que
em posicado privilegiada, com um leque de sexualidades que comeca a
despontar dentre as opgdes possiveis da sexualidade humana, iniciando-se um
movimento que mais tarde iria desembocar nas lutas das ditas minorias. Todas
essas sexualidades heterogéneas passam a ser nominadas e destacadas, em
um processo que mais do que reprimi-las, visa a realga-las e contrasta-las em
oposicdo ao modelo tradicional e aceito socialmente, permitindo-lhes serem

inteligiveis, identificaveis e determinaveis. Conforme Almeida relata,
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Até o fim do século XIX trés codigos regiam as praticas
sexuais: o direito candnico, a pastoral crista e a lei civil, todos
centrados nas relagbes matrimoniais. Com a explosao
discursiva da-se um movimento centrifugo em relagdo a
monogamia heterossexual. O casal passa a ser norma
(ALMEIDA, 2000, p.83).

Na medida em que sao nomeadas e distinguidas, passam a ser
assimiladas e disseminadas no real, incorporando-se aos individuos. A forga
das sexualidades pouco convencionais vem da sua origem calcada no proprio
homem, nos seus prazeres, desejos e vontades, fato que sé serve para
solidifica-las, reforcando a sua identificagdo com todos os humanos que as
praticam como forma de vivenciar aquilo que lhes é proibido de forma expressa
socialmente.

Na modernidade, se por um lado se elege o casal heterossexual como
modelo de sexualidade a ser seguido por homens e mulheres dispostos a
coadunar com as regras sociais, por outro, organizam-se e difundem-se grupos
marcados com o sinal distintivo e estigmatizante da diversidade sexual. A
familia, as escolas, os hospitais psiquiatricos, as cadeias e os demais espagos
publicos passam a nortear a pratica da boa conduta social através de seus
ditames, regras, politicas e convengdes, encarregando-se de modo anémalo,
também, de revelar todo um sentimento de saturagdo quanto ao rigido modelo
imposto, o qual se expressa através das sexualidades ndo-heterossexuais, ndo-
conjugais e nao-monogamicas. Sao estimulados os prazeres e as sexualidades
especificas e singulares, mesmo que vigore a aparente imagem da represséo e

do desestimulo. Nesse contexto, segundo Foucault,

A implantagdo das perversdes é um efeito-instrumento: é
através do isolamento, da intensificacdo e da consolidagdo
das sexualidades periféricas que as relagdes de poder com o
sexo e 0 prazer se ramificam e multiplicam, medem o corpo e
penetram nas condutas. E, nesse avango dos poderes, fixam-
se sexualidades disseminadas, rotuladas segundo uma
idade, um lugar, um gosto, um tipo de pratica (FOUCAULT,

2006, p.56).

A presencga de um controle tdo rigido € que nos impede de verificar de

forma mais consistente a existéncia de mais do que dois sexos (homem e
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mulher) ou dois géneros (masculino e feminino), na medida em que sexo
morfolégico e género nao se equivalem necessariamente, fato notado
claramente pela existéncia dos seres hermafroditas, aqueles cuja ambiguidade
ocasiona uma desorganizacdo nas regras que regulam a triade sexo, género e
desejo, e para os quais ndo se encontram classificacbes adequadas, assunto
que sera tratado mais detidamente a frente.

A massificagdo da idéia do casal heterossexual como o modelo da
corregcao e da “normalidade” contribui para a manutencao do esteredtipo da
figura masculina como sendo viril e dominadora na relagdo, exercendo suas
fungdes no espacgo publico, enquanto a figura feminina seria o podlo passivo e
submisso, restrito ao ambiente interno do lar.

Da mesma forma, a institucionalizacdo da heterossexualidade
compulséria e naturalizada exige e regula o género como uma relacgdo binaria,
em que os termos masculino e feminino se diferenciam por meio da pratica do
desejo heterossexual, bem como se encarrega de restringir a producdo de
identidades que nao estejam em conformidade com os eixos de um desejo que
também seja heterossexual.

Como ja se pode perceber, a construgdo de um discurso padronizado
sobre o0 que seriam os homens e o que seriam as mulheres criou
convencionalismos que sO serviram para reforgar clichés e estereodtipos. Criar
uma imagem feminina préxima a caridade, amor, compreensdo, atencdo e
preocupacado acabou por construir uma visdo masculina pelo seu inverso e
oposto negativo. Passa a ser a categoria feminina vitima e combatente de um
universo masculino do qual é mantida apartada, como se com esse universo
ndo intercambiasse um Unico momento, e como se dele também nao
dependesse para se constituir.

Assim, ndao podemos fugir a constatagdo de que somos,
irremediavelmente, frutos de uma época, de uma cultura e de um contexto
formados por uma série de significados e sentidos dos quais ndo conseguimos
escapar e com os quais dialogamos a todo o instante, de tal sorte que a
realidade por nds assimilada sé existira de acordo com o modo utilizado por
cada um de nds para contata-la. A producdo de sentidos para nossas histérias
e questionamentos necessita de apoio constante dos repertérios, contextos e

processos de socializagao disponiveis para tanto, conforme aponta Spink:
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A forgca constitutiva das praticas discursivas esta em poder
prover posicdes de cada pessoa: uma posigdo incorpora
repertorios interpretativos, assim como uma localizagdo num
jogo de relagdes inevitavelmente permeado por relagbes de
poder. As praticas discursivas, portanto, implicam
necessariamente o uso de repertorios e posicionamentos
identitarios (SPINK, 2004, p.56).

E como o conhecimento ndo é uma coisa que as pessoas possuam a
priori, mas sim algo que é construido no encontro com outras pessoas, €
fundamental tratarmos das praticas discursivas como a forma utilizada
primordialmente para a constituicdo de fatos aos quais posteriormente daremos
peso de realidades incontestes.

Dentro de uma perspectiva amparada no construcionismo social, do qual
Foucault foi um dos mais importantes tedricos, e que por nés sera utilizada na
tentativa de compreendermos o assunto estudado, sujeito e objeto séo frutos de
construcdes socio-historicas que precisam ser constantemente
problematizadas, de tal sorte que “s6 apreendemos os objetos que se nos
apresentam a partir de nossas categorias, convengdes, praticas, linguagem:
enfim, de nossos processos de objetivacdo” (SPINK, 2004, p.28).

Segundo estabelece o construcionismo social, os seres humanos
constroem o conhecimento dentro de um contexto caracterizado por uma
realidade dindmica constantemente modificada pelas conseqiéncias sociais
que dele decorrem.

Contrapondo-se ao “essencialismo” sexual praticado por figuras como
Krafft-Ebing, sexdlogo pioneiro do final do século XIX, sobre o qual falaremos
mais detidamente no capitulo Ill, que buscava “explicar os individuos como
produtos automaticos de impulsos internos” (WEEKS, 2001, p.41-43), o
construcionismo social € um tratamento historicamente orientado e é utilizado

para compreender

as atitudes em relagdo ao corpo e a sexualidade em seu
contexto historico especifico, explorando as condigbes
historicamente variaveis que dao origem a importancia
atribuida a sexualidade num momento particular e
apreendendo as varias relagbes de poder que modelam o
que vem a ser visto como comportamento normal ou
anormal, aceitavel ou inaceitavel (WEEKS, 2001, p.41-43).
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Partindo do pressuposto que “a linguagem ocupa um lugar central, pois
trata-se de uma estrutura de representagdes, e as regras da cultura séo
adquiridas através da aquisigdo da linguagem”, podemos inferir que todos os
significados que acabam sendo atribuidos a sexualidade e as formas através
das quais as relagdes de género se materializam através de corpos sexuados
sdo frutos de uma gama imensa de linguagens amparadas em discursos
diversos de poder cujo objetivo primordial é o de ditar o que se pode ou ndo ser
ou fazer (ALMEIDA, 2000, p.98). Assim,

Todas as abordagens de construgéo social adotam a viséo
de que os atos sexuais fisicamente idénticos podem ter
variada significagdo social e variado sentido subjetivo,
dependendo de como eles sdo definidos e compreendidos
em diferentes culturas e periodos histéricos. Devido ao fato
de que um ato sexual ndo carrega consigo um sentido social
universal, segue-se que a relagdo entre atos sexuais e
identidades sexuais ndo & uma relagdo fixa e que ela é
projetada, a um grande custo, a partir do local e da época do
observador para outros locais e épocas. As culturas fornecem
categorias, esquemas e rotulos muito diferentes para
enquadrar experiéncias sexuais e afetivas (VANCE apud
WEEKS, 2001, p.47).

Na tentativa de fazer cairem por terra crencgas atavicas que nos impegam
de avangar em nossos entendimentos e discussoes, é preciso que caminhemos
no sentido de desconstruir o que ja esta sedimentado. Desse modo, né&o
podemos esquecer que as bases daquilo que ja estd posto ndo se apagam e
nem podem ser desconsideradas. Entretanto, criam-se espagos para novas
construgbées que, somadas as antigas, acabam por dar significado as muitas

interpretagdes langadas pelos seres humanos ao mundo. Como indica Spink,

O construcionismo incorpora a nogao de que os critérios e
conceitos que utilizamos para descrever, explicar, escolher
entre as opgdes que se apresentam sdo construgdes
humanas, produtos de nossas convengbes, praticas e
peculiaridade... No cotidiano de nossas vidas, somos, de fato,
produtos de nossa época e ndo escapamos das convengoes,
das ordens morais e das estruturas de legitimagao (SPINK,
2004, p.32).
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Refletindo sobre o modo atavico através do qual os discursos foram
construidos na Modernidade, e observando a forma como a pratica discursiva
foi disseminada e utilizada, dentre outros objetivos, para o controle da nossa
sexualidade, Guacira Lopes Louro (1997, p.41) elucida: “Os discursos
constroem determinados significados e, assim, legitimam especificas
identidades de género”.

Segundo a autora, €, no meio social, sempre politico, que as diferengas
que categorizam e hierarquizam os sujeitos sdo produzidas.

Os meios através dos quais se incutem nos meninos € meninas, via
variadas formas de discurso, o que se espera deles em fungéo do seu sexo
morfolégico sdo dos mais impensados e poderosos, de modo que a sua
utilizacao irrefletida e disseminada contribui para a manutencdo das
representacdes relativas as relagbes de género, do modo como discutimos e
contestamos na atualidade.

Poderiamos comecar pelo fato de ocultarmos, na construgao das frases
que envolvem sujeitos masculinos e femininos, o elemento feminino,
massificando o conjunto pelo seu elemento dominante — no caso, o masculino,
sindnimo de invisibilidade, sobre o qual nao se faz necessaria a contestagao. O
mesmo se da pelo uso de aumentativos, quando em referéncia a meninos, e
diminutivos, quando em referéncia a meninas. Prosseguiriamos com a
utilizagdo desigual de adjetivos ligados a forga, determinagdo e coragem,
quando falando de homens, e de adjetivos ligados a ternura, afeicédo e
meiguice, quando tratamos de mulheres, de tal modo que essa repeticdo faz
soar natural e esperado o fato de mulheres serem doéceis e boazinhas,
enquanto homens devem ser valentes, fortes e poderosos, tornando todos
aqueles que nao se enquadrem nesse panorama seres inadequados ao seu
sexo morfologico. Utilizar tal discurso, na maioria das vezes cémodo e viciado,
permite uma perpetuacao da instituida superioridade masculina sobre a mulher.

Corroborando o que apontamos acima, Weeks (2001, p.41) nos diz que
“a linguagem da sexualidade parece ser avassaladoramente masculina”.

Reforcamos a importancia discursiva na construcdo das relagbes de
género mencionando o fato de termos um Deus criado e concebido enquanto
entidade masculina, o que, por si s6, acaba dando aos homens uma posi¢cao

central no universo. Do lugar ocupado no centro do universo para a posigédo de
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centro de referéncia norteador das relagcbes de género, o caminho percorrido
pelos seres do sexo masculino foi curto. Caminho que, ndo esquegamos, foi
também pavimentado pelas mulheres.

Na construgdo de um processo que diferencie homens e mulheres,
embasando tratamentos dispares em fungdao da anatomia, citamos o fato de
que, se as meninas sao constantemente encaminhadas para a repeticdo de um
modelo de feminilidade que reflita um ideal calcado nas figuras da mae e da
esposa ideais, fato que lhes limita e restringe as possibilidades asseguradas as
suas subjetividades, no que tange a educagdo masculina, aos meninos sao
impostos controles pedagodgicos relativos aos seus comportamentos e
fantasias, que os fazem crescer achando que todos os demais sao da forma
como lhes dizem que deveriam ser. Quando ndo conseguem se comportar de
maneira adequada para suprir as expectativas do engessamento patriarcal e
machista, sentem-se problematicos e diferentes. Como nao sio estimulados,
como as meninas, a compartilharem seus mundos internos e seus
consequentes anseios, tendem a reforgar e engrandecer o modelo vigente.

O problema quanto a expressao dos sentimentos seria um dos pontos a
se destacar como muito importante no processo de criagcdo de meninos e
meninas, e é calcado na pratica através da qual aos meninos é ensinado
silenciar quanto a seus problemas e dificuldades, desenvolvendo-se um
mecanismo de afastamento das situa¢cdes que envolvam vergonha e medo,
sinais aparentes de uma fragilidade e de uma fraqueza que aprenderam nao ser
dignas e nem constituintes da masculinidade hegemonica.

Enquanto o medo e a inseguranga sao evitados a qualquer prego, cedo
se ensina aos meninos que, através do sucesso e dos ganhos permitidos pelas
conquistas sexuais e pelo trabalho, sua identidade masculina, nos moldes do
que é esperado convencionalmente, podera ser alcancada a contento.

Desse panorama, constroi-se a idéia de que os homens sé se sentem
homens quando realizam atividades externas a si mesmos, que ndo exijam
intimidade, interiorizagao e afetividade.

Entretanto, os meninos, em sua maioria, passam a ser criados para
assumir comportamentos intimistas que favoregam a discrigdo quanto aos seus
problemas e dificuldades, na mesma medida em que sao estimulados a serem

contundentes quanto aos seus meéritos e vitérias amorosas ou profissionais,
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mesmo que sejam tais narrativas frutos de suas prodigiosas imaginagdes ou
desejos.

Ougamos o que diz Nolasco acerca do assunto:

A educacdo de um menino, tal como concebida por nossa
cultura, desenvolve-se valorizando mais o esfacelamento das
caracteristicas emotivas da dindmica subjetiva da crianga do
que propriamente um modelo de homem que transcenda as
fronteiras de seu sexo e do uso que deve fazer do mesmo.
Ao longo de sua vida, um menino vai aprendendo a sufocar e
a ndo revelar o que sente. Com isto, sutiimente vai
abandonando a si mesmo, e deste abandono nasce a ilusao
de que a incorporacdo do esteredtipo do macho lhe
concedera, quando adulto, o resgate do paraiso perdido na
infancia (NOLASCO, 1993, P.47).

Segundo nos alerta o autor, os meninos, desde muito cedo, tém medos
muito préprios como os de perder os atributos construidos social e
historicamente como sendo préprios do universo masculino, fato que os tornaria
imperfeitos aos olhos da sociedade machista da qual sdo constituintes e
constituidos. O mesmo pode ser constatado no universo feminino das meninas
em seu percurso de socializagdo sexual. O medo constante, existente para
ambos o0s sexos, de uma possivel nao-adequacdo aos modelos
preestabelecidos de sexualidade acaba por ndo permitir aos seres humanos
serem ativos e/ou passivos, viris e/ou submissos, masculinos e femininos,
independentemente do seu sexo morfolégico. A necessidade de se escamotear
essa possibilidade amedrontadora acaba por ndo permitir as pessoas um
questionamento que viesse a colocar em cheque todo um sistema patriarcal sob
o qual se sustentam as civilizagdes modernas.

De forma complementar a toda uma pedagogia sexual, podemos
mencionar a utilizagdo pelos adultos de frases norteadoras do comportamento e
da conduta sexual, tais como “Nao se comporte como uma menina, afinal isso
nao é coisa de homem” ou “Vocé nao quer crescer para se tornar um homem
forte e decidido como seu pai?” ou “Menina nao faz isso, menina nao fala
palavréo”. Constatamos que todas essas frases sao importantes ferramentas
sociais para incutir nas criangas o medo de que, ao ndo se comportarem como

se espera de um membro do seu sexo morfoldgico, possam deixar de pertencer
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a esse sexo, como se isso fosse possivel a despeito das evidéncias anatémicas
em contrario.

Essa ameacga acaba sendo usada para impor uma série de detalhes
relativos a rotina educacional e a expressdo das emocgdes masculinas e
femininas. Fatores como a vaidade pessoal e os interesses em roupas ou
cosméticos passam a ser usados para limitar e definir as potencialidades de
ambos os sexos. Felizmente, tais fronteiras comegam a sofrer uma
flexibilizagao recente e bastante tardia, passando a permitir avancos saudaveis
aos universos masculino e feminino.

Amparados na constatagdo acima, e cientes de que nossos estudos se
concentram na modernidade, julgamos interessante mencionar a idéia de Taylor
(1997, p.216-218), que atribui a criagdo das roupas pelos homens pré-
historicos, ha cerca de 1,6 milhdes de anos, o surgimento da idéia de género.
Segundo o autor, desde o surgimento das vestimentas havia roupas masculinas
e roupas femininas, fato que desenvolveu na humanidade uma nova dimensao
em relagdo a consciéncia sexual.

Avangando em nossas discussdes acerca das praticas discursivas que
tanto contribuiram para a configuragdo do panorama sexual que agora
esbogamos, podemos mencionar a literatura e o jornalismo no século XIX
atuando no sentido de reafirmar os ideais de masculinidade e feminilidade
construidos como dominantes através de folhetins e romances concebidos
enquanto veiculos difusores de informacdes para as massas. Corroborando
nosso entendimento, Oliveira (1993, p.114) nos diz que “a literatura foi dominio
reservado do mundo cultural masculino”.

Muitos desses veiculos passaram a ser utilizados como forma de manter
as mulheres enquadradas e aprisionadas nos moldes que as enraizaram
durante tanto tempo. A descaracterizagdo de um género que fosse concebido
estaticamente como sendo sé masculino ou s6 feminino, e a de uma linguagem
formulada enquanto neutra na construgdo de seus significados, foram duas
batalhas que se iniciaram no século XIX e se perpetuaram ao longo do século
XX, corporificando-se através das lutas sociais empreendidas pelas ditas
minorias preocupadas em acabar com a hegemonia branca, masculina,
heterossexual e monogamica, entronizada como sendo o grande parametro no

qual todos os demais grupos periféricos deveriam se esforgar para se
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enquadrar, em um trabalho de mutilacdo das diferengcas e das peculiaridades
que constituem o humano (CAMPOS, 2001, p.7-16).

No empenho para a constru¢do de um cenario machista e patriarcal, a
literatura em muito ajudou na cristalizagdo de papéis demarcados e engessados
em sua possibilidade de vir a ser, que tanto caracterizou a transitoriedade das
identidades. Ao instaurar como sujeito absoluto dos romances o modelo de
homem heterossexual e patriarcalista, relegou para as bordas sociais todos os
demais grupos que ndo se enquadrassem nessa categorizagcao e que passaram
a exercer o duplo papel do distanciamento e do fascinio provocado pelo
diferente e ndo compreendido. Do medo do diferente e da possibilidade de
sucumbir ao novo que se apresenta como tentador, surge a necessidade de
controlar para evitar o imprevisto, o ndo planejado e o desnorteador. As bordas
e as fronteiras sdo criadas como forma de garantir a preservagdo desse lugar
espurio de direitos e reconhecimentos ao qual foram relegadas as minorias
consideradas transgressoras. Transgressdo que se avoluma pelo perigo que
apresenta quando ameaca deixar de ser o diverso, para se equiparar ao modelo
instituido como adequado, numa situagao que acabaria por minar o poder

exercido até entao pelas categorias nele instituidas. Segundo Oliveira,

A criacao artistica e literaria, enquanto ela de comunicagao
com o publico - gesto, palavra ou imagem enderecados a
todos, anénimos, desconhecidos -, enquanto voz voltada
para o mundo, ndo poderia, por isso, ser voz feminina. A ndo
ser como transgressao da regra fundadora que, separando o
Masculino do Feminino, atribui a uns e outros estilos, modos
de expressao que lhes sado proprios e ndo apropriaveis pelo
outro sexo (OLIVEIRA, 1993, p.114).

Embora ndo nos possamos esquecer de que ja nesse momento
houvesse nomes favoraveis a igualdade social feminina, muitos foram os pilares
da literatura e do jornalismo a atuar de forma ambigua, ora lutando pela
igualdade das mulheres, ora tomando atitudes que sé fizeram corroborar o
esquematismo do seu papel social e sexual. De qualquer modo, em certo
momento do percurso jornalistico, a imprensa deixou de se orientar para os
homens enquanto leitores e passou a considerar as mulheres enquanto seu

publico leitor, reconhecendo-as como um grupo de sujeitos de direito,
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prerrogativas as quais elas mesmas n&o estavam acostumadas e que
representaram um grande avang¢o (CAMPOS, 2001, p.25).

A edificacdo dos papéis femininos em romances voltados para as
mulheres teve sempre como foco a reiteragdo dos ideais masculinos defendidos
e esperados, fosse a monogamia da esposa e mée dedicada ao lar, fosse o
carater fogoso da mulher mestica e exética. Tendo por publico as mulheres e os
adolescentes, o romance romantico atuou como meio de persuadir ideoldgica e
psicologicamente o publico feminino no trabalho constante de reafirmagao dos
modelos tradicionais de género. Por meio da literatura romantica e folhetinesca,
buscou-se congelar, nas mentes despreparadas para os questionamentos dos
géneros, as representagbes identitdrias que o poder patriarcal pretendia
conservar € manipular. Mais uma vez, materializa-se a certeza de que,
alienadas de suas potencialidades, peculiaridades e direitos, as mulheres se
tornaram objeto facil de manobrar por maos mais espertas e ardilosas.

Mesmo as poucas mulheres das mais altas classes a se aventurarem no
universo literario do século XIX fizeram-no quase que travestindo um modo de

pensar e de se expressar masculino, como afirma Oliveira:

O século XIX deixou como heranga uma estranha mistura:
uma literatura préxima da literatura masculina da época,
porém atravessada por um amargor muito feminino, marca
inconfundivel das autoras divididas, tentando escrever como
homens sem deixar o lugar da mulher que se sente excluida
(OLIVEIRA, 1993, p.118).

Reforcando as praticas discursivas utilizadas para viabilizar o controle da
sexualidade, discutido por Foucault a partir do século XVIlI e a pedagogia da
diferenciagdo sexual, realizada pela literatura e pelo jornalismo a partir do
século XIX, vemos emergir o século XX com seus mecanismos de controle e
manipulacao das diferencas.

Do mesmo modo que a educagdo de meninos e meninas € de
fundamental importéncia para justificar o modo como se configuram as relagdes
de género, o mesmo se pode dizer das praticas midiaticas. Também
considerada um mecanismo determinante na producdo e na reiteracido de
identidades, a midia opera no sentido de apresentar modelos hegemonicos de

feminilidade e de masculinidade que acabam por incutir nos sujeitos a nogao
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exata daquilo que deles se espera em virtude de serem homens ou mulheres.
Se no século XIX a literatura feminina exercia o papel de demarcar espacos e
limites para os individuos em virtude de seu sexo, no século XX e XXI boa parte
dessa responsabilidade pode ser atribuida aos discursos veiculados pela
publicidade.

Podemos considerar a publicidade como um dos mecanismos educativos
mais presentes nas instancias socio-culturais da atualidade. Valendo-se de
artefatos propalados como educativos, acaba por se inserir na area cultural via
televisao, cinema, revistas, livros ou histérias em quadrinhos. Funciona como
mecanismos que educam e geram conhecimentos, contribuindo, assim, no
processo de producdo de identidades. Tomemos como exemplo as revistas
femininas que passam a ditar para suas leitoras as condutas, habitos,
costumes, roupas, exercicios e artefatos de consumo, tudo isso com o propdsito
claro de regular e orientar o caminho que se espera dessas mulheres.

Como exemplifica Ruth Sabat em Género e sexualidade para
consumo, artigo que discute a importancia da midia na construgdo da
sexualidade moderna e que compde a obra Corpo, Género e Sexualidade -

Um debate contemporaneo na educagao (2003):

A publicidade impressa trabalha basicamente com imagens.
As imagens produzem uma pedagogia, uma forma de ensinar
as coisas do mundo, produzem conceitos ou pré-conceitos
sobre diversos aspectos sociais, produzem formas de pensar
e agir, de estar no mundo e de se relacionar com ele. A
construgdo de imagens que valorizam determinado tipo de
comportamento, de estilo de vida ou de pessoa, € uma forma
de regulagéo social que reproduz padrdées mais comumente
aceitos em uma sociedade (SABAT, 2003, p.150).

Ainda, segundo a autora,

Os signos que importam sao aqueles relacionados ao género
e a sexualidade. Sdo constantes as apresentagdes de
mulheres como mées/donas-de-casa e de homens como
provedores do lar. Do mesmo modo, o modelo hegemdnico
de familia composto de pai, mae, filho e filha, além de um
animal de estimacgéo, pode ser observado em propagandas
de margarinas, de planos de saude, de carros de passeio e
tantos outros produtos (SABAT, 2003, p.152).
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Assim, nos discursos publicitarios temos representacdes que estao
sempre relacionadas com o conhecimento presente na sociedade e que
normalmente sao conflitantes com os fomentos educacionais, na medida em
que o que € proposto educativamente € contradito por aquilo que a publicidade
pretende incutir em seu publico alvo. Infelizmente, cria-se uma dicotomia
desnorteante entre o que é proposto e aquilo que é efetivamente colocado em
pratica.

E possivel perceber por meio de quais formas sdo socialmente
construidos tipos de corpos, modos de viver, comportamentos e valores
apresentados nas imagens, considerando o potencial critico que as
representagdes de género e de sexualidade na publicidade comportam.
Percebemos, entdo, como os sujeitos podem ser constituidos a partir de um
modelo predominante, correspondente ao sistema politico, social e cultural no

qual estao inseridos, conforme declara Sabat:

Cercados como estamos por imagens, 0 acesso as revistas
e, consequentemente, a publicidade por elas veiculada, é
mais uma etapa no processo de consumo, em que 0s sujeitos
consomem ndo sO mercadorias como também valores que
estabelecem como deve ser o corpo, como devemos nos
vestir, quais comportamentos valorizar. Isso tudo n&o
somente através das marcas de género, como também das
de ragaletnia, classe e geragdo (SABAT, 2003, p.153).

Como local de producao de significados, a midia também é um lugar em
que sao representados codigos culturais e signos nos quais os significados sao
trocados. Cada elemento que compde um anuncio publicitario € um signo que
nos permite entender a imagem de acordo com os cddigos culturais que
carregamos.

Segundo a compreenséao de Hall acerca do assunto,

a capacidade que possuimos de dar sentido as coisas esta
amparada em “mapas de significados“ que compartilhamos
culturalmente e por meio dos quais representagdes sao
construidas (HALL apud SABAT, 2003, p.156).

Pensar de forma critica relativamente a todas as informagbdes que nos
sdo passadas diariamente implica, segundo Sabat, um esforgo para o qual

muitos ndo estdo preparados de pronto:
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Uma leitura critica, ao contrario, requer um processo de
estranhamento, conceito tdo caro a Antropologia; tal leitura
invoca um olhar ativo, através do qual as imagens e as
representagoes que elas carregam podem ser contestadas e
questionadas em fungdo dos significados entdo presentes
(SABAT, 2003, p.155).

A publicidade oferece elementos suficientes para refletirmos acerca da
sociedade e a respeito de n6s mesmos de acordo com modelos dominantes.
Sem duvida, a fungdo da propaganda é vender mercadorias divulgando suas
qualidades. Entretanto, tais qualidades precisam, de alguma forma, fazer—nos
sentido; dai a necessidade de utilizar referentes, ou seja, simbolos, “figuras”
que tenham relacdo com o cotidiano e o histérico compartiihado em
determinada sociedade por um ideal coletivo. Entretanto, ndo basta somente
produzir novas imagens ou signos, sendo necessario que seja produzida toda
uma teia de significantes interligados para que possamos nos identificar com o
que vemos. E importante que uma imagem, ao mesmo tempo que nos permita
novos processos de significagao, também possibilite que os signos ja com seus
respectivos referentes em nossa vida cotidiana tenham espago de expresséao
dos sentidos.

Pelas imagens publicitarias podemos observar como as relagbes de
género estao sendo vistas por determinada sociedade. Ao utilizar mulheres
para divulgar marcas de sabdo em po ou homens para divulgar marcas de
cigarros mais fortes, o discurso publicitario esta se apropriando de significados
que estdo circulando nas relagdes sociais. Simultaneamente, reafirmam-se e

naturalizam-se estas mesmas representacdes. Conforme propde Chaui,

Na propaganda, os esteredtipos dos papéis sexuais- sociais
reconhecidos, respeitados ou admirados, sido reforgados: os
produtos sdo anunciados de modo a manter e legitimar o que
é “proprio da mulher’, “préprio do homem”, “proprio de
adulto”, “préprio de crianga”, “proprio de adolescente”,
‘proprio de velho (evidentemente, nada ¢é anunciado
diretamente como “préprio” dos “pervertidos”). Ndo apenas
mulheres anunciam produtos para mulheres, homens para
homens, criangas para criangas, adolescentes para
adolescentes, velhos para velhos (pois cada qual teria o seu
mundo préprio), mas ainda ha trocas de ofertantes: mulheres
e homens anunciam produtos através da sedugao, erotizando
0 objeto pela medicacdo de quem o oferece; criangas sao
utilizadas para garantir a veracidade do produto, pois a
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crianga € inocente e sincera e seus atributos se transferem
para os objetos; velhos garantem a utilidade ou eficacia do
produtos porque os velhos sdo experientes e esse atributo é
transferido para os objetos; e, anuncio perfeito, o recurso aos
especialistas (médicos, dentistas, engenheiros, professores,
psicélogos, executivos, etc.), porque sao conhecedores da
verdade, garantem a autenticidade e boa qualidade dos
produtos (Chaui, 1984, p.160).

Na disposi¢cao de vender determinada idéia ou produto, é produzida uma
pedagogia que narra o sujeito como independente e livre para fazer escolhas,
ao mesmo tempo em que se relaciona com os mecanismos de (auto) controle e
de (auto-)regulagdo, normatizando as relagbes sociais e materializando-as
através das imagens.

E importante ndo esquecer que o discurso publicitario ndo é auténomo,
ndo tem vida propria. Quando a publicidade fala, somos também nds que
falamos. O discurso publicitario constitui-se de praticas cotidianas exercidas na
sociedade. Esta imerso em tais praticas e € nelas que encontra objetos para
construir sua propria materialidade.

Nada garante que a mensagem publicitaria comporte uma leitura unica.
Os signos podem ser apreendidos de formas diferentes e é essa possibilidade
que nos permite fazer uma leitura critica do modo como as imagens
publicitarias atuam no processo de formagdo de identidades atreladas as
representagdes de género.

Nao podemos deixar de lembrar que interpretar € produzir sentidos, da
mesma forma que todo o ato de interpretar € realizado por alguém que ja
dispde, desde o inicio dessa interpretacdo, de um arcabouco de materiais
disponiveis para tanto. Segundo Foucault (2004, p.99), tudo o que existe é fruto
de uma interpretagao, ja que cada simbolo existente é a interpretagdo de outros
simbolos que o originaram e nao do produto que se oferece para interpretagéo.

Como esclarece Ciampa,

Com isso, estabelece-se wuma intricada rede de
representagées que permeia todas as relagdes, onde cada
identidade reflete outra identidade, desaparecendo qualquer
possibilidade de se estabelecer um fundamento originario
para cada uma delas (CIAMPA, 1987, p.171).
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Do mesmo modo que a linguagem funciona como produtora de analogias
em funcdo do sexo morfolégico, que para nos é tido como um sinal que
materializa corpos e distingue individuos, também o faz em fungao de aspectos
interligados ao género, como cor, classe, posicdo social, entre outros. Em
nossa visao, faz-se necessario compreender que a diferenciagado sexual nunca
se da somente tendo como base a biologia e a anatomia dos individuos,
incluindo-se no mesmo rol as praticas discursivas que dessas diferenciacoes se
valem para amparar e justificar argumentos muitas vezes usados como
incontestes.

Sem deixar de navegar por campos culturais e sociais que tanto
contribuem para a construgdo das diferenciagbes entre os géneros, nao
podemos esquecer de mencionar aqueles cujos trabalhos atestam a existéncia
de diferengas, a quais, para além do discurso social, constroem-se pelas
estruturas bioldgicas e genéticas dos individuos, reforgando as trincheiras
utilizadas pelas correntes biologizantes.

Quando encontramos pesquisadores e estudiosos que se amparam em
aspectos puramente biolégicos para explicar as diferengas entre homens e
mulheres, devemos focar ndo as distingées e sua importancia, mas sim, 0 modo
como essas constatacdes “cientificas” foram usadas para reforcar um discurso
que ajudou a disseminar a idéia de que homens e mulheres sao diferentes em
virtude primordialmente do seu sexo morfolégico, esvaziando em grande
medida a relevancia soécio-histérica do processo constitutivo desses discursos e
dessas representacdes. As diferencas apontadas tém relevancia, uma vez que
homens e mulheres sdo diferentes. Mas o0 modo como essas diferencas sao
usadas é que nos permite entender todo um processo socio-historico
extremamente relevante no cenario da sexualidade humana.

Este deve ser nosso angulo de percep¢ao quando nos deparamos com
informagbes atestando que, enquanto os homens possuem predominio de
habilidades espaciais em decorréncia de a parte frontal do hemisfério direito do
cérebro ser mais desenvolvida que no sexo feminino, as mulheres possuem
predominio das habilidades sensoriais em decorréncia de um corpo caloso mais
grosso, responsavel por processar varias informagdes ao mesmo tempo,
decifrando sinais visuais e verbais com muito mais eficiéncia. Desse modo, as

mulheres conseguem integrar melhor as informacgdes vindas das duas partes do
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cérebro, enquanto os homens, pelo predominio da quantidade de testosterona,
hormdnio masculino por exceléncia, conseguem maior sucesso em questdes
que envolvam a necessidade de localizacao.

Segundo estudiosos que se dedicam a essas comparagdes, o duplo
cromossomo X das mulheres garante-lhes a vantagem de distinguir melhor as
cores, em virtude do maior numero e variedade de células fotorreceptoras, bem
como a de expressar-se com mais fluéncia, uma vez que tém no cérebro duas
regides (uma em cada hemisfério) especificas para a fala.

Como ja apontado, mais importante do que nos atermos as informacgdes
fornecidas por esses autores, o que acreditamos ser relevante € a mensagem
que o seu discurso abarca.

Acreditam aqueles que se baseiam nessas informacbes para construir
um discurso que diferencie as pessoas em fungdo de suas caracteristicas
organicas, que estariam nos processos embriolégico e bioldgico as origens e as
causas que justificariam as questbes de género. Ressaltamos que essa
explicacdo nos parece bastante simplista, pois alienaria da construgdo sécio-
histérica toda a responsabilidade, nas representagdes de género, que
passariam a ser concebidas a partir de uma biologia diferencial dos sexos,

conforme enfatiza Chaui:

Nossa sociedade conseguiu transformar as diferencas
anatbmicas entre homens e mulheres em papéis e em tipos
sociais e sexuais, criando uma verdadeira zoologia-sociologia
sexual. Reprime, assim, a ambiguidade constitutiva do desejo
e da sexualidade fazendo da diferenga e da multiplicidade
sexuais um tormento um crime, uma doenga e um castigo

(CHAUI, 1984, p.33).

Como uma teia composta por multiplas tramas, a jungdo dos efeitos
produzidos pela biologia, pela pedagogia, pela publicidade e pela aculturagéo,
associados a todas as modificagdes produzidas no seio das familias burguesas
nas quais a repressao e o controle da sexualidade foram talhados, acabou por
resultar no surgimento de um centro, materializado na figura do homem de
classe média, branco, ocidental, heterossexual, que vem usufruindo, ao longo
dos tempos e de um modo praticamente inabalavel, uma posigao privilegiada

em torno da qual todas as demais categorias gravitam.
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Portanto, muito mais do que um sujeito, 0 que passa a ser questionado, é
todo um modo de ser social, econémico, politico, cultural e sexual de homens e
mulheres.

Para a configuragao de uma posig¢ao, construida como central ou néo, o
referencial sempre sera relativo aquilo que temos como atributo e que nao é
compartilhado por aqueles a quem queremos isolar. Por meio desse processo
de exclusdo é que as sociedades modernas delimitaram as normas e seus
contornos, determinando aqueles individuos que estao e os que nao estdao em
adequacao aos padrdes culturais eleitos para fundar tais preceitos. Em virtude
de tais ideais regulatérios, passaram a existir as concepgdes de centro e as de
margens/bordas.

Na posicao central estdo os homens heterossexuais, brancos e urbanos,
que ndo mais precisam ser nomeados, cabendo a todos os demais individuos
as posigdes periféricas que se constituem a partir do centro. Os sujeitos,
dotados das prerrogativas e dos privilégios atribuidos adquirem o direito de
representar e expressar a si e a todos os outros, elegendo sua estética, seus
pontos de vista e seus desejos como se fossem, para toda uma universalidade
de pessoas, os “corretos e esperados”. Representam, dessa forma, por meio da
subordinagédo ou da negacao, todos aqueles nao-enquadrados sob o manto “da
visibilidade”.

Neste sentido nossas idéias encontram acolhida em Almeida (2000,
p.149-155), para quem a masculinidade hegemoénica corresponde a uma
variedade bastante particular de masculinidade que acaba por subordinar
drasticamente outras de suas tantas variedades. As masculinidades que
acabam sendo ndo-hegemoénicas subsistem reprimidas e auto-reprimidas por
um conjunto de simbolos e significados que materializam o centro e soterram
toda e qualquer possibilidade de uma concepcao dinAmica de masculinidade.

Desse modo, quando usamos o0 masculino para nos referir a pessoas de
ambos o0s sexos ou falamos em pessoas de cor para nos referimos aos nao
brancos, passamos a reforgar a concepgao construida de que ser homem e ser
branco sao marcas tao invisiveis e determinantes que deixam mesmo de ser
identificadas enquanto género e cor. Neste singular instante, reduzem-se os
individuos a um dos muitos elementos componentes da sua subjetividade,

optando-se, para essa massificagdo, por aquilo que lhes € mais ou menos
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aparente, dominante, ou social e culturalmente aceito. O mesmo pode ser dito
de todas as categorias criadas correspondendo a modelos inatingiveis que sé
acentuam o sofrimento dos ndo adequados aquilo veiculado e proposto
paulatinamente.

As “novas” identidades culturais que comegam a se originar da ndo-
adequagao ao centro de referéncia nos obrigam a reconhecer que a cultura,
longe de ser homogénea e monolitica, é, de fato, complexa, multipla,
desarmébnica e descontinua. Essas novas identidades, denominadas de “ex-
céntricas”, passaram ndo sO6 a ganhar importancia nestes tempos poés-
modernos, como, mais do que isso, passaram a se constituir como novo alvo
das atengdes. Como nos declara Oliveira (1993, p.72), “s6 através dessa
recusa assumida pelos desviantes, de agir conforme o cédigo dominante, € que
pode ocorrer a transformagao das normas e dos comportamentos vigentes”.

Na medida em que somos todos “ex-céntricos” e “marginais”, pois
ocupamos posi¢des que estdo sempre muito distantes dos ideais utdpicos
propostos pelas praticas discursivas hegeménicas, nosso movimento, enquanto
grupo social responsavel por refletir sobre mudangas necessarias e prementes,
nado pode se limitar a inverter as posi¢cdes que sdo ocupadas por aqueles
categorizados como dominadores e por aqueles concebidos como dominados.
Em vez disso, supomos aproveitar este deslocamento para demonstrar o
carater construido do centro — e também o das margens. A universalidade e a
estabilidade do lugar central resultam de uma histéria que tem sido
constantemente reiterada e de um movimento de reforco que a faz parecer tao
verdadeira quanto inatingivel. Por outro lado, ceder a facilidade de reverter o
jogo praticado, transformando as margens em centro, constituir-se-a no mesmo
processo politico e excludente até entdo vivenciado. Mais adequado e
proveitoso talvez seja o questionamento que nos permita vislumbrar e assimilar
o carater construido, ndo s6 o do centro como também o das margens, indo
inclusive na direcdo das interfaces nas quais ambos se encontram,
complementam e reforgam.

Nao podemos perder de vista o fato de “ex-céntrico” ser tudo aquilo que
esta fora do centro, constituindo-se como extravagante e esquisito. Ja a posig¢ao
central € confeccionada como a posigdo nao-problematica. Ao conceito de

centro se vinculam, frequentemente, nogdes de universalidade, de unidade e de
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estabilidade. Os sujeitos e as praticas culturais que nao ocupam este lugar
recebem as marcas da particularidade, da diversidade e da instabilidade.
Acreditamos, entretanto, que somente mediante a existéncia de seres e praticas
qualificadas como diferentes € que se permitira a abertura de flancos através
dos quais as discussdes aqui entabuladas acontecam e evoluam. E como as
diferengas sempre se constroem no ambito das relagdes, tais questionamentos
ampliam as discussoes para as esferas das relacdes de poder e dominacao,
cujas interfaces estédo intimamente ligadas a forma como as relagdes de género
se configuram.

As continuas afirmagdes e reafirmagbdes desse lugar privilegiado nos
fazem acreditar em sua universalidade e permanéncia, ajudando-nos a
esquecer seu carater construido e levando-nos a conceder-lhes a aparéncia de
algo “natural”. Ndo somente o conceito de centro, mas também o de “ex-
céntrico”, sdo ficgbes construidas ao longo dos tempos, via apropriagdo e
divulgacéo do discurso hegemonico, de modo a nos garantir a iluséria idéia de

uma ordem e unidade a orientar nossas acgdes, posicdes e possibilidades.

Todavia, como os homens e as mulheres vivem na Historia, e
como também ao longo das suas vidas mudam as
conjunturas que as orientam, e os interesses em causa, a
masculinidade hegemoénica ndo se mantém sempre igual,
nem se reproduz ad eternum (ALMEIDA, 2000, p.243).

Segundo salienta Costa (1992, p.19), “a construgcdo de subjetividades
ideais, implica, ipso facto, a figura da antinorma ou do desvio do ideal,
representada pelos que ndo podem, ndo sabem ou ndo querem seguir as
injuncdes ideais”.

De constituicdo e atuagédo doutrinaria, tais afirmacgdes e reafirmagdes
reiteradamente praticadas no que tange as concepgdes sobre o mencionado
centro de referéncia como posi¢ao central e ndo problematica, desviam nossa
atencdo do verdadeiro intuito discursivo que as sustenta: o de que sao tais
deliberagdes, na verdade e de fato, forjadas enquanto algo natural, permanente
e universal. Esquece-se, assim, seu carater marcadamente construido, como

teoriza Oliveira:
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Uma ideologia permanece hegeménica enquanto ndo tem
necessidade de ser defendida ou explicada. A eficacia de sua
mensagem depende de sua capacidade de produzir um
imaginario coletivo, interiorizado por todos e que se
identifique com a totalidade do real. Nada escapa a ela, todos
tém de agir de acordo com ela. A ideologia pode entdo
permanecer invisivel, na medida mesmo em que se reveste
de todas as caracteristicas de uma verdade objetiva, de uma
necessidade absoluta, ditada pela ordem natural das coisas
(OLIVEIRA, 1993, p.72).

Conforme ja apontado, contribuem para o cenario de invisibilidade do
género masculino na modernidade as raizes fincadas pelo patriarcado. Aqueles
que tém a dadiva da supremacia simplesmente sdo 0 que s&o, ndo precisando
ser estudados ou pensados, como se pudéssemos afirmar levianamente que o
masculino é sinbnimo de género. Assim, a concep¢do de Homem como o
humano do sexo masculino, branco, financeiramente estavel e sexualmente
ativo, imprimiu culturalmente a errada impressdo com a qual se trabalhou
durante muito tempo, de que ha uma unica masculinidade. Nao é a toa que, ao
nos referirmos ao ser humano, valemo-nos do artigo masculino para defini-lo,
da mesma forma que, ao emparelharmos géneros masculinos e femininos em
uma mesma frase a regra corrente nos imponha o emprego do masculino,
conforme ja discutido.

Nao nos esquegcamos de que tais praticas discursivas em prol da
especificagao e reafirmacao do centro de referéncia ocorrem inclusive no meio
escolar, ambiente que, mais do que educar alunos quanto a conteudos
programaticos, deveria atuar no sentido de interiorizar habitos e valores que
pudessem dar suporte a constituicdo de mentes mais abertas e preparadas
para as diversidades que, se assimiladas e respeitadas no contexto escolar,
poderiam embasar uma melhor assimilacdo social dos diferentes modelos a
serem explorados. Neste contexto ingressa a importancia de valorizarmos a
pedagogia cultural, com a educagdo acontecendo nos mais diversos meios e
locais, ndo ficando restrita ao ambiente escolar.

Voltando ao questionamento e a discussdo acerca do centro de

referéncia e da heterossexualidade compulséria, exemplifica-nos Lopes Louro:

Haveria apenas um modo adequado, legitimo e normal de
masculinidade e de feminilidade e uma Unica forma sadia e
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normal de sexualidade, a heterossexualidade; afastar-se
desse padréo significa buscar o desvio, sair do centro, tornar-
se excéntrico (LOPES LOURO, 2000, p.2).

Completa, amplia e elucida ainda mais, a autora acima referida, o fato de

nossa histoéria ter sido criada por homens como meio de privilegiar homens:

A ciéncia foi feita pelos homens- homens brancos ocidentais
de classe dominante- os quais, supostamente, fizeram as
perguntas e deram as respostas que interessavam a todas as
pessoas. Possuidores de alguma capacidade “extraordinaria”,
eles sempre “souberam” o que era importante em geral
(LOPES LOURO, 1997, p.143).

E se no meio escolar ja se depreendia a for¢ga do discurso como forma de
manutencdo do centro de referéncia, o mesmo se aplica no campo da
sexualidade, generalizada e naturalizada na forma da heterossexualidade
compulséria, transformando as demais formas de sexualidade em praticas
consideradas anormais e inaceitaveis, cujo carater espurio se mantém em
fungcdo de um intenso controle regulatério, no qual a primordial finalidade é a
manutencio de uma posigéo eleita como sendo naturalmente central.

Cada vez é mais forte, entretanto, a visibilidade e a afirmagao das
identidades sexualmente subjugadas social e historicamente, cuja opgéo, por se
tornar aparente, constitui-se, muitas das vezes, em ato politico assolado
grandemente pela estigmatizacdo. E se a necessidade das grandes variedades
sexuais por se apresentar se constitui um posicionamento politico que nos
permite refletir e ampliar panoramas, em via de méao dupla, também acaba por
tornar cada vez mais evidente a fluidez (concebida como ameaga) no processo
de constitui¢ao de tais identidades, relacionadas e influenciadas que estdo, com
as identidades de raga, nacionalidade, credo, género, religido e classe. Para

Costa,

Se ndo existisse um sistema moral afirmando que certas
pessoas sdo superiores a outras por causa de sua cor de
pele ou de certos tracgos fisicos, a hierarquia de prestigio ou
poder em fungdo do pertencimento racial perderia sentido
(COSTA, 1992, p.36).
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Acreditamos que nado haja mais novidades em tais afirmagbes. Ja ha
algumas décadas o movimento feminista, o0 movimento negro e também os
movimentos das chamadas minorias sexuais vém denunciando a auséncia de
suas histérias, suas questdes e suas praticas nos curriculos escolares e nas
praticas politicas. E toda esta movimentagdo nos permite discutir e visualizar

coisas para as quais até entdo nao atentavamos, conforme aponta Oliveira:

Desde o momento em que uma ideologia precisa apelar para
argumentos para se defender, desde que deixa de ser
percebida como o senso comum, sua verdade e sua forga
estdo comprometidas. Ela ndo ¢é mais o discurso
hegemodnico, apenas um discurso entre outros (OLIVEIRA,
1993, p.72).

Cada vez mais freqientemente, na atualidade que nos cerca, a Cultura
(com C maiusculo) cede espago para manifestagdes especiais e particulares
que sdo apresentadas e celebradas como exemplares de outras culturas
possiveis. Aparentemente se promove uma inversdo, trazendo o marginalizado
para o foco das atengdes, mas o carater excepcional desse momento
pedagogico reforga, mais uma vez, seu significado de diferente e de estranho,
em mais uma prova contundente das marginalidades que teimam em se expor.
Marginalidades que sdo expostas e repostas continuamente nas pecas e
personagens de Bernardo Santareno, autor sobre o qual nos debrugaremos e
para o qual a marginalia nunca foi uma categoria a parte dos pressupostos
sociais e politicos vigentes em seu meio e seu tempo.

Ocorre que 0 mesmo cuidado utilizado para contestar a predominancia
do centro também deve ser utilizado para nao privilegiar impensadamente as
bordas, trazendo-as para o centro, repetindo um processo que sé serviria para
alterar posicoes.

Neste ponto faremos nossas as palavras de Almeida, referendando uma

pratica que consideramos das mais pertinentes em um trabalho como o nosso:

Gosto de situar o meu trabalho, num esforgo por explicitar os
processos e relagdes sociais que constituem a masculinidade
hegemdnica, o modelo central que subordina as
masculinidades alternativas (de pessoas, grupos ou
sociedades), e que € o modelo da dominagdao masculina,
intrinsecamente monogamica, heterossexual e reprodutiva. E
este modelo que é, para mim, o objecto de espanto, o
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exotico, o “Outro” a tentar compreender (ALMEIDA, 2000,
p.15-16).

Discutidos os conceitos de centro de referéncia e seres “ex-céntricos”,
pares complementares de um movimento excludente, ambos a serem
analisados nas pegas de Santareno, precisamos introduzir outros conceitos
com os quais vamos trabalhar e que também analisaremos nos préximos
capitulos dessa dissertagao. Criados e difundidos por Judith Butler, autora de
orientagdo foucaultiana para a qual género ndo é algo que somos, mas sim o
efeito do que produzimos a partir do que fazemos impelidos e influenciados por
praticas discursivas, séo eles: sistema binario, géneros inteligiveis, identidades
desviantes e identidades de género, todos interligados entre si e conectados
com os conceitos acima levantados.

Destacamos que todos esses conceitos sao frutos de uma construcao
socio-histérica utilizada para delimitar as potencialidades e variedades
disponiveis para todos os seres humanos, independentemente de seu sexo
morfologico e de sua orientagao sexual, ambos concebidos enquanto realidades
incontestes que acabam por cercear e restringir liberdades que poderiam
permitir ao ser humano existir em sua integralidade e subjetividade com maior
liberdade. Alertamos, ainda, que esses conceitos sdo importantes para o nosso
trabalho, na medida em que serdo contextualizados e identificados nas
personagens de Santareno com as quais trabalharemos.

Assim, entendemos sistema binario como a relacdo sobreposta entre o
sexo morfolégico e o género, na qual o género reflete o sexo e é por ele restrito.
No momento, entretanto, em que os dois conceitos passam a ser analisados
separadamente, descola-se a associacao imediata de que ser homem ¢é ser
necessariamente masculino e de que ser mulher € sindnimo de feminino. Essa
relacdo binaria, além de “colar” sexo e género, consolida como negativos e
arbitrarios todos os habitos e praticas sexuais nao hegeménicos, ligados que
estdo, na maioria das vezes, as minorias sexuais, da mesma forma que enfatiza
a importancia de uma demarcagao bastante clara e evidente da categoria do
sexo em contraposigao a categoria de género.

Verifica-se, por meio do discurso praticado, a necessidade de uma

adequagao absoluta entre o sexo morfolégico, o género, o desejo concebido
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como a orientacdo sexual de uma pessoa e a pratica sexual, situacdo que
resultaria na formagao daquilo que Butler chama de géneros inteligiveis. Caso
esses quatro fatores pudessem estar integrados em um mesmo individuo, essa
pessoa seria considerada portadora de um género inteligivel. Assim, constroi-se
discursivamente um modelo de pessoa para o qual o sexo determinaria o
género e no qual a pratica e o desejo sexual decorreriam do esperado para
esse género. Dos seres de sexo masculino se esperaria um género talhado
como masculino (viril, corajoso, destemido, determinado, provedor etc) e um
desejo sexual direcionado e colocado em pratica para e com pessoas de sexo
morfologico oposto ao seu. A mesma equagado se adequaria as mulheres na

caracterizagcéo de seus géneros inteligiveis, como deixa patente Butler:

“Géneros inteligiveis” sdo aqueles que, em certo sentido,
instituem e mantém relagcdes de coeréncia e continuidade
entre sexo, género, pratica sexual e desejo. Em outras
palavras, os espectros de descontinuidade e incoeréncia,
eles proprios s6 concebiveis em relagdo a normas existentes
de continuidade e coeréncia, sdo constantemente proibidos e
produzidos pelas proprias leis que buscam estabelecer linhas
causais ou expressivas de ligagdo entre o sexo bioldgico, o
género culturalmente construido e a “expressao” ou “efeito”
de ambos na manifestagdo do desejo sexual por meio da
pratica sexual (BUTLER, 2003, p. 38).

Dessa construgéo decorre a equivocada constatagcdo de que género e
sexo morfolégico se equivalem, construindo a perigosa conclusdo de que as
pessoas possuem um género unicamente em virtude de seu sexo morfolégico,
tese com a qual ndo compactuamos e a qual pretendemos refutar. Desfazendo
os trinbmios homem-masculino-heterossexual e mulher-feminino-heterossexual,
deixamos de caminhar pela seara biolégica para adentrar o campo das
construcoes e representacdes sociais as quais reputamos os efeitos produzidos
na configuragao das relagdes de género.

Através dessa ficgao regulatoria, descaracteriza-se o sentimento psiquico
do eu e as diferentes expressdes do eu psiquico, como € o caso do desejo
sexual. Entretanto, cada vez é maior a quantidade de discussdes que tém
permitido verificar a impossibilidade de se estabelecerem relagdes casuais e
desvinculadas entre os diversos aspectos acima levantados, que passaram a

ser aglutinados como sendo decorrentes uns dos outros.
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A imposicdo em nossa sociedade para que haja uma coeréncia entre os
quatro fatores levantados acima acaba por criar identidades que Butler
denomina de desviantes, na medida em que a matriz cultural por intermédio da
qual a identidade de géneros se torna inteligivel proibe essa dissociagao.
Dificulta-se e menospreza-se o surgimento de qualquer identidade em que o
género ndo decorra do sexo ou em que as praticas do desejo ndo decorram
nem do sexo e nem do género. Ressaltaremos, mais uma vez, que a adogao de
tal conceito decorre de sua importancia na literatura de Butler e de sua
relevancia para a andlise de nosso trabalho. Embora concordemos em que a
nomenclatura desviante possa carregar em sua estrutura uma conotagéo
negativa, esperamos ter ficado claro que sua adogédo nao implica nenhum juizo
de valor. Como veremos no decorrer desta dissertacdo, de fato, todos somos
desviantes na medida em que n&o conseguimos nos adaptar as rigorosas
ficcbes impostas paulatinamente.

A partir dos conceitos expostos, com os quais reforcamos nao comungar,
embora acreditemos que sua pratica seja norteadora de muitas de nossas
crengas, condutas e formas de nos orientar interna e externamente, verifica-se
que certas identidades de género acabam por ser preconceituosamente
consideradas como “falhas do desenvolvimento” dessa matriz ou como
“‘impossibilidades légicas”, na medida em que ndo se conformam as exigéncias
culturais impostas (BUTLER, 2003, p.38-39).

O surgimento de tais identidades, entretanto, é inevitavel e muito
saudavel, pois é ele que acaba por colocar em discussdo a impossibilidade de
exigir de todos os seres humanos a pratica de géneros concebidos como
“inteligiveis”.

Na vigéncia desse modelo se espera que 0s homens sejam
necessariamente heterossexuais, ativos e masculinos, enquanto cabe as
mulheres a heterossexualidade passiva e feminina. Todos aqueles que fogem a
essa idealizagdo, seja por meio de comportamentos, sinais corporais ou
psiquicos, timbres vocais, gostos pessoais, posturas ou demais marcos
identitarios, escapam as cercas demarcatérias da sexualidade, embaralhando
saberes e convengdes pré-estabelecidas. Quando encontramos homossexuais
masculinos que sao extremamente viris, e homens heterossexuais que s&o

mais femininos, temos provas concretas da nao-adequagao entre as multiplas
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variaveis apresentadas. Quando ampliamos esse escopo € encontramos
homossexuais masculinos que sdo muito masculinizados e ndo gostam da
pratica sexual passiva, embaralhamos ainda mais a colagem entre o género, o
sexo morfologico, a orientagdo sexual e o desejo. Afinal, segundo se
convencionou estereotipadamente, os homossexuais masculinos sdo homens
efeminados que gostam de sexo passivo com outros homens que tenham uma
postura mais ativa e masculina que a deles.

Segundo entende Foucault, existe entre os sexos uma relagdo binaria
que é artificial, bem como uma coeréncia interna que também o é. Tal relacéo
suprime a multiplicidade subversiva de uma sexualidade que rompa com as
hegemonias heterossexual, reprodutiva e médico-juridica.

Foucault chamou a categoria de sexo de “ideal regulatorio”, ja que, para
além de normativa, funcionaria como uma pratica controladora a produzir os
corpos que governa. Atua como uma construgao ideal concretizada no tempo,
processo através do qual tais normas materializam o sexo e o produzem
através de uma reiteracdo forcada dessas mesmas normas. O sexo passa a
qualificar os corpos, ndo sendo somente algo que alguém anatomicamente
possui, mas sim uma das normas pelas quais a pessoa se torna visivel; dai
considerarmos que o sexo é um dentre os varios elementos determinantes na
constituicdo das representacdes de género.

Contestando a idéia de que o corpo determina o que se convencionou

como proprio dos universos masculino e feminino, Butler revela:

Os limites da analise discursiva do género pressupdem e
definem por antecipagao as possibilidades das configuraces
imaginaveis e realizaveis do género na cultura... Assim a
coergao € introduzida naquilo que a linguagem constitui como
o dominio imaginavel do género (BUTLER, 2003, p. 28).

Segundo apresenta a autora, as idéias conceituais do que seja masculino
e feminino ndo sao exaustivas em si mesmas, estabelecendo intersecgbes com
modalidades raciais, classistas, étnicas, sexuais, culturais, politicas e regionais
que sao constituidas, inclusive discursivamente, sem que se materializem de
forma coerente ou consistente nos diversos contextos histéricos em que se

entabulam.
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Desse modo, entende a autora que nao se faz possivel a separagao
entre as relacbdes de género e as interseccdes politicas e culturais em que elas
sdo produzidas e mantidas. Faz-se mister, ainda, a aceitacdo e a assimilacéo
de que tais relagdes entre género e marcas sociais acarretam modificagcdes das
formas como as masculinidades e feminilidades podem ser vivenciadas nos
diferentes contextos em que se encerrem.

Ainda para a autora, também se faz necessaria a desestabilizacdo da
ficgdo que vincula de forma automatica o sexo morfolégico, chamado por ela de
categoria anatdmica e os demais elementos que constroem a identidade dos
seres humanos, enfatizando-se a importancia dos discursos em um processo
que de ingénuo e naturalizado nao tem nada.

Butler parece acreditar que as praticas discursivas se valem do fato de
que o género se constroi com e através de corpos que passam a ser
reconhecidos e nomeados como corpos sexuados. Ou seja, para ela ndo se
nega a materialidade dos corpos, mas se considera que, mais do que o transito
social dos “corpos em si mesmos”, devemos considerar 0s processos e as
relagdes que possibilitaram que a biologia passasse a funcionar como causa e
explicacdo para as representagcdes sociais atinentes as relagdes de género,
idéia com a qual comungamos.

Finalizando nossa explanagéo, ainda segundo nossa crenga, todas as
praticas e agbes que reforcam os conceitos de sistema binario, géneros
inteligiveis e identidades desviantes acabam por se afirmar enquanto ficgoes
reguladoras que consolidam e naturalizam regimes de poder convergentes da
opressdo masculina e heterossexual.

Promover generalizagbes implica, entretanto, cair em uma pratica
essencialista que refutamos. A naturalizacdo dos conceitos e idéias apontados
acima desvirtua a nogdo, hoje tdo perseguida e difundida, de que ha
masculinidades e feminilidades multiplas e concebidas pelas suas interfaces. As
categorias binarias, simplistas e restritivas, além de fugirem do real, levam ao
sexismo que pode surgir pela condenagédo de um sexo em detrimento do outro.
A questdo da dominagdo masculina, vista como uma entidade generalizada e
totalitaria, ndo nos permite enxergar que ha homens nos quais é preciso
combater o comportamento machista e mulheres que reforgam continuamente

esse comportamento na criagdo de seus filhos e na reposi¢cao dos discursos
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que dizem refutar. Afasta-se, assim, através do uso de conceitos estanques,
qualquer possibilidade de se encarar a questdo com a complexidade que ela
nos exige, percebendo que homens e mulheres influenciam-se continuamente
na construcdo de suas identidades.

Assim, é primordial encerrar este capitulo percebendo que nada é da

ordem do “natural”’, pois a maior parte das “verdades” apregoadas, mesmo
aquelas tidas por cientificas, sdo provisérias e circunscritas a um contexto,
resultando de variadas posi¢des socio-culturais construidas discursivamente no
curso da histéria. Conforme detalhamos, esperamos que tenha fica claro que,
em nossa visdo, masculino e feminino sdo representacdes que trazem dentro
de si um jogo multifacetado de significados construidos em diferentes tempos e

culturas em virtude daquilo que se pretende mostrar e ocultar.
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Ill- A CONFISSAO
ll.1- A TRANSEXUALIDADE

Fendmeno bastante controverso, estudado muitas vezes sob uma optica
médica, destacamos que entendemos a transexualidade como sendo o
universo de casos nos quais ndo costuma haver uma correlagdo entre os
diversos sexos (cromossémico, gonadico, legal, morfolégico e psiquico) que
compdem a totalidade da subjetividade de um individuo, afetando a constituigao
de sua identidade de género (que, em nosso entendimento, corresponde a
percepc¢ao que cada individuo tem acerca de si mesmo relativamente ao fato de
ser homem ou mulher, masculino ou feminino). Via de regra, o transexual
possui 0 corpo materializado por um sexo morfolégico que considera néo |he
pertencer - situacdo que, na maioria das vezes, pode ser causadora de uma
série de disturbios, sofrimentos e inadequagdes sociais, legais e psiquicas.
Nesses casos, a cirurgia de redesignagéo costuma parecer a muitas pessoas o
melhor ou o Unico meio através do qual sera possivel uma adequacgao entre
aquilo que se é anatomicamente e aquilo em que se pretende tornar, forjando-
se um corpo que se coadune ao desejo psiquico. A auséncia de uma solugao
para essa inadequacao podera resultar, em casos extremos, em suicidios ou
praticas de auto-emasculagéo.

Ressaltamos que, embora nossa compreensdo do assunto tenha por
base uma concepgao e uma teorizagao sécio-histérica, em nosso entendimento
ndo podemos deixar de remeter a visdes e autores, médicos em sua maioria,
dentre eles Harry Benjamin e R. Stoller, cuja compreensdo desse fendmeno
talvez pareca bastante biologizante e taxativa. Como os primeiros casos de
transexualidade a serem tratados e discutidos datam da década de 50 do
século passado, periodo no qual as relagbes de género ndo aventavam ser
pensadas e entabuladas como hoje as entendemos, os primeiros estudos
acerca da transexualidade tém por alicerce muitos fundamentos extraidos dos

discursos médicos.
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Segundo nos revela George Ramsey em seu livro Transexuais:
perguntas e respostas (1998), o termo transexual foi criado em 1949 por
David O. Cauldwell para designar pessoas que desejassem viver de modo
contrario ao do seu proprio sexo morfolégico.

Datando desse mesmo periodo, concepg¢des médico-biologizantes
consideraram a transexualidade como uma questdo da ordem das disforias de
género, caracterizada pelo sentimento de infelicidade ou depressao em relagao
ao proprio sexo morfologico e as representagcdes atreladas as identidades de
género tal e qual sdo socialmente definidas e consignadas para a pessoa em
questdo. Em sendo caracterizada pela ciéncia como uma "sindrome de disforia
de género", sentimentos de ansiedade e de desespero costumam ser comuns
entre os transexuais (RAMSEY, 1998, p.31-32, 82).

A Classificagao Internacional de Doengas (CID — 10 - F.64.0),
caracteriza o transexual pelo desejo de viver e de ser aceito como uma pessoa
cujo sexo morfolégico é oposto ao seu, fato que é usualmente acompanhado
por uma sensacgao de desconforto ou impropriedade em relacédo a esse sexo.
Acrescente-se a isso 0 desejo de se submeter a um tratamento hormonal e a
uma cirurgia de mudanga de sexo.

Complementando a composicdo do quadro transexual, as mesmas
correntes médico-biologizantes os caracterizam como individuos que
normalmente tém baixo ou nenhum desejo sexual no que tange ao interesse ou
a pratica sexual. Apresentam pouco impulso para promover contatos sexuais,
embora possam ter interesse excessivo pelas questbes de género ou pela
sexualidade no geral. O contato com parceiros do mesmo sexo € geralmente
refreado pela preferéncia de que estes ndo vejam ou ndo toquem sua genitalia.
Tal inadequacao ou descontentamento poderia leva-los, em muitas situacoes, a
pretender a cirurgia de redesignacgao.

Visto como um disturbio médico, para a composi¢ao do quadro clinico
transexual seria preciso que se observassem os seguintes aspectos (RAMSEY,
1998, p.163-170):

- inconformismo e inadequagao ao proprio sexo;

- vontade absoluta de pertencer ao sexo oposto;

- angustia no contato sexual com a prépria genitalia;
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- nao haver condicdo intersexual concomitante, entendendo-se por
intersexuado o individuo que apresente uma mistura de caracteristicas de cada
um dos sexos, incluindo-se aparéncia fisica, orgaos reprodutivos e
comportamento sexual.

E se a cirurgia de mudanga de sexo corresponde a principal solugao vista
por muitos dos profissionais que tratam do assunto, para que se chegue a
decisdo a respeito da cirurgia de redesignagcdo, o diagndstico seria parte
fundamental no longo caminho percorrido pelos transexuais, devendo-se prever
os seguintes aspectos (RAMSEY, 1998, p.170-172):

- mapeamento profundo de quando e como o desejo de pertencer a
outro sexo comegou a se manifestar no individuo, situagcdo que pode ter tido
inicio na puberdade ou anteriormente a esse periodo;

- apatia quanto a vontade de tocar o proprio sexo, evitando praticas
masturbatdrias, mesmo na puberdade;

- inexisténcia de relagdes heterossexuais;

- baixo impulso sexual;

- vivéncia no papel do sexo desejado por um periodo igual ou
superior a 2 anos, periodo de adaptagcédo no qual a pessoa tomara horménios e
realizara acompanhamento terapéutico.

Desse modo, quanto melhor venha a ser o periodo preparatoério, maiores
serdo as chances de que essa pessoa encontre tranquilidade na vida que se
inicia apos a cirurgia, sentindo-se mais integrada, intima e socialmente, na
concretude de um processo que nada tera de sossegado.

Retrospectivamente, tantos foram os descaminhos e as incertezas na
caracterizagdo e no reconhecimento da transexualidade, cujo diagndstico foi
introduzido no DSM-III (Manual Diagnéstico e Estatistico das Desordens
Mentais) apenas em 1980, objetivando definir os individuos com género
disférico que demonstrassem durante pelo menos dois anos um interesse
continuo em transformar o seu sexo morfolégico naquele que fosse condizente
com o seu desejo.

Posteriormente, em 1994, o DSM-IV trocou o termo Transexualidade por
Desordem da Identidade de Género, que também pode ser encontrado no CID-
10 (Classificagédo Internacional de Doencgas). Entre a publicagdo do DSM-III e

do DSM-IV, o termo Transgénero passou a ser usado em referéncia a todas as
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pessoas portadoras de identidades de género ndo comuns, ndo se restringindo
aos casos transexuais.

Ressaltamos que é predominante, para a caracterizacao do fenémeno
transexual, o modelo de transexual que rejeita os préprios érgédos sexuais, que
tem ojeriza de seu corpo, evitando praticas sexuais até que a cirurgia os liberte
e os re-signifique. Advertimos que tal modelo médico, que para nds parece
estereotipado, é ainda a principal justificativa exigida para a validagédo da
cirurgia de mudanga de sexo. A idéia de total desacordo e impossibilidade
sexual decorrente de um aparelhamento sexual equivocado é a base para a
definicdo e para o enquadramento daqueles que seriam considerados
habilitados para a cirurgia em questao.

Mais recentemente, alguns estudiosos da questdo transexual tém
chegado a conclusdo de que, para que possam ter direito a operacdo de
mudanga de sexo/transgenitalizagdo, os sujeitos deverdo se enquadrar no
esteredtipo do “transexual verdadeiro”, termo cunhado pela socidloga Berenice
Alves de Melo Bento. Em verdade, a necessidade de se provarem como
verdadeiros transexuais, ao que quer que isso corresponda cientificamente,
acabou por criar mais uma forma de hierarquizagdo dentro da categoria
diferenciada a qual ja estdo atrelados os que escapam a heterossexualidade
compulséria, dificultando-se, assim, o acesso a transgenitalizagao (BENTO,
2004, p.143-172).

Entretanto, detectaram-se nas pesquisas de Bento (2004, p.143-172)
muitos casos de pessoas que nao buscavam em cirurgias o suporte necessario
para o estofo de suas identidades, na medida em que ndo davam ao 6érgéo
sexual o peso constitutivo que muitos atribuem a sexualidade. Muitos sao os
que buscam na cirurgia uma saida legal aos desconfortos causados pelo
descompasso entre a aparéncia e os documentos legais, reivindicando
procedimentos como mudanca de nome em registros civis. Muitos querem,
através da mudanga, uma melhor aceitagdo social, ja que o desacerto
provocado pelo interno e o externo podem causar dissabores bastante
dolorosos na vida pratica e cotidiana.

Precisamos também ressaltar que, na cirurgia de mudanga de sexo,
perdas ocorrerdo, pois, na verdade, mudangas bruscas serdo produzidas no

funcionamento bioldégico dos organismos operados. Entretanto, talvez nenhuma
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dessas mudancgas venha a ser tdo intensa e marcante quanto as mudancgas
psiquicas operadas na identidade de género dos transexuais.

Como ja é de se perceber, uma cirurgia de redesignacdo deve ser
pautada pela nogédo de que tais intervengdes ocorrem muito mais para permitir
a alguém uma vida em consonéncia com as suas expectativas e seus desejos
do que para corrigir defeitos. A idéia de uma pessoa ser defeituosa nao deveria
existir em qualquer campo médico, social ou cultural. Tanto € assim que, além
de uma cirurgia que vise a objetivos estéticos e funcionais no érgado modificado,
outras intervengdes que complementem a redesignagdo podem vir a ser
realizadas, como a rinoplastia, para deixar as feigdes mais delicadas, a
mamoplastia, para aumentar mamas, e a fonocirurgia, visando a afinar a voz.

Importante notar que a cirurgia de redesignagdo, muito mais do que
alterar o sexo morfolégico do individuo que a ela se submete, sera responsavel
por realizar uma total inversao na sua identidade de género, mudando toda a
vida dessa pessoa. Dai a necessidade de um diagnéstico preciso e cauteloso
quanto a caracterizagéo da transexualidade, além de uma analise acurada da
relacao beneficios versus riscos decorrentes desse procedimento. Afinal, uma
solugéo tida como fundamental para uns pode ser completamente inadequada
para outros que passem pela mesma situagao.

Ampliar horizontes e imaginar que pessoas possam fazer cirurgias de
mudanga de sexo com o intuito de manter relagdes sexuais com pessoas cujo
sexo € 0 mesmo que o seu — caso de um homem que faca a mudanga sexual
para se tornar mulher e que mantenha relacbes sexuais com outra mulher —
corresponde a um avango fragoroso na compreensdo de que a sexualidade
navega por mares muito mais revoltos do que os percorridos pela calmaria da
heterossexualidade.

No exemplo levantado acima, muitos questionariam o motivo de se
realizar a cirurgia se a pessoa pretendia, na verdade, praticar sexo com uma
outra pessoa de sexo oposto ao seu, cumprindo, assim, o script de roteirizacéo
esperado da heterossexualidade compulséria. Ainda nos parece dificil pensar
sob o prisma da diversidade e da amplitude sexual que nos franqueia a
possibilidade de realizar uma cirurgia de mudanca e adequagao sexual quando
0 objetivo que se tem em mente é o de viver uma vida homossexual. Ha, entao,

que se considerar que existem na vida real muitos casos de transexuais que se
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definem como homossexuais masculinos ou femininos, por mais estranha que
essa afirmacgao possa soar a ouvidos desavisados.

Ter um corpo equivocado nao significa que se pretenda mudar esse
corpo para viver uma vida heterossexual, pois esse ndo € o Unico caminho
possivel e desejavel as pessoas. No momento em que definimos que ser
homem ou mulher significa ser heterossexual, estamos automaticamente
transplantando para os transexuais essa regra, cometendo 0s mesmos
equivocos que cometemos com homossexuais. Como em um jogo repleto de
variaveis ludicas, ser homem, mulher ou transexual ndo implica ser
heterossexual, mas também ser homossexual, bissexual ou pansexual. As
combinagdes dai surgidas serdo coloridas, construidas e mapeadas caso a
caso, histdria por histodria.

Estamos, enfim, falando de casos vivos em que o corpo e a sexualidade
ndo caminham necessariamente atrelados ao bioldgico e a constru¢cado das
identidades de género. As cirurgias ndo sao ou nao deveriam ser 0 meio
disponivel para que o0s transexuais pudessem passar a exercer a
heterossexualidade, uma vez que a transexualidade pode ser plural. Com uma
quebra na idéia automatica de que o corpo determina a identidade de género,
fragilizam-se as certezas disseminadas sobre as questbes relativas aos
géneros.

Como as demais praticas, a transexualidade também deve ser tomada
pela premissa das pluralidades. Transexualidades, sempre no plural, tal qual
masculinidades, feminilidades e homossexualidades, ampliando escopos.

Como as multiplas formas de exteriorizar nossas orientacdes sexuais sao
ainda um campo pouco percorrido pela maioria das pessoas, causando duvidas
e as vezes estranhamento, acreditamos ser de extrema importancia, para o
entendimento e para a compreensao do nosso alvo de estudos, diferenciar os
transexuais de outras categorias com as quais se assemelham em alguns
pontos, mas das quais também sdo extremamente diferentes em varios outros.

Muitas vezes confundidos com os transexuais, caracterizamos o0s
travestis como pessoas do sexo masculino que se travestem continuamente e
que assumem por completo o papel do sexo feminino, podendo ser vistos como
transgenéricos, ou seja, pessoas cuja identidade de género nao esta de acordo

com o seu sexo morfolégico. Entretanto, ndo chegam ao extremo do

76



comportamento transexual quanto ao sentimento de rejeicdo e inadequagéo ao
seu sexo morfolégico. Deste modo, trata-se de individuos do sexo masculino
cujo género é identificado com o modelo daquilo que se construiu como
feminino. Possuem, ainda, posturas e empreendem modificagbes corporais
para que paregcam mulheres, embora um significativo detalhe anatémico
caracterize a diferenca: a presenga da genitalia masculina que os travestis
consideram efetivamente como algo que |Ihes da prazer e que os constitui
enquanto mulheres "diferentes" (RAMSEY, 1998, p.192).

No caso dos travestis a pessoa ndo sente que sua identidade de género
esteja trocada, embora use roupas do sexo oposto com o objetivo de ter prazer
erotico e de se realizar. Apenas nos casos em que a pessoa passa a se vestir
como mulher a maior parte do tempo e a ter duvidas e sofrimentos em relagao a
sua identidade de género € que se deve aventar a possibilidade de tratar-se de
um caso de transexualidade.

Seguindo essa linha, tanto o travesti quanto o transexual se diferenciam
do travesti fetichista, caracterizado por pessoas de orientagdo heterossexual ou
bissexual que se vestem com adornos e vestimentas femininas, tendo o unico
proposito de obter excitagdo sexual. Na maioria dos casos fetichistas, seus
adeptos ndo possuem historico pregresso de comportamentos transgenéricos
(RAMSEY, 1998, p.170).

Quanto a homossexualidade, orientagdo com a qual é confundido o caso
de muitos transexuais, ha pessoas que estdo em conformidade com seu sexo
morfoldgico, cuja orientagao afetivo-sexual, porém, encaminha-se para pessoas
do mesmo sexo morfolégico que o seu. Os homossexuais possuem adequagao
entre o corpo e o psiquismo, ndo repudiando sua genitdlia. Ao contrario,
utiizam-na para a obtengdo do prazer sexual e afetivo. Mas, como ja
mencionamos, € possivel também haver transexuais cuja orientacdo sexual
seja homossexual.

O transexual também se diferencia dos individuos intersexuados que sao
caracterizados pela existéncia de um sexo duplo e ambiguo. Na contramao
transexual, o individuo intersexuado pretende a definicdo de um dentre os dois
Sexos que possui.

Como ja mencionamos, na tentativa de entender o processo de

constituicdo da transexualidade, dois modelos serdo apontados como marcos
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dessa trajetéria: o modelo chamado de estrutura biolégica, de Stoller, e o
modelo concebido pelo endocrinologista Harry Benjamin, sendo ambos esses
autores figuras muito importantes nessa seara.

No livro A Experiéncia Transexual (1975), Stoller concebe as bases do
tipo que seria chamado “transexual stolleriano”. Segundo ele, a origem da
transexualidade estaria na génese da relagdo da mae com seu filho homem. De
um lado teriamos uma mae frustrada pelo fato de ser mulher, com raiva e inveja
dos homens e do outro lado, uma crianca indefesa que funcionaria como
receptaculo desse ressentimento, constituindo-se como uma valvula de escape
do recalque materno. Essa mée, cuja felicidade em ter um filho homem é tao
imensa, acaba por contamina-lo com seu desejo excessivo. Amparado nos
ensinamentos de Freud, e valorizando, como o mestre, a importancia do
complexo de castragao, Stoller diagnostica que a relagdo entre mae e filho é tao
forte que o complexo de Edipo n&o se instaura, inviabilizando a constituicdo da
identidade de género na crianga. Todo esse processo € complementado pela
auséncia de uma figura masculina capaz de realizar a interdigdo nesse menino,
0 que ira marcar indelevelmente sua identidade (BENTO, 2004, 148-159).

Para Stoller (1982, p.33), a transexualidade € uma anomalia
caracterizada por demonstracdes de disturbios, necessitando-se de um analista
que ajude esse sujeito na vivéncia do conflito de Edipo. Para o autor, esta seria
a unica forma de eclosdo de uma sexualidade tida por “normal”’, em um
processo por ele denominado de “complexo de Edipo terapeuticamente
induzido”. Se essa ajuda terapéutica vier muito tarde, nada podera ser feito,
uma vez que a identidade de género ja estara formada de modo imutavel, e
completamente fora do alcance das possibilidades de intervengéo social.

Segundo Stoller a chave para a compreensao da transexualidade estaria
no entendimento das maes dos transexuais, de sorte que, para ele, casos de
transexuais com maes diferentes daquelas do molde por ele concebido ndo
mereceriam essa designacdo. Nos casos em que as maes se desviassem do
modelo elencado, a recomendacgao seria a de uma terapia que permitisse aos
sujeitos assumirem a sua homossexualidade, ndo se recomendando a cirurgia
de mudancga de sexo, por n&o se adequarem ao modelo de transexual padrao.

Ainda para o referido médico, criangas cujas maes se enquadrassem nos

moldes levantados acima, precisariam de um tratamento analitico adequado
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desde o primeiro ano de vida, sob a pena de virem a desenvolver, no futuro,
uma identidade transexual, resolvida apenas através da cirurgia de
transgenitalizacao, cuja indicagdo ocorreria em pouquissimos casos.

Complementando a linha de raciocinio de Stoller, criancas que se
tornaram adultos transexuais tiveram maes cuja simbiose foi tdo grande que
acabaram por trata-los como se fossem uma parte de seus corpos. Tais maes
se sentem em total unidade com seus filhos, os quais, por sua vez, ttm com
elas um forte contato corporal. Através do contato exacerbado com seu filho,
essas maes procuram eliminar qualquer tensdo desagradavel que essa crianga
pudesse vir a apresentar.

Embora tenha sido e ainda seja uma referéncia, quando o assunto é a
transexualidade, o modelo de transexual stolleriano pode ser um tanto perverso
na medida em que o sujeito € considerado o unico responsavel por todos os
seus tormentos e conflitos; destituem-se de qualquer participacdo neste
processo todas as demais questdes relativas as construgbes de género, como
bem ja observamos no capitulo anterior.

Diferentemente de Stoller, seu contemporaneo Harry Benjamin, outra
referéncia no assunto, foi enfatico quanto a importancia do sexo somatico e dos
hormdnios como fatores determinantes para a constituicdo da identidade de
género transexual. Dai a necessidade da verificagdo somatica em um teste
cariotipico, podendo os resultados alterar o diagnostico do sujeito para
hermafroditismo e ndo mais transexualidade.

Importante figura no meio médico, o Dr. Benjamin, na década de 40, foi
quem primeiro se dedicou aos estudos de pacientes transexuais, sem que
houvesse na época um suporte bibliografico prévio que o orientasse. Nascido
em 1885, migrou para os EUA em 1913 para trabalhar como médico em uma
pesquisa acerca da tuberculose. Embora ndo tenha criado o termo transexual,
fez muito mais do que a maioria dos outros médicos seus contemporaneos em
relacdo aos pacientes que se encontravam nessa situacdo, fosse receitando
horménios, fosse conseguindo cirurgias de redesignagao sexual. Quando
publicou, em 1966, o livro O Fenémeno Transexual, passou a ser considerado
expert no assunto. Morreu em 1986 aos 101 anos, sendo ainda hoje
considerado um importante paradigma quando o assunto € a transexualidade
(BENTO, 2004 p.159-170).
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Para Benjamin, responsavel pela criacdo de seis categorias relativas a
Sindrome Travestismo -Transexualismo e pelos Padroes de Cuidados
(Standards of Care) da Associagao Internacional de Disforia de Género Harry
Benjamin, a “normalidade” seria alcangada quando houvesse uma harmonia
entre os diversos sexos - genético, fenotipico, gonadico, psicoldgico e juridico -
existentes. Disturbios ocorreriam caso quaisquer desses sexos viessem a se
chocar. Os diferentes sexos descritos por Benjamin séo:

. 0 sexo cromossdmico, que decorre da associacdo do cromossomo
sexual "X" existente no dvulo com o cromossomo sexual "Y" ou "X", presentes
no espermatozéide. A unido de cromossomos sexuais "X" e "Y" resulta em
individuos do sexo masculino; ja a unido genética "X+X" resulta em seres do
sexo feminino;

° 0 sexo gonadico ou gonadal, que é o responsavel por estipular o
sexo do individuo por meio das glandulas sexuais. Enquanto a glandula
feminina é relativa aos ovarios, a masculina é relativa aos testiculos, ambas
produzindo horménios;

. 0 sexo legal, que é o expresso na certiddo de nascimento do
individuo, determinando as relacdes sociais da pessoa em fungao do seu
registro civil,

o o sexo morfolégico, que é responsavel pelo aspecto genital na
constituicdo da aparéncia de uma pessoa. Os caracteres sexuais primarios do
homem sao o pénis, o escroto e os testiculos; os das mulheres sdo a vagina, o
utero, as trompas e os ovarios;

. O sexo psiquico ou psicossocial, que é relativo as reacbes
psicolégicas da pessoa em diferentes situagdes, resultado da interface entre os
campos genético, fisioldgico, psicoldégico e cultural nos quais o individuo formou
a sua subjetividade. O estudo do sexo psiquico ou psicossocial € primordial em
casos de transexualidade, nos quais o transexual acredita pertencer a um sexo
diferente do seu. Neste caso, 0 sexo psiquico estd em total desacordo com os
demais sexos, isto é, o cromossémico, o gonadal, o morfoldgico e o legal.

Em caso de anormalidade na conjugacdo desses muitos fatores, a
solugédo encontrada, segundo Benjamin, seria unicamente a cirurgica precedida

e sucedida de acompanhamento terapéutico. Afinal, se é o0 sexo
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cromossomatico que determina as identidades de género, a origem de todas as
adversidades se encontraria no bioldgico, passivel de modificagao através da
cirurgia de mudanca de sexo.

Entretanto, o estudo de Benjamin revela que o sujeito definido como
transexual é aquele que toma a heterossexualidade como base, norteando sua
construcdo corporal e psiquica através dos parametros dessa mesma
heterossexualidade. Trata-se de pessoas assexuadas, cujo maior objetivo é o
de ter o corpo do sexo oposto, para assim, viverem suas vidas como se
pertencessem a esse outro sexo, explorando a sexualidade a partir do
aparelhamento sexual do sexo pretendido. Para este modelo, todos os
transexuais odiariam e rejeitariam o préprio corpo, sendo totalmente
assexuados, situacdo que, na pratica, nao condiz com a realidade encontrada
nas histérias de muitas pessoas que se definem como transexuais e mantém
uma vida sexual, mesmo com a repugnancia ao seu proprio sexo, conforme
também ja discutimos em outro momento deste trabalho.

Para aqueles que defendem o modelo de Benjamin, a cirurgia seria a
solucdo recomendada, pois essas pessoas deixariam de ser assexuadas para
ingressar em uma vida sexual em acordo com o seu novo aparelhamento
corporal, concebendo-se a normalidade sob o prisma da heterossexualidade.

O problema dessa concepgéo talvez seja o de tomar o desejo transexual
como se ele fosse restrito a realizagéo das praticas heterossexuais. O desejo
de enquadramento heterossexual seria a mola propulsora para a cirurgia de
mudanca de sexo, tida como a unica via de acesso a aceitagcdo e insercao
social, 0 que por si s6 é bastante redutor.

Desse modo, entender melhor acerca das condi¢cdes que caracterizam o
fendbmeno transexual parece-nos de grande importancia, na medida em que
esse panorama nos ajudara na contextualizacdo de um dos motes centrais da
peca A Confissdo, obra na qual uma das personagens principais €
visceralmente acometida pelos dramas e sofrimentos caracteristicos da
existéncia transgénera.

Estruturada a partir de vértices centrais que tratam das questdes da
opressao e da superioridade masculina em relagdo as mulheres e as demais
minorias, da exclusao sofrida pelos transexuais e da interferéncia religiosa na

vida sexual da sociedade retratada, nada mais coerente do que iniciar o
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capitulo relativo a A Confissdao pelo detalhamento do que venha a ser a

transexualidade.

lll. 2- A CONFISSAO, O PODER E A SEXUALIDADE

Escorada naquela que muitos criticos consideraram a terceira e ultima
fase teatral de Bernardo Santareno, misto de dramas e crises de cunho
existencial, proprias de sua primeira fase, com o cunho politico caracteristico da
segunda fase, a peca A Confissao, estruturada em um unico ato, além de nos
servir para 0 mapeamento das relagbes de género, atua no sentido de explorar
o rico mosaico de tipos marginais, ao mesmo tempo tdo peculiares ao universo
do autor e tdo a parte da visibilidade social portuguesa. Nao é fruto do acaso
que essa obra se encontre em um volume de pegas compostas por um ato, cujo
titulo € Os Marginais e a Revolugao.

Desenvolvida no ambiente religioso do confessionario de uma Igreja
qualquer em Portugal, em um tempo que é posterior a abril de 1974, A
Confissao tem como personagens principais: a figura de um confessor, que
representa a religido e a tradicional sociedade portuguesa; uma mulher advinda
da camada mais popular e desvalida dessa mesma sociedade; e um transexual
retratado como uma aberragéo aos olhos do Confessor.

Calcada em trés personagens centrais que sado arautos de diferentes
verdades, necessidades e realidades, o autor parece querer revelar-nos
situagbes de opressao e discriminagao impostas as minorias desviantes. Na
medida em que cabe ao Confessor o dever de extrair e produzir verdades,
metamorfoseando-as ao seu crivo religioso, cabe ao transexual a denuncia de
um grupo que ndo se quer enxergar, relegado ao limbo destinado aos sujeitos
chamados de seres transgéneros. Na mesma proporgdo, cabe a Mulher o
doloroso relato da abnegagao e da coisificagdo feminina dentro da machista e
fechada sociedade portuguesa, fato que equipara as mulheres as demais
minorias desqualificadas, como 0s negros, 0s homossexuais e 0s transexuais.
Tudo isso sem que nos esquegcamos do propdsito do autor que é nos

conscientizar de que as pequenas revolugdes individuais sdo o melhor caminho
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para transformagdes possiveis, talvez nao concretizaveis inicialmente no
coletivo, mas certamente no ambito de subjetividades que clamam por
evolucgéo.

Por meio de uma trama desenvolvida em uma sociedade portuguesa
religiosa e machista por exceléncia, na medida em que a cultura patriarcal é
regra vigente, a peca em questdo nos conduz a necessidade de entender a
engenharia responsavel em grande parte pela sobrepujanga do masculino
sobre o feminino e sobre as demais minorias sociais, raciais, sexuais e
religiosas. Para tanto, Santareno utiliza personagens que sdo arautos de um
pais que se apresenta desvalido e preconceituoso. De um lado, ha um padre
responsavel por condenar ou absolver fiéis tendo por base rigidos e ortodoxos
critérios de punigdo; afinal, como nos diz Chaui (1984, p.108-109), “o poder do
confessor é total, pois a forma do sacramento da peniténcia é: Eu te absolvo
dos teus pecados, absolvigao feita em nome de Deus, por quem o confessor foi
investido”. De outro, retrata homens ausentes e perdidos, colocando-nos frente
a uma realidade portuguesa fechada e atrasada quanto a forma de
configuragao das relagdes de género. Isto sem que contemos com os
defensores remanescentes do salazarismo, responsaveis pela manutengao de
uma moral falsa e decadente, mesmo apos a queda do regime.

Homens e mulheres, enquanto atores de papéis sociais datados e
repostos a cada nova apresentagcdo; cuja moral e ética ndo podem ser
desnudadas publicamente sob pena de derrubarem consigo toda ilusdo
moralizante de um regime que vive seus estertores. Conforme esclarecem
Berger e Luckmann, em relagdo a importancia dos papéis exercidos por cada
um de ndés enquanto atores de uma grande encenagao conjunta, destacamos

que,

cada papel abre uma entrada para um setor especifico do
acervo total do conhecimento possuido pela sociedade.
Aprender um papel ndo é simplesmente adquirir as rotinas que
séo imediatamente necessarias para o desempenho “exterior”.
E preciso que seja também iniciado nas varias camadas
cognoscitivas, e mesmo afetivas, do corpo de conhecimento
que é diretamente e indiretamente adequado a este papel
(BERGER; LUCKMANN, 1991, p.107).
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Ainda para a dupla de autores, “Ao desempenhar papéis, o individuo
participa de um mundo social. Ao interiorizar estes papeéis, 0 mesmo mundo
torna-se subjetivamente real para ele”, o que intensifica a fungdo de tais
representacbes no grupo social no qual estd inserido, tal e qual
apropriadamente verificamos nas personagens de A Confissdo (BERGER,;
LUCKMANN, 1991, p.103).

Expondo personagens representantes de grupos sociais que nado se
encaixam no modelo talhado da heterossexualidade compulséria, o autor
trabalha no sentido de questionar o cenario caracterizado pela hierarquizacao
dos géneros e pelo predominio, na era moderna, da heterossexualidade em
relacdo as demais categorias sexuais. Assim, ndo podemos nos furtar a
constatar que foram também a exposi¢ao e a ditadura prolongada do modelo
heterossexual os responsaveis por tornar visiveis as demais orientacdes
sexuais, como, por exemplo, a homossexualidade e a transexualidade,
permitindo-lhes a manifestacdo e a viabilidade de novas relagdes familiares
interpessoais conjugadas a reivindicagdo de seus direitos. Divulgar as
dificuldades vivenciadas por um transexual e as particularidades e duvidas do
universo feminino em uma sociedade cuja maior marca € a invisibilidade do
diferente corresponde a um avangco marcante no fechado panorama da
sociedade portuguesa, que pode muito bem ser creditado ao modo massivo
com o qual a representacdo da masculinidade foi imposta em detrimento das
demais categorias sexuais.

Discutir as minorias corresponde a tratar das relagcbes de género
entabuladas por sujeitos sexuados que, através dos mais variados atos, se
encarregam de reforcar e disseminar aquilo que se pretende como sendo
masculino e feminino. As formas usadas por esses diferentes sujeitos para se
mostrarem a sociedade s&o os meios através dos quais os géneros se
materializam e se viabilizam em um processo de construgédo dicotdbmica. Na
tessitura histérica de uma rede na qual sexo e poder se encontram e
entrelagam, encontramos enredadas as mulheres, os transexuais e a Igreja,
elementos de uma cadeia predatéria e hierarquizada como muito
apropriadamente nos apresenta Santareno.

Representando o universo feminino, ha que se considerar como

personagens secundarias da trama: Dona Mariana, uma professora feminista,
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caracterizada por tintas liberacionistas e positivas e que € a patroa da
personagem Mulher; Dona Filipa, a senhora que se apresenta ao final da peca,
retratada como digna representante da seleta nata portuguesa; Marlene, a
amiga transexual de Francoise, frivola, usurpadora e, ao que nos parece, pouco
confiavel; e Dominique, a cafetina que explora suas “meninas”.

Complementarmente as trés figuras centrais da pega, com exceg¢ao do
Confessor, as demais figuras masculinas perpassam a obra em todos os seus
momentos, sempre de forma distante e um pouco pejorativa, seja no trato com
a mulher, seja no trato com o transexual. O olhar arguto do autor, desvelando
uma representacdo de masculinidade que parece ndo mais se sustentar como
hegemdnica e dominante em contraposicdo ao sofrimento e a tomada de
consciéncia e iniciativas por parte das minorias retratadas, revela sua particular
cosmovisdo quanto a forma através da qual as relacbes de género se
configuram. Homossexual assumido e, provavelmente, também ele, fruto de
uma sociedade discriminatéria e cerceadora na aceitacdo e na inclusdo do
diferente, o autor nos parece carecer de uma visdo mais complacente e
humana quando seu foco de atuagcédo é voltado para o universo masculino,
retratado por personagens que, nem de longe, apresentam a riqueza de
detalhes encontrados em suas personagens femininas.

O homem, corporificado de forma mais generalizada no mosaico criado
por Santareno, é a pessoa individualista, alheia as necessidades do outro, e
egoista. Por vezes, consideramos as personagens masculinas agressivas,
usurpadoras e despoticas. Em nosso entendimento s&o figuras cuja tentativa do
exercicio da forca e do dominio deriva do seu entronamento em uma posicao
na qual o respaldo esta na manutencdo de um severo centro de referéncia
escorado em uma sociedade machista e patriarcal que comeca a nao mais se
sustentar.

Encontramos em Chaui apoio para a compreensao adequada do porqué
de a maioria das personagens masculinas da pecga agirem do modo como o

fazem com as mulheres:

No caso dos homens das classes exploradas, além da
questao da virilidade, mais um elemento complicador aparece.
Esses homens, desprovidos de poder e de autoridade no
espaco publico (no trabalho e na politica), sdo assegurados de
possui-los no espago privado, isto €, na casa e sobre a
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familia. A perda desse poder e dessa autoridade é sua
desonra. Perdem os substitutos compensatorios para a sua
falta de poder (CHAUI, 1984, p.79).

A masculinidade retratada por Santareno é materializada pelas figuras
do amante de Frangoise, chamado Tony; pelo marido da Mulher, figura que nao
tem nome; pelo marido de Dona Filipa, o Prof. Amaral; e pelos demais homens
que desprezam e diminuem Francoise ao longo de sua jornada, como seu pai e
irmao.

Quase todos eles sao detentores da mesma matriz identitaria. O amante
de Frangoise a espanca, despreza e engana. O marido vadio da Mulher lhe
toma todo o dinheiro, pouco ajudando com os filhos, além de obriga-la a
praticas sexuais que a esposa retrata como constrangedoras nao so6 pelo fato
de ndo serem benquistas socialmente como também pelo fato de nao estar
acostumada a elas. O professor Amaral, por sua vez, € a marca da austeridade
e da auséncia, protétipo de uma minoria da sociedade portuguesa, imponente e
aristocratica.

Independentemente da figura masculina para a qual nos voltemos, fica-
nos a rangosa impressao de que a masculinidade é concebida por Santareno
como unica e perniciosa, como se todos os homens fossem nocivos e pouco
confidveis. Rechacando a posi¢cao masculina entronizada no pedestal do centro
de referéncia, conforme ja discutido e caracterizado no capitulo anterior, o autor
retrata um universo masculino cansado, alquebrado e desacreditado.

Caso venhamos a falar do marido de Dona Filipa, embora sejam parcas
as informacdes fornecidas, depreendemos do discurso da esposa que seu
marido é alguém ausente e distante por ser grande o peso que deve lhe recair
sobre os ombros em virtude da necessidade de manter uma posi¢cado que o
diferencia dos demais. Atesta D. Filipa que seu marido € homem muito
sacrificado, que “s6 vai para casa para dormir trés ou quatro horas e, as vezes,
para as refeicdes” (SANTARENO, 1979, p.153).

Se o0 marido de Dona Filipa € um homem de destaque e importancia na
sociedade, sendo um representante do grupo daqueles que ditam as normas e
os padrdes, tendo alcancado uma distingdo que, em tese, seria invejada pela

maioria dos homens que buscassem chegar ao restrito universo dos que sao
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considerados o centro materializado, o marido da Mulher € justamente o seu
oposto, mas também o seu complemento. Trata-se do representante do grupo
que provavelmente se esforca desmedidamente por obter um lugar para o qual
nunca sera aceito. Embora seja homem, heterossexual e branco — ao que nos
parece, pois nao ha referéncias a esses dados —, pertence a categoria dos
excluidos social e economicamente. Corresponde a massa que deve
movimentar o pais com seu trabalho barato e acéfalo, corroborando e
reiterando as regras criadas por uma minoria dominante.

De fato, embora um deles esteja no centro e o outro ocupe as bordas,
ambos sao seres “ex-céntricos”, pois sao representantes de posi¢des
inalcangaveis, ficgdes perversas na medida em que sao exigidas de todos sem
que se questione sua validade e importancia nas vidas a serem vividas e nas
histérias a serem construidas. Se o local propagandeado pelo centro de
referéncia € uma utopia, todos os que se esforcam para dele fazer parte sao
excluidos, pois jogam uma partida na qual ndo ha vencedores, somente meros
representantes de papéis e posigdes que ja estdo dadas de antemao.

N&ao é ocasional que o marido de Dona Filipa encontre no distanciamento
€ na auséncia de uma vida familiar a fuga necessaria ao pre¢o que deve pagar
pelo fato de estar em uma posicdo de destaque. O marido da Mulher,
desempregado, bébado, sustentado por uma esposa a qual deveria prover aos
olhos da sociedade que o recrimina e o engole, encontra no distanciamento e
na violéncia doméstica uma valvula de escape que o faz sentir-se menos
fracassado e impotente. Desacreditado pela sociedade e por si mesmo, o
marido da Mulher parece ter desistido de conseguir um “lugar ao sol” no dificil
podio ocupado por aqueles que materializam o centro de referéncia. Ja que nao
€ um par para os homens aos quais gostaria de se igualar, exerce seus podres
e pequenos poderes tentando inferiorizar uma mulher que se revela muito mais
forte e muito mais integrada na sua subjetividade do que ele.

Devemos, ainda, mencionar Xavier, cliente e amante rico de Marlene, a
amiga de Francgoise, engenheiro que fez fortuna no Brasil para onde levou a
amante. Enquanto sua mulher e seus filhos ficaram em Lisboa, passando
aperto e dificuldades, Marlene foi sua companheira nas terras além mar. Temos
aqui, mais um caso do homem perdido e confuso entre a necessidade de

manter um status quo que o qualifique enquanto dignitario da categoria dos
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“‘géneros inteligiveis” e o exercicio livre e descompromissado de uma
sexualidade que Freud ja havia descrito como podendo ser polimorfa. Perdido
nos descaminhos da vida e na incerteza de uma rotina construida de
aparéncias e pseudoconfortos, Xavier parece nao ligar para sua familia, fato
que, aos olhos rigorosos da tradicional sociedade portuguesa, pode parecer
leviano e insensato.

Quanto a Xavier, acreditamos tratar-se de um homem que resolve
romper com as amarras que o limitam pessoal e socialmente, parecendo-nos
ser o mais integro e verdadeiro dentre as personagens masculinas descritas na
peca. Alias, é também através dele que Santareno nos mostra o esfacelamento
da categoria por nés definida como sendo a dos “géneros inteligiveis”. Ao
mesmo tempo em que tem mulher, filhos e uma posi¢cédo social que o destaca
dos demais em seu pais de origem, ousa largar tudo e se envolver
aventureiramente com uma transexual a quem mima e satisfaz em todos os
desejos. Embora possa ser considerado um modelo do centro de referéncia, tal
como é considerado o marido de Dona Filipa, consegue supera-lo na medida
em que vai atras do seu desejo, rompendo um engessamento que se construiu
para o universo masculino.

Assim, enquanto o professor Amaral e o marido da Mulher reapresentam
e reforgam as trincheiras dos “géneros inteligiveis”, mantendo uma ficgdo que
Ihes exige a abnegacéo de suas subjetividades e a adequagédo a um padréo
que convencionou como colidentes o sexo morfolégico, o género, o desejo e a
pratica sexual, Xavier embaralha tais categorias, pois seu desejo/orientagao e
sua pratica sexual se encaminham para um ser hibrido, que ndo é homem e
nem é mulher, fugindo, portanto, de qualquer categoria mensuravel. Se Amaral
e o marido da Mulher séo infelizes estrangeiros de si mesmos, pois seguem o
script da impessoalidade roteirizado na modernidade, Xavier parece ser muito
mais pleno e feliz, pois se arrisca a seguir um caminho que nao se padroniza e
nem se engessa.

Em nossa percepgdo, Xavier é portador de uma identidade que o
diferencia dos outros e que foi conquistada através de uma ousadia e uma
autonomia que o singularizam, corroborando a identidade como um eterno

processo do vir a ser.
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Xavier nos parece o projeto de uma personagem que poderia vir a render
uma histéria bastante rica se houvesse sido mais explorada. Se somente
através de sua mencéao ja conseguimos nos deter em tantos detalhes, imagine-
se 0 que seria passivel de realizagdo se a personagem tivesse sido desenhada
com mais acuidade. Através dele vislumbramos que a masculinidade nao é
Unica e que nem todos os homens sao fiéis representantes dos “géneros
inteligiveis” na tentativa de ocupar o centro de referéncia criticado pelo autor.
Mudando de pais, abandonando a familia, mimando uma amante transgénera,
Xavier transgride tudo o que se espera dele, pois faz uma escolha que nos
parece prazerosa e importante. Se o compararmos ao amante de Francgoise,
também tido como um tipo bastante masculino e que se envolve com um
transexual, veremos que Xavier ndao tem a atitude violenta e exploradora
encontrada na outra personagem. Se o amante de Frangoise se aproveita do
diferente para usurpa-la, menosprezando-a, Xavier valoriza o diferente junto ao
qual parece encontrar satisfagdo e gozo. Infrator aos olhos da sociedade, para
a qual o amante de Francgoise provavelmente nao € visto como homossexual,
Xavier parece ser a unica personagem masculina que transgride, ultrapassando
a fronteira de uma masculinidade que esta muito além daquela concebida por
Santareno em suas outras personagens da mesma peca.

Santareno mostra o quanto parece acreditar que a categoria dos
“géneros inteligiveis” seja uma utopia imposta socialmente através de uma série
posta e reposta de convencgdes discursivas, quando nos apresenta a realidade
do cabaré em que Frangoise trabalha, ambiente freqlentado por distintos
senhores de familias portuguesas que encontram longe de suas casas o0
espago necessario para viver suas fantasias, dando vazdo aos seus desejos
mais intimos. Se o discurso e as praticas exercitadas na Modernidade
incentivam homens a constituir familias, responsabilizando-se por seu sustento
ao mesmo tempo em que se afastam cada vez mais de escolhas que se
coadunem com a sua subjetividade, Santareno vaticina que esse molde,
embora encontre reflexo e seja repetido a exaustdo, ja ndo pode mais ser
reposto sem que se mostrem suas consequéncias e o isolamento dele
decorrente.

Se nossa cultura patriarcal e machista exige dos homens uma

heterossexualidade que se viabilize por praticas e desejos que lhe sejam
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condizentes, Xavier, o amante de Francgoise, e todos os outros homens que
passam pelo cabaré sdo exemplos incontestes de que essa adequacio pode
ser cada vez mais arcaica e artificial.

Ocorre que, em nossa opinido, a utilizacédo, pelo autor, de exemplos de
uma masculinidade que sé encontra prazer e acolhida em praticas que fogem a
heterossexualidade também pode ser tdo excludente e unilateral, em sua
compreensao desse fendmeno, quanto o discurso que nos atesta a exaustao
que somente a heterossexualidade corresponde a um caminho possivel a
homens e mulheres. Faltou o autor ter apresentado, nesta peca, exemplos de
masculinidade que se satisfizessem com uma vida heterossexual harménica e
suficiente por si s6. Certamente que ndo estamos a defender que histérias
possam ser plenas e nao maculadas por duvidas e insatisfacbes das mais
variadas ordens. O que pretendemos ressaltar € uma tendéncia do autor neste
trabalho em ndo trabalhar com figuras felizes e adequadas diante de um
caminho construido como convencional, como se a heterossexualidade fosse
necessariamente a via mais curta para se chegar a infelicidade’.

Sabemos que é pela contestacdo as regras convencionadas como
socialmente aceitas que se faz possivel uma tomada de posigao e € bastante
clara a opgao do autor por tratar de minorias que nos mostrem o esfacelamento
de um modelo hegemdnico que nao mais se sustenta.

Para Santareno também parece ser clara a percepcao de que o centro
de referéncia consiste em um lugar impessoal, ficcional, inatingivel e
responsavel por ceifar vidas que poderiam ser construidas pela unicidade e
pela singularidade. Mais do que qualquer outra coisa, o autor parece querer nos
mostrar que esse lugar € uma posigao quase antropofagica, pois se alimenta da
infelicidade e da pessoalidade daqueles que acabam por reapresenta-lo

constantemente naquilo em que acreditamos piamente. Segundo Almeida,

A masculinidade hegeménica é um modelo cultural
ideal que, ndo sendo atingivel por praticamente nenhum

1 Ressaltamos, entretanto, que na préxima pega a ser analisada, O Pecado de Jodo Agonia, esse
paradigma que agora nos causa estranheza sera alterado, ja que ali Santareno construira personagens
para as quais a heterossexualidade ndo é um fardo e nem o sistema de sexualidade vigente uma mortalha
repleta de infelicidades, o que nos aproxima mais uma vez da riqueza de detalhes e minucias tdo prépria
do universo teatral do autor.
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homem, exerce sobre todos os homens um efeito controlador
através da incorporagdo, da ritualizagdo das praticas de
sociabilidade quotidiana e de uma discursividade que exclui
todo um campo emotivo considerado feminino; e que a
masculinidade ndo é simétrica da feminilidade, na medida em
que as duas se relacionam de forma assimétrica, por vezes
hierarquica e desigual. A masculinidade é um processo
construido, fragil, vigiado, como forma de ascendéncia social
que pretende ser (ALMEIDA, 2000, p.17).

Embora empreenda o embrido de sua critica, Santareno n&o se
aprofunda nas figuras que materializam esse centro do qual ndo comunga e
ndo participa. Trata-os como uma massa indistinta, assolada pelo peso da
uniformizagao, o que o faz se esquecer ter em maos masculinidades multiplas e
nao um unico modelo que se apresente sob o pesado manto do centro de
referéncia.

Nesta peca especificamente, na construgdo das personagens
masculinas, o autor parece incidir em um certo molde fatalista, do qual tem
dificuldade de se distanciar, fato que o prejudica na composicdo dessas
criaturas, ja que nao consegue aprofunda-las do modo como faz com as suas
personagens femininas. Desse modo, o homem com o qual Frangoise vivia era
danoso, egoista e encostado, da mesma forma que era desinteressado e
preguicoso o marido da Mulher, apanhando-lhe o dinheiro, embebedando-se e
espancando-a. Em relagdo a Tony, Frangoise diz: “Deixou-me cair. Era mau,
aquele homem. Mas eu gostava muito dele. Trabalhava para ele, vivia s6 para
ele!” (SANTARENO, 1979, p.134). Ja a Mulher a falar do marido diz: “Mas ele é
um vadio! Parece que nem dos filhos gosta. Eu fico doida quando os vejo
assim, sem nada, sem lhes poder dar um bocadinho de carne, uma fruta...!”
(SANTARENO, 1979, p.124).

Mas, como podemos verificar, as minorias retratadas na peca nao se
limitam aos homens sobre os quais discutimos. Muito pelo contrario. Se os
homens sdo borrées alquebrados pelo peso de um “privilégio” que pode ser
comparado a um “presente de grego”, as personagens associadas ao universo
feminino sdo muito mais cheias de minucias e peculiaridades.

Como forma de retratar e criticar uma realidade social com a qual nao
concorda, mas da qual é parte constituinte, como somos todos nés, Santareno

nos apresenta, através da personagem Mulher, o grupo de mulheres que
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trabalham e se dedicam intensamente a suas familias, em uma repeticdo
atavica de um papel que Ihes exige submissdo, sujeitando-se ao poder
masculino sem que se lhes apresentem muitas chances e esperancas de
mudanca. Os homens, por seu lado, na maioria das vezes, sdo copias uns dos
outros. Tivéssemos de definir diferencas entre o marido da Mulher e o
namorado da transexual, talvez encontrassemos dificuldades, conforme deixa

patente a seguinte fala da Mulher:

O que é que eu tenho feito toda a minha vida, sendo pedir?
Estamos no inverno, senhor Prior. Os meus filhos andam
esfarrapados, a chuva e ao frio, sem agasalhos...Eu nao
posso comprar-lhes roupas, senhor Prior! Ainda o que me
valhes sdo os trapos velhos que me dao as senhoras aonde
eu vou trabalhar a dias. Sendo andavam nus! Coisas usadas
que os meninos delas ja ndo querem vestir... (SANTARENO,
1979, p.124).

Assim, a personagem Mulher, é o retrato de um grupo social — o das
mulheres portuguesas pobres e pouco estudadas, destinadas a cuidar de seus
lares, de seus filhos e de seus maridos, sobrecarregadas pelos afazeres
domésticos pouco valorizados e pela necessidade de produzir monetariamente
algo que as ajude na concretizagdo do pao que sera colocado sobre a mesa a
hora das refeicbes. Mulheres, enquanto sinbnimos de uma categoria social
unica e indiscriminada, parecem ser todas representantes de um grupo cujo
maior objetivo seja o de cuidar e proteger sua familia, esquecendo-se de sua
prépria subjetividade, abnegadas e oprimidas por uma obrigagdo perante o
grupo dos homens aos quais devem ser devotadas. Importante notar que,
enquanto temos as mulheres vistas ndo como pessoas mas como categorias
cuja funcdo € a de ser méae, esposa e dona-de-casa, os homens sao
concebidos enquanto um grupo que concentra e exerce a autoridade sob a qual

se espera que as mulheres se verguem. Conforme propde Oliveira,

Na verdade, o papel de cada ator social € desempenhado em
interagdo com um outro, baseados, ambos numa relagéo de
troca e reciprocidade. Essa interagdo €& determinada pelas
idéias, expectativas e julgamentos que cada um faz sobre as
atitudes e comportamentos dos outros (OLIVEIRA, 1993,
p.55).
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Uma leve alusdao ao exercicio do papel social feminino mantido a
qualquer preco pode ser verificada através do esforgco da mulher batalhadora,
que sustenta a casa, os filhos e o marido, sem a ajuda do companheiro. A forga
integradora feminina é cobrada da Mulher pelo Confessor, mesmo que ela
sinalize a todo instante que o peso sobre seus ombros é maior e mais intenso
do que poderia carregar, a ponto de dizer “Eu ndao gosto dele” (SANTARENO,
1979, p.124).

A impressao de que a personagem Mulher é um ente a representar uma
categoria que a abarca é reforgada pela ndo-concessdo de um nome a esta que
€ a principal figura feminina da peg¢a. Chamando-a por Mulher, Santareno
parece nos querer informar que aquela é uma dentre milhares de mulheres que
ainda ndo conseguiram se encontrar intimamente com suas reais necessidades
e desejos, repetindo uma fungéo “naturalizada” de produzir descendentes que
perpetuem a manutengdo de um status quo a servigo do poder. Como massa
facil de ser modelada por maos masculinas, as mulheres portuguesas das
classes mais desvalidadas parecem nao precisar de nomes ou sinais distintivos
que as individualizem. Assim, tanto a personagem Mulher como o0 seu marido
sdo seres indistintos, pois representam o grupo dos dominados, dos
repositores, da massa acéfala sem nome nem sinal distintivo que os dignifique
e valorize.

Esse dado se intensifica quando verificamos que as personagens
femininas secundarias tém nomes que as individualizam, em uma clara alusao
de que, enquanto excecbes, podem ser nominadas e diferenciadas — afinal,
distanciam-se do povo oprimido e desgastado por um regime que o utiliza
indiscriminadamente. Enquanto Dona Filipa é a esposa daquele que materializa
o centro de referéncia a nortear as posi¢cdes de todos os demais grupos sociais,
Dona Mariana é a mulher que saiu das fileiras da impessoalidade e da adesao
impensada a tudo o que se propde como regra, para optar por um caminho que
cré ser o mais adequado.

Conforme nos situa Ciampa (1987, p.131), grande estudioso das
questdes relativas a identidade humana: “O nome é mais do que um rétulo ou
etiqueta: serve como uma espécie de sinete ou chancela, que confirma e

autentica nossa identidade. E o simbolo de nds mesmos”.
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Mas se a falta de um nome a personagem Mulher nos indica que
Santareno pretendia construi-la como um simulacro de todas as mulheres do
povo portugués, o mesmo pode ser dito do seu marido, homem sem nome,
estrangeiro de si mesmo, inominado como a massa popular da qual ndo se
destaca e pela qual é tragado. O amante de Frangoise tem um nome: Tony. O
marido de D. Filipa tem um nome: Amaral. O engenheiro que leva para o Brasil
sua paixao espuria tem um nome: Xavier.

Até mesmo Dominique, a cafetina exploradora e Marlene, a futil travesti
sem talento, também tém nomes, mostrando-nos que, enquanto minorias, tém
historias e subjetividades que as distinguem dos demais. Mais do que diferentes
em funcao de sua sexualidade, a Mulher e seu marido ndo tém nomes, pois sao
0 acossado povo portugués, tdo desvalorizado e sofrido: sdo indistintos em uma
massa uniforme a mercé das regras impostas. Relata-nos a Mulher em
determinado trecho da sua confissdo “Uns com tanto e outros sem nada! O
mundo nao esta bem feito” (SANTARENO, 1979, p.124).

Também nao nos passa despercebida a opgao do autor pela escolha de
Mariana, uma personagem feminina, como aquela que permitira a Mulher uma
nova esperanga de futuro. Poder-se-ia alegar que essa escolha é aleatdria e
impensada, fato que ndo nos parece o mais adequado quando temos em vista
um autor que, além de psiquiatra, sempre foi extremamente preocupado com a
tematica sexual permeando a vida das minorias oprimidas. Se, para o autor, os
homens parecem ser o reflexo da decadéncia politica, social e moral de uma
sociedade carcomida pelo ultrapassado, Dona Mariana € a singularidade
libertadora em um mar de rostos e almas uniformes. Santareno, além de
individualizar e distinguir uma figura feminina das demais, atribui a essa
personagem o digno estandarte da gloriosa causa revolucionaria. Mariana € a
pessoa que mostrara a Mulher a possibilidade de um novo caminho a ser
percorrido, mesmo que em rota de colisdo com todos os preceitos ditados pela
Igreja e pela sociedade burguesa da qual € um mero peéo.

Possuir um nome que nos identifique € algo muito mais importante do
que poderiamos deixar de aventar impensadamente. Segundo Ciampa (1987,
p.137), o nome, além de nos distinguir dos demais, indica nossa identidade,
dando a todos, inclusive a n6s mesmos, uma prova irrefutavel de que somos

nds e nao qualquer outra pessoa.
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“Um nome, efetivamente, nomeia uma personagem” (CIAMPA, 1987,
p.134). Se a Mulher e seu marido ndao tém nomes, segundo Ciampa, é porque
ainda ndo ha um processo solido e consistente de formacgao de identidade que

os integre e diferencie dos demais. Ainda Ciampa,

No caso do nome, a atividade é antes de mais nada o nomear,
o0 chamar, o interpelar. Se, inicialmente, como vimos, apenas
somos chamados, é a medida que vamos adquirindo
consciéncia de nés mesmos que comegamos a nos chamar.
Quando ainda ndo nos vemos como objeto para nés mesmos -
quando nossa consciéncia ainda ndo se desenvolveu - 0 nome
(ou qualquer predicagdo) permanece como algo exterior;
comecamos a adquirir consciéncia de ndés mesmos e
comegamos a nos chamar; podemos falar conosco, podemos
refletir (CIAMPA, 1987, p.133).

Se as personagens femininas sdo aquelas que conseguem escapar do
mal universal que acomete os homens, segundo a cosmovisdo do autor, nada
mais natural do que usar uma dessas figuras como espelho, cujo reflexo podera
libertar a Mulher das amarras pelas quais esta atada. Mariana é a pessoa capaz
de mostrar a Mulher, dividida entre a ideologia cerceatéria do Estado de Direito
e as lufadas de inovacao, que ha opgdes e escolhas frente a situacbes que
paregam imutaveis e inquestionaveis. Oferece, assim, a empregada a chance
de mudar um caminho que ela prépria percebe como errado.

Mariana parece ser uma representante de tudo aquilo no qual o autor
acredita e valoriza, embora reforcemos que os atributos vislumbrados na
personagem sao enobrecedores para o autor, 0 que ndo os torna,
automaticamente, enaltecidos pelo grupo social circundante. A personagem é
mulher, e ndo o centro de referéncia tdo combatido pelo autor, tem um nome
que a distingue, uma profissdo que a qualifica — & professora, ou seja, aquela
que ensina aos outros o que nao lhes é sabido —, uma visdo de mundo que a
enobrece — visto que € comunista, uma auséncia de comprometimento religioso
que a liberta — nao é catdlica embora respeite aqueles que sdo —, uma viséo
feminista do universo — ja que prega o respeito e a igualdade de direitos e
deveres entre homens e mulheres —, além de um comportamento de empatia
que a coloca em posigao de igualdade frente a outros humanos de posi¢cao
social inferior a sua, o que se verifica no modo como trata a sua empregada,

isto é, de igual para igual.
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Nao é a toa que a personagem € desmerecida pelo Confessor, que tenta
desqualifica-la para que a Mulher ndo caia em seu “canto de sereia”, o que faria
com que a lIgreja, enquanto representante de uma instituicdo milenar e
ortodoxa, perdesse mais um fiel.

Pedindo a Mulher que fuja da patroa, o Confessor espera que se afaste
de tudo o que possa tirar Portugal da ignoréncia e obscurantismo nos quais se
encontra e que tanto facilitam a manutencao de um status quo desfavoravel a
plebe operaria sempre tdo estimulada a ndo pensar e refletir sobre sua

situagéo, conforme verificamos no trecho que se segue:

E tu ndo tens medo?! Eu logo vi, tinha certeza. Foge dela,
rapariga, foge dela! E a tua alma, a dos teus, que pdes em
perigo! Foge dela! Nao te altorizo a que voltes a trabalhar
nessa casa. Eu arranjo-te outra patroa, descansa. Amanha ja
falo a D. Filipa do Amaral, que € ca da acgao catdlica. Tu
estas em perigo, filha! Ora, ora uma destas...! (SANTARENO,
1979, p.124).

A exigéncia da abnegacdo feminina, que passa pela anulagédo da sua
subjetividade e pelo controle da sua sexualidade, pode ser verificada na
passagem da peca em que o padre pede a Mulher que agiente os maus tratos
sexuais do seu marido, mesmo a sua revelia e descontentamento; afinal, cabe a
mulher, nas sociedades patriarcais, satisfazer o prazer masculino. Ha também
que se considerar a exigéncia do Sacerdote de que a Mulher atenda as
necessidades do seu homem, ja que faz parte do exercicio do seu papel social
referendar a posigdo de autoridade da figura masculina, poder que so existira
caso seja confirmado pelas figuras que o sustentam, conforme verificamos a

seqguir:

Paciéncia, filha. Acontece a muitas como tu. Nao penses que
€s unica. Reza, reza muito a Nossa Senhora, Virgem e Mae!
O teu homem deu-te quatro filhos. Foi atingido o fim principal
do matrimoénio. Chega. O resto é contigo e com Deus Nosso
Senhor. Reza, filha, veras como fica aliviada! Nessas alturas,
quando ele te fizer isso... por detras...reza, reza uma Salvé —
Rainha. Assim ficaras sem pecado e talvez mais santa aos
olhos do Senhor! (SANTARENO, 1979, p.128).

Interessante notar que o mesmo papel de submissdo e servidao

vivenciado pela Mulher em sua relagdo com o marido é reproduzido pela
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transexual Francoise na relagcao afetiva vivenciada com seu namorado. Se a
Mulher nos diz “Mas eu nao posso, nao sei como hei-de viver com ele...?!”,
Francoise revela “Eu sofri horrores, por causa desse homem! E um ingrato, frio
de sentimentos, traicoeiro... uma serpente. E a triste aguentava-lhe as
bebedeiras, pagava-lhe as dividas...” (SANTARENO, 1979, p.121 e 133).

A relacdo que a transexual entabula com seu amante também ¢é talhada
pela humilhagéo, ja que através da ridicularizagdo se garante a confirmagao da
heterossexualidade compulséria enquanto representante de um modelo a ser
seguido e confirmado. Quando a personagem nos relata sustenta-lo, tendo
suportado os mais diversos desaforos, bebedeiras, pagando-lhe, inclusive,
todas as contas, podemos vislumbrar uma hierarquizagéo entre os sexos e uma
repeticdo dos papéis sociais em fungcao da primazia masculina, que independe
da homo-, trans- ou heterossexualidade das relagdes. Se Frangoise é um tipo
diferente de mulher, ja que habita o corpo de um homem, faz-se compreensivel
que aja como as demais mulheres que se sacrificam por seus homens na
tentativa de manté-los ocupando uma posicao de autoridade que depende delas
mesmas, as mulheres, para se manter.

Frangoise revela ao Confessor: “Dava-lhe tudo, tudo quanto ganhava! E
ele batia-me, desprezava-me, trogava de mim e enganava-me com as outras...”
(SANTARENO, 1979, p.133).

Parece ser mais relevante, para o autor da pe¢a, o molde sexista —
modelo que se amparou na diferenca entre homens e mulheres para
caracteriza-las ndo s6 como diferentes, mas principalmente como inferiores —
do que a sexualidade dos parceiros envolvidos nessa relacdo. Mais
determinante do que as relagdes afetivas vividas por homens e mulheres ou por
homens e transexuais é o fato de termos homens que sdo atores sociais de um
papel talhado pelo machismo, pelo isolamento, pela usurpacdo e pela
desconsideragédo para com os outros, atuando como dignos representantes do
centro de referéncia patriarcal vigente nas sociedades ocidentais, entre as quais
a sociedade portuguesa se destaca com relevancia. Do mesmo modo, temos
mulheres representando papéis sociais que as aprisionam — na medida em que
as limitam a uma fungcdo doméstica — somente enquanto esposas, maes e
donas-de-casa, esquecendo-se de uma vida a ser vivida que ultrapasse o

espago reservado do lar. Seja nas relagbes homo-, seja nas relagbes
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heterossexuais, cabe ao podlo passivo, no caso a mulher ou o transexual, o
subjugamento a forga masculina em mais uma demonstragdo expressa de seu
poder.

Santareno, em sua ferrenha critica aos modelos vigentes de
sexualidade, parece nos alertar que, os papéis e as identidades de género nao
sdo fixos como muitas praticas discursivas pretendem. Embora o esforgo
promovido pelos atores sociais seja o de repor o modelo praticado
perenemente, apresentando-nos uma equacao de dificil solugao, o autor parece
indicar um caminho de libertacdo, mesmo que estreito.

Entretanto, anos luz a frente dos homens, a personagem Mulher,
representando a categoria das mulheres as quais Santareno dedica tantas
expectativas e esperangas, revela ao Confessor que nao esta mais sujeita a se
subjugar aos seus ditames como provavelmente ja fizera outrora. Tomando
posse de sua subjetividade, embora ainda esteja um tanto insegura quanto ao
lado ao qual se filiar, revela que é preciso mudar. “E por causa dos meus filhos
que eu quero mudar de vida, senhor Prior! A minha casa, assim, ndo € um bom
exemplo para eles” (SANTARENO, 1979, p.126).

Quando o Confessor a exorta a abandonar a patroa subversiva, a Mulher
rebate “Mas ela s6 me faz bem, foi sempre boa para mim e prés meus
filhos...?!” (SANTARENO, 1979, p.127).

E continua sua defesa daquela que vislumbra como a lufada de
esperanca e renovagao “Uma boa senhora. Conversa comigo, trata-me de igual
para igual. Diz-me coisas que eu acho certas, coisas justas. Gosto muito de a
ouvir. Ajuda-me a mudar minha vida...” (SANTARENO, 1979, p.126).

Se o Confessor diz para a Mulher que ela deve se resignar e seguir
aceitando os maus-tratos do marido, Mariana, aquela que é encarada pelo
religioso como a comunista que desvirtuara a fiel de seu caminho de retidao,
alerta a empregada de que sua vida e suas escolhas podem ser diferentes.
Segundo nos diz a Mulher acerca do conselho de Mariana “... 0 meu homem
tem de me respeitar, que eu ndo sou obrigada a aguentar as brutalidades
dele....E eu ndo sou, senhor Prior! Acha que se ele ndo mudar, devo separar-
me” (SANTARENO, 1979, p.126).

Mas é claro que a Mulher esta indecisa quanto ao caminho a seguir. De

um lado ha o Confessor, aquele que representa tudo o que sempre lhe foi dito
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como certo. De outro, ha uma pessoa boa e carinhosa, que a acolhe e a trata
como igual, alertando-a de que ha chances e possibilidades diante daquilo que
Ilhe parece, desde sempre, imutavel. Como a Mulher ainda esta em busca de
uma singularidade e uma subjetividade escondidas e reprimidas, faz-se
bastante clara a sua dificuldade em saber para que lado pender. E certo,
entretanto, que os ouvidos e os dizeres do Confessor, antes Uunicos e
incontestes, n&o se fazem mais os unicos acompanhantes dessa figura errante
em busca de uma possivel felicidade que nunca se materializou. Nao é
ocasional que o Confessor se surpreenda tanto ante a indecisdo da mulher
quanto a seguir seus conselhos. Sua manobra ja ndo é mais tao eficaz,
situacdo através da qual Santareno nos mostra que o discurso da Igreja
Catdlica ndo encontra eco do mesmo modo e com a mesma forga de outrora. A
Mulher pode nao saber, ainda, o que fazer, mas sabe, certamente, que o
discurso do Confessor fala de um lugar que é externo a sua vida e ao seu
sofrimento, e que se alimenta de uma cantilena imutavel praticada ha geragoes,

conforme dimensionamos abaixo:

Isso é bom de dizer, senhor Prior. Quem passa pelas coisas &
que sabe. Nao tenho paz e nao sinto nada do que o senhor
Prior me diz. Deus me perdoe se peco. A Unica coisa que sinto
€ essa grande revolta a crescer, a inchar dentro de mim! N&o
posso mais. Desde crianga que lhe ougo essas palavras,
senhor Prior! Sdo as mesmas que dizia a minha mae que
Deus haja... (SANTARENO, 1979, p.125).

As duvidas e os anseios apresentados pela Mulher, dividida entre o
dever de abnegacao e respeito ao seu homem e a singularidade de uma vida
liberta dos grilhdes que a mantém confinada no espago privado do seu lar,
reflexos das incertezas de um grupo social feminino do qual é espelho e
imagem, sao retratados por Oliveira em sua obra Elogio da Diferenga: o
feminino emergente (1993), na qual nos apresenta a historia mitolégica de
Antigona e Isménia, filhas de Edipo, sobrinhas de Creonte e vitimas de uma
intriga familiar que a autora considera uma reencenacgédo milenar das questdes

que separam e diferenciam homens e mulheres. Conforme Oliveira,

Isménia e Antigona sdo duas versbes opostas do feminino,
dois possiveis no dialogo conflitual do feminino consigo
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mesmo: aceitar as leis fundadoras que separam estritamente
o mundo dos homens e o mundo das mulheres, submetendo
este aquele, ou subverter essa ordem, atravessando a
fronteira entre o doméstico e o politico (OLIVEIRA, 1993,
p.23).

Se Antigona se rebela contra seu tio Creonte, que nega enterro ao irmao
de ambas, Polinice, mesmo que tal insubordinacdo venha a Ihe custar a vida,
“Isménia é seu contraponto, enunciando o Sim, moldada na adequacéo,
conforme a norma, olhar baixo e assentimento. Sua obediéncia é vazada e
atravessada pelo Nao de Antigona” (OLIVEIRA, 1993, p.22).

A ambivaléncia que nos é apresentada por Oliveira através da histéria de
duas irmas tao dispares nos parece analoga a dubiedade e as potencialidades
submersas na personagem Mulher. Realizar essa comparagdo entre as
personagens mitoldgicas de Sofocles e a personagem de Santareno ndo nos
parece nada despropositado, pois o autor portugués € bastante reconhecido
pelo seu apelo tragico, caracteristico de obras cujo acento popular mascaram
uma dramaticidade cotidiana que se esconde nos reconditos de uma aparente
simplicidade. Ademais, quando Oliveira nos apresenta duas irmas como duas
possibilidades de se entender o universo feminino, encontramos nessa cisédo
complementar todas as perguntas sem resposta sobre as quais a Mulher se
debruga, seja no confessionario, seja nos conselhos da patroa. Submeter-se ao
marido, ao seu desamor e a sua auséncia afetiva ou separar-se e buscar a
felicidade em outras paragens? Resistir ou sucumbir? Questdes milenares que
sdo reencenadas a cada nova apresentagao, seja na historia da Mulher, seja na
histéria de Antigona e Isménia.

E se o confessionario é o espago buscado pelas personagens da peca
para discutirem seus dramas e suas perspectivas, buscaremos Foucault para
nos auxiliar na compreensdo da importancia desse /locus, ajudando-nos a
destrinchar a importancia da confissao na obtencéo e na produgao de verdades.

Foucault nos ensina que, na ardua tarefa de controlar a sexualidade, a
Igreja exerceu, como sempre exerce nas sociedades ocidentais, um papel de
sumo destaque, na medida em que as confissdes catdlicas foram muito usadas

para permitir que as pessoas pudessem “expiar seus pecados” sexuais no
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ambiente restrito dos confessionarios, criando-se uma dissociagdo absoluta
entre a pureza da alma e o pecado do corpo.

Assim, ler a peca A Confissdao a luz das teorias de Foucault sobre a
relevancia e o poder da técnica confessional, parece-nos da maior relevancia ja
que nos ajuda a desvelar o expediente adotado por Bernardo Santareno para
tratar da repressdo das minorias no seio de uma sociedade portuguesa imersa
em um universo repleto de preconceitos atavicos e rigidos controles sexuais.

Faz-se importante, também, destacarmos o trabalho realizado por
Foucault no tocante a andlise do discurso, processo através do qual buscou
compreender o poder nele embutido, fruto das diferentes esferas do saber dos
quais advém. Disto resulta nossa constatagdo de que o discurso sera
completamente diferente em virtude das diferentes estruturas do poder do qual
emanem, situacdo que pode ser bem contextualizada quando analisamos os
didlogos do Confessor com seus diferentes interlocutores, levando em
consideracdo o papel revestido de forgca e poder representado por cada um
deles.

Quanto mais institucionalizado for um discurso, maior sera sua forga e
mais longeva sera a producao de seus efeitos na constituicdo da histéria de
cada pessoa. Para Foucault, o saber corresponde as possibilidades de
utilizagcdo e de apropriagao oferecidas pelo discurso, no que Spink nos auxilia

com grande exatidéao:

O saber compreende o dominio constituido pelos diferentes
objetos que irdo ou ndo adquirir um status cientifico; refere-se
ao espago em que a pessoa pode tomar posigado para falar
dos objetos de que se ocupa em seu discurso; define também
0 campo de coordenacado e de subordinagcdo dos enunciados
em que os conceitos aparecem, se definem, se aplicam e se
transformam (SPINK, 2004, p.58-59).

Segundo Foucault (2006, p. 134-139), o desejo que n&o encontra espago
para ser vivido e praticado no real precisa ser corporificado no nivel do
discurso, materializando-se ao escrutinio de uma autoridade religiosa capaz de
impor peniténcias como meio de purificacdo das almas pecaminosas e
decaidas diante dos prazeres perturbadores da carne. Através da pratica
religiosa o homem ocidental teve que intensificar cada vez mais o seu discurso

sobre o0 sexo, assunto que passa a contar com importadncia primordial no
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controle social exercido pela burguesia dominante economicamente. Se o sexo
€ algo que precisa ser confessado no resguardo do espaco religioso, configura-
se como uma charada a ser encoberta, e a revelagcdo do enigma corresponde
ao esvaziamento de todo um mistério criado ao ser redor. Falar daquilo que se
quer fazer diminui a necessidade de fazé-lo, ja que a vivéncia real se esvazia
de interesse por meio de sua equivaléncia discursiva. Produzir no discurso o
que nao sera vivenciado na realidade corresponde a ferramenta adotada pelo
Confessor, na peca, como forma de controlar os descaminhos vividos pelas
personagens.

Em muitas passagens da obra se verifica a atuacdo do Confessor no
sentido de controlar os caminhos e a moralidade de seu rebanho. Podemos
ressaltar os momentos em que ele pede ao transexual que abandone sua
condicdo homossexual, como quando lhe diz que “Deixe de macaquear as
mulheres, assuma a sua condicdo de homem. O senhor € um homem!” e
quando também lhe exige que largue a prostituicio como condi¢do e unico
meio de lhe conceder a absolvigéo. Isto se verifica no trecho em que pergunta a
Francoise se “esta ou ndo esta disposto a deixar sua vida homossexual, a
abandonar o pecado contranatura, a renunciar a esses prazeres para sempre?”
(SANTARENO, 1979, p.147 e 150-151).

O mesmo se constata quando o Confessor doutrina a Mulher para que
aceite os maus-tratos de seu marido, solicitando sua abnegacgéo, afirmando que
‘esses desgostos que o teu pobre marido te da, sdo espinhos da coroa de
Cristo, sdo migalhas de péo divino que servem para alimentar a tua alma, para
fazer crescer em ti a santidade” (SANTARENO, 1979, p.124).

Quando se escamoteia o discurso sexual, como bem salientou Foucault
(2006, p.9 -19), tende-se, em um primeiro momento, a crenga de que houve
uma diminuicdo dessa pratica discursiva. Entretanto, o que ocorre é um
redirecionamento dos locais possiveis para as praticas discursivas, que s6 se
fazem mais e mais estimuladas, intensificadas e valorizadas. Se a pratica do
sexo € nociva, ja que desvirtua o rumo do trabalho lucrativo, seu encobrimento
pelo véu do segredo s6 reforgca a atmosfera de proibicdo e curiosidade. Mais
relevante e lucrativo do que proibir o sexo seria nortear os rumos dos discursos
relacionados aos assuntos sexuais, adequando-os ao molde do que se espera

do comportamento coletivo. Na medida em que se controlam todas as
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subjetividades e idiossincrasias, normatizando o sexo, dentre outros exercicios
de liberdade, torna-se mais facil a intervencéo social, permitindo-se ao Estado
saber o0 que cada um faz em relagao as suas praticas sexuais, conformadas nos
limites impostos por uma politica de economia sexual.

Esse controle é viabilizado pela escuta atenta que o Confessor realiza do
discurso de seus fiéis. Somente através do conhecimento obtido pelo religioso,
relativamente aos pecados confessados pelos fiéis, € que o devido e rigoroso
norteamento de todas as condutas, dentre elas a sexualidade, ocorrera. A
escolha de Santareno pelo cenario religioso como o locus adequado para a
produgdo de verdades incontestes ndo nos parece fortuita ou desproposital.
Mais do que mero acaso, a opgao do autor parece indicar uma séria critica a
interferéncia religiosa na vida, nos caminhos e na liberdade do individuo.

Foucault em sua obra A histéria da sexualidade - a vontade de saber
(2006) afirma haver dois meios de se produzir “a verdade” sobre o sexo. Em
algumas sociedades, principalmente as orientais, 0 meio encontrado foi por ele
denominado ars erotica, em que a verdade do sexo € extraida do prazer, sendo
essa arte passada do mestre orientador para seu aprendiz. Neste caso, o saber
deve ser suscitado pela propria pratica sexual, mantendo-se secreto, ja que
decorrera desse sigilo a preservacéo da sua virtude e da sua eficacia. Segundo
Almeida (2000, p.86), nessas sociedades “A verdade é extraida do proprio
prazer, tomada como pratica e recolhida como experiéncia’. Mas o autor
continua, na exposi¢ao do seu raciocinio, explicando o que viria a ser praticado

nas sociedades ocidentais:

Ora, a civilizagdo ocidental ndo tem a ars erdtica, praticando
antes o segundo tipo, uma forma de poder-saber: a confissao
como produtora de verdade. Depois do protestantismo, da
Contra-Reforma, da pedagogia do século XVIII e da medicina
do século XIX, ela perdeu sua localizagao ritual e tornou-se
difusa (ALMEIDA, 2000, p.86).

Embora essa forma de arte voltada para a satisfagédo sexual exista em
civilizagbes ocidentais, foi e ainda € muito mais presente e relevante para nossa
analise a pratica denominada scientia sexualis, oposta a ars erotica. Iniciada no
século XVIII, quando os estados americanos comegaram a se preocupar com a

forma através da qual o crescimento populacional poderia afetar sua
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demografia, a ciéncia sexual se fortifica no século XIX, baseando-se em
procedimentos que ordenaram e orientaram a verdade sobre o sexo,
procurando produzir uma ciéncia que fosse de cunho essencialmente sexual
(FOUCAULT, 2006, p. 65-72). Para conseguir a efetividade buscada, essa
ciéncia se inscreve em dois registros primordiais: no da biologia, voltando-se
para as questdes pertinentes a reprodugdo, e no da medicina, cuidando das
questdes de higiene e tratamentos das doencas sexuais (CHAUI, 1984, p.184).

Diferente da arte erdtica, a ciéncia sexual se amparou no saber de tudo o
que dissesse respeito ao sexo para controla-lo mais eficazmente. Segundo
palavras de Chaui (1984, p.183), “na arte erdtica, se faz sexo. Na ciéncia
sexual, se fala de sexo”.

Compondo esse cenario, desde a Idade Média temos a confissdo como
exemplo vivo e poderoso de técnica formatada para produzir a verdade que
tanto mais se presentifica quanto mais se escamoteia nos discursos realizados.
A necessidade de esconder passa a decorrer da importancia dada a técnica
confessional como meio de produzir uma verdade fabricada aos moldes e
critérios dos desejos determinantes. Na condug¢ao que o Confessor imprime ao
ritmo de cada confissdo, um processo concreto de construgdo de verdades
forjadas se configura, ndo nos passando despercebido o controle exercido pelo
religioso nos caminhos tomados por cada pessoa que passa por suas maos. Se
a Mulher pede paciéncia e magnitude para com o marido desempregado e
bébado, a Francoise pede que deixe a prostituicao e procure um médico que a
ajude a se adequar ao seu sexo morfolégico, como se tais determinagdes
fossem os unicos e melhores caminhos a serem percorridos por cada uma
dessas personagens. Se a Frangoise o sacerdote pede que mantenha a
discricdo quanto aos homens publicos que freqlientam seu antro de trabalho, a
Dona Filipa pede que congratule o marido pela contribuicdo social e pelo
empenho dedicado ao bem da sociedade. Interessante notar que,
provavelmente, as personagens as quais o Confessor se refira sejam as
mesmas; aquele que parabeniza como defensor ilibado do pais pode ser a
mesma figura que adentra os saldes nos quais Frangoise trabalha. Em qualquer
dos casos, forja-se uma situagcao sob o pretexto de que a sujeigdo a ela seja o

mais indicado para o bem coletivo em detrimento do individual.
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De forma bastante didatica, Chaui (1984, p.102-103) nos apresenta a
espantosa evolugdo apresentada pela confissdo, caracterizada por trés
momentos bastante marcantes, todos eles visiveis em diferentes trechos da
peca em questao.

Em uma primeira época era comum que o confessor interrogasse os fiéis
em relagdo aos quatro pecados capitais elencados por Sdo Paulo e se,
especificamente no caso dos pecados sexuais, os cometera. Neste periodo, a
acao é que era julgada pecaminosa.

Exemplo do exposto se configura quando a personagem Mulher diz ao
Confessor ter vergonha de lhe falar sobre o que fazia com seu marido: o
religioso a estimula, dizendo “N&o tenhas. Lembre-te que deves fazer uma boa
confissdo. Va I4, eu te ajudo... Sdo coisas de sexo, na cama?”. Intensifica sua
acao quando indaga “Ele obrigou-te a fazer-lhe coisas sexuais com a boca?” ou
ainda quando questiona se “ele quer ter relagbes contigo por detras?”
(SANTARENO, 1979, p.125-126).

Em uma época posterior, baseado nas discussées empreendidas por
Santo Agostinho sobre os conflitos e dramas da interioridade, os confessores
passam a indagar aos fiéis se, além dos atos também haviam incidido no
desejo de pratica-los, mesmo que n&o o houvessem feito. O pecado passa a
ser relativo a intengc&o e ndo mais somente a agao.

Em um terceiro momento, os confessores passam a decifrar quais seriam
0s pecados carnais possiveis para cada uma das partes do corpo € quais 0s
objetos e ac¢des habilitados a suscitar a possibilidade de ocorréncia de cada um
deles. Trata-se do momento no qual o pecado extrapola o corpo do penitente
para abarcar todo o mundo que o cerca.

Insistindo para que Francoise abandone a vida de prostituicdo que lhe
garante o sustento, o Confessor indaga se ela vai fazé-lo conforme Ihe pede em
troca da absolvigcao: “agora responda-me, pela ultima vez, a esta pergunta: esta
disposto a deixar essa casa de ma-vida, a abandonar definitivamente aquilo a
que chama o seu... trabalho...?” (SANTARENO, 1979, p.150). Assim, nao basta
que Francoise esteja ali disposta a se confessar e pedir que seja absolvida. E
preciso que abandone tudo aquilo que é relativo ao seu universo em prol de
uma acolhida espiritual que dificilmente lhe suprird as necessidades materiais

responsaveis pelo seu sustento digno e independente.
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Como a prostituicdo nao tem fins reprodutivos, fugindo as diretrizes do
modelo de familia burguesa, concebido para se amparar no jogo perverso da
heterossexualidade compulséria, devera ser socialmente condenada, ao
mesmo tempo em que sera tolerada e estimulada como forma de garantir a
virgindade das mogas “casadoiras” e a satisfacdo sexual dos rapazes que com
elas virdo a se casar. Manter este modelo de sociedade burguesa exige a
aceitacao de praticas capazes de garantir aos maridos insatisfeitos e aos jovens
afoitos na ebulicao incontrolavel de seus horménios a existéncia de canais para
0 escoamento socialmente impraticavel de seus desejos e necessidades
(CHAUI, 1984, p.79-80). Neste desvdo encontramos figuras que, como
Frangoise, sdo renegadas e irrefutavelmente necessarias.

Ainda trilhando os meandros de raciocinio de Foucault, a importancia
dada a confissao exige que o que dela decorra tenha o mesmo grau de
magnitude. A Confissdo se faz sempre em uma relagéo de poder, ocorrendo na
presenca de um interlocutor que assume o papel de destaque e de julgo frente
as revelagdes feitas, pois dele depende a decisao quanto a puni¢ao, absolvigao
ou consolo do pecador confidente. O poder, nessa relagao, desloca-se daquele
que fala e revela o que se espera ouvir para aquele que exige a confissao, que
interroga e se cala ante as verdades produzidas, favorecendo-se mais o
advento da confissdo do que o do segredo. Aquele que escuta, para além de
julgar, perdoando ou culpando, sera o responsavel por decifrar o que se conta,
reconstruindo a histéria de outrem por intermédio da sua prépria 6ptica. Esse
fato assume as feicbes de uma verdade que esta posta fora do alcance e do
conhecimento do individuo que a vivenciou e contou. Se o dominio do sexo esta
fora daquele que o vivencia, permite-se aquele que interroga o dominio na
reelaboracdo dessa historia. Quando a Mulher relata ao Confessor seu
desconforto e sua impossibilidade de continuar uma jornada de submissao e
maus-tratos impostos pelo marido e ele Ilhe pede que se conforme, ja que Deus
a confortara em retribuicido, opera-se um desvio no curso da confissdo. A
verdade de quem conta comecga a ser transmutada pelo prisma daquele que
escuta e a transforma do modo como melhor Ihe convém.

O mesmo se processa em relagao ao desemprego que a Mulher diz ser
de responsabilidade de seu marido, ja que este “é sol de pouca dura” quando
empregado (SANTARENO, 1979, p.122-123). Se para a Mulher a questdo do
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desemprego do marido € leniéncia, para o Confessor, preocupado em manter
as aparéncias de uma sociedade que se pretende cristd e monogamica, e cioso
de manter a abnegacao da Mulher subordinada ao seu homem, o caso deve ser
encarado como uma consequéncia das agruras e das dificuldades sociais
provocadas pelos “Libertadores do Pais”. Se essa for a histéria produzida e
divulgada, esvazia-se de importancia a participagdo do marido no seu
insucesso profissional e na tomada das rédeas de sua vida, e culpam-se
aqueles que, para a Igreja, desvirtuaram a sociedade.

Passamos a ter, entdo, uma sexualidade produzida e orientada a nos
ditar “o verdadeiro e o falso sobre o0 sexo, e cujo ponto de partida foram regras
e técnicas para maximizar a vida, para o crescimento demografico e controle
familiar da populagdo” (CHAUI, 1984, p.185).

Como se pode verificar pelo exemplo apresentado, em pouco tempo a
confissdo comega a produzir uma verdade sobre os modos de vida e sobre o
sexo, que se reveste de poderes e saberes cientificos. Pontifica Foucault (2006,
p.72-80) que mais do que tentar obter da pessoa aquilo que ela voluntariamente
esconde, busca-se alcangar aquilo que ela nem sabe esconder, atribuindo-se a
essa técnica poderes e importancia monumentais. Como o sexo corresponde a
algo que se oculta do préprio ser, precisa ser buscado por alguém externo a
histéria vivida. A confissdao foi, entdo, o primeiro recurso utilizado pela
sociedade ocidental como meio de regular modos de ser, produzindo, dentre
eles, uma verdade sobre o sexo. Por intermédio da confissdo, a transexual nao
sera considerada habilitada a fazer uma cirurgia de mudanga de sexo, do
mesmo modo que a Mulher ndo sera considerada capaz de abandonar seu
marido.

Falar de si mesmo, como exige a confissdo, implica a revelagdo de um
conjunto de sinais decifraveis em relagdo a propria verdade sexual, reforgando
0 mito de que o sexo possui um poder polimorfo que € inesgotavel. Pelo
intricado jogo de poder praticado, o sexo passa a ser responsavel por tudo o
que possa ocorrer com o individuo. Como o sexo € perigoso, todo e qualquer
inquérito que o descubra e o revele sera justificado, situacdo que outorga a
Igreja mandos e desmandos nas vidas de seus fiéis. Todos os males e
dificuldades vivenciados por Frangoise passam a ser decorréncia do fato de ela

nao se adequar ao seu sexo bioldgico, rejeitando o papel masculino que |he foi
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imposto ao nascer. Disso decorre a sua inaceitagcao familiar, social e politica,
verificada nos trechos em que diz “O meu pai e 0 meu irmao cortaram relagées
comigo ha anos: sou a vergonha da familia”, "Nao sou de ninguém, nenhum
partido me quer”. A tendéncia esquerdista de Francoise, que a faz pender para
o lado dos operarios mesmo quando afeita ao luxo ilusério do qual é parte
integrante, € um caminho que lhe é negado de forma inconteste quando ela se
vé expurgada da possibilidade de participar de movimentos politicos que
reconfigurem o futuro do pais (SANTARENO, 1979, p. 144).

Mas como nos alerta Chaui (1984, p.181), a produgado de um discurso
que se encarregasse de traduzir a verdade sobre o sexo n&o se apoiou
somente na oralidade desenfreada, cujo escopo era o de dizer para encobrir.
Daquilo que nao se diz também se extrai material Gtil para produzir o que se
espera revelar. “O siléncio nao é o que os discursos nao dizem, mas sao os
conjuntos de estratégias empregadas para a montagem desses discursos”.

Quando o Confessor tenta extrair da Mulher confissdes acerca da sua
vida sexual com seu marido, interrogando-a acerca de praticas anais ou orais,
temos a materializagdo de um exemplo concreto no qual “o confessor ndo se
contentara em indagar do penitente se participou, teve a intengao de praticar,
ou se fantasiou este ou aquele pecado. Procura fazé-lo falar por si mesmo para
que, através das traicdes das palavras, capture o pecado escondido” (CHAUI,
1984, p.104). Arriscamo-nos a dizer que Chaui (1984, p.106-107) quase parece
ter se apoiado na peca A Confissao de Santareno para tratar da habilidade do
Confessor em converter os discursos de seus fiéis aos seus propdésitos.
Segundo a autora: “o espantoso da palavra, descoberta que o confessor habil
consegue produzir no penitente, € que a pronunciamos sem saber o que
dizemos e que ela nos faz dizer o que nao suspeitamos existir em nos”.

Valendo-se de um poder que ¢é divino e que a coloca acima do bem e do
mal, a personagem que é o fio condutor da histéria € o Confessor que se arvora
no direito de condenar impuros e absolver humanos enquadrados nos ditames
do sistema social vigente. No curso dessa jornada, o religioso se vale de forgas
e propriedades somente possiveis aqueles que representam o grupo dos
“eleitos divinos”. Ele é a pessoa que determina o que pode ser revelado das
entranhas das alcovas, o0 que deve ser ocultado pelo bem e pela manutencéo

do status quo e o que deve ser modificado, erradicado ou sublimado. Percebe-
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se essa situagao no discurso de Frangoise quando diz que o Confessor tudo lhe
proibe, recusando-lhe a absolvigdo. Quando pede que a Mulher aceite os maus-
tratos de um marido vagabundo, dizendo-lhe “Deus to acrescentara”, ou quando
pede ao transexual que abandone a homossexualidade e a prostituicdo, o
sacerdote esta exercitando o supremo poder de direcionar discursos e praticas
sexuais e sociais (SANTARENO, 1979, p.122 e 150). Neste sentido, Berger e
Luckmann nos ajudam a compreender o papel exercido pelo Confessor,
representante absoluto da Instituicao a qual pertence, e a quem sao investidos

importantes poderes de julgo:

O papel do juiz relaciona-se com outros papéis, cuja totalidade
compreende a instituicio da lei. O juiz atua como
representante dessa instituicdo. Somente mediante esta
representacdo em papéis desempenhados € que a instituicao
pode manifestar-se na experiéncia real (BERGER;
LUCKMANN, 1991, p.104).

Os referidos autores reforcam ainda mais seu posicionamento,

afirmando:

Dizer, por conseguinte, que o0s papéis representam as
instituicbes é dizer que os papéis tornam possivel a existéncia
das instituicdes continuamente, como presenca real na
experiéncia de individuos vivos (BERGER; LUCKMANN, 1991,
p.104).

Através do Confessor € do seu empenho em tentar fazer com que a
Mulher e a transexual se enquadrem em um sistema que ele julga legitimo e
ilibado, Santareno esta criticando um modelo que se esfacela e que exige o
maximo de empenho de seus representantes na tentativa de garantir a sua
manutencdo. Visto que os tempos sao outros e que as mentalidades comegam
a se nortear por si mesmas, parece-nos natural que os fiéis ndao mais se
verguem aos discursos e as promessas do Confessor que, em certos
momentos, beira o desatino, ultrapassando as fronteiras do cabivel, exigindo
dos ouvintes atitudes que nao sao plausiveis, apoiando-se, para tanto, na nao-
concessao da absolvig&o divina.

Se para o transexual o Confessor diz que “devia tentar normalizar-se,

consultar um bom especialista, vestir roupas masculinas”, na tentativa cega de
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adequa-lo a um modelo que fosse inteligivel e aceitavel socialmente,
desconsiderando completamente sua individualidade, para a Mulher o
Confessor chega ao descalabro de dizer que seu sofrimento corresponde a
mimos de Deus, desqualificando uma dor que ele considera ser vivida com
repugnancia pela sofrida figura que tenta encontrar algum alento a sua frente
(SANTARENO, 1979, p.142), conforme depreendemos da fala a seguir:

Nao és tua a primeira. Sofre com paciéncia, digo-te eu! E
acredita que essas provagdes, essa cruz que tu levas as
costas com tanta repugnancia, acredita, minha filha, que sao
mimos de Deus Nosso Senhor, outras tantas provas do Seu
amor por ti (SANTARENO, 1979, p.124).

Todo o empenho dedicado a Mulher, que esta a beira de se desvirtuar
diante das novidades que a patroa lhe apresenta, e a Francoise, que esta
irredutivel em nao alterar suas convicgdes, mesmo que esteja em busca de
conforto e ajuda espiritual, pode se verificado nas palavras que o Confessor
dirige a Mulher, cheias de uma mensagem conformista, como se realmente nao
lhe fosse possivel pretender mais do que o que lhe tem sido ofertado até entéo.
Para que o discurso religioso do qual o Confessor é fiel representante se
mantenha, é preciso que haja, também, a repeticdo da histéria de submisséo

por parte da mulher que o procura, conforme verificamos a seguir:

A Igreja ndo muda, é eterna, per omnia saecula saeculorum!
Rocha firme, guarida segura. Morreu como uma santa, a tua
mae. Segue-lhe o exemplo e ndo pisques o olho ao deménio.
(A perscrutar.) O que é que tu tens, minha filha? Tu andas
mudada, sinto-te diferente... (SANTARENO, 1979, p.125).

Invertendo completamente o discurso da fiel, exorta-a a aceitar o
sofrimento como se esse fosse 0 acesso mais rapido a salvagao. Caso nédo o
faca, sera uma excluida, revoltada por n&o ter conseguido assimilar todas as
dificuldades e provacgdes que lhe foram “divinamente” impostas como forma de
testar sua retidao e fidelidade frente a um discurso para o qual ser pobre, pode,
muitas vezes, ser muito mais facil e confortavel do que ser rico. Vejamos o

expediente usado pelo Confessor em tal situagéo:
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O mundo é a maravilha das maravilhas e o homem foi criado a
imagem e semelhanca de Deus. Nao digas heresias, mulher!
Es uma revoltada, uma orgulhosa. Sempre houve ricos e
pobres. E olha que, as vezes, é pior ser rico do que ser pobre.
Quem mais tiver, quem maior carrego levar deste mundo,
mais dificilmente subira, mais longe ficara do céu! Conforma-
te, mulher. Vive com os olhos em Jesus Crucificado. E teras
paz (SANTARENO, 1979, p.124-125).

A devocgdo e a submissdo cegas que cobra da Mulher, o Confessor
também exige de Francoise: “Seja manso e humilde de coragéo, acredite em
mim que lhe digo a palavra de Deus, seja submisso, meu filho!? Olhe que eu sé
quero o seu bem. A paz para o seu coragdo, a graga para a sua alma’
(SANTARENO, 1979, p.149). Entretanto, a forma de fazé-lo é mais branda, pois
esperto que é, percebe que esta, mais do que aquela, estd segura de suas
escolhas, consciente de seu papel e da tomada de posicdo em sua vida,
regente de sua propria histéria. A transexual, embora esteja ali para executar
sua confissdo, sabe que o discurso do Confessor é vazio e pouco condizente

com a sua realidade, relatando que:

Jesus cristo tapa o nariz, cerra os olhos e esgueira-se muito
ligeiro para que eu nao lhe toque. Antes o leproso, ndo é? O
Padre diz que Ele me ama...Que raio de amor!? Em toda a
eternidade, ndo teve uma unica palavra, para me dizer! Eo
siléncio mais negro. Aquele siléncio que contém todas as
recriminagoes, todos os castigos, todas as acusacgdes, todos
os desprezos! Esta-se nas tintas, o Cristo. Encolhe os divinos
ombros, faz vista grossa, pira-se! Que raio de amor!?...
(SANTARENO, 1979, p.148).

Como o Confessor pretende nortear seu rebanho, caso seu discurso néo
produza os efeitos esperados usara sem piedade da proibicdo como forma de
garantir-lhe a execugdo, conforme nos mostra a transexual em seu desabafo:
“O senhor proibe tudo, é uma tabuleta com a palavra -Proibido!- escrita com
sangue, € um policia, uma ponte sem resguardo, uma arma com silenciador.
Proibo, proibo, proibo...!I” (SANTARENO, 1979, p.149).

O mesmo desvelo excessivo ndo se verifica na interlocugédo do religioso
com Dona Filipa, visto que essa é ovelha inconteste do seu rebanho e, portanto,
figura com a qual ndo devera se preocupar, ja que esta o tempo todo a

comungar e a reapresentar os modelos tradicionais esperados das esposas dos
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grandes homens que atuam na sombra, de forma silenciosa e apoiadora, tendo
por finalidade garantir o sucesso do seu homem e do grupo social no qual se
encontra.

A atitude de tentar controlar o diferente, evitando que os marginais
desocupem as bordas da sociedade para chegar a luz, é praticada pelo
Confessor quando cobra de Frangoise siléncio quanto a participacao dos
homens importantes do poder nos saldes impuros nos quais a lascivia desfila
seus atrativos tentaculos, advertindo a transexual que: “ja Ihe disse que nao
deve mencionar nomes, comprometer familias ilustres, sujar com a lama da
devassidao figuras nacionais empenhadas em salvar Portugal nesses tempos
de tanto perigo!” (SANTARENO, 1979, p.136).

No trecho acima podemos também verificar o quanto de medo ha na fala
do Confessor, pois o fato de vir a tona que senhores de imagem secular se
entregam aos prazeres mundanos, contestando e derrubando as regras
impostas pelos “géneros inteligiveis” € algo que depde contra a manutengao do
modelo da familia burguesa, que se sustenta do jogo de luzes que oculta o que
se pretende esconder e que ressalta o que Ihe interessa mostrar. Claro que a
manutencdo da familia burguesa e da heterossexualidade s6 se fazem
possiveis, dentre outras coisas, pelo fato de os homens entronizados no centro
de referéncia poderem extravasar seus prazeres impuros longe dos olhos
sociais. Se o0 extravasar da libido reprimida ndo fosse possivel, parece-nos
quase certo que a teia que enreda esse modelo dificiimente se sustentaria
como o vem fazendo. Entretanto, tais praticas devem ser encobertas para que,
em nao existindo, ndo perturbem a moral vigente. Afinal, as bordas devem
continuar permanecendo as margens sem usurpar ou ofuscar o centro que
delas se alimenta em um processo de retroalimentagao no qual também fornece
alimento.

A absorgao, a transmutagao e a reflexao da verdade politica que parece
ser mais conveniente e relevante aos ditames da sociedade portuguesa podem
ser verificadas na atuagdo do Confessor quando imbuido do esforgco de
esvaziar de energia a questdo do envolvimento de politicos e pessoas
relevantes ao regime salazarista com os transexuais. Mais uma vez a verdade
incorpora a face daquilo que se pretende revelar em detrimento daquilo que se

necessita ocultar, em um trabalho minucioso daqueles que manejam, através
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das confissdes, a construcdo do poder. E o que se depreende claramente do

discurso do Confessor, conforme transcrevemos abaixo:

Ja lhe disse que ndo deve mencionar nomes, comprometer
familias ilustres, sujar com a lama da devassidao figuras
nacionais empenhadas em salvar Portugal, nestes tempos de
tanto perigo! Uma hora de prazer ou de diversao irreflectida
nao pode apagar o papel importantissimo que esses senhores
tém desempenhado no nosso pobre pais. Esta a entender?
Segredo profissional se quiser. Depois dessa confisséo fica
obrigado ao sigilo. Nada de nomes! Se os inimigos da nossa
fé tivessem vencido, a esta hora Portugal seria um imenso
coval coberto com cravos de sangue. Portanto, boca fechada,
dentes cerrados e ndo deixe escapar um s6 nome de quantos
frequentam a sua casa. Fica sacramentalmente obrigada ao
siléncio (SANTARENO, 1979, p.136-137).

Quando Frangoise alerta o Confessor acerca da grande afluéncia de
senhores respeitados pela sociedade portuguesa aos saldes do cabaré em que
trabalha, rapida é a atuacéo do padre para transfigurar a realidade. Sob a éptica
e o interesse religioso, € preciso que se categorizem essas pessoas como
figuras relevantes, cujas aparicdes nos cabarés da cidade corresponderiam a
um meio de distragdo e diversao irrefletida sem que em nada atestassem contra
a moral ilibada de um cla que tem nas méaos a salvagdao portuguesa. O
movimento do Confessor se da no sentido de preservar a imagem daqueles que
corporificam o centro de referéncia, preservando os “géneros inteligiveis”, de
modo a que aqueles que representam a sociedade portuguesa ndo se mostrem
como exemplos de “identidades desviantes”, situagao que colocaria por terra
todo um discurso ficcional alimentado por aparéncias.

A perniciosa atuacdo daqueles que dominam a confissdo buscando
converter o sentido dos discursos relatados de acordo com as suas
necessidades e interesses corresponde a um exemplo didatico bastante
representativo do que Foucault deliberou acerca do poder daquele que ouve
frente a vulnerabilidade daquele que conta, expondo uma relagéo calcada na
complementaridade. Assim, ha aquele que poderd acatar ou ndo as
deliberagdes advindas da parte que ocupa o lugar de poder a partir do qual se
estabelecem as conveng¢des. Quando o Confessor ressalta por mais de uma
vez a necessidade de se manterem nomes em anonimato como forma de nao

macular familias ilustres, depreende-se a necessidade de se escamotear tudo
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aquilo que fuja ao projeto de construgcdo e desconstrugcao de identidades
forjadas. Afinal, via de regra, no que difere Frangoise daqueles que usam seus
servicos? Seria Francoise uma personalidade mais desviante do que seus
clientes ou do que seu amante pelo fato de ser um transexual?

Corroborando e reforcando o comportamento do Confessor,
mencionamos a formulagdo de Costa (1992, p.24), para quem “é¢ na
manutencdo dos pequenos poderes que cotidianamente exercitamos a
capacidade de gozar imaginariamente com o sofrimento alheio”.

Trazer a tona tantos exemplos de pessoas que ocupam o poder, que
defendem e representam a sociedade portuguesa, e que a0 mesmo tempo se
refastelam nos saldes habitados por seres trangéneros € mais um meio que
Santareno encontra de nos mostrar que a heterossexualidade e os “géneros
inteligiveis” por ela aprisionados constituem um modelo baseado em uma ficgéo
que precisa e merece ser rediscutida. Estampar sua peca com tantos
exemplares mencionados de representantes de “identidades desviantes” é um
posicionamento do autor pela defesa da idéia de que somos todos excluidos de
um sistema que prega uma adesao que s6 pode ser praticada aos olhos e sob a
vigilancia da sociedade. Se nés somos excluidos, somos todos marginais, pois
estdo nas bordas as valvulas de escape encontradas por todos os que se
fantasiam de papéis socialmente esperados e pouco satisfatérios. De fato,
Santareno parece defender a tese de que somos todos portadores de
‘identidades desviantes”, embora na maioria de nés se esforce por parecer
seres cujos géneros sao inteligiveis.

Também ndo podemos deixar de apontar, em certos momentos da peca,
a humanidade que se esconde por tras do opressivo discurso do Confessor e
das suas idéias retrogradas. Quando, em certos momentos, se arrepende do
modo como trata Francgoise, podemos ter um vislumbre da duvida que se
esconde por tras de um discurso que serve para sustentar um local de poder
que sO se justifica e se personifica no interior de relagbes cujos papéis sao
demarcados em suas possibilidades e fungdes. Como, para que haja fiéis
incontestes a um regime calcado na repressdo dos ideais que fujam da via
religiosa, € preciso que haja pessoas a seguirem tais ditames, nenhuma das

partes podera “roer” a corda que tensiona tal complementaridade.
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Nos momentos de duvida em que se o pega desprevenido, agindo de
forma diversa daquela exigida por sua atuagao doutrinaria, percebemos o quao
humana € a pessoa que se encontra por tras do lugar no qual esta empossado
o Confessor. Do alto da sua posigao soberana, resta a ele compactuar com um
discurso que justifica as regras religiosas que amparam uma sociedade
moderna calcada no desconhecimento e no alheamento subjetivo que tanto
corroboram para a manutengcdo do sistema vigente. Entretanto, nos raros
momentos em que o lugar de poder que ele ocupa é desabitado, percebemos
que a verborragia que o acomete no objetivo de enredar suas presas também é
entremeada por instantes de duvida, questionamentos e arrependimentos. Na
sua parca ternura, no seu arrependimento para com a personagem € nos
momentos em que lhe pede: “E verdade. Perdoe-me”, vislumbramos
sentimentos dubios, tdo préprios do humano que se esconde por tras de uma
personagem usada pelo autor na sua tentativa de desmerecer aquilo que tanto
o incomodava (SANTARENO, 1979, p.143-144).

A personagem do Confessor também nos ajuda a entender o modo de
pensar e funcionar do grupo caracterizado pela elite portuguesa dominante a
época da pecga, casta que sera a mais prejudicada caso inovagdes temerarias
venham a ser implantadas pelos punhos desvalidos da massa revolucionaria.
Entretanto, acima de tudo, o Confessor é o representante imediato da Igreja
Catodlica, instituicao milenar de grande poder, forga e penetragdo na sociedade
portuguesa. O seu discurso é aquele que perpetuara o que a Igreja Catdlica
pretende transmitir aos seus fiéis. O som e a intensidade da sua voz serao
trovdes a reverberar no vazio de vidas que buscam cleméncia, auxilio espiritual
e redencgao diante de pecados nominados e forjados pelos humanos, para os

humanos. Como apropriadamente salientam Berger e Luckmann,

As instituigdes implicam, além disso, a historicidade e o
controle. As tipificagdes reciprocas das agdes sédo construidas
no curso de uma histéria compartiihada. Ndo podem ser
criadas instantaneamente. As instituicbes tem sempre uma
historia, da qual sdo produtos. E impossivel compreender
adequadamente uma instituicio sem entender o processo
histérico em que foi produzida. As instituicdes, também pelo
simples fato de existirem, controlam a conduta humana
estabelecendo padrdes previamente definidos de conduta, que
a canalizam em uma diregdo por oposigdo as muitas outras
diregbes que seriam teoricamente possiveis. E importante
acentuar que este carater controlador € inerente a
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institucionalizagdo enquanto tal, anterior a quaisquer
mecanismos de sangdes especificamente estabelecidos para
apoiar uma instituicdo ou independente desses mecanismos.
Tais mecanismos (cuja soma constitui 0 que geralmente se
chama sistema de controle social) existem evidentemente em
muitas instituicbes e em todas as aglomerages de instituicbes
que chamamos sociedades. Sua eficiéncia controladora,
porém é de tipo secundario ou suplementar (BERGER;
LUCKMANN, 1991, p.79-80).

A luta e seus efeitos sao equiparados, pelo Confessor, ao deménio. Se
as revolugdes sao “ciladas do demdnio” ou algo que é “efémero e ilusério”, os
revolucionarios sdo lobos raivosos e daninhos ao futuro do pais, tal e qual

argumenta o Confessor para a Mulher:

O 25 de Abril, o0 25 de Abril! Até aqui no confessionario?! Ja ca
faltava essa cantinela do 25 de abril. Deixa-te de tonteiras e
aprende a conhecer as ciladas do Demoénio. Olha que nem
tudo o que luz é ouro... Trocas o eterno e seguro pelo efémero
e ilusdrio! Valha-te Deus, mulher! O que é que de bom nos
trouxe o 25 de abril? Desordem nas ruas, guerra nas almas,
desobediéncia aos poderes instituidos, roubalheiras e
indecéncias, a vitéria aparente dos inimigos da Igreja...! Ora,
ora, o 25 de abril. O que é que o 25 de abril te trouxe de bom,
ati?! (SANTARENO, 1979, p.125).

Do mesmo modo que a Mulher e seu marido ndo tém nomes que os
diferenciem da categoria popular da qual fazem parte, o Confessor, enquanto
representante de uma Instituicdo controladora e repressora, também nao tem.
Seguindo uma mesma linha de raciocinio, o autor apresenta personagens que,
enquanto personas de categorias sociais muito solidas e significativas, nao
precisam de nomes que as identifiquem, na medida em que nao sdo pessoas,
mas sim estandartes de grupos maiores, simbolos de uma humanidade
complexa e rica em idiossincrasias.

Na associagao entre liberdade e libertinagem, o sacerdote afirma que os
libertadores do pais foram os responsaveis por trazer o desemprego, como se
deles fosse a culpa pelo sofrimento e pela falta de perspectivas do povo.
Desmerecendo os propositos revolucionarios, associando a luta a algo
meramente material que n&do vale a pena ser perseguido, o padre, enquanto
representante  maximo da elite portuguesa tenta esvaziar o propésito

revolucionario de suas reais intencbes e de toda a sua relevancia. Na verdade,
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o Confessor emprega com relagao as mudangas sociais 0 mesmo processo de
desconstrugdo perversa ja realizado com Mariana. Tudo aquilo que se
diferencia e ameacga deve ser eliminado sob pena de, incorporado a realidade
vigente, ocasionar disturbios desfavoraveis e imprevistos.

Como o sexo é, por natureza, obscuro e perigoso, pois aproxima as
pessoas de sua dimensdo mais subjetiva e transformadora, colocando-as em
contato intimo e pessoal com outras pessoas, a liberdade sexual tem de ser
controlada e combatida: com esse intuito, o sexo precisa ser descoberto e
desvelado de forma inquisitiva e confessional, situacdo que se apura no modo
usado pelo Confessor para obter da Mulher confissbes acerca de sua vida
sexual. O constrangimento dela frente a insisténcia e a lascivia do religioso em
seu estratagema para se fazer confiavel sdo amostras do modo como as
verdades sao socialmente produzidas. Tudo o que o Confessor pede a Mulher é
que ela ndo Ihe tenha segredos, o que se traduz pelo processo de se falar
aquilo que o outro se predispde a ouvir, com o intuito de molda-lo a sua propria
vontade. A satisfagdo do Confessor, ao extrair da Mulher sua humilhagao e
desconforto ante as investidas sexuais do marido, chega a ser perversa —
sadismo que se encobre pela aparente benevoléncia ao absolvé-la de algo que
independia da vontade dela, ou seja, a sanha sexual e predatéria do marido.

Quando o Confessor diz “Se ele te obriga, ndo tens culpa, ndo pecas.
Pronto! O que ndo podes é colaborar com ele, percebes? Nao podes gozar com
essas coisas que ele faz” esta atuando no sentido de desinvestir essa mulher
de sua possibilidade de atuacao, de sua possibilidade de extrair prazer de uma
pratica sexual que € conjunta e que se constroi no encontro de duas pessoas
que poderiam pretender dangar uma mesma musica. Tentando fazer-se intimo,
compassivo e compreensivo, o Confessor esta amortecendo o terreno para que
a mulher ndo se constranja em l|he revelar os detalhes picantes e soérdidos
daquilo que pretende ouvir (SANTARENO, 1979, p.128). Expropria-a daquilo
que é soO seu, despersonalizando-a de modo a que seja mais facil manipula-la.

O mesmo processo € empreendido com a transexual quando |Ihe pede:
“‘Responda; o que fazia com esse tal...Tony?” constrangendo-a a se abrir com
ele relativamente aquilo que de mais intimo possa caracterizar sua relagao com
o antigo amante (SANTARENO, 1979, p.138). Segundo Francgoise:
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O sexo, que até entdo era da responsabilidade de tedlogos,
confessores, moralistas, juristas e artistas, foi deixando de
pertencer exclusivamente ao campo religioso, moral, juridico e
artistico e de concernir apenas as exigéncias da vida amorosa
(conjugal e extra-conjugal) para comecgar a ser tratado como
um problema clinico e de saude. Ou seja, passou a ser
estudado e investigado num contexto médico-cientifico
preocupado em classificar todos os casos de patologia fisica e
psiquica, em estudar as doengas venéreas, os desvios e as
anomalias, tanto com finalidade higiénica ou profilatica quanto
com a finalidade de normalizagdo de condutas tidas como
desviantes ou anormais. O interesse maior volta-se para o
estudo das “aberragdes sexuais”, de um lado, e para o
incentivo pedagodgico e terapéutico das formas “normais”, de
outro lado (CHAUI, 1984, p.16).

Mas o ato da confissdo ndo € somente compulsério para aquele que fala.
Também implica risco para aquele que o conduz. Afinal, aquele a quem é
atribuido o glorioso poder de representar o divino ndo podera se esquecer da
posicdo que ocupa e através da qual todo o poder decisério lhe é investido,

conforme apresenta Chaui.

Algo também é exigido do proprio confessor, posto que € um
ser humano, apesar da graga santificante recebida pelo
sacramento da Ordem: ndo deve pecar ao ouvir a confissao.
Este risco existe se o confessor sentir prazer no que ouve,
fantasiar a partr do que escuta, tornar-se cumplice
involuntario do penitente, fazendo-o alongar a fala e detalhar o
proprio prazer (CHAUI, 1984, p.108).

Se o sexo é algo permeado pela patologia, passa a ser necessario que
se criem meios de normatizagéo e tratamento que o regularizem. Dizer que da
confissdo para a escuta clinica o avancgo foi rapido pode parecer pleonastico,
embora verdadeiro. Quanto mais falado, mais disseminado e mais
presentificado for o sexo, maior parecera a intencdo de manté-lo oculto. O foco,
ao invés de ser o da ocultagado, passa a ser o das técnicas e mecanismos
usados na sua produgédo (FOUCAULT, 2006, p. 128-131).

Desse modo, ndo nos parece estranho que o Confessor pergunte com
insisténcia a Frangoise se “ja foi ao médico?” para tratar de sua doenga sexual,
relegando ao campo da Medicina o poder de resposta a uma questdo que
escapa ao padrdao de normalidade esperado da sociedade heterossexual. A

busca pela normalidade através da consulta a um especialista corresponde a
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mais um meio de permitir a esta ciéncia a apropriagdo do monopdélio das
sexualidades desviantes, na cruel tentativa de transformar o diferente em igual,
semelhante ao centro de referéncia (SANTARENO, 1979, p.141).

Nao é ocasional termos iniciado a primeira parte desse capitulo falando
do fato de a transexualidade ter sido primeiro estudada pela Medicina,
responsavel por produzir os ditames e saberes que por muito tempo nortearam
a compreensao daquilo que a ciéncia médica categorizou como um disturbio.

Mimetizando um procedimento bastante comum nas ciéncias humanas,
tudo aquilo que ndo encontra resposta na religido e nos diversos campos da
ciéncia devera ser tratado de forma medicamentosa, de modo a diminuir seu
potencial ofensivo e revolucionario. Nesse sentido, o Confessor continua na sua
tentativa de enquadrar a transexual, equiparando-a a uma aberragao cuja unica
saida é o tratamento psiquiatrico: “ja consultou um psiquiatra, por causa da sua
doencga sexual?” (SANTARENO, 1979, p.141).

Desqualificando Frangoise ao maximo, o Confessor chega ao cumulo de
animaliza-la, aniquilando-a enquanto ser humano, conforme se detecta na fala

transcrita abaixo:

Sei que a sua vida € um escarro. Que nao é propria de um ser
humano. Que nem os animais sdo assim. Sei que, a continuar
como até aqui, perdera a sua alma e sofrera as penas do
inferno por toda a ternidade. E isso que eu sei. E este o
recado de Jesus Cristo para si (SANTARENO, 1979, p.146).

Falar sobre a importdncia da confissdo no processo de ocultacdo e
revelagdo do sexo e na construgao das identidades sociais e de género remete-
nos obrigatoriamente a uma mengao do publico ao qual o controle religioso se
encaminhou. A forca da elite dominante, no ditame das diretrizes relativas aos
discursos politicos e sexuais, constitui-se em mola mestra visualizada
claramente no modo ardiloso e incisivo com o qual o Confessor orienta o
discurso aos seus fiéis.

Como descobriu Foucault em seus estudos sobre a sexualidade humana
e suas intrincadas ramificagbes com o poder, pode parecer aos desavisados
que toda a propaganda politica de controle do sexo tenha se orientado as
classes mais desprovidas de recursos e informagdes. Ledo engano, na medida

em que esse alvo foi o grupo restrito das classes privilegiadas econémica e
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politicamente. Foi no interior das familias abastadas que se problematizou a
sexualidade infantil, adolescente e feminina. Dentro desse nucleo é que
também se construiu a idéia de que o sexo era matéria de suma importancia e
relevancia, o que fez com que as camadas populares escapassem inicialmente
a esse controle, mantendo seu foco de preocupacao nas questdes relativas ao
controle da natalidade, da fidelidade matrimonial e da exclusdo das unides que
envolvessem graus de parentesco, assuntos muito mais pertinentes a realidade
proletaria. Paulatinamente, questdes relativas ao controle de natalidade, das
perversdes como modo eficaz de protecdo social e da moralizagao das classes
proletarias através do casamento, acabaram por incorporar o controle sexual a
rotina cotidiana das classes menos abastadas. Cria-se um lugar que, quanto
mais vedado ao proletariado, mais desejado e incensado se torna, a tal ponto
que esse grupo passa a desejar o que as elites possuem, como um passaporte
para esse locus que é completamente ilusério e manipulado. Vejamos o que diz

Almeida sobre o assunto:

Os mecanismos de sexualizagdo comegaram por cima e
penetraram as camadas pobres lentamente; primeiro a
propoésito dos problemas de natalidade; depois, assim que
surgiu a organizagao da familia “candnica”, como instrumento
de controle politico e de regulagdo econdmica indispensavel a
sujeicdo do proletariado urbano: a “moralizacéo das classes
pobres”; enfim, com o controlo judicial e médico das
perversbes em nome da proteccdo da sociedade e da raca.
Neste sentido, € possivel dizer que a sexualidade € de origem
burguesa, induzindo efeitos de classe especificos (ALMEIDA,
20000, p.87).

Corroborando as idéias de Foucault, Chaui diz que a familia foi
justamente o lugar no qual a sexualidade podia se expandir e fortalecer. Se a
pedagogia se encarregou das criangas, a Medicina se encarregou das
mulheres, do mesmo modo que a Psiquiatria cuidou das degenerescéncias e a
economia da populacdo, de tal sorte que “fizeram da familia ndo o lugar da
repressdo, mas o espaco fundamental da sexualizacdo dos corpos e de todas
as praticas que, aparentemente, ferem a vida familiar’ (CHAUi, 1984, p.185).

O foco do controle da construcao de uma sexualidade e de um corpo
proprios, a partir do século XVIII, transfere-se para as classes dominantes, que

elegeram a si mesmas como dignitarias da importancia necessaria a reforma
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que comegavam a praticar, num processo de auto-afirmacédo calcado em
tecnologias proprias do saber e do poder, criadas como forma de fazer valer o
elevado preco ao qual se cotavam. O corpo da sociedade burguesa dominante,
além de assexuado, passa a ser dotado de vida e histéria proprias, cujo cabedal
de relevancia é correlato a importancia do sangue para a nobreza. Toda a
distingdo que a burguesia se atribui decorre do plano por ela estabelecido de se
auto-afirmar  hegemonicamente, expandindo-se histérica, politica e
economicamente, estendendo seus tentaculos para areas que pretendia
dominar, as quais pudesse impor suas diretrizes. Para tanto, um corpo burgués
precisava ser perenizado através da construgcdo de uma sexualidade
controlada, que a tornasse diferente das demais classes, das quais pretendia se

distanciar, controlando-as, conforme detalha Foucault:

Pode-se dizer, ao contrario, que a classe que se tornava
hegemdnica no século XVII se atribuiu um corpo a ser
cuidado, protegido, cultivado, preservado de todos os perigos
e de todos os contatos, isolado dos outros para que
mantivesse seu valor diferencial; e isso outorgando-se, entre
outros meios, uma tecnologia do sexo (FOUCAULT, 2006,
p.135).

Para que as classes menos abastadas tivessem sua sexualidade
reconhecida, muitos conflitos eclodiram e outros tantos mecanismos de controle
tiveram de ser criados. No momento em que o reconhecimento dessa
sexualidade nao mais ameacava a burguesia, servindo-lhe, ao contrario, como
instrumento de exercicio de hegemonia, ele foi reforgado, intensificado e
divulgado. Segundo ensina Foucault, desse panorama decorrera a certeza de
haver sexualidades diversas: a burguesa e a proletaria. A primeira, sobrepondo-
se e valendo-se da sexualidade proletaria, na medida em que esta, a partir do
século XIX, procura de forma bastante concreta demarcar sua existéncia como
sendo diferente e mais relevante que as demais. Tal mecanismo se apresenta
tanto mais rigido quanto mais proletaria for a pessoa a qual se direcione.

Bastante coerente e elucidativa parece a conclusao de Chaui:

Ha uma espécie de circulo vicioso: uma sociedade repressora
e uma moral conservadora acarretam segredo e
clandestinidade de inumeras praticas sexuais que, por seu
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turno, provocam tanto disturbios fisicos (a sifilis, por exemplo)
quanto psiquicos (a culpa, por exemplo) que a perspectiva
médico-profilatica pretende evitar introduzindo conhecimentos
e normas, porém sem questionar os proprios codigos
repressivos e, com isto, criando novas dificuldades (CHAUi,
1984, p.19).

E apropriado, ainda, observar o quanto de histeria vazia ha nos discursos
apresentados nas confissées realizadas. Tudo o que o Confessor pede a seus
fieis € que eles se verguem aos designios divinos para que a absolvigado possa
ser dada. O que o Confessor mais faz € pedir as pessoas que aparecem no seu
confessionario que fagam aquilo que lhes é impossivel. Pede a Mulher que
aceite o marido, mesmo que ela lhe diga ndo ser mais humanamente possivel
fazé-lo, e que se afaste da patroa, unica pessoa na qual encontra algum
consolo e perspectiva. Pede a Frangoise que deixe de ser travesti, contrariando
sua orientagdo sexual, e que abandone a prostituicdo, seu ganha-pao em uma
sociedade que n&o lhe concede outros meios de vida em virtude de sua

orientacdo sexual, conforme verificamos abaixo:

Gragas a Deus! Bom, bom. Coragem, meu filho! Agora, a
ultima pergunta: esta, ou ndo esta disposto a deixar a sua vida
homossexual, a abandonar o pecado contranatura, a renunciar
a esses prazeres para sempre? Sim, ou nao? (SANTARENO,
1979, p.150).

Em um caso tipico de escuta surda, profere veredictos que nao se
coadunam com as realidades de seus fiéis, isolando-se no resguardo de um
confessionario que lhe permitira ficar a parte da dura realidade do povo que o
solicita. Cego a realidade que o cerca, surdo aos apelos que lhe sao
enderecados, insensivel a aridez das vidas que se arrastam ao seu lado,
pereniza uma apatia social frente a tudo o que é novo, seja os ideais
revolucionarios, seja as novas orientagdes sexuais ou ainda as liberdades de
escolha que escapem aos limites impostos.

Na verdade, a imobilidade religiosa retratada por Santareno na sua peca
A Confissdo é mais uma critica social a uma instituicdo que, segundo sua
concepcdo, é putrefata, arcaica e defasada. Da mesma forma que critica o

machismo e o patriarcado, a opressdo feminina, a inexisténcia social dos
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marginais, reputa a Igreja boa parte dos atrasos e sofrimentos impingidos a um
povo sofrido e crente — o povo portugués —, cuja crenga religiosa sustenta
fortemente um poder atribuido ao Divino mas exercido pelo Homem e
amparado em regras e normas que muitas vezes fazem sofrer e punir,
distanciando as pessoas da liberdade de expressdo, de sentimento e de acao.
Desse modo, deparamo-nos com mais uma caracteristica bastante presente
nas obras de Santareno, que é justamente a forte critica social relativa ao que o
autor parece acreditar estar errado no homem e na sociedade que o abarca.
Complementando nosso enfoque de percepcdo, caso venhamos a
recorrer a via religiosa para entender as relagdes de género, talvez tenhamos
uma explicagdo baseada em um Deus masculino e tripartido em Pai, Filho e
Espirito Santo, fato que atribuiu @ masculinidade o status de Primeiro Sexo.
Nessa medida, o masculino passou a ser associado ao sagrado, o que conferiu
a masculinidade beneficios e prerrogativas divinas, das quais o sexo feminino
ficou excluido. De um mundo originariamente paritario, no qual homem e mulher
gozariam da prerrogativa de ocupar espagos equanimes, passamos para um
mundo moderno no qual homens se arvoraram a posi¢cao de Deuses, criando
outros homens a sua imagem e semelhanga (NOLASCO, 2001, p.108-113).
Essa divinizagdo do masculino fez com que se criassem duas categorias
opostas. De um lado, a categoria dos homens; do outro, todas as demais
categorias associadas as minorias — no caso, as mulheres, 0s negros e 0s
homossexuais. O homem branco e heterossexual passa a ser visto como o
inimigo que goza de todos os privilégios e prerrogativas que as minorias devem
combater, corporificando-se enquanto a representacdo daquilo que é repudiado,
mas que € ao mesmo tempo desejado, pois o lugar que ocupa € aquele que se
valoriza social e politicamente. Banalizam-se determinadas representacdes
sociais que passam a ser apresentadas por um viés parcial e, algumas vezes
distorcido: os homens agridem as mulheres de forma violenta. Os brancos
sempre oprimem, e os homossexuais sdo constantemente oprimidos pela
heterossexualidade hegeménica, que também ¢é branca. Na maioria dos casos,
as minorias se isentam das situagdes que desejam eliminar, como se toda e
qualquer culpa fosse da maioria masculina, branca e heterossexual a qual as

minorias devem se unir para obter a conquista de seus direitos.
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Certamente nao tratamos aqui de isentar os homens das suas acobes
preconceituosas e dominadoras, nem tampouco de isentar a elite portuguesa de
seus desmandos ditatoriais. Melhor seria se pudessem ser mostradas as
representagdes dos multiplos papéis sociais em todas as suas facetas, no que
Santareno nos ajuda sobremaneira.

A Igreja e a religiosidade de modo algum podem ser também isentadas
de seus papéis estruturais e de extrema importdncia na forma como a
sexualidade foi assimilada e incorporada pela nossa sociedade. Pelo fato de ter
atribuido diferentes valores e significados ao corpo e a alma, a Igreja Catdlica
criou uma cisdo entre o carater elevado da alma em detrimento do aspecto
negativo do corpo e de suas praticas sexuais. Se o corpo é carne, pratica
mundana e pecaminosa, a alma é a virtude do etéreo. Consequientemente, tudo
0 que decorra do corpo é pratica pecaminosa e, como tal, deve ser evitada.

Todas as instituicbes religiosas que estruturaram suas bases no
patriarcado pecaram por um certo carater tendencioso em suas interpretagoes e
acabaram por ajudar na segregacao e diferenciacdo dos papéis sociais e de
género, da mesma forma que toda a sua producgéo foi marcada pelo trago e
pela pena masculina, direcionando caminhos e diretrizes. Somente mediante o
questionamento e a relativizacdo das bases seculares e da assimilacdo de
Deus enquanto pai e mae simultaneos, poderemos caminhar rumo ao equilibrio
dos papéis sexuais. Nao esquegcamos que também a Igreja Catdlica, e talvez
principalmente ela, encarregou-se de interpretar os textos biblicos, segundo
suas necessidades e convicgdes, construindo uma histéria, muitas vezes,
deturpada e adaptada a um exercicio de poder que a colocasse no lugar de
soberana em relagcédo ao seu rebanho. O modo como se articulam os discursos
que veiculam as necessidades da Igreja Catdlica pode ser verificado na
manipulacao discursiva de que o Confessor lanca mao na tentativa de enredar
cada vez mais suas discipulas escorregadias.

Tomemos ainda, como exemplo utilizado para refor¢ar a construcao da
inferioridade feminina frente a masculina, o relato da criagcédo de Eva (Gn1, 18-
25) e da queda original (Gn 3, 1-19), segundo o qual a mulher é criada da
costela de Adao, que ao vé-la exclama: “Eis os ossos de meu pai, a carne de

minha carne; chamar-se-a varoa (isha), pois foi tirada do varao (ish); por isso o
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varao deixara pai e mée para se unir a sua varoa: € os dois serdo uma sé
carne” (Gn, 2, 23-25) (MURARO; BOFF, 2002, p.94).

No mito do pecado original, Eva, a primeira mae, a exemplo da
personagem Mulher, sera subjugada pelo seu marido, que devera domina-la,
sendo obrigada a parir em dor, instalando-se, na interpretacdo da Igreja
Catolica acerca do discurso biblico e, por conseqiéncia, na trajetéria da racga
humana, o império do patriarcado e da desigualdade entre os sexos. Tal
passagem nos leva a entender o motivo da importancia da monogamia para as
bases dessa Instituicado, ressaltando a unidade homem e mulher, situacao que
se confirma nos pedidos do Confessor para que a Mulher aceite os maus-tratos
do marido em troca do perdao divino. Mas o que deveria ser igualdade tornou-
se inferioridade. Com base na manipulagdo do mito, convencionou-se que a
mulher surgiu depois de Addo, como uma parte de seu todo, o que levou,
consequentemente, a que ela fosse concebida enquanto um ser incompleto

quando comparado a totalidade masculina. Segundo Almeida,

No mito fundador temos inscrita uma relagao hierarquica entre
homem e mulher; uma definicdo do primeiro como superior,
mas condenado ao sacrificio do trabalho, da transformacao da
natureza, por ter sucumbido a sua parte feminina (ja que saida
de si, e invertendo assim a consciéncia empirica de o homem
nascer da mulher); e a mulher condenada a obediéncia ao
homem e definida pela sua fungéo reprodutiva. A expulsdo do
paraiso, que pode ser interpretada como fundagao da vida em
sociedade, assenta em razdes sexuais. A sociedade nasce
com a divisdo sexual e, na linguagem de hoje, com a definigao
de dois géneros (ALMEIDA, 2000, p.73).

A interpretacéo realizada pelos homens, com o objetivo de criar mais um
meio de relegar as mulheres ao lugar de culpadas da decadéncia humana, criou
uma visédo errénea da situagdo que envolve o mito do pecado original. Tal tese,
na medida em que legou para todas as geragdes futuras de Adao e Eva a idéia
de que foi a mulher quem enxergou e ofereceu o fruto proibido ao seu homem,
culpabilizou-a de algo que, na sua esséncia, equivalia a dicotomia entre, de um
lado, a consciéncia, a razéo, a autonomia, atribuidas a Adao e, de outro lado, a
inconsciéncia e a sensibilidade representadas por Eva. Na manipulagédo do mito
religioso da criacdo do universo, culpabiliza-se Eva pela origem do pecado

original e pela expulsdo do Paraiso, esquecendo-se da participacdo de Adao
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nessa histéria. Aquilo que era unico dicotomiza-se e passa a reforgar uma
separacao ancestral entre os sexos, entre o consciente e o inconsciente, entre
a razdo e a emocdo. Na esteira da manipulacdo empreendida, passa-se a
conceber a mulher como sendo o sexo fraco, ja que foi ela quem caiu em

tentacao, arrastando a pureza masculina consigo, conforme defende Oliveira:

No imaginario masculino, as mulheres, percebidas nao so6
como diferentes mas, sobretudo, como inferiores, ocupam,
paradoxalmente, o lugar de “metade perigosa da sociedade”.
Mais perto da natureza selvagem que da “paisagem
humanizada”, detentoras da fertiidade da terra e da
fecundidade do grupo, delas provem a ameaga suprema de
que, caso rompam a relagao primordial de alteridade/oposigao
e recusem-se aos homens, estiole-se o0 solo e aniquile-se a
espécie (OLIVEIRA, 1993, p.30).

Entretanto, a histéria se esqueceu de repassar as geragdes futuras que
esse mito buscava afirmar, na sua esséncia, a idéia de que o pecado esta ao
lado da humanidade e ndao de Deus, fato que foi totalmente desvirtuado e
deturpado pelo discurso patriarcal. Dessa forma, seguindo os preceitos
religiosos, Adao é criado por um Deus macho que molda Eva a partir de sua
costela, originando uma mulher que é duplamente fruto do masculino: é criagao
de um Deus masculino a partir de um filho seu também masculino. A
paternogénese masculina acabaria, entdo, por justificar a diferenga qualitativa
de Adao sobre Eva, a primazia do homem em relacdo a mulher. Se Adao é feito
a imagem e semelhanga do seu criador, Eva é a imagem do homem, dai ser
menos proxima do Divino do que seu companheiro. Se Adao pariu Eva no sono,
Eva parira seus filhos em dor. Mesmo interpretacdes restritivas e limitadoras do
Corao tratarao a mulher como o receptaculo, que recebe a semente,
contrariamente ao homem que recebe de Deus o seu poder fecundador,
situagdes que so tenderao a reforgar a desigualdade entre os sexos (MURARO;
BOFF, 2002, p.94).

Um exemplo das construgbes discursivas referentes a subjugacéo
feminina pode ser encontrado nos mosteiros dos povos medievais que
acreditavam ser a mulher uma aberracdo e um desvio do uUnico sexo, o

masculino, a ponto de Tomas de Aquino considerar a mulher, tal qual ja fizera
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Aristoteles, mero receptaculo passivo da forca generativa Unica do vardo
(MURARO; BOFF, 2002, p.63).

Todos esses argumentos nos ajudam a entender a dificuldade da
personagem Mulher na sua duvida quanto ao caminho a seguir. A pressao
exercida pelo Confessor para que a Mulher seja abnegada, sujeita ao seu
marido, atesta uma ancestral concep¢cdo masculina e cristd de que cabe a
mulher sofrer, devendo pagar por um pecado de que tem a culpa e
responsabilidade exclusiva.

Da ancestralidade desses relatos, bases foram alicercadas nos mais
variados povos e culturas. Desde os povos Maoris da Nova Zelandia até os
patres familias romanos, estruturou-se uma concepcao, dentre muitas outras,
de que aos homens cabem todos os poderes em relacdo as mulheres, por
serem essencialmente melhores do que elas. Como resultado dessa crenga, em
muitas sociedades primitivas, varias mulheres foram dadas como objeto de
troca, cujo valor para além do financeiro, também podia ser a garantia de paz
ou a tentativa de alianga com outros povos.

Nesses contextos, a renuncia de um pai em relagao a sua filha implicaria
a renuncia de outros homens em relagao as proprias filhas, criando-se uma teia
de reciprocidades cuja fundamentagdo € menos bioldgica e mais social. Por
meio dos escambos femininos, homens conseguem aliados, estreitando
vinculos e ampliando relagdes que lhes permitem maior seguranga em um
campo onde impera o inimigo/oponente do mesmo sexo. Desses acordos
podemos ressaltar a origem da eficacia da tdo propalada cumplicidade
masculina (BADINTER, 1986, p.119).

Encerrar nossa discussao pressupde, necessariamente, falarmos sobre
Frangoise, estrela maior de um grupo de oprimidos, aos quais Santareno dedica
a maior atencdo e desvelo.

Referirmo-nos a multiplicidade de géneros possiveis em nossa
sociedade, corresponde a considerarmos um universo no qual coexistam
humanos das mais diversas orientagbes sexuais, nado nos furtando a
compreensao € a inclusao dos transexuais nesse panorama. Ademais, falar em
transexuais é falar de um grupo ainda mais marginalizado do que as demais

categorias dos transgéneros, caso pudéssemos estabelecer uma escala de
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valoracdo quanto aos graus de estigmatizacdo e preconceito aos quais as
minorias sexuais estdo submetidas.

Incorporar uma transexual ao seu universo de tipos “marginais”,
corporificando na histéria do teatro uma “categoria espuria” e considerada
inexistente na sociedade portuguesa da época em que a obra foi concebida,
revela-nos um grau de ousadia, critica, descontentamento e desconforto talvez
somente possiveis a um autor que fosse a um s6 tempo médico, homossexual,
esquerdista em suas conviccoes e politicamente atuante na defesa dos
diferentes. Se na peca O Bailarino (1954) aflora a questdo da bissexualidade;
em O Lugre (1959), a tematica da crise da masculinidade; em Anténio
Marinheiro (1960), a questdo do incesto e da homossexualidade masculina; e
em Monsanto (1979), a quest&do do lesbianismo; em A Confissao (1979), uma
de suas ultimas pegas, o autor nos revela a questdo da transexualidade em
uma atitude corajosa e pungente para a literatura portuguesa.

Se na sociedade contemporanea ainda nos deparamos com a
discriminagdo vigente em relacdo ao universo transexual, imaginemos o que
isso poderia significar em uma sociedade patriarcal, machista e fechada as
lufadas de modernidade sexual como era entdao a sociedade portuguesa da
segunda metade do século passado, periodo no qual o conceito de género
comegava a ser discutido na Academia, logo apdés as mudancas empreendidas
pelo movimento feminista.

Trazer a baila uma personagem cujo maior desejo é o de realizar uma
cirurgia de mudangca de sexo corresponde a uma diferenga imensa na
discussao e na inclusdo da sexualidade no pantedo de assuntos tratados pelo
teatro portugués. Se ainda hoje as chances de se realizarem cirurgias de
mudanca de sexo sdo remotas e restritas a um pequeno numero de
transexuais, dimensione-se a dificuldade rarefeita desse episddio ha quase
trinta anos em Portugal.

Santareno, ha um quarto de século, ja relatava a realidade e as
dificuldades de uma transexual, tratada na pega como se fora um travesti, que
aspirava a cirurgia de mudanga de sexo, mesmo inserida em uma sociedade
petrificada e talhada pela ndo-inclusao do diferente. Tudo isso em um cenario
arenoso como o Portugal assolado pelos vestigios da rigorosa repressao sexual

e politica (a servico de um controle social mais amplo) praticada pelo
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salazarismo. Nao é irrelevante o fato de a personagem Francoise dizer em
determinado momento de sua confissdo que esta no limbo, pois para a
sociedade vigente ela ndo existe. “ja ndo sou homem nem mulher, sou um
aborto, um monstro!” diz a personagem em dado momento de seu pungente
desabafo (SANTARENO, 1979, p.148).

Caso consideremos que a transexualidade se caracteriza pelo desejo de
viver e de ser aceito como uma pessoa cujo sexo bioldgico é oposto ao seu,
fato usualmente acompanhado por uma sensacdo de desconforto ou
impropriedade em relagéo ao sexo anatémico, sentir-se no limbo nao € algo téo
estranho a realidade da personagem, na medida em que nossa sociedade
considera como seres catalogaveis, homens e mulheres, relegando ao descaso
e a invisibilidade todos aqueles que fogem a tais categorizagdes. Toda a dor e
todo o sofrimento de Frangoise podem ser mais uma vez verificados no
momento em que se revela “um arremedo, um espantalho sem vida, um trapo
mijado e cagado!”, reforcando sua impressdao de se sentir “‘um monstro, um
aborto” (SANTARENO, 1979, p. 147-148).

Apesar de uma morfologia sexual tida como normal do ponto de vista
reprodutivo, o transexual costuma sentir desconforto por ser portador de um
corpo que lhe é estranho e desagradavel. Tal agonia é vivenciada pela
personagem quando manifesta sua duavida em relagdo ao local do
confessionario no qual devera se ajoelhar para realizar a confissao,
representando-se de forma perfeita a ambiglidade que acompanha os
transexuais quanto a se considerarem, e serem considerados pela sociedade,
homens ou mulheres. Segundo descreve Santareno em sua rubrica, logo da
entrada da personagem ao confessionario: “hesita; vai para se confessar no
lugar destinado as mulheres, arrepende-se e, decidida, ajoelha-se no lado dos
homens. O padre esta perplexo” (SANTARENO, 1979, p.129).

Como um microcosmo representativo do que se passa em sociedade, o
ambiente confessional se encarrega de nos mostrar como as pessoas
assoladas pela disforia de género alternam uma posi¢céo e outra, sentindo-se
pertencentes a um sexo quando a sociedade as considera pertencentes a outro.

Frangoise relata ser diferente da maioria, queixando-se de ter que levar

essa diferenga nas costas pelo resto de sua vida. Afirma que “Deus criou-me
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diferente. Por qué? Sou diferente da maioria e tenho de levar essa diferenga as
costas, o resto da vida: € a minha cruz” (SANTARENO, 1979, p. 137).

A personagem reforga essa impressao quando diz “ndo fico nem homem
e nem mulher, fico um arremedo”, abandonada pelo pai e pelo irmao que a
desprezaram como todos os outros que |he viraram as costas ao longo de sua
sofrida e solitaria vida (SANTARENO, 1979, p.147).

Como Frangoise, as pessoas que apresentam o que a Medicina
diagnostica como um disturbio biolégico de origem natural, pretendem, em
muitos casos, um processo de redesignacdo sexual cirurgico e hormonal, que
vem a ser a mudanga dos caracteres sexuais primarios e secundarios. A
personagem em questao relata esse desejo quando fala ao padre, logo no inicio
de sua confissdo, sobre a cirurgia de mudanga de sexo que ja esta marcada
para ocorrer em Londres e que sera responsavel por adequa-la
anatomicamente ao seu desejo. Discorrendo sobre a angustia de ainda ser
biologicamente um homem, segreda ao Confessor quando ele Ihe pergunta seu
sexo morfolégico: “anatomicamente, sou. E por pouco tempo, se Deus quiser!
Ja tenho a operagao marcada, em Londres” (SANTARENO, 1979, p.131).

Ao longo da peca encontramos varios desses pontos no discurso, ora
ousado ora oprimido mas sempre marcado pelo premente sofrimento da
transexual que diz, “sim, Padre, desde o principio que |he estou a confessar
essa infelicidade” (SANTARENO, 1979, p.131). Da mesma forma que nos relata
tratar-se de uma mulher em um corpo de homem, atesta ser verdadeiramente
mulher. Segundo a personagem, “¢ a minha natureza auténtica mais
profunda...” (SANTARENO, 1979, p.130).

Se com a personagem Xavier ja haviamos aventado a completa
desconstrugdo dos “géneros inteligiveis” realizada por Santareno, com
Francoise podemos afirmar que a critica a impossibilidade de uma adequacgao
entre o sexo, o género, o desejo e a pratica sexual se torna mais consistente.
Como bem nos assevera Butler em sua obra Problemas de Género:
feminismo e subversdao de identidade (2003), é através dos seres
transgéneros que conseguimos visualizar o quéo utépico e paralisante se torna
a imposigdao de um ideal que n&o se materializa diante das idiossincrasias
humanas, tdo distantes que estdo das representagbes viabilizadas por

discursos sustentados pelo desconhecimento subjetivo préprio da modernidade.
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Em se tratando de uma figura cujo sexo morfoloégico esta em total
desacordo com o seu género eminentemente feminino e cujo desejo se viabiliza
junto e com pessoas de sexo diverso do seu, rompemos totalmente a
inteligibilidade de um género que n&o se verga diante das convencgdes e
exigéncias impostas cultural, social e politicamente. Afinal, Frangoise constréi
sobre um corpo masculino um género feminino, corroborando a idéia de que o
ser humano que se torna mulher ndo precisa ser necessariamente do sexo
feminino.

Considerada um exemplar bastante expressivo daquilo que Butler
classifica como portadora de uma “identidade desviante”, a personagem de
Santareno nos apresenta uma integridade que em principio ndo € visualizada,
submersa que pode parecer diante do sofrimento e dos percalgos vivenciados
por Frangoise. Se a transexual é a personagem que melhor parece se afirmar
diante de suas contradi¢des, impondo-se escolhas e desejos bastante préprios,
fica-nos clara a posigao do autor ao divulgar uma pessoa talhada socialmente
como marginal, mas que a despeito disso, & aquela que melhor se configura
perante sua subjetividade.

As duvidas e as incertezas que tanto povoam o universo transexual
podem ser verificadas no pedido insistente do Confessor para que Francoise
mude sua orientagdo sexual, o que nos mostra o total desconhecimento do
religioso quanto as possibilidades humanas no campo da sexualidade. O
mesmo ocorreria caso o Confessor pedisse a um homem heterossexual que
passasse a se relacionar com outros homens, quando sua orientacdo o
conduzia a relacionamentos sexuais com mulheres. Pedir que alguém
abandone a prostituicdo, uma profissdo, nao significa que se possa exigir de tal
sujeito que mude sua orientagdo sexual. Trata-se de duas coisas distintas, uma
pertencente ao campo comportamental e outra ao campo da orientacdo sexual,
e como tais, ndo podem ser equiparadas ou niveladas.

Por meio do pedido do Confessor a Francoise, Santareno parece querer
demonstrar o desconhecimento humano quanto aos rumos e possibilidades
sexuais. Fica-nos a impressdo de que talvez o autor queira alertar sobre a
prepoténcia e a cegueira do representante da igreja perante a necessidade de
fazer com que seus fiéis compactuem com seus ditames, pouco importando

aquilo de que as pessoas precisam para serem plenas e felizes. Parece haver
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no discurso do Confessor um pedido de que os diferentes abram mao de suas
diferengas, padronizando-se e adequando-se as fileiras amorfas dos seres tidos
como iguais uns aos outros.

O desconhecimento e o estranhamento causados pela transexualidade
ainda sdo, como o eram a época da peca, tdo profundos que se faz necessaria
a distingdo entre essa orientacdo afetivo-sexual e outras com as quais, as
vezes, é confundida. Basta que tomemos o exemplo do Confessor, que em
muitas situagdes se confunde quanto ao modo de se referir a Frangoise. Em
certos momentos, o religioso se espanta de que ela seja ele, como quando lhe
pede: “Fale claro, por amor de Deus! E um homem vestido de mulher? Sera
possivel?!” ou mesmo quando a confronta com a fatidica pergunta “Afinal é
homem ou mulher?! Ai, valha-me Deus...!” (SANTARENO, 1979, p.130).

Em outros momentos o Confessor tenta caracteriza-la como um
homossexual, afirmando que: “o senhor € homem! Homossexual, mas homem”
(SANTARENO, 1979, p.138).

Ha ainda o desconforto que surge quanto ao lugar que Frangoise devera
ocupar no confessionario. Se ela ficar no lugar destinado as mulheres, chamara
menos atengdo, mas infringira os ditames religiosos que a consideram do sexo
masculino: “Bom, bom. Entdo, ajoelhe-se do outro lado, por detras da divisoéria.
Bem vé, assim e aqui, pode causar escandalo a quem nos vé e nao sabe!”
(SANTARENO, 1979, p.132).

A reacdo de Francgoise, frente a ignoréncia do padre quanto a sua
orientacdo, faz-se notar quando afirma ser a sua natureza verdadeira e mais
profunda a de uma mulher. Reforca seu pavor a condicdo homossexual quando
diz “Eu ndo sou um homossexual. E detesto os homossexuais! Eu sou quase
uma mulher” (SANTARENO, 1979, p.138).

Embora seja muito comum a confus&o feita entre a transexualidade, o
travestismo e a homossexualidade, duvidas apresentadas na pega, Frangoise
revela bastante bem o horror que Ihe provoca essa associacdo. Sdo muitos os
momentos em que pontua ao Confessor ndo se tratar de um homossexual,
reivindicando o reconhecimento de uma orientagado diversa a que lhe querem
impingir. Seu horror em relacdo a homossexualidade encontra eco nos
sentimentos advindos de sua indecisdo quanto ao lado do confessionario no

qual realizara sua confissdo. Poderiamos dizer que sua duvida quanto ao lado
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no qual se posicionar no confessionario revela sua inconstancia interna quanto
a adequacao de seu sexo morfoldgico ao seu sexo psiquico. O mesmo pode-se
dizer quanto a transitoriedade de sua condicdo de homem para mulher. Mas
também devemos mencionar que tal duvida revela a consciéncia da
personagem quanto a sua condigao de diferente. Oscilar em relagao ao local a
ser ocupado no confessionario revela-nos todo o respeito existente em
Francoise por aquilo que venham a pensar de sua atitude. Como se verifica,
sua duvida espelha o desconforto social frente a uma pessoa que nao se
enquadra em padrdes facilmente reconhecidos. Nesse momento, externando no
locus confessional a duvida da personagem quanto ao melhor lugar para
realizar sua confissdo, Santareno exercita uma das qualidades que melhor o
caracterizam: a dubiedade humana provocada pelo desconforto frente ao
inevitavel.

Francoise é tao ciente da sua condicao de diferente, tdo conscia de que
causara escandalo caso se posicione no confessionario no lugar destinado aos
homens, ja que sua figura é feminina, que oscila quanto ao melhor local a ser
ocupado. Entretanto, a personagem nao se esquece de que € anatomicamente
homem, o que, em tese, implicaria a necessidade de se posicionar no lado

masculino do confessionario, conforme verificamos abaixo:

E por respeito que eu venho vestida de dama. Pelo muito
respeito que eu sinto pelo sacramento da confissdo! Escolhi o
preto e o roxo que sdo as cores da peniténcia, fiz o meu
exame de consciéncia escrupulosamente... Aqui estou a seus
pés, Padre, com os mesmos sentimentos com que Maria
Madalena enxugava os pés do Senhor com 0s seus proprios
cabelos. Pequei por palavras, obras e pensamentos, (Batendo
com as maos no peito) por minha culpa, minha culpa, minha
tdo grande culpa (SANTARENO, 1979, p.132).

O momento de indecisdo mais uma vez nos aproxima de outra
caracteristica praticada por Santareno em suas obras, que é a de ter o meio
externo como reflexo dos sentimentos das personagens. Mimetizando a
realidade externa, dividida entre o que é proprio do masculino e o que é préprio
do feminino, como se um fosse excludente do outro, o ambiente confessional

abarca em si uma multiplicidade de significados e sentidos metaféricos daquilo
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que é permitido ou vedado em virtude do sexo em questdo. Continua a

personagem em sua explanacgao:

Sim, Padre. Eu hesitei. Entre duas mentiras, escolhi a que as
pessoas acham mais verdadeira! Porque, para todos os
efeitos, enquanto nao for operada, sou um cidaddo do sexo
masculino (Careta de repugnancia). Esta assim no bilhete de
identidade, no registro civil, no registro criminal, nos avisos de
impostos...! Estou constantemente a ser traumatizada com um
nome horroroso- Francisco, Francisco Caetano!- que é,
infelizmente, o meu verdadeiro nome. Claro, que isto é sé nos
papéis; porque na vida, nos contactos pessoais, toda a gente
me conhece por Frangoise! Frangoise para a direita, Frangoise
para a esquerda, Francoise a bem-amada, Francoise a
odiada, Frangoise a invejada...! Por isso, para ser mais
verdadeira, vim aqui para o genuflexério dos homens...
(Levantando-se) Mas agora, visto que o padre me pde a
vontade, vou ja para o lado das senhoras, reencontro minha
identidade... (Executa) Jesus, Maria, José, que grande alivio!
(SANTARENO, 1979, p.132-133).

Podemos, entdo, entender o meio concebido enquanto uma confluéncia
de aspectos sociais, politicos, econbmicos, ambientais e psiquicos, sendo fator
de grande relevancia na construgao do ser humano. As personagens que nao
conseguem chegar as profundezas da sua subjetividade se tornam produto
(de)formado por esse meio, confundindo-se com ele, de tal sorte que a
descricdo adequada desse meio correspondera a descricdo do homem nele
inserido, garantindo uma compreensao psiquica do subjetivo através da
descricdo acurada do objetivo. Trata-se do rigor na descricdo e no trato do
externo, da natureza e do meio no qual as personagens vivem e convivem,
como forma utilizada para externar a realidade mais intima e profunda dessas
figuras.

Provando-nos que a consciéncia e a humildade estdo ao lado daquela
que é tida como a “aberragao”, verificamos a complacéncia de Frangoise para
com a implicancia e a desumanidade com que o Confessor a trata e de que se
arrepende em dado momento. Fazendo uma reflexdo acerca de si mesma, a

personagem revela:

A Francgoise nédo é estupida. Perdbo-lhe de todo o coracgao,
Padre! (Retomando o discurso.) O senhor esta nervoso e por
isso, crava as unhas na palma da mao e fala pouco. Eu estou
nervosa e, por isso, falo, falo... ndo sou capaz de parar. Nao
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sabe ja que eu sou diferente? (SANTARENO, 1979, p.143-
144),

Alinhavando os pontos levantados acima, outra questao se faz pertinente
e conclusiva das incertezas suscitadas pela transexualiidade: € que, embora
seja tratada por Santareno como travesti, Frangoise se enquadra no estereétipo
de um transexual. Frente ao exposto, deparamo-nos com uma encruzilhada de
dificil acesso. Santareno era psiquiatra, e parece-nos duvidosa a possibilidade
de que, como tal, ndo soubesse a diferenca entre um travesti € um transexual,
situagcédo que se configura em alguns momentos no processo de composigao da
personagem. Na peca, Francoise é chamada de travesti, embora seu
comportamento e seu desejo por uma cirurgia de redesignagédo a coloquem no
rol da transexualidade.

Enquanto o travesti se caracteriza pelo uso de roupas e aderecos
comuns ao sexo oposto, ndo apresentando a intengcdo de mudar seu proprio
sexo, pois este é fonte de prazer e excitagao, o transexual vai muito além da
mera utilizacdo de vestimentas do sexo oposto. O que norteia a existéncia
transexual é a necessidade imperiosa de pertencer ao sexo oposto, pensando e
sentindo como se fora um membro desse outro sexo. Sua genitalia é fonte de
vergonha, desconforto e desprazer, de modo a inviabilizar a satisfagao
decorrente do ato sexual.

Como Santareno escreveu a pega posteriormente ao surgimento dessa
modalidade cirurgica, ndo podemos considerar seu desconhecimento quanto a
possibilidade da redesignagao, intervengédo que é praticada desde a década de
sessenta do século XX, em diferentes partes do mundo. Talvez pudéssemos
considerar que o autor ndo soubesse das diferengas classicas entre um estado
e outro. Poderiamos ir mais além e pensar na possibilidade de que, para o
autor, ndo fosse relevante essa diferenciacdo exata, mas, sim, a atitude de
expor uma realidade encoberta e desconsiderada pela sociedade vigente. Se
essa Ultima possibilidade for a que mais se aproxima da verdade, embora
estejamos, ainda assim, no campo das conjecturas, pouco importaria para
Santareno uma distingdo exata entre o que viesse a ser um transexual ou um
travesti, ja que em ambas as situagbes esses seres continuariam a nao existir

social e legalmente para a sociedade portuguesa. Caso se comprovasse essa
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hipétese, o autor estaria a defender a bandeira incontestavel de um
comportamento portugués que né&o se verga em relacdo a aceitacdo e a
assimilagdo das minorias.

Quando atentamos para o desejo de Francgoise de participar das lutas da
revolucao e para a sua dificuldade em ser assimilada pela realidade politica que
a circunda, constatamos a grande problematica dessa participacdo, em virtude
do seu suposto “desvio sexual”. O preconceito com que a personagem se
depara nao é s6 social e restrito ao confessionario no qual desnuda sua alma: é
também politico, na medida em que é rechacada das trincheiras onde os
destinos do pais seréo decididos. Se a Revolugédo da a Frangoise a falsa ilusao
de que havera, através de todas as mudancas propaladas, um espaco para
alguém cuja inexisténcia é a marca de sua constituicdo subjetiva, o peso e a
concretude da realidade se encarregardo de mostrar a ela que nem em um
espaco de renovagao havera uma brecha em que possa se inserir. Condenada
ao limbo, castigada por uma sociedade patriarcal e preconceituosa, Frangoise
sera obrigada a constatar que tais mudangas, ainda que acontegcam e embora
ocorram muito mais por seu esforgco proprio do que por forgas sociais
revolucionarias, virdo muito lentamente para aqueles da sua espécie — seres
hibridos e transgéneros. Mesmo que chegue a realizar-se a cirurgia, a qual se
apega ferrenhamente, as marcas da exclusdo ja estardo postas e delas
dificilmente a transexual podera se libertar. Se Francoise nao foi aceita por
seus familiares, por que motivo deveria ser assimilada por todos aqueles que
corporificam a revolucéo e |lhe ddo continuidade? Afinal, a massa acritica que a
rejeita vem do mesmo celeiro no qual se criam individuos amedrontados e
despreparados para lidar com e para reconhecer aquilo que Ihes escape do
padronizado (SANTARENO, 1979, p.144-145).

Todo o desejo de se ver como parte integrante de algo que vira para
mudar as crengas e 0s preconceitos sociais € visto e sentido na passagem em
que Frangoise diz que “depois do 25 de Abril, quando vejo passar as
manifestacdes de operarios... E ¢4 uma coisa a roer-me por dentro... quando
0s vejo passar da-me um baque no coragao” (SANTARENO, 1979, p.143).

O autor é muito feliz em sua construgao poética e dramatica da imagem
da personagem na janela, vendo passar algo de que sempre estara a margem:

afinal, trata-se e tratar-se-a perpetuamente de uma personagem marginal, cuja
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aceitacao social estara sempre comprometida, mesmo fazendo a cirurgia que
Ihe garantira seu maior desejo - deixar de ser homem para se tornar mulher.

A tentativa de Francoise de realizar a cirurgia de mudang¢a de sexo e o
seu desejo irrealizado de participar dos movimentos revolucionarios sdo as
duas formas utilizadas por Santareno para apresentar o processo de exclusao e
de falta de acesso, caracteristicos das minorias que teimam em querer ser parte
constituinte de algo maior que as envolva e integre. Em um desabafo que
sintetiza toda a discussao empreendida no primeiro capitulo relativamente as
problematicas do centro de referéncia e suas bordas, Francoise nos da uma
licdo do que é tentar se “normalizar”, passando por cima de toda e qualquer
individualidade, quando responde ao Confessor sobre sua necessidade de se
adequar aos padrdes esperados do seu sexo. Revestido de uma franqueza, de
uma pungéncia e de um sofrimento fabulosos, o discurso de Frangoise nao
sera, quem sabe, a alma dilacerada de Santareno que se nos apresenta, vertida
pela boca da transexual, com toda a sua transparéncia, revelando uma
compreensao somente possivel aqueles que, como suas personagens, também

0 sdo e estdo a margem . Vejamos o que fala a personagem acerca do tema:

Para qué? Para toda a gente fazer pouco de mim?! Eu tentei,
Padre, mas falhei. Falhei sempre, Nao adianta. (Pausa.
Voltando a volubilidade anterior.) Sabe, Padre? As outras
todas, 14 na boite, sdo reaccionarias... bem vé&, os nossos
clientes, que sdo também os nossos amigos, sdo todos da
direita e elas, é claro, Iéem pela mesma cartilha. E natural,
compreende-se. Mas eu... ndo sei..fui sempre muito
independente... Ndo é que eu tenha uma formacgéao politica a
sério, esta bem de verl Sei muito bem que ndo tenho.
(Amargo, outra vez.) Isso, a politica, é coisa de homens! Um
travesti ndo € homem, nem é mulher, € um nada. Tem a cor
do vestido que Ihe vestem. Um travesti vive do sexo e para o
sexo. Nao tem cabecga, ninguém quer que ele pense. Um
travesti € uma massa de batom, rimel, nadegas e mamas...
posticas. Diga-me, Padre, o que acontece a um preto numa
terra de brancos que ndo gostam de pretos? Claro, o pobre
homem s6 pensa na cor de sua pele. Muito mais do que os
brancos. E normal ser-se branco, nessa tal terra. E 0 mesmo
com os travestis. O sexo invade-os, ocupa-os todos, ndo deixa
nada livre para outras coisas (SANTARENO, 1979, p.142).

Se a cirurgia adequaria o sexo da personagem a sua identidade, dando-
Ihe um sentimento de pertencer a categoria das mulheres, sua participagdo nos

movimentos de abril de 1974 Ihe garantiria um reconhecimento e uma
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visibilidade social que Ihe haviam sido negados até entdo, conforme

verificamos:

(Envergonhada) Mudanga de sexo. Vao tirar-me isto e fazer-
me uma vagina artificial. Artificial € uma maneira de dizer,
porque em mim € natural, a coisa mais natural do mundo, visto
que eu... (SANTARENO, 1979, p.131).

A visibilidade das identidades estigmatizadas e subjugadas social, sexual
e historicamente constitui-se, na maioria das vezes, em ato politico. A
necessidade de as grandes variedades sexuais se exporem representa um
posicionamento politico que nos permite refletir e ampliar panoramas.
Entretanto, a exposicdo gerada por esses movimentos também acaba por
tornar cada vez mais evidente a fluidez no processo de constituicao identitaria
dessas minorias, relacionadas e influenciadas que estdo com as identidades de
raga, nacionalidade, credo, género, religidao e classe. Ao discutir a excluséo de
personagens que, como Frangoise se encontram a margem da politica
praticada, Santareno esta discutindo toda uma organizagéo econémica e social
que sustenta e viabiliza tal exclusdo. O distanciamento que as pessoas passam
a ter de suas histérias, necessidades e subjetividades sustenta um sistema de
controle, repressdo e padronizagdo instaurado na modernidade que acaba por
se alimentar justamente de uma alienagdo produzida em grande parte por
praticas discursivas que incutem nas mentalidades a adesdao a uma
padronizagao impensada e irrefletida.

Encontrando ecos de similitude na técnica confessional, segundo
entende Chaui (1984, p. 10-13), a repressao sexual sera sempre mais eficaz a
cada nova dissimulacdo, disfarce ou ocultacdo daquilo que se esta reprimindo,
até que chegue o momento no qual a sua forma perfeita sera a auto-repressao,
praticada através da interiorizagdo de cddigos bastante claros de punicéo,

permissao e proibigdo. Vejamos o que continua a nos dizer Chaui:

A repressdao ndao € apenas uma imposigdo exterior que
despenca sobre nés, mas também um fendmeno sutil de
interiorizacdo das proibicdbes e interdicbes externas (e,
consequentemente, também das permissdes) que se
convertem em proibicbes e interdicbes (e permissdes)
internas, vividas por nés sob a forma do desagrado, da
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inconveniéncia, da vergonha (pois reprimir, como Vvimos,
também significa: vexar, envergonhar), do sofrimento e da dor
(CHAUI, 1984, p.13).

Como a Revolugao que eclodiu em 25 de Abril de 1974 em Portugal, os
movimentos de emancipacéo e reivindicacdo das minorias de todas as ordens
foram muito importantes, pois foi através deles que vitérias foram conseguidas,
libertando-se categorias até entdo aprisionadas e restritas quanto as suas
chances de inclusdo e participacdo social. Na contramao dessas conquistas
inicia-se um avancado processo, através do qual a masculinidade branca e
heterossexual passa a ser vista como uma construgdo a ser atacada, na
tentativa de diminui-la e desvaloriza-la, ao mesmo tempo em que passa a ser
um lugar ideal a ser alcancado e superado por negros, homossexuais e
mulheres. Esses grupos passaram a se organizar para ter acesso ao que até
entdo vinha sendo franqueado ao propalado centro de referéncia hegeménico e
que havia sido entronado como modelo representativo da coletividade.

Reforcam-se, cada vez mais, as polaridades, caracterizando um
movimento que tanto pode ser aplicado as questdes atinentes as relagbes de
género quanto as reivindicagdes sociais e politicas de duas categorias que
passam a ocupar lugares opostos. De um lado, esta a plebe portuguesa
desvalida e desesperangada e, de outro, o grupo que ocupa o lugar de elite
dominante na mesma sociedade. Tanto para as questdes de género quanto
para os problemas politicos 0 mecanismo de funcionamento é o mesmo, de tal
modo que a compreensdo de um processo nos auxilia no entendimento do
outro. Em ambos os casos, sexual e politico, discutimos constru¢cdes sociais
ocupadas em eleger lugares bipartidos e diferenciados, um oposto ao outro,
aproveitando-se do esvaziamento que os seres humanos se acostumaram a ter
de si mesmos, 0 que acabou por incentivar o surgimento de seres cujas
identidades sdo todas desviantes, na medida em que todos os /loci
apresentados sdo impossibilidades reais de se cumprir. De um lado, posiciona-
se a categoria norteadora dos direitos e prerrogativas, a qual todas as demais
se aglutinam; do outro, estdo todas as minorias que, ao tentarem se igualar as
categorias hegemodnicas, acabam por restringir as possibilidades de

configuragao as quais aspiram. Tais movimentos passam a buscar a conquista
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de um status quo antes conferido ao grupo concebido como dominante,
valendo-se, em seus discursos, da tentativa de desvalorizacdo necessaria para
a explosdo da autonomia das minorias oprimidas. O centro de referéncia
através do qual se originam as bordas que resultam nas minorias precisa ser
desqualificado como forma de se tornar prescindivel e passivel de superagao.

Entretanto, para além da discussao relativa aos “géneros inteligiveis”,
tratar de Frangoise, para quem a cirurgia de mudanga de sexo € tdo importante,
corresponde a tratar da questao da construcédo de corpos e do seu reflexo para
a formacao de uma matriz identitaria que se caracteriza por uma casca/pele que
ndo se amolda ao seu psiquismo e ao seu desejo. Se o0 corpo pode ser
encarado como 0 modo de uma pessoa externar para si e para os outros aquilo
que é ou que pretende vir a ser, esse € um aspecto cujo dialogo nado pode ser
preterido quando a personagem em questdo € uma transexual -cuja
metaformose corporal é fruto de grande quantidade de energia despendida no
esforgo de se construir enquanto figura feminina. Fruto de uma construgéo rica
e complexa, concordamos com Oliveira (1993, p.15) quando nos diz que “no
feminino, assim, como no masculino, o corpo € experiéncia historica”.

Deste modo, podemos dizer que se faz muito distante o tempo em que,
ao se discutir sobre a construgao dos corpos, pensava-se automaticamente em
estruturas biolégicas e imutaveis dadas a priori, como se nao houvesse todo um
jogo de tessituras normativas a orquestrar essa concepgao. Desmistificar o
corpo como sendo somente um amontoado de 6rgdos, musculos, peles e
imperfeicdes, tal qual fomos condicionados a pensar, € algo bastante
importante. Para muito além, corpos sdo os acréscimos de signos (como
aderecos, marcas, aparelhos, intervencdes, bem como as sensacgoes e sentidos
que neles afloram) dos quais nos valemos para nos apresentar ao mundo.

Através de todos os tipos de acréscimos, marcas identitarias sao
paulatinamente agregadas aos corpos, diferenciando-os ou igualando-os aos
demais. Como parte dessa construgao, treinamos nosso olhar e sentidos para
apreender as diferengas, usando-as como forma de categorizar os seres
humanos, baseando-nos nos sinais que eles nos apresentam estampados em
Seus corpos.

Depreendemos, entdo, que 0s corpos, como 0s géneros e por que nao,

como o0s sexos, (como propde Butler em Problemas de Género: feminismo e
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subversao de identidade, para quem nao haveria um sexo que nao fosse pré-
discursivo), sao construgdes sociais as quais se aderem distintivos e
especificagdes em decorréncia da cultura, dos valores, das sociedades e dos
espacos de tempo nos quais sdo moldados. Em sendo criagdes, sdo sempre
provisorios, entendidos, consumidos e decodificados de acordo com a
somatoria de fatores apresentados, devendo ser apreendidos e estudados mais
pelos significados culturais e sociais que apresentam e menos pelo carater
bioldgico utilizado como referéncia para demarca-los. Como ja foi dito, ndo
podemos perder de vista o elo a conectar o processo construtivo de corpos, dos
géneros e também dos sexos, quase como engates de uma mesma linhagem
submetida a forga e ao exercicio do poder que teima em regula-los. E torna-se
impossivel falar desse processo sem recorrer ao minucioso trabalho executado
pela linguagem, ferramenta que cria e reflete o que se pretende que exista, em
um mecanismo de determinacao daquilo que se estabelece como normal ou
anormal.

Percebe-se que cada vez mais se diminui a importancia da biologia nas
discussdes atinentes aos corpos, para se valorizar o processo de construcéo
cultural, social e histérico, sem lhes negar, entretanto, uma materialidade
inquestionavel. Ndo nos passa despercebido o fato de Foucault mencionar que
o controle da sociedade sobre os individuos comega pelo corpo, dai a
necessidade de molda-los, iguala-los e massifica-los, evitando uma possivel
liberdade que decorreria da forca e do poder do diferente diante da tomada de
controle da sua prépria subjetividade. Dentro desse cenario, incorporamos uma
figura — Frangoise, cujo corpo € a desconstrucdo completa do que se
convencionou visivel.

Conceber o corpo como um constructo cultural € admiti-lo forjado pela e
na cultura, além de alterado nela e por ela. Assim, acatando-se as infinitas
formas de significa-lo e ressignifica-lo, e aceitando que tal construgao implica
uma trama de elementos como o sexo, o0 género, a raga, a geragao e a classe
social, aprendemos a tratar o corpo como algo a ser modelado em fungao
dessa totalidade de variantes. Referendando um corpo que também passa a ser
entronizado no centro de uma referéncia a ser seguida, o desempenho, o vigor,
o status, a perfeigdo e a padronizagdo nos criam escravos de modelos

inatingiveis, tanto mais excludentes quanto mais buscados. O discurso
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hegeménico e dominante pretende um corpo coadunado aos moldes da
heterossexualidade compulséria, utilizada para nortear os “géneros inteligiveis”,
cerca demarcatéria da qual Frangoise escapa de forma determinada e
consciente.

Processo idéntico se opera com as praticas que produzem 0s COrpos.
Saberes, conhecimentos, convengdes, além de meios de controle e de
regulamentacdo, foram sendo estruturados com o intuito de melhor zelar pela
saude e bem estar dos seres humanos, em um processo que escamoteou um
rigido interesse de estipular o que se pretendia normal ou anormal em fungéo
daqueles que apresentassem determinadas caracteristicas corporais, como
bem ja discutimos quando tratamos das técnicas confessionais. Nessa
construgdo, convencionou-se que indios, mulheres, judeus, negros e
homossexuais seriam inferiores em fungao de caracteristicas corporais que os
afastavam do centro de referéncia do homem branco e heterossexual.
Caracteristicas biolégicas passaram a ser eleitas como reguladoras das
diferengas e das potencialidades de cada espécie, restringindo e limitando as
chances de acesso daqueles que se encontravam fora dos ditames da
regularidade eleita. Como consequiéncia, todos os sinais distintivos quanto ao
género, sexo, praticas sexuais e desejos, quarteto que abarca o ideal dos
“‘géneros inteligiveis”, passaram a se expressar de forma concreta na
constru¢ao dos corpos de todos os individuos que estdo a margem, construindo
e reafirmando identidades que, também em funcao disso, passaram a ser
talhadas como “desviantes” no entender de Butler.

Nenhuma das normas controladoras, nenhum dos saberes construidos
sobre o corpo procurou abarcar o conhecimento do seu funcionamento, mas
,Sim, o controle das suas forgas, naquilo que Foucault chamou de tecnologia
politica do corpo. Se por um lado ha uma tendéncia e uma necessidade de os
corpos serem tidos como imutaveis e fixos, por outro essa tendéncia se fragiliza
a medida que as fronteiras se tornam fluidas e de dificil apreenséo.

Caso venhamos a recorrer a Freud, teremos a sexualidade vista como
imanente a existéncia do ser humano, como as demais experiéncias por ele
vividas tendo como origem o proéprio corpo. Ainda segundo o mesmo autor, o
controle rigido do corpo da crianga desde sua mais tenra idade resultaria da

intolerancia do adulto a respeito da sexualidade infantil e do seu esquecimento
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quanto a sua prépria sexualidade na infancia. O psicanalista cria o termo
“‘perversidade polimorfa” para assinalar o potencial humano para uma
sexualidade fluida, que pode ter origens e ser produzida a partir de qualquer
coisa. Como o campo no qual a sexualidade se expressa de forma concreta e
visivel é o corpo, faz-se necessario o controle sobre esse mesmo corpo, de
modo rigido o bastante para se estabelecer o que é ou ndo permitido, o que é
desviante ou anormal, contribuindo-se, assim, para o incremento das
"identidades desviantes”.

Nesse jogo, cada sociedade, embasada em sua cultura e sua época, tem
revestido os corpos de expectativas que os fazem diferir de acordo com aquilo
que deles se espera e que se permite para eles. Corpos masculinos e femininos
nao tém sido percebidos da mesma forma, havendo uma clara tendéncia a
separa-los pelas suas diferencas visiveis, escalonando-os quanto ao que
podem ou ndo podem fazer, em um mecanismo que privilegia o biolégico em

detrimento da construgao sdocio-histérica, conforme discorre Chaui,

Em muitas sociedades, e particularmente na nossa, o corpo é
uma das entidades privilegiadas para o exercicio da
dominacgéo. A divisdo social do trabalho e do processo de
trabalho, as pedagogias (nas escolas, nas prisbes, nos
hospitais), o direito penal, a medicina, o consumo ou a filosofia
evidenciam a presenca de idéias e praticas que procuram
confinar o corpo a regido das coisas observaveis,
manipuléveis e controlaveis (CHAUI, 1984, p.167).

Nas relagdes entabuladas discursivamente os géneros s&o construidos e
as marcas corporais distintivas sdo reafirmadas, o que acaba por confrontar os
seres humanos constantemente quanto aquilo que lhes é convencionado como
positivo ou negativo, criando-se a concepgdo de que tais marcas/atributos
estariam inscritos em uma “natureza” propria de cada género.

Também pesa sobre os corpos o fato de serem considerados poderosos
meios de representar as identidades em virtude daquilo que se enxerga pelas
suas aparéncias externas. Quanto melhor forjados e construidos, melhor sera a
imagem que veiculardo em uma sociedade de consumo para a qual as
imperfeicdbes devem ser apagas e os modelos devem ser massificados.

Certamente o fato de modificar o proprio corpo € pratica comum no reflexo das
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construgdes identitarias dos diferentes povos e épocas, peculiaridades que s6
fazem expressar valores culturais proprios e particulares de cada cultura.
Moldar corpos para apagar imperfeicbes que concretizem diferentes
individualidades corresponde a um movimento de tentar deitar por terra tudo o
que de mais humano nos habita, ou seja, nossos defeitos e imperfei¢cdes, dados
que nos fazem diferentes e unicos frente a padronizagao vivida na atualidade.

Assolados pelo ideal de perfeicdo, critérios estéticos cada vez mais
dificeis e utopicos sdo tomados como metas que nos afastam das
singularidades que serviriam para nos mostrar como a unidade de nés mesmos
enquanto representantes univocos das nossas personalidades.

Baseado nesta constatagdo, Edvaldo Souza Couto, em seu artigo
Corpos Modificados, presente no livro Corpo, Género e Sexualidade: um

debate contemporaneo na educacgao, apresenta a afirmacgao de Le Breton:

Ao mudar o seu préprio corpo o individuo entende mudar a
sua vida, modificar seu sentimento de identidade. A cirurgia
estética ndo € a metamorfose banal de uma caracteristica
fisica sobre o rosto ou o corpo, ela opera o imaginario e
exerce uma incidéncia na relagdo do individuo com o mundo
(2003, p.178).

Desta feita, podemos verificar que, em certa medida, nossos corpos sao
as expressodes visiveis das nossas identidades. Em sendo concebidos como
aparentemente imutaveis, espera-se que reflitam identidades imutaveis,
manipulacdo que nos faz esquecer que nem o primeiro e muito menos o
segundo o s&o, ja que ambos s&o inconstantes e portadores de necessidades
flutuantes.

Na esfera da cultura e da histéria se definem as identidades sociais, aqui
entendidas pela multiplicidade de suas configuragdes: sexual, de género, de
raga, de classe etc. E enquanto seres em continuo processo de construgéo,
eternos agentes do vir a ser, humanos transitérios em nossa constitui¢ao,
passamos a ser sujeitos portadores de identidades transitorias, caracterizadas
pela pluralidade, historicidade, fragmentacéo e instabilidade.

Mesmo que de forma impensada e nédo intencional, ha toda uma
autodisciplina e um autogoverno que os sujeitos acabam exercendo sobre si

mesmos, participando desse processo simultaneamente enquanto objetos
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receptores de determinagbes externas e agentes/sujeitos ativos na reproducao
dessas mensagens. Como depreendemos, o processo de producado das
identidades é permanente e constantemente reforcado por nossas atitudes e
convicgoes.

Verifica-se pelo exposto que tanto o corpo, como a identidade, ambos
intrinsecamente ligados e conectados em seu processo de construgdo, sao
aparentemente fixos e aparentemente tidos como estruturas completas, prontas
e finalizadas. Em verdade, para muito além da imutabilidade, sdo muitas vezes
os corpos, como as identidades que refletem, incertos, inacabados,
incompletos, imprevisiveis e modelaveis — um eterno vir a ser, no qual nossa
implicacdo é perene, eterna e determinante. E isto que nos apresenta Frangoise
no momento em que se constréi mulher a revelia da natureza.

Ndo ha, entretanto, como se discutir a construgdo de identidades e
COrpos sem que passemos, necessariamente, por um tépico da maior
relevancia, que € o exercicio do poder, também por nds ja discutido. Segundo

Lopes Louro,

Articulando-se em variadas combinagdes, as identidades de
género, raga, classe, sexualidade, religido e nacionalidade séao
todas constituidas por (e constituintes de) redes de poder. Ndo
ha identidade fora do poder, todas o exercitam e,
simultaneamente, todas sofrem a sua agdo. As identidades
fazem parte dos jogos politicos, ou melhor, as identidades se
fazem em meio a relagbes politicas (LOPES LOURO, 2000,
p.68).

O interior das relacbes de poder é o local no qual as identidades sao
modeladas e reafirmadas indefinidamente. Midia, Igreja, Estado, Escolas e
demais Instituicbes, coadunadas pela Medicina, pela Psicologia, tém se
esforgado para produzir conhecimentos, saberes, regras, normas e ditames que
se encarreguem de traduzir as formas apropriadas de regular e conduzir nossas
atividades corporais e a construgao de nossas identidades. Nesta medida, as
sociedades se arvoram no direito de se preocupar com a vida de seus
membros, instituindo-se no posto propicio a disciplinar tudo aquilo que diga
respeito aos processos de constituicdo de seus componentes, seja com

respeito a formagao de identidades, ao gerenciamento de condutas e praticas
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sexuais ou a construcdo de corpos. Toda preocupacgdo e controle originaram
métodos complexos de administracdo e gerenciamento, materializados na
forma de intervengdes voltadas ao suposto bem-estar das pessoas, com o
intuito de direcionar a compreensdo do eu através da regulagdo do
comportamento sexual no tocante aquilo que passa a ser aceito enquanto
normal e possivel na esfera da sexualidade.

E, entretanto, das amarras que engessam a construgdo das identidades,
a maioria delas com origem no exercicio regulatério do poder, que se abrem os
caminhos para o surgimento de identidades sexuais diferenciadas como a de
Francoise, brecha aberta por Santareno rumo a assimilacdo e a inclusdo do
diferente no seio de uma sociedade que se corporifica pela somatdria
inconteste de uma totalidade de seres marginais, na medida em que nenhum de
nos personifica o centro de referéncia apregoado.

A titulo de concluséao preliminar, em A Confissao, podemos afirmar que,
se no tratamento das mulheres o autor apresenta uma visdo de certo modo
atenta e minuciosa, para os homens o olhar € mais duro e impiedoso, conforme
ja detectamos. A atengcdo as nuances e peculiaridades que compdem o
humano, filigranas que permitem desvendar um amplo espectro de variedades
dentro de um mesmo grupo social, parece ser algo que nao interessa ao autor
ao retratar o universo masculino em A Confissdo, composto em sua quase
totalidade por aqueles que tentam se adequar ao centro de referéncia.

Embora Santareno seja eximio em devassar a alma humana, carece,
neste caso, insistimos, de um olhar mais caridoso as particularidades de tais
criaturas, o que pode nos dar a errbnea impressdo de nao serem elas tao
marginais como todas as demais retratadas. Nessa pega, os homens s&o
espectros de uma masculinidade uniforme, aquela caracterizada por
representantes de um grupo com o qual o autor ndo se identifica e que
considera ultrapassado, infeliz e inviabilizante para a explosdo de uma
existéncia plena e bem resolvida. Embora tdo ou mais desviantes que as
criaturas retratadas como “aberragcées” aos olhos da sociedade, ndo sabemos
se 0 modo utilizado pelo autor para retrata-las foi o mais adequado. Pouco
detalhadas, pecam pela falta de informagdes aptas a nos conduzir a caminhos
melhor pavimentados. Retrato que é bastante diverso daquele dedicado a

situagao das mulheres e das minorias transgéneras.
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IV- O PECADO DE JOAO AGONIA
IV.1- AHOMOSSEXUALIDADE

Discutir homossexualidade corresponde a tratar das relagdes afetivas e
sexuais entre pessoas do mesmo sexo, pressupondo que tal orientacéo
corresponda a uma construgao historica, cultural e politica que se corporifica no
interior de cada sociedade e que acaba sendo responsavel por produzir
diferentes conotagdes e sentidos quanto a criacao dos papéis sociais atribuidos
aos homens e as mulheres, sejam eles homossexuais, heterossexuais ou
bissexuais. De forma mais ou menos consciente, via pratica discursiva, temos,
em cada sociedade e em cada época, uma série de expectativas impostas as
pessoas por meio de atitudes e comportamentos diferenciados segundo seu
sexo morfologico, expectativas essas que limitam as condutas aceitaveis nas
pessoas em fungdo de seu destino biolégico, um dos varios dados
componentes de identidades.

Fazendo nossas as palavras de Weeks (2001, p.65), afirmamos que “ao
compreender a histéria da homossexualidade, podemos ter uma nova
compreensao a respeito da construcao da heterossexualidade e da sexualidade
como um todo”.

Navegando pelas aguas da homossexualidade enquanto uma
perspectiva politica, citamos Foucault, para quem as palavras sdo formas
encontradas para exercitar o poder e manipular os fracos, mecanismo que
restringe os homossexuais as limitagdes de um sistema binario que privilegia a
heterossexualidade. Ademais, o autor considera a pratica discursiva uma forma
de resisténcia praticada pelas categorias as quais se tenta dominar. Todos os
discursos, constituidos de amontoados de palavras, sdo formas organizadas de
se exercer o poder diante de uma minoria menos provida de privilégios e
argumentos. Existe sempre uma sucessao de discursos de poder, dando lugar
uns aos outros, no posto de dominagao das minorias. Para o tedrico, via pratica
discursiva, categorias de opresséo social sdo criadas e revestidas de aparente
“naturalidade” como forma de controlar aqueles excluidos do grupo de “eleitos”.

Assim, a raga privilegia o branco em detrimento do negro; o sexo privilegia o
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homem em relagdo a mulher, de modo a que outros status se configurem como
forma de dominagao das minorias enfraquecidas (SULLIVAN, 1996, p.59-60).

Desse modo, partiihamos da concepc¢do de que somos aquilo que a
linguagem nos permite ser, acreditando naquilo que ela nos permite acreditar,
fato que faz com que assimilemos ou repudiemos o outro como nosso igual ou
diferente. “Apresentando certas praticas sexuais como anormais, doentes,
antinaturais ou moralmente incorretas a linguagem da discriminagao estigmatiza
numerosos sujeitos que se afastam dos ideais sexuais da maioria” (COSTA,
1992, p.21).

Desta constatacao decorre a compreensao de que a homossexualidade,
como a heterossexualidade, € uma construgéo discursiva bastante distante de

uma realidade dada a priori pela natureza. Segundo Costa,

aqueles que se assemelham a nos, ou que se aproximam dos
ideais morais aos quais aspiramos, merecem Nnosso respeito e
tém suas condutas aprovadas, ou seja, apresentadas como
modelos a serem seguidos. Em contrapartida, os que se
afastam dos modelos sdo reprovados e apontados como
transgressores, anormais ou criminosos, conforme a infragao
cometida (COSTA, 1992, p.17).

Uma vez criada a categoria homossexual, tema cujas fontes de
informagdes sédo bastante raras no periodo anterior a 1870, segundo Green e
Polito (2004, p.17), os mesmos condicionamentos impostos aos homens e as
mulheres heterossexuais passaram a ser impostos também a eles. Se dos
homens heteros se construiu uma representacdo da qual se espera virilidade,
forca e determinacdo, dentre muitas outras atribuicdes construidas como
masculinas, das mulheres heterossexuais se estabeleceu uma representacao
calcada na suavidade, feminilidade e amorosidade, para nos referirmos apenas
a algumas delas. Seguindo a mesma légica estereotipada, construiu-se uma
representagdo que passou a exigir dos homossexuais masculinos a afetagao
comum a caricatura feminina, enquanto das homossexuais femininas se passou
a esperar a masculinidade agressiva dos “machbes”. Verifica-se que, em
qualquer dos casos, submetem-se pessoas a representacdes correspondentes

a variagdes pouco tolerantes e flexiveis de papéis ja predeterminados em um
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jogo posto, para o qual os desejos sao fabricados em fungdo de uma légica
estabelecida em virtude do poder. Cabe-nos tentar reverter uma situagao de
imutabilidade e determinismo quanto as possibilidades impostas a cada pessoa
em fungdo de seu sexo morfoldgico ou de sua aparéncia, rompendo com a falta
de flexibilidade caracteristica dos “géneros inteligiveis” e das “identidades
desviantes”, conforme ja discutimos.

Seguindo um lastro histérico que nos oriente, podemos afirmar que
houve, por parte da burguesia, a partir do século XIX, todo um trabalho para
desqualificar as minorias sexuais, ou seja, todos os grupos que nao se
direcionassem para a reproducao. Neste periodo se inicia uma verdadeira caca
as bruxas, na qual a burguesia passa a tentar identificar quais seriam aqueles a
desvirtuar o ideario de sexualidade heterossexual, conjugal e familiar, fontes e
provas incontestes da sua superioridade frente a outros povos e classes
sociais. “Eram questdes juridico-legais e tratavam dos limites histérico-sociais
do ideario burgués, entao triunfante e em pleno apogeu” (COSTA, 1992, p.32).

Para Weeks,

Basicamente, o que parece ter acontecido é que a
transformacgéo na vida familiar, a partir do século XVIIl, e as
marcadas distingbes de papéis sociais e sexuais masculinos e
femininos associadas com isso tiveram o efeito de aumentar a
estigmatizacdo dos homens que ndo se conformassem
prontamente aos papéis sociais e sexuais esperados. Aqueles
que rompessem com as expectativas sociais do que era
considerado ser um homem eram categorizados como néao
sendo homens de verdade (WEEKS, 2001, p.67).

Para Costa, o homossexual foi uma personagem criada para funcionar
como a concreta antinorma do modelo de masculinidade ideal concebido pela
burguesia oitocentista. Dizer que todos os homossexuais s6 tém interesse por
outros homens e nao conseguem manter relagdes sexuais com mulheres € uma
criacdo que busca distanciar a homossexualidade do modelo de
heterossexualidade talhado para sustentar uma sociedade calcada na
manutencéo de um ideal decadente de familia burguesa.

Entretanto, do mesmo modo que a burguesia oitocentista diminuia e
estigmatizava os homossexuais, reforcando-os enquanto modelo a nédo ser

seguido, permitia sua existéncia confinada a guetos e sal6es festivos onde suas
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raras figuras pudessem aparecer de forma exotica e peculiar, divulgando,
assim, sua pseudo-liberalidade.

Em uma sociedade concebida para manter a seguranca e a estabilidade
de familias nucleares que precisam reproduzir para perpetuar a espécie, desde
muito cedo os meninos cresceram ouvindo e aprendendo que, numa relagao
vivenciada por dois homens, um deles devera ser a “mulherzinha” ou o “veado”,
geralmente aquele ao qual é destinado o papel passivo. Em momento algum é
enderegcada a mensagem de que essa relagdo possa ser a de dois homens,
sem que haja necessidade de que um deles seja emasculado, animalizado ou
inferiorizado. Relagbes entre pessoas do mesmo sexo, aqui também
consideradas as relagdes vividas por duas mulheres, inviabilizam o intento
burgués, o que, por si s0, ja justifica sua segregagao e impossibilidade.

Historicamente, um dado que nos parece curioso € que o termo
"heterossexual" s6 tenha surgido a reboque do conceito de homossexualidade.
Posteriormente a conceitualizagdo da homossexualidade, a definicdo de
heterossexualidade surge como uma decorréncia da necessidade de se nomear
uma conduta homossexual caracterizada como sendo uma sexualidade
“anormal’, distintiva de um comportamento que passou a ser considerado
desviante e perverso, praticado por pessoas quando em relacbes sexuais com
outras pessoas de mesmo sexo que o seu. Ou seja, passa-se a caracterizar a
pratica sexual entre duas pessoas do mesmo sexo através de uma conotagao
pecaminosa e patologica que esvazia a relagdo vivida entre os sujeitos nela
envolvidos de qualquer afetividade ou complexidade, como se seu unico e
principal foco fosse a sexualidade reduzida a seu aspecto biolégico.

Assim, “do mesmo modo que a homossexualidade foi definida como uma
condicdo sexual peculiar a algumas pessoas, também o conceito de
heterossexualidade foi inventado para descrever a normalidade (WEEKS apud
ALMEIDA, 2000, p.88).

Entretanto, a origem de ambos os termos €& atribuida a Karl Maria
Kertbeny, escritor austro-hungaro que os teria usado pela primeira vez em
1869. Criados na Alemanha em um periodo pouco anterior a sua unificagao,
esses termos se adaptavam a uma tentativa, por parte dos reformadores, de
discutir a questao da reforma sexual e da revogagao das leis anti-sodomitas.

Pretendia-se “definir a homossexualidade como uma forma distintiva de

150



sexualidade — a variante benigna, aos olhos dos reformadores, da potente mas
impronunciada e mal-definida nogcdo de sexualidade normal” — no caso, a
heterossexual, cuja definigdo ainda ndo havia sido cunhada. Como até esse
momento a pratica sexual entre duas pessoas do mesmo sexo era tratada como
sodomia, havia o interesse de parte da populagdo em distinguir a
homossexualidade como um traco, uma marca distintiva de um tipo de pessoa
que se prestasse a essa conduta (WEEKS, 2001, p.61-63).

Contemporaneo ao "homossexual" é o termo "uranista", inspirado na
deusa Urania, representante do amor entre pessoas do mesmo sexo, criacido
atribuida ao alemao Karl Heinrich Ulrichs, autor de doze volumes a tratar da
homossexualidade, escritos entre os anos de 1864 e 1879 (ALMEIDA, 2000,
p.88). Através desse conceito, Ulrichs tinha em vista defender a tese de que
nao haveria uma correlagdo automatica entre os 6rgdos genitais e o cérebro
das pessoas (FRY; MACRAE, 1985. 62).

O objetivo primordial dos médicos citados acima, também eles atraidos
por pessoas do mesmo sexo, era o de produzir a idéia de um “terceiro sexo”,
equiparavel ao masculino e ao feminino, com os quais conviveria lado a lado
(FRY; MACRAE, 1985, p.82).

Tendo por finalidade estabelecer uma distincdo entre os uranistas,
considerados seres doentes cuja homossexualidade seria da ordem do
biolégico, e os pervertidos, para os quais a pratica homossexual ativa seria um
mero exercicio do prazer desviante, os médicos encontraram um fértil caminho,
trilhado durante muito tempo, tratando a homossexualidade como uma doenca
para a qual eles préprios teriam a cura.

Materializando na ficcdo aquilo que se encontrava na vida cotidiana,
escritores como Edward Carpenter, no final do século XIX, ja comegavam a
teorizar sobre um "terceiro sexo" como forma de se referir a um individuo que ja
havia se diferenciado dos demais, enquadrados dentro da normalidade
estabelecida, ao mesmo tempo em que o médico austriaco Krafft-Ebing, autor
do famoso livro Psicopatia Sexualis, classifica 0 homossexualismo como uma
patologia ou como uma perversdo, caso viesse a ser praticado por n&o-
uranistas (FRY; MACRAE, 1985, p.64-74).

Kraft-Ebing trabalhou em seus estudos com as nogdes de norma e

desvios naturais, herdadas de seus contemporaneos que se apoiaram, por sua
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vez, no instintivismo, no evolucionismo, no psico-fisicalismo e nas demais
correntes positivistas do século XIX. Incansavel, Kraft-Ebing compilou todas as
anomalias e diversidades sexuais que povoavam a sociedade, bem como as
teorias do periodo, em torno de um duplo eixo semantico formado pelas linhas
do prazer e da reprodugdo. Segundo o autor, aqueles que se excitassem e
reproduzissem com pessoas de sexo oposto ao seu, passariam a ser
classificados como normais, diversamente daqueles que nao tivessem a
sexualidade voltada para a manutencao da espécie, grupo taxado como o dos
pervertidos (COSTA, 1992, p.80).

Com essas construcdes, Kraft-Ebing corroborou a existéncia de um ser
que fosse tomado pela sua homossexualidade, desvalorizando, assim, todos os
demais aspectos componentes da sua subjetividade.

Ferramenta das mais eficazes, a literatura oitocentista se encarregou de
formatar um modelo de homossexual que, uma vez assentado, acabaria por
nortear nossa visdo e percepgao até que os movimentos gays comegassem a
ampliar horizontes. Como destaca Costa (1992, p.135) dois dos principais
arautos dessa nova modalidade sexual foram Proust e Gide, que se utilizaram
dos materiais médicos e antropoldgicos até entdo existentes para compor “o
perfil moral e as tendéncias sexuais dos homossexuais ou invertidos”. Vejamos

0 que diz o autor a respeito do assunto:

Proust e Gide, com a forga e a densidade de seus textos,
indubitavelmente ajudaram a conferir substancia imaginaria a
crenca de que os homens dividem-se intuitiva e naturalmente
em “homossexuais” e “heterossexuais”. Sem eles, a idéia hoje
quase indiscutivel para a maioria de todos nds de que existe
um tipo humano homossexual com caracteristicas proprias e
irredutiveis a outros homens provavelmente perderia grande
parte de seu poder persuasivo. A genialidade do primeiro e a
equivocada e comovente honestidade intelectual do segundo
deram verossimilhanca humana a descarnada ficgdo médica,
sexologica e juridica do sodomita, uranista, saturniano,
pederasta, invertido, perverso e, por fim, “homossexual’
(COSTA, 1992, p.106).

A tessitura daquilo que seria constituido como uma identidade
homossexual ganha reforcos de peso no século XX, conforme nos mostra

Barcellos:
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Na literatura finissecular, o homoerotismo aparece, em geral,
como elemento integrado a um estilo de vida sui generis,
extremamente requintado ou profundamente abjeto. Oscila
sempre - ou quase sempre - entre o inefavel e o nefando.
Nos anos 1950, vamos encontrar um esforgo notavel de uma
serie de autores de variada procedéncia para trazé-lo para o
espaco da vida cotidiana e das relagbes sociais corriqueiras.
Nesse sentido, trata-se de um periodo de transi¢do entre o
momento pioneiro de afirmagéo, explicagdo ou justificagao
do homoerotismo, por parte de autores como os citados
Wilde, Proust, Whitman ou Gide, e o momento de
reivindicacdo das identidades gays nas décadas seguintes
(BARCELLOS, 2005, p.158).

Surge, assim, a categorizacdo do homossexual como uma forma de se
tentar elencar um conjunto de leis explicativas que abarcassem e de certo modo
traduzissem aquilo que era visto até entdo como uma aberragao patoldgica. Em
contrapartida, nos mesmos paises europeus nos quais o “terceiro sexo”
emergia, arrochavam-se as leis que se encarregavam de penalizar as praticas
homossexuais tidas como perversas. Aquilo que até o momento nao era
nomeado e nem expressamente previsto surge como uma categoria sociolégica
e cientifica, instaurando-se a idéia de uma “natureza” tipicamente homossexual,

diferente das demais. Segundo aponta Weeks,

Ao definir o “sentimento sexual contrario”, ou a existéncia de
um “terceiro” género ou de um género “intermediario”, Richard
von Krafft-Ebing, Magnus Hirschfeld, Havelock Ellis e outros
estavam tentando assinalar a descoberta ou o reconhecimento
de um tipo distintivo de pessoa, cuja esséncia sexual era
significativamente diferente daquela do/da “heterossexual”
uma outra categoria que foi inventada, como vimos, mais ou
menos na mesma época (WEEKS, 2001, p.65).

Entretanto, o0 modelo do homossexual passa a se afirmar como sendo
aquele que as pessoas cujo objetivo € o de n&do serem estigmatizadas nao
devem seguir. Esta categoria serviu durante muito tempo como a forma através
da qual os homossexuais foram rotulados e constrangidos. Homens e mulheres,
alcados a categorizagao unica e monolitica da homossexualidade, ndo foram
distinguidos quanto as suas particularidades e peculiaridades. Adotou-se um
modelo nitidamente masculino de homossexualidade para contemplar todos
aqueles que estivessem a margem da heterossexualidade esperada e

convencionada como “normal”.
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Como se percebe, a tentativa de nominar e confinar as praticas sexuais
dentro de moldes que as delimitassem e constituissem surge como uma forma
de definicdo das identidades e comportamentos, inclusive os atrelados a
sexualidade. Neste contexto, homossexualidade e heterossexualidade sao
forjadas como caminhos opostos e antagbnicos, cujo sentido comega a sofrer
modificagbes ao longo dos tempos. Se a homossexualidade foi criada
pensando-se na tentativa de estabelecé-la enquanto uma variagdo da
sexualidade praticada comumente, acabou por tornar-se, no seu transcurso,

uma descrigado meédico-moral, conforme aponta Weeks:

O desenvolvimento desses termos deve ser visto, por
conseguinte, como parte de um grande esfor¢o, no final do
século XIX e inicio do século XX, para definir mais
estritamente os tipos e as formas de comportamento e da
identidade sexuais: e € neste esforgo que a homossexualidade
e a heterossexualidade se tornaram termos cruciais e opostos.
Durante esse processo, entretanto, as implicagbes das
palavras mudaram de forma sutil. A homossexualidade, ao
invés de descrever uma variante benigna da normalidade,
como originalmente, pretendia Keterbeny, tornou-se, nas
maos de sexodlogos pioneiros como Krafft-Ebining, uma
descricao médico-moral. A heterossexualidade, por outro lado,
como um termo para descrever a norma até entdo pouco
teorizada, passou, lentamente, a ser usada ao longo do século
XX - mais lentamente, devemos notar, do que a palavra que
era o seu par. Uma norma talvez ndo necessite de uma
definicdo explicita; ela se torna o quadro de referéncia que é
tomado como dado para o modo como pensamos; ela é parte
do ar que respiramos (WEEKS, 2001, p.62).

O mundo passa, entdo, a se dividir pelo comportamento sexual das
pessoas, havendo na esteira dessa separagao toda uma série de julgamentos e
preconceitos que se incorporam como apéndices aos termos mencionados. Ha
os heteros e o0s homossexuais. Posteriormente, para aqueles que se
permitissem ambas as praticas, criou-se o termo "bissexual". No final do século
XIX e inicio do século XX, também se produziu o termo "pervertido",
distinguindo todos aqueles que ousassem perverter a ordem ou desviar-se do

caminho da normalidade compulsdria. Conforme explica Heilborn,

A difusdo dessas categorias, proprias do saber médico-
psiquiatrico do século XIX, tal como pode se depreender dos
trabalhos de Karl Ulrichs, Ricard von Kraft Ebing e Haverlock
Ellis, integra parte do dispositivo da sexualidade e da
colocagao do sexo em discurso (HEILBORN, 2004, p.43).
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Como a excecgao soO existe tendo por referencial uma norma que seja
eleita como paradigma, apoiar-nos-emos na declaragdo de Heilborn (2004,
p.78): “A identidade heterossexual, detentora de um padrdo genérico de
normalidade, s6 adquire relevdncia em um contexto contrastivo com a
identidade sexual homoorientada”.

Préximo ao conceito de bissexualidade, na década de sessenta do
século passado, nos Estados Unidos da América, surge o termo entendido, que,
sem uma conotagao pejorativa, passa a denominar pessoas que mantivessem
relagées sexuais com outras de mesmo sexo, sem, no entanto, se enquadrarem
no esteredtipo homossexual. Esse termo acabou por ser desestimulado no
interior dos movimentos homossexuais por se acreditar que seria tdo pejorativo
e distintivo quanto a categorizagdo ativo versus passivo, baseada em
nomenclaturas utilizadas somente para hierarquizar as pessoas de acordo com
o0 seu “grau de homossexualidade”, ou seja, quais seriam as pessoas
consideradas mais ou menos homossexuais.

Verificamos claramente que a busca por uma divisdo estrita e
compartimentada da sexualidade se amparou na necessidade de se redefinir
uma norma relativa aquilo que passasse a ser concebido como correto.
Corporificou-se o que seria tido por anormal para, a partir disso, estipular-se o
que seria construido como normal. Pelo caminho tortuoso da inverséo, chegou-
se a normalidade a partir daquilo que se talhou discursiva e historicamente
como inaceitavel. Assim, ressaltamos, como bem reforga Heilborn (2004, p.78),
que “a identidade heterossexual, detentora de um padrdo genérico de
normalidade, s6 adquire relevdncia em um contexto contrastivo com a
identidade homoorientada”.

Na busca rumo a normalidade, o homossexual passa a ser considerado
como uma derivagdo da categoria heterossexual, que acaba por lhe servir de
paradigma. Embora um n&o exista sem o outro, o discurso do poder que
embasou e fortaleceu a diferenca foi construido por maos heterossexuais,
preocupadas em se entronizarem em uma posi¢cao na qual lhes fosse permitida
a sobrepujanca em relagdo a todos os que dela se diferenciassem. As mesmas

praticas discursivas a apregoarem que a mulher seria uma decorréncia do
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homem, por ter sido extraida da costela de Adao, reforcaram uma construgcéo
da figura homossexual em decorréncia do heterossexual, como se todas as
minorias precisassem justificar suas existéncias com base em categorias
“superiores” que se encarregassem de lhes ditar normas e padrées. Em ambos
0s casos, as prerrogativas estdo no campo da masculinidade heterossexual,
situacdo que impulsionou os movimentos de reivindicagbes das minorias
femininas, negras e homossexuais.

Na institucionalizagcdo da heterossexualidade e na tentativa de
“‘normalizagado” da homossexualidade, a sexologia, iniciada a partir do estudo de
doencas sexuais fisicas e comportamentais, investe-se do poder caracteristico
das ciéncias para definir as caracteristicas que seriam concebidas como
componentes da masculinidade e da feminilidade. Algada ao status de ciéncia,
a sexologia também se encarrega de instituir, dentre as praticas sexuais,
aquelas tidas como possiveis.

Como alerta Chaui,

Os argumentos médicos e juridicos sao considerados
cientificos e, como tais, possuem validade universal, mas nem
sempre suas indicagdes, prescrigdes ou valores se coadunam
com a sociedade particular a que se aplicam e cujos costumes
devem ser levados em conta. Verifica-se, entdo, o mais
interessante cruzamento de ideologias médicas, ideoldgicas
juridicas e ideologias locais (CHAUI, 1984, p.176-177).

Da mesma forma, foram taxadas espurias todas as praticas que se
desviassem do intercurso sexual entre duas pessoas de sexos diferentes para
fins de procriacdo e manutencao da espécie. O que viesse a ser praticado
desviando-se do convencional passou a ser aceito como pratica restrita aos
prazeres inconfessaveis das alcovas, considerados na maioria das vezes como

aberragdes impraticaveis, tal e qual apresenta Weeks,

A sexologia tomou para si duas tarefas distintas ao final do
século XIX. Em primeiro lugar, tentou definir as caracteristicas
basicas do que constitui a masculinidade e a feminilidade
normais, vistas como caracteristicas distintivas dos homens e
mulheres biolégicos. Em segundo lugar, ao catalogar a infinita
variedade de praticas sexuais, ela produziu uma hierarquia na
qual o anormal e o normal poderiam ser distinguidos. Para a
maioria dos pioneiros, os dois empreendimentos estavam
intimamente ligados: a escolha do objeto heterossexual estava
estreitamente ligada ao intercurso genital. Outras atividades
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sexuais ou eram aceitas como prazeres preliminares ou eram
condenadas como aberrag¢des (WEEKS, 2001, p.63).

Caso fagamos uma retrospectiva da histéria da homossexualidade,
passaremos a perceber que nem sempre a orientagao foi discriminada como
ocorreu no século XX. Weeks (2001, p.65) afirma: “Antes do século XIX a
homossexualidade existia, mas o/a homossexual ndo”. Certamente que as
praticas que hoje denominamos homo- e heterossexuais ja existiam antes do
século XIX. O que se faz relevante é que o modo “‘como a atividade sexual é
conceptualizada, e conseqlentemente dividida, tem uma histéria e uma histéria
que importa” (WEEKS, 2001, p.65).

Para o autor, a homossexualidade sempre existiu em diferentes épocas e
sociedades, sendo mais ou menos rejeitada em vista da sua maior ou menor
adequagao aos costumes e normas vigentes em cada uma delas. A criagao
nominativa de uma categoria homossexual, com uma identidade propria a ela
atrelada, s6 surgiu no século XIX, dentro das sociedades industrializadas.
Havia, até entdo, a pratica, sem que, contudo, houvesse a discriminagéo de
seus praticantes. Nesse momento passa a existir um tipo/categoria de pessoa
portadora de um traco distintivo de natureza sexual diversa da heterossexual.

Para Heilborn (2004, p.45) “o homossexual do século XIX & um
personagem produzido por uma classificagéo psicologica, médica e psiquiatrica;
sua homossexualidade € caracterizada por uma certa qualidade da

sensibilidade sexual”’. Reforcando as idéias da autora, Foucault afirma que

0 homossexual do século XIX torna-se uma personagem: um
passado, uma histéria, uma infancia, um carater, uma forma
de vida; também é morfologia, com uma anatomia indiscreta e,
talvez, uma fisiologia misteriosa. Nada daquilo que ele é, no
fim das contas, escapa a sua sexualidade (FOUCAULT, 1988,
p.50).

Refor¢cando as idéias de Weeks, muitos sé&o os historiadores que relatam
haver registros ancestrais de comunidades, sociedades e tribos com
subculturas, praticas e identidades homossexuais, sem que entre elas
houvesse uma conotagdo negativa e discriminatéria conforme aquela
observada em nossa sociedade de origem judaico-cristd (SULLIVAN, 1996,
p.34).
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Todas as épocas, respeitadas as suas peculiaridades, foram marcadas
por ideais normativos relativamente a sexualidade. Houve sociedades, como a
grega, nas quais a homossexualidade costumava ser mais difundida e aceita do
que a heterossexualidade e a sua ndo adequacéo € que era vista como uma
anormalidade. Nessas sociedades em que a pratica homossexual era comum,
nem mesmo havia uma definicdo que a abarcasse, visto que um conceito de
homossexualidade se fazia desnecessario em face de sua pratica rotineira.

Em muitas outras sociedades estudadas por antropdlogos, aspectos
homossexuais se inserem nos rituais de iniciagdo e preparagdo de meninos
para o seu ingresso no universo adulto, sem que, atrelados a eles, haja
aspectos depreciativos. Entre os baruya, faz parte dessa transicdo do universo
de crianca para a vida adulta o fato de homens solteiros darem sémen para os
iniciados como forma de constru¢ao da masculinidade que se inicia. Essa
pratica, que ndo pode ser recusada pelos iniciados, ganha contextualidade na
medida em que entre os baruya ha explicagdes sobre a origem da vida e dos
sexos que estimulam as praticas homossexuais. Para essa tribo, o0 sémen esta
ligado a origem da vida; e para que os meninos cresgam mais fortes que as
mulheres, e sejam, conseqlentemente, capazes de domina-las, & preciso
alimenta-los com o sémen de jovens solteiros ainda ndo maculados pelos
fluidos femininos. Longe de serem considerados um demérito aviltante para os
meninos que se iniciam nessas praticas, tais atos sao vistos como rituais
introdutdrios e preparatérios para a masculinidade, e sem eles 0os meninos nao
poderiam se tornar homens (NOLASCO, 2001, p.89-93).

Ja entre os sambia da Nova Guiné, é o desapego a figura da mée, da
qual sdo separados aos 10 anos, que permite aos meninos a construgao de sua
masculinidade. Aqueles que resistem aos duros rituais de iniciacdo, que se
caracterizam por espancamentos e privacao de alimentos, passam a ter acesso
aos segredos masculinos - 0os quais, se revelados antes da vitoria sobre as
provas impostas, podem levar a morte. Para essa tribo, s6 através da
eliminacdo dos liquidos femininos absorvidos no decorrer dos 10 anos de
convivéncia materna, podera haver uma purificagdo que permita aos garotos
absorver os liquidos masculinos que precisam ser ingeridos para forjar sua
masculinidade. Nos proximos 10 anos, por um periodo igual aquele em que ja

privaram da companhia feminina, os iniciados serdo submetidos a rituais de
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felacdo, nos quais beberao o sémen e o sangue dos meninos maiores, situagao
que se encerrara com a escolha de uma esposa (NOLASCO, 2001, p.93-98).

Como se verifica em muitos dos povos estudados por profissionais
envolvidos no mapeamento das questbes de género, os meninos deverao se
distanciar de suas maes para que, longe delas, possam deixar de ser meninos,
provando a comunidade masculina que tém condi¢cdes de vencer os obstaculos
impostos para que possam ter o direito de serem chamados de homens. Nao
podemos deixar de ressaltar o quanto esse afastamento do universo feminino
se enreda nas questdes dos transexuais estudados sob a éptica de Stoller, que
atribui a proximidade excessiva entre maes e filhos a causa das identidades
transexuais. Nessas sociedades estudadas, o distanciamento masculino do
universo feminino seria a forma encontrada para se preservar uma
masculinidade que seria duramente prejudicada caso o contato excessivo entre
maes e filhos perdurasse além do necessario.

Segundo Oliveira, desde o nascimento o sexo morfolégico de um
individuo ird determinar a qual campo ele se filiara, masculino ou feminino,
processo que se fortalecera através das paulatinas praticas sociais a que sera

submetido. Para a autora,

O objetivo fundamental dos indmeros ritos de passagem que
perpassam as sociedades humanas € justamente o de
afastar o menino da mae, substituindo-a pela comunidade
dos homens. Iniciar uma crianga quer dizer definir-lhe o
sexo. ldentificando-se com os homens, afirmando sua
masculinidade, o jovem do sexo masculino quebra os seus
vinculos com o tempo da infancia e com o mundo feminino e
experimenta um segundo nascimento, um nascimento social
pelo qual se incorpora como membro efetivo a comunidade
dos homens (OLIVEIRA, 1993, p.34).

Submeter meninos a rituais de iniciacdo que os afastem das mulheres
permite que se recalque a feminilidade adquirida junto a elas na infancia,
identificagdo que uma vez preservada poderia colocar por terra o isolamento e a

alienagao que se pretende para o universo masculino, conforme relata Oliveira:

Na iniciagdo, a tarefa dos homens é retirar o menino do
mundo das mulheres, isola-lo num lugar oculto e sagrado, a
margem da sociedade, onde, submetido ao sofrimento e a
dor, 0 menino comprovara sua virilidade. Esta provagao
reveste-se dos contornos de uma morte simbdlica, a morte
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do menino, que pertencia ao mundo das mulheres e que,
pela experiéncia da dor e pelo desvelamento do mistério,
renascera homem e adulto. O teste é pessoal e individual,
mas a encenagao é social e coletiva. Subtraindo os jovens
as mulheres e comandando o rito de passagem, a classe
dos homens reafirma, de uma vez so, trés poderes: sua
ascendéncia sobre as mulheres, a preeminéncia dos adultos
sobre os jovens e o corte entre 0 mundo dos homens e o
mundo das mulheres (OLIVEIRA, 1993, p.34).

Depreendemos do exposto que discutir praticas homossexuais exige,
necessariamente, que se levem em consideracao as diferentes sociedades,
culturas e contextos histéricos nos quais estéo inseridas, contextualizando-as.
Encontrando ligagdes com o que haviamos discutido relativamente a questéo
da atividade e da passividade nas relagdes entre duas pessoas do mesmo sexo
morfolégico, podemos afirmar que, para algumas culturas, a pratica
homossexual se refere aquilo que o sociélogo David Greenberg denominou, em
seus estudos, "esfera transgeracional". Para esse autor, os jovens “aprendem”
a vida e a cultura adulta através de iniciagbes com homens mais velhos, em
relagdes nas quais o individuo mais experiente € ativo e o mais novo é o
passivo. Caso esse jovem adotasse na vida adulta uma postura ativa, nenhum
problema haveria para sua masculinidade e para a forma com que a sociedade
0 encararia. Desde que o papel exercido pelo homem fosse o ativo,
independentemente de quem representasse o polo passivo da relagdo, maior
seria considerada a sua virilidade e mais valorizado seria o seu vigor.

Na Grécia antiga, por exemplo, o sexo entre dois homens, quando
praticado por pessoas de classes sociais e idades diversas, era aceito como
algo natural. Essa relagdo entre um homem mais velho e um rapaz mais jovem
era vista como uma forma de arte, de admiracdo do belo, do esteticamente
apreciavel. Correspondia a maneira de um homem experiente transmitir
maturidade e sabedoria a um rapaz inexperiente (SULLIVAN, 1996, p.56-57).

Completamente diversa das relagdes transgeracionais e das relagdes
homossexuais propriamente ditas, em outras culturas a relagdo homossexual
pode admitir uma conotagao diferente, denominada de atividade “transgénera”,
ainda segundo conceituacdo de Greenberg. Nesse modelo de relagdo, os
envolvidos refletem os papéis convencionais de homem e mulher, sendo que

um polo representa a atitude masculina de forma ativa e o outro representa o
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feminino de forma passiva, independentemente de serem dois homens, duas
mulheres ou duas pessoas de sexos diferentes. Um exemplo dessa pratica vem
de alguns grupos indigenas da Ameérica do Norte, para os quais os berdaches
corresponderiam a uma pequena parcela do todo. Em um correlato com a
nossa atualidade os berdaches seriam os seres transgéneros.

Eram em sua maioria criangas que desde pequenas se travestiam e se
comportavam como sendo do sexo oposto ao seu sexo morfoldgico, vindo a se
casar, posteriormente, com pessoas do mesmo sexo que o seu. Nesse caso
temos um exemplo claro de seres transgéneros que passam a viver e a se
comportar como sendo de um sexo diferente do seu. Como nos diz o préprio
Greenberg, apdés sonharem pertencer a um sexo oposto ao seu, certos
membros desses grupos realizavam a transformagao, adequando-se ao modo e
ao estilo de vida do sexo profetizado em sonho. Através dos berdaches
encontramos uma negagao ou uma interdigdo a possibilidade de se viver
plenamente a homossexualidade, na medida em que uma relagcdo entre duas
pessoas do mesmo sexo sO se fazia possivel caso uma delas assumisse
comportamentos e vivéncias de uma pessoa de sexo oposto ao seu
(SULLIVAN, 1996, p.56-58).

Na mesma linha levantada por Greenberg, encontramos os guaiaquis,
indios da América do Norte estudados pelo antropdlogo Clastres, o qual nos
desvela em seus trabalhos algo muito comum em nossa sociedade:
masculinidade e feminilidade enquanto conceitos colados a atividade e
passividade sexual. Para os homens da tribo guaiaqui, era indiferente que o
sexo fosse praticado com outros homens ou com mulheres, em praticas homo-
ou heterossexuais: 0 que se apresentava como relevante era a postura ativa
dentro da relagdo. Entre os guaiaquis, como também entre outras tribos
americanas, o fendmeno de um homem assumir, na sua totalidade, o papel
social de mulher, casando-se com uma pessoa de sexo morfoldgico diverso do
seu, ou vice versa, constituir-se-ia como pratica comum. Os berdaches seriam,
entdo, conforme mencionado acima, os homens-mulheres no caso dos homens
travestidos de mulheres e as mulheres-homens no caso inverso. Fato relevante
€ a construgdo, nessas sociedades, de identidades que decorrem da
associagao do sexo morfolégico com o papel sexual (FRY; MACRAE, 1985,
p.35-59).
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Desaculturados e exterminados pelos colonizadores brancos, o0s
berdaches foram obrigados a se vestirem de acordo com a verdade biolégica e
aparente de seus sexos (FRY; MACRAE, 1985, p.59).

Se a adogao de um papel social diverso do esperado em decorréncia do
sexo morfolégico era pratica permitida, para homens ou mulheres que nao
fizessem o que deles era esperado regularmente em fungao de seu sexo, por
nao saberem fazé-lo ou por manterem comportamentos desviantes, restava o
desrespeito e a depreciacdo quanto a sua masculinidade ou feminilidade. Como
em nossa atualidade, na qual muitos sdo taxados de homossexuais, ndo em
virtude da pratica sexual com pessoas de mesmo sexo que o0 seu, mas, sim, em
virtude de um comportamento ou de atitudes que possam assemelha-los a
pessoas de um sexo oposto ao seu. Na mao contraria, conforme ja discutimos
ao tratar do binbmio atividade versus passividade, se um homem mantém
relacdo com outro homem sé que na posicdo ativa, para muitos s6 sera
considerado homossexual aquele que desempenhe a fungdo passiva. Desta
forma, s6 na relagdo entre dois homens em posicdo passiva e com
comportamento efeminado € que se caracterizaria a homossexualidade.

Estas constatagbes s6 fazem reafirmar o carater situacional, movedico,
transitorio e cultural da sexualidade. Definir hoje a homossexualidade como a
pratica sexual entre pessoas de mesmo sexo pode ser algo discutivel e
questionavel na medida em que as fronteiras sexuais estdo em constante
mutacdo, como se andassemos sempre em solo movedico. Verifica-se, pelos
exemplos citados, que em muitas sociedades a homossexualidade foi e é tida
como ocasional ou circunstancial. Dai a necessidade premente de
contextualizar sua ocorréncia, seus envolvidos e a histéria por tras de todo o
panorama vivenciado.

E embora ndo encontremos (e particularmente ndo procuremos) certezas
quanto ao porqué de haver pessoas cuja orientacdo € homossexual, podemos
declarar que, para a maioria dos estudiosos do assunto, ha nesta construcéo
grandes doses de natureza e de cultura, sem que exista uma forma de se
avaliar o quanto uma esfera se sobrepde, suplantando a outra. A Unica certeza
a qual nos atemos € a de que as origens e causas da homossexualidade nao
residem unicamente nos contornos identificaveis do biolégico, extrapolando-os

para um campo no qual a cultura e a histdria sdo elementos determinantes.

162



Entretanto, como sempre foram grandes a curiosidade e a necessidade
de enquadrar uma sexualidade concebida como indomavel, varias foram as
tentativas de apurar quais seriam as causas da homossexualidade. Muitas
foram as pesquisas que tentaram comprovar sua origem na Biologia, nenhuma
delas tendo conseguido justificar seus intentos. A primeira hipotese levantada
foi a de que a origem estaria nos hormbnios e na sua relagdo direta com a
definicdo dos caracteres sexuais dos individuos. Realizaram-se estudos tendo
por objetivo comparar o hipotdlamo de homens e mulheres homo- e
heterossexuais. Tais pesquisas desembocaram em explicacdes que atribuiam a
atuagdo hormonal em nivel embrionario, no cérebro, a suposta causa da
homossexualidade. Para outros cientistas, a homossexualidade poderia
decorrer de um desequilibrio hormonal da mae, afetando o hipotalamo do filho,
ou de problemas ocorridos durante o crescimento fetal (FRY; MACRAE, 1985,
p.69-71).

Na esteira do seu processo de patologizacdo, a homossexualidade
passou a ser considerada fruto da hereditariedade, ou de defeitos congénitos,
ou hormonais, abrindo-se sua possibilidade de cura somente aos médicos.
Enquanto fosse vista como uma doenca, estaria a salvo de ser penalizada —
situagdo bastante ambigua, pois, a0 mesmo tempo em que patologiza o
individuo, protege-o da penalizagao. De forma perversa, caso fosse equiparada
a um tipo de doenca, a homossexualidade poderia vir a ser controlada ou
eliminada, o que acabaria com a existéncia homossexual através da sua
conversao na heterossexualidade.

Se a homossexualidade foi encarada como uma doenca, nada mais
natural do que a tentativa, em varios campos, de cura-la. Dentre as tentativas
acessiveis a Medicina, podemos mencionar como exemplos a cirurgia que retira
a parte do I6bulo frontal do cérebro, responsavel pela producdo do prazer
sexual; a pratica dos choques elétricos queimando uma regiao do hipotalamo; a
castracdo; ou a terapia da aversdo. Criagdo de psicélogos de orientagao
behaviorista, essa ultima técnica caracterizava-se pela pretensado de reverter a
homossexualidade. Por meio dela, os homossexuais seriam expostos a
fotografias de homens nus enquanto eram, ao mesmo tempo, induzidos a fortes
sensagdes de nauseas. Finda a nausea, provocada quimicamente ou por meio

de estimulagdo elétrica, a pessoa experimentaria uma sensagao de
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tranquilidade, que viria acompanhada da foto de uma provocante mulher.
Baseados na crenca de que os homossexuais tém uma determinacéo bioldgica
que suplanta e supera a construgcdo social e que os diferencia dos
heterossexuais, esses psicologos acreditavam na possibilidade de reverter
comportamentos e sentimentos através de métodos mecanicos de controle das
emogdes, moldando socialmente seus pacientes através do emprego de
estimulos positivos ou aversivos, desconsiderando completamente a influéncia
do meio e das demais varidveis implicadas na caracterizagdo de uma existéncia
que se paute pela homossexualidade (FRY; MACRAE, 1985, p.71-72).

Relativamente  aos  tratamentos  utilizados para  “curar’ a
homossexualidade, podemos levantar também o uso da camisa-de-forca, a
pratica da psicanalise e os transplantes de testiculos. Se, na era colonial, a
pratica da homossexualidade foi considerada pecado hediondo, no século XIX
essa situacdo comecga a se inverter, passando a ser uma questdo da qual a
Medicina passa a se apropriar, caracterizando-se como um movimento que
reverte o pecado criminoso em doenga (FRY; MACRAE, 1985, p.71-72).

Muitos foram os profissionais dedicados ao assunto que tenderam a
justificar as causas da homossexualidade como sendo bioloégicas ou
ambientais, de modo a que pudessem enquadra-la em uma explicacido
delimitada, palpavel e, acima de tudo, curavel. Em ambos os casos faltaram e
faltam comprovacgdes cientificas que sustentem tais conjecturas.

Curiosamente também podemos destacar no Brasil figuras que se
dedicaram a essas investigagbes. O médico Leonidio Ribeiro foi um dos que
mais pesquisaram a homossexualidade, baseando-se nos estudos que lhe
atribuiam uma causa endocrinologica tal qual propunha Gregorio Marafion.
Distante da vertente psicanalitica, Ribeiro defendia uma predisposicdo para a
homossexualidade que fosse organica, sofrendo também a influéncia do meio
ambiente, o que abria possibilidades de intervencdo médica para a cura do
homossexual.

Além das pesquisas realizadas no campo da endocrinologia, Ribeiro
também seguiu os passos de Lombroso, pesquisando o biotipo do
homossexual, revelando suas descobertas no livro Homossexualismo e
Endocrinologia (1938) no qual relata que em dois tergos dos casos

pesquisados havia sinais claros de disturbios de natureza enddcrina, com
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alteragdes das glandulas genitais e supra-renais (GREEN, POLITO, 2004, p.88-
98).

Pires de Almeida, em seu livro Homossexualismo (1906), propde uma
diferenciagao entre o invertido e o pervertido. Em seu entendimento, enquanto o
primeiro ja nasceria homossexual, requerendo um tratamento mais intenso para
a reversdao da homossexualidade, o segundo se tornaria homossexual depois
de ja ter percorrido um caminho sexual “normal”, fato que tornaria a cura um
processo menos laborioso (FRY; MACRAE, 1985, p.61-69).

A importancia dos trabalhos de Pires de Almeida e Leonidio Ribeiro &

ressaltada por Heilborn, para quem,

a categoria médica da homossexualidade chega no Brasil por
intermédio dos trabalhos de Pires de Almeida e Leonidio
Ribeiro, produzidos nas duas primeiras décadas do século XX,
mas ha de esperar até os anos de 1960 para conhecer certo
grau de disseminagdo fora dos meios especializados
(HEILBORN, 2004, p.45).

No caminho para a assimilagdo da homossexualidade no Brasil, um
marco de grande destaque foi a publicagdo do jornal O Lampiao, surgido no
Rio de Janeiro em 1978. Produzido por intelectuais homossexuais, tal veiculo
buscou a defesa da homossexualidade pelo tratamento dado ao assunto de
forma nao-pejorativa, ressaltando-se aspectos culturais, politicos e historicos
atrelados a condicdo homossexual. Datando do mesmo periodo, e refor¢gados
pela publicacido desse periédico, eclodiram movimentos de outras minorias
como a dos negros e das mulheres, fato que reforgou a necessidade de
abertura para a discussao de assuntos até entdo encobertos e escamoteados.
Em 1980, representantes dessas minorias se reuniram em S&o Paulo para
tratar da dimensao politica e da necessidade de organizagdo em prol da
preservacdo e da garantia dos direitos das respectivas categorias. Aflora
dessas discussdes a detec¢cdo de uma preocupacéo existente com o reproduzir,
no interior das relacbes homossexuais, um modelo heterossexual e machista de
controle e dominagéao, importado da estrutura relacional heterossexual. Se nas
relacbes heterossexuais sempre fora comum a dissociagao entre atividade e
passividade, em um reflexo claro do jogo estabelecido entre dominador e

dominado, passou-se a temer que 0 mesmo jogo comegasse a ser disseminado
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nas relagcbes homossexuais. Distinguindo, entre os préprios homossexuais,
aqueles que fossem ativos daqueles que fossem passivos, incidia-se no risco
de hierarquizacdo dentro das préprias minorias, situacdo que acabaria por
aumentar o grau de preconceito e de discriminagao entre aqueles que ja fossem
discriminados por ndo se enquadrarem nas normas vigentes (FRY; MACRAE,
1985, p.21).

Como se pode verificar, em uma sociedade talhada para a
heterossexualidade com fins reprodutivos que garantissem a manutencéo da
espécie, todos os comportamentos desviantes passaram a ser discriminados de
modo a serem desencorajados. Assim, desde o inicio do século XIX, todas as
praticas sexuais que ndo se destinassem a procriagcao passaram a ser vistas
como pecaminosas, fossem elas realizadas por duas pessoas do mesmo sexo
ou de sexos diferentes. A grande questao envolvida nesse construto € o fato de
que, diferentemente de todas as demais espécies animais, os seres humanos
nao vivem para se reproduzir, ndo podendo, consequentemente, estipular como
critério de normalidade a reprodugédo de descendentes. Tanto essa constatagao
€ real que importantes e multiplos métodos contraceptivos sdo empregados por
casais heterossexuais no intento de garantir a nao-fertilidade em momentos
inadequados. E justamente a prerrogativa do ser humano poder estabelecer
vinculos afetivos e eréticos com outros seres humanos de diferentes sexos que
nos torna tao diferentes das outras espécies do reino animal.

Em virtude do panorama apresentado, ainda sdo muitos 0os que associam
a homossexualidade a conceitos negativos, ligados a teorias biomédicas. Como
muito do que norteia nossa visdo em relacdo a sexualidade vem dos
fundamentos médicos que imperaram durante séculos, estando calcados, na
maioria das vezes, em teorias patologizantes que acabaram por ressaltar a
visdo da homossexualidade como sendo uma “fraqueza moral”, uma
‘perversdao”, uma “doenga” ou uma “degenerescéncia’, contribuiu-se para
reforcar o0 medo que os homens que gostam de sexo com outros homens,
passiva ou ativamente nas relagdes, passassem a ter de serem taxados de
veados, gays, bichas ou homossexuais. Assim, ndo podemos nos furtar a

reforcar a preocupagdo que a ciéncia sempre demonstrou em definir as
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diferencas entre os sexos, da mesma forma como se preocupou em normatizar?
a homossexualidade.

E como tem se materializado a construgao de identidades homossexuais,
assunto muito explorado e de extrema importancia para o entendimento da
tematica homossexual? Para a antropologia, ciéncia que muito tem estudado a
questdo, a construcéo de identidades tem procurado se ater cada vez mais aos
caracteres situacionais e relacionais que as caracterizam, pensando-as
enquanto respostas politicas frente a situagbes as quais outras identidades
estdo também correlacionadas. Sobretudo no processo de construcdo de
identidades homossexuais, os tragos de luta e resisténcia empreendidos por
esse grupo tém se caracterizado como elementos muito importantes na
compreensao do funcionamento de uma categoria talhada pelo peso de uma
cultura que teimou e teima em l|he dificultar caminhos e possibilidades de
insercdo social. Quanto maiores forem as possibilidades e as brechas deixadas
para a construgdo e para a afirmacdo de identidades sexuais, maiores as
chances de um desenvolvimento integrado ao dos demais grupos sociais.

Quando adentramos o campo das identidades sexuais, e dentre elas a
homossexual, muitos panoramas podem ser pensados no intuito de nos ajudar
a compreender a homossexualidade, assim como as dificuldades e os
problemas que dela decorrem. De forma mudltipla, para alguns, a identidade
sexual pode ser vista como uma consequéncia do aparelhamento corporal de
que somos dotados ao nascer, havendo, entdo, um destino pré-determinado em
funcdo do bioldgico. Pode ser concebida, ainda, enquanto resisténcia diante de
todas as forcas contrarias a sua aceitacdo e assimilacdo, como um ponto de
oposicao aos padrdes sexuais hegemodnicos, no caso, os heterossexuais. Tal
posicdo pode ser verificada na op¢cdo homossexual pelo uso de roupas e
aderegos exdticos e pela adogado de posturas, linguagens e condutas que
caracterizem individuos de um grupo como diferentes daqueles dos demais
grupos que pretendam submeté-los. Pode ser, também, uma escolha que
confronta o conformismo daquilo que é imposto a heterossexualidade,

correspondendo a tomada de uma decisao politica.

2 . . L oA
No sentido de criar normas e regras para a possibilidade de uma existéncia homossexual,
diferenciando-a da heterossexualidade.
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Segundo Weeks (2001, p.70), “a idéia de uma identidade sexual é uma
idéia ambigua. Para muitos, no mundo moderno, é um conceito absolutamente
fundamental, oferecendo um sentimento de unidade pessoal’. Complementa o
autor sua posicao quando nos diz que “dizer eu sou gay ou eu sou lésbica
significa fazer uma declaragado sobre o pertencimento, significa assumir uma
posicao especifica em relacdo aos cédigos sociais dominantes”.

Quando se fala em uma pseudo- “identidade homossexual”, é preciso
que se diferencie o comportamento exteriorizado pela acdo daquilo que
caracterizaria a propria identidade. Se o comportamento pode influir na
formagédo da identidade e é parte dela, a identidade, por sua vez, extrapola
sobremaneira o comportamento, ndo podendo ser reduzida a ele, como
pretendem todos aqueles que buscam configurar e unificar os homossexuais
em virtude da categoria criada em fungao unica e exclusiva de sua orientagao
sexual.

Para Costa (1992, p.153), muito mais do que uma mera orientagao
sexual, identidade “é um termo genérico que designa tudo aquilo que o sujeito
experimenta e descreve como sendo ou fazendo parte do seu eu”.

Portanto, os homossexuais ndo sao um grupo homogéneo e monolitico
forjado com as mesmas caracteristicas sociais, cognitivas, psiquicas, sexuais e
politicas. Tal padronizacéo s6 se faz possivel quando tentamos engessar esse
universo dispar de pessoas em uma categoria unica, aglutinada pelo simples
fato de ser afeita ao sexo com pessoas cujo sexo morfolégico é idéntico ao seu.

Segundo Costa,

Tais categorias, como viemos insistindo, foram criadas
sobretudo com o objetivo de descrever, por contraste, o que
devia ser um homem heterossexual. Ou dito de outra
maneira, como ele ndo deveria nem poderia ser. O
“homossexual”’, por conseguinte, era o homem que néao
podia ser pai; ndo podia ser marido; ndo podia ser o bom
cidadao e nao poderia representar adequadamente a norma
moral de conduta do burgués civilizado, metropolitano, e
racialmente superior aos povos inferiores ou as classes
subalternas. O “homossexual’ era apenas uma figura de
exclusdo. Era aquele que nao tinha; ndo podia; ndo queria;
nao sabia, etc. Em suma, era tudo aquilo que “um homem”
nao era” (COSTA, 1992, p.156-157).
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Desse modo, no caminho para maior assimilacdo social da
homossexualidade, faz-se primordial a desmistificagdo entre a sexualidade e as
praticas sexuais desregradas, colagem que tanto rotula e prejudica sua
aceitacdo. Confundir sexualidade com erotizacdo exacerbada € o mesmo que
associar inteligéncia a etnia. Tais aproximagbes sé servem para confundir
cenarios ja tdo embotados e carentes de esclarecimentos.

Ampliando a discussdo em relagdo a construgdo da identidade
homossexual, ndo podemos nos furtar a questao relativa a oposicdo que se
costuma fazer entre os individuos que sdo considerados ativos e aqueles
taxados de passivos em uma relagdo homossexual, além da tematica da
violéncia que essas ligagbes podem suscitar. Embora a preocupagdo com a
definicdo do jogo passividade/atividade seja algo muito proprio do universo
heterossexual vigente em sociedades sexistas, esta discussdo se faz
pertinente, ja que em fungado dela gravitardo convengdes diretivas e limitantes,
como aquela que considerara como sendo gays aqueles que tiverem uma
atuagao passiva na relagdo, o que expiara parte da culpa e do preconceito que
poderia vir a ser destinado aos que ocupam uma posi¢cao ativa. No universo
afetivo dos homossexuais, essa polaridade parece pouco importar, do mesmo
modo que pouco deveria importar em qualquer esfera afetiva vivenciada entre
dois individuos que pretendem unicamente estar juntos.

Como aponta Chaui, em busca de uma pseudo-“normalidade” focada em
reger as relagbes conjugais homossexuais masculinas e femininas, gays e

|ésbicas acabaram sendo

divididos em “ativos” e “passivos”, modelando a relagcéo
amorosa pelo padrdo estereotipado da vida conjugal
heterossexual, reproduzindo deveres, direitos e obrigacdes,
como se a afirmagéo de outra possibilidade sexual s6 pudesse
ser configurada pela repeticdo da represséo, trazendo, com a
repeticdo, os problemas dos casais convencionais, como
suplemento necessario a ruptura que, desta maneira, ndo se
consuma (CHAUI, 1984, p.208).

Culturalmente, muitas das praticas sexuais tém sido divididas segundo
sua atividade ou passividade. No caso de homens, espera-se uma posi¢céo
ativa, restando as mulheres a passividade na pratica sexual. Erroneamente

essa construgcdo acaba por ser deflagrada e justaposta ao universo
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homossexual, como se mesmo entre os heterossexuais essa situacdo de
dominacgao fosse uma realidade inconteste. Dai a importancia do descolamento

realizado entre a pratica e a orientagdo sexual, conforme propde Parker,

A polaridade atividade masculina e passividade feminina sao
elementos fundamentais na ordenacdo do universo sexual
brasileiro. O perfil dessa configuragdo cultural emerge
claramente na linguagem com a qual os brasileiros
descrevem suas relagbes sexuais, e principalmente na
utilizagdo dos verbos comer e dar enquanto mefaforas
relativas as formas de interagdo sexual. Comer descreve o
ato de penetragdo durante a relagdo sexual. Em contrate,
dar descreve o papel de ser penetrado, tanto no coito vaginal
quanto no coito anal (PARKER apud HEILBORN, 2004,
p.184).

Em grande parte das situacdes nas quais estdo envolvidos dois homens,
sera considerado homossexual aquele que desempenhar o papel passivo na
relacao, reforcando que essa analise s6 se faz possivel partindo de um ponto
de vista heterossexual, acostumado a compartimentar os papéis e o que deles
€ esperado no desempenho das relagdes sexuais. E ndo nos esquegamos de
que um dos grandes riscos a rondarem as relagbes homossexuais € justamente
o0 de se tentar impingir a elas os mesmos moldes, modelos e regras das
relagcdes heterossexuais.

Muitos seres humanos se orientam pela idéia de que ser ativo é ser
homem, ndo importando com quem se mantenha a relagcdo sexual. Flana-se,
portanto, acima do preconceito que afeta aqueles fragilizados pela passividade
homossexual. Concepcao interessante, pois desloca a definicdo de sexualidade
dos protagonistas envolvidos na relagdo, para fixa-la no comportamento
praticado durante a relagcdo. Sob esse prisma, homens que mantenham sexo
com mulheres, mas que gostem de ser acariciados ou penetrados no anus,
poderdo ser encarados como homossexuais mesmo sem nunca terem mantido
relagbes com outros homens. Do mesmo modo, homens que mantenham
relagbes com outros homens, atuando na relagéo de forma ativa, poderdo nao
ser vistos como homossexuais, restando essa definicdo sé para seus
companheiros passivos.

Reforcamos considerar homossexual a pessoa que mantenha relacées

sexuais com outra de mesmo sexo que o seu ndo importando a passividade ou
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atividade, a intencdo, os desejos, gostos sexuais envolvidos ou juizos de
valores praticados socialmente. Entretanto, mais importante do que a pratica
sexual esgotada em si mesma, o assunto a nos interessar s&o as construcdes
discursivas através das quais se estrutura e sustenta o conceito da
homossexualidade. Em clara alus&o a disputa do poder e ao jogo da submisséo
envolvidos nas construcdes de tais relagdes, convencionou-se que aquele que
‘come” é o ativo, sobrepujando aquele que “da”, digno representante da
inferioridade e da fraqueza social e sexual.

De forma convergente ao que acreditamos, parafraseamos Costa (1992,
p.84), para quem o que une todos os individuos que se relacionam sexualmente
com outros do mesmo sexo morfoléogico que o0 seu sao “as regras de
identificagdo sexual geradas pelo imaginario social da exclusao”.

No pé em que se encontram as discussbes acerca da
homossexualidade, faz-se relevante um aparte relativo a ado¢cao de um termo
que nos parece ser o mais adequado para se referir a pessoas que se
relacionam afetiva e sexualmente com outras cujo sexo morfolégico € 0 mesmo
que o seu. Embora haja aqueles que prefiram a adogdao do conceito de
homossexualidade no lugar do de homossexualismo, apoiando-se na convicgao
de que o sufixo ismo seja representativo de cargas de preconceito,
estigmatizacédo e patologizacao atreladas a configuragao oitocentista da figura
homossexual, outros, como Jurandir Freire da Costa, ampliam esse escopo e
preferem langar mado de uma denominacdo que rompa com os dois termos
mencionados acima, valendo-se do conceito de homoerotismo para inaugurar
uma nova forma de se enxergar e discutir a situagédo homossexual.

Costa (1992, p.21-22) adota o termo homoerotismo, tomado de Sandor
Ferenczi, psicanalista hungaro contemporaneo de Freud, no lugar dos conceitos
de homossexualidade ou homossexualismo, pois, segundo ele, ambos sao
ultrapassados, carregados de forte acento preconceituoso e discriminatério.
Ferenczi pretendia, com essa nova alcunha, mostrar que as experiéncias
psiquicas daqueles rotulados de homossexuais eram muito mais amplas do que
o termo homossexualidade conseguiria abarcar. Em estudo datado de 1970, o
autor demonstra que “o grupo das praticas homoerdéticas ultrapassa a extensao
e a significagdo habituais do conceito de homossexualidade” (COSTA, 1992,
p.77).
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Segundo Costa, em seu livro A Inocencia e o Vicio (1992), o
homoerotismo “é uma nogao mais flexivel e que descreve melhor a pluralidade
das praticas ou desejos dos homens same-sex oriented”. Além de excluir uma
visdo patologizante, atrelada aos contextos higienistas, sexoldgicos,
psiquiatricos e médico-legais que costumeiramente assombravam essa
orientacdo, o conceito de homoerotismo visa a romper com uma nogédo de
“‘esséncia ou substancia“® homossexual, como se fosse possivel falarmos de
uma homossexualidade uUnica, independente das pessoas nela envolvidas. Da
mesma forma que entendemos, conforme ja discutido, que masculinidade e
feminilidade sao plurais, ndo podendo ser engessadas em dois grupos
estanques, reforcamos que compreendemos a questdo homossexual sob o
mesmo prisma. Ha que se encarar que a homossexualidade nao é unica e

monolitica, como bem salienta Costa:

Quando emprego a palavra homoerotismo refiro-me
meramente a possibilidade que tém certos sujeitos de sentir
diversos tipos de atragdo erdtica ou de se relacionar
fisicamente de diversas maneiras com outros do mesmo sexo
biolégico. Em outras palavras, o homem homoeroticamente
inclinado nao é, como facimente acreditam, alguém que
possui um ftrago ou conjunto de tragos psiquicos que
determinariam a inevitavel e necessaria expressdo da
sexualidade homoerdtica em quem quer que 0s possuisse
(COSTA, 1992, p.22).

Ha ainda que se mencionar Heilborn, autora que adota em seus estudos
uma outra via conceitual, o termo homocorporalidade, em detrimento dos
demais conceitos por nés mencionados, justificando sua escolha da seguinte

forma:

O termo homossexualidade € intensamente impregnado pelo
discurso médico psiquiatrico da segunda metade do século
XIX, sendo um dos efeitos do dispositivo da sexualidade
(Foucault, 1977), do que se falara mais adiante. No intuito de
encontrar termos alternativos despidos da conotagdo acima
apontada, a literatura recorre, em geral, a expressao
homoerotismo. Agreguei uma terceira palavra,
homocorporalidade, que pretendemos ser um descritor de
contatos sexuais entre homens e mulheres sem que haja a
centralidade da sexualidade, que é uma figura por demais
histérica. Esse é o sentido principal. Em certos contextos,
entretanto, por razdes de estilo, os termos podem ser todos
subsumidos a homossexualidade, a indicar a vigéncia da
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concepcdao moderna. Utilizo-os, entdo, na qualidade de
sinbnimos, para nao sobrecarregar o texto (HEILBORN, 2004,
p.15).

Antes, entretanto, que todos esses termos viessem a tona, sucedendo-se
e complementando-se no entendimento daquilo que seria a homossexualidade,

Badinter destaca que,

No final dos anos 60, paralelamente a reconsideragao, pelas
feministas, das identidades e papéis sexuais, alguns
homossexuais norte-americanos saem de seu siléncio forgado
para pOr termo a uma clandestinidade dolorosamente sentida
como patolégica. Em vez de “homossexuais”, que tem uma
conotagdo médica ligada a perversdo, eles preferem a
denominagao de “gays” (que existe desde o século XIX), mais
neutra, que designara uma cultura especifica e positiva
(BADINTER, 1993, p.113).

Com essa digressao, pretendemos deixar claro que nosso objetivo neste
capitulo é o de nos comprometermos com um vocabulo que melhor expresse a
questdo homossexual de forma desvinculada de preconceitos e estigmas, sem
deixar de considerar as vantagens e as desvantagens que as demais
conceituacoes possam vir a abarcar em seus escopos. Certamente qualquer
opc¢ao nominativa se faz extremamente importante, principalmente em virtude
de toda a carga politica atrelada a sua escolha. Entretanto, optar em nosso
trabalho pela utilizacdo do termo homossexualidade, em detrimento dos
conceitos de homossexualismo ou homoerotismo, € s6 um caminho por nés
encontrado de tratar do assunto. Adotando o termo "homossexual”
pretendemos ndo pender nem para o extremo patologizante que a definigdo de
homossexualismo suscita e nem para a inovacdo e o0 estranhamento

caracteristicos do conceito cunhado por Costa.

IV. 2- AS MULTIPLAS FACES DO PECADO

Iniciar a andlise de uma obra cujo mote seja a questdo da
homossexualidade, fato reforgado pela propria orientagdo homossexual de seu
autor, Bernardo Santareno, corresponde a um desafio dos mais dificeis e

instigantes, na medida em que as experiéncias vividas a partir de uma dada
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sexualidade norteiam sua compreensdo de mundo e a caracterizagdo de suas
personagens. Quando essa obra é O Pecado de Jodo Agonia, texto dramatico
tingido de pinceladas que esbanjam tragicidade, o desafio aumenta, néo s6 por
realizarmos uma analise interpretativa a luz das teorias relacionadas a relagao
de géneros, como também pelo fato de interligarmos esse trabalho as questdes
atinentes a crise da masculinidade, assunto que consideramos correlato a
homossexualidade e que se evidencia de forma poderosa e determinante no
destino das personagens dessa peca. A tematica da violéncia também nao
podera ser deixada de lado, j& que este nos parece um assunto bastante
importante na configuracdo de uma sociedade cuja dificuldade em aceitar o que
difere do convencionado é uma constante.

A importancia que verificamos em relacionar a crise da masculinidade a

tematica da homossexualidade se da conforme apresenta Almeida:

Aparte honrosas excepgodes - € quase todas sobre contextos
extra-Europeus -, a andlise dos processos sociais que
definem a masculinidade focaram majoritariamente a
homossexualidade como objecto de estudo, um pouco como
os Estudos de Mulheres haviam focado o universo feminino
(ALMEIDA, 2000, p.15).

Se no capitulo anterior, destinado a pega A Confissdao, dedicamo-nos a
situacdo feminina e das ditas minorias transgéneras no opressivo contexto
religioso de um confessionario, neste capitulo, destinado a pega O Pecado de
Jodo Agonia, nosso enfoque se voltard para as questdes relativas a
masculinidade oprimida e angustiada por uma sociedade portuguesa marcada
pelo preconceito e pela estigmatizagdo. Dessa forma, pretendemos encerrar um
ciclo que, a nosso ver, servird para abarcar homens, mulheres e seres
transgéneros. Se nosso enfoque é o de mostrar que a sexualidade se compde
de masculinidades, feminilidades, homossexualidades, bissexualidades e
demais orientagbes que ainda estejam por vir a se concretizar, parece-nos
fundamental que nosso direcionamento se encaminhe para aqueles que
exemplifiquem e componham esse mosaico.

Falar em homossexualidade pressupde que falemos também da
masculinidade heterossexual, sobrecarregada pelo peso de uma

responsabilidade que hoje se questiona quanto a sua validade e autenticidade.
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Como bem salienta Almeida (2000, p.243), os homens heterossexuais “sao
como aristocratas que, depois de perderem tudo, ndo sabem o0 que séao.
Reconhecer que o modelo hegemonico é um tigre de papel pode ser o primeiro
passo para inventar novas relagdes sociais e novas identidades”.

Se nao existem homens sem que consideremos mulheres, se ndo ha que
falar em homossexualidades sem que aventemos a heterossexualidade, faz-se
fundamental que, complementando o que ja dissemos acerca das mulheres,
debrucemo-nos no universo masculino, plural em angustias, potencialidades,
responsabilidades e diversidades. Para tanto, O Pecado de Jodo Agonia
corresponde a um material que nos permitira uma visdo panoramica daquilo
que configura o riquissimo universo masculino. Se em A Confissdo os homens
apareciam enquanto referéncias utilizadas pelas personagens femininas,
protagonistas absolutas da peca, neste texto os homens mostram sua cara,
expondo visceras putrefatas, prementes de um refresco e uma visibilidade
negadas costumeiramente.

Pretendemos que fique claro, desde o inicio, 0 nosso intento de nao fazer
apologia a uma masculinidade vitimizada, como se da posicdo de algoz
passasse a ocupar o lugar de vitima e martir de um sistema que, na verdade,
encarregou-se de lhe conceder privilégios incontestes. Do mesmo modo como
pretendemos nao ter subestimado as mulheres, algando-as a condigao de
vitimas de um sistema masculino e machista, embora pretendamos ter
ressaltado sua participagdo em um processo de abnegacgao vivenciado durante
décadas, temos o intento de retratar, nesta peca, uma masculinidade que é
fruto e semente de uma histéria que comeca a ser questionada e repensada.
Seria muito facil optarmos pelo confronto do masculino versus o feminino, do
homossexual versus o heterossexual, como se o mundo fosse caracterizado por
extremos que excluissem da sua cartela de cores todas as possiveis
tonalidades intermediarias. No entanto, esse caminho nos toldaria o olhar para
um processo de construcdo social e cultural que também ¢é politico e histérico,
resultado de praticas discursivas sobre as quais nao pretendemos mais nos
deter, crentes que estamos de que ja foram detalhadas a medida que delas
necessitdvamos para apresentar uma situagdo dicotdbmica e complementar
quando o assunto a ser tratado é relativo as relagbes de género e a

sexualidade.
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Nosso objetivo neste capitulo é atentar para os aspectos componentes
de uma masculinidade cujas construgdes discursivas se pretenderam unicas e
monoliticas na tentativa de encobrir uma assustadora e perigosa multiplicidade
que dificulta catalogacdes. E certo que analisar a peca em questdo nos
permitiria inUumeros enfoques e olhares, tantos que acabariam por nos facilitar
um descompasso provocado por suas inumeras possibilidades. Rica em signos
e simbolos, a peca poderia levar-nos a optar por varios caminhos, todos plenos
de potencialidades de interpretacdo. Reforcamos que o fato de nao nos
dedicarmos exaustivamente a muitos desses caminhos (podemos citar
exemplos como o do tempo externo enquanto reflexo das emogbes das
personagens) n&o significa que n&o os consideremos importantes ou
interessantes. Muito pelo contrario. Ndo nos dedicarmos a eles é
reconhecermos nossas limitagdes, refreando impulsos que nos fizessem abrir
frentes as quais ndo teriamos forcas para nos deter com a profundidade e com
a atencédo devidas.

Disto também decorre nossa opgao por tratar do assunto sob a optica da
masculinidade em detrimento das muitas outras possibilidades apresentadas.
Desse modo, centraremos nossos esforgos procurando identificar no trabalho
em questdo os pontos que nos levem a refletir sobre a homossexualidade, a
violéncia contra aqueles que sao convencionados como diferentes, e a crise de
uma masculinidade que passa a se colocar em cheque frente a todas as
prerrogativas e privilégios que lhe foram franqueados até entao.

Em linhas gerais, temos como mote da trama apresentada o conflito
vivenciado pelo protagonista, Jodo, relativamente a sua orientagdo sexual e a
sua dificuldade pessoal quanto a aceitacido de uma condicdo homossexual que
o coloca como diverso de toda uma cepa familiar considerada modelo e padréo
de masculinidade branca e heterossexual a ser seguido por todos aqueles que
se pretendem inclusos no universo caracteristico do centro de referéncia. Este
problema passa a ser amplificado pelo preconceito social vivenciado em uma
sociedade patriarcal e machista conforme se apresenta a sociedade portuguesa
da segunda metade do século XX.

Se A Confissdo era representante da terceira fase do autor, misto de
sua preocupagao e intervengao social, com a intensidade prépria das tragédias

gregas, nao podemos esquecer que O Pecado de Joao Agonia compde o
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grupo de trabalhos aglutinados ao redor daquilo que mencionamos em nosso
capitulo introdutério como sendo a sua primeira fase, aquela concebida como
aristotélica, afeita a uma tragicidade muito caracteristica de personagens cujo
campo de escolhas é bastante reduzido diante do destino que as aguarda de
forma irremediavel. Embora também ndo venhamos a nos deter sobre esses
aspectos, ja que ha autores que muito mais apropriadamente o fizeram, nao
deixaremos de mencionar a importancia do combate entabulado entre o que se
convenciona socialmente e a verdade mais intima e subjetiva de cada individuo,
entre os designios inescapaveis do destino predeterminado e as forgas
instintivas que impulsionam a ag¢ao das personagens.

Dessa forma, o estudo da homossexualidade por intermédio de autores
que fizeram de personagens homossexuais seus porta-vozes, como bem é o
caso de Santareno através de seu Jodao Agonia, interpretando-as e entendendo-
as a luz de uma condicao involuntaria e inata em oposicdo as idéias de vicio,
perversao ou doenga, tdo em voga no século XIX, talvez tenha contribuido
sobremaneira para que se implementasse na literatura do século XX uma nog¢ao
de tragicidade intrinsecamente acoplada a condicdo homossexual
(BARCELLOS, 2005, p.159).

Sem pretender discorrer profundamente sobre a importancia da condicao
tragica na composi¢cao da obra de Santareno, mencionaremos as idéias de
Barcellos para nos ajudar a entender a constituicdo da homossexualidade na
segunda metade do século passado, estabelecendo entre os dois elementos,
tragicidade e homossexualidade, alguns elos que nos permitam melhor
entender a forma utilizada pelo autor na caracterizacdo da sua criatura.

Vejamos o posicionamento do autor a respeito do assunto:

A andlise narrativa dos anos de 1950 é muito elucidativa a
respeito quer da persisténcia desse modelo de representacéo
do homoerotismo, quer das varias tentativas de supera-lo.
Mais ainda: como Gregory Woods observa, com grande
acuidade critica, a matriz tragica ndo é necessariamente
opressiva. Foi, de fato, uma das maneiras escolhidas pelos
homossexuais para representar a si mesmos e para lidar com
a opressdo. Neste sentido, o mito da tragicidade
homossexual & profundamente ambiguo, pois comporta uma
dinamica positiva de afirmacdo, autopossessao e liberdade,
imbricada com os aspectos mais negativos, tais como o
sofrimento, angustia ou derrota, como, alias, é proprio do
pensamento tragico (BARCELLOS, 2005, p.159-160).
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Tragico como outros homossexuais literarios do periodo, Jodo Agonia
apresenta similitudes com a personagem Jean, de Le malfaiteur, de Julian
Green. Parente pobre de uma nobre familia de Lyon que o acolheu, Jean, tal
qual Joao, é acometido por uma “condi¢cdo, ndo escolhida nem querida, que
acaba por condena-lo “a uma vida dupla, cheia de perigos” e “que o impede de
conjugar realizagao afetiva e satisfagado sexual”. Também como seu homénimo
francés, Jodo € uma personagem de recorte tragico que “vive cindido entre a
necessidade de se resguardar, de se anular, no contexto da vida familiar que
Ihe é oferecida, e o impulso a assumir a verdade sobre si mesmo, dizé-la,
reivindica-la” (BARCELLQOS, 2005, p.162).

Como bem aponta Barcellos (2005, p.162) ao analisar a obra francesa
acima mencionada, “a tragédia da condigdo homossexual é a tragédia do amor
que, em determinadas circunstancias sociais e culturais, ndo tem possibilidade
alguma de ser correspondido”, no que encontramos total adequagéo ao drama
vivido por Jodo, seja na sua impossibilidade de consumar seu amor junto ao
rapaz com quem se relacionou no exército, seja futuramente junto a Toino
Giesta.

Embora este ndo seja o nosso escopo, ndao podemos nos furtar a
mencionar que, ao escolher como personagens de sua obra os membros de
uma familia portuguesa campesina, Santareno procurou discutir o peso da
coletividade influindo no desenrolar dos destinos individuais, em uma correlacéo
que se estabelece entre a pressdo social exercida sobre a vida de pessoas
comuns e a pressao outrora exercida pelos designios divinos no destino dos
herdis das tragédias gregas. Depreende-se que o papel dantes exercido pelas
divindades agora passa a ser executado pela sociedade inclemente na
preservacdo e na manutencdo das regras e normas moralizantes e
mantenedoras das condutas humanas. Se na época das tragédias era
impossivel aos herdis fugirem de destinos ja tragados, na atualidade, o que o
autor procura nos mostrar € que a situagdo, em muitos aspectos e cenarios,
pouco se alterou. Destaca-se, agora, o fato de que ndo nos € mais possivel
impingir aos Deuses a culpa pelos sofridos destinos humanos. Essa tarefa

punitiva, norteadora e correcional é também fruto do humano sobre o humano,
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descortinando uma maldade e uma veleidade que revelam que o homem
também pode ser o bicho do préprio homem.

Se o ambiente campesino é fruto de conforto e segurancga, pois ha nele
“muita coisa que nunca chega a saber-se nesta terra” (SANTARENO, 1969.
p.128), também é apresentado como o lar da familia no qual Jodo espera
encontrar a seguranga e a calmaria perdidas no caminho de uma existéncia
conturbada por uma homossexualidade nao aceita socialmente. Assim, se o
campo € o porto seguro, Lisboa é o local onde as coisas se modificam, pois € la
que as inocéncias sdo perdidas. E 14 que, segundo Jodo, “querem sujar em
cima dum homem, estraga-lo todo!!” (SANTARENO, 1969, p.35). Em virtude

disso é que Jodo comunica a sua mée que:

Nunca mais largo a serra! Lisboa... ai, Lisboa!... (mimica de
quem cospe para o lado.) Ah, minha mae, se vossemecé
soubesse 0 que eu senti ca dentro, quando sai do comboio e
vi este monte, assim, cobertinho de neve!?... (SANTARENO,
1969, p.33).

No retorno do herdi tragico ao lar paterno, encontramos a exaltagado do
ambiente campesino, tdo mais puro e tdo menos viciado que aquele propiciado
pelas cidades grandes, responsaveis por engolir todos os que nela se
aventuram de forma despreparada. A euforia de Jodo em voltar a casa da qual
foi afastado ainda crianca para morar com o padrinho, supostamente
responsavel pela sua educagao, casa-se a perfeicdo com o seu desejo de que
na serra, distante e afastado das maldades que o perseguem, uma nova vida
possa ser estruturada. De acordo com o que nos revelara Jodo ao fim da peca:
“Eu tinha posto as minhas esperancgas todas nesta casa, na Serra...! Afinal...”
(SANTARENO, 1969, p.147). De forma premonitéria, Joao decreta algo que de
fato se cumprira, ou seja, sua permanéncia perpétua na serra, da qual nao
conseguira sair. A alegria histérica por ter voltado as origens engata-se ao
designio de uma promessa que nao deixara de ser cumprida, conforme
depreendemos do trecho abaixo,

Nunca mais me apanham, nunca mais! (Em violéncia, levanta
Rita nos bragos, andando com ela a roda:) Estou contente...

estou tdo contente! (Poisa Rita.) Nunca mais saio da serra,
mae! (SANTARENO, 1969, p.35).
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A necessidade de se ver livre de um passado julgado como impuro e
responsavel por uma condenacdo que em tudo o atormenta vislumbra-se na
preméncia de Jodo em se “limpar”, eliminando vestigios de uma sujidade que
esta mais na cabeca e no julgamento dos outros do que na esséncia dos seus
proprios atos, fato que realca a forma utilizada pelo autor para representar a
percepc¢ao social e cultural do povo portugués quanto a homossexualidade,
considerada como algo que é sujo e espurio, conforme veremos mais a frente.
O retorno a casa de origem talvez possa significar a Jodo a chance téo
necessaria de uma reparacao que se faz impossivel em um local onde suas

atitudes e predile¢des sado conhecidas e repudiadas.

O corpo... o corpo inteiro; queria lavar-me todo... espojar-me
nu na neve, cobri-me com neve da cabega aos pés!...
(Levanta-se; de costas para as outras personagens:) Ficava
limpo... ficava limpo, que eu bem sei !... (SANTARENO, 1969,
p.34).

Mestre na construgéo de imagens responsaveis por traduzir em poucas
linhas situagdes as quais seriam necessarias mil palavras para descrever,
Santareno nos apresenta de forma poética o desejo premente de Joao por se
livrar da pecha acusatéria que o marca a fogo nefastamente. A necessidade de
limpeza interna encontra acolhida na cena em que o cachecol por ele solto, é
autorizado a bailar no vento indolentemente. Neste instante, vislumbramos sua
alma igada as alturas, livre de quaisquer amarras que possam de alguma forma

aprisiona-la. Mais importante, livre dos olhares e sentencas discriminatérias.

Nunca mais, nunca mais ninguém lhe pde a vista em cima! ...
Pois tal qual o vento levou este trapo, assim ele vai levar, de
mim pra fora, todas estas lembrangas, todas as minhas...
sujidades! (Batendo na fronte:) Daqui,,,(no peito:) daqui...
(abragando-se, frenéticamente, com ambos os bragos:) do
meu corpo, do meu corpinho todo! (Caricia violenta em Rita)
Estou contente, estou tdo contente!... (SANTARENO, 1969,
p.36).

Como ¢é facil de perceber, a historia que Santareno nos apresenta €, em
sua superficie aparente, bastante corriqueira, desvelando-se pouco a pouco em

toda sua complexidade e intensidade. Contextualizada em um cenario no qual a
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assimilagdo do diferente é tado problematica quanto dolorosa, temos a tematica
homossexual vista sob o prisma do grupo social no qual o protagonista esta
inserido. Talvez no mais condescendente dos mundos, sua condi¢do
homossexual possa ser considerada pelo povo que o cerca como uma
“‘maldigao” da qual ndo consiga se desatrelar.

Escrita no inicio dos anos sessenta do século passado, quando os
movimentos gays ainda ndo se faziam tdo presentes e tdo efetivos quanto
viriam a ser décadas depois, Santareno nos expde a uma dura realidade de
preconceito e sofrimento. Se na peca A Confissdo o autor apresenta
personagens intervenientes e responsaveis pelas modificagcbes de seus
destinos e histdrias, vinte anos antes, em O Pecado de Jodo Agonia, notamos
que o pessimismo e a dramaticidade sdo marcas dignas de nota na obra do
autor. Embora identifiquemos Jodo, com as personagens Mulher e Frangoise de
A Confissdao, como responsavel por sua trajetéria, mesmo que direcionada
para um destino tragico e extremado, ndao podemos deixar de ressaltar o modo
através do qual o teatrélogo concebe a sociedade circundante. Ela é vitima e
algoz de si mesma, na medida em que € intolerante, desajustada e inclemente,
na mesma proporcdo em que também sofre com suas escolhas drasticas.
Amputando o diferente do seu seio, cortando na prépria carne seu semelhante,
a sociedade retratada por Santareno acaba angustiada por se enxergar naquele
de quem difere com muito mais intensidade do que gostaria.

Composta por personagens voltadas a natureza e inscritas em situagoes
veridicas que poderiam ser vivenciadas por qualquer um de nds, a peca tem por
nucleo central o cla da familia Agonia, formado de pai e mée, chamados de
José e Rita, com trés filhos, sendo dois deles do sexo masculino, Fernando e
Jodo, e um do sexo feminino, Teresa, e mais uma avé senil, Rosa, cuja maior
diversao parece ser atormentar a nora em momentos de inconsciéncia que, em
verdade, mais correspondem a laivos premonitérios de lucidez e crueldade.
Entoando uma cantinela que lembra a nora a todo o instante do sinal distintivo
de Jodo e da desgraga caracteristica do destino que o acompanha, Rosa ¢é a
prova inconteste de que o neto é assolado por uma diferenga que, além de
inegavel, sera responsavel pela sua perdigao.

Se o protagonista Jodo, o filho de marcantes olhos verdes, o que

ninguém na familia Agonia possui, é caracterizado pelo conflito interno de uma
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alma agoniada por ter de esconder um segredo com o qual ndo consegue lidar,
desnorteando-se pela consumacido de um desejo que o queima e aterroriza, a
ponto de a irma Teresa mencionar que “ele ndo é como o Fernando!!l... Na
alma do Joao faz sempre escuro...” (SANTARENO, 1969, p.16), com seu irmao
mais velho da-se o oposto. Fiel aos anseios, desejos e expectativas que
povoam a constru¢cdo do universo masculino, Fernando tem como objetivo de
vida consumar seu casamento com a moga pela qual esta interessado.
Representando uma dinastia calcada na heterossexualidade compulsoria,
seguira os passos de seus pais, repondo um modelo sobre o qual em nenhum
momento parece se questionar.

A diferenga entre os irmaos é tamanha que a jovem Teresa ja anuncia,
logo no inicio da trama, que “o Fernando e o Jodo ndo séo iguais, minha méae:

diferentes, mais diferentes que o dia e a noite!...”, ao que a mae completa “o
Fernando é mais alegre, o Jodo mais metidinho consigo... Isso que tem?!”
(SANTARENO, 1969, p.14).

Se Joado é diferente em tudo dos demais, Fernando “é todo Agonia,
inteirinho, da cabeca aos pés!” (SANTARENO, 1969, p.163), conforme nos
descreve sua mae, para quem tal frase ndao tem uma conotagéo de elogio, ao
contrario.

Similares quanto a criacdo primaria recebida da familia na infancia,
diferem em relacdo ao ambiente ao qual foram expostos e onde foram
educados apos a entrada na adolescéncia. Se a Jodo coube o privilégio de ter
sido escolhido para estudar e algar véos mais distantes, encarregando-se seu
padrinho de burilar sua educagao e modos, a Fernando coube a sina de seguir
o destino dos demais representantes da familia Agonia, permanecendo em sua
terra para nela trabalhar, viver e constituir familia, perpetuando uma tradicao
masculina patriarcal e machista, bastante propria a sociedade portuguesa.
Corroborando uma diferenga que Santareno salienta marcadamente na
composicdo das personagens Fernando e Jodo, Almeida reforga o
entendimento de que a predisposicdao a educagao distancia os homens do

esteredtipo da masculinidade talhada como padréo.

Os rapazes que demonstram maior capacidade intelectual
para o estudo, e que provavelmente continuardo a sua
educagdo, incorporam modos de comportamento que os
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afastam da masculinidade virilizante (ALMEIDA, 2000,
p.233).

De extrema importancia para o desenrolar da trama, a ida de Jodo para
Lisboa corresponde também a um evento de grande magnitude em sua vida,
configurando-se como um marco que serviu, irremediavelmente, para mudar a
ordem dos fatos. Conforme atesta Teresa “Mudaste, Joao! Esta Lisboa pds-te
outro...” (SANTARENO, 1969, p.120).

Se Lisboa é uma terra na qual Jodo e Fernando andaram, as
experiéncias vividas e os sentimentos registrados por cada um dos irmaos sao
completamente diversos e antagdnicos. Se para Jodo a ida a Lisboa é fruto de
desgostos e descaminhos, dizendo ele a sua familia, por ocasiao de sua volta,
que tem “raiva a essa terra; raiva de morte”, pois ali lhe fizeram “muito mal’,
para Fernando, diferente do irm&o até o ultimo fio de cabelo, a experiéncia na
capital foi completamente oposta, de tal sorte que é convicto em afirmar que
“Quem dera apanhar-me la outra vez! Coisa mais rica!” (SANTARENO, 1969, p.
32-33). Se para o primogénito a ida a Lisboa serviu para corroborar a
constituicdo de uma masculinidade que é sindnimo do centro de referéncia,
para o cagula esta vivéncia significou aviltamento e sofrimento, na medida em
que ali se desenrolou toda a vergonha de ter sido pego protagonizando um

amor homossexual, materializagdo maxima de sua vergonha e excluséo.

Ora que isto...!? Até me d6i a alma, sé de ouvir-te; comeram-
te algum bocado, rapaz?! La em Lisboa é que a gente se faz
homens, pois entédo! Foi o tempo melhor da minha vida... Ah,
mae, vossemecé traz esse mog¢o mais agarrado a si que...
Que raio, ele ndo é ja um menino, nem uma rapariga, pois
nédo ?! (SANTARENO, 1969, p.34).

Se para o irmao mais velho “Lisboa ndo é um inferno!®, a raiva e o
ressentimento que Jodo nutre por esta cidade, terra que “Mete-me nojo” sao téo
intensos que por mais de uma vez ao voltar para seu lar reafirma sua ojeriza a
terra que foi responsavel pelo seu sofrimento (SANTARENO, 1969, p.37).

A “magica e ilusoéria” impressdo de que, afastando-se da terra e das

experiéncias que lhe trazem dolorosas lembrangas, pudesse acabar com a
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homossexualidade que o atormenta verifica-se quando a personagem nos

relata que,

Nunca mais me apanham, nunca mais! (Em violéncia, levanta
Rita nos bragos, andando com ela a roda:) Estou contente...
estou tdo contente! (Poisa Rita.) Nunca mais saio da serra,
mae! (Agressivo, em gestos exagerados:) Lisboa, Lisboal! ...
Maldita terra, maldita gente! Sao todos podres, todos ...Um
soldado ali vale menos que um cdo, menos que um
escarro!... (SANTARENO, 1969, p.35).

Protegido desde a mais tenra infancia pela zelosa mae, sofrida e
entristecida pela sua auséncia conforme nos relata Teresa: “Jesus, quem viu
uma querenga assim?! Olha que havia noites em que a mée acordava a gente
todos, aos gritos, a chamar por ti! Era uma afligdo ouvi-la...”, Jodo é
diferenciado por um sinal distintivo, os olhos verdes, que o fazem quase que um
“‘eleito” em uma terra de gigantes (SANTARENO, 1969, p.31). O amor e a
necessidade de cuidados que o protejam de um mundo inclemente para com a

sua diferenca se fazem bastante claros quando Rita diz que,

Gosto muito dele... tanto que as vezes, até me parece que 0s
esquego a vocés, a ti e ao Fernando! (Angustia frenética:)
Queria... queria té-lo sempre comigo, pequenino, dentro
destes bragos... Entendes Teresa? queria guarda-lo,
defendé-lo da outra gente... (SANTARENO, 1969, p.23).

Embora ndo queiramos adentrar esse caminho, pois ele implicaria termos
de especular sobre qual a percepgdo do autor para as origens e causas da
condicdo homossexual, ndo podemos nos furtar a constatar que o reforco
constante a este trago distintivo da personagem parece funcionar como uma
metafora a homossexualidade enquanto um “destino” ditado pela Biologia.
Talvez o autor atribua a homossexualidade o peso e a importancia de um sinal
indelével, atrelado a um caminho para o qual ndo parecem possiveis atalhos de
facil acesso. Novidade na familia Agonia, o sinal distintivo de Jodo é comentado
em triste desespero por sua mae, pouco tempo antes da conclusdo de uma
histéria cujo fim drastico parece ser a unica possibilidade avistada como

solugéo, conforme vislumbramos a seguir,
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O meu filho nasceu com os olhos verdes: e olhos dessa cor
foi coisa que nunca ninguém viu, nem na minha parte e nem
na sua familia dos Agonias... Ninguém, nem mesmo os
velhos! Verdes, verdes... mais lindos!... O meu menino
nasceu assim com os olhos verdes... (SANTARENO, 1969,
p.168).

E se Rita sempre soube que uma diferenga digna de nota caracterizava a
existéncia de seu filho mais amado, Rosa, a sogra a qual Rita sempre atribuiu o
agouro responsavel pela desgraga de Jodo, vaticina um desfecho sobre o qual
nao teve geréncia, mas sobre o qual sempre teve a mais impressionante
clarividéncia “N&o quero um menino assim... ndo quero!: um menino cego sofre
muito, neste mundo... muito! Antes ficar sem ele... mais vale que..”
(SANTARENO, 1969, p.165).

Rosa, a velha insana, sera a primeira a cantar a predestinacdo que
seguira Joao para todo o sempre, conforme nos afirma Rita quando diz que
“‘Cantou-ma, pela primeira vez, quando eu estava ocupada de Joao”
(SANTARENO, 1969, p.31). Premonitdria, a sogra continuara durante toda a
peca cantando o destino que aguardara a nora, cumplice da dor incessante do
seu filho mais amado: “Olhos verdes... ai, olhos verdes/ Verdes os olhos do
menino!.../ Chora Rita, Ritona feia:/ Olhos verdes... verde destino !”
(SANTARENO, 1969, p.110).

Lucida e clarividente, Rosa parece antever uma compreensao que sera a
mesma partilhada por seu filho, José, quanto a ser melhor sacrificar o diferente
que nao é aceito do que manté-lo em sofrimento eterno no seio de uma
sociedade inclemente. Bem ao final da trama, diante da noticia de que Jo&o
saiu com os homens da familia Agonia para “abater lobos” e pressentindo que o
neto talvez ndo volte dessa jornada, declara “Foi melhor...foi melhor!...Um
menino cego sofre tanto!!'? (SANTARENO, 1969, p.167).

E a diferenca que assola e pavimenta o destino de Jodo também nao
deixara de ser notada por Maria Giesta que, dubia como de costume, alega
“Mas sempre te digo, Jodo Agonia, que, por essas terras além, nunca vi mogo
que comparar se possa contigo!” (SANTARENO, 1969, p.67).

Se popularmente costumam dizer que os olhos sédo o espelho da alma, e

se por intermédio deles € possivel conhecer a verdade mais recondita e mais
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submersa no amago de todo o ser humano, talvez sejam eles, os “Olhos

verdes... olhos verdes!...”, “Olhos lindos, os mais lindos que eu vi!”, segundo o
encantamento de Rita, os grandes delatores de Jodo. Distintivos, no plano
concreto, de algo que esta submerso em suas entranhas, os olhos verdes que
individualizam Jo&o sao o seu farol, iluminando suas diferencas indelevelmente
(SANTARENO, 1969, p.31).

Se ja ressaltamos a nitida diferengca a contrastar os irm&os Agonia,
acreditamos que também seja relevante mencionarmos o quéo real, crivel e
digna de nota nos parece a personagem de Fernando.

Embora, como ja apontamos, sejamos todos marginais, pois “ex-
céntricos” e periféricos quanto aos lugares a nés destinados, ha aqueles que
sao simplérios em suas convicgdes, satisfeitos com suas escolhas, coerentes
com as atitudes esperadas. Personagens como Fernando nos colocam em
contato com uma categoria de tipos para os quais as angustias relativas as
questdes sexuais sao minimas, expondo-nos aos modos eficazes utilizados
pelos mecanismos discursivos quanto a manipulagdo do poder e do saber nas
vidas vividas por cada um de nés em nossas individualidades.

Simples em suas convicgdes, muitas vezes raso em suas dedugoes,
Fernando pode ser descrito como a personagem que “ndo entende” o que se
passa a sua volta. Por mais de uma vez outras personagens nos fazem ver o
quéo plano é o seu discernimento em relacao aos fatos que se desenrolam. Se
Maria alega que Fernando ndo entende o que se passa, referindo-se a
sexualidade de Jodo, seu irmdao faz o mesmo quando lhe diz “Tu néo
entendes... tu ndo entendes nada deste mundo, ouviste ?! Es mais grosso que
a pedra negra... és como eles, és como eles!”, fazendo alusdo a dificuldade de
Fernando em enxergar que Lisboa ndo é o paraiso que ele pressupde ser e
nem a escola de formar homens direitos na qual ele tanto acredita
(SANTARENO, 1969, p.34).

No concilio realizado pela familia Agonia para decidir o destino de Joao &
que Fernando parece se dar conta daquilo que ocorreu a sua volta, juntando as
pecas necessarias para a montagem de um quebra-cabega que sempre esteve
delineado a sua frente. Quando o segredo de Jodo vem a tona, fica clara a
Fernando a diferenga constitutiva de seu irmao. “Agora € que eu junto os
retalhos da manta, agora é que eu entendo tudo!” (SANTARENO, 1969, p.139).
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O horror que ele demonstrou pelo fato de ter estado em Lisboa, o desprezo a
figura do padrinho, o interesse exacerbado por Toino, as insinuagdes de Maria
quanto a sexualidade de Joéo, e as proprias manifestacoes desmesuradas do
irmao conectam-se com uma clareza encoberta até entdo. Quando finalmente
constata que “La, 14 em casa desse velho, € que o Jodo se envenenou’,
consegue perceber o ponto no qual pode estar localizada a origem de todo o
historico do irm&ao (SANTARENO, 1969, p.138).

Compondo a gama de personagens da pecga, ha, ainda, uma familia
amiga com a qual os Agonia se relacionam. Sao os Giesta, representados pela
mae, Guilhermina, e seu casal de filhos, Toino e Maria. Ele, mais manso que a
irma, infantil aos dezesseis anos, “sem um pélo nessa cara”, ainda “gado
miudo” se esforcando para imitar os homens, luta para se mostrar adulto o
suficiente para ganhar a credibilidade necessaria para ser reconhecido
enquanto um homem feito que possa pleitear os amores de Teresa
(SANTARENO, 1969, p.41-42). Ela, por sua vez, na flor dos seus 20 anos, é o
exemplo da coragem, determinagao e dubiedade, atraida e dividida entre o
interesse que Fernando |he devota e a completa apatia com que Jo&o a trata,
quase beirando a ojeriza.

Vaidoso, conforme diz Guilhermina para quem “o diabinho do rapaz tem
destas toleimas: nem a minha Maria gosta tanto de se embonecar! N&o sei a
quem ele sai: o pai, que Deus haja, ndo era homem pra...!?”, Toino ainda
precisa comprovar e garantir a veracidade da sua masculinidade imberbe, de
forma bem diferente a sua irma (SANTARENO, 1969, p.51). Quando reunido
com Jodo e Fernando, faz questao de deixar claro que bebe “como os homens”,
agindo de forma a nao ficar nada a dever aquelas masculinidades que lhe
parecem mais vigorosas que a sua (SANTARENO, 1969, p.71). Conforme

relata Almeida acerca dessa fase da vida masculina:

Enquanto se é gaiato, ndo se é homem no sentido de
“masculino”. Para o conseguir, é preciso cortar com a
dependéncia afectiva em relagdo a mae, a casa, a familia,
fazendo com os outros jovens as coisas de homem - e com
mais intensidade do que os adultos fazem (ALMEIDA, 2000,
p.66).
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Diferente das demais mulheres da peca, cujos maiores tragos sédo a
abnegacgado, a obediéncia e o apego ao lar, Maria Giesta foge a regra,
assemelhando-se aos homens pelo seu destemor e determinagédo. Segundo ela
mesma nos conta: “A minha mae bem diz que eu ndo sou como as mais
raparigas: nao se cansa de me deitar isto em rosto! Quando eu era pequena,
toda a gente me chamava...”, ao que Fernando completa “(Rindo com gosto.) ...
Mari’'Rapaz!” (SANTARENO, 1969, 83).

Se José indaga: “tu ja viste mulher mais guerreira que a Mari'Giesta?”
(SANTARENO, 1969, p.102), Fernando reforga essa percepgéo quando diz que
se trata de mulher de “crina grande”, que ndo teme o perigo (SANTARENO,
1969, p.47). Impulsiva, voltada a agado impensada, encontraremos a sintese de
seu destemor no episodio narrado por Fernando, no qual Maria “brigava com o
bode grande” em uma certa manha quando se desincumbira de cuidar da
pastagem do rebanho da familia (SANTARENO, 1969, p.70).

Ora, fiquei com o coragdo mais pequeno que uma azeitona:
Ai, o diabo da rapariga !... Ali, agarrada aos cornos do bicho:
ela gritava-lhe, batia-lhe, mordia-lhe o pescogo...ndo o
largava, por nada neste mundo ! O bode, esta bem de ver,
marrava-lhe com quantas ganas tinha: Vi-me doido pros
separar ... Pois queres saber, Jodo? Ainda por cima se virou
contra mim: que ela sozinha podia bem com o animal, que eu
ndo me devia ter metido...! (SANTARENO, 1969, p.70).

A mesma impetuosidade que ndo cede as situagdes perigosas e nao
mede conseqléncias, como tantas vezes se verifica no universo masculino
sobre o qual discorreremos mais a frente, pode ser verificada quando Maria sai
com Jodo e Fernando a caca de Toino, ameacado que esta o irmao pelos lobos
que espreitam a localidade. Vigorosa, impde sua vontade quando determina

”

que “quero ir também !?...”, mesmo diante dos protestos de José para quem
“isto de lobos n&o é querela pra mulheres, Mai'Giesta!” (SANTARENO, 1969,
P.93-95).

Se a pegca A Confissdao nos forneceu exemplos para discutir a
abnegacgao feminina frente aos mandos e desmandos masculinos, em O
Pecado de Jodao Agonia, Santareno nos apresenta uma figura complexa e fora

dos padrdes esperados da feminilidade campesina. Maria Giesta é justamente o
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oposto das figuras que se sujeitam e se enquadram as regras de uma
sociedade machista e patriarcal. Se o casamento é destino certo para as
mulheres da época, esperando-se que através dele as jovens convertidas em
esposas se moldem as vontades de seus maridos, convertidos em senhores de
suas recentes familias, Maria, vigorosamente subversiva nos vaticina que com
ela o script fugira a regra. Diante da sugestdo de Fernando de que, apds o
casamento de ambos, ele a colocara na linha, inclusive pelo uso da forga fisica,

caso necessario, Maria rebate com firmeza e seguranga,

(Retirando violentamente a mao de Fernando.) Levante a
patal... Bateres-me, a mim?! cuidas tu que eu deixava? Nem
que fosse casada contigo... cem vezes! Estd a ouvir isto,
minha mé&e ? (Guilhermina rosna umas quaisquer palavras.)
E bom que me vas dando esses avisos, Fernando!
(SANTARENO, 1969, p.47).

Funcionando de forma perfeitamente complementar a fragilidade de
Jodo, a provocante Maria compde com ele a construcdo de identidades cujos
tracos dos géneros parecem se embaralhar e confundir. Se Jodo € o homem
cujo género se assemelha mais aos atributos considerados proprios do universo
construido como feminino, Maria é seu contraponto feminino. “Mari’Gesta tem
mais poder que muitos homens! Eh, rapariga valente!l...,” reafirma o patriarca
José para nos falar da bravura de Maria Giesta, mais corajosa e destemida do
que muitos homens (SANTARENO, 1969, p.95). Por meio das personagens
Jodo e Maria, Santareno deixa claro seu entendimento de que mais do que
dados incontestes decorrentes do sexo morfolégico de quem o0s possui, as
caracteristicas, tracos e atributos componentes de quaisquer identidades
podem ser de ambos os universos, masculino e feminino, de tal sorte que
bravura e coragem também podem ser encontradas nas mulheres, enquanto a
suavidade e a delicadeza podem ser vivenciadas pelos homens.

Se Joédo sempre foi protegido e poupado pela mae, ciente que ela
sempre esteve da “diferenga” do filho, Maria Giesta, por sua vez, sempre quis
acompanhar o pai em suas facanhas. Como ela mesma nos conta “S6 me
queria com o0 meu pai e sO gostava de fazer o trabalho dos homens”
(SANTARENO, 1969, p.83).
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Assim, ndao é ocasional a admiragao que o patriarca da familia Agonia
parece nutrir por Maria Giesta, aquela que para ele “tem mais poder que muitos
homens! Eh, rapariga valente!!...” (SANTARENO, 1969, p.95). Afinal, se Maria &
justamente portadora de varios atributos construidos como masculinos, sem no
entanto, perder sua feminilidade, nada mais natural do que ser valorizada por
um homem por quem tais ideais sao tao prezados, fato que se intensifica
quando verificamos que muitos deles faltam a seu filho Joao.

Entretanto, do mesmo modo que muitos humanos que se véem
preteridos nos assuntos do coracdo, Maria, ferida em sua vaidade, também
ateara lenha a fogueira que se prepara para Jodo. Voluntariosa como so ela, na
mesma medida em que raivosamente incitara a ira popular contra o seu amor
nao correspondido, sera capaz de voltar-se contra Manuel Lamas quando este
comecga a intensificar suas pistas acerca do segredo de Joao, afirmando
“Prachincalhar quem ca estava quieto!? Vai, homem, vai espalhar a peconha
pra outro lado!” (SANTARENO, 1969, p.129).

Orgulhosa pela devogao de Fernando, tao certo da sua vontade de com
ela se casar e constituir familia, Maria se ressente do descaso de Jo&o; afinal,
determinada em seus objetivos, parece ndo admitir que Jo&do possa ndo se
interessar por ela do mesmo modo inconteste como faz Fernando. Ciente, em
dado momento, de que Jodo a considera como irma e que a atengédo de nosso
herdi é mais voltada para seu irmao do que para ela, indaga “Porque sera que
tu ndo gostas de mim?!” (SANTARENO, 1969, p.79).

Despeitada por se sentir rejeitada por Jodo, Maria dira a Fernando que
“‘eu, pra ele, sou menos que as ervas bravas, mais mesquinha que a
carqueja...!”” (SANTARENO, 1969, p.85). Continua, em outro momento, a
descarregar sua magoa por nao ser correspondida em seu amor por Joao,
inconformada que esta, ja que todos os outros homens dariam tudo para té-la

ao seu lado.

Pois entdo que cuidas tu, Joao? Nao ha nenhum rapaz nesta
terra -nem um! - que ndo ande assim a minha volta, ateado
em cobigas! Ah, quisesse eu...! (Movimento brusco:) Eh,
Fernando, aqui o teu irmao quando me vé parece o diabo !?...
(Riso nervoso.) (SANTARENO, 1969, p.81).
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Mas o universo feminino da obra de Santareno é rico. Sendo assim,
sensivel como costuma ser a maioria das mulheres, notando o comportamento
de Maria frente ao desprezo de Jodo, Teresa, prenuncia a participagdo que
aquela tera na desgraca do irmao “Nao sei... € uma coisa a modos que
esquisita... Olhe, quer que eu te diga? A Mari'Giesta tem raiva ao Joao!!”
(SANTARENO, 1969, p.99).

No momento decisivo em que se depara com a estatua que Joao faz de
Toino, confirmando a suspeita que o interesse dele é pelo seu irmao e nao por
ela, Maria passa a questionar a masculinidade de Joao, afirmando “Pois que é
que tu podias fazer-me, a mim, Jodo Agonia ?!". Sobrepujada pelo descaso de
Jodo, tenta alertar Fernando do que se passa. Diante da inocéncia do seu
pretendente, vaticina cruel “Tu ndo me entendes... tu nunca entendeste nadal...”
(SANTARENO, 1969, p.85).

Essa estatua sera um marco na pecga, pois sua confeccdo é a
materializagéo incontrolavel de um amor que ndo mais consegue manter-se nos
porbes do coragcdo de Joao. Mas sera um amor de pouca monta e de curta
duracéo, pois, ao perceber que o interesse de Toino é por sua irma, mesmo
tendo arriscado a propria vida para salva-lo, Jodo destruira “a golpes raivosos
de faca” (SANTARENO, 1969, p.119) a estatua feita, externando um acesso de
furia digno de espanto para todos os que acompanham seu destempero.

Encontrando acolhida na de Maria diante da falta de interesse que lhe
dedica, Jodo sentira o desespero caracteristico do abandono e do preterimento
quando percebe que, mesmo tendo posto sua vida em risco para salvar a de
Toino, este preferird a companhia de Teresa. Como constata Rita para Toino,
fazendo do sofrimento do filho o seu préprio: “E tu, gira !! E deste jeito que lhe
pagas? Ainda ha bocado o meu Jo&o se arriscou por causa de ti e tu agora...”
(SANTARENO, 1969, p.120).

E como ndo poderia deixar de ser, do mesmo modo que Rosa canta a
Rita que esta deveria ser cegada pelas formigas, sera ela mesma, a velha
insana, a notar que a estatua “Nao tem olhos...tiram-lhe os olhos!...(Abraga
s6fregamente a escultura:) Esta cego... esta ceguinho!... (Feroz:) Rita, Ritona,
da-me os olhos do meu menino!!!” (SANTARENO, 1969, p.125). Cega, a
estatua perdera a visibilidade da alma, amputando-se o contato que porventura

pudesse haver com uma intimidade tao perseguida e tao fugidia para Joao.
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Ainda entre as demais personagens da peca, ha que considerar os dois
irmaos do patriarca José, ambos exemplares fidedignos do universo masculino,
ricos em complexidades, duvidas, angustias e couragcas que acabam por
protegé-los das interrogacdes alheias, em uma prova de que, mesmo as
personagens santarenianas secundarias sdo construidas de forma a refletir o
caleidoscépio imenso das emogdes humanas. Sao eles os tios Miguel e Carlos,
cumplices de José nas duvidas e na consumacéao da tragédia que aos poucos
se configura. Enquanto o primeiro nos parece mais cordato, ponderado e
piedoso, cabe ao segundo uma configuragdo mais taxativa e inclemente em
seus veredictos e julgamentos.

Finalizam a composigdo de tipos apresentados na peg¢a mais duas
personagens de suma importadncia para o desenrolar do entrecho tragico.
Manuel Lamas é o arauto do pecado cometido por Jodo no passado, afinal,
como nos anuncia ‘eu mais o Jodo estdvamos no mesmo quartel...”
(SANTARENO, 1969, p.103). Manuel é a figura que se intromete na rotina dos
Agonia e que ameaca, por vezes sordidamente, por vezes inocentemente,
romper com o fragil equilibrio que Joao tenta restabelecer na sua volta a casa
paterna. Ambiguo, corresponde a mais um tipo cuja riqueza de nuances se
sobrepde a qualquer esquematizacdo que viesse a empobrecé-lo enquanto
personagem.

Melifluo, colocando na berlinda a seguranga que Jodo pretendera
restabelecer em sua volta ao lar paterno, Manuel prenunciara a tragédia que se
avizinha no final do terceiro ato, quando diz “Quereis saber qual é o crime do
Jodo Agonia?!l... Eh gentes! escutem todos, que eu vou dizer-lhes qual é o
pecado do Jodo Agonia...!'?” (SANTARENO, 1969, p.132).

Mais uma vez sensiveis aos perigos que espreitam a seguranga de Joao,
Teresa e Rita sdo sabias em seus julgamentos daquele que sera o responsavel
por efetivamente trazer o passado indesejado ao encontro de Jodo. Se Teresa
diz: “Nao gosto deste Manuel Lamas !” , Rita, seguindo a crenga de que aqueles
que saem aos seus ndo degeneram, apela para os antepassados do rapaz
como forma de desacreditar ou minimizar o mal que ele possa vir a causar a
seu filho, atestando “Se este for bom, ndo sai aos dele: o pai, o0 avd... todos que
a mim me lembram, s&o pestes do inferno!...” (SANTARENO, 1969, p.107).
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Do mesmo modo que as figuras do marido da Mulher e do amante de
Francoise em A Confissao, a outra personagem que nao se presentifica nesta
peca, mas cuja trajetéria € tragada como determinante para a configuracdo do
destino de Jodo, é a de seu padrinho, homem retratado como mais instruido
que os demais e para a casa de quem o afilhado é enviado pelos pais
desejosos de permitir ao filho uma melhor educagcdo. Embora em nenhum
momento nos seja relatado expressamente que o padrinho tenha feito algo que
servisse de estopim para o desabrochar da homossexualidade de Joao, fica
clara, através da aversdo deste pelo tio, a importancia da sua participagdo no
processo de eclosdo sexual mal resolvido. A angustia de ndo conseguir
materializar uma masculinidade nos moldes daquilo que se espera pode ser
verificada no trecho em que Jo&o declara que tudo o que mais queria era ser

simples e adaptado como o irméo, conforme ilustramos abaixo:

(Amargo.) Aprendi... foi l& que eu aprendi muita
coisa...(Agressivo:) A raiva que eu tenho desse velho!!
(Afeicao magoada:) Quem me dera, Fernando! Quem me
dera ser como tu és: dava uma das minhas méos, dava
ambos os bragos! (Muito triste:) Eu era um cachopito...
(Violento:) Ah, maldita criatura !'! (SANTARENO, 1969,
p.38).

Se Fernando associa a ida de Jodo para a casa do padrinho a uma
diferenciacdo que o torna positivamente diferente dos demais membros da
familia, relatando que "foi la na casa do Sousa que tu aprendeste isto que
sabes... essas coisas que, a mim, nem pelo tino me passam!...” (SANTARENO,
1969, p. 37), Joao reforga a todo o instante seu horror aos “ensinamentos” do
padrinho, respondendo violentamente ao irmao: “Nao me fales nesse homem!!”
(SANTARENO, 1969, p. 37).

E assim que, incisivo, Jodo nos apresenta seu julgamento final sobre
aquele a quem todos creditam méritos e vantagens: “N&o me fales nesse
homem!!” (SANTARENO, 1969, p.37).

Mas o mosaico de criaturas componentes da obra em questdo nao foi
devidamente exposto ainda. Se nesta peca os animais funcionam como

espelhos e arautos de humanos, em muitos momentos reduzidos aos seus

193



instintos mais primitivos em virtude da intensidade de suas emogbes, uma
personagem de grande importancia é o cdo Ruco.

Fiel escudeiro dos Agonia, ndo acreditamos que seja excessivo atribuir
ao cao o papel fundamental de alter ego de Jodo. Talvez haja quem prefira
considera-lo como seu duplo ou até mesmo como uma projecdo do
protagonista. Qualquer que seja o termo por nés adotado para tratar de Rugo, o
que realmente importa é ressaltar o recurso usado por Santareno para falar de
Joao por meio do céao.

Rastrear o histérico de Rucgo, fornecido pelo autor, € conseguir mais
detalhes sobre Jodo. Quando falam de Rugo, na verdade dizem de Joao.
Quando Ruco uiva, gane ou se manifesta, sdo os sentimentos de Jodo a serem
expostos. Quando desconsideram ou humilham o cdo, € Jodo aquele que se
compadece. Se Joado é tao tolhido pela impossibilidade de expressar uma
orientacdo que nao é socialmente aceita, escondendo seus sentimentos e
reprimindo suas angustias, Santareno se valera de Rucgo, permitindo-lhe
externar tudo aquilo que seu dono devera embutir.

Como bem constata Guilhermina ao se referir a forma como Joao fala do
animal: “Credo, Deus te acuda, homem!: Falas da alma do bicho como...como
se de criatura cristd se tratasse!? Ca por mim, ndo sei se...” -, fica clara sua
importancia nos caminhos tragados para Jodo (SANTARENO, 1969, p.57).

Possuindo reagdes humanas, Rugo uiva, segundo rubricas de Santareno,
tal qual um humano o faria, de forma aflitiva e impressionante, entoando algo
que se aproxima a “um choro de alma perdida” (SANTARENO, 1969, p.56). Sua
cartela de emocdes vai do uivo aflitivo e impressionante, no momento em que
as investidas iniciais de Jodo junto a Toino se intensificam, prenunciando uma
danca que nao sera das mais felizes, até a excitacado que o acomete quando os
acontecimentos comegam a sair do controle, avolumando-se em suas tintas
dramaticas (SANTARENO, 1969, p.85). Nao é ocasional o fato de Rita nos dizer
que “nao posso ouvir este cdo, ndo posso!...”, afinal, o cdo é apresentado como
“‘um maldito animal destes, um maldito do inferno, que mais parece um lobo
que...” (SANTARENO, 1969, p.18). Como se verifica, o cao esta a prenunciar
uma desgraga que Rita pressente mas da qual ndo quer se inteirar. Ja ao final

da peca, momentos antes de se descobrir mde de um filho morto, ouvindo o
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uivo prolongado do cao, Rita ainda dira “Jesus senhor, o que ele uival...
(Reaccao nervosa:) Cala-te, deménio!!...” (SANTARENO, 1969, p.161).

Além de reacdes tipicamente humanas, a Rugo é atribuida uma alma:
“Toda cuspida... roida de 6dios e de crimes...!”. Segundo Joao, “a alma ainda
sera mais medonha” do que a aparéncia do cdo. Continua a personagem a
advertir a Tia Guilhermina que “A alma é pior, t’'Guilhermina, muito pior: mais
amargosa que o fel, minada de feridas e costuras” (SANTARENO, 1969, p.57).

Falando do c&o, Jodo encontra o caminho mais adequado para falar de si
mesmo. De forma tragica vaticina “Qualquer dia mata-se” (SANTARENO, 1969,
p.57). Certamente, mais do que falar do destino do cdo, Jo&o esta a intuir o
futuro que o aguarda. Mais do que detectar a alma negra e amarga do cachorro,
Jodo esta a radiografar a sua propria, tdo inquieta quanto a do cédo sobre o qual
Ilhe & mais facil discutir: “Nao tém contas as vezes que eu fui dar com o Rucgo, la
em riba, mesmo a beira do Covao...”, menciona Jodo acerca da soliddo de seu
céo (SANTARENO, 1969, p.58).

Vejamos o quanto podemos reconhecer de Jodo em Rugo. Se Jodo € o
tipo solitario, “sempre metidinho consigo”, vagando sozinho pelo mundo e
ensimesmado pela babel das suas inquietagdes, Rugo, por sua vez, “nao
adrega de alcangar companhia... sempre por estes montes, sozinho...”
(SANTARENO, 1969, p.14 e 59).

E se s&o solitarios, muito pode ser atribuido a androgenia que os
acomete. “Filho de lobo e de cadela”, nem uma coisa nem outra, aberracao da
natureza que nao se define nem como membro de uma espécie e nem como
membro de outra, Rugo é tdo transgénero quanto Joao, ser estranho, diferente
dos demais homens da familia e por isso mesmo pouquissimo compreendido.
Se a Ruco “nem lobos, nem caes o querem, tém-lhe asco, todos o enxotam”, o
mesmo acontece com Joao, que primeiro € expulso do exército para depois ser
banido do convivio social, morto em virtude do “crime” cometido. O nojo que
sentem de Rugco ndo é diverso do asco que sentem de Jodo, ambos muito
diferentes dos demais seres das suas espécies (SANTARENO, 1969, p.56).

Se Rucgo “é mais feio que o diabo”, ndo é infundado o medo de Rita
quando nos diz: “Nao posso com este animal, ndo posso nem vé-lo! Qualquer
dia, dou-lhe...”. Afinal, o cdo é para si a encarnagdo da negritude a assolar a

vida e o destino de seu filho mais querido. Conhecedora de Jodo como mais
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ninguém, e temente daquilo que a vida possa lhe guardar, Rita enxerga no cao
a transparéncia de tudo aquilo que Jodo consegue ocultar por tras do verde
profundo dos seus olhos (SANTARENO, 1969, p.57). E se Rugo é também um
arauto das desgracas a perscrutar Jodo, a cada novo uivo, gemido ou latido,
mais nitido e claro fica a ela o desfecho que se anuncia aproximar.

Se Rugo é um solitario, Jodao nao segue caminho diverso, alegando a
Maria: “Ninguém me quer”, complementando que “sou mais parado que um
burro velho... ndo sei cantar... bailo mal...” (SANTARENO, 1969, p.65).

Se Joao parece ter conhecido o amor através do caminho mais dificil e
tortuoso, ja que a homossexualidade ndo corresponde ao amor construido
como convencional e de facil aceitagcdo, Rugo é rechagado pois “nunca
conheceu companhia: nem cadela, nem loba. Tem vivido sempre sdzinho...
desprezado” (SANTARENO, 1969, p.57). Se o cachorro ndo encontra guarida
nem junto as lobas e nem junto as cadelas, com Jodo ndo ha quietude afetiva
nem junto aos homens, visto que essa forma de expressar o amor |lhe é
contundentemente refutada, e nem junto as mulheres, seres que nao o atraem.

Se Rugo ¢é hibrido, transgénero, filho de lobo e cadela, mistura aversiva e
repugnante, Jodo € como os lobisomens, pois “gostas de beber sangue de
gente!”, afinal, “sorve com os proprios labios, o sangue que brota da
queimadura” de Toino (SANTARENO, 1969, p.62). A ansia de se apropriar de
Toino, arrebatando-o, é verificada pela volupia e pela intensidade de Jodo ao
beber-lhe o sangue, considerado “vinho novo” para o seu paladar.

Quando Maria Giesta nos diz que Rugo “ndo tem culpa de ter aquele
focinho, aquele pélo...”, encontramos um indicio que Santareno nos lanca da
sua visao acerca da diferenca caracteristica de Jodo. Se a sociedade considera
que o ato homossexual de Jodo é crime, pecado e maldi¢ao, na fala de Maria
verificamos que, pela boca da personagem, Santareno pode estar falando de
sua proépria percepgao acerca do assunto (SANTARENO, 1969, p.57).

Feito este panorama das personagens, destacaremos outro tépico que
consideramos de profunda importdncia em nosso mapeamento. Exemplar na
tessitura de seus fios, todos ligados com uma delicadeza e uma inteligéncia
impares, afirmarmos que a primeira cena do primeiro ato, corresponde por si s6
a uma prévia de todos os elementos a serem tratados ao longo da pega. Nao ha

detalhe importante que ndo seja mencionado, permitindo-nos antever com
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atencdo as conseqiéncias que se aproximam. Assim, mesmo que 0 momento
vivido por Teresa e Rita seja de extrema alegria, pois aguardam a volta do filho
prédigo, afinal, “O nosso Jodao vem ai !!”, um estranhamento inquietante nao
nos permite celebrar essa chegada com o coracao alegre e desanuviado, pois
ha “chuva e vento rijo, Ia fora”, formando-se uma tempestade de gelar os 0ssos.
A lua é a mais grauda, toda recortadinha, como nunca se viu. O vento é vento
“lobdo”, de tal sorte que Rita ndo consegue suporta-lo: “Nao posso, nao
aglento mais este ventao: entra-me por aqui (indica uma orelha.) e sai por
aqui... (indica a outra.) deixa-me a cabegca arrasada, devastadinha!”
(SANTARENO, 1969, p.9-14).

Assim, o ambiente externo, como manifestacdo das emocgbes e
sentimentos das personagens, avisa-nos que essa chegada nao sera precedida
de bons augurios. O préprio vento que se manifesta sem cessar € o aviso
intermitente de que uma torrente de emocgdes incontrolaveis se aproxima. Trata-
se da notificagdo da qual Rita nao consegue se desviar e que tanto a incomoda.
Se este ambiente foi apresentado como frio e soturno no regresso de Joao a
sua casa, sera pintado com tintas ainda mais negras na penultima cena da

peca, minutos antes de comprovada a execugéo de Joao.

A noite esta tdo... !? Jesus, nunca tal vi? ... Passaros a voar
de noite?! E a primeira vez, é a primeira vez que vejo uma
coisa assim!.. O céu estd cheio de passaros pretos,
Teresal... E o vento queima... tenho a minha cara a arder!...
(Ambas as maos nas faces, no pescogo: impressao de
asfixia.) (SANTARENO, 1969, p.166).

Embora estejam alegres com esse retorno, pois “ha mais dum ano, que a
gente o ndo vé”, preocupam-se de que ele volte mudado. Ha4 um medo que
quase se materializa no cenario da cozinha dos Agonia e que Teresa exterioriza
com bastante precisdo: “Tenho medo...Que quer vossemecé? Tenho muito
medo...” , “ medo que ele venha mudado, minha mae; que ja ndo seja pra mim,
o que dantes era...!?” (SANTARENO, 1969, p.13-14). Trata-se de uma certeza
de que a ida a casa do padrinho e a permanéncia no exército tenham
provocado mudangas irreparaveis em Joao.

Diferente desde o nascimento, considerado cego como o cabrito nascido

dias antes no celeiro dos Agonia, mae e filha constatam que Jodo € muito
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diverso de Fernando, embora Rita acredite, ou queira acreditar que, casando-
se, o filho mudara.

A importancia do papel de Rugo, meio-cdo, meio-lobo, aquele que José
traz no coragao, pois “ndo ha bicho de que ele mais goste!”, adquire desde ja
contornos intensos. Trata-se, também ele, o “malvado do c&o”, como o vento
que nao cessa de se manifestar, de um arauto da desgraga a acompanhar o
filho mais querido dos Agonia. Insistente, atormentada com os augurios que o
cao lhe traz, Rita ndo se cansa de repetir: “Cala-se, cala-se. Nao posso ouvir
este cdo, ndo posso!”. Cada gemido premonitorio do bicho, cada punhado de
uivos que “até arrepiam as tripas da gente!” sdo provas inescapaveis do destino
“verde” de seu filho (SANTARENO, 1969, p.18-19).

Se o vento é inclemente e o bicho é o alter ego do filho que a boa casa
retorna, ambos prenunciando os tempos dificeis que se aproximam, o que dizer
de Rosa, a sogra “pedra dura” capaz de botar por terra a serenidade de Rita?
Associada muitas vezes a um animal, certas vezes felina, outras acuada, Rosa
€ aquela que previu desde o nascimento o futuro do neto, diferente
sobremaneira de todos os demais homens da familia. Cabe a ela a autoria da
“‘maldicéo” responsavel por determinar o destino de Jo&o; afinal, sédo dela os
versos repetidos a exaustao ao longo da pega. Quanto a cangdo, avisa Rita que
“esta, s6 ela a sabe. Cantou-ma, pela primeira vez, quando eu estava ocupada
pelo Jodo (SANTARENO, 1969, p.31). Ainda segundo a nora, Rosa “rogou uma
praga... uma praga medonha, como eu nunca ouvi outra: Que a lua ruim faga
ninho no coragdo da tua cria! Que sejam verdes os seus olhos e verde o seu
destino” (SANTARENO, 1969, p.22).

O destino verde de Jodo também ja é apresentado nesta primeira cena,

determinando-se de pronto sua importancia no contexto da agdo. Segundo Rita,

Quando o Jodo nasceu, o ar daquele quarto ficou todo
verde... Verdes eram as lagrimas da minha aflicdo e o suor
das dores que me retalhavam toda (as maos no ventre.) |... E
verde ficou a primeira agua em que lavaram o menino!!?...
(SANTARENO, 1969, p.21).

Mas verde ndo é so6 o destino de Jodo. Os seus olhos, “olhos dessa cor

maldital!!”, sinal distintivo de uma diferenga que, por mais que se queira
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encoberta, teima ferozmente em se manifestar; olhos que “nem eu, nem o teu
pai, nem ninguém da nossa gente, que eu saiba, tem os olhos dessa cor...
ninguém!” (SANTARENO, 1969, p.21-22). Olhos que denunciam uma
orientacdo que exacerba a alma dilacerada da personagem. Nao € ocasional
que Rosa cante que “as formigas Ihe comam a vista”, privilégio que permitira a
mae nao enxergar a desgraca do seu filho mais querido (SANTARENO, 1969,
p.19). De seu jeito torto e incompreendido, o que pede a sogra € que a nora
seja, no fim e ao cabo, poupada de presenciar a desgracga predeterminada para
o filho tdo amado.

A intensidade do verde regendo a vida de Jodo é tao forte que em certo
momento este diz a Toino que “a cor verde da-me quebranto”, quase que lhe
fazendo mal fisicamente (SANTARENO, 1969, p.54).

Tamanha diferenca determinara o apego e o zelo que a mae dedicara a
esse filho, muitas vezes em detrimento dos demais. Prenunciando o negrume
que traz embutido em sua alma, pela certeza inconsciente daquilo que se
avizinha sem pedir permissao para se instalar, profetiza com sabedoria: “queria
... Queria té-lo sempre comigo, pequenino, dentro destes bracgos... entendes,
Teresa? Queria guarda-lo, defendé-lo da outra gente” (SANTARENO, 1969,
p.23). Sé assim, e como se vera, nem assim, talvez houvesse uma chance de
se poupar uma diferenga inaceitavel.

Neste momento inicial também ficamos a conhecer o padrinho Sousa,
figura determinante nos caminhos de Jodo. Se Teresa nos diz de pronto que
“eu ndo gosto desse homem!! Vir ca roubar os dos outros”, ficamos a saber que
Rita deu o filho ao rico padrinho “por medo”. Julgava que “botando-o longe
desta casa, era capaz de desfazer o agoiro da velha”. Mas esta separagao lhe
custou intensamente. E pior, ndo seria capaz de evitar a premonigao ja feita

pela sogra, conforme constatamos a seguir,

Ai, o que me custou separar-me de Joao! Foi uma sombra...
uma sombra de chumbo que me caiu aqui no peito, quando o
vi sair daquela porta; ele deitaria doutor, ou... |a o que fosse,
mas eu nunca mais o teria pra mim!.” (SANTARENO, 1969,
p.25).
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E nao fosse Jodo a nos dizer futuramente do 6dio que o padrinho lhe
suscitava, a conversa entre mae e filha ja nos serviria de pista concreta em
referéncia aos passos em cujo encalgo poderiamos seguir. Jodo fugiu. E
embora tenha havido protestos e reprimendas do pai para que voltasse a casa
do padrinho, o garoto foi firme, dizendo “que n&o voltava, que antes queria
deitar-se ao rio”, mostrando-nos a intensidade do que deve ter ocorrido entre
padrinho e afilhado no ano e meio de convivéncia (SANTARENO, 1969, p.25).
Se Rita afirma “que eu nunca cheguei a conhecer, ao certo, 0 que se passou
com o nosso Jodo, la em casa do senhor Sousa”, revelara seu modo de agir
quanto a diferenga distintiva de Jodo, ao dizer: “Nem me ralo, nem quero
saber!” (SANTARENO, 1969, p.26). Como dizem popularmente, o que os olhos
nao véem, o coragao nao sente.

O mal que o padrinho parece ter feito a Joao, do que Rita ndo quer tomar
conhecimento, repete-se no retorno do filho ao lar, quando ela percebe que sua
estada em Lisboa também néo foi das mais felizes. Pressentindo o estrago que
possa ter sido feito, indaga ao filho: “Fizeram-te Ia mal, filho?”. Diante da
resposta afirmativa de que lhe fizeram “muito mal” acena-lhe como solugéo
possivel o esquecimento a que se propde diariamente quando a questdo em
voga esta além das suas possibilidades. Como ela mesma diz “mata essas
lembrangas, ndo as deixes tomar posse de ti”, como se isso fosse possivel a
quem viveu 0 que viveu e passou 0 que passou nosso heréi (SANTARENO,
1969, p.33-35).

Acreditamos que seria impossivel realizar uma analise interpretativa de
qualquer obra sem que atentassemos ao seu titulo. Se, na peca retratada em
nosso capitulo anterior, o titulo nos remeteu inexoravelmente as técnicas
confessionais descritas por Foucault, em O Pecado de Joao Agonia muitos
sao os pontos a serem explorados. Essa necessidade se acentua quando nos
deparamos com uma obra cujo titulo, com seu peso, ja € motivo e fonte de
multiplas interpretacbes e investidas, todas elas talvez apropriadas nos
caminhos e potencialidades que descortinam. A opg¢ao de Santareno por
nomear esta pega com o sugestivo titulo de O Pecado de Jodao Agonia parece
sinal claro de uma dubiedade critica pretendida pelo autor.

Se nos ativermos a primeira palavra do titulo, poderemos aventar que o

pecado mencionado pode ser encarado de diferentes formas. Tanto pode ser o
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ato cometido por Jodo em sua temporada no exército, como pode ser sua
orientacdo sexual, considerada espuria e pecaminosa sob a Optica da
sociedade na qual esta inserido e pela qual sera rechagado. O pecado pode ser
ainda o fato de Jodo se ter permitido dar vazdo a homossexualidade,
vivenciando uma situagdo cuja materializagdo por si ja corresponderia a uma
opc¢ao repudiada pela mesma sociedade aventada.

Independente da concepcdo do autor quanto a homossexualidade,
cosmovisdo que em muito nos ajudaria a entender a subjetividade de uma
pessoa cuja sexualidade foi tragco determinante nos rumos de sua trajetéria
profissional e pessoal, a escolha desse termo nos revela o peso que tal
orientagdo representa na vida de um ser humano. Fardo que sera tanto mais
pesado quanto mais fechada e preconceituosa for a sociedade na qual se
encontre inserido. Sem fazer da sua homossexualidade uma bandeira politica,
deixando de formar trincheiras junto a grupos homossexuais, fica-nos claro o
modo utilizado pelo autor para retratar a forma como a homossexualidade é
assimilada pela sociedade portuguesa de entédo. O veredicto de Manuel Lamas,
quando resolve divulgar aos quatro ventos as vivéncias de Jodo no exército, ja
é taxativo por si s6: “Bem sei que eles deram o crime por provado!“.
Considerada pratica criminosa em um periodo que se caracteriza pela
derrocada do regime salazarista, a atitude de Jodo é taxada de “crime feio,
coisa suja” (SANTARENO, 1969, p.131).

N&o bastasse carregar consigo o peso de uma conduta tida como
criminosa, temos a homossexualidade definida de diferentes formas pelos
homens da familia Agonia quando reunidos para decidirem o destino de Jo&o.
Se Fernando considera o irmao um “escarro” propondo que ele se “enforque”,
afinal, “Quem pode lavar uma ndédoa destas?!...”, Miguel diz que a
homossexualidade do sobrinho é uma maldicdo que nunca havia afetado
homem nenhum da familia; posto que sdo todos “homens assanhados,
cobridores de sangue rijo”, no que encontra acolhida em Carlos, para quem a
atitude de Jodo é como “chaga ruim e sem cura”. O proprio pai de Jodo vai mais
longe, dizendo que “antes morto...antes o queria ver morto!!” (SANTARENO,
1969, p.136-139).

“Ovelha negra” de uma familia na qual todos se apresentam enquanto

incontestes representantes do centro de referéncia, Joao recebe alcunhas das
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mais diversas para caracterizar sua orientacdo sexual. Escarro, praga de Deus,
virado, coxo, cego, animal aleijado, podre, chaga ruim e sem cura, danacéo,
sdo alguns dos termos utilizados para defini-lo e a sua conduta, misto de
maldi¢cao, crime e pecado vergonhoso para a confraria dos homens da familia
Agonia, vitimas e algozes de um sistema que praticamente os obriga a um
caminho sem volta e sem possibilidades de perdao (SANTARENO, 1969,
p.135-140).

Podemos constatar, através das palavras usadas pelos homens da
familia Agonia para se referir a homossexualidade de Jodo, todas as muitas
conotagbes negativas e discriminatérias atribuidas a essa orientagao.
Expressando a visdo desses homens, Santareno plasma as diferentes pechas
atribuidas a homossexualidade, muitas delas consideradas verdades
inquestionaveis durante periodos, as vezes longos, de tempo.

Se Miguel considera a homossexualidade uma “maldi¢gao”, no que talvez
encontre ecos na visdo de Rita, apavorada com a cantiga que, em sua opiniao,
foi a responsavel por desgracar o filho, para Fernando o comportamento de
Jodo é uma doenga, na medida em que comparativamente diz que “Toino é
sao”. O mesmo acredita Carlos, para quem Joao apanhou “uma chaga ruim e
sem cura” (SANTARENO, 1969, p.136-139).

Para José, “pior que a doenga mais ruim, pior que a morte”, a “sujidade
que ele entornou sobre a nossa familia” é algo que "ndo muda”. Segundo a
crenga do patriarca, a homossexualidade é um pecado que seguira o filho
aonde quer que ele va, pois Jodo tem “a ira de Deus dentro dele”
(SANTARENO, 1969, p.137-138).

Mas ndo esquecamos que a concepcdo da homossexualidade que o
autor expressa nao é s6 aparelhada a patologia. Por parte de Rita, a mae
amorosa e desesperada frente a falta de perspectivas do filho, que tem como
fiel da balanga de seu julgamento uma sociedade repressora e inclemente, ha
uma necessidade assustadora de atribuir ao externo, a bruxaria, a uma
maldi¢cao, a praga rogada pela sogra, as causas de tamanha diferenciagdo. No

relato a seguir verificamos todo o rancor de Rita em relagao a sogra,

Loba, parideira de agonias malvados! Diz-me c3, velhg, diz-
me o que é que tu tens ai dentro, nas tuas entranhas? E fogo
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em brasa?... é vidro moido?... (Para Teresa e Maria Giesta:)
Olhem pra ela, agora: vejam os olhos... mirem a boca...!! Esta
velha conhece o diabo... juro, posso jura-lo!! (SANTARENO,
1969, p.167).

Tentando encontrar um bode expiatorio sobre o qual despejar uma culpa
que nao pode, de fato, impingir a ninguém, Rita atribui um poder sobrenatural a
sogra quanto ao destino de Jodo. Afinal, “Foi ela quem lhe pd6s a maldig¢ao,
quem lhe soprou a ma sorte: (com ambas as maos crispadas sobre o ventre:)
ainda eu o tinha... inda eu o trazia aqui!... Caiu, velha! A tua praga caiu
inteirinha”. Poder que s6 existe no seu préprio desejo de encontrar respostas
para uma diferengca que nao se explica e que ndo encontra similitudes em
nenhum outro caso vivenciado na familia Agonia (SANTARENO, 1969, p167).
Pois a mesma necessidade que os homens da familia Agonia tém de classificar
a homossexualidade como uma patologia digna de ser extirpada, Rita tem de
configura-la enquanto uma bruxaria perpetrada pela sogra. Em ambos os
casos, a necessidade de uma explicagédo para algo que nunca se encontrou na
familia acabara por leva-los a explicagbes que colocam no externo a
responsabilidade de algo com que n&o conseguem lidar.

Desesperada pelo fato de ndo poder fazer nada para interferir no destino
do filho, e crédula que precisa ser de que a sogra tem poderes para fazer e
desfazer pragas e maldigbes, voltar-se-a a velha em faria incontida: “Velha
maldita... velha bruxa!... Tu matas-me o filho...! Tu... és tu...! Ndo descansas
enquanto o ndo matares, ndo descansas...!!” (SANTARENO, 1969, p.166).

Arrependida, imediatamente apds a blasfémia feita, Rita se volta a sogra
implorando, abragada aos seus joelhos: “Vossemecé tem poder...tem poder,
que eu bem sei: salve-o!... (Procura juntar as méos de Rosa, em atitude de
oracao: mas estas caem inertes)” (SANTARENO, 1969, p.167).

Embasando todos os adjetivos empregados, temos o peso daquilo que
vai dizer, pensar ou vaticinar a sociedade inclemente na qual estamos todos
inseridos. Como nos diz Carlos logo da mencionada reunido: “Vai prai um
falatério” que impedira que toda a familia volte a ter sossego. A moral ilibada,
partilhada orgulhosamente por todos os da familia até entéo, caira por terra com
a descoberta do segredo de Joao (SANTARENO, 1969, p.135). Nao poderao

mais sair as ruas sem que os olhares maliciosos os acompanhem, sem que
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seus ouvidos alcancem comentarios maledicentes, sem que venham a se sentir
incomodados, diminuidos ou envergonhados. Segundo Rita, o povo que os
juga e os condena ¢é “gente ma! Caluniadores! Pestes malignas!!”
(SANTARENO, 1969, p.165).

Sempre preocupado com o que dizem por ai, Carlos continua a informar
aos parentes que “contam por ai que ela (Maria Giesta) botou o Fernando ao
desprezo... que se apegou ao Joao, apesar dele nem pra sombra de olhar!?”.
Afinal, “E falam que... eu sei 1a?... Dizem que... Jesus, que grande vergonha!...”
(SANTARENO, 1969, p.136-137).

Ja que mais importante do que tudo é a satisfagdo que se deve a
sociedade, é preciso que se amansem “as vozes do mundo”, nem que para isso
seja necessario desterrar Jodo de sua casa e de sua terra. Mesmo que seja
preciso envia-lo ao Brasil, onde todos o esquecerdo. Ainda que se necessite
casa-lo a forga (SANTARENO, 1969, p.138). Entretanto, sua sujidade, seu
pecado e sua doenga sao tao grandes e intensos que, segundo pensa José,

ninguém sera capaz de aceita-lo, conforme verificamos no excerto:

Casa-lo?! Que idéia a sua, mano Carlos!: Onde ha ai uma
rapariga, pobre ou rica, bonita ou feia, uma sé! Que queira
casar-se com o Jodo Agonia?! (Dolorosamente:) Ja& sabem
todas porque foi que o meu filho esteve preso em Lisboa...
todas ! E depois néo é de justica, ndo € da vontade de Deus:
O mal que eu n&o quero pra minha Teresa, hei-de leva-lo as
filhas dos outros?! ... Nao, mano, ndo senhor! (SANTARENO,
1969, p.138).

Interessante €& notar como vigora entre as personagens da peca,
representantes de uma sociedade extremamente tradicional, a idéia de que o
casamento por si sé sera responsavel pela eclosao e pela manutencido da
masculinidade perdida. Rita acredita que o filho mudara quando casar; Carlos
propde que o casamento seja uma solugdo para o escandalo configurado; Maria
Giesta, ao reencontrar Joao é clara na explicitacdo de seus propdsitos, dizendo-
lhe que “estas na idade, Jodo: todos os homens se casam”. O reforgo ao fato de
que todos os homens devam se casar da-nos a dimensdo de quanto o
comprometimento do homem com a mulher, através do matriménio, se constitui
enquanto forca motriz a modelar e controlar o que se espera dos homens no
tocante a sua masculinidade (SANTARENO, 1969, p.65).
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Corroborando a idéia acerca da importancia do casamento em
sociedades rurais como a retratada na pecga, citamos Almeida (2000, p.67) para
quem “o casamento € visto como necessario para atingir o estatuto adulto, aqui
entendido como o analogo ao de homem”. Somente através do casamento e da
consequente mudanga para uma casa propria € que um rapaz conseguira se

ver livre dos ditames e da supervisdo paterna. Continua o autor afirmando:

A condicdo de casado é vista, entre os homens, como uma
atitude analoga aquela com que encaram o trabalho: € uma
honra, é parte constituinte do prestigio publico, mas € um
sacrificio da liberdade adolescente e celibataria pré-nupcial
(ALMEIDA, 2000, p.222).

O clamor popular contra Jodo é tao intenso no momento em que se
desvela o seu segredo, e tdo determinante para a configuragcdo dos destinos
campesinos do grupo em questdo, que € preciso que se prove que 0s homens
da familia Agonia nao temem o perigo. Encontrando semelhangas com o que ja
discutimos na primeira parte deste capitulo sobre a necessidade masculina de
se sobrepor ao perigo, mostrando um destemor que muitas vezes € irreal e
sobre-humano, citamos José, o capitdo de uma embarcacéo que esta prestes a

naufragar:

E pra que esses cdes saibam, pra que eles vejam que aqui,
na casa do José Agonia, ndo ha quem conhega o medo! (A
bater com os pés no chao:) estdo aqui dentro cinco homens.
Cinco homens inteiros " (SANTARENO, 1969, p.153).

Ironicamente, no momento em que Jodo ja esta condenado ao abate,
sera considerado homem inteiro por seu pai. Mais do que isso: sera
considerado integrante de um grupo que pretende ndo conhecer o medo e a
inseguranga. E como nao poderia deixar de ser, satisfazendo o desejo paterno,
sentindo a necessidade de satisfazé-lo ao menos uma vez, Jodo dara mais uma
prova crucial de que sua masculinidade nao difere das demais. Mostrara,
amputado na carne, ceifado na prépria honra, aterrorizado ao pressentir a
intencdo paterna, que a coragem é um tragco que ndo |lhe foge, dando-se em

sacrificio a fim de manter uma situagdo a qual ndo se ajusta. Feito homem a
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custa do seu préprio sangue, visceras e sacrificios, saira “da toca” e se

comprometera a um destino antevisto desde o seu inicio.

(Que conseguiu dominar o medo; como que aceitando o
sacrificio: ironia triste, macerada.) Conte comigo, pai! Tem
vossemecé muita razdo: eu sou um homem feito, na forga da
vida... e mal parecia deixar ir aqui os tios, enquanto eu ficava
metido na toca!...Conte (SANTARENO, 1969, p.142).

Se Joéao “tem aquele deménio sujo bem entranhado no sangue”, nao lhe
restando salvagdo ou redencdo, ainda que Miguel, talvez o mais
condescendente dos Agonia, tente em certos momentos aliviar a pena que se
esboga , declarando que “talvez mude de humores”, resta, como solugao ao
problema da honra familiar, abaté-lo. Conforme determina Carlos, em sua
sanha por reparacao: “Deve ser abatido” (SANTARENO, 1969, p.137-139).

“Como se fosse coxo, ou cego”, pior, como se pudesse ser comparado a
“‘um animal aleijado” que “se mata”, sera dado em sacrificio da honra familiar.
Afinal, é preciso que se prove que todos os demais membros da familia ndo se
igualam a ele (SANTARENO, 1969, p.139). Embora novamente a piedade e a
sabedoria de Miguel se manifestem quando diz: “assim se faz... Com os
animais (acentua a palavra.) é assim”, reforcando que “mas com as pessoas é
diferente”, pouco efeito se produzira ante a necessidade familiar de realizar
justica (SANTARENO, 1969, p.140).

Dado em sacrificio na tentativa de expiar os pecados humanos, como foi
feito com Jesus, José justifica sua escolha, valendo-se de um teor que muito
valida a forga religiosa na condugao dos destinos de um povo catélico em sua
maioria. Se Deus deu seu filho em sacrificio para beneficio da categoria
humana, mesmo que Jesus nao tivesse pecados que o justificassem, o que se
dira de José, cujo filho deve ser eliminado para que se calem as vozes
dissonantes e descontentes. Arrufos histéricos de um povo que ndo consegue

assimilar o diferente, conforme nos descreve o patriarca Agonia.

(Crucificado) E penso, mano Miguel, tenho pensado muito...
Cuida que nao?!... Inda a noite passada: levei um ror de
horas a fio, a pensar que Deus Nosso Senhor entregou o seu
amado filho Jesus Cristo a morte, e morte de cruz! Tao so6
porque tal era bom pra gente, pra gente todos...! E olhe que
Ele, o Pai, era Deus e podia mudar tudo num instante... e ndo
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se esqueca de que o Filho, Jesus Cristo, era inocente de
qualquer pecado, mais limpo que a mais purinha as
criangas!” (SANTARENO, 1969, p.140).

Sera a homossexualidade um pecado, uma depravacgao, uma aberracgéao,
uma doencga, um castigo divino, um erro na criagado paterna, um acaso ou uma
dentre as multiplas formas de se exercer a sexualidade? Sera a
homossexualidade contagiosa, opcional, inescapavel ou antropofagica? Afinal,
ndo séo estas as indagagdes sobre as quais nos dedicamos em relagédo ao
titulo que se descortina a nossa frente?

Se a primeira cena a abrir a pega ja era determinante quanto a sua
rigueza de detalhes, o que dizer das cenas destinadas a tratar do episédio dos
lobos vorazes em sua fome, espreitando Toino? Assim, capitulo digno de nota é
aquele criado por Santareno para tratar do possivel ataque a Toino pelos lobos.
Criatura indefesa e ingénua, ainda pubere e em xeque quanto aos ritos de
passagem que lhe serdo impostos para que tenha direito a alcunha de
“HOMEM”, perceber-se-a, la pelas tantas, que Toino “ainda nao recolheu o
gado” quando sua mae se da conta de que ha “cinco... cinco lobdes, qual deles
o mais temivel” Ia fora a espreita-lo (SANTARENO, 1969, p.89). Embora Joao
diga, em estado de angustia latente, conforme nos relata Santareno em sua
rubrica, que “Toino engana os lobos”, neste momento um alvorogo se forma e
um grupo sai a sua cata (SANTARENO, 1969, p.90). Nesta missao contam-se,
dentre outros, Joao, aflito de amor, preocupacao e desejo, e Maria Giesta, a
irma, que reverte todas as convengdes esperadas das figuras femininas, aquela
que é mais masculina que muitos homens e que, como Xavier em A Confissao,
reverte todo o padrdo imposto aos géneros inteligiveis.

Sabia, e ciente de que o filho buscara Toino “nem que seja no fundo do

inferno!...”, Rita nos da a deixa de quem sera o responsavel por garantir a
salvagao do garoto, ja que, como avalia Teresa, “amizade maior nunca vi!”
(SANTARENO, 1969, p.98). O reforco da importancia dessa amizade sera
encontrado nas palavras de Manuel quando diz que “Eles sao muito amigos,
nao sdo?” (SANTARENO, 1969, p.105).

Na perfeita apropriagdo metaférica de simbolos e signos realizada por
Santareno ao longo de sua obra, ndo esquegamos o papel fundamental dos

lobos desde o inicio da histéria. Se eles foram os responsaveis por recepcionar
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Jodo em sua volta ao lar, também foram eles os responsaveis por garantir ao
mesmo Jodo a exposigdo publica da sua bravura e destemor ao defender
Toino, perdido entre suas bocarras assustadoras. Nada mais coerente do que
serem eles também a justificativa usada por José para convencer o filho a

rumar para o abate. Ressalta o patriarca sua posicao, ao afirmar que:

Isto ndo pode continuar assim: os lobos agora até ja descem
por ai abaixo e apanham as duas e as trés réses por dial
Daqui a pouco, estranham-nos pelos currais a dentro!... Logo
vamos os cinco a dar-lhes uma batida (SANTARENO, 1969,
p.141).

Metafora das mais precisas e interessantes, encontrando convergéncias
no que expusemos acerca do contrato tacito entabulado entre os homossexuais
e os heterossexuais, no qual a tolerancia da existéncia homossexual seria
garantida enquanto houvesse uma vivéncia sua que fosse apartada, invisivel e
nao prejudicial ao universo heterossexual. No momento em que “os lobos”
comegam a descer a serra, colocando em risco o equilibrio e a harmonia da
heterossexualidade enquanto regra a ser seguida de forma inconteste e
inquestionavel, uma solugcao deve ser tomada. Afinal, como aponta o ameacado
José, havera o momento em que eles, os lobos, leia-se os homossexuais,
tomarao conta da situagéo, invertendo, talvez, uma hegemonia garantida com
base na cegueira: ei-la aqui, mais uma vez, masculina. Se hoje sdo duas ou
trés reses tomadas pelos “lobos” diariamente, que se dira daqui a tempos caso
uma providéncia ndo venha a ser tomada a tempo e a contento?

Entretanto, conforme anunciamos em nosso capitulo introdutério, ndo ha
como se desprezar todo o acento psicologico de Santareno em suas obras.
Mestre na composicao de metaforas de multiplos significados, consideramos
que muito pouco na obra do autor é destituido de sentido. Assim, ndo podemos
nos furtar a aventar que os lobos que perseguem Toino sdo o recurso usado
pelo autor para materializar uma possivel homossexualidade que esta a
espreita-lo. Imberbe ainda, sujeito as oscilagbes de uma sexualidade a
desabrochar, o garoto parece ser alvo facil para presas atentas. Certamente
que, no ato de salvar Toino, esta todo o heroismo tragico de uma figura que se

preocupa verdadeiramente com o alvo do seu afeto e bem querer. Mas
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salvando Toino da sanha assassina dos lobos, Jodo também esta a se salvar
de um destino que cada vez mais se corporifica como inevitavel. Impedindo que
Toino caia nas “garras” da homossexualidade, Jodao garantira que, pelo menos,
o rapaz, figue preservado e seguro, na medida em que sua referéncia
homossexual Ihe é exemplo de sofrimento e perseguigdo. Mais uma vez herdico
e empatico, salvando ao outro e matando a pauladas aquilo que o ameacga Jo&o
estara a salvar a si mesmo, evitando que o ser amado sofra como ele vem
sofrendo; promovendo um resgate que garantira redengado a ambos. Ajudando o
objeto do seu desejo a escapar dos lobos que o perseguem, Jodo o ajudara a
escapar de uma vivéncia homossexual que acredita ser sofrida e penosa. Neste
sentido, estaria auxiliando o amigo a enganar os lobos que o espreitam com
garras e presas bastante afiadas. Digno, humano e empatico, Jodo nao sera
para Toino o que seu padrinho Sousa foi para ele.

E ndo basta que Jodo mate os lobos que espreitam e ameagam
desvirtuar Toino do caminho construido como correto. Faz-se necessario que
deixe o produto da sua acdo a expiagdo publica, conforme nos anuncia
Fernando dizendo que “logo os vés: os dois que o Jodo abateu ficaram la em
baixo, pro povo mirar’ (SANTARENO, 1969, p.114). O peso da coletividade e o
poder da sua opinido, conforme ja discutido, sdo normas as quais, segundo
Santareno, ndo se pode fugir. Se o que se faz, faz-se como forma de satisfazer
aos ditames impostos socialmente, nada mais coerente do que deixar a
exposig¢ao publica aquilo que ameacgava a ordenagao vigente.

Se ha cinco lobos prontos a devorar Toino, havera muitos outros
dispostos a fazé-lo com Jo&o. Quase premonitéria, essa cena indica aquilo que
poderia ter ocorrido a Jodo caso em seu caminho houvesse acorrido alguém
disposto a ajuda-lo, do mesmo modo como agiu com Toino.

E ndo esquegamos que os mesmos lobos ja se introduziam logo no inicio
da pecga, na volta de Jodo a sua casa, precedendo-o e quase que lhe fazendo
as honras. Metaforas da homossexualidade, que espreita sorrateiramente e
sem tréguas o universo masculino, ressaltamos sua voracidade através do
discurso de Fernando quando afirma que sao lobos que “andam babados de
fome, os almas do diabo: chegaram ao pé da gente... ali a uns dez metros”. E
como a homossexualidade é tdo repulsiva quanto atrativa, recorremos mais

uma vez a Fernando em sua troga bastante coerente “pois, Jodo, pois: ha la
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coisa mais bonita pra se ver, que aquela dentuga arreganhada, morta por
retragar as carnes dum homem!!?” (SANTARENO, 1969, p.28).

Faz-se determinante esclarecermos que essa interpretacdo nao significa
defendermos a idéia de que Santareno concebesse a homossexualidade como
uma determinagdo biologica imutavel. Entretanto, mais uma vez reafirmamos
que ndo ha provas incontestes que nos permitam saber qual a percepgao do
autor acerca das origens e causas da homossexualidade. Ndo podemos sequer
aventar se ele a encarava como uma orientacdo fruto da exposicdo ao meio
circundante ou como uma determinagéo genética preponderante. Talvez sequer
essa preocupacao lhe ocorresse, embora também ndo podemos esquecer que
estamos falando de uma figura que foi homossexual, atéia e comunista.
Portanto, todos esses ingredientes contribuiram para a constru¢do de sua
percepcao de mundo. No entanto, podemos falar do modo por ele usado para
retratar a forma como a sociedade portuguesa da metade do século passado
rechagava a homossexualidade.

Assim, pretendemos que fique claro que essa interpretacdo nao busca o
cerne da concepgao do autor quanto as origens da homossexualidade.
Propomos esta como uma dentre as muitas formas possiveis de ler um viés de
Santareno, plasmando-o sob a optica das rela¢cdes de género.

Deve-se, também, prestar atengéo a diferenga que existe entre um autor
acreditar verdadeiramente que a orientagdo sexual de sua personagem € um
pecado cometido contra a sociedade e as leis divinas e, por outro lado, o fato
de esse mesmo autor estar se referindo criticamente em seu titulo, O Pecado
de Jodo Agonia, aquilo que a sociedade pensa da atitude de sua personagem.
Na primeira hipotese teriamos o autor se valendo das suas criaturas para
divulgar suas idéias, reforcando-as. Na segunda, as personagens seriam o
veiculo necessario para a critica daquilo com o que o escritor ndo comunga,
mas, ao contrario, rechaga.

Embora acreditemos piamente que o autor se filie a nossa primeira
hipétese, independentemente da opgao escolhida, repetimos, ndo podemos nos
furtar ao denominador comum que corresponde a dificuldade de assimilagao e
aceitagcao social relativamente a adogao de uma orientagdo sexual periférica.
Em nossa opinido, mais relevante do que saber a qual lado Santareno se filia, é

detectar a grandeza da dificuldade dessa inser¢cdo. Em uma familia cujo orgulho
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€ a retiddo de carater e a reproducdo inconteste de modelos atavicos, e em
uma sociedade rigorosamente religiosa cuja regra deve ser o modelo tradicional
de masculinidade heterossexual, o exercicio de uma orientacdo homossexual
corresponde, sim, a uma pratica indevida, equivoca e qui¢a pecaminosa.

Entretanto, através das convic¢des apregoadas por Jodo em mais de
uma ocasiao, fica patente a defesa que Santareno parece fazer das multiplas
possibilidades de amor encontradas pelas pessoas, independentemente da sua
orientagdo sexual. Quando a personagem diz a Maria “que beijar uma boca,
linda como a tua, ndo é pecado: antes pelo contrario”, acreditamos ouvir ecos
da voz de Santareno a nos esclarecer que o amor apresenta multiplas formas
de manifestagdo, todas elas autbnomas e independentes daqueles que as
vivenciem (SANTARENO, 1969, p.53).

A nossa percepcao se reforca no momento em que Toino oferece seu
lengo verde a Joao, e este lhe diz “(meio a brincar, meio a sério.) Lengo é
apartamento”. Diante da contestacdo do rapaz, para quem “isso & pros
namorados...”, e , portanto, ndo se aplicaria a eles, asperamente Joao
responde: “é pra qualquer gente: namorados ou nao”, em clara alusédo de que a
afetividade, o comprometimento e os enlaces afetivos podem ser vividos por
todas as pessoas que gostem verdadeiramente umas das outras,
independentemente dos sexos morfolégicos a tolhé-las (SANTARENO, 1969,
p.54-55)

Embora tenhamos dito que ndo ha provas da forma através da qual
Santareno encarasse ou defendesse a homossexualidade, encontramos outras
solidas pistas dessa percepcdo em um momento crucial da peca. Nos seus
instantes derradeiros, quando confessa sua paixdo a Toino, abrindo seu
coracao dilacerado a um aténito ouvinte, Jodo, talvez nesse momento mais do
que em qualquer outro funcionando como alter ego do préoprio autor, deixa
evidente a certeza de que a homossexualidade ndo é uma escolha ou uma
opcao. Falando pela boca de Joao, parecemos escutar Santareno afirmando
que ninguém pode ir contrariamente a sua orientagdo sexual, conforme deixa

patente a seguinte passagem:

Ouve ca, Toino, responde-me com o teu coragao nas maos?:
Um homem- o maior, o0 mais valente!- & capaz de subir la
acima, ao alto da Rocha Grande, e obrigar o vento norte a
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virar sul? Ou pode chegar ali, a beira do rio, e mandar as
aguas correrem ao contrario?!... Pode, Toino, diz 1a?! Alguém
pode fazer com que uma arvore cresga pro fundo da terra,
em vez de subir pro ar?!! ... Quem Toino, quem é capaz de
fazer isso?! ... (SANTARENO, 1969, p.147).

Outro ponto de destaque no titulo da peca corresponde a opg¢ao do autor
por dar um nome portugués ao seu protagonista, o qual, embora bastante
comum, como também o s&o José, Manuel e Antdnio, parece ser a sinalizacéo
de que o pecado a que o titulo faz alusao corresponde a uma situagao a qual
qualquer pessoa pode ser submetida e por ela culpabilizada. Embora essa
hipétese em um primeiro momento, pareca bastante improvavel, causa espécie
a simplicidade e a facilidade de esse nome ser encontrado em todos os extratos
da sociedade portuguesa, fato que universalizaria e aumentaria as chances de
contextualizarmos a homossexualidade em diferentes cenarios. Mais do que
uma construgdo médico-juridica cujo objetivo seja o de tornar patolégica uma
orientacdo sexual diferente da heterossexual, Santareno nos diz que a
homossexualidade é real, palpavel e tangivel, encontrada em varios extratos
sociais, culturais e historicos.

“Jodo Ninguém” de multiplos e diferentes cenarios, Santareno procura
construir através de Jodao Agonia uma personagem que em tudo foge aos
esteredtipos convencionados para os homossexuais. Sem afetagdes e trejeitos
préprios das caricaturas, nosso protagonista prima por uma dignidade impar na
sua angustia frente a um desejo que o materializa como diferente de todo um
grupo cuja semelhancga talvez fosse o seu maior desejo, na medida em que tal
similitude lhe garantiria uma existéncia muito mais tranquila e serena.

N&o poderiamos, também, preterir uma interpretacéo que fizesse aluséo
ao sobrenome da familia que protagoniza a pega: Agonia. Esta importancia ja
havia sido detectada por Maria Giesta a quem parafraseamos quando diz:
“Agonia... Agonia... Agonia...: nunca vi nomes téo a preceito!!..” (SANTARENO,
1969, p.121). De forma pouco atenciosa, poder-se-ia acreditar que a agonia
aludida no titulo € a agonia de um homem cuja orientagdo sexual é espuria,
caso tomemos como pardmetro de comparacdo uma sociedade para a qual a
heterossexualidade é o modelo a ser seguido. Embrenhando-nos mais

profundamente em outras interpretacdes possiveis, propomos expandir o
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sentimento de agonia para todos aqueles que vivem em uma sociedade cuja
regra € a repressao e o confinamento das possibilidades e das potencialidades
individuais, em um ritual cerceatorio talhado pela repeticdo e pela manutencao
de um status quo que perdura como heranca passada de geragdo para
geragao.

Mais detidamente, poderiamos alegar que a agonia mencionada
corresponde a agonia de todos os homens presos em suas masculinidades
engessadas. Entretanto, o grito sepulcral que Rita deixa escapar nos ultimos

instantes da peca serve de exemplificacdo exata daquilo que pretendemos

A crise da masculinidade, que cresce na exata proporcédo da
intensificacdo das multiplas possibilidades de sexualidades desviantes, pode
ser fotografada e congelada nesse precioso momento de rara dramaticidade
que se encarrega de fechar com chave de ouro um tormento que espreita toda
uma sociedade sofrida e angustiada. A agonia retratada nao € s6 a agonia de
Jodo e a dos homossexuais reprimidos que ele representa. Corresponde,
também, a agonia de pessoas em busca de uma sexualidade que se revele na
mesma medida em que se pretende escondida de tal sorte que, na manutencéo
desse jogo, possa ser controlada. O terror preso na garganta de Rita, que
explode em um grito animal, € da mesma cepa que a rigidez de José e sua
incapacidade de fazer-se empatico em relacao ao sofrimento do filho. O mesmo
pode ser dito quanto aos gritos de Maria Giesta “Matadores! Matadores !!l...” e
de Teresa “Joao ?!I” (SANTARENO, 1969, p.170), ambas muito apaixonadas
por Jodo, mas também muito imobilizadas por uma diferenca que nao encontra
espaco para manifestacao.

Na obra de Santareno, a agonia que extrapola o espirito de suas
personagens, materializando-se como um sinal distintivo corporificado no nome
de uma familia corresponde, assim, ao sentimento de angustia extrema ao qual
sdo submetidos todos os homens, enquanto representantes da categoria dos
humanos, ao serem mantidos apartados de suas subjetividades e
singularidades. O espelho dessa categoria pode ser visto em detalhes nos
homens da familia Agonia. Trata-se de homens a quem a manutengao de um
status quo esperado e perseguido acaba por levar ao extremo do desespero

humano: a eliminagéo do diferente, mesmo quando esse diferente se encontra
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no interior da propria familia, sendo carne da sua carne, sangue do seu sangue.
A chaga que teima em se mostrar do interior das entranhas precisa ser
eliminada para que nao seja percebida, questionada e sofrida. De fato, no
exterminio de Jodo Agonia ha um misto de todas essas contradi¢des.

Como mencionamos, ndo é somente Jodo ou os homens da familia
Agonia que caem em desgracga. Trata-se também da agonia de Maria, vitima de
seu amor e de seu destemor tao valorizados.Trata-se da agonia das maes que
ndo conseguem dar guarida a seus filhos, perseguidos e desajustados pela
encarnagao de uma orientagdo pouco aceita. Em suma, trata-se da agonia de
todo um povo.

Em relacdo a atitude de Maria, o pice da sua angustia e do seu
arrependimento é verificado ao final da peca quando, arrasada pela descoberta
de que Jodo € homossexual, situagcdo que por si so inviabiliza a concretizagéo
do seu amor, incita o povo a mata-lo. Externando em uma unica cena as varias
etapas emocionais a acompanharem sua descoberta, Maria comecga por xingar

Jodo de “porco, filho do diabo, excremento podre”, “maldito, mil vezes maldito”,
“virado”, “até a tua sombra cheira mal”, “até o sol, Jodao Agonia, tem nojo de te
cobrir!”, para que entao, consumida pela dor e pelo despeito dignos de uma fera
desprezada, passe a exigir sua execugao, vociferando “tragam ferro em brasa,
pra queimar os olhos a este monstrengo! Vinde, gente amiga, vinde ca!!” “Vao a
ele! Quebrem-lhe as maos e os pés! Cortem-lhe a lingua!!... Defendam a honra
da minha casa” (SANTARENO, 1969, p.149).

Entretanto, caindo em si, extravasada sua raiva incontida, arrepende-se:
“Ai, o que eu fiz!?... Ai, o que eu...!?” (SANTARENO, 1969, p.150). Retrocede e
se arrepende dolorosamente, “Perdoa-me... ai, perdoa-me!” aos pés de Joao,
abracada aos seus joelhos. Para finalmente revelar o sentimento que,
encoberto pelo seu orgulho, emerge abundante: “Eu gosto, eu gosto tanto de ti,
Jodo” (SANTARENO, 1969, p.150).

Mas entdo, a essa altura, seu arrependimento sera por demais tardio.
Recriminada pelos Agonia por ter feito o mesmo que ha pouco havia repudiado
em Manuel Lamas, sera chamada de “cadela” e expulsa do lar onde sempre
fora bem recebida. A furia de José é verificada no trecho que apresentamos
abaixo:
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Scheta, daqui pra fora!!l... estas contente? Querias levantar o
povo, nao era? Pois ai o tens bem assanhado, ai o
tens!...Cabra! cabra vadia!! Nunca mais me aparegas, nunca
mais me caias debaixo da vista: olha que eu esmigalho-te,
tdo certo como eu ser.. Rua! Ja daqui pra foral!l
(SANTARENO, 1969, p.153-154).

Cobnscia, finalmente, do desfecho que espera Jodo, tenta remediar a
fervura que também ajudou a esquentar: “Nao vas, Jodo Agonial... Foge,
foge!l... Foge, Jodo 'l...” (SANTARENO, 1969, p.157). Entretanto, como ja se

sabe, tarde sera.

IV.3- A CRISE DA MASCULINIDADE

Construir um trabalho cujo mote principal seja o da crise da
masculinidade nos faz aventar necessariamente a hipétese da sua existéncia,
motivada e reforgada por uma série de fatores que a desencadearam. Se as
feministas levantaram suas bandeiras e estandartes para a defesa e para o
reposicionamento das questdes atinentes ao universo feminino, nada mais justo
do que voltarmos nossos esforgos para a compreensao de uma masculinidade
em crise, corporificada a perfeicdo por Santareno em O Pecado de Joao
Agonia. Buscaremos discutir e correlacionar algumas das possiveis
justificativas dos comportamentos e das atitudes vivenciadas pelas
personagens da pega, aproximando-as das idéias e teorias de alguns autores
dedicados a este assunto. Mais do que nos filiarmos a esta ou aquela idéia, faz-
se determinante reconhecermos suas existéncias e efeitos, todos eles
identificaveis, conforme demonstraremos em diferentes momentos da trajetéria
de Joao, sua familia e amigos.

Mas, afinal, o que é ser homem? Como aprender a lidar com uma crise
que é constituinte da prépria masculinidade e que estad na raiz da sua
construgao? Como dissociar a violéncia da subjetividade masculina e fazer com
que grupos de pessoas aceitem aqueles que lhes sao diferentes?

Ademais, falar em masculinidade pressupde necessariamente o uso do
plural: masculinidades, ja que as categorias de género, sexo, raga, classe social

e cultura estao todas intimamente ligadas, conforme ja apontamos. A nogéo de
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uma masculinidade hegemodnica s6 faz sentido caso a contextualizemos em um
cenario que sO conceba a masculinidade como sinbnimo do centro de
referéncia, relegando para as bordas todas as suas outras formas e
possibilidades de manifestacéo, diminuindo-as e subjugando-as.

Discutir a masculinidade também corresponde ao entendimento de que
esta se compde de varias outras divisdes sociais como o trabalho, as emogdes,
a classe social a qual se pertence, a sexualidade a que cada um se vincula,
dentre outros fatores de suma importancia. Desse modo, fica clara a no¢ao de
que a divisdo que acaba por separar o masculino do feminino nunca é linear ou
uniforme, sendo sempre afetada por elementos constitutivos como a idade, o
status social, o prestigio, a familia primaria, a educacao a que se teve acesso e
0 grupo social no qual se esta inserido.

E o mosaico de masculinidades possiveis € explorado perfeitamente e
em detalhes por Santareno em O Pecado de Jodo Agonia, dando-nos
abundante material de pesquisa. Ha a masculinidade de Toino, infantil, em vias
de desabrochar, e quem sabe fracassar, frente as exigéncias e demandas que
lhe sdo impostas e solicitadas. Ha a masculinidade segura e viril de Fernando,
exemplar inquestionavel de uma sexualidade que se basta e sustenta por si
prépria. H& a masculinidade hibrida e fluida de Jodo, vigoroso e corajoso
quando na defesa de Toino, e sensivel e doido quando desprezado pelo jovem
na recusa a acolhida de seu afeto. Ha também a masculinidade cansada,
resignada e sofrida de José frente a tomada de decisdes que lhe sdo viscerais.
Podemos mencionar ainda a masculinidade insidiosa de Manuel Lamas ou a
masculinidade dubia do padrinho de Jo&do, o homem mais velho que inicia o
afilhado nos descaminhos da homossexualidade.

E como entendemos que a masculinidade ndo é um dado exclusivo do
universo dos homens, mas uma construcdo que se convencionou ser propria
do universo dos seres do sexo masculino, ha que se comentar da
masculinidade que brota da figura feminina de Maria Giesta, senhora de si e
das suas escolhas, representante de uma categoria de mulher que chama para
si a responsabilidade de seu destino e das suas decisbes, reivindicando o
direito de ser feminina em varias das esferas da sua vida e masculina em tantas
outras, quebrando paradigmas e atualizando as representag¢des do que venha a

ser considerado préprio do masculino ou do feminino em uma sociedade
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talhada para a repeticdo impensada de modelos que ndo mais se sustentam
como hegemonicos ou corretos.

Recorrendo a conclusdo de Miguel de Almeida, escritor portugués, cujo
estudo intitulado Senhores de si: uma interpretacao antropoldgica da
masculinidade (2000), analisa a masculinidade a partir e através dos homens
da pequena Pardais, podemos dizer que a masculinidade hegemonica, imposta
social e culturalmente enquanto modelo cultural ideal, ao ndo ser alcangada por
nenhum homem , acaba por exercer um poder de controle sobre homens e
mulheres. Tal masculinidade viria embalada por um discurso que daria aos
homens um privilégio de dominagédo e ascensédo criado social e culturalmente,
valendo-se da instituicdo do patriarcado para justificar a supremacia das
masculinidades hegemoénicas sobre as mulheres e sobre as demais
masculinidades. Para o autor, a masculinidade hegemodnica pode ser
classificada como um conjunto de valores equiparaveis “a leis que, como
mandamentos religiosos, todos conhecem e pretendem aplicar, mas que sao
ideais nem sempre cumpridos e acatados pelos homens concretos” (ALMEIDA,
2000, p.242).

A explicagdo de Almeida casa-se a perfeicdo com o quadro por nés
detectado nesta pecga, visto que os homens da familia Agonia arvoram-se no
direito supremo de decidir o que pode ou nao pode ser feito, excluindo as
mulheres de suas decisbes em momentos determinantes da trajetoria familiar,
como quando do abatimento de Joéo.

De forma perversa e completamente alinhada aos jogos do poder, como
bem ja vimos com Foucault, Almeida continua sua linha de raciocinio
levantando a bandeira de que o principal efeito do discurso praticado em prol da
manutencdo da masculinidade hegeménica é justamente o de viabilizar e

perpetuar o controle social que o embasa. Sobre o assunto, o autor revela que:

Controlo que se exerce tanto mais sobre os homens
concretos, quanto mais eles se afastarem do modelo
hegemonico. Isto implica um alto grau de autocontrolo ou
vigilancia, que se aplica a todos os dominios da experiéncia
humana em interagao: o modo de falar, o que se diz, o modo
de usar o corpo, a roupa, as atitudes a tomar perante
situagbes de tensdo, conflitos e emotividade (ALMEIDA,
2000, p.242).
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Ainda segundo o autor, a masculinidade ndo pode ser vista como mera
formulagao cultural de um dado natural, uma vez ser marcada por assimetrias,
como a heterossexualidade e a homossexualidade, e por hierarquias que
diferenciam os homens em uma escala que os cataloga de acordo com uma
nogao que leva em consideracdo uma maior ou menor carga de masculinidade
embutida em seus comportamentos. Para Almeida, a masculinidade é plural,
podendo adquirir diferentes formas, dependendo dos fatores envolvidos na
situagcéo entabulada.

N&o podemos desconsiderar, em nenhum momento, que cada local,
embasado na cultura que o sustenta, tera signos, simbolos e significados que
determinem o que é ser homem para aquela realidade. Entender os requisitos
culturais que em Pardais s&o necessarios para que um individuo do sexo
masculino seja considerado homem é tdo determinante quanto fazé-lo para o
entendimento da masculinidade forjada em outros meios e culturas. Nas

palavras de Almeida,

Ser homem em Pardais ndo € o mesmo que sé-lo entre os
letrados lisboetas em cujo meio circulo. Ser homem néo é o
mesmo para quem segue a norma social da
heterossexualidade ou para quem assume a bi- ou
homossexualidade. O mesmo se poderia dizer se se
comparassem, em vez de opgbes de orientagdes sexuais,
classes sociais, niveis de instrugdo, afiliacdes étnicas ou
religiosas ou quaisquer outros niveis de identidade social que
se cruzem com o género (ALMEIDA, 2000, p.129-130).

Fica patente, conforme atesta Almeida, que a masculinidade de Pardais
pode ndao ser a mesma masculinidade que se espera de homens de outras
regides, paises ou culturas. Entretanto, a similaridade do contexto de Pardais
com a realidade campesina vivenciada por Jodo e seus familiares acaba por
indicar-nos 0 quao préximas podem estar estas realidades das conclusdes as
quais o autor chega em seus estudos antropoldgicos, permitindo-nos
estabelecer correlagbes entre suas descobertas e as agruras vivenciadas pelas
personagens de O Pecado de Joao Agonia.

Em uma pega na qual temos irm&os com tragos tao diversos como Joao

e Fernando, ou mesmo Maria e Toino, parece-nos interessante mencionar a
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classificacdo criada pela autora dinamarquesa Herdis Moellehave em seu
romance Le (1977). Trata-se dos conceitos de homem duro e homem mole.
Mais do que aceitarmos qualquer um deles ou comungarmos da idéia de que os
homens se dividem em duas categorias tdo simplistas como estas, nossa
intencdo, na apresentacao de tais categorias, é justamente a de exemplificar o
quanto as décadas de setenta e oitenta do século XX foram prodigas na
tentativa de se entender uma masculinidade que até entdo havia sido dada
como inconteste e bastante satisfeita com as prerrogativas que lhe haviam sido
asseguradas.

Segundo Moellehave (apud BADINTER, 1993, p.133-146), o conceito de
homem duro ou homem-no6 se baseia justamente no né da gravata, tido como
simbolo maximo do enquadramento masculino as regras sociais e afetivas que
lhe sao impostas. O conceito que o sucedeu foi o de homem mole,
materializado por aquele tipo de sujeito que renuncia por vontade prépria aos
privilégios masculinos como o poder, o dinheiro e a carreira, na medida em que
estes possam vir a atrapalha-lo no projeto de se dedicar a sua mulher e filhos.
Ambos modelos mutilados, o primeiro na sua fragilidade e o segundo na sua
virilidade, nenhum deles merece ser tomado como exemplo fechado e definitivo
de masculinidade a ser seguida, embora ambos devam ser considerados no
processo de compreensdo das frustragdes masculinas que tanto contribuem
para a constituicdo da crise que discutimos.

Longe de ser ideal, embora largamente mais encontrado que o modelo
de homem mole, o homem duro é a sintese de tudo o que foi por nés exposto,
povoando o imaginario masculino quanto as suas idéias de forga e virilidade.
Todos os esforgos exigidos desses homens para colocar em pratica as idéias
propaladas acabaram por aumentar sua fragilidade, elevando sua carga de
angustias, dificuldades afetivas, medo de fracasso e comportamentos
compensatorios altamente perigosos.

Sua antitese, o homem mole, surgiu nos paises noérdicos, embora tenha
adquirido maior forga e relevancia nos paises onde o homem duro fora mais
presente. Este homem de masculinidade ignorada abraga o sonho igualitario
que recusa a diferenga entre os sexos, refutando os valores considerados
masculinos para idealizar os femininos. Tal panorama vé surgir, na década de

setenta do século passado, um modelo de homem que é fruto de uma época na
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qual os movimentos feministas fazem surgir mulheres mais embrutecidas,
préximas do modelo masculino que desconsidera as diferengcas. Ponderado,
amavel e desejoso de corresponder ao que sua mulher espera, a esse homem
€ mais facil dar vazdo a afetividade e a feminilidade do que a sua virilidade
(MOELLEHAVE apud BADINTER, 1993, p.147-158).

Mesmo considerando que nenhuma das categorias apresentadas acima
possa ser tomada como representante exemplar ou exaustiva da
masculinidade, visto que ela é multipla, poderiamos, por meio de um exercicio
bastante simples de aproximacao, enquadrar os homens da familia Agonia nas
fileiras corporificadas pelos homens duros, enquanto Jodo e Toino ficariam mais
adequados se colocados lado a lado com os ditos homens moles.

De forma complementar, mesmo que viéssemos a pensar na tentativa de
padronizar os homens em qualquer uma dessas categorias, precisariamos
mencionar que tal formulagao incide no erro recorrente de amputar algo que se
convencionou como exclusivo de um dado género em detrimento do outro. Uma
construgao como essa nao atenta para o fato de haver uma intercambialidade
entre os géneros, esquecendo-se de que nao ha caracteristicas que sejam
exclusivas de um unico sexo.

O estudo relativo a masculinidade traz a tona a descoberta, feita pelos
homens, de que sdo profundamente estrangeiros a si mesmos, submersos que
sempre estiveram em uma interpretacdo que os elevou a categoria de deuses,
mimetizando uma construgdo que € a um sé tempo irreal, inatingivel e, acima
de tudo, cruel. Como classificar a atitude dos Agonia ao decidirem o que fazer
com Jodo, aquele que ndo se enquadra nos ditames moralizantes de uma
heterossexualidade persecutoria?

Os homens, cada vez mais estrangeiros a si mesmos, sdo estimulados
desde a infancia a competicdo com outros homens, fato que os faz encarar o
semelhante, na maioria das vezes, como um opositor que eles devem combater
e vencer. Esse estranhamento os impossibilita de enxergar seus iguais
enquanto pessoas com quem possam compartilhar problemas e solugdes,
afastando-os mais do que aproximando-os. A necessidade de assimilar uma
mentalidade predatdria que exija deles constantemente uma postura de ataque

€ algo com que os homens tém de aprender a conviver desde muito cedo.

220



Para se tornar homem, entidade concebida enquanto categoria
construida discursivamente em um dado meio social, variavel de contexto a
contexto, conforme vimos, um individuo deve abrir mao justamente daquilo que
mais poderia liberta-lo e que corresponde a singular compreensao desenvolvida
acerca de si mesmo e do mundo no qual esta inserido.

Na repeticido de modelos engessados, homens de todos os tipos e
lugares esquecem-se de que a proximidade do universo intimista poderia
constituir via de acesso masculina ao autoconhecimento e a capacidade de
reflexdo quanto as demandas e exigéncias as quais estdo submetidos desde o
inicio do seu processo de socializagao primaria, ja que o exercicio da intimidade
Ihes facilitaria a expressao de seus sentimentos, pratica na qual as mulheres
estao adiantadas.

Presos que estdo todos em um molde cultural patriarcal e machista,
constitui missdo das mais dificeis para qualquer homem o direito de escolher o
modelo de masculinidade a ser seguido, na medida em que tal escolha ja nasce
socialmente pronta, cabendo-lhe quando muito, adequar-se a ela. Se este
cenario vem se alterando, ndo devemos esquecer que, em muitos contextos,
até hoje tém cabido a grande parcela dos homens a reprodugao e a repeticao
dos valores sociais impostos. Como aventarmos o direito de escolha em uma
sociedade como a portuguesa, para a qual o modelo de masculinidade é viril e
heterossexual?

Para que o sistema de alheamento masculino continue vigente é preciso
que haja, por parte dos homens, uma imensa dose de desconhecimento acerca
de si mesmos e acerca do universo feminino, o que resulta na imagem que o
ideario masculino mantém das mulheres, concebidas como uma categoria da
qual estdo isolados. Sao, entdo, escravos dos padrdes que aprenderam como
certos e que acabam por aliena-los de si mesmos. Esse cenario os insere em
um ambito de ansiedades que eles tentardo atenuar por meio do trabalho, da
violéncia e da superficialidade no contato com seus sentimentos, conforme
detalharemos.

Propondo uma discussdo sobre o que signifique ser homem em uma
perspectiva etnografica e comparada, permitindo-nos analisar a forma que a
masculinidade assume em diferentes sociedades, independente da regido na
qual se localize, David Gilmore (apud NOLASCO, 2001, p.65-66) através de
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suas pesquisas constata a correlagdo que varias culturas estabelecem quanto a
similitude das representagdes sociais masculinas em cada uma delas. Muito
acertadamente, revela-nos o autor que esse ideal de masculinidade, muito mais
do que genético, é imposto culturalmente, na medida em que diferentes rituais
sao forjados por diferentes culturas como forma de condicionar os homens aos
moldes construidos como sendo determinantes na composi¢cédo das identidades
masculinas. Este ideal, independente de qual seja, para a cultura e o contexto
no qual venha a ser constituido, devera ser incorporado, assimilado e defendido
por todos os homens que deverdo construir suas identidades a partir deles,
correspondendo as expectativas impostas para seu desempenho. A néo-
adequacgao a esses moldes podera gerar sentimentos de inadequagéo, cuja
valvula de escape pode ser o uso da violéncia. Banalizado socialmente,
despreparado quanto aquilo que dele se espera, a forma masculina de
reivindicar seu espago social podera se dar mediante o emprego da violéncia,
conforme discutiremos. Nao é ocasional que mesmo Jodo, aquele que em
praticamente tudo se diferencia dos demais, acabe por sucumbir ao que dele se
espera, dando-se em sacrificio em virtude de uma masculinidade que nao é
reconhecida como possivel pelos seus semelhantes.

Nas passagens apresentadas a seguir, encontramos exemplos multiplos
da necessidade masculina de padronizagdo e enquadramento as regras
impostas, comprovagao inconteste da crise por ndés defendida. Pincados ao
acaso, ainda que descontextualizados, servem para demonstrar o quanto o
mundo masculino é sujeito as pressdes e convengdes que Ihe sdo exigidas em
detrimento da subjetividade masculina.

“Eh, rapaz, ouves isto e ficas-te calado?! (Toino solta-se, de repeldo.)
Vossemecé esta a ver esse figo seco, minha mae? Que raio de homem é esse
que néo ...!? Tu estas morto, bezerro tonto?...” (SANTARENO, 1969, p.45)

“‘Jesus, quem viu esse donzel assim ?! (Bruto:) Havias de ser meu
irmao, que eu logo te dava o pranto! Ponham-no a carpir mortos: é pré que
serve!...” (SANTARENO, 1969, p.46).

“Ah, mae, vossemecé traz esse mogo mais agarrado a si que... Que raio,
ele ndo é ja um menino, nem uma rapariga, pois nao ?!” (SANTARENO, 1969,
p.34).
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“‘Na casa do José Agonia, ndo ha quem conheca o medo! (A bater com
0s pés no chao:) estdo aqui dentro cinco homens. Cinco homens inteiros !!!”
(SANTARENO, 1969, p.153).

“(Que conseguiu dominar o medo; como que aceitando o sacrificio: ironia
triste, macerada.) Conte comigo, pai! Tem vossemecé muita razdo: eu sou um
homem feito, na forga da vida... e mal parecia deixar ir aqui os tios, enquanto eu
ficava metido na tocal...” (SANTARENO, 1969, p.142).

‘La em Lisboa é que a gente se faz homens.” (SANTARENO, 1969,
p.34).

Amparados nos excertos acima, iniciaremos a discussdo sobre as
causas de uma possivel crise da masculinidade, introduzindo a posi¢cado da
escritora francesa Elizabeth Badinter (1993, p.49), para quem a masculinidade
se constroi em um trabalho eterno e penoso que consiste em negar o feminino
para que emerja o masculino, sem que isso corresponda a nossa adeséo total e
incondicional ao seu pensamento. Desse modo, para a autora, corroborando o
entendimento de Stoller, temos que o primeiro grande dever de um homem ¢é o
de ndo ser uma mulher, situagao que se solidifica quanto mais machista e mais
fechada for a sociedade em questao.

Em sua tese, Badinter encontra como aliado Almeida (2000, p.127), o
qual afirma que: “para o nivel a que nas Ciéncias Sociais chamamos senso
comum, ser homem é fundamentalmente duas coisas: ndo ser mulher, e ter um
corpo que apresenta 6rgaos genitais masculinos”. Continua o autor, apontando:
‘o primeiro regulamento da profisséo de ser homem é nao ser mulher”
(ALMEIDA, 2000, p.148).

Nas sociedades mediterraneas, conforme relata Gilmore (apud
NOLASCO, 2001, p.100), o que torna um sujeito um homem de verdade é o
fato de ser o oposto das mulheres, possuindo atributos como a dureza, a forga
e o0 poder, que a elas careceriam e que sao verificados claramente na
composi¢ao de muitos dos tipos da peca analisada. Assim, um homem passaria
a ter o respeito dos outros quando conseguisse se sobrepor aos demais pelo
uso da forga fisica, exercitando sua capacidade de amedronta-los, conforme ja
haviamos detectado na atitude de Fernando ao se sobrepor violentamente ao

“maricas” que o abordara tempos atras em Lisboa.
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Para Almeida, corroborando as idéias de Badinter, para quem a crise da
masculinidade é reflexo do processo de mutagao pelo qual vem passando a
constituicdo da identidade moderna, em varias sociedades ha representacdes
masculinas que se mantém e que sido apresentadas aos meninos como sendo
o modelo adequado de masculinidade a ser seguido, padrdo que se inicia na
socializagao primaria, realizada pela familia e que se perpetua na vida adulta.

Um exemplo da dificuldade de se atingir a masculinidade esperada e
proposta como ideal vigente para cada contexto € o modelo da Tribo da Raposa
do lowa, para a qual a masculinidade é chamada de “O grande Impossivel”,
tamanha a dificuldade de ser conquistada, elevando-se a um status exclusivo,
acessivel a poucos. As dificuldades e obstaculos impostos a aquisicdo da
masculinidade criardo um exército de sujeitos que nao poderdo ser homens
segundo 0 que se espera como proprio e constituinte da masculinidade erigida.
Para os poucos homens a atingirem esse locus confeccionado como ideal,
muitos ficardo no meio do caminho, sedentos de conseguirem atingir um Olimpo
que os membros da Tribo da Raposa do lowa definiram bastante bem como
“impossivel”. Reforcando nosso entendimento sobre as construgdes dos centros
de referéncia e das bordas, criam-se modelos de masculinidade calcados em
polaridades excludentes: para todo homem, ha aqueles que sao considerados
menos homens (GILMORE apud NOLASCO, 2001, p.68).

Embora nao se trate de um dos excluidos da tribo da Raposa do lowa,
qualquer semelhanca com a trajetoria de Jodo Agonia n&o parece ser mera
coincidéncia. Para todos os homens da familia Agonia, modelos exemplares de
uma masculinidade que nao se contesta, havera aquele que é o representante
do desvio de rota. Este é o caso de Joao, exemplo daquilo a que corresponde o
desafio de “se tornar homem” em culturas cuja constru¢do masculina € muito
rigida e exigente. Lembremos, mais uma vez, que para todo centro ha de se
construirem bordas que o delimitem e sustentem.

Corroborando as idéias de Badinter, a psicologa americana Ruth Hartley
(apud BADINTER, 1993, p.34) defende, desde 1959, a idéia de que, para serem
masculinos, os homens aprendem, em geral, 0 que ndo devem ser, antes de
aprenderem o que podem ser. Muitos sdao os meninos que acabam por definir
suas masculinidades simplesmente se baseando naquilo que aprenderam como

sendo feminino.
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Nao tivéssemos somente a personagem Jodo em que nos basear,
encontrariamos também em Toino um modelo bastante didatico daquilo que a
autora propde como exemplo das agruras vividas pelos homens para a
“aquisicao” da masculinidade conforme o padrdao que lhes € exigido.
Fotografado em um momento da vida masculina no qual ainda n&o € adulto e
maduro, mas em que também nao é crianga, Toino nos coloca frente ao
processo de transicdo vivenciado pelos homens, momento de angustias,
incertezas, provas a serem cumpridas e de promessas a serem pactuadas rumo
a necessidade de se afirmarem como algo que ainda estd em constru¢ao e com
0 qué os garotos nem sequer tém certeza de estar dispostos a se coadunar.

Para Badinter (1993, p.69-71), a aquisicdo de uma identidade masculina
é fruto de uma construgédo paulatina e dolorosa, amparada na negag¢ao do
feminino, que pressupde, necessariamente, trés pontos a serem percorridos por
todo homem para que haja a erupgdo da “masculinidade”. Nos marcos
propostos por Badinter, identificaremos muito daquilo que foi por noés
apresentado na segunda parte deste capitulo. Ou seja:

- Enquanto nas mulheres a natureza ajudaria a transposicao para a vida
adulta, através de marcas como a menstruagao ou a gestagao, para os homens
essa transigao viria por meio de um processo educativo relativo ao que se
espera de um homem dentro de padrbes e expectativas sociais. Aos homens
seria preciso sair, em dado momento, da infancia e da adolescéncia
indiferenciadas para a vida adulta, na medida em que as primeiras fases seriam
empecilhos ao projeto de fortalecimento de uma masculinidade considerada
plena.

Para a autora, depreende-se, a auséncia de marcos fisicos no universo
masculino dificultaria o processo de assimilagdo da masculinidade, prolongando
a permanéncia dos meninos em um universo assexuado pouco interessante
para a caracterizagdo do protétipo esperado de masculinidade, voltado para a
procriacao e manutencido de uma sexualidade heterossexual.

Neste ponto, para aqueles que desautorizam completamente a Biologia
como um dos muitos fatores a determinar o género, as idéias de Badinter
podem parecer drasticas ou infundadas. Para nds, desconsiderar um dado

aprioristico, como a concretude do sexo e as suas consequéncias, € subjetivar
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sobremaneira a discussao atinente as relagdes de género, simplificando-as em
um aspecto que deve ser incluido na complexidade da sua compreensao.

- Ainda para a autora, a masculinidade também pressuporia o0
cumprimento de provas, sendo conquistada ao final de um embate que
certamente acarretaria dor e sofrimento, sentimentos que precisariam ser
sublimados sob pena de revelarem uma indesejada fragilidade considerada
feminina. Enquanto convencionalmente se esperaria da mulher uma posicao de
resguardo e retaguarda, do homem exigir-se-ia a disposicdo para o
enfrentamento como prova cabal da sua virilidade, o que na grande maioria das
vezes representaria fonte de angustia e sofrimento para o mundo masculino,
nem sempre preparado e disposto ao confronto.

A dissociacdo necessaria para a comprovacao da masculinidade pode
ser verificada em varios momentos da pega O Pecado de Joao Agonia, como
por exemplo, quando Rita & confrontada por diferentes personagens devido ao
excesso de zelo e protecdo em relagdo a Jodo, como se esse apego tivesse
prejudicado a afirmagéao da virilidade do filho.

Se Joao deve se sobrepor a experiéncia dolorosa do exército, do qual foi
expulso, Toino tera de dar, reiteradamente, provas de que ja € homem feito,
estando apto a pleitear o amor de Teresa. Por amor a Toino, Jo&o se arriscara
junto aos lobos, enfrentando-os e matando-os. O mesmo destemor nosso
protagonista devera manifestar no momento do seu proéprio abate, dando-se em
sacrificio em favor da honra da sua familia.

Mas as provacdes masculinas ndo cessariam frente ao cumprimento de
rituais de passagem. Além da dissociagdo que deveriam aprender a fazer em
relacdo as suas maes, os meninos deveriam provar ao mundo o fim da sua
“posicao passiva de bebés“. A partir das provas de unicidade e individualidade,
estabelecer-se-ia uma distincdo radical em relacdo ao sexo feminino, com o
qual os meninos estariam confundidos. O grande problema, nas tentativas de
se excluir o acesso masculino ao universo feminino, € o de que ndo ha
masculinidades e feminilidades que se construam isoladas, fugindo do
encontro.

Se dissemos que a construgdo da masculinidade também se apdia na
passagem da infancia/adolescéncia para a vida adulta, rompendo ligagbes de

extrema proximidade com o universo feminino, os ritos de passagem ajudarao
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imensamente na composicdo de um cenario caracterizado pelo isolamento
masculino.

Como se sabe, néo é privilégio da sociedade ocidental e contemporanea
a existéncia de ritos de passagem aptos a conduzirem homens rumo ao
universo construido como masculino. Em varias culturas ha ritos que sao
impostos aos meninos para que se tornem homens, sendo que muitos deles se
embasam na violéncia como meio de sua operacionalizagdo (NOLASCO, 2001,
p.209).

Cria-se, no universo masculino, a falsa expectativa de que, cumprindo
todas as provas e se adequando a todos os rituais impostos, a masculinidade
tdo almejada como ideal sera conquistada.

Mas a tentativa de apartar os universos masculino e feminino € uma
realidade que tenta se impor ainda hoje, como também o fazia a época em que
se passa O Pecado de Joao Agonia. Nos quartéis, a masculinidade se forja
através de provas e ritos de passagem impostos a jovens garotos que devem
mostrar a coletividade veterana que estao preparados para serem considerados
homens.

Sobre a ida de jovens portugueses para o exército, Almeida traga um
panorama, que em muito pode nos aproximar da realidade vivenciada por
jovens do sexo masculino quando expostos a uma situagdo que funcionara
muitas vezes para desliga-los do conforto familiar, introduzindo-os em um
universo no qual a masculinidade vira a ser talhada a ferro e fogo. Conforme

relato do autor,

Uma saida da regido, uma ligagcdo a um grupo masculino
enquanto tal e ndo por via da identidade local, uma
arregimentagao do corpo e a identificagdo do masculino com
o militar e o nacional, que ja lhes surgira prefigurada nos
estereotipos da Histéria Nacional nos livros escolares. A
tropa € o que mais se aproxima de um ritual de iniciagdo ou
passagem, idéia reforcada pelas ritualizagbes (hoje menos
comuns) em torno das sortes. Seja como for, para os rapazes
ha o grupo a que pertencem na aldeia e, por cima deste, a
identidade do seu género como um grupo que esta para la da
aldeia que se depreende como homologo da comunidade
nacional (isto nao difere muito da identificacdo de Homem
como homem). Para as raparigas, ndo existe nenhum dos
dois; elas sao, antes de tudo, esposa, mae, filha, etc, e as
suas amigas séo as da rede de parentesco imediato e local
(ALMEIDA, 2000, p.66-67).
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Mas n&o sejamos ingénuos. Para que a pratica homossexual seja aceita
no seio machista do universo masculino, é preciso que ocorra em um setting
que a justifique e embase. Caso essa pratica ocorra desvinculada dos testes
impostos aos novatos, manifestando-se no sentido de expressar afeto ou amor,
sera duramente recriminada, repudiada e banida, tornando-se seus praticantes
parias a serem depostos do convivio social. Enquanto praticas reguladas,
sujeitas aos olhos de todos e restritas ao fim comprobatério da masculinidade, a
homossexualidade podera se apresentar. Mas é preponderante que esses
arroubos nao se prolonguem ou nado se configurem enquanto condigdo de
ingresso do sujeito no universo afetivo. Vivenciar o amor na companhia de outro
homem ao qual deveria subjugar, e ndo amar, como bem apresenta Jodo, preso
no exército por ter ousado infringir as leis da masculinidade heterossexual, sera
considerado crime capital aos olhos da caserna, impiedosa na manutencao de
suas regras e mandamentos.

- Para Badinter, também contribuiria para a construgdo da identidade
masculina 0 apagado papel dos pais, ausentes na maior parte das vezes do
universo dos seus filhos. A necessidade do sustento, da aquisicao de bens
materiais e do sucesso profissional, associada a uma arraigada crenga de que
cabe a mulher suprir afetiva e fisicamente as necessidades de seus filhos,
constituiria razao mais do que efetiva para o processo de apartamento entre os
pais e filhos.

Se no século XVIII um casal trabalhava lado a lado na execucéo de suas
tarefas, ajudado pelos seus filhos, no século XIX, a Revolugao Industrial passa
a obrigar os homens a se distanciarem dos seus lares para atenderem a uma
demanda capitalista completamente desenfreada na busca do lucro, legando as
mulheres o contato direto com seus filhos. Oficializa-se, assim, a cisdo entre o
mito do homem que prové monetariamente e o da mulher que prové
afetivamente, criando-se um abismo cujas dimensdes sao sentidas até hoje. Tal
distanciamento acabou contribuindo para alienar os homens dos seus afetos,
aproximando-os cada vez mais de suas conquistas materiais, visiveis e
passiveis de comprovagao aparente.

Na esteira desse cenario, enquanto a relagdo de mae e filha acabaria por

ajudar a segunda a solidificar o sentimento de identificagdo com a primeira,
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reconhecendo nesta tudo aquilo que se espera de si, para 0s meninos a
acentuada auséncia paterna poderia trazer certa confusao a esse respeito. Esta
conclusdo resulta na seguinte expressdo cunhada pela autora: "A
masculinidade vem em segundo lugar e deve ser criada" (BADINTER, 1993,
p.49).

Ndo nos esquecamos de que a auséncia do pai em casa acaba por
incrementar as dificuldades dos filhos do sexo masculino quando confrontados
com a necessidade que se Ihes apresenta de se desvincularem de suas maes.
Desse modo, o distanciamento entre pais e filhos propiciaria a iniciagao
masculina no mundo dos adultos pelas maos de grupos de amigos cujo
comprometimento e afetividade certamente ndo seriam os mesmos que o0s

desvelados pelos cuidados paternos. Segundo Almeida,

A relagdo mae-filho é mais proxima e carinhosa, sendo vista
como o modelo ideal e inimitavel de amor. Esta diferenca tem
reflexos na masculinidade, ja que a rapariga, pelo contrario,
tem toda a vida uma relagéo de proximidade com a mae (do
mesmo sexo) e 0 mesmo tipo de relagdo com o pai que tem o
rapaz; o rapaz “corta” os lagos com a mae ao fazer-se adulto.
Por isso a idealizagdo do amor de mée é feita pelos homens
na poesia segundo uma retérica da saudade, de algo que se
perdeu (ALMEIDA, 2000, p.188).

A intensidade e o estranhamento da relagdo de Jodo com seu pai € algo
que nos chama a atencdo. Conforme mencionamos, se podemos considerar
Rucgo o alter ego de Jodo, arriscamos apontar que quando Rita fala da relagéo
de José com o cao esta a nos descrever a afeicdo que ele nutre pelo filho. “Pois
o teu pai tra-lo no coragdo; ndo ha bicho de que ele mais goste!”
(SANTARENO, 1969, p.18). Como o distanciamento em relagédo ao filho é
grande, fica mais facil a José manifestar toda a sua afeicdo no trato com o
cachorro. Da mesma forma, como aos homens é dificultada a possibilidade de
expressarem afeto e contato fisico com outros homens, mesmo que sejam seus
filhos, fica-lhes mais acessivel exteriorizar todo o seu manancial de amor com
seus bichos de estimacéao.

O distanciamento e a falta de conhecimento do universo do outro se

estende para a falta de traquejo masculino no trato e na proximidade com os
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filhos, revelando uma esfera na qual os homens ainda apresentam algumas
defasagens quando comparados a muitas mulheres; qual seja o exercicio de
uma paternidade presente e atuante.

Segundo o que nos apresenta Badinter em seu livro XY- Sobre a
identidade masculina (1993, p.178-187), o afastamento masculino
relativamente as questbes que compdem o universo familiar, como a
paternidade, maternidade, contracepgao e gestacdo, trabalhou durante muito
tempo para a manutengdo da idéia de que a maternidade € um assunto
exclusivo do universo feminino, franqueado aos homens somente em rarissimos
momentos. A construgdo da idéia de que haja uma naturalizagdo da
maternidade como destino feminino corresponde, inversamente, a naturalizacao
da tese de que haja uma né&o-paternidade. Amparada por essa concepgao,
origina-se a nog&o de que caberia a mulher o provimento do amor, do cuidado e
do afeto, enquanto caberia ao homem a garantia do sustento e da seguranga
financeira, como se naturalmente todas as mulheres devessem ser afetivas e
todos os homens esteios financeiros, especializando-se papéis em virtude de
construgbes calcadas em abstragdes atribuidas ao sexo morfolégico dos
individuos.

Interessante notar que na familia dos Giesta ndo ha a figura paterna, de
sorte que sua auséncia parece dificultar ainda mais a ascensédo de Toino ao
universo masculino, conforme Badinter propde. Se falta a Toino o pai, € nas
figuras de Jodo e Fernando que o jovem busca o modelo de masculinidade do
qual carece para construir a sua propria identificacao.

Como ja identificamos, a entrega afetiva dispara, na maioria dos homens,
sentimentos de fragilidade e vulnerabilidade que s&o dificeis de controlar; afinal,
para tanto, deverdao desocupar as posi¢cdes de controle e distanciamento
assumidas nas relacdes afetivas, que tanto contribuem para abastecer a
fantasia de um possivel aniquilamento decorrente da fragilidade que resulta do
ato de se colocar disponivel para o outro. A maior parte dos homens cresce
engessada em um “pacote” pronto a respeito do que seja ser homem, ao invés
de se valer de consistentes trocas afetivas que Ihes permitam o crescimento.
Afinal, no momento em que sdo abertas as comportas da entrega e do
envolvimento, os homens sdo impelidos a caminhar em dire¢cao a intimidade,
desafio masculino por exceléncia (NOLASCO, 1995, p.110-111).
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Para se forjar homem como dele se espera social e culturalmente, Toino
tera de ceifar da constituicdo da sua personalidade um aspecto que o diferencia
dos demais: a ingenuidade tao préopria dos puros e recriminada nos “homens de
verdade”. Ignorante do amor de Joao, ante a confissdo do amigo de que “eles
falam a verdade”, referindo-se a sociedade que o condena pelo fato de ser
homossexual, Toino lhe dira que “nunca tal coisa [lhe] passou pela mente...!?”.
Instado por Jodo a fugir de perto dele j@ que sua companhia nao é
recomendavel e seu amor € irrealizavel, Toino revelara com lagrimas nos olhos
que “nunca houve ninguém tdo bom pra mim!!'!? Nem a minha mé&e, nem a
Mari’Giesta”, confissdo que s6 serve para revelar o quao positivo, bondoso e
carinhoso é Jodo (SANTARENO, 1969, p.146). Critico como de costume,
Santareno nos apresenta uma personagem que, a0 mesmo tempo em que é
marginal, pecaminosa, doente, espuria e incuravel aos olhos da sociedade, é
também a mais bondosa, integra e carinhosa. Neste sentido, Jodo sera e
representara, em O Pecado de Jodao Agonia, tudo aquilo que Frangoise foi e
representou em A Confissao.

Conforme apontamos, ndo podemos negar a importancia das idéias de
Badinter na medida em que crescemos todos, homens e mulheres, ouvindo ao
longo da vida frases construidas cultural e socialmente ao longo dos tempos,
tais como “Homem né&o chora”, “Isto ndo é coisa de homem”, “Comporte-se
como homem”, dentre todas as outras extraidas da pecga e ja citadas por nés.
Infinitas seriam as frases cunhadas para apontar aos meninos, futuros homens,
0 que ndo devem vir a ser, verificando-se, assim, que a construcdo masculina
se da pelo inverso, ou seja, pela negagdo. Assim, os homens podem até nao
saber o que devem ser, mas certamente desde muito cedo saberdao o que néo
devem ser, sob pena de sofrerem preconceitos, discriminacbes e
estigmatizagodes.

Mesmo percebendo que esse panorama tem se alterado a olhos vistos,
sabemos que todo o processo de mudanga € lento e gradual se 0 compararmos
com os efeitos legados por anos de uma cultura que se construiu alicergada em
bases machistas e patriarcais, cujos efeitos ndo se apagam em uma Unica
geracao, por maiores que sejam os esforgcos empreendidos.

Certamente, aceitar de forma inconteste as idéias de Badinter de que o

caminho masculino é rico em privagdes e sofrimentos, como se 0 mesmo
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processo nao fosse vivenciado pelo universo feminino, pleno de complexidades
e superacdes, seria, antes de qualquer outra coisa, adotar uma postura parcial
e tendenciosa, como ja apresentado em nosso capitulo introdutorio.
Empreender essa discussao corresponderia a seguirmos um caminho repetitivo
e desnecessario. O que gostariamos de ressaltar, relatando os marcos
necessarios a eclosdo masculina elencados por Badinter, é sua proximidade
com a trajetoria de Toino e Jodo.

Dificuldades e obstaculos certamente ndo sao um privilégio, mas sim
uma realidade nos caminhos de todos os seres humanos, independentemente
de seu sexo morfolégico. Ademais, a construgdo de qualquer identidade é um
processo de eterno devir, cheio de avangos e retrocessos, ora saborosos, ora
extremamente dificeis. Mas também n&o se pode negar certa dose de razéo a
autora, ja que a penalidade social e culturalmente imposta a todos aqueles
homens cuja conduta €& desviante em relagdo aos padrbes construidos e
exigidos &, muitas vezes, mais rigida e persecutéria do que se pressuporia
possivel de suportar.

A construgédo do universo masculino e de todas as caracteristicas que o
compdem se verifica no estudo, contemporéneo a obra de Santareno, realizado
em 1976 por Robert Brannon e Deborah David, no qual se levantam as
caracteristicas basicas da masculinidade americana, o que de alguma forma
também serve para discutir nossas reflexdes sobre a masculinidade enquanto
construgdo cultural, social, discursiva e politica, ja que também podemos
identifica-las relativamente a masculinidade das personagens de O Pecado de
Jodao Agonia. Embora o contexto soécio-cultural seja determinante para
contextualizar a configuragdo de qualquer cenario aventado, arriscaremos um
comparativo entre as descobertas dos autores e a realidade portuguesa de
entdo pelo fato de encontrarmos entre elas similitudes que nos ajudam a
compor um panorama no qual multiplas variaveis estao envolvidas.

A dupla de autores descobriu alguns vetores determinantes a serem
considerados, que podemos identificar em varias situagdes da pega analisada.
O primeiro deles foi o de que é preciso que o homem nao tenha "fricotes" (no
original, Sissy stuff), embora se saiba que os homens sdo portadores das
mesmas necessidades afetivas que as mulheres, sendo-lhes necessario

camufla-las para que ndo se apresentem vulneraveis e sensiveis, aspectos que
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poderiam depor contra sua “inabalavel e sélida masculinidade”. (BADINTER,
1993, p.133-139).

A necessidade de adequagao da masculinidade a auséncia de “fricotes”
se verifica quando Maria Giesta e Fernando colocam em cheque a virilidade e o
estofo de Toino, garoto ainda pubere em busca de um reconhecimento que lhe
garanta o respeito necessario para namorar Teresa. Se Maria cobra de Toino
que tome uma atitude frente as provocacdes de Fernando, dizendo ao irmao,
“Eh, rapaz, ouves isto e ficas-te calado?! (Toino solta-se, de repeldo.)
Vossemecé esta a ver esse figo seco, minha mae? Que raio de homem é esse
que nao ...!? Tu estas morto, bezerro tonto?...”, Fernando cobra do garoto uma
posicdo de homem, sem frescuras “Jesus, quem viu esse donzel assim ?!
(Bruto:) Havias de ser meu irmao, que eu logo te dava o pranto! Ponham-no a
carpir mortos: € pré que serve!...” (SANTARENO, 1969, p.45-46).

Ainda segundo os autores, é preciso que os homens também sejam
figuras importantes (the big wheel), ja que a masculinidade é avaliada pelo grau
do sucesso, poder e admiragdo que os homens pudessem vir a exibir a seus
pares e as mulheres que pretendessem conquistar. Importante passaria a ser a
imagem de solidez vendida, que os ajudaria a manter intacta sua aura de
respeito e credibilidade. Mesmo que preenchidas por duvidas e insegurangas, a
aparente firmeza seria determinante para viabilizar a manutencdo de uma
imagem que se constréi dissociada de uma subjetividade que ndo se sustenta
conforme se anuncia. Assim se justifica a crenga dos pais de Jodo de que o
padrinho, figura distinta e respeitada, seria o0 melhor caminho para o acesso do
filho a um futuro mais promissor. Ledo engano, como Santareno nos apresenta.
Aquilo que na aparéncia se expressa, muitas vezes na esséncia nao se
sustenta.

Far-se-ia necessario, ainda, que os homens fossem independentes,
tendo fibra e forga para contar consigo mesmos (no original, the sturdy oak),
além de terem a segurancga e o estofo necessarios para mandar para o inferno
(Give 'em Hell), inclusive violentamente, se necessario, tudo o que viesse a
atrapalha-los. A dureza e o destemor capazes de impulsionar os homens a
seguir em frente, contra tudo e todos, mesmo que passando por cima de seus
afetos, é declarada por Rita quando fala para a filha que os homens da familia

Agonia seriam capazes de tudo para garantir a manutencéo de sua honra. “Eles
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sdo piores que o povo, filha... sdo piores, que eu bem o sei!l! Sdo de ferro...ndo

tem coragao (Com 6dio e nausea:) Os Agonias... ai, a raga negra dos Agonias

Baseados em tais aspectos, constatamos a forca da violéncia e da
intolerancia no universo masculino sendo usada como instrumento de resolugcao
dos problemas indesejados. E a violéncia € uma tematica de suma importancia
nesta pega. Em dois momentos vitais podemos identifica-la: quando Fernando
relata sua experiéncia com um “maricas” e quando Jodo é abatido pelos
homens de sua familia. Em ambos os casos temos, atrelada aos episédios
violentos, a homofobia como pano de fundo. E ndo nos esquegamos do
emblematico episodio da cagada aos lobos que estdo a ameacar Toino: € mais
um exemplo taxativo da violéncia homofébica, conforme ja discutimos.

O comportamento de Fernando para afastar o tratamento de um
“maricas”, segundo suas préprias palavras, € um exemplo cristalino do meio
encontrado pela maioria dos homens para resolver situagcbes que os
amedrontem e fujam ao seu controle. Sem contar o quanto essa atitude é
exemplificativa de uma homofobia que eclode da dificuldade masculina em lidar
com o diferente que se apresenta como uma realidade possivel, e por que nao
dizer, talvez desejavel? Segundo Fernando,

Ca comigo nunca fizeram farinha...é 6 fazes! Uma vez... foi 1a
pros lados de Belém,,, apareceu-me um, com falinhas doces
e mais isto e aquilo... Eh, Jodo, s6 te digo que Ihe dei uma
destas cargas... olha, parti-lhe um brago!! (Gargalhada.)
Havias de vé-lo; a fugir, todo desasado duma banda... e

chorava, gania como um cachorro, o tripa-podre
(SANTARENO, 1969, p.72).

Consideramos, entretanto, que 0 momento em que o real se anuncia de
forma brutalmente violenta é quando Jodo e José, filho e pai, unidos na mais
profunda dor, amparam-se rumo a um destino que cuidara de ceifar aquele que
nao se assimila pelo fato de ser diferente. Se José, o pai que, segundo a
mulher, “estd cada vez mais seco por dentro: mais seco que uma tabua
costaneira” é o responsavel por decidir o destino de Jodo, ndo o fara sem um
sofrimento avassalador, expondo mais uma vez um dote ja bastante exaltado
por nés nas personagens de Santareno, que é o de construir figuras repletas de

dubiedades e questionamentos. Cuidar da morte do préprio filho parece ser
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para o patriarca quase que um ato estdico de trazer para si a responsabilidade
de acabar ele mesmo com o sofrimento de um ser despreparado para suportar
um mundo que o repudia. Matar o proprio filho parece ser para José o caminho
menos doloroso a seguir, na medida em que a vergonha a ser sentida dia apos,
constituir-se-a um fardo pesado demais para carregar. A honra masculina, que
se forja a sangue através dos muitos rituais de iniciacao que ja mencionamos,
sobrepbe-se a todo o resto, seja o amor, o afeto ou o companheirismo
(SANTARENO, 1969, p.54).

Trazer para si a responsabilidade pela morte do filho também pode ser
um modo encontrado por José de assumir uma culpa sua: a de ter falhado
enquanto homem na criagdo de um outro homem, o0 que nos remete a posigao
defendida por Badinter de que a auséncia de modelos masculinos dificulta o
espelho de identificagdo tao necessario as criangas. Modelo imperfeito, vendo a
imagem produzida a partir do seu exemplo, ferido em seu “fracasso” diante da
expectativa social ndo cumprida, nada mais lhe resta se nao extirpar o fruto do
Seu insucesso.

Eliminar Jodo nao é so eliminar o diferente que habita cada homem da
familia Agonia, cada homem da oprimida sociedade portuguesa, expressando
uma dificuldade com a qual ndo conseguem lidar e que nem podem aceitar em
si mesmos. Talvez mais do que isso, a morte corresponda a simbolizagdo da
incapacidade masculina de lidar com a humilhacao que reflete a impossibilidade
de seguirem padrbes e normas inclementes e inatingiveis. Como é de suma
importancia dar uma satisfagdo a sociedade, faz-se necessario que os Agonia
decidam aplacar a ira vigente no seio de um povo inclemente quanto aos
desvios constituintes da sexualidade humana.

Embora cheia de dor e de ternura, Rita diz a Jodao que “tudo passa, filho,
tudo passal... A gente esquece tudo...”, ha certas coisas que ndo se apagam,
principalmente se o cenario no qual sdo talhadas é arido e pantanoso como a
campesina e dura sociedade portuguesa na qual a trama se desenrola
(SANTARENO, 1969, p.35).

Metaforicamente, podemos tomar a morte de Jodo como o inicio de um
declinio que se configura como a queda de uma masculinidade que encontra,
naqueles que nela ndo se reconhecem e ndo a legitimam, a prova irrefutavel da

sua inviabilidade.
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Dando ao filho o suporte que talvez Ihe tenha faltado durante toda a sua
vida, José tenta, nos estertores da existéncia da sua cria, ampara-lo de modo a
que sofra o minimo possivel. Conforta-o, provavelmente como nunca o fizera

outrora, conforme verificamos abaixo,

(Em impulso de amor feroz, toma a cabega de Jodo entre as
maos, beijando-o na boca.) Nao tenhas medo... ndo tenhas
medo, filho !... (A um sinal de Miguel, Carlos e Fernando
abrem a porta, defrontando as gentes com as espingardas
aperradas: Jodo, em calafrio de pavor, estreita mais o abrago
com José.) Por Deus te pego, Jodo, ndo tenhas medo !?...
(Afasta a cabega de Jodo, olhando-o nos olhos
profundamente e em silencio:) Vamos, filho ?!...
(SANTARENO, 1969, p.155-156).

Darem-se em sacrificio também nos parece uma forma de os homens se
mostrarem fortes e responsaveis diante de suas escolhas e erros, como se a
violéncia consigo mesmos pudesse ser mais uma garantia de uma
masculinidade que nao foge aos seus desafios.

Por ser a imagem do superman tao forte e presente no universo
masculino, e ao mesmo tempo tdo impossivel de ser alcancada, instauram-se
nos homens sentimentos de incompletude e fracasso que podem persistir por
muito tempo. Encontra-se, assim, no excesso de virilidade e agressividade uma
forma estereotipada de lidar com as proprias insegurancgas e fragilidades.

Assim, consideramos que nao podemos deixar de realizar uma
associacao automatica entre a crise da masculinidade e as situagbes de
violéncia nas quais os homens se envolvem. Autorizados a usarem a forca
fisica e verbal para se fazerem valer nos momentos em que a capacidade de
argumentagao parece nao funcionar, a violéncia surge como um meio eficaz de
impor a viriidade masculina sobre aqueles que sdo considerados
representantes das minorias enfraquecidas. Como a argumentagdo € uma
habilidade ainda pouco desenvolvida e estimulada entre os homens, o caminho
mais facil em momentos de contestacido da supremacia masculina é o uso da
forca como forma de imposicao daquilo que se acredita ser seu por direito. Se a
Fernando falta a habilidade verbal para refutar a investida homossexual do
“maricas” que o assedia, sendo-lhe mais facil agredi-lo fisicamente, aos homens

da familia Agonia falta poder de persuasdo e argumentagdo frente a uma
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sociedade impiedosa ante aos “desvios” daquilo que se concebeu como a
sexualidade “normal”. Eliminar violentamente o “anormal” pode parecer o mais
certo a ser feito em uma sociedade machista em que o diadlogo néo é pratica
corriqueira.

Para Nolasco (2001, p.62), os homens passam a se envolver em
situacbes de violéncia como uma forma de encontrar sentido para uma
existéncia calcada em uma representagao social masculina que parece nao ter
barreiras e nem temores. Assim, para o autor, a violéncia € uma resposta
masculina a demanda de desempenho exigida de seu papel social, sendo
estimulada das mais variadas maneiras. Aqueles que nao encontram um
caminho que lhes permita reconhecimento e inser¢cdo social tenderdo a se
envolver em episodios de violéncia que lhes garantam visibilidade e destaque.

Mesmo que muitos sejam os casos de violéncia de mulheres para com
homens e criangas, para Nolasco (2001, p.14), a violéncia nao tem cor, idade
ou classe social; mas ela tem sexo, na medida em que € um esforgo masculino
para manter uma posi¢cao que lhes é exigida pela cultura da qual fazem parte.
Segundo o autor, a banalizagdo da violéncia teria decorrido da prépria
necessidade dos diferentes povos e culturas de ultrapassarem fronteiras e
expandirem seus dominios, o que |Ihes teria autorizado o uso da violéncia para
a obtencdo de tais intentos. Entretanto, as situagdes de guerra alargaram os
espagcos nos quais a violéncia passou a ser requerida e franqueada,
espalhando-se para a vida cotidiana dos sujeitos, que passaram de soldados
em defesa de seus povos a homens de todas as classes e sociedades em
defesa de uma masculinidade que ninguém sabe ao certo como atingir.
Sentimentos como medos, angustias e insegurangas brotam do universo
masculino em decorréncia da dificuldade dos homens de se enquadrarem em
um esteredtipo que se convencionou como sendo a representacao ideal do
masculino. Como forma de eliminar a angustia, regulando e amenizando
sentimentos conflituosos, surge entre eles a violéncia como valvula de escape.
Nao é ocasional que muito mais angustiados do que Jo&o nos paregam o0s
homens da familia Agonia. Inseguros diante de um cenario que se lhes
apresenta pouco amistoso e totalmente incompreensivel, responderao
violentamente diante da necessidade de se comprovarem modelos de uma

masculinidade que |hes escapa por entre os dedos trémulos. Fugidia e indspita,
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a masculinidade com a qual estavam acostumados a lidar apresenta-se falha e
inoperante no momento em que o diferente lhes é imposto.

Pelo exposto, quanto mais distantes dos seus afetos e sentimentos e
mais proximos de uma possivel abstracado sexista, miségina e homofébica, mais
longe os homens estardo da sua esséncia humana, para a qual forca e
insegurancga, alegria e dor, determinacdo e incerteza sdo atributos universais
sem nenhum privilégio quanto ao sexo morfolégico de quem os exercite.
Entretanto, mais préximos acreditardao estar do modelo que aprenderam como
correto.

Quanto mais desvirtuado o ideario masculino e mais obsessiva a busca
por um universo impossivel, maior sera a fonte de conflitos e tensées. Obrigam-
se, assim, os homens ao uso de mascaras que nada mais fazem do que
esconder criangas completamente perdidas quanto aos seus anseios e
possibilidades.

Depreende-se de tais constatagbes a construcdo de um tipo de homem
que nao teme o risco, aventurando-se, sempre que necessario, além de estar
constantemente se expondo a situagdes impulsionadas pela violéncia. Para que
dé conta de toda a virilidade, seguranga, empenho, ousadia e destemor que
dele se espera, um homem haveria de ser um superman, um supermacho, que
s6 existe inculcado no imaginario masculino, repleto de fantasias impossiveis
de realizar. Se recorrermos a midia, poderosa na construgdo de imagens
irrealizaveis, teremos o exemplo do cavaleiro solitario, auto-suficiente e macho
até a raiz dos cabelos. Essa idealizacdo, que assola as concepgdes masculinas
e persegue os homens como uma profecia que nunca se cumpre, s6 tem feito
aumentar o grau de frustracao e inquietude masculina, a medida que os coloca
a procura de algo inexistente.

N&o podemos deixar de ressaltar que o cenario que agora apresentamos
€, em grande parte, fruto do desconhecimento masculino em relagédo a sua
subjetividade, anseios e desejos, conforme ja discutimos. Tal alheamento, além
de responsavel pelo desconhecimento masculino em relagéo ao seu universo e
ao universo feminino, acaba por impulsionar atos de violéncia cuja forgca e
importancia sao imensos dentro do contexto da pega estudada.

Alienados pelas fantasias de superioridade e impulsionados pela

necessidade de sua manutengdo, os homens carentes de afeto, seguranca,
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dinheiro, posicdo e reconhecimento passaram a encontrar no sexo € na
violéncia as ferramentas que viabilizaram a perpetuacdo de suas criagdes
imaginarias.

De cowboys a Rambos, de Rambos a Exterminadores do Futuro, ou
quica lobos vorazes, temos uma constru¢do do ideario masculino que é
completamente utopica e impossivel de se concretizar, iludindo a todos quanto
a viabilidade daquilo que é apregoado. Quanto mais duros e irreais forem os
predicados masculinos exigidos, mais distantes estardo da realidade humana,
povoada por sentimentos, aflicdes, medos e expectativas naturais e inerentes a
todos os individuos. Quanto mais distantes forem os ideais e as expectativas
impingidas, mais frustrantes e maléficos serdo os seus efeitos na construgéo
das identidades masculinas.

Homens iludidos por sonhos impossiveis sdo0 como promessas nao
cumpridas. Destitui-se dos homens tudo o que é real e possivel de ser
realizado, preenchendo expectativas inatingiveis que s6 fazem frustra-los.

A alienacao da propria subjetividade, frente a necessidade de mostrar
aos outros uma imagem forjada a ferro e fogo daquilo que de fato nao se é,
associada a importancia atribuida as justificativas sociais, pode ser apreendida
na tentativa de José, de mostrar a choldra, que clama pela morte de seu filho,

uma seguranga que se alimenta de medo e angustia,

Mais uma razdo, mais uma grande razdo: E pra que esses
caes saibam, pra que eles vejam que aqui, na casa do José
Agonia, ndo ha quem conhega o medo! (A bater com os pés
no chao:) estdo aqui dentro cinco homens !! Cinco homens
inteiros!!! (SANTARENO, 1969, p.153).

Seres tristes, vagando no limbo da insatisfagdo e da inconcretude, com
um eterno grito preso a garganta, ja que a realidade palpavel que se lhes
apresenta em nada ¢é semelhante ao universo ficcional dos heréis
cinematograficos, havera para todos os homens o0 momento da descoberta de
que o que se apregoa nao é possivel de ser obtido. Neste ponto se instaura a
concretude da vida real em choque com o imaginario coletivo e inviavel.

E por mais dificil que venha a ser o caminho trilhado pelos homens para

a aquisicdo da masculinidade, ainda assim, qualquer duvida, no sentido de n&o
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se adequarem ao que lhes € imposto social e culturalmente, sera considerada
um perigoso caminho que podera desvirtua-los do duvidoso ideal da
masculinidade hegeménica. O desafio maximo exigido da masculinidade é
justamente ndo ter duvidas quanto ao que € coisa de homem e o que nao &,
prova de que Fernando parece desempenhar-se com louvor, encabecando uma
fileira na qual seguem os demais Agonia, a exce¢ao de Jodo. A forma como
cada pessoa conseguira operacionalizar a representagdo masculina dominante
e os sentimentos particulares que decorrem dos arranjos internos a serem feitos
para permitir a cada um a adaptacdo ao modelo imposto dard a medida da
possibilidade de cada qual em consolidar de forma mais ou menos integrada
sua identidade de género.

Nao é dificil compreender que todo esse panorama desemboque em
casos nos quais a homofobia esta intrinsecamente relacionada. E O Pecado de
Jodo Agonia é exemplo tipico da homofobia vivenciada em grupos sociais
rigidos e preconceituosos. Muitas vezes, somente através dela, caracterizada
como um sentimento de extrema aversdo e preconceito em relacdo a tudo o
que diga respeito aos homossexuais e a homossexualidade, € que se permite
aos homens uma diferenciagaéo, na medida em que foram criados desde o inicio
balizados pela impossibilidade de nomear os préoprios sentimentos. Extirpar o
diferente que os coloca em evidéncia social permitird aos Agonia uma espécie
de indiferenciacédo junto a massa de homens cuja masculinidade ¢é ilibada e
inconsteste.

O distanciamento afetivo faz com que a maioria dos homens acabe por
interpretar seus afetos de forma sexualizada, situagdo que lhes dificulta
entabularem contatos fisicos com outros homens. Um rigido controle imposto
de geragao a geragao determina de forma muito clara aquilo que é possivel ou
nao de ser manifesto, delimitando-se até que ponto podem ir nas suas
manifestagdes e arroubos de carinho quando junto a outros homens.

Como nos explica Almeida (2000, p.68-69) “a homofobia situa e exorciza
o perigo da homossexualidade. Nunca €& demais referir que uma das
caracteristicas centrais da masculinidade hegemonica, para além da
inferioridade das mulheres é a homofobia”.

Infelizmente, através da homofobia um homem prova a sociedade que

nao é diferente, desviante ou homossexual. Também atesta que nao concorda
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com e nao se iguala aqueles que divergem do padréo social e culturalmente
convencionado como normal. Os homossexuais passam a ser ELES, aqueles
com os quais os “verdadeiros” homens nao se identificam e com os quais nao
comungam, conforme Fernando deixa claro em seu relato sobre o assédio

vivenciado no exército,

Eh, mas havia la soldadinho, no meu regimento, que vivia a
custa deles: aquilo era cinema, bons fatos...! (Cuspindo no
chao, com desprezo:) Porcos, gente reles; deviam ser todos
mortos, todos enforcados!!! (Involuntariamente, empurra a
candeia para o lado de Jodo que, assim, fica iluminado de
baixo para cima, como que focado.) Raga e piolhos! ... Todos
mortos... 0 pescogo cortado!... (SANTARENO, 1969, p.73).

O recurso cénico usado por Santareno para iluminar Jodo, colocando-o
no foco da cena, reforca a percepgdo de que a personagem pertence a
categoria por n6s denominada de “ELES”. O destaque dado ao desconforto de
Fernando coloca em evidéncia o “pecado imperdoavel” do irméo.

Encontrando ecos na homofobia, Rafael Ramirez (1993, p.73), professor
do Departamento de Psicologia da Universidade de Porto Rico, atesta, em seus
muitos trabalhos sobre a masculinidade, que o conceito de machismo se
popularizou entre as décadas de 50 e 60 do século XX, sendo usado para
definir um conjunto de atitudes ou caracteristicas a que se atribuem valores
negativos como a dominacgdo, a agressividade, o narcisismo e a sexualidade
incontrolada. O autor caracteriza ainda o machismo como um fenémeno latino
americano, manifesto de forma mais acentuada em populagdes rurais e classes
trabalhadoras, ndo se restringindo, entretanto, ao universo masculino. As
mulheres, segundo sua conclus&o, seriam tdo machistas quanto os homens,
reforcando na criacdo de seus filhos aspectos muito arraigados a cultura
patriarcal, que so6 serviiam para prejudicar a quebra de um circulo
preconceituoso ja muito dificil de ser rompido. Ndo podemos deixar de
considerar que caminhamos em um terreno muito proximo ao dos Agonia.

Se, em dada situagdo, Fernando ja havia deixado claro para Toino que
poderia se abrir, pois “estas no meio de homens!”, como se esse cla fosse auto-
suficiente e impenetravel, no momento em que os homens da familia Agonia
afastam as mulheres da decisao quanto ao destino de Joao, localizamos um

exemplo ainda mais claro do machismo a imperar na sociedade campesina
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retratada por Santareno (SANTARENO, 1969, p.69). O discurso inicial de José
na reuniao na qual o desfecho tragico de Jodo sera tragcado € emblematico

dessa realidade, conforme verificamos abaixo:

O mano Miguel, mais o mano Carlos ... tu, Fernando... € eu,
somos os quatro borddes vivos da familia dos Agonia: por
isso os mandei chamar. Enxotei daqui as mulheres: esta, é
querela de homens e s6 de homens (SANTARENO, 1969,
p.137).

E se afirmamos que o desconhecimento da propria subjetividade e da
realidade atinente ao universo do outro que dele se diferencia € um dado
inquestionavel, outra discussdo interessante de ser empreendida € aquela que
trata do envolvimento masculino com outros seres humanos. Esfera das mais
complicadas, quando o envolvimento se da com outros homens, podem ocorrer,
muitas vezes, situagbes marcadas pela disputa ou pela competicdo. Se o
envolvimento se da com mulheres, poderao ocorrer situacbes nas quais os
homens se sintam ameacgados frente as diferengas femininas. Em ambos os
casos, a falta de traquejo masculina quanto a entrega afetiva é algo que dificulta
aos homens o envolvimento sincero e desarmado.

A proximidade excessiva e o amor desmesurado de Rita para com Joao
reforcam a imposi¢cdo social de se eliminarem, nos rapazes, os tracos de
similitude com a esfera feminina, como forma de garantir o ingresso desses
jovens no universo masculino. Fica-se com a impressao de que s6 através da
ruptura e do afastamento da realidade feminina sera possivel garantir aos
meninos a masculinidade esperada, criando-se um mecanismo perverso de
alheamento em relag&o a propria subjetividade e intimidade.

Entender o estranhamento que perpassa os universos masculino e
feminino implica que falemos do processo de socializacdo primaria que tanto
contribui para isso. Em poucos momentos dessa socializagdo, os meninos s&o
estimulados a estabelecer relagdes verdadeiras, sinceras e dessexualizadas
com as meninas. Desde a infancia, qualquer relacionamento entre duas
criangas de sexos diferentes € conduzido como um possivel namoro, o que na
vida adulta se perpetuara por meio de relagdes que privilegiem o sexo em
detrimento da amizade. Enquanto os homens crescem sem conhecer

verdadeiramente as mulheres, aprendem desde cedo a identificar quem deve
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ser “A Mulher”, categoria com a qual deverao se relacionar, sem, entretanto,
entregarem-se verdadeiramente.

Mas a necessidade de contato fisico e afetivo com outros homens é uma
realidade concreta. Ndo € a toa que a pratica de esportes e os grupos de
trabalho coletivo se tornam esferas nas quais os homens encontram canais
possiveis para exteriorizar sua afeicdo e sua necessidade de contato. Nestas
brechas, os corpos podem se encontrar e os afetos podem se manifestar de
forma aceita e nao recriminada, respeitando-se os limites aos quais a
masculinidade esta circunscrita e pelos quais € resguardada. Ultrapassar tais
limites equivale a resvalar em uma possivel e idealizada homossexualidade,
caminho fértil para o exercicio da homofobia, utilizada para ridicularizar e
afastar aqueles concebidos como diferentes. Na busca pela invisibilidade e pela
aceitacado, a maioria daqueles que nao querem se identificar com o grupo dos
excluidos acaba por ignora-los como forma de ndo se “contaminarem” com
suas “identidades desviantes”, ja que tal proximidade pode indicar uma
similitude comprometedora.

Como desde muito cedo sdo impedidos de expressar e reconhecer seus
afetos e emogdes, aos homens sobra o artificio de se erotizarem mutuamente,
adotando atitudes homofébicas que de algum modo consigam evitar a
proximidade vivenciada no encontro com outro homem. Nado é a toa que a
exacerbacao da forca fisica tenha se constituido como uma importante forma
encontrada pelos homens para se tocarem e aproximarem fisicamente ao longo
dos tempos sem com isso despertar olhares desconfiados (NOLASCO, 1995,
p.124).

Nao é de estranhar que Toino se incomode tanto com o carinho
demonstrado por Jo&o. Elogios, como o que Joao lhe langa ao dizer “quando te
ris € que tu ficas mais bonito!”, fazem com que o rapaz se constranja e se arme
ante as investidas do amigo (SANTARENO, 1969, p.49). Vindo de um grupo
social extremamente machista, para o qual o contato fisico se viabiliza desde
que revestido de conotagdes sexuais, o garoto certamente ndo haveria de ficar
confortavel diante das investidas de outro homem.

Embora parega agradar-lhe o desvelo que Jo&o lhe dedica inicialmente,
afirmando: “estava morto que tu voltasses, Jodo Agonia!”, Toino logo passa a

se incomodar com a excessiva atengcdo, pois comeca a perceber que a
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“amizade” de Joao talvez nao seja somente amizade, revestindo-se de uma
gama de emocdes e desejos sobre 0s quais o jovem n&o consegue ter controle.
Imberbe ainda, em momento de grandes definicbes quanto a sua sexualidade,
faz-se necessario que Toino repudie Jodo para que possa ganhar a confianga
necessaria para a obtengéo do amor de Teresa (SANTARENO, 1969, p.55).

Entretanto, o afeto que Toino sente por Jodo é verdadeiro e muito
intenso, tanto que seu sofrimento é imenso e genuino quando vem se despedir
do amigo reforgando-lhe que “nunca houve ninguém tdo bom para mim !!? Nem
minha mae, nem a Mari'Giesta”. Mesmo que Jo&o diga ao jovem que fuja de
perto dele, Toino pede: “mas a gente continua amigos !!?”, reafirmando que
nada do que digam sobre os atos e o passado de Jodo mudarao aquilo que ele
pensa e sente sobre o amigo (SANTARENO, 1969, p.146).

Como sabiamente afirma Rita: “o perigo que um correr, corre-0 0 outro
também” (SANTARENO, 1969, p.98). De tal sorte que o perddao de um é o
perdao do outro. A acolhida da dor e do sofrimento de um é o reconhecimento
daquilo que assombra o outro. A redengdo de um é o vislumbre daquilo que
poderia ter sido a redeng¢do do outro.

Complementando o cenario de exclusdo e desolamento caracteristico da
discriminacao, € importante que mencionemos o quao profundas, perturbadoras
e devastadoras sdo as consequéncias da homofobia para aqueles que as
sofrem. Duas variaveis desse fendbmeno, mostradas com bastante destaque e
propriedade em O Pecado de Joao Agonia, sdo a formagédo de guetos que
permitem a existéncia e o convivio homossexual e a invisibilidade que se exige
desse grupo, fazendo com que os homossexuais se escondam como forma de
garantir sua sobrevivéncia. Enquanto Jodo manteve sua homossexualidade
invisivel aos olhos do grupo social do qual foi precocemente distanciado,
limitando-a as sombras da caserna, conseguiu preservar sua existéncia
apartada da reprovagao alheia. No momento em que aflorou essa orientagao,
inexistente enquanto possibilidade constituinte da masculinidade portuguesa,
configurou-se a desgraga que vimos ser consumada.

Identificar as pessoas pela sua sexualidade corresponde a reduzi-las a
toda a carga de preconceito e estigmatizacdo a elas atrelada social e
culturalmente. Ha, sem duvida, os individuos que conseguem ultrapassar 0s

rétulos impostos, promovendo mudangas em suas esferas particulares e em

244



suas relacdes sociais. Mas também ha muitas pessoas que se mantém atadas
aos ditames heterossexuais, normas que, além de ndo poderem ser cumpridas,
funcionam como correntes que limitam potencialidades e inibem o
desenvolvimento afetivo-sexual dos seres humanos. Uma vez tachado de
homossexual, um sujeito dificilmente conseguird se manter longe dos olhares
alheios, cheios de preconceito e discriminagdo, sempre a lembra-lo de um sinal
distintivo que deveria ser circunscrito a sua vida privada, sem que esse dado
acabasse por abarcar toda a sua multiplicidade. Talvez nem fosse necessario
mencionar que esse € o caso taxativo de Jodo, personagem para a qual a
pecha de homossexual se configurou como marco identificatorio e
estigmatizador dos mais pesados. A furia da multiddo inclemente a lembrar-lhe
a sua condicdo é exemplar de quanto o rétulo da homossexualidade pode ser
uma mortalha da qual ndo se pode mais escapar.

Para Sullivan (1996, p.131-136), diferente das demais ditas minorias, a
homossexualidade teria como passar despercebida, podendo ser escondida ou
assumida no momento em que melhor conviesse a cada pessoa. Claro que ha
casos em que o modo de se comportar e agir € delatério da orientagdo sexual
do individuo, revelando-se a homossexualidade sem que haja a necessidade de
uma comunicacao expressa sobre o assunto. Entretanto, diversamente da cor,
do sexo morfologico, da etnia, das deformidades fisicas e mentais, a
sexualidade garantiria as pessoas o abrigo necessario para negociar consigo
mesmas 0 momento mais adequado para que se fizesse (caso se fizesse) a
distincdo entre o que é pertinente ao dominio publico e aquilo que pertence a
esfera privada.

Mas Santareno coloca por terra, em sua peca, a teoria de Sullivan
quando nos apresenta uma situacdo em que o anonimato homossexual é um
terreno nem tao privativo daquele que o vive e nem tdo imune as investidas
alheias, conforme propde Sullivan. Se Joao volta ao lar paterno como forma de
fugir de uma situacdo embaragosa e vexatoria, acreditando que a aldeia servira
de porto seguro para seu passado “‘condenado” socialmente, a realidade
teimara a se sobrepor ao seu desejo. Contrariando seus planos, Manuel Lamas
surgira em seu encalgo, vindo para revelar uma histéria que Joao pretendia
manter andnima, pois a volta as origens seria seu passaporte para uma vida

destituida de rotulos destruidores. Ougamos o que nos fala Jodo:
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Pois tal qual como o vento levou esse trapo, assim, ele vai
levar, de mim pra fora, todas essas lembrancas, todas as
minhas... sujidades! (Batendo na fronte:) Daqui... (no peito:)
daqui... (abragando-se, frenéticamente, com ambos os
bragos:) do meu corpo, do meu corpinho todo! (Caricia
violenta em Rita:) estou contente, estou tdo contente!
(SANTARENO, 1969, p.36).

Embora ndo nos parega pertinente a constatacédo de Sullivan (1996,
p.131-136), para quem a homossexualidade foi beneficiada com a possibilidade
de se manifestar no momento em que melhor conviesse a pessoa, por outro
lado, concordamos com ele quando nos diz que sempre foi negada a sua
possibilidade de se apresentar enquanto uma unido afetiva vivenciada as
claras. Segundo o autor, o anonimato permitido as demais minorias
marginalizadas acabou funcionando como suporte afetivo e sentimental
necessario para o enfrentamento das situacdes preconceituosas as quais os
homossexuais sdo submetidos. Desse modo, entende-se o motivo pelo qual
Jodo pretenda manter a relagao vivida no exército longe da apreciagao publica
e inclemente de um povo que dificilmente ira aceita-la.

E a relagdo homossexual de Jo&o parece ter sido mais do que um mero
envolvimento sexual circunscrito aos prazeres do corpo, ja que houve “cartas..
cartas escritas por ti...!”, segundo nos informa Manuel Lamas e que comprovam
0 grau de magnitude desse envolvimento. Missivas que Lamas diz ndo serem
letras “que eu possa mostrar aqui ... a tua mae... ao teu pai!?” (SANTARENO,
1969, p.129-130). A auséncia de um suporte familiar, de uma relagcédo afetiva
com um parceiro com o qual possa compartilhar medos, angustias e
descobertas certamente ajudou a intensificar o desespero e o desolamento de
Jodo frente ao inevitavel com o qual teria que se confrontar. Acreditamos que
caso contasse com esse suporte, o destino sobre o qual estamos agora a
discutir seria outro que ndo o que Santareno brilhantemente nos apresenta.

Sullivan (1996, p.131-133) continua a navegar pelas diferenciagcbes entre
os homossexuais e as demais minorias mencionando a falta de uma rede de
suporte afetivo capaz de garantr um desenvolvimento homossexual
caracterizado pelo cuidado e pelo apoio dos que o cercam. Se para 0s negros
ou judeus sempre havera, em suas familias e grupos de amigos préximos,

outras pessoas caracterizadas pelos mesmos sinais distintivos, garantindo-lhes
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apoio, amizade e troca de experiéncias, para os homossexuais essa regra se
converte, na maioria dos casos, em exceg¢ao, na medida em que dificimente
seus pais, familiares e amigos serdo homossexuais ou pessoas com as quais
tenham liberdade e abertura que lhes permitam a exposi¢cédo de seus conflitos,
medos e ansiedades.

Recriminado, diferenciado e culpabilizado por uma conduta espuria e
degradante aos olhos do grupo social que o julga, Jodo nao tera dentre os seus
familiares e amigos, pessoas que efetivamente compreendam sua situagdo. Se
sua mae é a figura que mais perto chega dessa empatia, sendo talvez o porto
mais seguro com o qual possa contar, falta a Rita forgca e estofo para apoiar
Jodo e para defendé-lo frente ao inevitavel que o espera. Mesmo aqueles que o
amam, como Teresa e Maria Giesta, desorientam-se quando tém de se
confrontar com uma realidade pouco usual, para a qual ndo estdo preparados.
Involuntariamente, Manuel Lamas descreve bastante bem o sofrimento pelo
qual deve ter passado Joao diante dos acontecimentos vividos no exército,

conforme se verifica abaixo,

Crime feio, coisa suja, Jodo Agonia: Deus me livre de ter
estado em seu lugar!! Mil vezes um barago a volta do
pescogo... ou o frio que ha no fundo dos pogos... mil vezes,
Joao !, ai, t’'Zé, se vossemecé tivesse ouvido o juiz dizer
que ... (SANTARENO, 1969, p.131).

Encontrando pontos convergentes com as idéias levantadas por Sullivan
quanto a possibilidade de se assumirem no momento que melhor lhes
conviesse, Kimmel (apud SIMOES, 2004, p.437) alega que, caracterizados por
uma trajetéria cujo maior marco € o de se “assumirem”, os homossexuais
passam a contar com uma prerrogativa que seria a de estarem vacinados
contra os demais cataclismas que viessem a abala-los, como se o
enfrentamento do coming out representasse o maior impacto na formagao de
suas identidades. Para o autor, os homossexuais desenvolvem um “sentimento
de competéncia em crises”, surgido em virtude do enfrentamento decorrente do
ato de assumirem uma identidade que se desvia daquela esperada
socialmente. Este enfrentamento os tornaria mais habilitados a vivenciar crises

do que aqueles que ndo passaram por esse processo.
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Talvez pudéssemos encontrar na explicacdo de Kimmel uma hipotese,
mesmo que remota, para a abnegacao de Jodo rumo ao seu abate. Placido
como um santo, resignado como um martir, s resta ao nosso protagonista que
siga seu destino, dizendo a seu pai “vamos, meu pai” (SANTARENO, 1969,
p.156).

A trajetéria de Jodo expde a grande dificuldade de assimilacdo do
diferente. Aceitar o que é diferente corresponde a necessidade de inclui-lo em
nosso cotidiano, materializando uma existéncia que pretendiamos invisivel até
entdo. E para que essa inclusdo ocorra, a criacdo de espacos publicos e
privados nos quais as pessoas exer¢am suas identidades com reais suportes
para tanto constitui-se como algo fundamental para a disseminagao da cultura
de uma categoria, qualquer que ela seja. O surgimento de espagos sociais,
politicos e culturais nos quais os individuos possam se organizar ao redor dos
mesmos ideais e idéias é que permite o fomento de culturas diferenciadas,
marcadas pelas suas peculiaridades.

Mas o anonimato e a segregagao dos homossexuais foram muito uteis
para a manutencao do sistema vigente, amparado que esta na padronizagao e
na massificagdo dos seus componentes. Que o diga a sociedade portuguesa da
metade do século passado, para a qual a homossexualidade nem ao menos era
cogitada enquanto possibilidade para as existéncias masculinas e femininas,
enquanto uma orientagdo nao prevista, ndo nominada e nao ventilada foi
mantida tal e qual um fantasma preso ao limbo de uma existéncia nao
materializada.

A ampliacdo dos espagos nos quais diferentes grupos possam circular,
mostrando socialmente identidades sexuais concebidas como positivas, acaba
por ameacgar 0s grupos engessados pelas normas padronizadas, na medida em
que ampliam os espectros de escolhas possiveis a cada pessoa, tanto no
ambito pessoal como no coletivo. O aparecimento de categorias nas quais as
pessoas possam explorar diferentes possibilidades de desejos, vontades e
necessidades, torna-se ameacador para todos aqueles que ndo conseguem ir
além daquilo que Ihes foi convencionado e franqueado a priori.

Certamente, um dos fatores que muito dificultou a assimilagédo da
homossexualidade foi justamente o seu confinamento e a sua invisibilidade.

Conforme apontamos, durante muito tempo a homossexualidade se manteve as
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escuras, sendo vivida e praticada com a conivéncia heterossexual. Um pacto
nao verbal vigorou nas relagbes e foi caracterizado pelo seguinte consenso:
desde que se vivenciasse a homossexualidade de forma privada, discreta e
sem reflexos a estruturacdo da vida publica, nenhum problema haveria. Tal
pacto de nao intervengao entre esses dois universos acabou sendo responsavel
por uma longa existéncia homossexual anénima e afastada de pessoas que se
diferenciassem somente pela peculiaridade de suas orientagdes sexuais.
Entretanto, o existir garantido aos homossexuais era caracterizado pela
invisibilidade. A necessidade de ampliar espacos de convivéncia e canais de
expressao fez com que o pacto outrora estabelecido comegasse a ser rompido.
Guetos e comunidades foram criados, tendo por objetivo a tentativa de se
vivenciar a homossexualidade na sua plenitude, obviamente dentro dos limites
encontrados por esses simulacros de espagos publicos.

Aplicando essa realidade a histéria de Jodo, podemos afirmar que,
enquanto nosso herdi foi tido como diferente, portador de uma peculiaridade
nao detectada ou estigmatizada como sendo homossexual, algum respiro |he foi
possivel. No momento em que seu segredo vem a tona, expondo-se aos
membros da sua familia, uma decisdo é-lhes exigida. Como ficar alheio a
pressao social que clama por padronizacado? Se fosse possivel a Jodo manter
seu caso circunscrito ao universo do exército, sem macular a honra e a retidao
de sua familia, coberto pelo manto da invisibilidade que garante ao diferente o
direito e a possibilidade de existir, talvez a tragédia perpetrada ndo tivesse se
configurado como presenciamos. Entretanto, nem no ambiente do exército, no
qual os ritos de passagem sao uma constante, foi permitida tamanha
“‘devassiddo”. Lembremos que a homossexualidade é aceita desde que
praticada enquanto ritual de iniciagdo, limitada a saciedade de um desejo
sexual puramente carnal. Neste jogo o amor ndo estd contemplado. Ao
contrario, antinorma do bindmio ativo versus passivo, €& refutado
indiscriminadamente.

Os guetos, concebidos como forma de confinar a homossexualidade em
espacgos nos quais esta ndo se aproximasse da heterossexualidade, acabaram
por fomentar nos grupos homossexuais o0 desejo de extrapolar fronteiras e
limites estabelecidos, reivindicando uma assimilagcdo e um compartilhamento do

espago publico, outrora liberado a eles desde que sua sexualidade se
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mantivesse escondida. A formagcao de grupos criticos e engajados na
divulgacdo da cultura homossexual, acabou por intensificar o movimento de
exposicao dessa cultura, tornando cada vez mais rarefeitos os ténues limites
entre os espacos publicos e privados.

Constatamos, entédo, que o surgimento e a manutengdo dos guetos, de
forma inversa a qual foram concebidos, serviram para reforgar a unidao e a
disseminagdo das praticas homossexuais. Mesmo em sérios momentos de
repressdo e caca as bruxas, a homossexualidade nao arrefeceu. Como a
pratica e a exteriorizacdo da vida homossexual ndo podiam ocorrer as claras, a
l6gica natural foi a de impulsiona-las para os bares, espagos, parques e demais
comunidades em que essa manifestagado pudesse ocorrer livre de preconceitos
e olhares reprovadores. Como todo fruto proibido, as identidades e as praticas
homossexuais foram reforgadas, intensificadas e solidificadas.

A construgcdao de territérios publicos que viessem a permitir aos
homossexuais se afirmarem enquanto individuos portadores de identidades
sociais como as de quaisquer outros grupos, fez com que diferentes
movimentos sexuais eclodissem, permitindo a demarcagdo de um espacgo cada
vez mais importante para a derrocada dos estigmas existentes. Pena que esse
cenario tenha se viabilizado e difundido muito posteriormente e muito distante
da realidade vivenciada por Jodo e todo um povo portugués assolado pela
impossibilidade de aceitar o que difere da norma imposta socialmente. Se essas
lufadas de modernidade e inclusdo tivessem ocorrido ha mais tempo, talvez nao
tivéssemos que nos defrontar com uma sanha tdo medonha como a
apresentada por Satareno.

Assim, embora a existéncia dos guetos tenha sido um tour de force, sua
manutencdo talvez devesse ser repensada e reduzida na medida em que
funcionam no sentido de excluir e afastar as minorias das demais categorias
com as quais poderiam conviver. Se o povo de Jo&o estivesse mais afeito ao
convivio com pessoas de diferentes orientacbes, talvez sua aceitacdo e
assimilagao tivessem sido diferentes.

Concluindo, é s6 no encontro com os diferentes que preconceitos de
qualquer natureza, inclusive os sexuais, encontram alguma chance de serem
minimizados. No momento em que se torna possivel a percep¢ao de um ser

humano pelo outro em virtude daquilo que é, e nado daquilo que faz
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sexualmente, € que sobressai a possibilidade de enxerga-lo para além da sua
pratica sexual. A assimilagcdo da idéia de que a sexualidade humana € multipla
depende em grande medida do convivio e do conhecimento que decorre dessa
convivéncia, podendo, a partir dela, diminuir ataques e preconceitos
descabidos.

Encerrar um quadro que componha todas as peg¢as envolvidas na
caracterizagdo da crise da masculinidade pressuporia que continuassemos
detalhando cenarios e desvelando panoramas avidos de nos remeterem a
novas situagdes, todas elas prementes de serem consideradas. Preferimos
fechar este capitulo retornando ao grito de pavor, misto de angustia e
sofrimento, desespero existencial de uma geragdo, emitido por Rita nos
momentos finais de O Pecado de Jodao Agonia. Nele, a alma carcomida de
toda uma sociedade se revela, expondo-nos as mazelas advindas de muitos
dos males apontados por Santareno e aos quais buscamos nos dedicar neste
trabalho.

Acudam, Acudam, Acudam !!! (SANTARENO, 1969, p.170).

Ouvindo tais pedidos, sensibilizados até o fundo da alma, mobilizamo-
nos. Tomando os gritos de Rita como suplicas a serem ouvidas, esperamos ter
podido acudir, de algum modo, simples que seja, a todos aqueles que, por
intermédio da sua dor, tenham reforgado as trincheiras da excluséo sexual
dissecada pelo autor.

Que nao tenhamos sido poucos, rotos e de ouvidos moucos a tao

desesperada suplica. Contigo estamos, Rita, Ritona! Acredite!
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V- CONCLUSAO

O presente trabalho buscou trazer a baila Bernardo Santareno, um dos
teatrologos portugueses mais consistentes e pertinentes do século XX,
confrontando duas de suas pecas, A Confissao (1979) e O Pecado de Joéao
Agonia (1961), suas personagens e tematicas a luz das teorias que envolvem
as relagdes de género, dando especial enfoque as questdes relativas a inclusao
da marginalia nos holofotes do sistema vigente, da violéncia, da crise da
masculinidade e das relagdes entre os sexos, aspectos dos mais relevantes em
sua dramaturgia.

Navegando por aguas nas quais o género literario admita tratamentos
voltados a discusséo de temas diversos, uma das muitas possibilidades por nos
encontrada foi a de enfocar a andlise das pecas de Bernardo Santareno sob o
aspecto da sexualidade, auxiliando-nos na ampliacdo de panoramas que nos
conduziram a caminhos poucas vezes visitados nos mares da literatura
portuguesa.

Ademais, sem que provavelmente soubesse da dimensao do que fazia,
Santareno representou nestas duas pecgas, embora ndo somente nelas, muitos
dos temas bastante caros a sexualidade humana, rompendo barreiras e
iniciando discussdes que s6 muito futuramente viriam a ser incorporadas aos
estudos e debates académicos. Na segunda metade do século passado,
Santareno ja trazia a tona seres com sexualidades completamente diversas das
esperadas socialmente, retratando individuos homossexuais, bissexuais e
transexuais, em uma batalha de massificagdo do diferente que muito chocou a
tradicional sociedade portuguesa. Nao é fortuito o fato de muitas de suas pegas
terem proibidas suas encenacgdes, na medida em que revelavam aspectos e
facetas da sociedade portuguesa cujo maior interesse seria o de que nunca
viessem a luz.

Embora a homossexualidade masculina se corporifique em alguns
momentos marcantes da trajetéria do autor como nas pegas O Bailarino (1957)
e Anténio Marinheiro (1960), € na pegca O Pecado de Jodao Agonia por nés

analisada, que os contornos dolorosos e tragicos de ser homossexual em uma
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sociedade fechada e preconceituosa como Portugal do século passado, tornam-
se mais prementes. Avancando mais ainda na ampliacdo e na diversidade do
retrato da marginalia, Santareno traz a baila a questdo da transexualidade, o
que corresponde a uma novidade quanto a caracterizagdo de suas
personagens.

Conforme apontado, a tematica transexual é vivenciada por Frangoise,
travesti de A Confissao, peca analisada no capitulo I, cujo maior desejo é a
realizagcao da cirurgia de redesignacao sexual e cuja grande frustracao € a de
nao ter podido participar dos movimentos libertarios de abril de 1974.

Mas o retrato da diversidade sexual na dramaturgia portuguesa de
Santareno n&o se restringe a transexualidade e suas ramificacdes. Conforme
discutido no capitulo Ill, em O Pecado de Joao Agonia temos como mote
central da trama desenvolvida o conflito vivenciado por Jodo, quanto a sua
homossexualidade, problema amplificado pelo preconceito social vivenciado em
uma sociedade patriarcal e machista. Como ndo é aceito pela familia,
predominantemente masculina e viril, Jodo € assassinado pelos proprios
familiares que parecem encontrar nesta saida a unica forma para néo se verem
confundidos com o diferente que ndao conseguem assimilar. Compungidos,
cortam na prépria carne aquilo que lhes é estranho como modo de ndo se
verem fusionados a ele.

Se em Santareno encontramos como foco retumbante de suas pecas as
minorias, ndo podemos deixar de considerar a riqueza de detalhes destinada
pelo autor a questdo heterossexual, contraponto e paradigma marcante das
questdes tdo proprias da realidade da marginalia portuguesa a qual se dedica
com imenso fervor. A crise da masculinidade, plasmada em toda a sua
complexidade pode ser vista em O Pecado de Jodo Agonia, mas também na
peca A Confissdao quando nos detemos em personagens como a do marido da
Mulher e Tony, 0 amante de Francgoise.

Conforme detalhamos, nas duas tramas analisadas ha um rol de varios
tipos de homens, todos representantes de diferentes masculinidades. Ha
aqueles que sao machos, viris e destemidos; aqueles que sao frageis,
inseguros e delicados; ainda ha aqueles que sao apaixonados, equilibrados e
confidveis. Estruturando esse mosaico, Santareno demonstra acreditar em

masculinidades, enquanto género plural, diferentemente da masculinidade

253



padrdo e estereotipada muitas vezes retratada na literatura ocidental.
Antevendo e praticando no¢des muito em voga em nossa atualidade, o autor
antecipou-se a tedricos renomados no campo da sexualidade ao explorar a
idéia de que nao ha uma forma unica de se viver a masculinidade e a
feminilidade.

Na tessitura precisa de suas personagens, Santareno nos mostra ter
chegado a conclusdo salutar de que existem géneros e ndo apenas um género
masculino. O conceito de hegemonia, originado de homens cuja masculinidade
se acreditava unica e decisiva, comega a ser duramente combatido pela
assimilagdo da idéia de géneros. Apreende-se que a masculinidade, embora
concebida como dominante, ndo pode ser vista como Unica e exclusiva,
necessitando ser entendida por suas interfaces com as nocbes de
nacionalidade, classe, racga, etnia, sexo, religido e orientacdo sexual.

De modo promissor no caminho trilhado pelo teatro portugués, Santareno
inaugura a difusdo das masculinidades denominadas pejorativamente de
“desviantes”, abrindo as comportas para o questionamento da no¢gao de uma
masculinidade hegemonica, apresentada como sendo dominante e exaustiva
em si mesma. A crise da masculinidade ingressa no teatro e na realidade
portuguesas muito antes de adentrar na Universidade em estudos intitulados
trabalhos de géneros.

Nas duas pecas de Santareno analisadas por nés, vemos espelhado o
combate entre 0 que se convenciona socialmente e a natureza dos individuos,
entre os designios inescapaveis do destino predeterminado e as forgas
instintivas que impulsionam a agéo das personagens, compondo um cenario no
qual sexualidade e exclusdo amalgam-se de forma inseparavel.

Explorando a multiplicidade sexual e colocando como personagens
centrais de suas tramas seres cujo género nao decorre do sexo morfologico, tal
e qual se convencionou, 0 autor ousou romper com um conceito bastante caro a
teoria das relagcbes de género — o de sistema binario — para o qual a colagem
entre género e sexo configurou-se como automatica e naturalizada.

A sociedade ocidental, amparada por nossa literatura, politica e
educagao, ancestralmente patriarcal e machista, convencionou que ser homem
corresponde a ser portador de um género homogéneo, monolitico e

inquestionavel, forjando-se a masculinidade através de atributos como a forga,
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a coragem, o vigor, a seguranga e o destemor. Se tomarmos a premissa
feminina podemos dizer o mesmo, configurando-se um universo feminino que
deve ser caracterizado por um género unico que se traduz pela fragilidade,
docura, afetividade, maternidade, graga, feminilidade e submissdo. No
momento em que Santareno apresenta seres cujo sexo morfolégico ndo se
coaduna com o género e que embaralha e multiplica os géneros possiveis na
construcdo de suas criaturas, estd trabalhando no sentido de arejar a
dramaturgia portuguesa, distanciando-a de um certo rango machista e
preconceituoso. E se tais transformag¢des se operam com os géneros, conceito
que corresponde a uma criagao fruto do entroncamento dos aspectos culturais,
sexuais, politicos, culturais, éticos, religiosos e sociais, as mesmas revolugdes
se frutificam com o sexo morfolégico. O autor tem a ousadia de multiplicar o
sexo que se convencionou dual — homem e mulher —, retratando um ser
transexual — terceiro sexo — em sua peca A Confissao.

Indo além na inovagdo quanto a forma de reproduzir a sexualidade
humana, Santareno refutou a realidade dos géneros inteligiveis, outro conceito
que consideramos uma ficcdo regulatéria dentro da seara da sexualidade
humana, conforme ja discutimos. Portadores dessa realidade seriam pessoas
cujo género decorre do sexo e cujo desejo e pratica sexual decorrem do
género. Sao exemplos de tal ficcdo seres do sexo masculino cujo género é
talhadamente masculino — fortes, corajosos, destemidos, machistas, vigorosos,
seguros — e cujo desejo e pratica sexual se direcionam para pessoas cujo sexo
€ o0 oposto ao seu. Os seres do sexo feminino deveriam ter a mesma correlacéo
quanto ao seu género, desejo e pratica sexual. Exemplares fidedignos do
género inteligivel sdo os homens da familia Agonia, contrapondo-se
decisivamente a inadequacdo de Jodo aos ditames impostos social e
culturalmente.

As mudangas e os questionamentos que Santareno nos apresenta em A
Confissdao e em O Pecado de Jodao Agonia n&o se esgotam na subversao dos
conceitos apresentados acima. Tao relevante quanto refutar as idéias de
sistema binario e géneros inteligiveis € a defesa da multiplicidade de géneros
possiveis e o retrato de seres que sao considerados portadores das chamadas
identidades desviantes, segundo classificacdo de Butler. Preconizando idéias

que s6 viriam a ser discutidas seriamente décadas depois dessas pecas terem
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sido escritas, o autor compde um mosaico de personagens marginais no qual
desmistifica a errbnea nocao de que certas caracteristicas séo proprias de um
género em virtude do seu sexo, defendendo a idéia de que ser homem ou
mulher, masculino ou feminino, estd atrelado a contextos -culturais
extremamente intercambiaveis e decorrentes de regido para regido, realidade
para realidade e cultura para cultura.

N&o menos importante é o trabalho que o autor desenvolve no sentido de
deslocar do centro de referéncia aqueles que até entdo foram entronizados
nessa posigao. A cultura patriarcal e machista da qual a sociedade portuguesa
€ parte integrante estabeleceu como detentor de uma posigéo central em nossa
sociedade, reflexo reproduzido e reiterado pela literatura em todas as suas
vertentes, o homem branco, heterossexual, urbano, bem sucedido profissional,
econbmica e sexualmente. Santareno teve a coragem e a ousadia de relegar a
periferia de suas tramas as figuras que sempre ocuparam tal posicao de
destaque. No centro de suas agbes reproduziram-se concretamente seres
humanos impares, marginais, periféricos e excéntricos, que nunca ocuparam o
centro de referéncia que lhes foi dado pelo autor. Dando destaque a marginalia,
aos seres espurios e cheios de vicios e mazelas existenciais, uma lufada de
novidade tomou lugar na literatura portuguesa, sempre tdo ciosa do cuidado
dedicado aos seus tradicionais valores morais e culturais.

Escolhendo como protagonistas das pegas estudadas representantes da
sociedade portuguesa, alguns deles provenientes de familias campesinas,
Santareno, além de direcionar os holofotes para os discriminados, procurou
discutir o peso da coletividade influindo no desenrolar dos destinos individuais,
numa correlagdo que se estabelece entre a pressdo social exercida sobre a
vida de pessoas comuns e aquela outrora exercida pelos designios divinos no
destino dos herois das tragédias gregas. Depreende-se que o papel dantes
exercido pelas divindades, agora passa a ser executado pela sociedade
inclemente na preservagéo e na manutengao das regras e normas moralizantes
e mantenedoras das condutas humanas. Se nas tragédias era impossivel aos
herdis fugir de destinos ja tragados, na atualidade, o autor procura demonstrar
que a situagcdo em pouco se alterou. A imutabilidade perante a qual as
personagens, inseridas em coletividades comezinhas, devem se vergar acaba

por assemelha-las em muito ao trajeto solitario empreendido pelos herdis
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tragicos em suas epopéias. Destaca-se, agora, o fato de que ndo nos é mais
possivel impingir aos Deuses a culpa pelos desgragcados destinos humanos.
Essa tarefa punitiva, norteadora e correcional € também fruto do humano sobre
o0 humano, descortinando-se uma maldade e uma veleidade que revela o
homem como sendo o bicho persecutério do préprio homem, como bem
verificamos na furia incontrolavel da turba a exigir a condenacao de Joao.

Conforme detectamos, analisar a masculinidade em A Confissdo e em
O Pecado de Jodo Agonia nos permite realizar um panorama bastante amplo
e complementar do assunto, na medida em que explicita a percepgédo do autor
em relagdo a existéncia masculina em sua interface com a realidade feminina e
a das ditas minorias transgéneras.

Em virtude de tudo o que foi exposto ao longo de nossa dissertacgao,
podemos dizer que, quando nos atemos ao modo utilizado por Santareno para
representar o masculino em A Confissao, deparamo-nos com uma
desqualificagdo da masculinidade que pode consistir no mesmo processo de
auto-afirmacédo propria e de desqualificagdo do outro utilizado pelas elites
dominantes em relagao aqueles que fogem do centro de referéncia.

Desse modo, nas sociedades contemporaneas, a masculinidade se
tornou uma referéncia ao redor da qual se organizaram as reivindicagdes das
demais minorias, ao mesmo tempo em que se tornou alvo de criticas e
tentativas de eliminacdo. Se tomarmos os homens brancos e heterossexuais
como centros de referéncia a partir do qual todos os demais individuos se
posicionam, as lutas das minorias acabaram por revelar uma incompatibilidade
de sentimentos e desejos, na medida em que, ao mesmo tempo em que esses
grupos buscaram se igualar ao centro, lutaram para destrui-lo. A for¢ga do que
era inconteste, no caso a masculinidade hegeménica, tornou-se banalizada
como forma de ser enfraquecida por todos os que se afastaram dela.

Ndo podemos esquecer que 0s mesmos homens que servem COMO
centro de referéncia para as questdes das relagdes de género sao aqueles que
eram e sao o centro de referéncia para as lutas de classe da sociedade
portuguesa, em uma repeticdo ciclica dos movimentos de libertagdo dos
oprimidos. Afastar essas figuras do centro, relegando-as as bordas consiste em
um dos mais importantes tragcos da dramaturgia do autor em seu intuito de dar

foco aqueles que sempre se viram abandonados e a deriva de reconhecimento.
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Se nas sociedades tradicionais foi atribuido ao homem o importante
papel de provedor, que o qualificava e o distinguia das mulheres, situacéo
positivada na medida em que garantia a continuidade das praticas coletivas,
com o avango do individualismo exacerbado nas sociedades modernas essa
finalidade deixou de existir, taxando-se de negativa a agdo masculina que até
entdo era vista como necessaria para a manutengao do bem comum. Segundo
Nolasco, as culturas lancam méao de vitimas expiatérias para manter a coesao
social. A masculinidade passa a ser, entdao, a nova vitima expiatéria a partir da
qual todas as demais minorias se organizam de modo a ressaltar diferencas e
exigir adequacao de direitos (NOLASCO, 2001, p.249). O movimento de
emancipagcdo e confronto em relagdo a masculinidade hegemdnica
empreendido por esses grupos minoritarios é visto em toda a sua amplitude nas
pecas analisadas, na medida em que temos como personagens principais de
ambas as tramas figuras em busca de caminhos e solugdes que extrapolam as
normas e regras que foram convencionadas como corretas e passiveis de
serem vivenciadas.

Como estratégia politica do movimento de desentronizacado das elites
dominantes, a masculinidade foi mantida a parte dos movimentos
emancipatorios das minorias, ja que era necessaria sua padronizagdo enquanto
categoria a partir da qual as demais se rebelariam. Se as minorias sexuais se
organizaram no intuito de ganhar visibilidade e insercdo social, somando
esforgos, mesmo que indiretos, com os capitdes do exército portugués
responsaveis pela revolucdo de 25 de Abril, a masculinidade, enquanto
categoria multipla e marginal, ja que sempre muito distante do centro de
referéncia para o qual foi talhada, estagnou em um processo que Ihe ceifou as
chances e possibilidades de ser mais e melhor discutida, ampliando horizontes
e quebrando paradigmas que sempre tanto a engessaram.

Essa situagao € muito clara no retrato que Santareno nos apresenta da
masculinidade portuguesa em A Confissao, reflexo de um centro de referéncia
que a um so tempo € deteriorado e almejado. Ao mesmo tempo em que essa
elite branca, masculina e heterossexual corresponde ao paradigma da
sexualidade de Francgoise, também se configura, enquanto seu anteparo social
e politico, em uma metaforizagdo da exclusdo na qual a marginalia esta

enredada. O mesmo caminho é visto em O Pecado de Joao Agonia. Se toda
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a trajetéria de Joao se da rumo a uma diferenciacdo em relacdo aos demais
membros de sua familia e grupo social, no final de seu percurso a redencao
exigida pela sociedade circundante sé se faz possivel pelo sacrificio que lhe
permita mostrar que sua masculinidade é tdo ou mais inconteste e vigorosa que
a dos demais Agonia.

Em A Confissdo, embora Santareno apresente duas personagens — a
Mulher e Francoise — que nos parecem exemplos de que a possibilidade de
mudanga estd mais proxima do que imaginamos, demonstrando que as saidas
podem nao estar em uma revolugcdo coletiva na qual todos devam alinhar
fileiras, mas sim em pequenas revolugdes individuais, promovidas em suas
proprias histérias cotidianas, continuamos a acreditar que talvez Santareno nao
tenha conseguido retratar a masculinidade hegemodnica com a isengédo e a
minucia necessarias. Afinal, aqueles que ocupam posi¢gdes centrais também
possuem uma histéria que justifica e contextualiza seus atos, por mais dispares
que sejam em relacdo ao que acreditamos ou praticamos enquanto ideais ou
convicgoes.

Tao importante quanto exaltar as vantagens dos movimentos das
minorias é problematizar esses movimentos, muitas vezes amparados em
discursos que se sustentam pela via da vitimizacdo. A menor valia atribuida as
histérias e as necessidades de negros, mulheres e homossexuais nao deixa de
ter suas vantagens, uma vez que suscita o sentimento de pena e comiseragao
muitas vezes atrelado a categoria dos oprimidos. Desaparecem, assim, as
peculiaridades atribuidas as questbes culturais, sociais e econbmicas, tao
importantes para a formacgao desse cenario.

Mestre na construcao de tipos criveis e reais, plenos de complexidade e
nuances proprias do humano, Santareno, em A Confissao, acaba por se fazer,
em certo sentido, vitima das mesmas armadilhas das quais, na maioria das
vezes, conseguiu escapar. Se sua forga criadora sempre esteve ao lado da
caracterizagcdo das ambiglidades, essa inspiragdo parece escapar de suas
rédeas no momento em que esta peca nos apresenta homens que s&o rasos e
planos, quase todos exemplares de uma mesma cepa destituida de grandes
ambiguidades.

Embora a categoria dos homens, concebida como a daqueles que

reapresentam, por suas atitudes, um lugar do qual ja estdo excluidos de inicio,
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corresponda a uma critica do autor frente a um modelo com o qual nao
concorda, Santareno parece sucumbir ao peso de uma vida que talvez tenha
sido sobrecarregada pelo preconceito e pela estigmatizacdo préprios das
minorias as quais sempre foi tdo afeito. Talvez a posicdo a qual tenha sido
confinado no curso de sua vida e o modo como concebe a categoria masculina
sejam as armadilhas que o enredam na caracterizacdo desse grupo. Em A
Confissdao, embora suas personagens masculinas sejam importantes canais de
critica, sdo também o seu calcanhar de Aquiles, pois nao sao aprofundadas e
nem ricas em detalhes como as demais minorias retratadas. Se entendermos
que os homens sdo fruto de uma construgdo que os coloca em um lugar que
acaba por relega-los ao desconhecimento e ao distanciamento de si mesmos,
inferimos serem tdo marginais quanto as demais figuras retratadas na peca. Por
que nao se dedicar a suas idiossincrasias da mesma forma com que se
debrugou sobre as personagens da mulher e da transexual?

Analisada isoladamente, a auséncia de um acabamento mais apurado
das personagens masculinas em A Confissao, da-nos a falsa impressao de
que o autor carece de enxergar que o mundo é composto de masculinidades e
ndao de uma masculinidade unica, representando uma realidade redutora das
potencialidades de figuras que se empobrecem em uma constituicdo plana
antes mesmo que venham a ser exploradas em suas possibilidades. Explorar a
rigueza do universo de Santareno em mais de uma obra permite-nos,
entretanto, fazer justica a sua criatividade e apuro para com as peculiaridades
proprias dos diferentes. Quando nos detivemos na discussdo da peca O
Pecado de Jodao Agonia, percebemos o quanto o autor conseguiu explorar as
multiplas masculinidades de forma rica e detalhada, como é bastante
caracteristico do seu estilo. Dai a relevancia de termos realizado a analise de
duas pecas escritas em um intervalo superior a 15 anos, permitindo-nos
observar o quanto o autor consegue um entendimento profundo e arguto da
alma masculina, multipla em filigranas.

Na modernidade, na medida em que proliferaram as lutas das minorias,
principalmente a homossexual e feminina, a masculinidade heterossexual
passou a ganhar peso e status de hegemoénica. Decorre desse panorama a luta
pelo reconhecimento de uma pluralidade de masculinidades que fujam a tal

engessamento e a essa forma estereotipada que foi construida no curso de

260



todos os movimentos surgidos no processo de constituicdo das relagcbes de
género. Para além da masculinidade enquanto unidade que aglutina todos os
homens, a individuagado corresponde aquilo que torna uma pessoa ela mesma,
portanto diferente das demais.

Disto decorre nossa preocupacido com as composi¢gdes masculinas em A
Confissdao. Nela, a ndo caracterizagdo das personagens masculinas em todas
as suas minucias depde contra a idéia de uma categoria plural, sinbnimo das
masculinidades que compdem o mundo masculino, rico em tipos muito diversos
uns dos outros. Ampliando a andlise do universo masculino criado pelo autor,
em O Pecado de Jodo Agonia conseguimos observar claramente, através da
composi¢cao das personagens masculinas a riqueza de detalhes utilizada por
Santareno no aprofundamento de tais criaturas, o que nos auxilia na
compreensao de que o nao aprofundamento do masculino em A Confissao foi
realmente um posicionamento critico do autor por concentrar suas forcas nas
minucias que caracterizam o universo feminino.

Analisando as personagens masculinas de A Confissao e O Pecado de
Joao Agonia, percebemos a critica do autor a nos apontar o quanto a posi¢cao
procurada pelos homens junto ao centro de referéncia esta desgastada, de tal
sorte que parece ser um lugar que ndo é vantajoso a ninguém. Santareno alerta
para o fato de que talvez o modo de pensar a supremacia masculina seja mais
dificil de ser apagado do que o proprio exercicio da supremacia. Ademais,
continuar a considerar as questbes de género de modo ultrapassado
corresponde a uma imobilizacdo que ndo mais condiz com a realidade de
muitos autores que, como Santareno, primaram e primam pela busca da
equidade no acabamento de suas obras e pela riqueza de detalhes na criacéo
de suas criaturas, caracteristicas que podem ser encontradas em A Confissao,
principalmente nas personagens Mariana e Xavier e em O Pecado de Joao
Agonia nas figuras Jodo, Maria e Toino.

A impressdo de uma masculinidade que nos pareceu tdo pouco
detalhada em A Confissdo, na medida em que parcamente retratada, dissipou-
se ao nos depararmos com um panorama masculino tdo plural, rico e
abundante em nuances como o apresentado por Santareno em O Pecado de
Jodao Agonia. Dando enfoque em O Pecado de Joao Agonia, a uma

masculinidade que nos pareceu pouco aprofundada e detalhada na composi¢ao
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das personagens masculinas de A Conrfissdo, tal impressao se dissipa
quando analisamos detidamente ambas as pecas, de forma a consolidar nossa
compreensao sobre o assunto.

Os homens em O Pecado de Jodao Agonia sao absolutamente plurais,
ricos em contradi¢gdes, duvidas, questionamentos, culpas e insegurangas,
compondo um universo dos mais minuciosos quanto aquilo que insistimos ser
predominante nas questdes correlatas ao género: a compreensédo de que nao
ha uma masculinidade que possa ser erroneamente compreendida e traduzida
como unica.

Se em A Confissdo o foco se direcionou para as mulheres — e aqui
incluimos a transexual Frangoise —, tendo como contraponto homens pouco
aprofundados em suas composi¢des, em O Pecado de Jodao Agonia temos o
alvo voltado quase que predominantemente aos homens e a seus
questionamentos. Nao diremos que os holofotes sdo exclusivos sobre eles,
pois, nesta peca, ha Maria, aquela que € mais homem que muitos homens,
exemplar perfeito daquilo que descrevemos como identidade desviante. Mas
nao negaremos que a masculinidade é o tema central a ser discutido na peca.

Téo ou mais importante do que nos permitir apreender a visdo de
Santareno quanto a sexualidade humana em dois momentos de sua trajetéria,
uma no inicio de sua carreira e outra em seus estertores, analisar essas duas
pecas permite compor um mosaico em que masculinidade e feminilidade nao se
esgotam em esteredtipos rasos e uniformes. Complementares, multiplos e
construidos no encontro de suas jornadas, homens, mulheres e transexuais,
homo, heteros ou bissexuais sido apresentados enquanto possibilidades
humanas, todas elas complexas, sutis e particulares naquilo que as assemelha
ou diferencia.

Na riqueza de tal compreensdo € que localizamos a importancia € o
ineditismo de um autor que forjou para si uma persona tao complexa e
interessante quanto suas melhores personagens. Pseudd6nimo de Antdnio
Martinho do Rosario, Santareno escolheu para si um nome artistico que
conjugou o amor pela localidade de nascimento com o aprego pelo carater
exotico, segundo suas palavras, que o primeiro nome, Bernardo, sempre lhe
inspirou. Coisas de um criador que sempre esteve a altura de personagens cujo

maior mérito talvez tenha sido o fato de serem marginais, excludentes e
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periféricas. Particularidades de um Anténio, que também foi Bernardo, que em
dado momento redesignou-se como Frangoise, Maria Giesta, Jodo, Toino,
Agonia. Idiossincrasias de um homem que através de suas pecgas estabeleceu
pontos de contato comigo, com vocé ou com todo aquele que nos Ié e com os
quais nos encontramos no abismo proprio da multiplicidade a configurar a
sexualidade humana, excludente e inclemente com todos os que ousam

desafiar um lugar que Ihes é destinado de antemé&o.
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Baixar livros de Literatura

Baixar livros de Literatura de Cordel
Baixar livros de Literatura Infantil
Baixar livros de Matematica

Baixar livros de Medicina

Baixar livros de Medicina Veterinaria
Baixar livros de Meio Ambiente
Baixar livros de Meteorologia
Baixar Monografias e TCC

Baixar livros Multidisciplinar

Baixar livros de Musica

Baixar livros de Psicologia

Baixar livros de Quimica

Baixar livros de Saude Coletiva
Baixar livros de Servico Social
Baixar livros de Sociologia

Baixar livros de Teologia

Baixar livros de Trabalho

Baixar livros de Turismo
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