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RESUMO

A Toca de Assis é uma fraternidade catélica de alianca e de vida fundada no Brasil, em 1994,
pelo Pe. Roberto José Lettieri. Estd a Toca de Assis, grosso modo, no lastro das novas
comunidades eclesiais catélicas de vida e alianca, surgidas, a maior parte delas, a partir das
sensibilidades encontradas no movimento de renovacgao carismatica catolico. A tese visa
investigar, particularmente, a comunidade de vida vinculada a Fraternidade Toca de Assis,
isto é, o Instituto dos Filhos e Filhas da Pobreza do Santissimo Sacramento. O instituto — de
inspiracdo neofranciscana — tem atraido a adolescentes e jovens que a ele se filiam a partir da
consagracao religiosa, atraves dos votos de pobreza, castidade e obediéncia. Intentando ser
uma nova congregacdo religiosa na Igreja Catdlica, o instituto, entretanto, tem apresentado
caracteristicas bastante particulares. Dentre elas destacamos: vivéncia radical da pobreza entre
seus membros, que viveriam tdo somente de doacBes e da fé na providéncia divina; trabalho
junto a populacdo em situacdo de rua, convivendo com ela e a acolhendo em suas casas de
apoio; desconfianca e rejeicdo quanto aos estudos formais e a seus possiveis significados de
racionalizacdo; adoracdo ininterrupta aos elementos eucaristicos expostos; valorizagdo de
elementos litdrgicos, estéticos, teoldgicos e devocionais que representariam um modelo de
Igreja Catolica anterior ao do Concilio Vaticano 1l; acesso a liturgia e a vivéncia religiosa
catélica através de formas eivadas de caracteristicas como as da emocdo, afeto, e de
expressdes ludicas e juvenis. A tese quer visualizar, através da pesquisa de campo e do aporte
das ciéncias sociais da religido, estas e outras caracteristicas, e percebé-las como expressées
religiosas que acessam memdrias e elementos religiosos pré-modernos através de
sensibilidades modernas e p6s-modernas, em configuracdes por vezes paradoxais. Finalmente,
partindo de uma analise da dialética relacdo entre secularizacdo e reencantamento, pretende a
tese apontar para a busca a um universo de nova totalizacao catélica, ou a um dossel sagrado,
que protege e nominiza vidas e mundo na modernidade reflexiva da sociedade de risco, ainda

que através de reflexividade e escolhas que comportam, elas mesmas, risco.



ZUSAMMENFASSUNG

Die Fraternidade Toca de Assis (“Gemeinschaft der Zuflucht Von Assisi”) ist eine
katholische religiose Gemeinschaft, die 1994 in Brasilien von P. Roberto José Lettieri ins
leben gerufen worden ist. Vereinfachend kann die Toca de Assis zu den neuen
Gemeinschaften dés gemeinsamen Lebens und Glaubens innerhalb der katholischen Kirche
gerechnet werden, die grosstenteils auf die in der katholischen charismatischen
Erneuerungsbewegung vorgefundenen Bedirfnisse nach erlebter, emotionaler Religiositat
zuruckgehen. Gegenstand der vorliegenden Arbeit sind insbesondere die mit der Toca-
Bewegung verbundenen Institute gemeinsamen religiésen Lebens, ndmlich die Gemeinschaft
der “Soéhne und Tochter der Armut vom Allerheiligsten Altarsakrament” (méannlicher und
weiblicher Zweig). Dieser — neo-franziskanisch inspirierte — Verband tibt Anziehungskraft auf
Jugendliche und junge Erwachsene aus, die sich durch Gelibde der Armut, der Keuschheit
und des Gehorsams als religiosen na die Gemeinschaft binden. Der Verband, der sich gern als
neue Ordensgemeinschaft innerhalb der katholischen Kirche sehen mdchte, weist allerdings
einige recht ungewohnliche Zuge auf, darunter im Besonderen folgende Merkmale: Die
Mitglieder leben in radikaler Armut und sollen ihren Lebensunterhalt ausschliesslich durch
Spenden im Vertrauen auf die gottliche VVorsehung erwerben. Einen Schwerpunkt bildet die
Arbeit mit Obdachlosen und Bedurftigen auf der Strasse, die in den “Zufluchtsstatten” (tocas)
gennanten Hausern der Gemeinschaft aufgenommen werden. Geordneten theologischen
Studien und wissenschaftlicher Bildung begegnet man aus Furcht vor einer Uberbetonung der
Ratio mit Misstrauen und Ablehnung. Praktiziert wird die ewige Anbetung der dauerhaft
ausgesetzten eucharistischen Gestalten. Man legt Wert auf Frommigkeitspraktiken und
theologische, &sthetische und liturgische Vollziige und Elemente, die ein Modell der
katholischen Kirche représentieren, das hinter das 2. Vatikanische Konzil zuriickgeht. Der
Zugang zur Liturgie und zur katholischen religidsen Praxis ist sehr stark emotional und
geflihlsbetont und erfolgt mithilfe jugendlich-spielerischer ~ Ausdrucksformen und
Gestaltungsmittel. Auf der Grundlag von Felduntersuchungen und unter Einbeziehung
religionssoziologischer Ansatze und Forschungsbeitrage mochte die vorliegende Arbeit diese
und weitere Kennzeichen der Gruppe sichtbar und als Ausdruck einer Religiositat erkennbar
machen, die auf vormoderne religiose Ideengebaude und Frommigkeitselemente zurtickgreift
und dabei in manchmal paradoxer Weise modernen und postmodernen
Wiederverzauberungsbedirfnissen entgegenkommt. Ausgehend von einer Analyse der

dialektischen Beziehung zwischen Sakularisierung und Wiederverzauberung mochte die



Arbeit schliesslich ausblickende Hinweise auf ein Universum der totalisierung khatolischen
oder eines heiligen canopy geben, das Schutzraume und Benennungsmuter flr die Biografien
in der Risikogesellschaft und die Welt der reflexiven Moderne bereithalt, wenngleich durch

Reflexivitat und biografische Wahlentscheidung selbst wieder Risiken geschaffen werden.
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A Toca tem o carisma de guardar a fé, de guardar o sagrado, o
sacrossanto da Igreja; por isso nossa Sublime Adoracéo, o
incenso, dez lamparinas na capela, 6leo, no méximo que pode
uma postura angélica (...) no caso de defender o sagrado.

Ir. N.

Surge, entdo, (...) a projec¢cdo num passado mitico, numa idade
de ouro antimoderna, ndo importa se ficticia; a funcdo dessa
““utopia retrogressiva” nao é a de respeitar a verdade historica
mas, antes, a de dar uma identidade a um grupo que ndo se
identifica com o mundo contemporaneo. Trata-se de uma
oportunidade para o aparecimento de novas tradicdes

Joaquim Costa — Sociologia dos novos movimentos eclesiais — p. 54
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INTRODUCAO

ALGUMA COISA ACONTECE NA IGREJA CATOLICA

Ha alguma coisa de que se possa dizer: Vé, isto € novo?
Jéa foi nos séculos que foram antes de nds
Eclesiastes, Cap. 1, v. 10

E entretanto...

Eis que faco novas todas as coisas. E acrescentou:
Escreve porque estas palavras sao fiéis e verdadeiras
Apocalipse, Cap. 21, Vv. 5

Assim é a Toca de Assis, como

...um pai de familia que tira do seu deposito coisas novas
e coisas velhas
Mateus, Cap. 13, v. 52

A partir da década de 1990 do século 20 a Igreja Catdlica, no Brasil e no mundo, vem
adquirindo configuracdes e tendéncias que contrastam, de certa forma, com a abertura eclesial
e teoldgica advindas do Concilio Vaticano Il e com a predominancia da Teologia da
Libertacdo que marcou a Igreja latino-americana nas duas décadas anteriores. As “novas”
tendéncias e configuragdes catélicas tém se caracterizado por um acento no exclusivismo (em
termos eclesiais e teoldgicos); por recuperacao de ethos e formas litlrgicas e teoldgicas pré-
conciliares, e pelo surgimento de uma nova sensibilidade religiosa representada pelo
Movimento de Renovacdo Carismatica Catélica (RCC, adiante), assim como pelos grupos
inspirados ou surgidos a partir deste movimento.

Assim, a Igreja Catdlica tem experimentado uma mudanc¢a de rumos que aponta para
um ethos religioso identificado com sensibilidades eclesiais e teoldgicas anteriores ao
Concilio Vaticano Il, ao mesmo tempo em que este ethos é retraduzido por novas linguagens,
expressoes e sensibilidades religiosas. A evidenciar tal tendéncia estdo 0s novos movimentos

eclesiais catdlicos, gestando, em seu interior, uma nova identidade e novas formas de ser
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catdlico, conjugadas e articuladas com antigas formas de catolicismo®. Um destes grupos é a
Toca de Assis.

O dia 19 de abril de 2005 pode ser uma chave simbolica para a conjugacao dialética e
sintética entre novos e antigos rostos da Igreja Catélica contemporanea. Além do ja
tradicional Dia do indio e Dia do Exército, esta data ficou marcada por um dos mais
importantes acontecimentos deste inicio de milénio: a eleicdo do tedlogo Joseph Ratzinger
como papa Bento 16. E tal acontecimento é sintomatico, provido de intensa significagéo.
Tendo sido eleito, conforme nos chegaram as informagdes, por quase unanimidade entre os
cardeais, em um dos conclaves mais rapidos da historia, é preciso se perguntar: qual o rumo
da Igreja Catdlica Apostolica Romana neste novo milénio, ou nesta primeira metade do novo
século 21, a0 menos? Embora ndo se possa responder a essa pergunta com apenas uma
resposta, dado a variedade de movimentos e tendéncias abrigados sob a sigla “Igreja
Catdlica”, ao menos é possivel perceber certos rumos oficiais e, por vezes, majoritarios,
principalmente aqueles que nos saltam aos olhos atraves do campo empirico de préticas e
organizacGes. E Bento 16 € um rosto visivel e oficial destes novos/velhos sinais. Mesmo
diante das pressdes e clamores da sociedade contemporanea por um papa que pudesse
dialogar com maior flexibilidade com a sociedade contemporénea, a Igreja Catolica parece se
fechar, imprimindo cada vez mais um ritmo de volta a uma ordem doutrinaria e de disciplina e
estilo que muito nos recorda os tempos pré-conciliares.

Contudo, este mesmo aparente fechamento é temperado com um determinado modelo
de contextualizacdo, de resposta e adaptacdo as demandas bastante especificas da

contemporaneidade. N&o tanto mais as sociais e politicas?, mas particularmente as subjetivas e

! Na presente obra, para referir-me a tal ethos “antigo” colado e referenciado as formas littrgicas pré-conciliares
ou mais solenes, assim como para apontar percepcdes e adesdes teoldgicas e doutrinarias mais exclusivistas e
conservadoras, uso o termo tradi¢do. Tal conceito aparecera, portanto, em muitas oportunidades no decorrer da
tese. Porém, é necessario deixar claro que, ao lancar mao do conceito tradicdo, ndo o estou usando,
preferencialmente, na acepgdo teoldgica catédlica do termo, que o identifica com o corpo de ensinamentos,
costumes e praticas histéricas da Igreja Catdlica a regulamentar questdes de fé (SCHWIKART, 2001, p. 112 ;
MANZANARES, 2005, p. 422). Algures o uso do termo podera remeter ao sentido classico acima anotado.
Porém, quero mais evidenciar, com o termo tradi¢do, algo préximo ao conceito memoria e “linha crente”, de
Hervieu-Léger (2005, 2003). Ou seja, aponto, com a palavra tradicdo, para certa mobilizagdo em torno da
memoria religiosa e sua (re) afirmacdo, a luta por transmiti-la e fazé-la presente, como um todo imutavel. Ou,
como resume Camurca (2003, p. 251), “o processo de conservagdo e reproducdo desta ‘linha’ por meio da
memoria religiosa que garante a permanéncia da religido (...) cujo ponto de origem é o passado sempre
perenizado” Assim, tradicdo, na presente obra, remete ao cultivo de uma memoria - idéias, crengas e préaticas -
que se quer apresentar como atemporal, normativa, verdadeira e autorizada, Unica e legitima. Meméria que
procura se ancorar em um idealismo buscado em sensibilidades religiosas mais antigas na Igreja, em um retorno
as origens, a tradicdo julgada traida ou deformada (CAMURCA, 2003, p. 253).

? Tais demandas contempladas através da acdo pastoral da Igreja e de diversas teologias especificas, que visam
um didlogo com as necessidades socio-culturais atuais. Contudo, a visibilidade maior, hoje, na Igreja, assim
como o crescimento maior nela, parece ser aquele de movimentos, modelos e discursos oficiais que buscam
dialogar, ou responder, as demandas advindas do gradiente subjetivo e emocional presente na sociedade.
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emocionais, encampando, assim, sensibilidades subjetivas juvenis, por exemplo, e,
paradoxalmente, respondendo criticamente a (p6s) modernidade atraveés de formas (poés)
modernas®.

Ora, qual a relagdo deste assunto com o alvo da pesquisa aqui proposta? As relagdes
séo estreitas. Na verdade a eleicdo de Bento 16 nada mais faz do que endossar e validar a
urgéncia e relevancia, para a Ciéncia da Religido, particularmente através das Ciéncias
Sociais, do tema da pesquisa: perscrutar, entender e avaliar a forca e o crescimento dos novos

movimentos eclesiais catélicos “neoconservadores” e “avivalistas™

(assim dito em principio e
de forma genérica) dentro da Igreja, e seu apelo de atracdo, sobretudo em relagdo aos jovens.
Que Igreja é esta que desponta como sedutora, com sua rigidez doutrinaria e de costumes,
para tantos jovens que a ela aderem em seus novos movimentos eclesiais? Entre eles, que
organizagdo eclesial é esta — a Toca de Assis -, que com seu visual medieval, seus valores
guerreiros ou utopico-sociais, sua disciplina e rigidez de costumes, e sua arte e
espontaneidade alegre atrai tantos jovens?

Um novo (e antigo?) fendmeno surge no seio da Igreja Catolica: a atracdo por modelos
de vida identificados com um ethos cuja referéncia tem sido um passado idealizado, de cunho
conservador, de rigidez moral e doutrinaria, em meio a jovens que vivem em uma sociedade
cada vez mais plural, liberal, relativizante e fragmentaria. A volta a grande disciplina emerge
de dentro do mundo que se quer e se diz livre dos lacos de totalitarismos religiosos. Talvez
Bauman (2003, p. 24) esteja correto ao dizer que “ha boas razGes para conceber o curso da
histéria como pendular”. O passado idealizado surge como resposta a um presente que ndo
aponta com clareza para um futuro. E vemos, assim, aténitos, o porvir do passado, ainda que
sob formas novas de entendé-lo, experimenta-lo e significa-lo. E este porvir que queremos
entender na pesquisa aqui proposta.

A intencdo deste estudo é a de tentar abrir algumas portas ou janelas que iluminem as
novas sensibilidades catolicas, particularmente aquelas forjadas entre os jovens — mas nao
somente — através de olhares sobre a Toca de Assis. Minha intencdo, nesta analise, € realizar
uma abordagem qualitativa, isto €, que busque as formas de expressdo do sentimento
religioso, por um viés compreensivo (GOMES, 2002, p. 22), para, a partir dai, buscar a

explicacdo, sempre provisoria num trabalho que se quer de cunho mais sociolégico. Ademais,

% O leitor perceber4, ao longo desta obra, que escrevo “(pés) modernidade” com o prefixo “pds” entre paréntesis.
O intuito é que se perceba que, quando uso tal expressdo, refiro-me tanto a aspectos da modernidade como da
po6s-modernidade, ou, caso prefiram, de uma modernidade avancada, de uma ordem para além da modernidade,
e, também, pos-tradicional.

* Emprego aqui esta expressao no sentido de caracterizar grupos religiosos que, por tracos similares aos da RCC,
buscam se contrapor a uma Igreja interpretada como rotinizada e burocratizada.
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como assevera Albuquerque (2003, p. 60), quando se refere a Historia da(s) Religido(6es),
nesta esta incluida uma diversidade de aproximacdes metodoldgicas, desde a psicologica até a
filosofica.

E preciso que fique claro que nossa visdo sobre o objeto de estudo devera privilegiar o
contexto em que surge a experiéncia religiosa da Toca de Assis (a sociedade e Igreja Catolica
contemporaneas e suas relagcbes com o0s jovens e com as sensibilidades religiosas), em
conexdo com as respostas dadas pelas pessoas — no caso 0s toqueiros — a este contexto
(ALBUQUERQUE, 2003, p. 65). Estou ciente, porém, de que antes de tentar fazer a
interpretacdo de um determinado grupo/movimento, € preciso compreender a légica interna da
organizacdo e das pessoas a ela aderentes. No dizer de Pye (2001, p. 27), “entender um dado
sistema religioso em seus proprios termos”. Este é o caminho inicial de uma abordagem que

se quer, antes de tudo, compreensiva, sem, no entanto, deixar de ser explicativa.

Se Montero (1999, p. 347) destaca a polaridade entre a antropologia durkheimiana -
que enfatiza a preservacao cultural - e a sociologia weberiana - que valoriza 0S processos,
quero destacar que, conforme observo a Toca de Assis, 0s dois elementos acima referidos se
encontram e se intercruzam dialeticamente nela. Haveria, na Toca de Assis, elementos de
internalizacdo/escolha, re-significacdo e criacdo constantes, e, também e ligado a isto, certo
tipo de preservacéo cultural como ideal e meta na representacdo da organizacdo. Contempla-
se, a partir deste postulado, uma resisténcia, um enquistamento contra a “modernizacdo”
interna da Igreja e externa, da sociedade, considerada como degradante, mas, tal resisténcia
seria, ela mesma, produzida de uma forma moderna, através de sensibilidades (p6s) modernas
de invocar e re-estabelecer a tradicéo, a preservacéo. Isto € o que tento argumentar adiante no
texto desta obra.

E necesséria, contudo, uma adverténcia. Conforme assevera Pierucci (1992, p. 155),
em sua discussdo sobre o uso de conceitos/termos como fundamentalismo e integrismo, “néo
ha (...) encaixe perfeito da coisa nos nomes. Eles dizem de menos, por um lado, e dizem
demais, por outro”. No caso da analise da Igreja Catdlica Romana, através da Toca de Assis,
quero dizer algo semelhante. A Igreja Catdlica é complexa e multidimensional. Igualmente
estamos em uma sociedade que, também, carrega estas caracteristicas. Portanto, ndo quero
dizer, de forma stricto sensu, que a Toca de Assis — 0s toqueiros — seja moderna, pos-
moderna, tradicional, conservadora, integrista, fundamentalista, entre outros conceitos
possiveis. Certamente tais conceituacdes serdo oferecidas como chaves de entendimento, aqui

e ali, conforme for conveniente usa-las. O que sublinho, porém, é que nenhuma destas chaves
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conceituais esgota nosso objeto de estudo ou abre todas as portas para ele. A Toca de Assis,
conforme a percebo e argumento sobre ela, pode ter sua entrada de anéalise atraves de varias
chaves conceituais, ora mais umas, ora mais outras, dependendo do gque se observa e analisa
na Toca de Assis. Assim, quero deixar claro o carater complexo, ambiguo e paradoxal do
objeto de estudo aqui apresentado.

Conforme Guerriero (2005, p. 40s), “a emergéncia dos novos movimentos religiosos
tem suscitado intenso debate acerca da compreensdo sobre 0S processos em curso na
sociedade. Muitos trabalhos apontam para as denominagdes ‘retorno do sagrado’,
‘reencantamento’ ou ‘dessecularizacdo’”. Como, porém, o leitor vera, no caso da Toca de
Assis, preferi seguir a intuicdo, derivada da observacédo, de que a Toca de Assis representaria
um reencantamento do catolicismo, a partir de uma atitude contrastiva com a sociedade e com
0 proprio catolicismo desencantado, resgatando expressdes religiosas catolicas antigas por
meio de sensibilidades religiosas modernas e pds-modernas.

Na logica da secularizacdo das sociedades, propugnada pelas teorias de Max Weber e,
mais recentemente, de Peter Berger, ha um contra-fluxo em relacdo a secularizacdo,
evidenciado pelo surgimento de novos movimentos religiosos e aparentes ou reais tentativas
de reencantamento da sociedade. Muitos destes novos movimentos que surgem, frutos e
reacdo em relacdo a secularizagcdo, ou ndo, tendem, conforme ja notou Berger (2001), a
posturas de tendéncia mais fundamentalistas ou integristas, ou de rigidez quanto as relacdes
com a sociedade moderna, em uma clausura teoldgica e pouco dialogal. Entretanto, estes
mesmos movimentos, ainda que reacles a trajetoria de secularizacdo das sociedades sdo
frutos, conforme entendo, do préprio processo de secularizacdo e, mais, da sociedade pos-
moderna. Entendo que, por um lado, hd a tendéncia de fazer frente a sociedade
contemporanea, em uma atitude de revigoramento de uma sociedade e Igreja de identidades
religiosas fortes e coesas, tantas vezes ancoradas em um passado idealizado. Porém, por outro
lado, muitos desses novos movimentos religiosos, a mais das vezes de forma pouco
consciente, assimilam aspectos das sociedades contemporaneas, da modernidade e pos-
modernidade, e os introduzem em seu ethos, estilo de vida, sensibilidades e producéo
religiosa. Assim, a sociedade que é negada €, ao mesmo tempo, re-assimilada e re-traduzida
através de linguagens religiosas, por vezes “arcaicas” e exclusivistas. H4 uma troca de signos,
sensibilidades e linguagens entre estes novos movimentos e 0s ethos presentes nas sociedades

contemporaneas.
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Uma vez levantada tal teoria do campo religioso, a pesquisa sobre a Toca de Assis e
sobre novos movimentos religiosos catdlicos justifica-se no sentido de evidenciar, atraves de
pesquisa de campo e bibliogréafica, como tais hovos movimentos representam, a um tempo,
um reforco de uma Igreja e de sensibilidades religiosas que se opfem ao processo de
secularizacdo, de desencantamento da sociedade (e da propria Igreja) e as sensibilidades
sociais modernas e pos-modernas; a0 mesmo tempo em que, nesta oposicao, re-afirmam esses
mesmos processos e sensibilidades sociais, a partir de uma re-traducdo para o interior do
proprio ethos do movimento daquilo que buscam negar. Esta ambiguidade é o que também
persegui na pesquisa.



PROLEGOMENOS

Peco desculpas por ter escrito um livro tdo chato. Eu ndo
queria, porque eu ndo sou assim. Se escrevi deste jeito foi
porgue me obrigaram, em nome do rigor académico. Eles
pensam que a verdade é coisa fria e até inventaram um
jeito engracado de escrever, sisudo sempre no impessoal
[com muitas cita¢Bes], como se 0 escritor ndo existisse, e
assim o texto parece que foi escrito por todos e por
ninguéem. E foi por causa deste frio que se interditou o
aparecimento da beleza e do engracado nos textos de
ciéncia. O saber deve ser coisa séria, sem sabor.
Rubem Alves - Sobre deuses e caquis - p. 9

1. Aviso aos navegantes: adverténcias e bussolas

Apds a introducdo, que é de praxe e mais generalista, chamo o leitor para um “dedo”
de prosa sobre motivacdes, técnicas e estratégias presentes na pesquisa. Alguma coisa da
introducdo voltara a baila, é claro. Mas aqui quero poder ser ainda mais especifico.

Esta ¢ uma obra de Ciéncia da Religido. E, entdo, uma tese multiforme, colorida,
agregada de varias linguagens e contribuicdes académicas, em que nenhuma delas pretende
coroa-la, mas dar sua contribui¢cdo para um quadro, como sao alguns de arte contemporanea:
sem estar devedor, necessariamente, desta ou daquela técnica ou escola, mas bricoleur das
varias escolas, e com ampla pitada de criatividade e intui¢cbes prdprias do artista. Como na
arte contemporanea, esta tese tem a independéncia tedrica do autor que, conforme
compreende a Otica da Ciéncia da Religido, a apresenta como uma luneta de mil olhos e faces
sobre 0 objeto de pesquisa, em correlagBes alquimicas inusitadas por vezes. Mas ndo se
espantem 0s puristas. Friso que, porém e paradoxalmente, o fio condutor da obra ndo é
anarquico, mas trancado nas fibras gerais das Ciéncias Sociais, que dao o pulsar central do
coracao da escrita.

Também nesta tese encontrardo muitas perguntas e algumas respostas. Mas nao seria
mais conveniente e cientifico que uma tese apresentasse muitas, talvez todas as respostas?
Algumas respostas, consignadas como pistas, aproximacgoes, estdo de fato na tese. Mas
percebo que fendmenos humanos e sociais, em curso € em mudanga, COmMO em Curso e

mudanca a sociedade que 0s gere constantemente, sdo abertos e sempre fugidios as respostas
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muito fechadas ou explicacBes e esquemas gerais que podem se afigurar como armadilhas
ilusorias para quem pretende pegar o trem em movimento. E preciso resistir ao canto da sereia
das certezas. Sim, ha respostas, mas as que existem devem ser interpretadas como parciais,
sujeitas a revisdes e como pistas de entendimento.

Também quero destacar a questdo autoral. Estas paginas ndo procedem de poderosos
computadores que “pensam” e resolvem as questdes. Por tras desta tese estd um ser humano,
com muitas contradicdes, idiossincrasias e sentimentos, as vezes confusos e contraditérios.
Neste Gltimo quesito, por exemplo, deparei-me comigo mesmo e com humores varidveis
durante o tempo de pesquisa. Algumas vezes a simpatia dos toqueiros, o idealismo, o fervor, a
forma de ser simples e ingénua, diria talvez “pura” - apesar dos pesos ideologicos deste
termo -, fazia com que eu nutrisse pela Toca de Assis certa simpatia. Outras muitas vezes meu
humor era amargo em relacdo & Toca de Assis, quanto ao seu “integrismo” e “exclusivismo”,
e quanto aos seus sacrificios, ao “pieguismo” e teologia legalista e minimalista (tudo isso dito
assim, bem partidariamente). Portanto, minha relacdo com a Toca de Assis foi de ternura e
critica. Talvez mais a Ultima. Sim, sou humano. E vérias sensacdes, boas e ruins, me
habitaram nesta pesquisa e nestes contatos. Evidente que um pouco das marcas delas se
encontram no texto da tese, dado que ndo sou dado as crendices da absoluta neutralidade,
objetividade e cientificidade do pesquisador. Mas, o quanto foi possivel, procurei ter uma
postura académica de investigacdo e andlise, ndo configurada por sentimentos. Até onde foi
possivel, é claro. E penso que muito o foi.

O leitor se defrontard, na tese, com textos escritos em épocas diferentes, em um
periodo de quatro anos, e, portanto, com estilos diferentes, conforme as deidades inspiradoras
e conforme meus momentos particulares me faziam escrever. Assim ha textos mais secos,
aridos; outros descritivos e informativos; ha os que mantém didlogo constante com outros
pesquisadores e pesquisas; hd os que quase ndo remetem a citacBes bibliograficas e, dentre
estes, ha aqueles de que mais gosto, e que também aparecem bastante na tese, ou seja, 0s
textos a pena livre, em que minhas intuicdes pessoais e meu jeito e estilo mais coloquial se
apresentam. Conforme a epigrafe acima, Rubem Alves certa vez disse que ndo gostava da
Academia porque a Academia ndo gostava deste estilo de texto pouco ortodoxo
academicamente. Afinal, tese é ciéncia, ndo literatura. Alves acha chato o texto académico.
Muitos realmente o sdo. Valha-me Deus que 0 meu ndo seja tdo pecador assim. Mas, ouso
dizer, quem dera toda tese fosse literatura.

Ainda outro aviso, quase como desculpas. Por vezes minha linguagem, em certos

textos, se configura acida, mordaz, quase irénica, mal comportada, pestinha. Nao é falta de
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respeito ou desmerecimento quanto ao objeto de estudo. De forma alguma. E que, sem este
tipo de humor, que as vezes surge no texto, vocé, que € estas linhas, haveria de concordar
com Rubem Alves: coisa chata esse negdcio de tese!

Adiante, algumas indicacgdes, ao modo de bula.

2. Proseando sobre os objetivos da pesquisa: questdes de base

Aqui quero visualizar algumas questdes objetivas e praticas, e 0 modo de chegar a
elas, que persegui neste estudo. A tese visa a analise de novas configuracdes e sensibilidades
religiosas no ambito da Igreja Catdlica, a partir da Toca de Assis. Assim apresento a relacéo
da Toca de Assis com a Igreja Catdlica e com a sociedade civil. Ou seja, como a Toca de
Assis pode ser compreendida em sua relacdo com a Igreja e com a sociedade. E como
compreendé-la em suas dindmicas internas. Dentro da area da Ciéncia da Religido, plural e

interdisciplinar, a pesquisa quer ter acento, mais visivel, na sociologia da religi&o.

3. Apresentando algumas metas

A presente pesquisa foca, na Fraternidade de Alianca Toca de Assis, 0 Instituto dos
Filhos e Filhas da Pobreza do Santissimo Sacramento e os membros a ele pertencentes, ou
seja, 0s toqueiros e toqueiras de vida religiosa consagrada. Assim, é preciso explicitar tal
delimitacdo, deixando claro que abordaremos os leigos ligados a Toca de Assis apenas de
forma lateral e/ou em sua relagéo direta com o instituto de vida consagrada.

Alguns objetivos especificos foram tracados para que eu pudesse compreender a Toca
de Assis e as novas sensibilidades religiosas que ela veicula, em sua relagdo com a Igreja e a
sociedade. Aqui, enumero pontualmente questbes especificas para a busca de tal
compreensdo, que surgem, conforme o leitor atento constatara, no decorrer do texto. S&o elas:
investigar as relacdes entre juventude, virtuose religiosa e adaptacao/contestacao a instituicdo
Igreja e a sociedade; analisar as formas de dominacgdo carismatica, em paradoxal conjugagéo
com a burocratizacéo e estilo sacerdotal, na Igreja Catélica (fendmeno caro ao catolicismo?);
perceber as trocas entre tradi¢cdo, modernidade e pos-modernidade na construcdo das novas
sensibilidades religiosas, particularmente na Toca de Assis; perscrutar como a Toca de Assis
se constitui em um novo modelo / antigo modelo de vida religiosa na Igreja; entender as

novas significacdes simbolicas e praticas que o trabalho social da Toca de Assis configura.
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Em busca destas questdes acima levantadas, ao longo deste trabalho pergunto e,
espero, respondo (ainda que de forma provisoria e limitada), sobre: profecia, carisma e
burocracia institucional (a figura e lideranca do Pe. Roberto Lettieri); a acdo social da Toca de
Assis e a centralidade da eucaristia e de sua adoragdo como dois lados de uma mesma moeda
no alivio ao sofrimento do Cristo sofredor nas ruas e na Igreja; batalha espiritual em sufragio
dos sacerdotes e desviantes na fé; a questdo da legitimidade da Igreja e seu "reencantamento”;
a tradicdo como simbolizacdo do passado no mimetismo performatico’ e visual dos toqueiros;
as relac@es entre reflexividade e tradicdo (em re-articulagfes da tradigdo, volta a tradicdo e
destradicionalizagdo); novo modelo de vida religiosa; eventos performéaticos promovidos pelo
Instituto (através de Tocdes e da visibilidade midiatica, e nas atividades de rua dos toqueiros);
sacrificio entre jovens e virtuosismo, através da pobreza radical e do trabalho com a

populacdo em situacdo de rua; relagdes entre atendimento assistencial e catequese.

4. Metodologia da Pesquisa: proseando sobre inserc¢ao e experiéncias

Além de pesquisa bibliografica na area das ciéncias sociais da religido, a pesquisa de
campo foi importante como metodologia de pesquisa. Isto significa que realizei pesquisa de
campo junto a Toca de Assis, participando de eventos promovidos pela Toca de Assis,
partilhando um pouco da rotina diaria da organizacgéo e levando a cabo entrevistas e anotacdes
de campo concernentes a vida diaria na Toca de Assis e entre os toqueiros. Nao foi uma
imersdo antropoldgica. Aqui ndo estd presente um trabalho antropolégico, no sentido mais
rigoroso do termo. Mas foi um acompanhamento pontual da Toca de Assis e de seus
membros.

A pesquisa teve seu inicio em agosto de 2005, com meu ingresso no curso de Pds-
Graduacdo em Ciéncia da Religido, na UFJF. Desde aquela data iniciei contatos com casas da
Toca de Assis no Rio de Janeiro e Niteroi. Mantive, desde entdo, contato com, basicamente,

quatro casas da Toca de Assis: Niter6i (centro), Santa Teresa, Madureira e Rio de Janeiro

® Quero deixar claro que, ao usar o termo "performatico” ou “performance”, néo pretendo me referir a conceitos
ou juizos do tipo "falsa consciéncia" ou "simulacro". N&do uso o termo "performatico"”, neste trabalho, visando
juizo de valor negativo ou positivo. Entendo "performance”, e assim busco aplicar o termo aos toqueiros (que o
leitor, no decorrer do trabalho, possa perceber isto), no sentido de busca/vivéncia auténtica/sincera de uma
forma/modelo de vida que carrega certas caracteristicas especificas de visibilidade e vivéncia, como a expressao
da alegria, da devocdo, do uso de certas roupas, de atitudes e formas de viver e externar este viver cuja
referencialidade esta, algumas vezes, em um passado idealizado e, noutras vezes, na absor¢do de modelos de
conduta bastante contemporaneos.
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(centro)®. A casa de Santa Teresa é feminina e, as demais, masculinas. A casa de Madureira é
de acolhimento a pessoas em situacdo de rua, enquanto que as demais sdo casas de misséo, em
que a populacdo em situacdo de rua as frequenta pela manha (banho, cuidados de higiene e
salde, almogo) e em que, a partir delas, os toqueiros partem para realizar a Pastoral de Rua. A
casa de Santa Teresa, por sua vez, so realiza a Pastoral de Rua.

A relacdo dos toqueiros comigo, em contatos informais e entrevistas, oscilou entre
uma abertura contida de alguns e a postura de desconfianca de outros. Para evitar
desconfiancgas ou suspeitas maiores, me muni, no inicio da pesquisa, de cartas de um padre e
de um bispo, em que, nelas, era apresentando o meu trabalho de pesquisa, 0 que, de certa
forma, “amaciou” o caminho entre alguns, sem, contudo dirimir toda e qualquer desconfianca
de um ou de outro, ja que 0s toqueiros sdo avessos a académicos.

Também tive acesso a publicacdes da Toca de Assis (livros do Pe. Roberto Lettieri e a
revista mensal da Toca de Assis), além de CDs de musicas, sitio da Toca de Assis na internet
e acesso a outros materiais virtuais de informacdes sobre a Toca de Assis (videos na internet,
blogs, Youtube, entre outros recursos).

Devo anotar, mais uma vez, a predominancia de um método mais socioldgico na
pesquisa. A mesma, contudo, para além de analises conjunturais e interpretaces socioldgicas
nela presentes, parte, para tais analises, do olhar e do ouvir, in loco, e do escrever a partir do
olhar e escrever. Através destes atos cognitivos é que se logra o conhecer e interpretar na
pesquisa (OLIVEIRA, 1998, p. 18). Entrementes, friso: labor de pesquisa e analise que se
inserem e orientam a partir do amplo espectro, inter e transdisciplinar, cotejado pela Ciéncia
da Religido. Portanto, métodos e resultados que ndo dependem de uma relacdo hard com a
etnografia e com a sociologia, embora também, e em boa parte, busquem nelas inspiragéo.
Portanto deve ficar claro que ndo foi um trabalho com acento antropolégico no sentido do
método, dado que eu ndo cheguei a fazer uma experiéncia de vida, digamos assim, em alguma
casa da Toca de Assis, ou seja, ndo permaneci uma semana, um més ou mais — direta e
ininterruptamente - residindo e vivendo com os toqueiros.

Outra informagdo importante é que ndo todas as caracteristicas ou elementos que
constam na Toca de Assis estdo analisados nesta tese. Isto se deve a uma questdo de
delimitacdo e racionalizacdo do trabalho. A intengédo, ndo sendo a de apresentar uma historia
da Toca de Assis, mas um estudo na perspectiva das ciéncias sociais da religido, fez com que

alguns temas fossem privilegiados na analise e outros ndo ganhassem tanta relevancia.

® Entre 2007 e 2008 pude também estar em contato com a casa feminina da Toca de Assis em Balasar, Portugal,
por ocasido de meu estagio doutoral naquele pais.
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Procurei pincar e analisar aquilo que mais me pareceu significativo no instituto de vida
religiosa da Toca de Assis, no intento de revelar o que o titulo da tese indica para seu
conteddo, ou seja, como novas sensibilidades religiosas estdo aparecendo na Igreja Catolica e
como as tais tendem para a construcdo ou reconstrucdo de um dossel sagrado, em que vida
religiosa consagrada, jovens e pessoas pobres sdo referenciados por uma sensibilidade do
sagrado centrada em simbolos de um dossel sagrado tradicional, moderno e pds-moderno a
um tempo, particularmente ancorados na eucaristia, em emocdo e em figuras carismaticas
como sendo centrais nestas novas definicdes de sensibilidades catolicas, aqui, no caso,
representadas pela Toca de Assis.

Como todo retrato, este tem também a apreciacdo de certos angulos, deixando outros
de fora. Um retrato que privilegia certos tracos, conforme a sensibilidade de seu fotografo.
Certamente ha outros fotdgrafos-pesquisadores a revelar, neste momento, angulos e tragos da
Toca de Assis aqui ndo abordados, ou abordados de forma mais restrita. Oxala assim sejal

Procurei estudar, através da Toca de Assis, novas dinamicas religiosas na Igreja
Catolica. Portanto, ndo se trata simplesmente de um “estudo de caso” — como se pudesse
separar e isolar um caso do seu todo abrangente que o informa e conforma em dindmicas e
polissemias mil — mas de estudar novas dindmicas religiosas na Igreja Catélica através de um
locus chamado Toca de Assis. Portanto, ndo o estudo “ontoldgico” da Toca de Assis, para
usar o termo aparentado a metafisica, mas um estudo na Toca de Assis e no que ela reflete da
Igreja Catdlica contemporanea (GEERTZ, 1978, p. 32). Estudando a Toca de Assis quero ndo
simplesmente compreender a Toca de Assis, mas através dela compreender novas dindmicas
que permeiam a Igreja Catdlica e os jovens catélicos contemporaneos. Ndo que a Toca de
Assis seja um “laboratério natural” (GEERTZ, 1978, p. 33), ou melhor, para se compreender
tais dindmicas. Mas por ser uma possibilidade exponencial, entre outras. Assim, 0 universo
empirico delimitado é a Toca de Assis, mas o universo simbolico e dindmico a ser apreendido
vai além deste universo empirico, falando para dentro da compreensdo do universo catdlico

hodierno.

5. Fontes autorais e tedricas da pesquisa

Foi produtivo trabalhar com autores classicos da sociologia e autores que, no Brasil,
analisam o movimento de renovagdo carismatica catolica. Destaco, entre os primeiros, Pierre
Bourdieu, com sua classica analise do campo religioso, seus agentes e conflitos, e Max

Weber, na analise da burocracia religiosa e do profeta como contraponto dela. Ao perceber
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um conflito latente e, por vezes, patente entre a Toca de Assis e certo modelo de Igreja
Catolica, estes autores me ajudaram a compreender a ldgica do conflito entre agentes
religiosos. Neste caso, 0 Pe. Roberto Lettieri se afigurou como uma mistura paradoxal entre
sacerdote (representante da religido oficial, especialista dela) e profeta (alguém que questiona
a religido oficial e a quer reformar naquilo em que ela estaria “degenerada”, ou infiel as
origens). Peter Berger também foi de grande ajuda para compreender a questdo social e anti-
anémica da religido, particularmente em um mundo marcado pela pluralidade religiosa de
agéncias definidoras de sentido. Segui, a partir de Berger, pelas trilhas do reencantamento do
catolicismo enquanto uma das caracteristicas fundamentais da Toca de Assis. Assim, diante
da pluralidade interna e externa a Igreja Catolica, a Toca de Assis seria uma resposta de
reforma da Igreja, que teria cedido, nos ultimos decénios, a uma infiltracdo de secularizacao
em seu meio. Em Turner, por sua vez, recorri as argumentagdes sobre communitas.

Procurei em Marcel Mauss os sentidos do sacrificio religioso, tentando os aplicar,
quando possivel, & Toca de Assis. Inspirado em Durkheim pretendi pincar a questdo da
efervescéncia orgiastica, do grupo e de sua representacdo, para entender como se sustenta uma
comunidade jovem de religiosos que se idealizam como comunidade de resgate da Igreja e de
suas tradicGes e como grupo que se sustenta a partir das emocoes.

Também recorri a Hervieu-Léger nas composicdes entre subjetividades e emocao da
experiéncia religiosa de novos grupos, como uma volta as origens, a uma religido de primeira
mdo, que questiona a religido burocratizada, a0 mesmo tempo em que se insere nela. A partir
das teorias sobre efervescéncia religiosa e subjetividade e emogOes a moldarem a mesma,
desaguei em Maffesoli, em seus apontamentos sobre tribalizacdo e desindividualizag&o.
Giddens e, um pouco, Hobsbawn, ajudaram a entender as relagdes entre tradicdo e pds-
modernidade, ou modernidade avangada, e como a tradi¢cdo, em uma organiza¢gdo como a da
Toca de Assis, acaba por ser re-inventada, huma volta ao passado que ja ndo se constitui o
mesmo passado, visto que re-elaborado por novas sensibilidades religiosas, novos “rejuntes” e
pela reflexividade. Eisenstadt também foi um autor precioso no sentido de perceber as
relagbes entre modernidade, utopia e fundamentalismo. Finalmente devo citar o socidlogo
portugués Joaquim Costa, que, em seus estudos sobre novos movimentos eclesiais em
Portugal, jogou luzes para 0 meu entendimento no tocante a serem tais movimentos espécies
de refundacbes da Igreja no interior dela prépria.

No campo de estudos académicos a respeito da Igreja Catdlica e da RCC no Brasil,
foram de valia textos de: Cecilia Loreto Mariz, Brenda Carranza, Jodo Batista Libanio,

Marcelo Camurca, Pierre Sanchis e Eliane Oliveira, dentre outros autores mais pontuais, que
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tém se debrucado sobre as caracteristicas do catolicismo contemporaneo e da RCC, de suas

relacdes com a modernidade e pds-modernidade, de suas praticas e mentalidades religiosas.

6. Como se diz “excluidos” em portugués?

Uma das questBes técnicas, na linguagem da tese, foi a da nomeacdo daqueles que,
normalmente, chamamos e reconhecemos pelo vulgo “mendigos”. Que termo técnico usar
para definir uma ampla gama de homens e mulheres que pelos mais variados motivos estéo
“morando”, definitivamente ou passageiramente, nas ruas das grandes cidades, e que sao
atendidos — por acolhimento ou Pastoral de Rua -, pelos toqueiros? Estamos falando aqui de
um universo de pessoas que tem sua complexidade, sua variedade multi-facetada, e que para
fins de uma Tese, ndo pode ser de forma simplista classificado pelo termo vulgar “mendigos”,
ou pelo termo nativo “sofredores de rua”, usado muitas vezes pelos toqueiros.

A terminologia mais adequada e politicamente correta que é usada para esta ampla
gama de pessoas e situagoes de excluséo vivenciadas por elas seria a de pessoas em situacao
de vulnerabilidade social (CUNHA, 2008). Mas, como entendo que tal termo vai além, ou
seja, engloba pessoas que ndo necessariamente tém como lar a rua e que, de forma muito
ampla, tal terminologia pode caber, de um jeito ou de outro, a todo ser humano, preferi adotar,
para efeito de classificacdo do grupo humano prioritariamente atendido pela Toca de Assis, a
terminologia pessoas em situacdo de rua. Afinal, a Toca de Assis atende as pessoas em

situacdo de vulnerabilidade social que se encontram em situagéo de rua.

7. Luz, cAmera, acdo: um pouco de luz sobre as personagens

Bons bate-papos foram aqueles! Em minha trajetdria de pesquisa convivi e conversei
com muitos toqueiros e toqueiras. Com uns, conversas mais demoradas e formais, junto a
captacdo do pequeno gravador, quando autorizado a ser usado. Com outros, conversas
também longas, mas com o gravador silenciado, conforme pedido. Com a maioria, no entanto,
conversas rapidas, perguntas casuais e pontuais, apreciacoes, divagaces. Meus interlocutores
mais privilegiados sdo citados na presente pesquisa. Embora tenha, a maioria, permitido a
citacdo do nome real (religioso), preferi ocultar os nomes, citando apenas a primeira letra
deles. Quando se trata de irmdo ou irmd consagrado/a, antecede a letra primeira de seus

nomes o “Ir.”, abreviacao de irmdo/irma. Quando se trata de postulante ou aspirante, apenas a
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primeira letra do nome se torna sua identidade. A presente obra, como se vera, constitui-se,
em muito de seu corpo, em dialogos e reflexdes — posteriores — que travo com as anotacoes
colhidas e com os depoimentos gravados. Muitas vezes s6 no fim destas reflexdes e dos
capitulos surge o didlogo académico com os pares. E um estilo de escrever, em que,
primeiramente, privilegio o didlogo entre o que vi e ouvi, com as minhas percepgdes e
interpretacdes para, s6 apos, refleti-los no conjunto de uma explicacdo socioldgica sustentada
pela literatura, que trago para jogar luz sobre os dialogos havidos.

Dentre meus interlocutores aparecem com mais constancia e folego, nas paginas desta
Tese, dez deles. Por ordem de importancia destaco sucintamente algo sobre eles,
caracterizando idade, estado religioso e funcéo referentes a época em que tive maior contato
COM 0S Mesmaos.

Ir. N, sexo masculino, foi, sem duvida, meu principal informante, aquele que mais
abriu as portas da Toca de Assis para mim. Jovem de 24 anos (2005-2006), diz ter entrado na
Toca de Assis em 1997 — em plena adolescéncia - e, portanto, € um dos primeiros toqueiros.
Quando no noviciado, em 2001, saiu da Toca de Assis, ficando durante dois anos ausente da
mesma, com o intuito de repensar sua vocagdo. Durante este tempo iniciou um curso superior
e namorou. Voltou a Toca de Assis em 2003. Quando o conheci era guardido da Casa Bom
Samaritano de Niterdi, também sendo responsavel por vocacionados, aspirantes e postulantes
que la residiam. Sendo um irmao bastante culto e articulado, foi mandado para o Equador, no
intuito de 14 iniciar a primeira missdo internacional da Toca de Assis. A Ultima noticia que
dele tive foi a de que, ainda no Equador, deixou a Toca de Assis. N&do me informaram ao certo
seu paradeiro.

Ir. N me pareceu um irmdo que destoava da Toca de Assis no quesito abertura a
Academia. Parecia sentir prazer em conversar com um académico e me apresentava aos
demais como sendo eu professor e estudante de doutorado. Quando conversava comigo,
procurava mostrar todo seu conhecimento sobre a Igreja. De personalidade forte, expressiva e
firme, por vezes parecia-me pedante e perndstico (um contra-senso para um toqueiro?).
Chegou a me emprestar uma fita VHS, de “estimacéo”, onde estava gravada uma missa do Pe.
Roberto Lettieri no fim dos anos 1990, no intuito de que eu percebesse o corte diferente da
tonsura naquela época.

Ir. T, 26 anos, sexo masculino, mineiro de Belo Horizonte, guardido da casa da Toca
de Assis no centro do Rio de Janeiro (2005 e inicio de 2006), estd na Toca de Assis desde
2000. Antes de entrar na Toca de Assis estudava Ciéncias Bioldgicas. Sempre muito

desconfiado, foi muito cuidadoso ao falar comigo, titubeando algumas vezes. Pude gravar
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duas entrevistas com ele, isto apds muitos contatos de observacao participante no sentido de
freqiiéncia a casa do centro da cidade e a Pastoral de Rua. A época em que freqiientei a casa
da Toca de Assis no centro do Rio de Janeiro, ela ainda estava situada na Rua Republica do
Libano, usando as dependéncias superiores (so6tdo) do templo catélico que ha naquele local.
Assim sendo, ndo funcionava como Casa Bom Samaritano, mas servia apenas de lar para os
toqueiros que faziam a Pastoral de Rua no centro da cidade. Posteriormente, para se tornar
Casa Bom Samaritano (que acolhe, em meio periodo, pessoas em situacdo de rua) esta casa
foi transferida para uma construcdo no bairro do Rio Comprido, proximo ao centro (em fins
de 2007). Ir. T foi o Unico toqueiro que me autorizou a participar da Passio Domini, por duas
vezes.

Ir. A, mulher, 35 anos (2007), natural de Paulinea/SP, é uma das co-fundadoras da
Toca de Assis. Nosso contato foi durante apenas uma semana, quando de uma sua visita sua
ao Rio de Janeiro. Conhecedora das origens da Toca de Assis, simpatica e comunicativa,
pareceu-me uma pessoa centrada e lapidada pela experiéncia na Toca de Assis

C, sexo masculino, 23 anos, natural de Taubaté/SP, aspirante, ha oito meses estava na
Toca de Assis quando o conheci, em Niteroi (2006). Veio de familia muito envolvida com a
Igreja Catolica. Fazia curso pré-vestibular e trabalhava como seguranca particular de um
publicitario de Taubaté. Cheguei a acompanha-lo em uma Pastoral de Rua e, dentre as
conversas que tivemos, fui autorizado a gravar uma delas.

Da experiéncia de visitas e convivio na Casa Fraterna Irmdo Sol Eucaristico, em
Madureira, destaco as conversas com o Ir. To, guardido da casa. Muito simpatico e afetuoso,
este mineiro de 30 anos (2006 até inicio de 2007) foi bastante gentil em franquear minha
presenca na casa. Também na casa de Madureira pude gravar entrevista com um carioca
tijucano, W, de 21 anos, postulante masculino de 2° ano (2006). Inteligente e articulado, foi
estudante de Oceanografia na UERJ, tendo desistido do curso ao entrar na Toca de Assis.
Proveniente de grupos de oracdo vinculados a Renovacdo Carismatica Catolica, como a
maioria de meus interlocutores.

J, mulher de 22 anos, postulante de 1° ano em 2005, quando a conheci na Casa de
Santa Teresa. Muito comunicativa e inteligente, concedeu-me a primeira entrevista gravada,
apos minha frequéncia, por alguns dias, na Casa de Santa Teresa, tanto acompanhando a
oracdo da Sublime Hora Fraterna quanto no acompanhamento a Pastoral de Rua. Fato
pitoresco e que diz a pesquisa € que, quando Ir. F, guardid da casa, viu-a gravando entrevista,
a repreendeu, pois ndo a havia autorizado para tanto. A partir deste fato comecei a pedir

autorizacdo aos superiores para gravar entrevistas de ndo irmdos e irmads consagrados.
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Encontrei J, novamente, em 2008, na mesma casa de Santa Teresa, agora como guardia (Ir.
L). E por falar em guardia, a da época, Ir. F, com quem tive rapidos dialogos, ndo esta mais na
Toca de Assis (2008), sendo o seu paradeiro, segundo me informaram, a cidade de
Campos/RJ, onde cursa faculdade. Neste meio tempo, porém, havia feito uma experiéncia na
casa de semi-clausura da Toca de Assis em Nova Friburgo/RJ.

E, postulante masculino de 1° ano, 23 anos, natural de Jacarei/SP, se encontrava em
Niterdi quando o conheci (2006). Pessoa simples e laconica.

Postulante de 2° ano, H é do norte de Minas Gerais, tem 24 anos e é do sexo
masculino.

Ir. F, guardido da Casa da Toca de Assis em Niteroi, em 2007 e inicio de 2008. Apds
uma insercdo em observacdo participante mais sistematica entre o segundo semestre de 2005 e
0 ano de 2006 (até outubro), retornei a Casa de Niterdi em julho de 2007, e este irmédo, que
ndo me conhecia, foi frio e distante para comigo, mesmo eu tendo apresentado uma carta
episcopal recomendando a pesquisa.

Conheci e conversei — e convivi, em minhas visitas nas casas e na Pastoral de Rua —
com muitos outros toqueiros e toqueiras, cujos nomes ndo gravei. Dos tais ndo tenho
anotagdes ou gravacOes de didlogos mais formais, com a exce¢do de um ou outro de quem

anotei alguma informacdo mais relevante e que identifico a pessoa pela letra inicial do nome.

8. Como tudo comecou: para nao dizer que nao falei dos “marronzinhos”

Cabe aqui, ndo por ultimo, eu me apresentar a pesquisa, ou seja, revelar um pouco de
como a Toca de Assis me tocou para que eu tocasse neste assunto.

O Rio de Janeiro é uma cidade cosmopolita, plural. Viver nela e circular por seus
espacos da-me prazer, porquanto eu, eclético como a cidade, posso nela me identificar e
realizar-me de formas variadas. Mas, por mais contrastes e ecletismos que a cidade ofereca,
sempre ela nos surpreende com novos inusitados fatos. Certo dia, andando no centro da
cidade, entre 0 moderno e o antigo que ele expressa, de repente me deparei diante do
medieval — foi esta a minha primeira impressao — ao ver aqueles frades que né@o reconheci
como franciscanos. Descal¢os, habito surrado, tonsura, barbas ralas, sentados no meio fio,
conversando com os “leprosos” atuais. Na Europa eu havia conhecido a arquitetura e sentido
0 ambiente do medievo. Mas, em pleno centro do Rio de Janeiro, 14 estava eu diante do que
considerava uma cena medieval viva, através da aparéncia daqueles jovens. E ndo era teatro!

Este foi meu primeiro impacto: quem sao estes? O que querem? Como vivem?
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Mas nédo foi s6 o habito e tonsura ao estilo medieval, e a juventude que os revelava,
que chamou minha atencdo para escrever sobre a Toca de Assis. Foi muito, tambem, o
trabalho a que aqueles jovens se dedicavam, realizado junto as pessoas em situacdo de rua,
vulgo “mendigos”. Sempre me incomodou demasiado — incbmodo em varios sentidos — ver
pessoas em situacdo de rua. Pessoas sem familia, ou abandonadas por elas; sem referéncias,
sem lar, sem casa, sem conforto; sem o minimo para o atendimento de necessidades
elementares de higiene, de auto-estima, dignidade; sem salde; muitas dependentes quimicas;
sem roupas, trabalho, formagédo; sem nocdo, sem nacdo, sem identidade; em riscos de
violéncia e morte; pessoas que, enfim, nem como nimeros entram no censo da existéncia
como pessoas, quanto mais como cidaddos brasileiros. A existéncia — sim, eles existem,
apesar de a maioria ndo contar nos numeros oficiais e no afeto de outrem -, digo, a existéncia
de tais parias sempre tocou minha sensibilidade, embora eu mesmo tenha dificuldade ou falta
de coragem e altruismo em oferecer algo de concreto para ajudar tais pessoas € minimizar ou
buscar a superacéo de seus sofrimentos e excluséo.

Portanto a dedicacdo da Toca de Assis a esta gama de gente sem nome e sem rosto foi
fator, sem duvida, de uma identificacdo minha para com a Toca de Assis. De certa forma, 0s
toqueiros ndo deixam de ser, por algumas caracteristicas — e sé por algumas, dentre elas esta
principalmente -, um alter ego meu, um eu que nunca serei ou realizarei, mas que vive dentro
de mim de forma latente, idealizado ou sentimental. Por isso, quando vi, sim, vi, de certa
forma, aqueles novos “Sao Franciscos” — e ca estou eu a dar, também, minha primeira
impressao sobre eles, e a primeira impressdo ninguém esquece -, eu pensei: “ai esta algo de
que terei prazer e vivo interesse em conhecer e pesquisar”. Do espanto a curiosidade; da
curiosidade a pesquisa.

O que ¢é a Toca de Assis? Quem sdo os toqueiros? O que 0os move? Que identidade
buscam para si e para a Igreja? Que Igreja nasce da Toca de Assis? O quanto possivel tento
descortinar, aqui, um pouco do que € e o que significa este movimento, sabedor, porém, que a
Toca de Assis ndo € apenas uma coisa SO e ndo aponta para poucos significados. Em um
pouco do emaranhado de signos e significantes da Toca de Assis, entro. Se me saio bem,
porém, é conversa para o final desta obra. Final entre aspas, ja que esta obra quer ser um
inicio de entendimento, e ndo um compéndio que sequestra a realidade e a pde no papel. E,
por isso mesmo, devo, de antemdo, deixar clara ao leitor uma adverténcia que gostaria que o
acompanhasse em toda a leitura desta obra: ndo quero demonstrar ou revelar nenhuma
“verdade” sobre a Toca de Assis. Aqui esta uma interpretacdo, minha, muito minha, sobre a

Toca de Assis. Claro, muni-me para tal interpretacdo de analises e analistas académicos da
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sociedade. Mas, evidente, utilizei suas preciosas contribuicdes a partir de meu olhar subjetivo
sobre a Toca de Assis. Entdo, que fique claro: mais que agnostico, este que aqui escreve € um
ateu confesso quanto a fé na objetividade cientifica. Como poderia dizer Einstein, o olhar do
sujeito modifica o objeto. Portanto ofereco uma interpretacdo. E nada mais penso poder fazer

que isso.



CAPITULO 1

TOCA DE ASSIS: BREVE ANATOMIA DE UMA UTOPIA

Deus quer, 0 homem sonha, a obra nasce.
Fernando Pessoa — O Infante

O presente capitulo visa um olhar de conjunto sobre a Toca de Assis, ou Seja,
apresentar sua historia, sua estrutura, seu dia-a-dia, suas principais caracteristicas. Portanto,
um retrato da Toca de Assis. Em outros capitulos serdo analisadas com mais propriedade

algumas das caracteristicas aqui expostas em forma de apresentacao geral.

1. Viséo Sinodptica

Fundada em 1994 pelo seminarista Roberto José Lettieri’ - atualmente sacerdote -, a
Toca de Assis® é uma organizacio religiosa que tem origens — ainda que indiretas - na
Renovacéo Carismatica Catdlica (RCC)®. Os toqueiros (assim sdo conhecidos os adeptos da

Toca de Assis)™ buscam viver de forma radical a pobreza, a adorac&o continua ao santissimo

” Roberto José Lettieri (1962- ), paulistano, (re)converteu-se ao catolicismo em 1983. Entrando, logo apds sua
(re)conversdo, para 0 Seminario Estigmatino, funda, em 1994, a Toca de Assis. Mais detalhes sobre o Pe.
Roberto Lettieri serdo expostos no decorrer deste capitulo e no capitulo 7.

® Ha dois nomes que identificam a Toca de Assis: Fraternidade de Alianca Toca de Assis e Instituto dos Filhos e
Filhas da Pobreza do Santissimo Sacramento. O primeiro diz respeito a Toca da Assis lato sensu, digamos
assim, ou seja, engloba todas as pessoas vinculadas a Toca de Assis, sejam leigos ou religiosos consagrados.
Portanto, abrange a comunidade leiga de alianca e é a nomenclatura que, de forma mais abrangente, representa a
Toca de Assis, pois possui Cadastro Nacional de Pessoa Juridica. J& o Instituto (que se subdivide em feminino e
masculino) se refere especificamente aos membros da Toca de Assis que optaram por viver a dimensdo de
comunidade de vida, realizando os trés votos religiosos (castidade, pobreza e obediéncia) e partilhando vida em
comum/conventual, residindo nas casas mantidas pela Toca de Assis. A pesquisa que ora se apresenta refere-se,
especificamente, ao Instituto dos Filhos e Filhas da Pobreza do Santissimo Sacramento, ou seja, aos adeptos da
Toca de Assis que optaram pela vida religiosa consagrada. Assim, fora indicagcdo em contrario, todas as vezes
que no texto estiver referida a Toca de Assis, fala-se particularmente sobre o Instituto, isto é, a comunidade de
vida. Atualmente (2009) com o status de Instituto Religioso de Direito Diocesano, a Toca de Assis, em seu
instituto de vida consagrada, esta em vias de se tornar um Instituto de Direito Pontificio, ou seja, de certa forma
plenamente independente como congregacao religiosa.

® O vinculo originario e atual n&o é explicito. A Toca de Assis no nasce como um movimento dentro da RCC,
mas como iniciativa pessoal de um seminarista, este sim, de vinculos simpéticos com a RCC. Até hoje os
toqueiros fazem questdo de afirmar que a Toca de Assis ndo € um movimento da RCC. Contudo, certos tracos
catolicos do instituto se afiguram e configuram com o universo carismatico e de suas institui¢cdes, como a
Cangéo Nova.

0 Também sdo chamados de “marronzinhos”, devido a cor de seus Habitos. Contudo, 0 nome que mais 0s
identifica, particularmente aqueles e aquelas que, na Toca de Assis, vivem a dimensdo consagrada da vida
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sacramento e o servico de ajuda e solidariedade aos pobres, particularmente aqueles em
situacdo de rua. A Toca de Assis adota como patronos S&o Francisco de Assis, Santa Catarina
de Sena, S&o Pio de Pietrelcina e, desde 2007, também a Beata Alexandrina de Balasar'. Os
toqueiros buscam idealizar e cultivar, em indumentarias e aparéncia, o habito e supostas
formas de viver e atuar do movimento franciscano primitivo. Assim, usam um habito marrom
com corte inteirico, buscando as origens do habito franciscano; andam de chinelos ou
descalgos; os homens tonsuram a cabeca e a mulheres usam longos véus. A maioria dos
homens deixa a barba crescer, rala. Usos e costumes do catolicismo de corte mais tradicional
s30 adotados. Os toqueiros se revezam na continua adoracio ao santissimo sacramento*? do
altar (eucaristia), e cultivam devoc0es ligadas diretamente a eucaristia e a Paix@o de Jesus, no
sentido de, através de tais devocgOes, velarem e intercederem pela Igreja Catdlica e pelos
sacerdotes. Quanto ao servigo social, dedicam-se a cuidar da populagdo em situagéo de rua (a
quem chamam de “sofredores de rua” ou de “irmdos de rua”), indo as vias das grandes
cidades e promovendo, entre as pessoas em situacao de rua, cortes de unhas, cabelos e barba,
higiene, tratamento de feridas, distribuicdo de lanches. Além de cuidarem da populacdo em
situacdo de rua na rua, também a acolhe em suas casas. Assim, em muitas de suas casas

convivem os toqueiros e populagdo em situacdo de rua, juntos, partilhando o dia-a-dia.

2. Um pouco de historia

A origem da Toca de Assis encontra-se em Campinas/SP, cidade em que funciona a
atual sede da organizacdo, e onde reside o Pe. Roberto José Lettieri. Em 1982, o jovem
Roberto José Lettieri, residente em S8o Paulo e membro da torcida uniformizada Gavibes da

Fiel, do Corinthians, foi convidado para treinar com os profissionais do Corinthians,

religiosa — e que sdo o alvo da presente pesquisa -, € 0 de “toqueiros/as” e, por isso, assumo tal nomenclatura
para referir-me aos adeptos e adeptas do Instituto dos Filhos e Filhas da Pobreza do Santissimo Sacramento.

11 A referéncia a Sdo Francisco de Assis é de certa forma natural para o carisma da Toca de Assis, conquanto
guase toda sua imagética tenha inspiracdo em modelos franciscanos. Interessante é que também sdo arrolados
como patronos Sdo Pio de Pietrelcina (capuchinho italiano contemporaneo); Santa Catarina de Sena (monja
dominicana medieval), e a Beata Alexandrina de Balasar (leiga cat6lica portuguesa contemporanea). Isto é
sintomatico para também se entender a Toca de Assis, pois estas trés personagens representam o lado mistico e
de viés carismatico a que a Toca de Assis se propde, ja que Sdo Pio de Pietrelcina, muito apreciado entre os
movimentos da RCC e recentemente canonizado, teria recebido as chagas de Jesus em seu corpo. Também tinha
discurso fortemente moralizante. Santa Catarina de Sena, por sua vez, analfabeta, conversava com Jesus, recebia
mensagens dele e ditava cartas de aconselhamento a Papas, além de também ter sido estigmatizada, conforme a
biografia catdlica sobre si. A Beata Alexandrina Maria da Costa dizia sentir e sofrer em seu corpo a Paixdo de
Cristo, além de cultivar uma devocéo bastante significativa pelo santissimo sacramento. Conforme Ir. A, Sao
Francisco de Assis e S8o Pio de Pietrelcina foram escolhidos como padroeiros por causa do amor destes santos
pelos pobres, e Santa Catarina de Sena por seu amor a Igreja. Fato é que as caracteristicas dos patronos tém a
fungdo de sustentar simbolicamente os gradientes devocionais e de sacrificios presente na Toca de Assis.

12 Uso o terno nativo na presente obra.
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conforme conta sua irma, Jane (Revista Mundo e Misséo, n. 95, p. 26). Mas no exato dia de
seu ingresso na vida futebolistica, tdo especial para ele, preferiu aceitar o convite de amigos
para um Encontro de Jovens na Pardquia Nossa Senhora do Bom Conselho, na Mooca. A
partir deste encontro, Roberto, entdo catélico nominal, teria tido uma experiéncia espiritual
especial, tendo a partir dela retornado a uma vivéncia cat6lica mais comprometida e entrado
para 0 seminério, com o intuito de tornar-se sacerdote catélico®. Estudante de Filosofia e
Teologia em Campinas, na PUC local, o entdo estigmatino Irmdo Roberto residia no
seminario da Congregacdo dos Sagrados Estigmas. Mas seria Roberto um seminarista
diferente. A época de sua formag&o seminaristica, em Campinas, nasce a Toca de Assis.

A Toca de Assis nasceu na praca, em Campinas, em 1994, a sombra da Basilica de
Nossa Senhora do Carmo, que desde entdo passa a ser uma igreja importante na histéria da
Toca de Assis®. Surge como inspiracdo e obra do futuro Pe. Roberto Lettieri, ainda
seminarista a época, e de mais seis outros jovens que a ele foram agregando-se aos poucos
(Celso Luis Gomes dos Santos, atual Ir. Fratello do Rei Jesus; Valmir Gomes de Oliveira, que
se tornou o Ir. Alegria da Eterna Jerusalém, ja falecido, devido a problemas coronarios; Rafael
de Castro, o Ir. Rafael; Rodrigo de Almeida, atualmente apenas toqueiro leigo, ou de alianga;
Andréia Benedita Rodrigues da Silva, hoje Ir. Andréas; e Mariana Helena da Silva, hoje Ir.
Mariana) e que, junto com Roberto, iam as ruas da cidade para ajudar a populacdo em
situacdo de rua. O seminarista Roberto, sentindo grande atracdo em relacdo aos mais pobres e
buscando ajuda-los, dirigia-se a Praga do Carmo, e demais vias da cidade de Campinas, aos
domingos, dia de folga no seminéario, para conversar e partilhar alimentos e roupas com
pessoas em situacdo de rua. No inicio sozinho e, depois, junto com os demais simpatizantes
que a ele foram se agregando, Roberto, nos fins de semana, dormia no banco da praca, ou no
chdo. Fazia fogueira improvisada e esquentava macarronada para quem quisesse se juntar a
ele (Revista Toca, n. 28, p. 3). Assim, convivia, em partilha de amizade, conversa e de
alimentos, com as pessoas em situacao de rua na regiao central de Campinas.

Em tais ocasifes Roberto também costumava ajoelhar-se por longo tempo diante de
igrejas cujas portas estavam fechadas, no intuito de adorar a hostia consagrada, guardada nos

sacrarios das igrejas. Surgiam, assim, duas das principais caracteristicas que modelariam a

3 A (re)conversio de Roberto Lettieri sera explanada e analisada em maiores detalhes no capitulo 7.

4 Assim como as grutas e locais de peregrinagdo no catolicismo popular, que se constituem centros totémicos de
renovacao e coesdo do grupo (STEIL, 1996, p. 159), a cidade de Campinas, a praca da catedral e a Can¢do Nova
constituem-se como centros de referéncia da memdria afetiva e identitaria do grupo, as fontes. Nestes lugares
sempre se volta de novo a experiéncia fontal, ao primevo.
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futura Toca de Assis: 0 servi¢o a populagdo em situacdo de rua e a devocdo e adoragdo ao
santissimo sacramento.

Conhecedor e frequentador de grupos de oracédo e de grupos de jovens em Campinas —
particularmente os ligados & RCC -, no inicio da Pastoral de Rua'® em Campinas, Roberto
convidava catélicos de grupos de jovens e de grupos de oracdo para o trabalho nas ruas junto
a populacdo em situacdo de rua. Isto sempre aos domingos, ja que durante a semana a vida
seminaristica impedia a Roberto este trabalho. A Toca de Assis surge, assim, da visibilidade
do seminarista e futuro padre fazendo curativos em pessoas na rua, conversando e convivendo
com elas, o que chamava, aos poucos, a atencdo de outras pessoas que, de alguma forma,
queriam ajudar aquele jovem religioso em sua missdo. Em maio de 1994 jovens juntam-se ao
futuro padre em sua missdo. A partir do momento em que Roberto ja ndo esta mais sozinho
em seu labor junto a populacdo em situacdo de rua, mas acompanhado de mais quatro — ou,
conforme outra versdo, seis - jovens, considera-se, na Toca de Assis, o dia oficial de
nascimento da mesma, datado oficialmente em 13 de maio de 1994, dia de Nossa Senhora de
Fatima'®,

A intencdo do Pe. Roberto, conforme testemunho unanime dos toqueiros, nunca foi a
de fundar um instituto de vida consagrada. Assim como todo profeta que ndo deseja fundar
algo novo, mas reformar e purificar o existente. Mas, como sucede a maioria dos profetas, as
circunstancias impelem ao surgimento do novo, a partir de sua pregacdo, visdo e vida
virtuosa.

Roberto foi ordenado sacerdote em 8 de dezembro de 1996, ainda como religioso
estigmatino, dois anos apds a experiéncia de nascimento da Toca de Assis e um ano apos a
fundacdo do instituto de vida consagrada da Toca de Assis (Instituto dos Filhos e Filhas da
Pobreza do Santissimo Sacramento), ocorrido em 1995, com o acolhimento dos primeiros
consagrados'’. A formacéo do sacerdote Roberto Lettieri n&o foi sem traumas, enfrentando a
desconfianca de seus superiores e tecendo, ainda como seminarista, um caminho bastante

proprio e, de certo modo, paralelo ao dia-a-dia da vida religiosa em sua congregacdo. Roberto

1> pastoral de Rua é o nome forjado, desde o arrebol da Toca de Assis, para identificar o servico que o Pe.
Roberto e os toqueiros realizavam, nas ruas de Campinas e, posteriormente, em demais cidades, junto as pessoas
em situacdo de rua.

% Também por isso ha, em todas as casas da Toca de Assis, um retrato (padronizado) de Nossa Senhora de
Fatima.

7 Como j4 foi referido em nota anterior, a Toca de Assis é uma Fraternidade, ou comunidade, de alianca, isto &,
organizagdo de leigos catolicos que buscam viver determinado carisma ou ideal. Contudo, em 1995, Roberto
amplia a dimenséo da Toca de Assis para que também tivesse a caracteristica de uma comunidade de vida, isto &,
organizacdo que implica que as pessoas a ela aderentes fagcam os trés votos evangélicos e convivam em
comunidade sob determinado carisma e ideal de vida. Portanto, sob 0 nome Toca de Assis estdo presentes tanto a
fraternidade de alianga como a comunidade de vida, esta Ultima objeto central do presente estudo.
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fez 4 anos de Filosofia, como religioso estigmatino, na PUC de Campinas, um ano a mais do
que o previsto, devido a dificuldades no estudo e a seu carater acentuadamente devocional,
que o fazia colocar os estudos em segundo plano. Em 1994 fez o noviciado, e foi reprovado.
Neste ano surgiu a Toca de Assis. Roberto refez o noviciado e, ainda como estigmatino,
estudou Teologia, na PUC de Campinas. Terminado o terceiro ano de Teologia, 0s seus
superiores tiveram duvidas se deviam ordena-lo diacono, até que decidiram por fazé-lo. O
dilema de seus superiores, conforme Ir. N, era porque, devido as suas atitudes diante dos
pobres e do santissimo sacramento, ou seja, uma dedicagdo considerada muito radical tanto a
devocao eucaristica quanto ao servico aos pobres, “ndo sabiam se ele era santo ou louco”.

Ja quando estudante de Teologia, a Toca de Assis, informalmente, existia, contando
com pessoas vestidas de marrom®®, que iam ao seminario orar e cantar com o futuro padre, e
saiam com ele aos domingos, pelas ruas, cuidando da populacdo em situacdo de rua. O neo-
sacerdote ainda permaneceu um ano como religioso estigmatino, como paroco da Paréquia do
Bom Conselho. No inicio de 1998 saiu oficialmente da Congregagéo dos Sagrados Estigmas®
e, como exclaustrado, se incardina na arquidiocese de Campinas como padre responsavel pelo
incipiente movimento eclesial da Toca de Assis. A época a Toca de Assis ja possuia dez casas
espalhadas na regido. Neste interim é preciso referir-se a agregagdo dos primeiros toqueiros

ao projeto do seminarista Roberto e ao rapido desenvolvimento da estrutura da Toca de Assis.

3. Da raiz a copa: a Toca de Assis cresce e aparece

Ir. A, co-fundadora da Toca de Assis, também ajuda-nos a tracar as linhas sobre os
inicios da organizacdo eclesiastica. Ir. A conheceu o Pe. Roberto em 1992, quando ainda
seminarista, pois o seminarista Roberto era chamado para palestras em retiros e em grupos de

oracdo, em muitas paroquias da regido de Campinas, particularmente as ligadas a RCC,

'8 Cor da terra, relacionada com a humildade e pobreza. Desde o inicio a Toca de Assis comeca a se caracterizar
por certa padronizacdo de seus aderentes, como, no caso, em relacdo ao vestir camisas e cal¢as de cor marrom
ou, pouco mais tarde, em fazerem buracos no centro de cobertores marrons para coloca-los sobre o corpo, em
forma de poncho. O que evidencia que, embora o discurso oficial seja o de que o Pe. Roberto néo tivesse a
intencdo de fundar uma nova organizacdo religiosa, 0 nome Toca de Assis, presente desde o inicio para
caracterizar o grupo que surgia, e a incipiente criagdo de uma determinada estética visual, mostram que desde
muito cedo havia a tendéncia em se formatar algo novo e diferente no seio da Igreja Catdlica.

% A Congregacdo dos Sagrados Estigmas, da qual o Pe. Roberto é originério, ndo tem afinidades maiores com o
carisma atual da Toca de Assis. A congregacdo, fundada na Italia por Sdo Gaspar Bertoni (1777-1853), tem hoje
como carisma o cuidado a juventude e as miss@es populares. E, conforme pude constatar no sitio da congregacéo
na internet, inclusive através de fotos, os estigmatinos, em suas missoes populares, ndo lembram caracteristicas
da Toca de Assis; muito pelo contrario, parecem ter uma tendéncia mais despojada quanto a ornamentos e
tradigdes litdrgicas antigas, inclusive em relacéo ao uso continuo de roupas clericais, em um perfil mais proximo
ao encontrado em adeptos ou simpatizantes da Teologia da Libertacdo. Certamente, porém, uma das herangas
gue a congregacao deixou para o Pe. Roberto foi a da devocéo aos estigmas de Jesus.
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mostrando assim que, desde antes da Toca de Assis ser fundada, Roberto ja tinha certa
insercdo para além do seminario. Ir. A juntou-se ao trabalho de Roberto, nas ruas de
Campinas, em setembro de 1994. Por este tempo Roberto, conforme conta Ir. A, estando em
oracdo diante do santissimo sacramento, “ouviu 0 Senhor falando que alguns jovens sentiriam
0 desejo de viver uma vida consagrada na missdo aos pobres”. Em confirmacéo a tal profecia
veio, primeiro, a consagracdo dos quatro primeiros irmaos, em dezembro de 1995, e, dois
meses depois, das duas irmas, em inicio de fevereiro de 1996%. A época ainda n&o havia uma
casa para a vida em comum, e 0s consagrados viveram ainda por cerca de um ano nas suas
respectivas casas. Portanto, no inicio, os religiosos continuavam em seus respectivos trabalhos
e casas, se reunindo aos domingos para a Pastoral de Rua.

A primeira casa de acolhimento da Toca de Assis surgiu em funcdo da populacdo em
situacdo de rua. Segundo Ir. A, havia o desejo de que as pessoas que eram atendidas na rua
tivessem um lugar para poder tomar banho. A primeira casa da Toca de Assis, alugada, foi na
Vila Marieta, em Campinas, em maio de 1997, batizada com o nome de Bendita Arvore da
Cruz. O aluguel foi intermediado e pago através da Secretaria Marta, da RCC de Campinas. O
intuito, no inicio, ndo era acolher pessoas, mas fazer daquela casa um lugar de apoio ao
trabalho feito nas ruas da cidade. Porém, pessoas doentes foram surgindo como que em um
apelo a Toca de Assis, e a casa passou a abrigar pessoas em situacdo de rua, chegando a
acolher dez pessoas em situacdo de rua, quando sua capacidade era para no maximo quatro ou
cinco pessoas. Percebendo a necessidade de uma casa maior, Pe. Roberto conseguiu alugar,
com a ajuda de benfeitores, aquela que hoje € considerada a casa mde da Toca de Assis,
cognominada Sao Jose, em Campinas, no bairro Industrial.

Atualmente esta casa pertence a Toca de Assis, que a conseguiu comprar através de
benfeitores. A casa estd em nome da Fraternidade Toca de Assis, que tem CNPJ e tem em
seus quadros leigos ndo consagrados, ou seja, estd em nome da Toca de Assis enquanto
entidade religiosa sem fins lucrativos e que se distingue, formalmente, do Instituto dos Filhos
e Filhas da Pobreza do Santissimo Sacramento, este sim, oficialmente, sem nenhum bem
movel ou imovel. Neste sentido, desde o inicio, a Fraternidade Toca de Assis, nome genérico
que se aplica a tudo que se refere aos consagrados e aos ndo-consagrados, foi se constituindo

0 Consagracdo, através dos votos religiosos, feita com a autorizacdo episcopal local, mas de caréter ainda
provisoria e pouco estruturada. Em varias dioceses existem leigos que se consagram a Deus, através dos votos
evangélicos, devendo obediéncia diretamente ao bispo local ou ao mesmo através de liderancas de grupos ou de
comunidades de vida.
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o braco, digamos, secular dos toqueiros®’. Apenas entre 1997 e 1998 foram constituidas as
primeiras casas para a vida em comum de toqueiros consagrados, uma para homens e outra
para mulheres. A casa méde da Toca de Assis feminina fica, igualmente, em Campinas, e
chama-se, atualmente, casa Virgem de Israel. A ministra geral, em 2009, era a Irma Maria dos
Anjos.

Foi considerada a primeira missa da Toca de Assis aquela em que, em 3 de dezembro
de 1995, foram consagrados, como religiosos através de votos temporarios, os Irmaos Alegria,
Fratello, Rafael e o0 jovem Rodrigo de Almeida, hoje apenas leigo toqueiro. O inicio da Toca
de Assis feminina € datado em 11 de fevereiro de 1996, quando da inauguracdo da casa
Sacramento de Amor, em Campinas. La passaram a residir as quatro primeiras toqueiras
consagradas, Ir. Andréas, Ir. Mariana, Raquel de Assis e Marie Helen, as duas ultimas
atualmente leigas (Revista Toca, n. 13, p. 7).

Até 1997 também ainda ndo tinha sido adotado o habito contemporaneo, sendo a roupa
dos consagrados uma camisa marrom e a cruz Tau sobre o peito. Porém, ainda como
seminarista estigmatino, o futuro padre Roberto pediu permissdo para usar uma bata marrom,
no estilo proximo do franciscano. Depois Roberto, ja na rua, passou a adotar um cobertor
furado como vestimenta de cima, ap6s um morador de rua ter colocado sobre ele seu cobertor,
tal como uma investidura, que se tornou parte da historia dos primdrdios da Toca de Assis, a
justificar a origem do atual habito.

Os votos dos consagrados eram temporarios e, até 1998, eram feitos diante do Pe.
Roberto?. Os votos, assim, tinham um aspecto mais informal e voluntarista, ndo regidos pelos
canones eclesiasticos, embora, conforme Ir. A, Dom Gilberto Pereira Lopes, entdo arcebispo
de Campinas, os tivesse autorizado e acompanhasse o desenrolar daquele novo movimento
eclesiastico. Os votos feitos diante de uma autoridade eclesiastica maior, no caso o arcebispo
de Campinas, foram feitos a partir de 1999. O primeiro habito dos toqueiros, feminino e
masculino, veio com a consagragdo diante da autoridade episcopal, em 1999. Aquele ano,
portanto, pode ser considerado como, de fato, o ano do inicio da estruturacdo de uma
congregacdo religiosa formal planejada pelo Pe. Roberto. Em 2002 houve a primeira profisséo
de votos perpétuos na Toca de Assis, com 18 consagrados, entre homens e mulheres.

A partir de 1999 a Toca de Assis passa a ter mais visibilidade, dado que o Pe. Roberto

era convidado a pregar em pardquias e em retiros em outras cidades e, assim, levava o

21 s - . o . -
A Toca de Assis é, para efeito juridico-catdlico, considerada Associacdo Publica de Fiéis, sociedade religiosa

de leigos dedicados a um carisma.

22 Com a devida permissao episcopal.
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carisma e a mensagem da Toca de Assis, despertando vocagbes e constituindo outras
casas/missdes por onde passava. A preferéncia e o esforco para a abertura de casas da Toca de
Assis sempre ocorreu em relacdo as médias e grandes cidades, ou capitais, onde,
evidentemente, ha uma maior populacdo em situacdo de rua. Também a visibilidade midiatica
do padre em retiros e pregacdes na Cancdo Nova ia atraindo pessoas de varios lugares para
juntar-se aos “marronzinhos”, como eram conhecidos no inicio os toqueiros.

O nome Toca de Assis passou, desde entdo, a ser aquele que identificava o0s
participantes tanto da comunidade de vida como da comunidade de alianga, tornando-se nome
genérico para a identificacdo deste movimento eclesial. O nome tem duas origens: conforme
informacdes de toqueiros e conforme consta no sitio oficial da Toca de Assis, 0 nome surge
inspirado pelo estilo de vida dos primeiros franciscanos, conforme consta na Legenda dos

Trés Companheiros, transcrita assim no sitio:

O feliz pai Francisco e seus filhos viviam em comum oracdo e siléncio, num lugar
perto de Assis, chamado Rivotorto, onde encontraram uma toca ou uma cabana
abandonada; era tdo apertada que ali mal podiam sentar ou repousar. E muitas
vezes ndo tendo pdo comiam rabanetes que mendigavam. L& se escondiam das
chuvas. Apos trés anos de profunda vivéncia de amor e fraternidade, este lugar foi
transformado em um local de acolhimento dos pobres e leprosos.”®

Assim, a palavra Toca visa estar em conformidade com o estilo de vida e residéncia
dos primeiros franciscanos, conforme o texto acima citado. A outra origem do nome, em
paralelo ou em sintese com a origem tirada da histdria do franciscanismo, veio por inspiracao
do Pe. Roberto ao ver as “casas”, ou “tocas” de papeldo que as pessoas em situacdo de rua
faziam para se abrigar a noite, nas ruas de Campinas. Ou ainda também porque tais pessoas se
“entocavam” em ruinas de casas antigas no centro de Campinas, conforme Ir. A.

J& 0 nome do Instituto, isto é, Instituto dos Filhos e Filhas da Pobreza do Santissimo
Sacramento, assim é denominado, conforme explica o sitio da Toca de Assis, por causa das

seguintes caracteristicas:

Filhos(as): Porque nascemos da adoracdo a nosso Senhor Jesus Cristo, seu Corpo
Sangue Alma e Divindade, o Santissimo Sacramento do Altar. Da Pobreza: Porque
encontramos na pobreza do Filho de Deus no altar a nossa alegria de sermos pobres
e servi-lo pela perpétua adoracdo e em sua presenca nos pobres e abandonados,
sofredores de rua. Do Santissimo Sacramento: Porque Nele, com Ele e para Ele

2 Disponivel em: www.tocadeassis.org.br. Acessado em 17/10/2008.
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gueremos consumir nossa vida pela Sua amada e dileta Esposa, a santa Igreja de
Deus.*

O carisma e missao da Toca de Assis, conforme o sitio da mesma, tém base em:

Adoracdo: Amar a Igreja de Deus pela perpétua adoracdo ao Santissimo Corpo,
Sangue, Alma e Divindade de Nosso Senhor Jesus Cristo, seu Amado e dileto
Esposo. Amor aos Pobres: Amar a Igreja de Deus, Corpo Mistico de Cristo,
buscando aliviar seus sofrimentos nos pobres e sofredores de rua. Vida
Missionéria: Amar a Igreja de Deus anunciando o Santo Evangelho de Nosso
Senhor Jesus Cristo, de cidade em cidade de maneira itinerante e testemunhal.?®

Caracterizam, portanto, a vida na Toca de Assis alguns elementos basicos, que
analisaremos em maior pormenor em outros capitulos, sendo tais elementos os seguintes: 1)
adoracdo continua ao santissimo sacramento; 2) Sacrificio oblativo, através da Via Sacra
(Passio Domini), para reparacao/restauracdo da Igreja e da vida dos sacerdotes; 3) Pobreza
radical; auséncia de bens modveis e imdveis de propriedade individual ou coletiva;
dependéncia absoluta da providéncia divina para todas as necessidades pessoais e coletivas; 4)
Recusa ao estudo formal e desconfianga em relacdo ao mesmo; 5) Fidelidade total a Igreja
Catdlica, particularmente em sua configuracdo interpretada como a mais tradicional; 6)
Servico a populacdo em situacdo de rua, através da Pastoral de Rua, em que 0s toqueiros se
dirigem as vias das cidades para oferecer lanches, conversa, oracdo, cuidados de enfermagem
e higiene entre pessoas que residem nas ruas; ou através da acolhida dos mesmos em casas
apropriadas da Toca de Assis, em que se cultiva a convivéncia entre toqueiros e populagédo em
situacdo de rua, com o oferecimento, por parte daqueles, dos mesmos servi¢cos apresentados

na Pastoral de Rua, acrescidos de refei¢des e espaco de moradia.

4. A Toca de Assis rumo a burocratizagao

Em 2003 a Toca de Assis dd um grande passo a burocratizacéo, pois € dividida por
regides, sendo instituidos os ministros e custodios regionais. A Toca de Assis constituia-se, no
inicio desta pesquisa (2005), de oito regides administrativas, ou Centrais Regionais. Cada
central regional tinha como responsavel um ministro regional e tinha um escritdrio regional

(sede). As oito centrais assim eram distribuidas, em 2005: trés em S&o Paulo, sendo a de

24 Disponivel em: www.tocadeassis.org.br. Acessado em 30/10/2006. A “pobreza do santissimo sacramento”
refere-se a Jesus em forma eucaristica, ou seja, despojado de gldria, sob a aparéncia de alimentos.
% Disponivel em: www.tocadeassis.org.br. Acessado em 30/10/2006.
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Santa Maria dos Anjos, com sede em Campinas (cerca de 20 casas)®®; a de Virgem Méae dos
Pobres, em Cruzeiro (préxima, portanto, a Cangdo Nova, com 4 casas); a de S&o Pio, com
sede na capital paulista (cerca de 16 casas). No sul existia a regido Santa Catarina de Sena,
com sede em Londrina (17 casas); com sede no Rio de Janeiro, abracando o Estado
Fluminense, a central regional Sdo Pascoal Baildo (cerca de 16 casas); em Minas Gerais, com
sede em Belo Horizonte, a regido Sao Pedro Julido Eymard (cerca de 20 casas); abrangendo o
Nordeste, com sede em Fortaleza, a regido Sdo Geraldo Majela (cerca de 10 casas); e, para o
Centro-Oeste, a regido Tocantins, com sede em Palmas, cujo bispo da cidade é o orientador,
designado pela CNBB, para a RCC no Brasil®’.

Em 2008 houve mudancas nas estruturas das centrais regionais, passando a existir sete
centrais (a de Cruzeiro/SP se une a do Rio de Janeiro, cuja sede é em Nitero6i). Aconteceram,
ainda, mudancas nos nomes dos patronos de algumas centrais. Atualmente (2009) sdo as
seguintes as centrais regionais: Central Santa Maria dos Anjos, cuja sede é em Vinhedo/SP;
Central Séo Pio, cuja sede ¢ em Sao Paulo/SP; Central Sdo Bento José Labre, com sede em
Belo Horizonte/MG; Central Mae dos Pobres, com sede em Niterdi/RJ; Central Santa
Bernadete, cuja sede é em Fortaleza/CE; Central Sdo Francisco de Assis, com sede em
Barretos/SP; Central Santa Catarina de Sena, cuja sede se localiza em Londrina/PR.

Entrementes a Toca de Assis tem se expandindo, nos ultimos anos, de forma a atuar
em outros paises. Em dezembro de 2006 iniciou-se a primeira missao internacional da Toca
de Assis, em Quito, no Equador. Com cerca de seis irmaos residentes na cidade (em 2009), a
Toca de Assis tem, em comodato junto a arquidiocese de Quito, uma casa em que acolhe as
pessoas em situacdo de rua. Outra missdo masculina da Toca de Assis no exterior teve inicio
em janeiro de 2008, em Bogota, Colémbia. Atualmente trés irmdos residem em casa
emprestada por benfeitores e realizam a Pastoral de Rua nas ruas da capital colombiana.

Atualmente Colombia e Equador formam a Regido Internacional Virgem de
Guadalupe, que ja tem produzido as primeiras vocacdes (Revista Toca, n. 68, p. 7). Inclusive,
na edicdo numero 68 da revista Toca para a Igreja, ha testemunhos, em espanhol, de
simpatizantes da Toca de Assis nestes paises. Gabby, de 20 anos, relata que “conocer a los
Hijos de La Pobreza (...) fue como revivir el ideal de San Francisco”. As toqueiras tém
também uma missdo internacional, situada na aldeia de Balasar, freguesia de Pdvoa do
Varzim, norte de Portugal, terra natal de uma das padroeiras da Toca de Assis, a Beata

Alexandrina Maria da Costa. La a Toca de Assis chegou através de seis irmas, a 13 de outubro

26 330 nimeros aproximados, obtidos da Revista Toca para a Igreja, n° 30, de 2005.
27 Atualmente (2009), por motivos que ndo consegui apurar, ndo ha mais a casa da Toca de Assis em Palmas.
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de 2007, dia dedicado a festa da Beata Alexandrina Maria da Costa. Atualmente a Toca de
Assis conta com doze consagradas em Balasar, que vivem em um casal (casardo) cedido pela
paréquia local. A tarefa que realizam ¢ a de visitar e cuidar da populacéo idosa do lugar, além
de realizarem, uma vez ao més, a Pastoral de Rua nas vias publicas da cidade do Porto.

Constituindo as centrais regionais estdo as casas fraternas da Toca de Assis, cada qual
com uma finalidade especifica, conforme o nome que adotam. Assim, enumero os tipos de
casa com suas respectivas caracteristicas. As casas Sdo Pio (masculinas) e Virgem Mae dos
Pobres (femininas) sdo idealizadas para acolhimento da populagdo em situacéo de rua, porém,
mais especificamente, para acolher os que ndo podem andar e tém maiores limitages quanto
aos cuidados de saude, como os portadores de doencas que estejam em fase terminal. As casas
Sdo José (masculinas) acolhem pessoas em situacdo de rua que gozam de melhor salde, de
mobilidade, ou seja, pessoas ndo dependentes ou cronicas quanto a cuidados e
acompanhamento médico. As casas Nossa Senhora das Dores (femininas) acolnem homens e
mulheres em fase terminal de doenca ou, entdo, totalmente dependentes quanto aos cuidados
intensivos de saude e higiene. As casas Bom Samaritano (masculinas) funcionam como casas
de semi-acolhimento, isto é, nelas sdo oferecidos, geralmente na parte da manha, servigos as
pessoas em situacdo de rua, como: café da manhd, higiene pessoal, cuidados de enfermagem,
almoco, servicos devocionais, e, em algumas, eventualmente, espaco para oficinas de
artesanato. Elas também sdo as casas de onde partem os toqueiros para a Pastoral de Rua, ou
seja, para oferecer servicos de higiene e saude as pessoas em situacdo de rua que se encontram
nas ruas da cidade. Contudo, as casas Bom Samaritano ndo costumam acolher a populagéo em
situacdo de rua, ao contrario das demais casas acima mencionadas.

H& os chamados sitios fraternos, que acolhem pessoas que necessitam de um maior
afastamento da sociedade para sua recuperacdo (geralmente dependentes quimicos). Em
alguns destes sitios funcionam, também, os noviciados das regides da Toca de Assis®.
Atualmente também ha trés casas da Toca de Assis de semi-clausura, todas femininas. Sdo
chamadas de casas fraternas Sacramento do Amor. Uma esta em Vinhedo/SP, dedicada ao
Pai; outra em Nova Friburgo/RJ, dedicada ao Filho; e a terceira em Paulinia/SP, dedicada ao
Espirito Santo”. A Toca de Assis também tem uma casa, feminina, com cerca de dezessete
religiosas residentes, especificamente com a missdo de cuidar de padres idosos ou enfermos.

A casa se situa em Barretos/SP. A casa Vai e Reconstroi a Minha Igreja (especificamente a de

28 A maior parte das regides tem seus proprios noviciados.

2 As irmas de semi-clausura ndo fazem Pastoral de Rua e ndo cuidam diretamente de pessoas em situacdo de
rua, sendo sua tarefa precipua a da adoragdo continua ao santissimo sacramento e a da oragao pela restauragdo da
Igreja e da vida dos sacerdotes.
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Santa Teresa, Rio de Janeiro) é de Pastoral de Rua somente, e habitada por toqueiras
(atualmente, em 2009, também funciona como postulantado).

As casas da Toca de Assis sdo, na maior parte das vezes, alugadas, sendo que 0s
benfeitores da Toca de Assis ajudam a pagar os aluguéis. Alguns aluguéis dependem quase
que completamente de doacOes espontaneas. Também ha casos de pessoas que cedem casas
para a Toca de Assis se instalar. Enfim, embora mais raro, ha quem doe casas a Toca de Assis
(vide Revista Toca, n. 60, p. 6), sendo feita a Escritura em nome da Fraternidade de Alianca.
Porém, as casas que a Toca de Assis ganha atraves de doagdes costumam ficar registradas no
nome do préprio doador e/ou em regime de comodato. Em nome da Fraternidade Toca de
Assis ha, conforme Ir. A, apenas duas casas.

A Toca de Assis estd presente, principalmente, na regido Sudeste do Brasil, nos
Estados de S&o Paulo, Minas Gerais, Rio de Janeiro e Espirito Santo®®. No sul do Brasil 0
trabalho ainda € incipiente, estando presente em Curitiba, Guarapuava, Londrina, Blumenau e
Porto Alegre. No Nordeste ha casas na Bahia, Sergipe, Pernambuco, Paraiba, Piaui, Rio
Grande do Norte e Ceard. No Centro-Oeste se situa em Mato Grasso do Sul, Goiés e Distrito
Federal. Esta ausente na Regido Norte. A grande concentracdo de casas € na regido Sudeste, e
a maior parte dos toqueiros que encontrei e com quem tive contato eram originarios dos
Estados de S&o Paulo e Minas Gerais. A vocagdo da Toca de Assis é a de atuar em grandes e
médias cidades, em gue costuma haver um maior nimero de pessoas em situacdo de rua.

O Instituto dos Filhos e Filhas da Pobreza do Santissimo Sacramento, vulgo Toca de
Assis para efeitos de nomeacao nesta obra, estd passando — desde que iniciei a pesquisa, em
2005 - de Instituto de Direito Diocesano para Instituto de Direito Pontificio®*. E um processo
lento e custoso. A regra da Toca de Assis foi escrita pelo Pe. Roberto e enviada a Roma, tendo
retornado com Vvérias corregdes a se fazer. Neste sentido o Pe. Roberto assessorou-se de um
padre canonista para ajuda-lo na forma final da regra. Para tanto um padre da arquidiocese de
Sdo Paulo esta fazendo os sempre necessarios reparos legais a constituicdo da Toca de Assis.
E preciso sinalizar que ndo consegui contato com tal sacerdote, cujo nome ndo é revelado

pelos toqueiros, e nem mesmo tive acesso as atuais constituigdes, vedadas a mim enquanto

% Sendo um instituto de direito diocesano, a Toca de Assis, em seu ramo religioso, de irmdos e irmas
consagrados, pode apenas fixar-se nos lugares em que a autoridade episcopal local fornece permissdo. Em
algumas dioceses a Toca de Assis requisitou permissdo para fixar-se, tendo sido rejeitada a peticdo. A
Arquidiocese de Juiz de Fora estd entre aquelas que ndo permitiram a fixacdo da Toca de Assis em sua
circunscrigdo eclesiastica. Os motivos que levam uma diocese a vetar a entrada da Toca de Assis em seus
dominios costumam ser a orientacdo teoldgica e viséo de trabalho social diferentes dos da Toca de Assis.

3! Formalmente o bispo responsavel pela Toca de Assis era o arcebispo de Campinas, arquidiocese em que se
encontra incardinado o superior da Toca de Assis, Pe. Roberto. Em 2009 foi indicado, pelo Vaticano, o ex-
arcebispo de Londrina, Dom Albano Cavallin, para ser o responsavel episcopal pela Toca de Assis.
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pesquisador. Segundo Ir. E, atualmente “a regra é o padre enquanto ele estiver vivo, pois ele
vai mudando as coisas com o tempo”. E € o que de fato tem acontecido, dificultando,
inclusive, descri¢bes mais estaveis sobre a Toca de Assis, dado que a cada ano de pesquisa, no
total de quatro anos, defrontei-me sempre com novas modificagfes na estrutura ou em
detalhes referentes ao dia-a-dia da Toca de Assis.

No plano administrativo o Pe. Roberto é o centralizador das decisdes. De certa forma,
e sem correr 0 risco de exageros, pode-se afirmar que ele é a Toca de Assis, 0 que fez com
gue eu reservasse um capitulo da presente obra apenas para que pudéssemos observa-lo mais
de perto®. Organizada hierarquicamente, a estrutura administrativa da Toca de Assis assim se
divide: nas casas fraternas, nucleo base, esta o guardido ou guardia, que recebe as orientacdes
do “coracdo do fundador” e deve transmiti-las aos religiosos das casas (MARIZ et al., 2006).
Cada guardido é formador e administrador em sua casa de responsabilidade, e existe certa
independéncia neste manus. O guardido € o responsavel tanto pelas questbes “burocréaticas”
da casa que assume, como contas, consertos, reformas; como também € responsavel pela parte
de formacdo, assumindo as responsabilidades de “pai espiritual” em relacdo aos demais
moradores da casa. Duas vezes ao ano ha um encontro dos guardides com o Pe. Roberto.

Os guardides estdo sob a orientagdo local do ministro regional, um representante que é
0 coracdo do Pe. Roberto na respectiva regido que administram (MARIZ et al., 2006). O
guardido partilha com o ministro da sua central regional as questfes relativas a casa que
administra, e estes, por sua vez, partilham com o Pe. Roberto eventuais problemas ou decisoes
de maior envergadura, sendo livres, entrementes, para resolucdo de questdes de menor monta.
“O ministro representa o padre na regido, e o guardido representa o padre na casa onde esta”,
diz Ir. N, mostrando que, na verdade, o Pe. Roberto é o grande presente em todos os lugares, e
0s demais séo referenciados por ele. “Os ministros tém reuniées com o padre, estdo em plena
comunh&o com o padre. Eles vém aqui trazer a voz do padre”, diz Ir. N. Sdo sete ministros
(Toca de Assis masculina) e sete custodias (nome dada a pessoa responsavel pela Toca de
Assis feminina em uma regido), que respondem pelas sete regides, e coordenam pouco mais
de 120 casas espalhadas pelo Brasil. Estes ministros e custddias tém encontros freqlientes com
0 Pe. Roberto. Os lideres (ministros, custodias, guardides) geralmente sdo escolhidos entre 0s
mais articulados verbalmente e com uma capacidade de assimilacdo cognitiva e cultural

maior, conforme pude observar e suspeitar.

%2 E ndo é sem razdo de que a minha grande frustracio quanto a esta pesquisa foi a de ndo ter tido a oportunidade
de efetuar uma entrevista pessoal com ele, ou mesmo conviver de perto com ele, o que, devido a sua agenda
lotada e ao meu status de pesquisador, tornou-se algo impossivel, apesar das tentativas de contato que realizei.
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A Toca de Assis realiza capitulos — reunides gerais com todos os membros da
instituicdo, ou com seus principais representantes - de 4 em 4 anos, com a presenca
obrigatéria de todos os guardifes, ministros e custddias. Até 2008 ja tinham sido realizados
seis capitulos gerais. Mas a cada ano irmaos e irmas consagrados/as tém sua assembléia geral,
com a ministra geral e com o Pe. Roberto. Sdo dois dias em que todos os consagrados se
encontram, geralmente nas dependéncias da Cancdo Nova e por ocasido da renovacdo de
votos e dos primeiros votos dos novicos. Na assembléia anual o Pe. Roberto anuncia as novas
missOes de cada irmé&o/a e os/as envia.

Conforme o sitio da instituicdo, o instituto masculino conta hoje (2009) com 200
irmédos consagrados e mais de 800 jovens entre aspirantes, postulantes e novicos, espalhados
por mais de 60 casas de missdo (masculina), que abrigam mais de 1500 ex-moradores de
rua®. Contam-se, ainda, 46 casas femininas. O sitio, atualmente (2009), ndo apresenta
estatisticas referentes ao numero de toqueiras femininas. No entanto h& a informacéo, que
circulava entre os toqueiros em 2008, que cerca de 200 novos toqueiros sdo consagrados a
cada ano e que, em 2008, 120 novas toqueiras professaram os votos evangélicos. Em 2005
consagraram-se, pelos votos evangélicos, 78 irmdos homens (Revista Toca, n. 39, p. 2), 75
irmdos renovaram a consagracdo de seus votos e 107 postulantes foram admitidos ao
noviciado (Revista Toca, n. 40, p. 4). Em 2005, conforme informa Ir. T, 73 irmas professas
renovaram seus votos. Em 2007 entraram para o noviciado feminino 136 mulheres e
professaram votos 56 irmés. Em 2007 a Toca de Assis contabilizava 209 irmas consagradas,
sendo 14 com votos perpétuos (conforme a Revista Toca, n. 59, p. 4). Em abril de 2008 foram
admitidas 120 novicas e, com estas novas consagradas, a Toca de Assis contava, em inicios de
2008, com 329 irmds consagradas (conforme a Revista Toca, n. 70, p. 4). Estima-se que, entre
homens e mulheres consagrados, novigos e novigas, postulantes e aspirantes, a Toca de Assis
retina cerca de duas mil e duzentas pessoas (2009).

Fato é que ndo ha estatisticas oficiais internas confiaveis e transparentes sobre nenhum
aspecto da Toca de Assis, nem em relacdo aos toqueiros, nem em relacdo ao atendimento aos
acolhidos em casas da Toca de Assis, e isto, inclusive, devido a certa rotatividade em ambos
0s casos. Ao menos ndo me foi revelada a existéncia de estatisticas e censos oficiais, fora 0s

nimeros divulgados publicamente na revista e no sitio da Toca de Assis**. E nem a Toca de

% Disponivel em: www.tocadeassis.org.br. Acessado em 22/10/2008.

3 Aparentemente é possivel perceber que os adeptos da Toca de Assis s&o originarios de vérios extratos sociais,
destacando-se os das camadas médias e pobres da populacdo brasileira. Ndo ha, ainda, dados estatisticos sobre
género, mas se pode aferir, superficialmente, que ha um equilibrio na divisdo numérica entre homens e mulheres.
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Assis esta aberta para que pessoas exteriores a ela realizem pesquisas com caracteristicas
estatisticas, quantitativas. Portanto ndo realizai nenhum survey ou pesquisa de cunho mais
estatistico, pois encontrei dificuldade em obter autorizacdo para distribuir questionarios, e ndo
quis usar de subterfugios para fazé-lo, respeitando a sutil proibicdo dos superiores que
encontrei e a quem propus a distribuicdo de questionarios para as casas da Toca de Assis na
regido do Rio de Janeiro. E porque, de outra forma, também eu ndo quis insistir nesta
modalidade, procurando entender meu trabalho como de observacéo participante, didlogo com
0s membros da entidade e interpretacdo socioldgica.

As centrais da Toca de Assis funcionam em formato burocratico — ou seja, com
formatacéo de escritorio e racionalizagédo financeira e administrativa —, e, junto aos escritorios
regionais também funcionam a Pastoral Vocacional e a Pastoral da Providéncia. Cada
escritério regional é a referéncia administrativa para as casas da Toca de Assis, e para 0S
toqueiros, da regido em que atuam. Em Niterdi funciona o escritério da Central Regional
Virgem Mée dos Pobres. O escritdrio se situa no centro da cidade, na mesma rua e bem perto
da casa Bom Samaritano. Trata-se de um apartamento num sobrado, alugado. O apartamento
tem uma sala e um quarto. Na sala ficam duas funcionérias, P, formada em contabilidade, e J.
H& uma mesa para cada uma, sendo que na mesa de P ha um computador. A funcionaria J é
responsavel pelas correspondéncias e por trabalhos mais ligados ao contato com leigos e
simpatizantes, enviando informacdes, revistas, e realizando tarefas em bancos e nas ruas. Faz
as fungdes de uma auxiliar administrativa e € também a responsével pelo arquivamento de
documentos. A funcionaria P, por sua vez, é a responsavel pela parte da estrutura e do suporte
financeiro da Toca de Assis na regido. Por ela passam todas as necessidades, pedidos e
questdes relativas a manutencdo da Toca de Assis no Estado do Rio de Janeiro e Vale do
Paraiba paulista, que constituem a regido Virgem Mae dos Pobres.

As demandas que chegam ao escritério sdo relativas a: contratos de locacéo;
pagamentos de aluguéis; verificacdo das necessidades financeiras das casas; racionalizacdo
dos recursos financeiros e em espécie para distribuicdo nas casas da Toca de Assis que
eventualmente estejam necessitando de ajuda financeira; e, claro, busca, ou sinalizagdo da
necessidade de busca, para os toqueiros, de recursos financeiros para esta ou aquela casa. A
contabilista P pode ser considerada a providéncia da Toca de Assis, ou melhor, é a
responsavel pela Pastoral da Providéncia na regido, uma espécie de medianeira da
providéncia. O telefone costuma tocar com certa insisténcia, e toqueiros de varias casas
frequentam a central regional, em busca da providéncia. O trabalho do funcionéario da

contabilidade nas centrais regionais é de importancia medular para a Toca de Assis, sem a



48

qual a espinha dorsal da Fraternidade ndo se mantém de pé. E por meio dos funcionarios
responsaveis pela Pastoral da Providéncia, nas regifes, que se racionaliza a economia
providencial da Toca de Assis.

Vale ainda citar que, conforme anotado por pesquisadores da UERJ, ha uma
orientacdo para que cada casa tenha um nimero constante de doadores fixos para se garantir
uma certa tranquilidade em relacdo a manutencéo material da casa (MARIZ et al., 2006). Para
arrecadar dinheiro os toqueiros costumam fazer o “pedagio”, ou seja, vao para 0s sinais de
transito e abordam motoristas, falando a eles do carisma da Toca de Assis, do que é a Toca de
Assis e das necessidades da Toca de Assis. Também festivais de tortas, de pizzas, bazares,
almocos beneficentes e a venda de docinhos, atividades estas alicercadas com a ajuda de
voluntarios, sdo realizadas para arrecadar fundos para a Toca de Assis. Doa¢Ges monetarias
maiores, de empresas e de individuos, costumam ir direto para as centrais regionais, que
repassam o dinheiro ou a doagdo especifica as casas da regido que necessitam de valores para
pagar aluguel ou contas atrasadas, ou ainda remédios e alimentos. A central, portanto,
racionaliza a distribuicdo de doacdes a partir das demandas e analise delas em relacdo as casas
da regido. Porém a regra recomendada € a de que cada casa deve tentar se auto-gerenciar
quanto as resolugdes de suas necessidades, primeiramente com sua propria benfeitoria, ou
seja, com sua rede particular de benfeitores. Apenas em casos emergenciais € que as centrais
sdo acionadas. E, segundo informa P, ha sempre casos emergenciais.

Nenhuma importancia financeira angariada pela Toca de Assis, segundo Ir. N, é
investida em bancos ou poupancas, mas é sempre aplicada diretamente em necessidades
concretas das casas. Assim, todo dinheiro que entra em determinado més tem que ser gasto no
mesmo més. Ha excec¢des, como “juntar para comprar uma kombi”, por exemplo.

Os funcionarios que trabalham nas centrais regionais tém carteira assinada (a
Fraternidade tem CGC). Mas sdo pessoas envolvidas com a Toca de Assis, geralmente leigos
toqueiros. Como se trata de um trabalho formal, ndo sdo, tais funcionarios, voluntarios nas
centrais. O que aponta para o fato de que a Toca de Assis, mesmo contra a vontade, necessita
ceder a algumas convengfes “mundanas”, por assim dizer, ou seja, trabalho formal e
assessoria para manter e racionalizar sua estrutura no que tange a providéncia. Portanto, por
mais que haja um viés de espiritualizacdo e voluntarismo totais na Toca de Assis, justamente
no que tange a questdo dos meios de subsisténcia das casas, atribuida a graca da divina
providéncia, se faz necessaria a burocratizacdo e racionalizagdo da providéncia, seu controle
racional; portanto, através de um meio que pouco tem a ver com providéncia, ou seja, a

contratacdo formal de funcionarios para administracdo dos recursos financeiros e sua correta
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aplicacdo. E provavel que isto seja uma cruz que o Pe. Roberto carregue penosamente em seu

ideal de viver somente e totalmente da providéncia.

5. Vocacoes, formacéao e simbolos

Em um dos cémodos das centrais regionais costuma funcionar a Pastoral VVocacional.
L& se revezam a irmd e o irmdo responsaveis na regido pela Pastoral VVocacional. Por meio
deles é racionalizada/organizada a vida de candidatos, vocacionados, aspirantes e postulantes
na Toca de Assis. Assim, junto com os guardides das casas em que estdo aspirantes e
postulantes, trabalha a Pastoral VVocacional, em apoio mais formal/burocratico a estas pessoas,
até que cheguem ao noviciado. Junto a Pastoral VVocacional também funciona a Pastoral dos
Leigos, gerida por um irmao que é o responsavel pelos leigos na respectiva regido em que esta
a Toca de Assis.

Quanto a Pastoral VVocacional, os passos para se entrar na Toca de Assis até se chegar
a ser um toqueiro pleno, um religioso consagrado, sdo: 1) retiro vocacional; 2) vocacionado
externo (morando na prépria casa e acompanhando as atividades da Toca de Assis); 3)
vocacionado interno (fazendo a experiéncia de residir durante fins-de-semana ou durante um
periodo variavel entre um més a doze meses em alguma casa da Toca de Assis); 4)
aspirantado, de seis meses a um ano; 5) primeiro ano de postulantado; 6) segundo ano de
postulantado; 7) noviciado, de um ano, em que, ao final do mesmo o toqueiro faz os trés votos
religiosos diante do bispo; 8) votos perpétuos, ap6s 0 quarto ano da experiéncia dos votos
temporarios, que sdo renovados nos trés primeiros anos. Porém, a renovacdo dos votos
simples pode se estender até sete vezes, seguindo as normas do Direito Canénico. Apos sete
anos de votos simples, é obrigatorio que se faca 0s votos perpétuos.

A admissdo a ser vocacionado interno, aspirante, postulante e novigo sempre passa
pelo Pe. Roberto. Os candidatos sdo comunicados, em cada etapa, pelos respectivos guardides
das casas aos ministros ou custddias e, estes, comunicam ao Pe. Roberto sobre cada
candidato. O primeiro instante de filiagdo a Toca de Assis se constitui em um periodo de
namoro. Neste estagio, chamado de “vocacionado”, hd um primeiro contato com a Toca de
Assis, pois que a pessoa realiza as atividades da Toca de Assis junto com os toqueiros. Em
alguns dias o individuo chega a dormir na casa da Toca de Assis (MARIZ et al., 2006, p. 9).
Quando se € menor de idade é pedida a autorizacdo dos pais para experiéncias ou para a
entrada no processo de adesdo a Toca de Assis. Passada a fase de vocacionado externo,

constitui-se o vocacionado interno. O vocacionado interno pode durar de um a doze meses,
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dependendo da evolucdo e maturidade do candidato. Apds este passo constitui-se o
aspirantado, pois, uma vez confirmada a vocacdo do candidato, ele se torna aspirante a
toqueiro. A etapa seguinte é o postulantado, dividido em postulantado de primeiro ano e
postulantado de segundo ano. Ao término do postulantado do segundo ano, o toqueiro vai ao
noviciado. Neste periodo, ele fard os votos de pobreza, castidade e obediéncia. Terminado
este ano de preparacdo para a consagragdo, o toqueiro se torna um membro consagrado, um
religioso propriamente dito, com os votos. O noviciado masculino, com duracdo de um ano,
inicia e termina em 04 de outubro, dia de Sdo Francisco de Assis. Ja o feminino, que tem
idéntica duracdo de tempo, iniciava e terminava, até 2007, em abril, por ocasido da festa da
memoria de Santa Catarina de Sena, padroeira da Toca de Assis. Em 2008 a consagracao e a
vesticdo das irmas voltou a ser em fevereiro, més de Santa Bernadete, como, asseveram as
irmas, era logo no inicio da Toca de Assis. Apds o noviciado, tem-se um periodo de quatro
anos que, apés completos, o0 membro faz os votos perpétuos - caso sinta-se preparado para
tanto - e, assim, ele encerra as etapas de insercdo oficial a vida consagrada (MARIZ et al.,
2006, p. 10).

Embora perguntados sobre as atividades especificas feitas durante cada etapa de
formagéo, ndo me foram retornadas, por parte dos toqueiros, respostas precisas. As etapas,
quanto a nomenclatura e duragcdo de cada uma, sdo semelhantes as de formacgdo de muitas
outras congregacdes religiosas. Contudo, na préatica, parece ndo haver uma distincao clara de
conteddo formativo em cada etapa. Como a Toca de Assis rejeita os estudos formais, as etapas
de formacdo sdo quase que totalmente praticas, ou seja, constituidas do aprendizado préatico da
devocéo (adoragdo, oracdo do rosario, missas) e da acdo entre a populacdo em situacdo de rua
(atendimento na rua e em casas de acolhida ou fraternas). Segundo um toqueiro, quanto ao
contato com a populacdo em situacdo de rua, hd um crescente nas etapas de formacdo do
toqueiro. Primeiro, o candidato s6 acompanha o trabalho dos toqueiros mais velhos ou
consagrados; depois ele é convidado a intervir em ajudas esporadicas, e apos isto, vai
ganhando mais responsabilidades no trato direto com a pessoa em situacao de rua, inclusive
aprendendo técnicas de enfermagem, através da observacdo. Porém, ndo é bem especificada a
gradacgéo que tal aprendizado/trabalho toma em cada etapa da formacéo.

Certo é que toqueiros menores de idade tém uma rotina mais aliviada nas casas da
Toca de Assis. Assim, ao invés de trés horas de adoracdo diarias ao santissimo sacramento,
realizam apenas duas, e, na Passio Domini, realizam ndo trés, mas uma hora de adoracao.
Também sdo impedidos de fazer curativos em acolhidos e nas pessoas que vivem nas ruas,

nao fazem Pastoral de Rua noturna e, se estavam estudando antes de adentrar a Toca de Assis,
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devem continuar estudando até os 18 anos quando, maiores de idade, podem decidir
autonomamente sobre prosseguir ou ndo os estudos e, no caso, impelidos pelo carisma “anti-
estudo” formal da Toca de Assis, ndo continuam nos estudos que porventura faziam ou néo
terminaram.

Ha& também incentivo as leituras devocionais, as leituras sobre S&o Francisco de Assis
e a conversas sobre temas decorrentes destas leituras e da vida devocional e de trabalho de
cada um, seja com os guardides — antes do noviciado -, seja com 0s mestres de novigos no
noviciado. H4, no interior das casas, 0 que se chama de “formagdes”, ou seja, um momento de
“palestra” do superior sobre algum tema religioso. Mesmo pessoas de fora (padres, freiras,
leigos ligados a Toca de Assis) sdo, por vezes, chamados para momentos de “formacéo”, para
ministra-las. Mas as formacdes, que existem em todas as casas e para todos 0s toqueiros, nao
costumam ter uma ldgica sistematica, sempre com dias e horas previamente marcados, nem
tém um roteiro fixo de temas e de seus desenvolvimentos, mas sdo formacdes esporadicas,
embora quase sempre semanais e sem um planejamento fixo®. No noviciado é que costumam
se intensificar as formacdes, sendo este periodo 0 mais denso em termos de “teorias” e 0
menos denso em termos de “préatica” junto aos acolhidos e a populagdo em situacao de rua.

Enfim, as etapas parecem ser um continuo de aprendizagens praticas e de
espiritualidade cada vez mais em crescente, conforme o tempo. Durante as etapas que seguem
até o noviciado o candidato se envolve aos poucos com o clima da Toca de Assis: aprende a
recolher dinheiro para as necessidades das casas; aprende sobre a estrutura da Toca de Assis e
sobre a Igreja Catolica, através de leituras indicadas e conversas com os guardides; aprende
sobre o convivio e sobre o tratamento em relacdo as pessoas em situacdo de rua; e aprende a
desenvolver em si a espiritualidade do grupo, internalizando-a. Cada etapa de formacéo na
Toca de Assis exige algum aprofundamento quanto ao carisma da instituigéo.

Geralmente, quando a pessoa entra na Toca de Assis, como vocacionada e depois
aspirante, ela é mandada para o “banho”, ou seja, para dar banho em doentes com pouca ou
nenhuma mobilidade fisica, para que se tenha um primeiro contato forte com pessoas doentes
e em situacdo de rua, no sentido de ja provar a vocacdo e resisténcia do candidato. Os
aspirantes, por sua vez, experimentam funcdes na Pastoral de Rua, e sdo experimentados nas

funcdes mais dificeis nas casas, para um acrisolamento da vocagdo e conhecimento pratico do

% Também videos com “formacdes” dadas pelo Pe. Roberto (palestras) fazem parte da formacéo dos toqueiros.
Tais videos, da “Toca de Assis WEB TV” podem ser acessados pelo Youtube. Os toqueiros podem assisti-los via
internet ou gravados em DVD. Todo o material produzido pela Toca de Assis (DVDs, CDs, livros do Pe.
Roberto, videos no Youtube), além de alguns materiais editados pela Cancdo Nova, serve para momentos de
formacéo, configurando, assim, um acesso moderno, hi-tech, para a formacéo religiosa. O novo e o0 antigo em
bodas.
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carisma. Vocacionados e aspirantes ficam juntos nas casas, € uma e outra etapa um tanto se
confundem®. No postulantado de primeiro ano o toqueiro vai para uma casa “menos
exigente”, conforme Ir. N, de cuidado com doentes em melhores condi¢cGes de satde. No
segundo ano de postulantado o toqueiro é transferido para uma casa em que haja menos
trabalho com acolhidos ou populagdo em situacdo de rua, e mais énfase na adoracao.

Em cada etapa cumprida o toqueiro recebe uma parte da vestimenta que ird usar. O
vocacionado veste uma calgca com uma blusa, geralmente marrom, sendo ela com inscri¢des
da Toca de Assis (frases do Pe. Roberto, simbolos e figuras relacionadas a Toca de Assis,
etc), criando assim um primeiro vinculo simbolico, de vestuadrio, com a organizagdo; o
aspirante recebe uma manta marrom sobre a roupa de vocacionado, ou seja, uma especie de
cobertor furado colocado como manto. O postulante usa uma bata, j& mais com a forma do
habito, porém sem capuz ou véu. No noviciado o toqueiro recebe o h&bito de um s6 tom de
marrom, com um cordao sem no. Por ocasido dos votos, apos o noviciado, os homens fazem a
tonsura e as mulheres ganham uma alianca. A tonsura é considerada a coroa de Jesus. Antes
do noviciado as mulheres ndo usam o véu, mas mantém seus cabelos bem curtos. No
noviciado usam o Vvéu branco e, apds os votos, adotam o véu marrom. As irmds de clausura
usam um terco colado ao habito e o véu mais fechado, envolvendo quase toda a face. Apos
sua profissdo como toqueiros consagrados é feita a vestimenta do habito final ou oficial. O
habito dos consagrados se resume a uma tlnica, com cores marrom escura na parte da frente e
marrom clara na parte de tras, além de um capuz longo e flacido na parte traseira do habito,
simbolizando, a um tempo, o saco daquele que pede esmolas e o velar o rosto para a oragdo. O
cingulo, corda franciscana com trés nos, simbolizando os trés votos evangeélicos, também se
faz presente na composicdo da indumentaria. O habito das consagradas constitui-se de tnica,
com cor marrom mais escura a frente e atrés, e cor marrom mais clara nos bracos. Reveste a
cabeca das irmds um longo véu marrom escuro, que chega a cobrir toda a parte das costas,
indo quase até o chdo. O uso do habito e tonsura ndo sdo opgdes, mas uma obrigacdo dos
religiosos, embora que isto ndo esteja explicitado por escrito em nenhuma parte.

A Toca de Assis ndo é uma organizacéo clerical (h4 nela apenas trés padres)®’. E uma
organizagdo basicamente constituida por irmdos e irmés ndo clérigos. A Toca de Assis se

% Cada casa, em cada regio, acolhe especificamente algum tipo de formando na Toca de Assis: hé4 casas que
acolhem so aspirantes; outras somente postulantes; outras vocacionados. Contudo, minha experiéncia é ter visto,
por exemplo, nas casas de Niterdi e Santa Teresa, aspirantes e postulantes juntos. Contudo, a tendéncia a
burocratizacdo da Toca de Assis vai tornando, aos poucos, as casas cada vez mais especificas em suas funcdes.

37 Sempre lembrando que Sdo Francisco de Assis néo foi padre e, s6 com muita resisténcia, aceitou receber a
Ordem do diaconato. Alguns historiadores afirmam que Francisco teria querido apenas um movimento de irméos
e teria se decepcionado com a clericalizacdo da Ordem dos Frades Menores.
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caracteriza, neste sentido, por acentuado anti-academicismo. Os estudos formais, em qualquer
area do saber, sdo proibidos aos membros da Toca de Assis e 0s estudos, de forma geral, séo
vistos com desconfianca, interpretados, muitas vezes, como forma de ensoberbecimento, de
distanciamento de Deus e de meio para afastar os toqueiros do servico aos pobres e da
adoracdo eucaristica. Por exemplo, quanto a questdo do cuidar das feridas dos enfermos, a
maioria dos toqueiros ndo faz nenhum curso de enfermagem (mesmo de nivel técnico), mas
aprende as técnicas da enfermagem na pratica do dia-a-dia. Também séo proibidos de estudar
teologia em faculdades e seminarios.

Ainda pode-se citar como caracteristicas salientes na Toca de Assis a grande
rotatividade quanto a permanéncia nas casas. Geralmente os togqueiros ndo ficam mais do que
um ano em uma cidade, ja sendo transferidos para outra, 0 que evita a criacdo de raizes.
Também se faz notar que, como na pratica primitiva e pré-conciliar das Ordens religiosas,
mudam-se 0s nomes das pessoas que adentram (ap06s o0s votos) a Toca de Assis, que passam a
acolher nomes onomasticos, de santos ou que tenham relagdo com questfes espirituais. Os
nomes sdo mudados ou sugeridos, na maioria das vezes, pelo superior do movimento, o Pe.
Lettieri.

Também h& uma cruz “oficial” da Toca de Assis que mulheres e homens recebem para
usar em seus pescocos apOs 0s votos religiosos. Antes desta Ultima etapa, os toqueiros
costumam usar a cruz Tau. A cruz oficial da Toca de Assis, que irmaos e irmas consagrados
usam sobre o peito (vide anexos), tem em seu centro as letras JHS (abreviacdo de Jesus
salvador dos homens, em latim); uma cruz na parte superior da cruz (destacando a propria
cruz como elemento central da redencdo humana); uma espada na parte inferior da cruz,
revelando, por um lado, a prontiddo ao martirio e, de outro lado, a espada que é a palavra de
Jesus, que divide até membros de uma mesma familia por sua causa; na haste horizontal esta a
lamparina biblica de azeite, simbolizando a prudéncia, a espera, 0 vigiar em adoragdo;
circundando a cruz (no desenho dela) temos o trigo e cachos de uva, os elementos do péo e
vinho eucaristicos.

A praxe é que os irmdos consagrados andem descalcos, sendo que até a consagracao
andar descalco é opcional, mas é recomendado que postulantes e aspirantes usem chinelos.
Segundo Ir. T, a Unica diocese que exigiu que os professos também andassem de chinelo foi a

arquidiocese do Rio de Janeiro, alegando a sujeira das ruas e o risco de contaminacdes.
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6. Os leigos toqueiros

A Toca de Assis, como ja asseverado, constitui-se de um ramo leigo e de um ramo de
pessoas consagradas, alvo do presente estudo. A Fraternidade de Alianca, que envolve leigos
ndo consagrados, tem, em suas fileiras, casais e singulares que buscam viver o carisma da
Toca de Assis em suas casas e em reunides especificas para seu estado secular. Entre eles ha
o0s benfeitores, ou seja, toqueiros de alianga que ajudam as missfes/casas da Toca de Assis de
forma financeira ou com sua forca de trabalho e com seus conhecimentos. Na Toca de Assis
ha benfeitores que ndo sdo leigos toqueiros, mas apenas simpatizantes da Fraternidade, e ha
leigos toqueiros que ndo sdo benfeitores. Os leigos de alianca da Toca de Assis cuidam
bastante da parte burocrética da organiza¢do, como, por exemplo, na busca de autorizacGes
municipais e estaduais de funcionamento; alinhavamento de contratos de aluguéis;
burocracias bancarias; providéncia de documentos varios.

A partir de 2008 inicia o processo dos leigos consagrados, seguindo basicamente 0s
mesmos passos dos religiosos do instituto, mas sem os votos, o habito da Toca de Assis e 0
morar em casas da Toca de Assis. Porém, os leigos que quiserem consagrar-se passarao por
momentos iguais aos dos irmaos e irméas consagrados, ou seja, 0s graus de vocacionado (com
a profissio da promessa de fidelidade ao carisma da Toca de Assis); aspirantado;
postulantado; noviciado e consagracdo. Estes passos se dardo através de encontros dominicais
(e retiros sazonais) com o irmdo ou irmd responsavel pela Pastoral dos Leigos. Nos encontros
dominicais haverd duas horas de formacdo, ministradas pelo irmdo responsavel ou por
convidado, e uma hora de adoracdo. Visando tal formacdo, todo 4° sdbado do més ja é
realizado o “Cenéaculo”, de 17h00 as 20h00, envolvendo, também, os leigos toqueiros. O
Cenéculo que a Toca de Assis pratica é o de inspiracdo do Movimento Sacerdotal Mariano,
movimento conservador patrocinado e fundado pelo Pe. Stefanno Gobbi. E usado o livro do
movimento para a direcdo de algumas meditacbes, enquanto se reza o rosario, atividade

central do Cenaculo.
7. Visitando a Toca de Assis: um pouco do dia-a-dia
As casas da Toca de Assis ndo tém uma rotina uniforme quanto ao dia-a-dia dos

toqueiros, particularmente pelo fato de, na maior parte delas, serem acolhidas pessoas em

situacdo de rua, ou de recebé-las para servicos diversos, o0 que tende a provocar mudancas de
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uma casa para outra, conforme forem as necessidades da populacéo assistida e 0os contextos
especificos referentes ao trabalho desenvolvido. Assim, ndo ha horarios fixos para todas as
casas. Cada casa, em sua particularidade, promove os horarios que melhor adaptam os
toqueiros a rotina e necessidades do lugar. Contudo, ainda que grosso modo, anoto um pouco
do que presenciei, em observacao participante, em duas casas da Toca de Assis.

A casa Irmédo Sol Eucaristico, situada em Madureira, zona norte da cidade do Rio de
Janeiro, é uma casa de acolhimento masculina, e abriga entre 80 a 90 acolhidos. Ha pessoas
de todas as idades, prevalecendo pessoas de meia idade e idosos, sendo que a maior parte dos
acolhidos apresenta ferimentos que precisam de cuidados constantes. Ha também pessoas com
distdrbios mentais. A casa € dividida em dois andares, tendo uma grande cozinha industrial e
refeitdrio, sala para curativos, quatro cémodos transformados em dormitorios, capela, uma
grande area (praca) aberta, oficina de atelié, lavanderia, dois grandes banheiros coletivos,
escritorio administrativo e cémodo para os toqueiros. O local é parte de um antigo convento,
cedido a Toca de Assis e adaptado por ela as necessidades de seu trabalho especifico.

A rotina na casa Irmdo Sol Eucaristico de Madureira pode assim ser resumida: 0s
toqueiros acordam as cinco horas da manhd, seguindo-se a oracdo liturgica das laudes as
cinco e quinze e, seguindo-se, apos, a ora¢do de dois ou trés tercos, conforme as atividades do
dia permitam. Apds, uma metade dos toqueiros vai a missa matinal na paréquia ao lado, e os
demais iniciam as fungdes com os acolhidos, como a de dar banho e providenciar o café da
manhd. Quando os outros toqueiros voltam da missa, iniciam-se as atividades mais intensas,
seja na enfermaria, através da feitura de curativos, ou seja levando acolhidos ao médico (rede
publica), ou ainda nos trabalhos na lavanderia, cozinha, limpeza e cuidados de higiene com os
idosos. A parte devocional-catequética também tem lugar em relacdo aos abrigados. Rezam-se
trés tercos com os acolhidos: um na hora do café da manha, outro na hora do almoco e outro
na hora do jantar. A participagdo dos acolhidos € livre, mas incentivada, seja pelo convite dos
toqueiros ou pela fome dos acolhidos.

O horéario do almoco é ao meio dia. O dia é ocupado pelos acolhidos com trabalhos de
artesanato, ensinado por algum toqueiro ou por um abrigado com talento natural para tanto;
por conversas; ouvir radio; ver televisdo; jogar domino ou cartas. Os acolhidos tém permissao
para sair as ruas, mas os que tém dependéncia quimica sdo “aconselhados” a nao sairem. O
jantar é servido as dezenove horas. O horario para dormir ¢ fixado as dez horas da noite.

A casa Bom Samaritano, de Niterdi - também sede da Central Regional Virgem dos
Pobres - tem rotina diferente e mais leve, por ser casa de semi-acolhida (de servigos) e ponto

de partida para a Pastoral de Rua. Nela residem apenas toqueiros e também ali se costuma
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levantar cedo, por volta das cinco e meia da manh, para a oracdo das laudes. As sete horas a
casa ja esta aberta para oferecer café da manhd para as pessoas em situacdo de rua que a
procuram; depois podem seguir-se banhos (os banheiros da casa sdo franqueados para a
higiene dos usuarios da casa); curativos; corte de cabelo; aulas de artesanato, até a hora do
almogo, com inicio por volta das onze e meia da manha. A tarde a casa costuma ficar fechada
para servigo aos Usuarios, e sdo 0s toqueiros que vdo as ruas, com maletas de curativos e
lanche com café. Ha& casas Bom Samaritano que também servem o jantar, ndo sendo o caso da
de Niteroi.

Tive a oportunidade de almogar por duas vezes em casas da Toca de Assis: uma na
casa Irmdo Sol Eucaristico, em Madureira, e outra na casa Bom Samaritano, em Niteroi.
Cardépio: na primeira, arroz, feijdo preto, frango ensopado, farinha, salada de alface e tomate.
Na segunda, macarrdo com molho de tomate, bife de panela e xuxu refogado. Ndo ha
cardapios fixos, mudando os cardapios conforme as doacdes que chegam e o que se tem na
despensa para o dia. S8o 0s proprios toqueiros quem cozinham, sendo que em uma ou outra
casa um acolhido com dotes de cozinheiro também pode cozinhar ou ajudar a cozinhar, ou um
benfeitor. A comida é a mesma para toqueiros e acolhidos, e todos comem juntos, ha mesma
mesa. Nas duas oportunidades que tive em almocar nas casas, a comida me pareceu de gosto
bom.

Em todas as casas da Toca de Assis 0s madveis e eletrodomésticos sdo frutos de doa¢édo
de terceiros. E raro que haja alguma peca da casa — excetuando-se as de cunho religioso — que
seja comprada pelos toqueiros. Quando muito alguma peca extremamente necessaria é
comprada com dinheiro de doacbes e campanhas. Portanto, nas casas podem-se ver Varios
tipos de objetos, usados ou novos, em boas condi¢cdes ou necessitando de reparos, que 0S
toqueiros recebem: geladeiras, fogdes, freezer, aparelhos de enfermagem, mesas, armarios,
etc. Camas, porém, sO as ha para os acolhidos ou, quando muito, alguma para algum toqueiro
que precise descansar mais ou esteja doente. Os toqueiros dormem no chéo, tendo como
colchdes alguma manta ou cobertor. E, na maior parte das casas da Toca de Assis, 0s quartos
dos toqueiros sdo coletivos, isto &, dormem o0s toqueiros juntos em um mesmo ambiente.
Contudo ndo sdo raros os casos de toqueiros que dormem nos corredores, junto a porta da
capela, ou mesmo na cozinha. Na maior parte das casas, porém, ha sempre um quarto
individual para o guardido ou guardid, composto de um armario em que se guardam 0s poucos
objetos e livros pessoais dos toqueiros, além de roupas de baixo, cobertores e demais objetos
que requerem algum cuidado. Segundo Ir. T, os toqueiros consagrados, ou a0 menos 0
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guardido, tem que ter um quarto proprio, pois “precisam de lugares para mais reflexdo, para
uma partilha”.

A partilha, no caso, sdo 0s momentos — uma hora por semana — em que o guardido
chama, para uma conversa pessoal, os demais toqueiros. A partilha consiste em uma
“conversa espiritual”, em que sdo partilhadas as dificuldades, alegrias, desafios, receios,
problemas e realizacbes do dia-a-dia. Tém um carater de acompanhamento individual dos
toqueiros mais jovens, de formacdo e de controle. Também pode acontecer que um toqueiro
procure, espontaneamente e fora do dia previsto, seu guardido para a partilha. Uma vez por
semana h& uma partilha coletiva, em que todos os moradores toqueiros da casa se reinem para
colocarem suas questdes pessoais e coletivas em discussao para o grupo.

As casas da Toca de Assis costumam ser bem cuidadas, limpas e esteticamente
organizadas. Particularmente no que tange aos simbolos religiosos. Se faltam livros e
bibliotecas, as casas da Toca de Assis tém, em compensacéo, citacdes e frases edificantes de
santos, como de Sdo Pio de Pietrelcina, muitas do Pe. Roberto, além de fotos do Pe. Roberto
(obrigatorias), de Santa Catarina de Sena, Sdo Francisco de Assis, Sdo Pio de Pietrelcina,
Beata Alexandrina Maria da Costa (padroeiros), do atual papa (e ainda de outros papas), do
bispo da respectiva diocese e, sempre, figura ou estadtua de Sdo Miguel Arcanjo, geralmente a
porta da capela. Também estad em todas as casas da Toca de Assis por mim visitadas o retrato
— as vezes imenso, como em Madureira — de Nossa Senhora de Fatima. Basicamente séo estas
as imagens e recursos simbolicos presentes nas casas, de forma bem padronizada. As capelas,
por sua vez, costumam ser austeras, sem bancos, com dois ou trés genuflexorios, com altar e 0
santissimo sacramento nele, em ostensorio, de forma destacada. Além de haver sempre,
também, um crucifixo, geralmente atras do altar. Em todas as capelas ardem de sete a dez
chamas, em fogo natural, através do 6leo aceso. Além da capela do santissimo sacramento,
boa parte das casas também tem uma capela de Nossa Senhora, quase sempre com a imagem
de Nossa Senhora de Fatima.

Os toqueiros revezam-se diuturnamente em oracao de adoracdo e reparacdo diante do
santissimo sacramento, de modo que, se possivel — isto depende do ndmero de toqueiros
residentes em determinada casa e da carga de seus afazeres — cada toqueiro realize trés horas
diarias de adoracgéo eucaristica. O minimo € que cada toqueiro realize uma hora de adoragéo,
guando ha& muitos religiosos em uma casa e o trabalho com acolhidos exige muito tempo.
Contudo, dia e noite, o altar em que esta a hdstia consagrada nunca fica so, pois a adoracao
continua é um dos pilares do carisma da Toca de Assis. A adoracdo eucaristica costuma

prescindir de liturgias, ficando o orante, quase sempre, a s0s na capela, ajoelhado, em
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siléncio, em atitude de contemplacdo, meditacéo e oracdo pessoais. Ha uma escala prefixada
para a adoragdo, de modo que na hora determinada um toqueiro entra na capela no intuito de
render seu companheiro para a continuidade da adoracao.

Além da oracdo liturgica das laudes, feita atraves do breviario catolico, no inicio do
dia, e da oragdo do rosario - rezam quatro tercos diarios (o rosario completo), embora, como
afirma Ir. To, “se puder rezar mais € sempre bom” -, a missa € obrigacdo diaria e €
inadmissivel ao toqueiro ndo ir a missa diariamente. Ndo sendo clérigos, a maior parte dos
toqueiros costuma ir @ missa nas paroquias proximas a casa em que residem, nos horéarios
possiveis, particularmente de modo a conciliarem a missa com o tempo de suas atividades.

Em algumas casas da Toca de Assis, vez ou outra, sacerdotes se apresentam para
celebrar a missa. Algumas pouquissimas contam com tal possibilidade diariamente, como no
caso da Toca de Assis de Santa Teresa, no Rio de Janeiro, que sendo casa cedida pelo
mosteiro carmelitano da cidade, abriga, em seu sobrado, a residéncia de dois padres
aposentados.

As outras duas devogdes litargicas fontais a ocorrerem nas casas sdo: a Sublime Hora
Fraterna, diariamente, das cinco as seis horas da tarde, constituindo-se da reunido de todos o0s
toqueiros da casa — se possivel — para a oracdo das veésperas do breviario catolico,
acompanhada, muitas vezes, de cantos, musicas ao violdo e oragdes pessoais e comunitarias.
Por vezes dons espirituais sdo manifestados, como o dom de linguas ou de profecia. Contudo,
na Sublime Hora Fraterna, tais dons sdo de manifestacdo mais timida, acontecendo mais
guando toqueiros conduzem ou sdo conduzidos em retiros, principalmente nos da RCC. Tais
dons sdo interpretados pelos toqueiros como oportunidades divinas que potencializam curas e
dao a libertacdo da frieza na fé. A Sublime Hora Fraterna tem a duracdo de uma hora e é
acompanhada de incensacdo solene do santissimo sacramento, conduzida pelo guardido ou
guardia.

Igualmente conduzida pela autoridade superior da casa, a Passio Domini, medula
devocional da Toca de Assis, tem seu lugar as quintas-feiras, das nove da noite a meia-noite; e
as sextas-feiras, do meio-dia as trés horas da tarde, coincidindo, assim, em dias e horarios,
com a ultima ceia e agonia de Jesus no Horto das Oliveiras e com a crucifixdo e morte de
Jesus. Nesta devocédo solene, geralmente realizada em moldes de via sacra, 0s toqueiros se
colocam de joelhos por todo o tempo, em contemplacdo, oracdo e meditacdo pessoal,
acompanhando os passos da Paixdo de Jesus lidos, de tempos em tempos, pelo guardido ou
guardid ou, entdo, completamente em siléncio. O objetivo da Passio Domini é o de estar junto

a Jesus em seus sofrimentos, reparando seu sofrimento, particularmente ocorrido pela falta de
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fé, tibieza na e da Igreja e pecados ou infidelidades dos sacerdotes. Acompanhando o mistério
e a solenidade de tal devocdo, na sexta-feira ha sempre jejum. Toma-se um café com pdo pela
manha e uma sopa leve a noite. Na quarta e na sexta nao se come carne.

O lazer, porém, também esta presente nas casas da Toca de Assis, atraves de filmes, na
TV ou em DVD, que os irmados assistem. A maior parte das casas tem televisor, algumas tém
aparelhos de DVD, e quase sempre ha aparelho de som. Filmes de varios géneros, musicais
catélicos e musicas catolicas ddo o tom no momento de relaxamento e de tempo livre dos
toqueiros. Fora o fato da alegria tipica da juventude acompanhar o relacionamento entre 0s
mesmos, com brincadeiras, risos e demais formas de sensibilidade e sociabilidade juvenil a
gerir momentos de descontracdo e alegria. Claro, € bom lembrar que televisores e aparelhos
de DVD sdo sempre doagOes, e algumas casas ndo os tém, embora que aparelhos de som
parecem ser objetos universais nas casas da Toca de Assis, apontando para o valor que a
musica tem como forma de integracdo e de identidade na sensibilidade catélica juvenil e
toqueira. Uma vez por més as casas também promovem um dia inteiro de recreacao entre 0s
toqueiros, através de passeios a sitios, praias, parques e a outras cidades. O objetivo é a
descontracdo, relaxamento e integragéao.

A Toca de Assis, contudo, deve sua maior visibilidade ao trabalhado realizado entre as
pessoas em situacao de rua. Este trabalho, feito nas pragas e ruas das cidades, costuma chamar
a atencdo dos transeuntes, despertando os mais variados sentimentos e interpretaces. “O
nosso carisma abrange especificamente o miseravel, chamado por nés de irmédo de rua. O
miseravel, que perdeu familia, ou foi abandonado, jogado” revela Ir. N. Portanto, o0 servigo
social que os toqueiros prestam tem alvo especifico: o pobre. Mas ndo qualquer pobre, sendo
aquele “miseravel”, esquecido, sem familia e sem teto.

O trabalho com a populagéo em situacdo de rua tem o nome de Pastoral de Rua, e se
caracteriza pelo atendimento as pessoas que vivem nas ruas, em seu habitat. Os toqueiros e
toqueiras®® partem, em grupos que variam de duplas a sextetos, e interpelam pessoas em
situacdo de rua, pedindo permissdo para conversarem e, se necessario, para cuidarem de
feridas, através de curativos, ou para promoverem higienizagdo, como corte de cabelo, unhas,
barba e, quando h& um carro furgdo com banheiro, oportunizando banho®. Lanches,
constituidos, geralmente, de pdo com algum recheio e café com leite ou suco também s&o

distribuidos. Assim, os togueiros, através da conversa e do servico solidario e assistencial, vdo

% As togueiras, no caso, geralmente fazem a Pastoral de Rua junto aos toqueiros, embora também possam fazer
apenas com um grupo feminino.

% Em Niter6i e Rio de Janeiro, assim como em outras capitais, ha furgdes adaptados com cozinha e banheiro
que, algumas vezes, tem acompanhado os toqueiros na Pastoral de Rua.
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constituindo vinculos de confianca e mesmo afetivos com a populacdo em situacdo de rua,
emprestando ouvido e coracdo para as historias dos “irmdos de rua” e oferecendo servicos
basicos, visando uma minima dignidade a tais pessoas. O vinculo de confianca e simpatia
propicia que os toqueiros também convidem pessoas em situacdo de rua para residirem em
suas casas de acolhimento. Outras vezes sdo o0s proprios “sofredores de rua” que pedem para
ir a tais lares.

O servico costuma ser pesado, pois implica em andar muito pelas cidades, correr
riscos, e ndo ter hora determinada para acabar o servico de atendimento, ja que os toqueiros
ficam nas ruas, na Pastoral de Rua, o tempo que for demandado pelas tarefas realizadas.
Conforme Ir. T: “A gente leva o lanche pros irméos, e logo acaba. Tem dia que a gente
(toqueiros) come e tem dia que a gente ndo come. Tem dia que a gente sai com o furgdo as
oito da manha e s0 volta de noite”. Algumas vezes, quando chove, € suspensa a Pastoral de
Rua e, aos domingos, os toqueiros buscam ficar mais nas casas, pois, conforme Ir. T, “no
domingo os irmédos (de rua) somem”.

Também faz parte da Pastoral de Rua a Pastoral Noturna, em que os toqueiros dormem
junto com a populacdo em situacdo de rua, e assim, 0s acolhedores se tornam acolhidos, pois
séo os moradores de rua que permitem e convidam, acolhem os toqueiros para “morar” com
eles, dormirem juntos, partilhando suas cobertas, papeldes, travesseiros improvisados. Na
Pastoral Noturna sdo também entregues lanches e leite quente.

Em 2006 foi criado o Circulo Pdo da Vida, que envolve leigos da Toca de Assis em
participagdo mais constante na Fraternidade, no tocante ao compromisso de ajudar na Pastoral
de Rua e na adoracdo ao santissimo sacramento. No caso, os leigos oferecem o suporte
material e logistico para a execucdo da Pastoral de Rua, como caronas até certos lugares,
busca por doacdo de comidas para os lanches, e, mesmo, na pratica da Pastoral de Rua,

conversa com as pessoas em situacdo de rua.

8. Conectados com o mundo moderno

A Toca de Assis usa das midias e de meios modernos e comerciais no intuito de
divulgar-se. Exemplo disso é a presenca da Toca de Assis na Cancdo Nova. Os fraternos lagos
da Toca de Assis com a Cancdo Nova propiciaram com que a Toca de Assis fosse convidada a
ser a responsavel pela adoracdo eucaristica continua na sede da comunidade Canc¢do Nova.
Inclusive, dentro do espaco da Cangdo Nova, a Toca de Assis tem uma casa fraterna feminina,
congregando, em 2007, 16 membros (Revista Toca, n. 56, p. 4). O Pe. Roberto é pregador
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oficial da RCC, o que permite que a Toca de Assis faca uso de espacos e de servicos da RCC,
particularmente na Cangdo Nova, onde a Toca de Assis produz e veicula programa televisivo,
cujo nome é Toca para a Igreja, e é transmitido toda 2° feira, 3° feira, 4° feira e 6° feira, as
14h55. O programa televiso dura apenas cinco minutos e mostra, geralmente, o Pe. Roberto
entrevistando um acolhido ou um toqueiro, ou estando na rua com 0s pobres. Ou ainda
veicula trechos de mensagens e pregacdes do Pe. Roberto, assim como anuncio de eventos da
organizacgao e pequenas reportagens sobre os mesmos.

O rosto comercial esta também muito presente na Toca de Assis. Ha diversos produtos
confeccionados por uma produtora da entidade, entre eles: bonés, camisetas, chaveiros,
bolsas, tercos, adesivos, todos com emblemas e simbolos alusivos a Toca de Assis. Também
sdo vendidos CDs e DVDs com pregacfes e palestras do Pe. Roberto e CDs de mdsica
catélica produzidos pela propria Toca de Assis, por seu ministério de louvor. Pequenos livros
escritos pelo Pe. Roberto (hoje, 2009, sdo em nimero de quatro) também sdo vendidos.

A Toca de Assis tem, como sendo seus principais meios de comunicagdo, um sitio na
internet e a revista Toca para a Igreja. A revista tem oito paginas e tiragem regular de 19 mil
exemplares. Também, desde inicio de 2007, esta disponivel eletronicamente, no sitio da Toca
de Assis. E de carater mensal e responde por ela uma jornalista responsavel devidamente
registrada no orgao de classe. Os colaboradores para os textos variam, conforme a edicao.
Podem ser irmdos guardides, custddias, ou mesmo outros toqueiros; leigos colaboradores e,
sempre, 0 Pe. Roberto. A revista é editada e impressa em Belo Horizonte e comercializada
pela “Produtora Toca de Assis”, com sede em Campinas, que ndo sé a remete a assinantes
como aos escritorios das centrais regionais, para que estes também facam a distribuicdo e
venda. Os assinantes da revista recebem um boleto anual através do qual doam, a uma conta
bancéria da Toca de Assis, a quantia monetaria que lhes aprouver, ndo havendo, assim, um
valor previamente estipulado.

A revista é ilustrada com fotos - muitas coloridas - e tem boa diagramacéo e arte final.
Sua estrutura, em geral, se apresenta assim: a capa quase sempre vem com a chamada de um
tema importante vivido pela Igreja ou pela Toca de Assis no més de publicacdo, e com uma
foto expressiva sobre o tema. Quase sempre o Pe. Roberto e o ostensorio com a eucaristia tém
presenca garantida nas capas. Na pagina 2 vem sempre, impreterivelmente, o expediente da
revista, com os enderecos das centrais regionais da Toca de Assis; a “Palavra do Fundador”,

com uma sempre nova foto emblematica do Pe. Roberto, e um pequeno texto seu, com sua
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béncao e assinatura eletronica?®. Na pagina 3 comumente se encontra uma breve biografia ou
aspecto de vida de um santo, no “Destaque do Més”. Interessante é que esta, como a maior
parte das outras matérias, ndo sdo assinadas, nem ¢é dita qual a fonte originaria do texto. As
demais paginas destacam informac@es internas da Toca de Assis e outros tipos de informacéo
e textos, dentre eles: “Pregacdo do Pe. Roberto”, com extratos ou integras de alguma pregacao
sua; “Testemunho”, em que leigos ou toqueiros falam de suas experiéncias com a Toca de
Assis; “Pelo pais”, em que ha a “partilha” de casas e regides da Toca de Assis, relatando fatos
acontecidos; “Catequese”, em que se publica algum discurso do papa ou de documentos da
Igreja; “Momento Mariano”, em que se escreve sobre algum aspecto mariano; e ainda outras
chamadas mais sazonais, como “Conheca a Toca”, “Homenagem”, “Paz e Bem”, com
assuntos especificos a estas chamadas. Na contracapa geralmente estdo os anuncios da Toca
de Assis, ou seja, a divulgacao de eventos e de produtos by Toca de Assis.

O sitio na internet, por sua vez, oferece informacdes bastante basicas sobre a Toca de
Assis, explicando a instituicdo, seu carisma, em que lugares se encontram as casas, breve
biografia do Pe. Roberto; galeria de fotos; pregacdes em MP3; um link para shopping virtual,
em que se podem comprar, pelo sitio, os produtos da Toca de Assis; alguma informacao sobre
formacdo; noticias e fotos diversas, além de abrir links para outros sitios, em que se podem
ver pequenos filmes diversos de atuacdo da Toca de Assis, dos Tocdes e das pregacdes do Pe.
Roberto. Existem, ainda, muitos blogs e paginas de orkut ndo oficiais da Toca de Assis, com
uma infinidade de mensagens, testemunhos, fotos, filmes. Enfim, a Toca de Assis esta na
ordem do dia das sensibilidades juvenis, da informacdo midiatica através de seus multiformes
canais e, claro, da comunicacdo e visibilidade pds-moderna.

A Toca de Assis ainda se notabiliza, em seus membros, por um carater bastante festivo
e descontraido quanto & celebracdo da fé, contrastando, inclusive, com sua principal
caracteristica devocional, a Passio Domini, em que é acentuado o sofrimento, o martirio e a
oblacdo. Assim, a Toca de Assis tem, entre seus membros, banda de masica; um ministério de
arte e louvor (TocArte); CDs gravados com musicas de autoria de membros da organizacao;
grupos de teatro e danga que se apresentam nos Tocdes. O Tocdo vem a ser 0 encontro
nacional dos toqueiros e de seus simpatizantes, que ocorre em um final de semana, a cada ano,

no més de outubro, nas dependéncias da Cancdo Nova, em Cachoeira Paulista/SP. E um

“0 Em tempo: interessante notar que sempre é apresentada nova foto do Pe. Roberto, geralmente em poses muito
piedosas ou estilizadas, usando a revista da imagem, e de sempre novas imagens - 0 mundo moderno € regido
por imagens e por seu poder comunicacional — para visualizar o lider do grupo. O pequeno texto também esta na
I6gica de mensagens rapidas, do fast moderno. E a assinatura eletrdnica mostra a importancia da autenticidade
do que se escreve através de quem escreve. Mostrar sempre a assinatura eletronica € mostrar o imprimatur, a
legitimidade de quem escreve, e 0 autégrafo do mesmo.
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evento que combina missa, pregacOes, adoracdo eucaristica, shows de musica catdlica, teatro,
dancas. Uma confraternizacdo nacional da Toca de Assis. Ha, também as Tocas regionais,
como Toca Rio, Toca Beld, Toca Sampa, isto €, eventos de confraternizacdo de toqueiros e
simpatizantes em niveis regionais, com estrutura semelhante a do Tocdo, mas em menor

escala e que, geralmente, ocupa apenas um dia de programagéo (domingo)*..

9. Medievais e p6s-modernos: retrato 3x4 da Toca de Assis

Acima foi tracado um pouco da espinha dorsal da Toca de Assis. Neste sentido penso
em chamar a atengdo para alguns elementos. Surpreendente é que, na Toca de Assis, seus
adeptos s&o, em cerca de 80%, jovens entre 18 e 30 anos de idade®. E parece ser um dos
movimentos religiosos de vida consagrada que, hoje, mais crescem na Igreja Catélica no
Brasil. Atualmente a Toca de Assis conta com mais de 120 casas e cerca de 2.200 membros
(entre consagrados, novigos, postulantes e aspirantes). Isto em 15 anos de existéncial Dos
quatro ultimos anos até este momento foram abertas 70 novas casas! Este € um boom
vocacional para a vida consagrada da época poOs-Concilio Vaticano Il extremamente
significativo.

Este movimento, que surge sob 0s auspicios - ainda que indiretos - da RCC (donde o
Pe. Lettieri é oriundo ou simpatizante), tem como forca de atracdo algo bem peculiar, dado a
faléncia dos regimes socialistas, o enfraquecimento do ideario socialista e da Teologia da
Libertagéo: a questdo social. Embora seja esta questdo encarada de uma forma assistencialista
e caritativa, ela tem um foco especifico e um procedimento singular. Seu foco é a populacéo
em situacao de rua, e seu procedimento é o da convivéncia com ela através da partilha de vida
em residéncias onde o dia-a-dia transcorre num habitat em comum. Apesar do cunho

4
I 3

assistencialista da acdo social™, é preciso observar o fato de que, a0 morarem juntos,

"1 E possivel observar, ja em tais composicdes de nomens referentes aos eventos da Toca de Assis, a verve
juvenil e inovadora, como também afetiva, de designar cidade e evento. Beld (referente a Belo Horizonte) e
Sampa (referente a S8o Paulo) sdo expressfes que agregam uma sensibilidade pop, que recorre a apelidos
carinhosos articulados em linguagem descomprometida com a norma culta. Linguagem que pode acessar
concepcdes de um meio juvenil e alternativo, no lastro da afetividade na comunicagdo, que se estende a
neologismos nas referéncias identitarias na Toca de Assis.

2 Na falta de registros de pesquisas quantitativas - e mesmo sob certa impossibilidade de tais pesquisas, dado
que a Toca de Assis tem certo resguardo em relacdo a investigadores exdgenos -; e, também, devido a que a
Toca de Assis ndo apresenta muitos dados oficiais, a percentagem acima é estipulada a partir de observacdo e
guantificacdo nédo-cientifica, mas intuitiva, conforme a convivéncia com os toqueiros e pesquisa sobre a Toca de
Assis feita por este autor, durante o periodo de quatro anos.

* No sitio oficial da Toca de Assis, h4 o apelo por doacdes com os seguintes dizeres: “Ajude-nos a manter essa
obra, e fazer o pobre mais feliz”. Disponivel em: www.tocadeassis.org.br. Acessado em 22/11/2005. O grifo é
meu.
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toqueiros e pessoas em situacdo de rua, se esta apontando para um idealismo de igualdade e
coletivismo que em muito lembra ideais primitivos do franciscanismo. Vauchez (1995, p.
130), analisando os ideais dos primitivos franciscanos, chega a falar de uma utopia
franciscana “no sentido em que se fala dos socialismos utdpicos do século X1X”.

Outra caracteristica forte do instituto € a questdo musical, da alegria e de encontros-
shows. Certamente uma caracteristica herdada dos vinculos com a RCC que ha no grupo. Este
rosto emocional da Toca de Assis, pelo viés da arte, € muito acentuado, embora seja pontual,
pois no dia-a-dia os toqueiros vivem a realidade ndo de shows e musicas, mas do contato com
pessoas doentes, sujas e abandonadas. Contudo, o lastro afetivo acentuado também esta
presente no cotidiano dos toqueiros, através de uma intima, constante e alegre convivéncia
entre eles.

N&o por ltimo devo destacar o veio sacrifical*

desafiante que a Toca de Assis
apresenta aos jovens, com o chamado a uma identificagdo com a Paix&o de Jesus no sentido
de, através dela, purgar os pecados da Igreja. E a paixdo inconteste e incondicional pela
Igreja, ou por certo modelo dela, a impulsionar energias, desafios e riscos. Paixdo esta
traduzida de forma fontal na eucaristia como apice da manifestacdo de Jesus e da Igreja ao
mundo.

Enfim, esta descrigdo, sinteticamente exposta, mostra um movimento que, se nao
singular, € no minimo chamativo de atencdo e surpreendente para os padrbes do catolicismo
latino-americano das ultimas décadas. Quanto a isto, a soci6loga Brenda Carranza, ap0s ver

um evento dos toqueiros em Campinas, assim descreve sua impresséo:

Presenciando a cena, tive a impressdo de estar assistindo ao filme Irmdo Sol, Irma
Lua, de Franco Zeffirelli, pois o bando de jovens entusiasmados, vestindo tlnicas
marrons e sandalias, todos com uma cruz-Tao no pescoco, ndo diferiam muito dos
artistas do filme. A estética visual dos toqueiros lembra as representacfes que se
tém dos primeiros seguidores de Sdo Francisco. (CARRANZA, 2005, p. 47s).

Antiga e (P6s) Moderna! Tradicional e Nova! Paradoxal! Eis a Toca de Assis!

* Sacrifical ou sacrificial? No intuito de apontar para a postura agonistica, de sacrificios e de identificacdo com
o sacrificio na Toca de Assis, uso as duas expressfes na presente obra.



CAPITULO 2

IGREJA CATOLICA,APOSTC')LICA ROMANA:
A QUE FOI, AQUE E E A QUE DEVERIA SER

Igreja é o melhor lugar (...)
Igreja € a casamata de nos.
Tudo la fica seguro e doce,
Tudo é ombro a ombro,
buscando a porta estreita (...)
L& me guardo,

la espreito

a lampada que me espreita,
adoro o que me subjuga a nuca
como a um boi.

Adélia Prado - Sitio

A Toca de Assis tem se configurado como uma organizacao catolica que se propde a
uma fidelidade estrita a Igreja Catolica e a sua defesa contra o Diabo e contra um presumido
relaxamento de ardor e doutrinario pela qual a mesma estaria passando, através de leigos e
sacerdotes infiéis a fé ou a ortodoxia catdlica. A eucaristia passa, neste sentido, a ter uma
importancia fontal para a Toca de Assis, ja que o dogma da presenca real de Jesus Cristo nos
elementos eucaristicos consagrados, através da transubstanciacdo, se torna o simbolo méximo
da identidade catdlica a ser preservado, defendido e divulgado.

O presente capitulo quer apresentar como a Toca de Assis se entende como Igreja,
como entende a Igreja e como se relaciona com a Igreja. Ademais, pretende visualizar a
concepgdo totalizante conferida a Igreja Catolica, isto é, sua percepcdo como referéncia para
toda vida civil e religiosa, em uma perspectiva de reencantamento dela e, através dela, da

sociedade, na constituicdo do que chamo, aqui, de um dossel sagrado®.

*® Inspiro-me no titulo do livro de Peter Berger, O Dossel Sagrado, e na idéia inerente a ele e tdo bem figurada
na capa do livro (5 edicdo), isto é, 0 mundo e a Igreja como um poértico ou abéboda sacro, um cosmos sagrado
bem definido e estruturado, construido e conversado, a dar plausibilidade e sentido a vida, interpretada a partir
dele. (BERGER, Peter. O Dossel Sagrado. Elementos para uma teoria socioldgica da religido. Séo Paulo :
Paulinas, 2004. 52 edi¢&0).
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1. Do Corinthians a Igreja: fiel*

“Continuarmos fiéis a Igreja de Cristo”, incita o Pe. Roberto, pedindo a béncdo de
Nossa Senhora Aparecida para tal (Revista Toca, n. 39, p. 2). Ai estd um dos cernes da
espiritualidade e missdo toqueira: viver profundamente, em fidelidade absoluta, a filiacdo a
Igreja Catdlica. A identidade catolica, para a Toca de Assis, € fulcral. E o entendimento de
que sé ha uma Unica e verdadeira Igreja cristd, a Catolica, se revela com forca e pujanca na
vivéncia e no discurso da organizagdo. Mas ndo qualquer Igreja Cat6lica, mas o modelo
catdlico que se coaduna em estrita fidelidade a forma clerical, dogmaética e hierarquica do
catolicismo. Afirma Ir. N.: “A grande maioria da Toca desejava 0 Ratiznger como papa e,
gracas a Deus, temos o papa Bento”. Perguntado sobre a razdo de tal preferéncia, Ir. N cita
que a Toca de Assis zela pelos sacerdotes, pela liturgia, pela tradicdo da Igreja, e que o ex-
cardeal era a pessoa mais indicada porque “seguraria a Igreja nesta radicalidade, e é o que ele
estd fazendo. Defendendo a doutrina catodlica, a fé catolica (...). A Igreja Catdlica € mae, ndo é
irma. Essa realidade de fé que precisa onde a Igreja esta sendo tdo banalizada, as verdades da
Igreja, 0 nosso catecismo tdo banalizado, tdo levado as favas”.

Em suas cartas ou editoriais na revista Toca para a Igreja, o Pe. Roberto costuma se
dirigir aos toqueiros e simpatizantes da Toca de Assis como “amados filhos da santa Igreja”.

A palavra Igreja, no discurso robertino*’, é acompanhada do adjetivo santa, quase que
invariavelmente. Jamais ouvi ou li que a Igreja também fosse, em dialética tensdo com sua
santidade, pecadora, embora que, ausente tal termo, a pratica da Toca de Assis é a de amparar,
sustentar e restaurar vidas sacerdotais e catolicas que pecam contra a Igreja e a eucaristia. A
questdo é que quando o Pe. Roberto, e os toqueiros, se referem a Igreja, referem-se a uma
Igreja bastante definida: a Igreja do papa, da doutrina oficial, do magistério infalivel. E, ao se
dirigir aos toqueiros, enfatiza, comumente, serem eles os filhos desta santa. Ou seja, gerados
por ela e, como bons filhos, em obediéncia e dependéncia dela.

A revista mensal da Toca de Assis tem um nome significativo no lastro da fidelidade
incondicional a Igreja. Seu nome, Toca para a Igreja, resume aquilo que a Toca de Assis
pretende ser para a Igreja Catolica: um organismo a servigo dela, uma entidade “para ela”. Se

% Aqui permito-me uma comparacdo. O Pe. Roberto, antes de sua adesdo mais internalizada a Igreja, era um
fidelissimo e apaixonado torcedor do Corinthians, participante da Torcida Gavides da Fiel. Ser fiel e apaixonado
por uma causa ou entidade parece ser o tom da vida deste sacerdote, que de co-fundador — como consta em sua
biografia contada pelos toqueiros - de uma torcida e escola de samba cujo tema ¢ a fidelidade, se torna fundador
de uma organizacao religiosa que se caracteriza pelo zelo radical a determinada fidelidade a Igreja Catdlica.

*" Neologismo (til, nesta obra, para identificar jargdes e formas de articulacdo do discurso religioso
extremamente tipicos e constantes do Pe. Roberto Lettieri.
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esconde neste titulo, talvez, uma idéia messianica que entende a Toca de Assis como um
movimento que Deus suscita e da a Igreja, uma divina inspiracdo para ela. Exemplo disso é a
edicdo comemorativa da revista, referente aos dez anos da Toca de Assis*®. Aquele exemplar
usa onze de suas trinta paginas a publicar depoimentos de varios bispos e sacerdotes a elogiar
a Toca de Assis, descrevendo sua importancia para a Igreja. Assim, a Toca de Assis busca se
desprender da imagem de um empreendimento particular/pessoal, sendo legitimada
eclesiasticamente. Se é certo que a autoridade eclesiastica legitima a religido, submetendo as
experiéncias locais a universal e, através deste reconhecimento da experiéncia religiosa local,
fortalece-a (STEIL, 1996, p. 164), entdo a Toca de Assis, buscando insistentemente colar-se
as autoridades eclesiasticas e a elas prestando fidelidade, procura ser um rosto oficial e
representante legitimo da Igreja Catolica.

A Toca de Assis, neste interim, também procura destacar sua figura daquelas de
movimentos eclesiais que sdo ajuizados, pela midia, pela Igreja e pelos estudiosos da religido,
como movimentos religiosos de carater emocional. “N&s ndo vivemos de sentimento; a fé
catdlica ndo vive de sentimentos, ela vive da verdade”, diz o postulante W. E interessante que
um postulante, portanto pessoa ainda em fase de formacéo, desenvolva este discurso. A ele eu
havia perguntado sobre os Tocdes e sobre a alegria e emogdo que eles provocariam nas
pessoas. Para ndo ver confundida a Toca de Assis com organizacGes eclesiais supostamente
sustentadas por encontros emotivos e shows catélicos, W deixa claro que a fé catélica a que a
Toca de Assis adere ndo se sustenta em sentimentos e emocdes, numa palavra, em
subjetivismos instaveis na vivéncia da fé, mas na verdade. A palavra verdade ganha um tom
de oposicdo a qualquer subjetividade e, deslocando-se a religido dos sentimentos, a fé é
compreendida como adesdo racional e inequivoca a doutrina, ao magistério e a verdade que
veiculariam.

Justamente no momento em que o catolicismo, ap6s o Concilio Vaticano 1, comecava
a se pensar como plural e articular de forma positiva tal pluralidade, surge a tendéncia inversa
de movimentos eclesiais varios, eles mesmos devedores da pluralidade catdlica aceita e
incentivada pelo Concilio, buscarem abortar e combater a pluralidade através de posturas e
narrativas exclusivistas. Reconhecimento e abertura a pluralidade, claro, em nivel oficial e
macro, ja que, na historia da Igreja Catdlica e, particularmente, o catolicismo no Brasil, desde
a época colonial, foi, no meio do povo, autbnomo, em que o catolicismo era obrigatorio, mas

sem exigir vivéncia coerente e cujo controle eclesiastico era frouxo (NEGRAO, 1997, p. 68).

*8 Toca Dez Anos, edicdo especial, maio de 2004 a maio de 2005.
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Se é verdade que ser isto e aquilo a um tempo e a pluralidade concomitante de experiéncias
religiosas é dado “normal” entre os catdlicos brasileiros (NEGRAO, 1997, p. 73), a Toca de
Assis afirma um categorico “ndo” a tal mentalidade e pratica vivencial religiosa, urdindo a
fidelidade institucional como ponto nevralgico do ser catélico.

A Toca de Assis, na esteira da RCC e de movimentos neoconservadores na Igreja
Catolica, postula filiagdo exclusiva ao catolicismo institucional e oficial, rejeicdo do
sincretismo e forte acento no compromisso total a Igreja (MARIZ, 1998). O movimento
carismatico, por exemplo, e seus frutos, sdo interpretados, por Oliveira, como uma volta ou
endurecimento do axioma “fora da Igreja ndo ha salvacdo” (OLIVEIRA, 2003a, p. 123). H3,
no cenario religioso atual, e ndo s6 no campo religioso catdlico, uma volta sedenta ao
fortalecimento do dogma, das certezas de fé e fidelidade a elas, frente as incertezas do mundo
moderno (CARRANZA, 2004, p. 430). Passa a existir, no mundo plural hodierno, uma
tendéncia identitaria, em grupos especificos e religiGes, que € anti-sincrética, identificando
sincretismo com falta de compromisso e de conhecimento stricto sensu da religido, sendo
combatido, o sincretismo, através de um suposto retorno as fontes (LEWGOY, 2006, p. 176).
A Toca de Assis € um forte exemplo desta tendéncia.

A figura do crente toqueiro pode-se definir como em referéncia a um mundo religioso
“a defender contra a concorréncia de outras religides, mas sobretudo a conquistar ou
reconquistar as astucias dos poderes da secularizacdo que minam a autoridade social da
instituicdo religiosa” (HERVIEU-LEGER, 2005a, p. 93). Um pouco a partir desta linha de
reflexdo, Hervieu-Léger traca um pedagdgico paralelo de opostos entre a figura do crente
praticante e a do peregrino. Na primeira figura, ha pratica obrigatdria da religido; na segunda,
voluntaria; em uma, pratica normatizada pela instituicdo; noutra pratica autdbnoma; na
primeira, pratica comunitaria, enquanto que na segunda, individual; na primeira personagem,
pratica ordinaria; na outra, excepcional (HERVIEU-LEGER, 2005b, p. 109). A Toca de
Assis, a partir deste gradiente, se identifica fortemente com a primeira figura, a do convertido,
ou mais exatamente, a do reconvertido, dagquele que redescobriu a Igreja em toda sua pujanca
e absoluto institucional, em toda sua carga de unicidade quanto & verdade e a salvagéo,
tornando-a ponto de referéncia do universo, axis mundi, sustentaculo nico de Deus e da vida
em fidelidade a ele.

A tendéncia ao retorno a unidade doutrindria, ao seu exclusivismo, a filiacdo
institucional de lacos fortes e sem questionamentos estd no lastro de reagéo a sociedade global
das incertezas, do risco e do pluralismo, como antidoto para tais “males”. Se reportando a

Peter Berger, assim se expressa Teixeira (2003, p. 238), afirmando que “o pluralismo cria
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uma condicéo de incerteza permanente com respeito ao que se deveria crer e a0 modo como
se deveria viver (...) Quando o relativismo alcanca certa intensidade, o absolutismo volta a
exercitar um grande fascinio”. Neste sentido se lanca mdo da reducdo cognitiva, de
reafirmacdo ortodoxa, como expressdo de uma tradicdo sitiada que precisa, através de uma
forte paixdo religiosa, fazer frente a0 mundo anomico, plural e secularizado (TEIXEIRA,
2003, p. 240).

Diante de uma ordem societaria que introduz a davida, o questionamento, o
esfacelamento das autoridades e instituicdes que regiam mentes, vidas e sociedades, profetas
de restauracdo do antigo regime surgem. O papel do profeta, em seu carisma de funcgéo,
também € estancar as pequenas narrativas do crer, convergindo-as ou adaptando-as ao crer
institucional (HERVIEU-LEGER, 2005b, p. 182). Neste sentido o Pe. Roberto chama, com
sua autoridade dupla de sacerdote e profeta®®, & regulacdo do crer, & estabilidade da pertenca,
a exclusividade da fé.

Em um mundo cada vez mais plural e pds-tradicional, que instala incertezas cognitivas
e impele a reflexividade; justamente neste contexto o reconhecimento inequivoco de que, no
catolicismo, a tradicdo esta formalizada/acabada e o reconhecimento de que unicamente o
magistério/hierarquia cat6lica tem o poder legitimo de controlar e regular questdes de vida e
fé, e dizer sobre fidelidades a estas observancias ou ndo, como descreve Hervieu-Léger
(20054, p. 92) sobre a preservacdo da memdria no catolicismo, parece ser uma atitude que se
pode inscrever como pos-moderna, pois a modernidade, particularmente uma modernidade
avancada, justamente rompe com tais reconhecimentos absolutistas de legitimidade total e
inquestionavel. Na contemporaneidade, a submissdo total a uma instituicao religiosa — ou a
qualquer outra instituicdo - € uma atitude pds-moderna no sentido de estar na contramdo da
modernidade e de seus postulados e comportamentos sociais, respondendo, outrossim e
igualmente, a prépria pos-moderna, que introduz no mundo atual a fragmentacéo e a fluidez.
Neste sentido, aceder ao catolicismo afirmando-o através de sua face mais ortodoxa,
tornando-o intransigente, torna-se um meio de reconhecer no catolicismo um discurso eterno e
imutavel, a conferir segurancas a um mundo, sociedade e religido em descontrole e em
incertezas. Ao longo deste capitulo as interpretacdes sobre a Toca de Assis, acima expostas,
serdo, ainda, mais articuladas, em relacéo direta ao discurso e pratica da Toca de Assis.

A partir dos axiomas acima expostos, porém, vale agora a pergunta sobre a atracdo

simbolica do cristianismo de tipo catdlico, ou seja, como o catolicismo, em sua estrutura

* A ser analisada no capitulo 7.
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simbolica e oficial, se expressa e constitui no sentido de ser uma religido que sustenta

identidades fortes, protegendo pessoas da anomia e legando sentido a seus adeptos.

1.2. Ser cat6lico®

Pierre Sanchis pode nos ajudar a desenhar o que € ser catélico, e como o catolicismo
tende a ser uma religido englobante e total. Se Deus existe, ele ndo vaga. Deus, em sua
atuacdo e presenca no mundo, ndo estaria solto, voluvel e volatil, mas concentrado numa
instituicdo. Assim a Biblia sugere, com a elei¢cdo, no Antigo Testamento, de um povo que
seria 0 povo de Deus (Israel). Mais tarde, com a eleicdo de um grupo de pessoas ligadas a
Jesus, sob lideranca de um apdstolo, Pedro, que seria 0 representante oficial de Jesus,

conforme interpreta a teologia catdlica oficial®

. A Igreja Catolica, em seu magistério oficial e
em seu corpo hierérquico, se entende como a legitima depositaria da fé cristd ortodoxa,
herdada e transmitida ininterruptamente e sem erro desde o apdstolo Pedro até o atual Papa,
através da imposicdo de mados na sucessdo episcopal, desde os tempos apostdlicos. Assim, 0
Espirito Santo que Jesus teria prometido a comunidade crista, no sentido de sustenta-la e levé-
la a verdade, estaria de forma especial e singular presente na Igreja Catolica, através dos
bispos, representantes de Jesus Cristo. O Espirito Santo estaria e atuaria de forma Unica, ou ao
menos bastante especial, através da Igreja Catolica. Assim, através dela é que o fiel chegaria
ao seu Deus (SANCHIS, 1986, p. 9).

Portanto, para a doutrina oficial catélica, € a pertenca visivel, consciente e ortodoxa a
esta Igreja visivel e definida que se torna elemento constitutivo de acesso a Deus e a salvacao
(SANCHIS, 1986, p. 13). E isto pela razdo de que bispos e sacerdotes sdo considerados
aqueles que, através de sua ordenacdo, obtém o poder sagrado de representar, em persona
Christi, a Jesus Cristo, através do poder de presentificar 0 mesmo nos sacramentos,
particularmente os da peniténcia e da eucaristia. Assim, o poder e a legitimidade Unicos e
exclusivos do catolicismo, estdo ligados a administracdo dos sacramentos, que sao as formas
de Jesus tornar-se presente, eficaz ou sensivel, entre seus fiéis; e o sacerdote, por sua vez, é o
Unico que pode ministrar os sacramentos, torna-los realidade. O sagrado de Jesus chegaria ao

fiel através da mediacdo da pessoa do ministro sacerdotal, ungido e legitimado pela hierarquia

% Estou ciente de que “ser catdlico” transcende as caracteristicas aqui apresentadas. O modelo que apresento, no
entanto, quer ser, resumidamente, 0 modelo sacramental de se entender a esséncia do catolicismo; melhor, um
modelo sacramental ortodoxamente oficial, no qual a Toca de Assis se reconhece.

>! Quanto a tal interpretacdo, vide: PORTELLA, Rodrigo. Pedro e o Papa: uma hermenéutica historico-filolégica
do texto sobre 0 munus petrino — Mt 16, 18-19, In: Virtd, vol. 4, Ano 3, 2007. Disponivel em: www.virtu.ufjf.br.
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(SANCHIS, 1986, p. 11). Na Igreja Catdlica os conceitos de “sacerdote”, “sacrificio”, “altar”
— particularmente quanto ao sacramento da eucaristia -, se concentram em uma ordem
sacramental e hierarquica que a Igreja visivel constitui e da qual é portadora, sendo o canal da
graca divina (SANCHIS, 1986, p. 12). Neste interim é fundamental discorrer um pouco sobre
aquilo que seria a distingdo da verdade na Igreja Catolica, o elemento que a faz singular e

Unica, verdadeira representante de Jesus entre a humanidade: o sacramento da eucaristia.

1.3. O viver entusiastico®: eucaristia, legitimidade e mistério

“Desde sua conversdo o padre nunca deixou de comungar, e desde que se tornou
padre, nunca deixou de celebrar missa”, conta Ir. N, com muito entusiasmo. A missa, a
eucaristia, € o centro da Toca de Assis, pois que é o centro da Igreja Catdlica de cunho e
centralidade sacramentalista. Mesmo o servi¢o aos pobres, na Toca de Assis, € considerado
como servico a Jesus pobre, despojado e rejeitado presente na eucaristia e que deve ser
encontrado/visto nos pobres. Servico aos pobres é servigo eucaristico. O fato da comunhé&o
ininterrupta e da ininterrupta celebracdo da missa, por parte do Pe. Roberto, sinaliza que vida
catdlica é vida eucaristica, e que a eucaristia, cuja oficializacdo s6 o sacerdote de maos
ungidas pode realizar, € o divisor de dguas entre 0s que tém e 0s que ndo tém Jesus em sua
completude e veracidade real e presencial.

O proprio Pe. Roberto frisa que “o fundamento da fé catdlica € o corpo e o sangue de
Cristo” (Revista Toca, n. 47, p. 7). A eucaristia € realcada como um diferencial inequivoco da
presenca real de Jesus em contraponto com a realizacdo de ritos de ceia nas demais Igrejas,
pois, nas palavras do Pe. Roberto, “Jesus na eucaristia ndo € um simbolo, ndo é um sinal. Nao
é comunhdo espiritual forte! (...) Acontece a transubstanciacdo e ndo a consubstanciacdo”
(Revista Toca, n. 47, p. 7). Fala, assim, aos descrentes de fora da Igreja e admoesta aos fracos
na fé eucaristica de dentro da Igreja Catdlica. Mas o discurso tem endereco certo: 0S
protestantes. O Pe. Roberto usa de termos técnicos, fala de consubstanciacdo (termo
especificamente luterano para designar o ato eucaristico). Portanto, faz um discurso de
oposicdo, opondo verdadeiro e falso, legitimo e enganoso.

Para Sanchis (1986, p. 6) o conceito nuclear a unificar e identificar o catolicismo esta

no sacramento. Para que haja forca religiosa ela precisa experimentar a objetivacéo, fixando-

%2 Entusiasmo, palavra derivada do grego que significa “ter/carregar um deus dentro”. O comungar eucaristico,
no catolicismo, é interpretado como o receber/hospedar a presenca viva e real de Jesus no corpo/alma do
comungante.
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se em um objeto sagrado ou que se torna sagrado (SANCHIS, 2003, p. 43-44), que, no caso
da Igreja Catolica e da Toca de Assis, € a eucaristia, em seu apice de objetivacdo sagrada.
“N0s catdlicos temos a graca de fazer a oracdo olhando para o proprio Deus”, assevera 0
postulante W, “é um mistério insondavel, tremendo (...) eu posso estar vendo seu corpo,
sangue, alma e divindade”.

A insisténcia na presenca real, na eucaristia, do corpo e sangue de Jesus ganha
relevancia como resposta a Reforma Protestante (BORGES, s/d, p. 3). E no século 16, a partir
do Concilio de Trento, que a Igreja Catdlica da a eucaristia, € ao ministério sacerdotal
catdlico, unico a poder fazé-la acontecer, seu carater de divisor de aguas entre a verdadeira
Igreja de Jesus e as demais igrejas>. Portanto, em contraponto & pluralidade crista e religiosa
global que ameacaria universos cognitivos coesos, a eucaristia tem sido recuperada, na Igreja
Catdlica atual, como um centro poderoso de reafirmacdo de sua unicidade e singularidade
religiosa como representante legitima de Jesus Cristo.

Uma peculiaridade referente a eucaristia € a questdo do mistério. Conforme W,
“mistério insondavel, tremendo”. Em um universo cada vez mais desencantado, cientifico-
técnico, racional, o apelo ao mistério pode fascinar ou ser motivo de franca desconfianca ou
rejeicdo. Neste interim procedo a minha propria experiéncia de vida, em dois momentos
distintos. Primeiro, quando adolescente de quinze anos, fazendo (tardiamente) a preparacdo
para a primeira eucaristia, junto a um idoso e culto padre jesuita. Quando ele explicou-me que
na héstia e no vinho estava presente, de forma real, completa, Jesus, perguntei-o: “mas
como?”; ao que a resposta foi a de ser tal dogma um mistério, e que sé a fé poderia assentir a
ele. Lembro-me que eu, nedfito piedoso, guardei aquelas palavras e as ruminei muito.
Mistério! A partir daquele momento esta palavra passou a participar de minha vida com um
vigor invulgar. O mistério fascina. Diante dele se cala, se entrega a vida e a razdo. Na era da
razdo que, ao que parece, muitas vezes ndo conduz ao paraiso terreno tantas vezes prometido
pelo iluminismo Ocidental, o mistério pode cativar de forma insuspeita! Afinal, ndo séo, em
seus limites cognosciveis, todas as religiGes sustentadas pelo mistério, mesmo aquelas mais
gnosticas (e, de certa forma, talvez até mais estas)?

A outra experiéncia é recente. Ao explicar a um grupo de adolescentes, numa palestra
escolar sobre “religifes”, o significado que a Igreja Catolica confere a eucaristia, e que 0
mesmo ndo possui explicacdo racional, mas esta na conta do mistério, a reacdo foi a de

impossibilidade. Vi-me diante de jovens que, a maior parte com uma educagao religiosa

5% Com i minGsculo, pois, conforme a doutrina catélica, recentemente reafirmado no documento papal Dominus
lesus (2000), s6 na Igreja Catdlica se encontraria plenamente a Igreja de Jesus.
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apenas rasa e sem internalizacdo, se mostraram incrédulos e até jocosos com explicacdo tdo
sem explicacdo, ou melhor, sem razdo, ou ainda, com mistério. Para aqueles jovens
conectados ao mundo digital de computadores e sem maior vivéncia ou busca religiosa, crer
em algo irracional parecia absurdo™. Mas é justamente esta a légica e o encanto, literalmente,
do catolicismo — e, por que ndo, de todas as religides: cré-se porque é absurdo, ja dizia Santo
Anselmo. Conforme Mauss (1979, p. 140), o rito prescinde da técnica. As forcas que nele
atuam sao intrinsecas a ele. Nele existe um poder imanente que faz, por si, a eficacia. Assim é
no mistério eucaristico, em que na consagracdo da hostia, durante a missa, a transformacéo
misteriosa ali efetuada ndo depende da fé ou santidade do sacerdote. Teologicamente falando,
é ex opere operato. O sacramento se faz porque Jesus prometeu e instituiu o sacramento. Faz-
se intrinsecamente. Assentindo a fé ou ndo, o mistério se faz presente, l6gico ou absurdo que
seja.

E quem cré no absurdo? Quem tem a graca de tal fé. E quem tem a graca da fé de crer
no “absurdo” eucaristico? “N0s catolicos temos a graca de fazer a oracdo olhando para o
proprio Deus”, responde W. A eucaristia, seu significado “absurdo” e a fé nela, devido a graca
de Deus que a produz, é privilégio dos catolicos. Aqui esta o singular do catolicismo: um
Deus presente. E isto ndo como forca de expressdo; ndo como simbolo (calvinismo); ndo
como “presenca espiritual”, fluida, um tanto abstrata; ndo como uma sensacdo de sua
presenca. N&o! E um Deus presente literalmente, em carne e 0sso. Esté 14, na hostia, em cada
grdozinho (particula) dela, em cada gotinha de vinho, em cada fragmento. Estdo I3,
misteriosamente, sob aparéncias (acidentes, na terminologia cat6lico-tomista), a carne, 0s
Orgdos corporais, 0 sangue, a alma, a divindade: Jesus todo. O catolicismo apresenta um Deus
presente como nenhuma outra religido parece poder apresentar: em carne e osso! Claro, para
quem tem a “graca da fé”! E quem tem tal graca, que “sabe” o mistério, sendo o catdlico?

Conviver com Deus em carne e 0sso: eis 0 mistério da fé!

> Neste interim é preciso notar que néo é necessariamente o espaco do mistério que, entre os jovens, perde forca,
mas 0 espago do mistério mediado pelas instituicGes. O sucesso de livros e filmes de Paulo Coelho e “Harry
Potter”, entre outros, revela que a dimensdo do mistério e do encantamento continua vivo e real para muitos
jovens, a maior parte sem uma religifo formal bem internalizada. E o mistério que tem raizes em tradicdes
antigas, herméticas, mas deslocados de qualquer magistério ou ortodoxia institucionais. O mistério continua em
alta, mesmo fora da Igreja. Mas também nela. Depende de que jovens estamos a falar: os de fora ou dos de
dentro da Igreja. E, conforme sobre quem estejamos falando, o mistério muda. Para os adeptos de Paulo Coelho
ou de “Harry Potter”, é inocente e pueril crer nos “mistérios” dos dogmas institucionais catolicos. Para quem
vive a dimensdo dos mistérios catélicos, & perigoso, ilusério e mesmo demoniaco crer nos “mistérios”
desvinculados da heranca e controle eclesiasticos. Neste sentido ha também uma batalha sobre a legitimidade
simbolica, em que o mistério do outro passa a ser engano ou perigo. No caso da Toca de Assis 0 “mistério” que
se manifesta fora da Igreja € mais que ilusdo, pois pode ser realidade diabdlica a ser combatida.



74

“A gente dorme pela casa. E eu procuro ficar bem proximo a porta da capela. Eu falo
assim ‘estou a menos de 4 metros de Deus’, durmo do lado de Deus e acordo do lado de
Deus”, revela Ir. T. “Vocé ndo tem nocdo do que é dormir sabendo que Jesus estd em sua
casa, acordar com Jesus ali perto de vocé”, diz C. Dormir ao lado da hdstia, estar
constantemente ao lado de Jesus, expressa um desejo de viver em um mundo
permanentemente encantado, completamente sagrado e misterioso, que abrange todos o0s
momentos da existéncia. Vida e mundo imersos na experiéncia constante do sagrado, em
oposi¢cdo a um mundo dessacralizado. O estilo comunitario-afetivo religioso €, sem duvida,
um fenémeno forte em resposta ao mundo racionalizado (PEREZ, 1996, p. 6). Dormir ao lado
do sacrario é significativo. E ter Deus de forma imediata, presenca constante, forte, sensivel,
intima, total. E buscar uma experiéncia do Deus que ndo se afasta, que d& seguranca. Ter
Deus a flor da pele. O apelo eucaristico € o apelo da intimidade fisica com Deus em um
mundo cada vez mais virtual, e mesmo em que, na familia e nas demais relacfes humanas, a
distancia e o0 anonimato parecem prevalecer. Neste sentido, ter sensagdes fisicas perante o
sagrado, tocar o sagrado e deixar-se tocar por ele (SILVEIRA, 2003, p. 147), através do péo
fisico que é Deus, se torna algo de incomensuravel experiéncia sensorial.

Se, a partir do periodo medieval, desenvolveu-se, de forma mais acentuada, o culto aos
santos - tidos como mais préximos dos humanos, diante de um Deus ou Jesus monarca e
Senhor, distante e terrivel -, 0 inverso parece revelar-se, hoje, nos movimentos afetivo-
emocionais dentro do catolicismo, em que se recupera 0 Jesus irmdo, amigo, do amor,
préximo; e, neste veio, esté a redescoberta da eucaristia como o centro do encontro com Jesus.

A eucaristia redescoberta como centro do catolicismo parece-me, também, um fruto
legitimo da racionalidade moderna. Se Tomé, um moderno fora de tempo, queria “ver para
crer”, os catolicos modernos também necessitam saber, ver, sentir, para crer, ou crer para
saber, ver e sentir. Na verdade ha um didlogo dialético quanto a precedéncia de um fator ou de
outro: sabe-se e, entdo, se cré; cré-se, entdo se sabe. E o Tostines da fé1°> A sensibilidade
moderna, guiada pela racionalidade, valoriza aquilo que é real, ou que se cré como real. Um
Deus apenas muito espiritual e invisivel, para tal sensibilidade, talvez ndo seja o mais
adequado. Vale mais um Deus que esta realmente (com ou sem aspas, mas, para 0s catélicos,
sem aspas) presente, visivel, palpavel, ali ao lado. Portanto, para uma sensibilidade religiosa

moderna e pds-moderna, dependentes, a um tempo, do racional e do afetivo, como matrizes

> Lembro da propaganda que, anos atras, foi veiculada sobre os biscoitos Tostines, cuja chamada enigmaética
era: “Tostines é mais fresquinho porque vende mais ou vende mais porque é mais fresquinho?”. Até hoje nao
consegui responder a tal indagacdo. Mistério? Talvez, mas o fato é que ndo tenho o costume de comer 0s
biscoitos da Tostines para poder responder com seguranga a questao.
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da fé, ter a Deus, vé-lo, toca-lo, senti-lo, faz todo sentido®. A Igreja Catélica, neste sentido,
faz todo sentido para sensibilidades religiosas atuais, através do mistério da eucaristia. E,
neste ritmo, o mistério passa a ndo ser mais tdo misterioso. Encantado sim, mas racionalmente
encantado. Afinal, se o tremendo e absurdo que caracterizam o mistério também se impdem,
na adorac&o ao santissimo sacramento, também se revelam®’ a proximidade e a epidermidade
da presenca de Deus, convivendo lado a lado com o crente. J& ndo se cala, apenas, diante do
mistério. Racionalizado, ele ja ndo se mostra opaco, mas revelado. Jesus ja ndo se esconde sob
a hostia. As pessoas véem Jesus, ndo mais a hostia que o ocultaria.

Ser catolico e ser eucaristico. Diz o Pe. Roberto que “quem nega a missa, nega o corpo
de Deus, nega a Igreja Catdlica. E dai para frente as consequéncias sdo terriveis” (Revista
Toca, n. 70, p. 8). Ser catdlico é saber que o pdo ndo € pdo, mas Jesus. Quem nega este
“saber”, nega o catolicismo. Mas nem tudo esta perdido. Se ha os que negam, ha os que
afirmam, e afirmam em cruzada purgativa por aqueles que negam. Ai estdo os toqueiros.
“Quando eu vejo a juventude da Renovacéo tocando Jesus no ostensorio, vejo como Deus esta
restaurando sua Igreja e voltando a fazer dela uma Igreja eucaristica, que cré na presenca real
de Jesus no sacramento” (Revista Toca, 2005, p. 6), diz um padre. Aliads é tipica do
catolicismo carismatico a centralidade da eucaristia e de sua adoracdo, com o forte acento do
afeto e emocdo nesta pratica de espiritualidade (SILVEIRA, 2000). Crer, saber, sentir: a
santissima trindade catdlica da RCC e de movimentos congéneres a ela.

O Pe. Roberto, por sua vez, é considerado um grande adorador. Mais. O coracdo do
Pe. Roberto é considerado um “coragédo eucaristico” em que se manifesta “a doce presenca e
amor de Nosso Senhor, se dando diariamente” (Revista da Toca, n. 43, p. 5). Ou seja, um
coracao no qual Jesus, vivo e atuante, mora, dirige e, nele, se manifesta. As orientacdes que 0
Pe. Roberto da aos toqueiros tém origem, conforme os toqueiros, em seu coragdo, como dito
comumente. Detalhe: tém origem em seu “coracao eucaristico”. Isto €, em plena comunhéo
com Jesus, com um Deus dentro. E de se perguntar: se, conforme o dogma catdlico, o papa é
infalivel quando fala ex cathedra, pois falaria com a orientacdo do Espirito Santo, ndo seria
também o Pe. Roberto infalivel quando fala aos toqueiros, pois fala a partir de seu coragdo
eucaristico? Sim, respondo, e sem exagero. A palavra do Pe. Roberto é a palavra do proprio

Deus. Avaliaremos isto melhor no capitulo 7.

*® Nos dois sentidos da palavra sentido: sentir no sentido epidérmico, objetivo ou sensorial e sentir no sentido
emotivo e subjetivo.
> 0 que se revela, ou desvela, perde o mistério, pois se torna manifesto ou patente.
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Aqui tambem se deve fazer outro adendo necessario. Ao falar acima de Espirito Santo,
lembramos da RCC e do pentecostalismo protestante. Ambos, embora em campos
institucionais opostos, acentuam a presenca do Espirito Santo como determinante da presenca
e revelagdo de Deus em seus grupos. E ambos experimentam tensdes com as instituicoes
normativas em que se abrigam. No caso do pentecostalismo evangélico, cisdes e aberturas de
novas agéncias religiosas, motivadas pelo Espirito Santo, que revelaria novos rumos, sao
constantes. No caso da RCC, a mesma experimenta, em muitos grupos e lugares, conflitos e
tensbes nas paroquias em que se insere e mesmo em relacéo a Igreja Catolica como instituicdo
normativa, algumas vezes, inclusive, como frutos de tais tensdes, se afastando ou trabalhando
paralelamente a Igreja Catdlica, e sendo voz critica a ela (MARIZ, 2003a ; STEIL, 2004).

Portanto, se o Espirito Santo pode ser e € um simbolo forte para o catolicismo em seus
grupos renovados atuais, €, igualmente, um simbolo ou personagem religioso ambiguo e
perigoso, pois pouco controlavel. Além de ndo ser exclusivo ao catolicismo. A eucaristia, ao
contrario, nao so é algo unico em termos de identidade catdlica, como agente simbdlico
unitivo, que expressa o catolicismo em sua particularidade, que leva ao dogma, levando assim
ao magistério — que define o dogma — e ao sacerddcio/hierarquia catolica, sem o qual a
eucaristia ndo se faz presente. Ou seja, a eucaristia leva a Igreja Catdlica uma perspectiva
pouco afeita a subjetivismos™® de interpretacdo, e atrela a sensibilidade religiosa a instituicao,
a sua tradicdo, ao magistério infalivel. A menos este € o caso da sensibilidade eucaristica na
Toca de Assis. E, entdo, ndo é sem razdo que os toqueiros afirmem com certa veeméncia ndo
ser a Toca de Assis uma organizagdo da RCC ou vinculada a ela, embora que algumas
caracteristicas e fatos teimem em dizer o contrario. Afinal, o centro simbolico da Toca de
Assis ndo € o Espirito Santo, mas a eucaristia; ndo é o que pode dividir, mas o que une de
forma forte e objetiva a Igreja Catdlica, o que a explicita, o que a faz.

Outra distincdo, agora em nivel eucaristico, entre a RCC e a Toca de Assis, é que a
adoracdo do toqueiro ao santissimo sacramento é em siléncio, em oracdo silenciosa, 0 que,
para Ir. A, é um fator de distincdo importante entre a Toca de Assis e RCC. E e ndo é. Embora
os toqueiros tenham uma relacdo de adoracdo mais “comportada” em relacdo a eucaristia,
mais contemplativa, ndo é menos verdade que, tal qual na RCC, este estilo de adoracdo esta
eivado de emocdo e sentimentos subjetivos, como no caso de “dormir ao lado de Jesus”. E
também ocorrem na Toca de Assis manifestagfes mais tateis ou epidérmicas, digamos assim,

de adorar e se relacionar com o santissimo sacramento. Mas, sem duvida, os toqueiros tém

%8 Aqui faco diferenciacio entre subjetivismo cognitivo e emogdes/sentimentos subjetivos.
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uma forma um pouco mais diferente da que se manifesta comumente entre os carismaticos,
qguanto a relacdo de adoracdo e louvor a eucaristia. E, preservando uma atitude mais
contemplativa, sinalizam certa sintonia com uma sensibilidade religiosa mais de ambito
monastico ou tradicional. Ou querem simbolizar isto.

Os toqueiros cultivam a adoracgao continua a eucaristia, como ja descrito no capitulo 1.
O revezamento dos toqueiros na adoracéo eucaristica é chamado, pelo Pe. Roberto, de relégio
eucaristico. Assim, a vida do toqueiro seria um reldgio eucaristico, girando em torno da
adoracdo ao corpo de Jesus Cristo na hostia consagrada. Este relogio parece se internalizar de
tal forma que, para os toqueiros, quem entra em contato com a Toca de Assis seria,
naturalmente, alguém que cré/sabe o mistério eucaristico. Quando eu estava, certa vez,
esperando, numa sala de estar da Toca de Assis de Santa Teresa, para falar com Ir. F, uma
irma me interrogou se, enquanto eu esperava, eu ndo desejava adorar 0 santissimo sacramento
na capela. Eu ndo conhecia aquela irmd, novata, naquela casa da Toca de Assis, e nem ela a
mim. Ela ndo perguntou se eu era catélico, ou 0 que eu estava querendo ali. Mas pareceu-lhe
6bvio que eu era um adorador, um catolico no sentido pleno da palavra. A minha impressdo
foi a de que o “relégio eucaristico” é mais que eucaristico; é um relégio que faz rodar os
ponteiros de um mundo e vivéncias totalmente imersos no sagrado, ao ponto de parecer
natural que, quem entra no espaco sagrado da Toca de Assis, participa ou faz parte, por
evidéncia, deste mundo sacro, de uma ilha de Deus no mar do mundo sem Deus. Sim, fui a
capela, um pouco pelo objetivo da observagdo participante, um pouco por ter sido
constrangido e impelido pelo ambiente 6bvio do sagrado a que me fiz adentrar, ou no qual fui
introduzido de forma “6bvia” pela irma. Na Toca de Assis o relégio marca outro tempo do
que aquele para quem esta de fora dela.

Mas se hd um mundo obviamente sacro na Toca de Assis, em contraposicdo 0s
toqueiros véem que, dentro deste espaco, ha a infiltracdo da corrosdo demoniaca deste mundo,
solapando sua obviedade, ou maculando-a. Ir. N relata a experiéncia de certa vez ter visto, em
uma Igreja, uma mulher, acélita, virar “de forma abrupta” toda uma ambula de hdstias em
outra, para guarda-las no sacrério. Para ele, aquele gesto “sem reveréncia” foi como “tratar a
eucaristia como um alimento qualquer”, 0 que muito o impressionou e causou “dor no
coracao”. Voltaremos ao assunto da tibieza eucaristica, e de seu combate e reparacdo, quando
falarmos da Passio Domini, no capitulo 3.

N&o por ultimo é preciso chamar a atencdo de que, embora pdlo central de identidade
do catolicismo, a eucaristia, como o0s demais sacramentos centralizados como forma de

identidade e de se viver o catolicismo, é uma forma de identidade do catolicismo. E a forma
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de identidade do catolicismo de salvacdo individual, ancorado nos sacramentos que, segundo
Oliveira (2003a, p. 127), € a forma de catolicismo oficial, e neste sentido, formas outras de
catolicismo seriam interpretadas como desviantes ou subsidiarias deste. Ora, justamente
congressos eucaristicos e movimentos catolicos oficiais em torno da eucaristia foram usados
pelo clero, no Brasil, desde o inicio do século 20, para o intuito ndo s6 da romanizacdo, mas

para a “reespiritualizacdo e combate ao catolicismo de ‘fachada’”, inculcando a ortodoxia e 0
habitus religioso oficial entre os catolicos (AZEVEDO, 2002, p. 54). Assim que, a Toca de
Assis, quando faz de sua referéncia catélica central a eucaristia, em um estilo que evoca
adoracdo e submissdo completas ao seu mistério e dogma; e, a0 mesmo tempo, quando
salienta o combate espiritual ou restauracdo a Igreja quando esta se mostra tibia quanto a
eucaristia, se revela, a Toca de Assis, como uma organizacdo religiosa de recatolizacdo a
partir de uma gradiente que gira em torno de temas como instituicdo normativa, doutrina,

magistério, exclusividade catolica e tradicao.

2. Ecclesiola in Ecclesiae *°

Quando a eficacia simbdlica perde forca, sdo 0s pequenos grupos que conseguem
restaurar, em sua resisténcia, esta eficacia (MAFFESOLI, 2006, p. 144). Esta constatacao de
Maffesoli joga luzes sobre a andlise de novos movimentos religiosos, particularmente os de
orientacdo catolica. A Igreja Catolica, colocada no chao raso da similitude e igualdade diante
de outras organizacdes religiosas na sociedade/Estados atuais, que se querem laicos,
seculares, iluministas, racionais e democraticos, perde seu poder dantes conhecido e exercido.
Como se ndo bastasse o golpe exterior, veio o interior, em que, apos o Concilio Vaticano Il, a
Igreja se abre um pouco mais ao mundo secular, fica mais condencendente com ele e faz um

regime simbolico, despojando-se de varios simbolos particulares fortes: deixando o latim e

A traducéo pode ser “igrejinha dentro da Igreja”. O termo é derivado do pietismo protestante, mas, penso,
pode ser adaptado, com as devidas modificagdes, a movimentos e organizagdes que, dentro da Igreja Catolica, se
constituem ou como “igrejas” paralelas e, paradoxalmente a paralelas, profundamente dentro da Igreja Catélica e
fiéis a ela em seu intento; ou a movimentos que, em uma tipologia préxima ao da de seitas proféticas, projetam
em si a imagem de uma verdadeira e pura Igreja que resiste dentro da Igreja. Para um melhor esclarecimento da
expressdo, em sua raiz original, tomo a explicacdo, que me parece justa e sintética, encontrada na Wikipédia: “O
tema central do pietismo é a experiéncia do crente com Deus, sua condi¢do de pecador e o caminho para sua
salvacdo. Sublinhava-se a necessidade da conversdo individual e do nascer de uma nova conduta no crente,
desapegada do mundo material e firmada no apoio matuo da comunidade reunida em culto ao redor do estudo da
Biblia. Ao enfatizar a dimensdo experiencial e a pratica da fé, os pietistas, por um lado, desenvolveram uma
moralidade ascética por vezes aspera, especialmente no que tange a alimentacdo, vestimenta e lazer; por outro
lado, enfatizaram um sentimento de responsabilidade para com o mundo, do qual desdobraram-se atividades de
missdo e caridade”. Disponivel em: http://pt.wikipedia.org/wiki/Pietismo, e acessado em 27 de outubro de
2008. Até este ponto da definigdo, pode-se dizer que, substituindo as palavras “estudo da Biblia” pelas palavras
“adoracdo da eucaristia”, ndo fica longe, tal definicdo, de aspectos relevantes presentes na Toca de Assis.
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falando a lingua do povo; diminuindo o nimero das vestes sagradas e adotando as vestes do
povo; dizendo-se como “povo de Deus”; fazendo de padres, operarios, e de operarios, leitores
e lideres da palavra sacra; fazendo um pente fino na hagiografia e economizando na
imagética, nos Te Deum, nas invocag0es, nos sacrificios. Enfim, trocando a palavra hierarquia
por povo; magistério por colegiado “democrético™®; teologia e metafisica por histéria e
critica literaria; sacristia por sindicato e associacdes; confissdo por psicologia; céu por terra.
Para os puristas e saudosistas: economizando em sua verdade e forca.

Saudosista ou ndo, fato é que a Toca de Assis é um destes grupos que resistem no que
julgam ser a verdadeira Igreja dentro da Igreja. Grupo que, como outros — cito aqui, como
exemplo, os Arautos do Evangelho -, busca constituir um universo simbdélico que recupera
imagéticas e performances olvidadas, reforcando devocdes, idearios e doutrinas ajuizadas
como tradicionais e eternas. Assim, a partir do estandarte simbolico que visibilizam e tomam
como sendo a verdadeira Igreja, causam, muitas vezes, estranhamento perante a Igreja, seja
estranhamento positivo ou negativo. Alguns podem perceber a Toca de Assis como
anacrénica e representante de uma Igreja que deixou de existir, entrincheirada em ideias e
interpretacfes doutrindrias reaciondrias. Percebem na Toca de Assis um grupo de
adolescentes idealistas que tém como ideal a Idade Média, procurando reconstitui-la e
oferecé-la a Igreja como modelo do que € ser Igreja. Em outros o estranhamento se da por
vias positivas, pois percebem que a Toca de Assis € um recado de Deus a Igreja que cedeu por
demais ao mundo moderno e se desencantou. Fato é que, estranhamento positivo ou negativo,
a Toca de Assis, com sua imagem, seu catolicismo tridentino e sua agdo social, causa
estranhamento. Isto é, ndo se coaduna com a ordem do dia na Igreja, com as matrizes e
modelos catolicos atuais, mesmo 0s mais conservadores, que, embora conservadores, nao
costumam carregam em si uma imagem tdo by revival moyen age; tdo radical na vivéncia
eucaristica, pobreza, anti-academicismo e servico social.

A Toca de Assis manifesta, ainda, outro estranhamento a Igreja Catolica: o de ser uma
organizacao religiosa catolica, ao estilo de congregacao religiosa, que tem como um de seus
pilares principais o velar, rezar, batalhar pela Igreja Catolica que sofre a tibieza e desrespeito
quanto aos simbolos catélicos, notadamente seu simbolo mé&ximo, a eucaristia. E, claro,

alimentando este pilar estd uma inevitavel critica a Igreja que se afastaria da verdade e da

80 “A Igreja ndo é um organismo politico, clama-se, e, logo, ndo é uma democracia. Se a Igreja fosse uma
democracia, de vez em quando faria um referendo, o que seria ceder a um ‘conceito empirico e estatistico’ de
verdade. Cada um teria a sua verdade, o direito a sua voz (e voz alta), as quais valeriam tanto como as do
Magistério, da Revelagdo e da Tradigdo juntos — 0 que ndo sossega a nogdo muito catolica de autoridade”
(COSTA, 2007, p. 300 e COSTA, 2009, s/n, em que acrescenta a observagdo do frade dominicano portugués Frei
Bento Domingues, que adverte: se a Igreja ndo é uma democracia, por outro lado ndo deve ser uma ditadura).
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piedade, muitas vezes identificada com a tradicdo e o antigo. Portanto, tanto sua postura
constantemente critica quanto a determinados modelos presentes na Igreja Catdlica -
recusando a pluralidade e defendendo um exclusivo modelo catolico -; como suas
caracteristicas singulares para a maior parte dos modelos de catolicismo vigentes, apontam
para a Toca de Assis como uma organizagdo em que incidem caracteristicas salientes a uma
Ecclesiola in Ecclesiae, ou, mesmo, & tipologia seita, quardadas as devidas proporgdes®.
Junta-se a isto o fato de a Toca de Assis ter um rosto, que € sua imagem e semelhanca, no
rosto, na vida, nas palavras do Pe. Roberto, 0 do “coracdo eucaristico”, o “pio pelicano”®,
como é conhecido na Toca de Assis. A ligagdo com um profeta particular que produz este
universo simbdlico de estranhamentos, que o sustenta e que atrai e revela este universo aos
toqueiros é outra pista a convergir a Toca de Assis a possivel interpretacdo de ser uma

Ecclesiola in Ecclesiae. Adiante busco esmiugar um pouco mais a que me refiro.

3. Igreja Catolica via Toca de Assis: descortinando a Igreja

Na revista da Toca de Assis um leigo cat6lico testemunha que “com a chegada da
Toca de Assis em Dourados eu conheci a plenitude da Santa Missa (...) Hoje eu confirmo
através da Toca: a verdadeira e unica Igreja de Jesus é a Igreja santa e catdlica” (Revista
Toca, n. 30, p. 5). Notam-se, neste depoimento, dois contrastes, ou estranhamentos positivos,
para usar do termo: primeiro, que € através da Toca de Assis que Jairo — este é seu home -
conhece a plenitude da missa. Ndo havia padres em Dourados antes? Bispos? Missas? E a
devocéo especifica da/na Toca de Assis, e 0 entrar em sua dinamica, que revela a ele algo que
nenhum outro padre, por mais piedoso ou bom padre e tedlogo que fosse, pdde revelar antes.
Em outras palavras, a Igreja Catélica chega a Dourados, em sua plenitude, com a Toca de
Assis. E a Toca de Assis que revela a Igreja imaculada, veramente catdlica, sem ruidos, sem
interferéncias. E a Toca de Assis que faz abrir coraces e olhos a Igreja e & eucaristia. O
segundo contraste: é através da Toca de Assis que se revela que a Igreja Catdlica é a
verdadeira e Unica Igreja. E isto por meio da eucaristia. Onde a Toca de Assis toca (com 0
perddo do trocadilho) os coragfes, dividas e espacos dantes frouxos e abertos ao pluralismo

%1 Adiante sera realizada analise sobre o conceito “seita” em sua limitada, mas possivel (?), aplicagdo a Toca de
Assis.

%2 0 Pe. Roberto ¢ assim considerado, e ele mesmo se auto-proclama como tal. Lembro que a figura do pelicano,
mais, do piedoso pelicano, € figura de Jesus Cristo na tradicdo cristd, ou seja, daquele que tira de seu préprio
coracdo o alimento para alimentar a ninhada.
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ou relativismo, talvez mesmo ao ecumenismo, se fecham na interiorizacao catdlica que a Toca
de Assis proporciona.

“Qutro dia chegou um moco aqui e disse que depois de ter visto a gente na missa, a
missa para ele nunca mais foi a mesma. Ele vai para a missa hoje e ele sente a presenga de
Cristo” , diz Ir. T. Antes de conhecer a Toca de Assis, missa também era missa, eucaristia
também era eucaristia. O que aconteceu? Jesus foi sentido, em sua presenca eucaristica,
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depois de 0 “moco” “ter visto a gente na missa”. Jesus via Toca de Assis. A Toca de Assis
faz, através de sua performance imagética®®, que pessoas percebam, através da simbologia
exposta pelos toqueiros em sua devogéo, algo a que néo tinham se dado conta antes, a0 menos
em toda sua plenitude: que Jesus estad na eucaristia. A Toca de Assis faz as pessoas sentirem
isto. Se 0o mote franciscano primitivo dizia/diz “despi Francisco e vereis Cristo; vesti Cristo e
vereis Francisco”, a Toca de Assis, atraves da vida, do jeito, da devocao de seus membros,
recupera e atualiza o velho axioma: ver a Toca de Assis é ver mais de perto Jesus e a Igreja.
Quando a Toca de Assis revela a Igreja e Jesus aos que por ela séo tocados, revela um
modelo de Igreja, ou, 0 modelo de Igreja. Para a Toca de Assis seria insano dizer que ela
revela um determinado modelo de Igreja, pois que pensa e cré revelar a Igreja em sua
exclusividade. “Na Toca eu aprendi o valor dos anjos na nossa vida, anjo da guarda, Sdo
Miguel Arcanjo, principe da milicia celeste (...) é aquele que me protege, a quem eu posso
recorrer nas minhas dificuldades. A Toca me ensinou a conhecer a Igreja” testemunha H. A
Igreja, portanto, é aquela dos anjos, do anjo da guarda, da milicia celeste. Uma Igreja que
omita a angelologia nédo é Igreja no sentido pleno, pois peca por omissao, ndo se diz toda, ndo
revela seu edificio mistico. Na Toca de Assis, porém, se aprende e apreende a Igreja. Ailton e
Terezinha, de Itabuna, na Bahia, afirmam que “A Toca tem nos ensinado a amar e adorar
Jesus sacramentado” (Revista Toca, n. 60, p. 6). “Para mim tudo é muito recente. Tem muita
coisa de Igreja que eu néo sei, que eu estou aprendendo na Toca”, diz C. N&o aprendeu na
catequese? Ou na preparacdo para a Crisma? Ou nas missas e homilias de sua pardquia? Nas
leituras que fazia? Ha coisas, muitas, que C ndo sabe da Igreja. Por qué? Teria a Igreja
omitido estas “coisas” em sua pregacdo atual? Em seus recentes langcamentos editoriais? Em
sua catequese? Cria-se, de certa forma, uma dependéncia do conhecer a verdadeira Igreja

através da Toca de Assis. Exagero? “Eu ndo sei 0 que é ter uma vida de conversao fora da

% Lembro que aqui ndo uso a palavra performance no sentido pejorativo de falseamento de consciéncia ou
simulacdo de estilo. Penso que tais aplicacdes ndo cabem aos toqueiros. Uso a palavra em seu sentido mais puro
e desprovido de segundas intencGes: ha, de fato, uma determinada performance naquilo que somos e fazemos, no
nosso estilo de vida. Viver ¢ estilizar, é ser performatico de alguma forma. A mais sobria das pessoas, a mais
sem expressdes particulares, também tem ai uma performance.
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Toca”, diz C. Se sair da Toca de Assis, ou se ela sair da Igreja, a Igreja se tornard uma
impossibilidade para C?

Organizacdes como a Toca de Assis e como 0 movimento Neocatecumenal, por
exemplo, combatem mais do que um desconhecimento de Deus, mas uma negacao ostensiva e
pecaminosa dele: a vontade de ateismo, a incredulidade agressiva, a decadéncia de um mundo
prostrado a corrupgdo espiritual, numa luta entre fé e incredulidade, cujo remédio a esta
ultima é a conversdo, peniténcia e renuncia ao mundo (COSTA, 2006, p. 103). Dai que tais
organizacdes, ainda que ndo oficialmente, mas na pratica, constituam-se em ecclesiolas em
que se faz presente, em resisténcia providencial, a Igreja verdadeira em todo seu esplendor,
totalidade e verdade, longe de decadéncia e laxismos doutrinarios e simbolicos. Por isso, em
tais movimentos, reforca-se a experiéncia subjetiva de que fora deles, fora da Igreja, ou
melhor, fora da Igreja que se manifesta neles ha uma Igreja mais palida e fraca, e seu crente
igualmente.

E contra 0 mote “eu sou cat6lico, mas & minha maneira” (BRANDAO, 1988, p. 50)
que a Toca de Assis e movimentos congéneres se insurgem, talvez sem se dar conta de que
também sdo um modo de ser catélico, que assentem a um jeito de se aderir ao catolicismo.
Mas isso ndo é reconhecido, € mesmo inconcebivel. Tais movimentos se entendem como
sendo “puramente catdlicos”, produtos originais, vinculando tal originalidade a uma suposta
ou real tradicdo medieval, ultramontana, tridentina, e & fidelidade irrestrita ao papa®* e a Igreja
romana como sendo “a” identidade cat6lica. “Como toda identidade que o grupo busca
atribuir a si proprio é construida em oposi¢do a outro” (CALDEIRA, 2004, p. 108), as
identidades assumidas e realizadas - em nivel individual e grupal -, na Toca de Assis, também
sdo respostas a modelos de Igreja que pecariam pela sua “frouxidao” frente ao mundo e

“traicd0” da herancga verdadeiramente catdlica, identificada com certa idealiza¢&o do passado.

4. A dimensao tensional em relacdo a Igreja

A Toca de Assis sustenta, em boa escala, um discurso e uma pratica, uma
plausibilidade em ser como é, a partir do contraste. Com isso ndo quero dizer que a Toca de
Assis é 0 que € pelo contraste; ou que seu sustento Unico, ou maior, seja gerido pelo discurso

de oposicdo. Mas digo que, em muito, sua estrutura simbolica estad baseada nesta ancora. Se

® Sendo que um Papa “progressista” como Jodo 23 é, geralmente, pouco valorizado nesses movimentos. Mais
gue o Papa, é com um estilo de Papa, que representa um estilo de Igreja, reconhecida como Unica possivel e
verdadeira, que tais movimentos se identificam.
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sua estrutura simbdlica tem, em um idealismo da tradicdo catolica e de seus elementos, um
marco forte, tal estrutura simbolica so se faz notar, como estranhamento a muitos, ou como
resgate de tradicGes, porque justamente ha certa auséncia desta estrutura no catolicismo
hodierno, ou, a0 menos, se tornou mais rala, nos Gltimos anos na Igreja Catdlica, tal estrutura
simbélica, abobadada de anjos e de seus encantos®™.

Aqui quero destacar, primeiramente, apenas alguns trechos de frases publicas do Pe.
Roberto, retiradas de seus livros. Vejamos: “Ha uma corrente, e nds sabemos disso, que esta
tentando minimizar e colocar a Igreja Catolica em um nivel geral com outras igrejas”
(LETTIERI, 2002, p. 9); “E muito doloroso ver um bispo trair a Igreja de Deus, um sacerdote
trair e negar a presenca real de Jesus no santissimo” (LETTIERI, 2002, p. 39); “O pecado da
insensibilidade nos traz acomodacéo, e sdo muitos e muitos catélicos, sdo muitos consagrados
e consagradas, escutando Deus, mas ndo querendo obedecer. Ao coracdo da Igreja esse
pecado é muito dolorido” (LETTIERI, 2003, p. 21); “A barca de Pedro hoje estd sendo
corroida por dentro, como que por cupins, com alto poder interno de destruicao” (LETTIERI,
2002, p. 78).

O Pe. Roberto, e os toqueiros, ndo negam fogo amigo contra a Igreja. Claro, o motivo
alegado é o amor pela Igreja, pois “assim como um pai corrige o filho, o padre também fala
por amor a Igreja”, conta W. O que revela que o Pe. Roberto é um profeta que adverte, por
amor, a Igreja de seus erros, reconduzindo-a a pureza e originalidade. Pincei estes quatro
exemplos, vindos da pena robertina, para desenvolvé-los. A dltima das frases aqui colhida é
muito séria, traduzindo e sintetizando as demais, ou a consequéncia das demais: a barca da
Igreja esta fazendo agua. A Igreja esta em perigo. Afundard? A promessa de Jesus, na Biblia,
é de que ndo afundara (Mt 16, 18). Mas também, ja no tempo que a Biblia testemunha, a
Igreja conhecia conflitos e “falsos profetas”. E assim parece ter sido por toda a historia da
Igreja: uma luta renhida entre o comandante da barca e os cupins. A Igreja primitiva contra as
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primeiras “heresias™” teologicas marcionitas, nestorianas, gnosticas, montanistas; apos, nas

% Embora que, cada vez mais, a Igreja Catdlica oficial atual — em sua hierarquia e estruturas oficiais - esteja, no
espirito de movimentos eclesiais tradicionalistas, sendo influenciada e surja, assim como vem se revelando nos
Gltimos anos, como fruto deles; e eles, por sua vez, um pouco como frutos de uma guinada mais reencantadora
do catolicismo oficial.. Aqui vale, também, a reflexdo “Tostines”: a Igreja tem se reencantado — em contraste
com o movimento mais secularizante oriundo do Concilio Vaticano Il — porque é influenciada por movimentos
eclesiais de corte de reencantamento, ou movimentos eclesiais de reencantamento tém surgido porque a Igreja,
como um todo, em sua estrutura e discurso, tem se reencantado? E, certamente, uma questao dialética a “filosofia
Tostines”.

% Heresia, como lembra Rubem Alves, é o termo pejorativo que 0s grupos que estio no poder usam para
classificar e denegrir as ideias dos grupos minoritarios, que ndo se coadunam com as suas (ALVES, 1982). Ou
seja, heresia e ortodoxia sdo uma questdo de poder e, segundo esta interpretacdo, valeria dizer que o Espirito
Santo nem sempre sopra onde quer, mas onde pode ou onde é coagido a tanto.
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disputas com a Igreja do Oriente e contra o poder politico que a queria submeter, submetendo-
0 a ela; contra os albigenses, cataros, valdenses, hussistas, no medievo; depois, a grande
batalha contra Lutero, Calvino, Zwinglio; mais tarde os inimigos eram os enciclopedistas, o
iluminismo, a ciéncia e o pensamento livre, autbnomo; depois os socialismos, 0s comunismos,
as livres associacoes, a libertacdo feminina; agora... bem, séo tantos os “inimigos”... Como
visto, a maioria dos inimigos da ortodoxia arrolados acima eram internos a Igreja, brotaram de
suas carnes. Ai concentra-se a Toca de Assis: no cupim caseiro, o pior deles.

Quem s&o estes cupins? S&o leigos tibios na fé, na doutrina? Sim. Mas por qué os ha?
Quem peca em sua direcdo doutrinaria e espiritual? A denuncia é grave, e explicita: sdo
sucessores dos apdstolos, bispos, e muitos padres que estdo a “trair” a Igreja. A palavra
traicdo lembra uma personagem bem conhecida e fundamental no cristianismo: Judas
Iscariotes. E interessante que, na maior parte das altercacdes teoldgicas dos tltimos decénios,
acusacOes de desvios teoldgicos e de préticas litdrgicas e pastorais desviantes da ortodoxia
eram apontadas e mesmo caladas com o rigor das san¢des romanas. Mas, publicamente, quase
sempre eram tratadas em nivel das disputas teoldgicas internas e da diplomacia eclesiastica.
Bispos “vermelhos”, padres de “passeata” eram enumerados. Mas, quase sempre, tudo ficava
no nivel da questdo politica, das ideologias assumidas, do marxismo que se “infiltrava” na
Igreja. O Pe. Roberto, contudo, vai além. Reconhece que ha “correntes” perigosas na Igreja.
Porém, as tais estdo a corroer a Igreja por dentro, e 0 mais grave, naquilo que, como vimos,
“e”, por assim dizer, a Igreja CatOlica, um de seus baluartes identitarios de maior
envergadura: a eucaristia. A peconha protestante, ou atéia, ou ainda agnostica, chegou a
Igreja: padres e bispos que negam a presenca real de Jesus na eucaristia. Que perderam a fé.
Que traem a Igreja naquilo que ela tem de mais precioso e particular: o proprio Jesus presente.

Como afirma Ir.T:

Infelizmente ainda falta muito a Igreja instrucdo sobre santidade, sobre Jesus
sacramentado, porque o povo de Deus hoje em dia ndo vé testemunho em relacédo
ao santissimo sacramento. Muitos sacerdotes, muitos ministros extraordinarios néo
tém aquele zelo, aquele amor (...) entdo uma pessoa recém-convertida, que eu vejo
em muitas situacfes, ndo vai crer que aquele é o santissimo sacramento, que ali
esta Deus, o criador, enfim, que ali esta... tudo.

A Igreja, ao mesmo tempo em que é enaltecida pela Toca de Assis como Unica e
legitima Igreja de Jesus Cristo, como depositaria completa da revelagdo divina e dos
ensinamentos cristdos, €, a0 mesmo tempo, percebida com um déeficit de instrugdo sobre

santidade e sobre um dos seus principais elementos sagrados, a eucaristia. A Igreja, no
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discurso toqueiro, ganha uma ambiguidade radical: por um lado é tudo, é a santa Igreja; por
outro lado peca por parciménia, tibieza, falta de testemunho. Porém, o que macula a Igreja
ndo é ela prdpria, em sua esséncia, mas a infidelidade, ou “traicdo”, de seus representantes, de
seus “funcionarios sagrados”, para usar o termo de Eugen Drewermann (1994). E a falta de
testemunho, ou, como ouvi, faz tempo, de um sacerdote da Fraternidade Séo Pio X, o “contra-
testemunho”.

A preocupacdo, na Toca de Assis, se estende a educacdo religiosa dos leigos,
particularmente daqueles que ndo tém interiorizada a fé e doutrinas catdlicas, ao menos em
sua versdo mais oficial. Para a Toca de Assis esta educacdo estd além da informacdo
catequetica, teologica e racional. Ela se da, principalmente, via testemunho, ardor, devogéo,
piedade. Ndo basta a instrucdo formal se ndo houver o principal: “aquele zelo, aquele amor”.
E, no tocante a isto, a Toca de Assis tem uma atencdo toda especial aos sacerdotes e hierarcas
catdlicos. Nao lhes questiona o poder e autoridades sagradas, de forma alguma. Ao contrario,
enaltecem-nos, reconhecem-nos. Contudo, justamente por causa deste alto grau de
reconhecimento do poder sagrado sacerdotal, & que a critica aos funcionarios de Deus se torna
mais aguda e pesada quando os tais ndo séo percebidos como dignos, ou desempenhando com
dignidade a fungdo que Ihes cabe. Recomenda o Pe. Roberto, para os toqueiros e leigos: “Nao
abandone a missa — mas a missa de quem adora, de quem é profeta, de quem sabe dizer o que
Deus quer” (Revista Toca, n. 43, p. 6). Como diz Ir. A, “infelizmente a gente sabe como anda
a vida sacerdotal por ai, né, tem muitos sacerdotes que ndo querem nada com nada mesmo,
entdo a gente sabe que nao é facil essa batalha por eles na Passio”. Por terem um papel central
quanto a interiorizacdo da mistica e da doutrina catdlicas, séo eles, quando considerados
pouco devotos e pouco empenhados em sua catolicidade e na transmissdo da mesma —
segundo a avaliacdo e os padrdes toqueiros -, que sdo responsabilizados como artifices dos
buracos na barca de Pedro. Mas isso, como veremos ao analisarmos a Passio Domini, 0
transcende. Haveria forgas ocultas, por detras da falta de testemunho e de fé, a minar a Igreja
no que ela tem de mais precioso: o sacerddcio que faz Jesus estar presente. A isto voltarei no
capitulo 3.

Outra traicdo € denominada, pelo Pe. Roberto, como “o pecado da insensibilidade”.
Traduzindo: a falta de obediéncia dos consagrados. Os religiosos e as religiosas continuam
sendo o alvo preferido da locucgdo divina: eles ouvem a Deus, de fato. Mas ndo o obedecem, o
gue se torna ainda mais grave do que ndo obedecer por ndo ouvir. Acomodam-se. A que? Ao
século. Ja ndo adoram; ndo vestem-se com a distin¢cdo do hébito religioso; ndo empenham-se

como dantes, por certo. Ah, o “dantes”... O cenario que é pintado na Toca de Assis, com cores
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vivas, é de uma batalha final entre a Igreja verdadeira — e seus verdadeiros representantes — e
0s representantes da verdadeira Igreja que a atraicoam e a corroem por dentro. O clima, na
Toca de Assis, € bélico, apesar de aparéncias em contrario: “Com tudo isso que esta
acontecendo na Igreja, com toda essa tribulagdo, a gente nem sabe se Deus volta amanhd”,
confessa E.

Bélico porque apocaliptico. Segundo E, a virgem Maria, em aparicbes em

Garabandal®’

, disse que “apo6s a morte de Jodo XXIII haveria mais trés papas, e que a partir da
morte do terceiro [Jodo Paulo Il] haveria apostasia na Igreja. Entdo cremos profundamente
que agora, com Bento XVI, vai ser o momento de grande provacio da Igreja”. E
impressionante como movimentos eclesiais conseguem reinterpretar mensagens conforme
suas convicgOes particulares. A mensagem de Garabandal, segundo E, é a de que ap6s Jodo
Paulo Il haveria a apostasia na Igreja. Donde se pode concluir, numa légica talvez mais
imediata, que o sucessor de Jodo Paulo Il seria o apOstata, j& que a mensagem tem relacdo
explicita com o papado®. Contudo, tendo sido eleito papa o Cardeal Ratiznger — o preferido
pela Toca de Assis e profetizado, segundo alguns toqueiros, pelo proprio Pe. Roberto — a
percep¢do que se forma é de que ndo o papa, mas que no papado do quarto papa viriam
tempos de apostasia. E isto, claro, ndo viria de Bento X VI, alinhado a uma face da Igreja mais
conservadora quanto as varias questdes doutrinarias e teoldgicas.

Fato € que o discurso da apostasia, da traicdo, até mesmo divinamente anunciado, se
faz presente no amago da Toca de Assis como um de seus elementos constitutivos. A Toca de
Assis € a Igreja fiscalizando a Igreja, zelando por ela e profetizando sobre ela. Para a Toca de
Assis a Igreja passa por um momento dificil, de provacdo interna, a partir de uma suposta
perda, ou relaxamento, de sua tradicdo e teologia tradicionais — identificadas com certo
passado tridentino — e da devocéo e fé.

Isto se estende a vida religiosa consagrada atual, que, renovada apds o Concilio
Vaticano |1, perdeu alguns de seus simbolos e praticas (uso constante do habito religioso, da
tonsura, de certas disciplinas devocionais ou sacrificais). A perda destes elementos leva
também a que as novas geracdes ndo mais reconhegcam a vida religiosa consagrada como

deveriam reconhecer, gerando, segundo os toqueiros, ignorancia quanto a Igreja e sua fé. Diz

67 S&o0 Sebastido de Garabandal é uma pequena aldeia espanhola. Desde1961, quatro jovens disseram ter
experimentado aparicdes da virgem Maria e recebido mensagens suas. Tais apari¢des e mensagens foram
acompanhadas por quedas e transes extaticos, comunhdes eucaristicas espirituais e avisos, supostamente trazidos
por Maria, de grandes castigos para 0 mundo e para a Igreja devido a falta de fé, tibieza, incredulidade e falta de
sacrificios. A devocdo a Nossa Senhora de Garabandal € cultivada em meios da RCC, e € interessante notar que
tais apari¢des antecipam elementos tipicos do carismatismo cat6lico, como quedas e éxtases estaticos.

%8 Mariz (2003a) relata a experiéncia de, em uma excursdo de um grupo/comunidade carismética, sediada em
Niter6i/RJ, ter ouvido dizer que o préximo Papa, sucessor de Jodo Paulo |1, traria a apostasia a Igreja.
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Ir. T, ao se referir aos franciscanos atuais, respondendo a pergunta sobre o que pensava sobre

eles terem uma grande editora e universidades:

Uma vida religiosa é uma vida de renuncia, e renuncia requer sofrimento. Hoje o
mundo oferece o contrario. Entdo muito mais facil é vocé debandar para um lado
gue tem conforto, que tem prazer. Tem jovem hoje que ndo sabe o que é um terco,
um religioso, ndo sabe distinguir um frei de um sacerdote. E um povo ignorante
com respeito a fé.

A pergunta a respeito dos franciscanos atuais gerou uma resposta indireta, ainda que
direta, digamos assim. Falando a respeito da falta de sacrificios e da acomodacdo ao conforto,
Ir. T fala, lateralmente, sobre a diferenca entre uma vida religiosa consagrada aos moldes
antigos e aos moldes modernos. E indica um relaxamento atual que seria nocivo
principalmente a juventude, que ndo teria mais um testemunho puramente religioso, sacro e
sacrifical em sua identificacdo quanto a vida consagrada. Se a juventude ndo sabe mais o que
é um frade e um terco, seria porque os frades se vestem como leigos seculares e substituem o
terco pelas letras comerciais e pelo comercial académico? Sao perguntas que ficam no ar.

O Pe. Roberto ndo poupa sua oratoria, em eventos publicos, para a critica a uma parte
da Igreja que estaria trocando a “loucura do evangelho” pela lucidez do mundo secular. Para
ele:

Toda pregacdo do evangelho é uma loucura, diz S&o Paulo (...) querem [alguns
sacerdotes] amoldar a pregacéo a conceitos humanos, fazer da sabedoria de Deus a
sabedoria dos homens (...) Nenhuma pregacdo do evangelho pode ser natural, mas
loucura de Deus (...) hoje quantos cat6licos abandonam a Igreja porque ndo ouvem
a loucura de Deus, mas sabedoria dos homens, que ndo traz vida nova a ninguém
(...) a palavra de Deus ndo é anunciada com o vigor, entusiasmo que ela merece (...)
Vocé vai nas paréquias, muitas vezes, escuta, escuta, escuta as pregacdes e é tao
natural. E onde esta a loucura de Deus?®

O problema é que a Igreja, ou parte dela, estaria a ceder ao natural — em oposicdo ao
sobrenatural -, a “sabedoria dos homens”, isto €, amoldando-se a percepcdes da realidade e da
sociedade influenciadas por narrativas ndo sempre explicitamente ou exclusivamente
religiosas. Faltaria, a Igreja, discernir o santo do profano, o que é de Deus e o0 que é do ser
humano, “o dom do discernimento dos espiritos que tanto tem faltado a Igreja” (Revista Toca,
n. 37, p. 6). Quem perde com isto? A Igreja, os fiéis que ndo encontrariam mais, no discurso

de sua Igreja, os elementos da “loucura” do evangelho que os levariam a Deus. A Toca de

% Anotag6es pessoais sobre uma pregacéo do Pe. Roberto no evento Toca Rio, colhidas em 06/07/08.
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Assis trabalha, neste interim, com um discurso e pratica que, aparentemente, faz a distingéo
classica, e radical, entre sagrado e profano. Ma non troppo, como veremos ao analisar 0s
meios modernos — e profanos — pelos quais a Toca de Assis se comunica e se faz.

Ir. N, informante meu, experiente na Toca de Assis, bem articulado, culto e direto na
traducdo do pensamento presente na organizacdo, nos conduz a sintese do que acima se faz
exposto: “a banalizacdo também esta na Igreja; um padre que ndo ama Jesus sacramentado;
que perdeu o zelo de vida consagrada; um fiel que ndo conhece Jesus, ndo vé Deus na missa,
ele banaliza; falta de catequese, falta de profetismo, falta de pregacdo, falta de busca da
palavra de Deus, falta de mistica”, enumera Ir. N. Falta de mistica! Penso que aqui estd uma
das chaves principais para se entender a critica da Toca de Assis a boa parte da pratica e do
discurso da Igreja Catdlica atual. Claro, embutida na palavra “mistica” esta certo conceito
sobre ela, bem especifico, identificado com o passado, com pratica e discurso devocional
buscados no passado da Igreja e pouco traduzidos e reinterpretados para os dias atuais.

5. No Brasil, 0 “cupim” tem nome e endereco

“A fé catdlica é uma fé mistica. Ndo é uma fé com excesso de Teologia, de Libertacao.
Isso é uma coisa que banaliza o sagrado, tira 0 que é sacrossanto”, diz Ir. N. Juntemos as
palavras Teologia e Libertacdo, aqui separadas, e teremos os dois elementos que, juntos,
constituem o cupim na barca de Pedro, ao menos no Brasil. N&o é o Unico cupim, mas o maior

e mais perigoso deles. Quem conhece de perto o assunto é Ir. T:

Meu primo [sacerdote diocesano] é CEB’s, Teologia da Libertacdo; entdo eu
comecei a caminhar com ele assim, comecei a frequentar partidos comunistas, eu
fui filiado ao PCdoB, como diz, a Biblia comunista de Karl Marx. A partir do
momento que eu conheci Jesus, a verdade, no santissimo sacramento, vi que aquilo
ndo convinha. Comunismo de bens materiais, ndo busca o bem espiritual, o bem, a
paz, o amor, a fraternidade

Verdade — isto &, Jesus - e comunismo sao opostos, como explicitado acima. E qual o
canal do comunismo, ou seja, da mentira, na Igreja Catdlica? A Teologia da Libertacdo que,
durante as décadas de 1970 até o inicio da de 1990 dominou o cenério catolico brasileiro. Nao
é sem motivo que comunidades de alianga e de vida, inspiradas pela RCC, comegam a surgir,
principalmente, a partir da década de 1990, entre elas a Toca de Assis. Lembremo-nos: o Pe.
Roberto era seminarista de uma congregacdo religiosa que também estava sensivel as

demandas da Teologia da Libertacdo, e Roberto rompe com ela para fundar uma nova, ou
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antiga, sensibilidade as chagas de Jesus, em gradiente mais assistencialista, mais focado no
velar radical junto ao sofrimento de Jesus; no sacramento eucaristico, na Passio Domini e no
combater por Jesus sofredor na tibieza de seus representantes.

Para Ir. T 0 que muitos sacerdotes, bispos e leigos fizeram e fazem é trocar a Biblia de
Jesus pela Biblia de Karl Marx. “A Teologia da Libertacdo s6 pensava em Reforma Agraria,
luta armada; por exemplo, lutas armadas, arma nunca vai trazer paz a ninguém. Tudo €
dialogo, tudo é oracdo. Exemplo é Santa Clara, quando invadiram o convento dela, ela foi
pela oragdo. Imagina se ela pega uma arma e vai pra cima”, diz Ir. T. Referindo-se & Teologia
da Libertagdo como algo j& passado — a0 menos em sua vida -, Ir. T traga com nitidez as
linhas divisorias entre o reino de Deus e o0 dos homens: aquele se conquista pela oracao, pelo
dialogo; o outro, pela violéncia, pelas armas. Nao se questiona a violéncia simbdlica presente
na sensibilidade religiosa da Toca de Assis, afeita a uma espiritualidade e imagética de
sacrificios e renlncias radicais. A oracdo é a arma de Deus, ndo a politica ou a luta de classes.
Quando iamos para a missa, questionado sobre ter tempo de rezar em meio a tantas atividades,
Ir. N citou uma frase que atribuiu a Santo Afonso: “Quem reza vai pro céu, quem ndo reza vai
pro inferno”. Ou se é de Deus, ou do Diabo. Para a Toca de Assis ndo hd meio termo, ndo ha
como ser morno ou murista. Ha uma divisdo clara de fronteiras, e isto implica a Igreja, numa
separacao entre a verdadeira e a falsa Igreja, ambas a conviver na mesma Igreja. Ougamos Ir.
N:

Agora vocé vé como a Teologia da Libertagdo vai misturando... vai pegando coisas
misticas e jogando numa coisa... até satdnica contra a Igreja Catélica. Ele
[Leonardo Boff] disse que a Pomba Giria [sic] € o Espirito Santo dos pobres. Quem
me disse isso foi Dom Manuel Pestana70, que ndo é pouca coisa na lgreja. Dom
Manuel Pestana, em nosso retiro, afirmou isso. Ai vocé vai vendo! A Toca de Assis
até tem uma frase da Teologia da Libertacdo que a gente tomou pra nos, que é do
Gustavo Gutiérrez, que é “‘onde dormirdo os pobres?’, mas ndo no sentido como ele
fez essa frase, a frase politica. A nossa resposta é ‘no coracao da Igreja’.

O profano tomando a forma do santo, e enganando, fazendo agua na barca de Pedro.
Este é o perigo interno, mais terrivel que o externo. Pois o profano se disfarca de mistico e
mina a Igreja em sua doutrina. Satands se apresenta como santo. A Toca de Assis, neste
sentido, faria um precioso trabalho na lIgreja, recuperando o sagrado maculado e lhe
conferindo seu sentido original. Dizendo as coisas como séo. Re-traduzindo e purificando o
que havia sido corrompido. Onde dormirdo os pobres? N&o no reino de Deus socialista da

Teologia da Libertacdo, mas no coragdo da Igreja. Se a Teologia da Libertacdo critica o

"0 Bispo emérito de Anépolis, Goiés, representante da ala critica & Teologia da Libertacéo.
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assistencialismo acritico as estruturas, a Toca de Assis redefine o assistencialismo, tornando-o
uma dimensdo do mistério da Paixdo de Jesus Cristo nos pobres. Sim, a Teologia da
Libertacdo assim define, também, a pobreza e a miséria: Paixao de Cristo, Paixao do Mundo,
e, no mundo, Paixdo dos pobres, como indica o titulo de um dos livros de Leonardo Boff' .
Mas, se para a Teologia da Libertacdo tal Paixdo, do mundo, é causada por elementos
historicos e sociais precisos e analisaveis a luz das ciéncias humanas e sociais, para a Toca de
Assis a Paixdo do pobre é fundamentalmente a Paixdo mistica de Jesus, a ser reparada
também misticamente e, claro, assistencialmente.

Reparada misticamente na adoragdo eucaristica. “Sacerdotes, religiosos, abracar a
causa politica, ndo convém a nos isto. Convém a mim adorar”, diz Ir. T. Este é o papel do
religioso, da Igreja: adorar a Jesus sacramentado, e por tal adoracdo, purificar o mundo, a
Igreja. E, por certo, a adoracdo ndo vem sem resposta certa de Deus. Afinal, “gragas a Deus
isto [Teologia da Libertacdo] estd sendo abolido da Igreja, estd acabando isso”, diz Ir. T.
Ponto para a Toca de Assis!

Mas ndo ponto final. A critica/denuncia a Igreja considerada desviante e heterodoxa
tem, sim, como alvo privilegiado, as teologias — e vivéncias religiosas oriundas delas -, de
cunho mais libertérios e que buscam fazer uma revisdo teoldgica e eclesial, aliadas as ciéncias
humanas e sociais. Mas a Toca de Assis estende sua critica, quase sempre publica, a qualquer
modelo de Igreja, teologia ou comportamento eclesial e religioso que possa, segundo a visao
toqueira, macular de alguma forma a santidade da Igreja. E, neste sentido, mesmo a RCC ¢
alvo de permanente vigilancia critica da Toca de Assis. “A RCC é uma maravilha, desde que
seja centralizada no altar de Cristo, que ndo seja sé um oba-oba”, diz Ir. T. Embora, como
ainda veremos e estamos a ver, tracos das praticas e das ideias da RCC se facam presentes na
Toca de Assis’?, a mesma nega filiacdo a ela ou origem relacionada com ela. A Toca de Assis,
como descreve 0 nome de sua revista, quer ser Toca para a Igreja, e se entende como Igreja
Catolica, sem tendéncias teologicas ou sem se identificar enquanto movimento eclesial: “A
Toca € a Igreja. A gente ndo é a, b ou c. A gente é Igreja Catolica”, relata Ir. A.

Embora que o rosto atual da Toca de Assis seja extremamente juvenil e sua pratica de
expressao de espiritualidade esteja relacionada as bandas musicais catdlicas, teatros, dancas,

coreografias e, também, em seu modelo religioso estejam presentes, ainda que em momentos

"t BOFF, Leonardo. Paixdo de Cristo, Paix&o do Mundo. Petrépolis : Vozes, 1977.

"2 Quando eu conversava com 0s toqueiros, quase sempre perguntava pela origem eclesial deles. A maioria disse
ter tido, antes de adentrar a Toca de Assis, experiéncias eclesiais ligadas a grupos da RCC (como grupos de
oracdo ou, entdo, ter vindo de paroquias sob os influxos da RCC). Alguns conheceram a Toca de Assis
sintonizando na TV Cancao Nova ou através de retiros na Cancao Nova.
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bem especificos, o repouso no Espirito Santo, o orar em lingua de anjos e a procissdo e
exposicao eucaristica demoradas, conduzida entre muitas manifestacbes emotivas, mormente
nos TocOes; ainda assim a Toca de Assis faz presente, em seu discurso, critica a RCC. Néo
propriamente a orientacdo teoldgica e eclesial da RCC. Mas aos “exageros”, ao “oba-oba”. A
carnavalizacdo da fé, a emocdo pela emocéo, a festa sem o dono da festa ao centro — Jesus
eucaristico — € vetada. A RCC é suspeita ndo em seu centro — doutrina e orientacdo teologica -
, mas em sua periferia, naquilo que fugiria a uma ética e vivéncia religiosa séria no sentido de,
na alegria cristd, esquecer-se do essencial a esta alegria.

H4, quanto ao “oba-oba”, uma critica as emoc¢des geradas pela adoracdo da eucaristia
que, por sua vez, a propria Toca de Assis promove. Emocdes identificadas como
caracteristicas da RCC. Apds uma longa procissao eucaristica em uma reunido catélica em
Boston, EUA, em que, durante a mesma, muitas pessoas cairam para tras, no denominado
“repouso no Espirito”, e outras choraram copiosamente, o Pe. Roberto, conforme registrado
em video, disse: "N&o se assustem com 0 que viram acontecer aqui, nesta noite. Ndo tenho
tempo agora para discernir o que foi obra do maligno do que foi histeria emocional. Mas
garanto que o deménio foi expulso deste lugar"”. Ou seja, o Pe. Roberto faz questdo de
estabelecer fronteiras, embora ndo possa discerni-las ao certo, entre verdadeira experiéncia
espiritual e histeria emocional. Assim, introduz a suspeita em relacdo as reacdes emotivo-
religiosas tipicas do gradiente da RCC, também presentes nos eventos da Toca de AsSis.

Embora os toqueiros também se manifestem atraves de meios ligados a sensibilidade
emocional, como dangas e teatros, pude observar, presenciando o evento Toca Rio, que,
durante a procissdo eucaristica, as reacfes mais emotivas, ou histéricas, € mesmo 0 “repouso
no Espirito”, aconteciam principalmente entre os leigos, tendo 0s toqueiros postura mais
sobria e controlada durante a procissdo eucaristica e a aproximacdo do ostensério. Postura
mais serena e controlada, alids, que os caracteriza também em suas demais praticas espirituais
(Passio Domini, Sublime Hora Fraterna, adoracdo individual ao santissimo sacramento,
missas). Ou seja, embora 0s toqueiros usem de meios modernos e relacionados ao emotivo
para expressarem suas mensagens, e eles mesmos vivam a dimensdo da emocao através destes
meios, fato é que tém um maior controle na expressdo das emog¢des, ou um maior

“equilibrio”.

*Disponivel:http://www.montfort.org.br/index.php?secao=cartas&subsecao=rcc&artigo=20050131153338&Ian
g=br. Acesso em 30/10/2008. A Associacdo Cultural Monfort, de cujo sitio retirei esta e outras informacdes, €
uma organizagao catdlica tradicionalista e polemista, oriunda da TFP.



http://www.montfort.org.br/index.php?secao=cartas&subsecao=rcc&artigo=20050131153338&lang=br
http://www.montfort.org.br/index.php?secao=cartas&subsecao=rcc&artigo=20050131153338&lang=br
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Porém a periferia da RCC a ser criticada transcende a questdo emotiva. O Pe. Roberto, em seu
afd de defender a Igreja Catolica de tudo que a macularia, ndo tem meias palavras para criticar
a RCC quando o assunto é “desvio”. Sua pregacdo no evento ocorrido em Boston, acima

citado, nos revela que:

No Brasil, todos, hoje, a maioria dos que pregam o evangelho s6 tem um interesse:
0 dinheiro. Ninguém quer se humilhar por causa de Jesus. (...) Todos s6 querem
ganhar dinheiro em cima do nome de Jesus. Esta é uma realidade durissima na
RCC, porque entrou o vicio protestante. Entdo se usa 0 nome de Jesus sO para
ganhar dinheiro. P6em o nome de Jesus no sapato, na meia, em tudo quanto é
lugar. SO para ganhar lucro e comércio. Eu sou um pregador. Eu sou, gracas a
Deus, um dos que é perseguido pela RCC, no Brasil, e quero continuar a ser
perseguido, porque ndo admito omissdo, protestantismo barato em cima do nome
de Jesus Cristo. Onde tudo o que se faz € lucro, tudo que se faz € dinheiro. Entdo se
vocé tem um livro de Jesus que vocé pode vender a $5, vocé vende a $30. Tudo é
dinheiro, tudo é lucro, e tudo € poder. (...) Se tem coordenagdo de grupo de oracdo
que sé quer dinheiro (...) deixem eles (...) Pois é tudo um bando de protestantes
disfar(;ados74

Poderiamos nos estender meditando nestas palavras do Pe. Roberto. Mas quero ser
sucinto. A Toca de Assis também conhece 0 que é comércio em nome de Deus, por assim
dizer. Também ela vende, pela internet e por cartdo de crédito, muitos objetos com slogans e
frases toqueiras, remetendo ao nome de Jesus. Ao que parece, porém, o problema néo esta no
comeércio religioso, mas no lucro. Incomoda ao Pe. Roberto que se tenha lucro com as vendas,
que se venda por um prego extorsivo o nome de Jesus e sua mensagem. O Pe. Roberto
reconhece a importancia da RCC para a Igreja Catolica. Ele mesmo € pregador oficial dela,
continuamente chamado para pregar também em espacos da RCC, como o Hallel de
Franca/SP, e o Hosana, em Belo Horizonte/MG. E presenca cativa na Cancdo Nova,
organizacdo da RCC que vende compulsivamente objetos, roupas, CDs e livros com 0 nome
de Jesus. Mesmo nos TocOes e nos eventos das Tocas regionais a Cangcdo Nova sempre tem
sua barraquinha de venda de seus produtos. E 0s Tocdes sdo realizados na Cancdo Nova. O
que torna, aparentemente, esquizofrénica esta pregacdo do Pe. Roberto.

Mais estranha se torna, ainda, neste contexto, a afirmacdo de que ele é perseguido pela
RCC. Devido a amplitude e diversidade encontrada sob a sigla RCC, é certo que o Pe.
Roberto se refira a certos grupos que porventura o criticam, ou aos quais ele dirige criticas por
eventuais abusos financeiros. Mas € estranho que fale de RCC, e ndo de certos grupos da

RCC. E que sua critica a RCC esteja ligada ao comércio abusivo, lucrativo. Mas sera que o

"Disponivel:http://www.montfort.org.br/index.php?secao=cartas&subsecao=rcc&artigo=20050131153338&lan
g=br. Acesso em 30/10/2008.
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Pe. Roberto considera que todo o comeércio religioso existente na Cancdo Nova, por exemplo,
ndo tem lucro, mas € unicamente para pagamento de despesas, sem lucro? N&ao entro aqui
especificamente nesta questdo, que foge ao meu conhecimento e pesquisa, e que, certamente,
a Receita Federal poderia melhor esclarecer. Apenas chamo a atencgéo para a independéncia e
autonomia do discurso do Pe. Roberto e da Toca de Assis, que ndo poupa criticas até aos seus
maiores aliados quando o assunto € adorar e reconhecer tdo somente a Jesus humilhado na
Paixdao e na eucaristia.

H4, ainda, dois elementos a destacar, presentes na pregagdo acima citada, quanto ao
carater de ecclesiola da Toca de Assis, ou, para 0s mais puristas academicamente, para certos
tracos tipicos de seita, conforme a caracterizacdo de Troeltsch (1987), presentes na Toca de
Assis. Um é a questdo da perseguicdo, do se entender perseguido. Outro, o exclusivismo
religioso que nega qualquer concessdo a agéncias religiosas similares, tais como as demais

Igrejas cristas.

6. Fora da Igreja ndo ha salvacao

Se a identidade construida na Toca de Assis enquanto defesa e retorno a um
catolicismo de lastro exclusivista e totalizante pode conferir, a jovens, seguranca diante de um
mundo sem ancoras definidas, ela tem, por suposto, outro lado: o de fechamento dentro da
religido que leva a ver o outro, o diferente, como portador de mensagem falsa (SODRE, 2004,
p. 22). Ir. N traduz um pouco do pensamento da Toca de Assis referente ao didlogo e

convivéncia com as demais Igrejas cristas, sé para ficarmos no ambito do cristianismo:

Eu vejo [o ecumenismo] como o papa ensina: a Igreja Catdlica ndo é irmd de
nenhuma outra Igreja, € mée e... quanto a ecumenismo e tudo mais assim tem que
tomar cuidado para ndo se tornar um sincretismo, tipo vamos fazer uma religido
com aquilo que une; ndo, se quiser vao se unir com a lIgreja, com a verdade. A
Igreja de Jesus é Unica, santa, catdlica, apostélica, acabou.

Ecumenismo, para a Toca de Assis, ¢ uma via de m&o Unica: reconhecer a verdade
toda inteira na Igreja mae, a Catolica, e a ela retornar as demais Igrejas. Isto, alids, ndo esta
tdo distante do modelo de instituicdo total da Igreja Catolica, quando ndo acrisolado pela

visdo teoldgica. Conforme Libéanio: “Toda vez que a instituicdo € mais importante que a
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expressao da fé, o ecumenismo ndo € possivel. Também conosco, catolicos, quando nossa
visdo institucional se sobrepunha & nossa leitura teoldgica, ndo queriamos ecumenismo”".

O Pe. Roberto, em sua pregacdo em Boston, ja deixa claro, lateralmente, o que pensa
dos protestantes, ou seja, “um bando” viciado em lucro, no poder, e ndo na humilhagdo da
cruz. “Os evangélicos s6 querem o poder de Deus, e se esquecem da fraqueza de Deus”"®. Se
para a Toca de Assis o dialogo interno com modelos eclesiais e teoldgicos é feito sob tenséo e
desconfianca, ele simplesmente inexiste para fora da Igreja. O tema “outras Igrejas” €
ignorado na Toca de Assis e, quando vem a tona, se revela como contraste a verdade: a Igreja
Catdlica detém o magistério; os evangélicos ndo; a Igreja Catolica tem a Jesus na eucaristia;
os evangélicos tém mero simbolo’’; a Igreja Catélica é fundada e inspirada por Jesus; as
demais sdo oriundas de iniciativas humanas, de revolta contra a verdadeira Igreja, de
insubmissdo, quem sabe satanica. Por fim, a Igreja Catdlica tem o apice da poténcia do
mistério de Deus, isto &, Jesus vivo, no pdo e no vinho: “Se tivesse aqui um monte de pastores
evangélicos e perguntassem como Deus pode ser comida, eu diria: Deus é comida, é seu
mistério, ou vocés ndo acreditam na poténcia de Deus?”"

Se, conforme postula Berger (1985), o ecumenismo &, forcadamente, uma exigéncia
do pluralismo religioso reinante nas sociedades modernas, e ndo fruto voluntario de
afinidades/amizades — numa sociedade pre-moderna ndo existia, a0 menos nos moldes de
hoje, 0 ecumenismo -, a nega¢do do ecumenismo, sua recusa radical, é a recusa do pluralismo,
do reconhecimento de sua legitimidade. Mais, é a recusa de que se deva, forcado pelo
pluralismo moderno e concorréncia entre agéncias religiosas, usar a estratégia da diplomacia
para se amainar disputas veladas. A Toca de Assis se ancora de forma absoluta numa religido
absoluta, como num dantes de um mundo unissono, como o idealizado mundo medieval, o
que a leva, evidentemente, a uma atitude mais distante do ecumenismo, de uma suposta
preocupacdo em dialogar com 0 outro, pois 0 outro estd ai para ser convencido de que s
existe uma verdade.

Assim, tanto para dentro como para fora da Igreja Catolica, a Toca de Assis revela
muito de sua identidade pela oposicdo, sendo tal postura regida pelo espirito que separa o
legitimo do ilegitimo, dentro do espectro da concorréncia simbélica (BRANDAO, 1988, p.

"> Disponivel em:: www.franciscanos.org.br/v3/cultura/entrevistas/jb_130308/. Acessado em 03/01/2009.

"® AnotacBes pessoais sobre pregacdo do Pe. Roberto, colhidas no Toca Rio, em 06/07/08.

" O Padre Roberto afirma que “ninguém pode ser méde de uma coisa, ninguém pode ser mée de p&o, de um
simbolismo. (...) A Virgem Maria ¢ a mae do Santissimo Sacramento” (Revista Toca, n. 30, p. 3). Aqui a
afirmacdo da presenga real de Jesus na eucaristia ganha, como reforgo, outro icone de identidade catdlica: a
virgem Maria.

78 Anotag6es pessoais colhidas durante pregacdo do Pe. Roberto, no Toca Rio, em 06/07/08.
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39). “’Distincdo’ significa: a divisao entre nds e eles (...) é claro como a dgua quem € ‘um de
nos’ e quem ndo é” (BAUMAN, 2003, p. 17). Esta clareza é necessaria para grupos que
precisam construir e reforcar sua identidade ou que querem reforcar radicalmente a identidade
de sua Igreja, tornando-a impermeavel. Para que a Toca de Assis possa afirmar de forma
radical certa unidade da Igreja, a identidade exclusiva catdlica, ela precisa dividir, para dentro
e para fora; saber quem é quem no xadrez cosmico jogado entre Deus e 0 Diabo.

Querer um mundo “curado”, novo, um mundo restaurado — como parece ser a proposta
religiosa catolica doutrinariamente restauradora do tridentinismo e socialmente
assistencialista da Toca de Assis — implica em querer um mundo supresso do pluralismo que,
por revelar versbes diferentes da realidade, solapa uma versdo unica (BERGER ;
LUCKMANN, 2004, p. 58). E preciso, portanto, defender-se do pluralismo, interno e externo.
Melhor é ndo saber dele. Se souber, entdo ataca-lo, denuncia-lo como cupim da barca ou vicio
protestante. N&o € sem razao que a Toca de Assis veta 0 estudo académico aos seus, afinal, o
contato com o estudo costuma ser o contato com o pluralismo do mundo e das ideias. E
preciso preservar os filhos da santa Igreja da tentacdo pluralista de pensar e perceber o
mundo. Pois que é perigoso fazer uma viagem ou realizar um encontro com quem ndo esta na
coextensividade de certo nomos e plausibilidade construida, sendo tais viagens e encontros
um perigo a pureza da plausibilidade, devendo, por isso, serem evitados (BERGER, 2004, p.
63). Ainda mais em relacdo aos mais jovens. O outro questiona e ameaca a estrutura. Tende a
ser linha cruzada na conversacdo do grupo. Em grupos sectarios, o cuidado com o plural se
manifesta no laconismo e reserva em relacdo aos de fora.

Eu disse sectario? Sim, pois sectario vem da palavra sica, pequena faca de cortar.
Sectario é o que corta, divide, estabelece fronteiras bem definidas e intransponiveis. E de se
salientar, quanto ao tema, que a desconfianca frente a crencas dispares foi pressuposto de
cristianizacdo no mundo antigo e medieval (CARRANZA, 2000, p. 178). Desconfianca que a
Toca de Assis sustenta no intuito de fixar fronteiras catdlicas intransponiveis e, assim,
recristianizar ou reencantar a Igreja em seu catolicismo. Neste interim é de se perguntar se a
Toca de Assis também ndo se aproxima de conceitos como o de “fundamentalismo” que,
embora surgido em contexto protestante, ganha, sob as cores catolicas, nomes como
integrismo e conservadorismo, alicercados no acento radical da infalibilidade do magistério e
exclusividade do catolicismo, e critico a modernidade (TEIXEIRA, 2008, p. 198-201).
Fundamentalismos, posi¢des rigoristas e intransigentes sdo reacfes a banalizagdo das
fronteiras interreligiosas (PACE, 1999, p. 38). Fronteiras que a Toca de Assis quer guardar

bem.
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7. “Bem-aventurados quando vos perseguirem por causa de mim” (Mt 5, 11)

A pecha de sentir-se perseguido, tipica de grupos minoritarios ou emocionais e que
sofrem algum tipo de rejeicdo interna da instituicdo a que se vinculam, se mostra na Toca de
Assis capitaneada, principalmente, no tema da eucaristia, tema que é ancora de afirmacao da
Toca de Assis em relacdo a fidelidade a Igreja e contra a Igreja que ndo adora ou que ndo da a
devida importancia ao sacramento. E preciso resistir, estar atento, vigilante pela eucaristia.
“Diante de tal mistério existem pessoas que divulgam opinides contrérias a tal verdade de fé
(...) devemos estar atentos para ndo sermos vitimas de tal engano” afirma Pe. Roberto
(Revista Toca, n. 42, p. 3). Atencdo para a Igreja fiel que esta sendo perseguida, e atencéao
para que a Toca de Assis também ndo ceda nesta perseguicao.

Alguns toqueiros relataram a mim que h& muitos padres, bispos e leigos que néo
entendem a espiritualidade da Toca de Assis. Para W, “tem gente na Igreja que acha o padre
um fanatico; mas muitos santos foram taxados de fanaticos antes. S. Pio, no comeco, era
combatido pela Igreja”. Segundo Ir. T, “0 nosso zelo pelo santissimo ndo é compreendido.
Tem padre que vira o rosto para a gente, ndo conversa. 1sso doi muito”. A verdade é que ndo
se trata propriamente de uma perseguicdo. Mas de rejeicdo de boa parte da Igreja a Toca de
Assis. “Ainda tem muita rejeicdo; tem cidades que a gente ndo entrou até hoje porque o bispo
ndo deixa”, diz Ir. A, que ndo sabe explicar a razdo desta rejeicdo. Com raras excegdes, como
serdo apresentadas no capitulo sobre o Pe. Roberto, a rejeicdo a Toca de Assis ndo costuma
ser formal e verbalizada, ou escrita. Mas se mostra em atitudes eclesiasticas, como a de ndo
permitir que a Toca de Assis se instale em determinada diocese. Relato, aqui, algo que,
subjetivamente para mim, se tornou exemplo de silenciosa rejeicéo.

Dia 13 de junho de 2008. Festa de Santo Antdnio. O secular convento de Santo
Antbnio, no centro do Rio de Janeiro, no Largo da Carioca, celebrava, junto a festa de seu
padroeiro, quatrocentos anos de existéncia. Por isso a festa ndo foi programada para o alto do
outeiro em que se encontra o convento, mas em pleno Largo da Carioca. O Largo da Carioca €
um grande espago aberto no centro do Rio de Janeiro, em que transitam milhares de pessoas
todos os dias. Uma parte deste Largo, um pouco mais proxima ao outeiro do convento, esta
cercada por grades; mas por ser um espaco publico, e de passagem, os trés portdes que
separam os dois lados do Largo estdo sempre abertos, apesar da cerca que ali se encontra,
quase indtil, demarcando nada de lugar nenhum, em mais um dos aparentes absurdos

urbanisticos que grassam pelo Brasil.
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Na festa de Santo Antbnio, em 2008, os frades franciscanos do convento de Santo
Antbnio resolveram dar sentido ao gradeado, demarcando no proprio Largo da Carioca, no
espaco da grade que vai do Largo até a entrada do convento, o lugar da festa. Demarcada a
area, ergueu-se um palco para as missas e muitas barraquinhas, vendendo artigos religiosos,
comidas tipicas da época junina, livros, livretos e “badulaques” diversos. Como sempre a
festa lotou. Missa de hora em hora. Longa fila para a distribuicdo dos tradicionais pdezinhos
de Santo Antonio. Frades, de habito, ou seja, trajados a rigor, circulando pelas barracas, entre
as pessoas, dando bencdes, conversando. Tudo isto no espacgo interno, por assim dizer, da
festa, separado do restante do Largo pelo gradio que, enfim, ganhou uma funcdo de
delimitacdo. Mas a novidade estava fora do espaco da festa. Colada ao gradio, do lado externo
da festa, do lado de um dos portdes de entrada, estava o furgdo da Toca de Assis € uma
barraquinha improvisada de divulgacdo da Toca de Assis. Ali, alguns toqueiros e toqueiras,
consagrados, aspirantes, postulantes, de diversas casas do grande Rio, faziam plantdo. Em
frente ao furgdo cortavam-se unhas, cabelos, barba de pessoas em situacdo de rua. Na
barraquinha, cartazes anunciando o 1V Toca Rio e distribuindo, gratuitamente, um nimero da
revista Toca para a Igreja, além de folhetos vocacionais explicando o que é a Toca de Assis,
com o endereco das casas da Toca de Assis no Estado do Rio de Janeiro.

N&o pude deixar de perceber o contraste. A grande e tradicional festa do “lado de
dentro”, com frades circulando entre o povo, asseados e em estilo de gala, e, do “lado de
fora”, jovens entre 16 e 25 anos, com suas roupas ou habitos surrados, de chinelos, um tanto
timidos e talvez assustados. Foi a minha impressdo, afinal, estavam em um ambiente de
multiddo que néo era exatamente o deles, dando a revista da Toca de Assis, fazendo servigos
de higiene entre os pobres. O fato é que tal contraste me pareceu muito “ululante”, para usar a
expressdo de Nelson Rodrigues. Conversando com a irmé de plantdo, perguntei por que nao
estavam com sua barraquinha “l& dentro”. A resposta é que eles tinham pedido permisséo,
mas que por uma questdo de ordem, os frades sé tinham autorizado barracas ligadas
oficialmente ao convento, como a da Ordem Secular Franciscana, da Ordem Terceira de Séo
Francisco da Peniténcia, entre outras organizadas por entidades do proprio convento. Sim, é
certo que pode haver uma légica nesta organizagdo. Mas também fica patente que, mesmo néo
estando ligada oficialmente ao convento, a Toca de Assis ndo é considerada, ou prestigiada,
como um movimento franciscano que poderia estar na ldgica da festa franciscana ali
celebrada.

Mas o argumento da légica organizacional interna a festa tinha um furo, ou melhor,

um rombo. Dentro do espago da festa havia uma enorme barraca alienigena e sincrética. La
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estava a simpatica Confraria do Garoto, uma turma de pessoas, sem qualquer vinculagédo
religiosa a qualquer credo, que tem como mote de atividade se reunir em datas consideradas
supersticiosas para promover atos de humor. Como o dia 13 de junho de 2008 caiu em uma
sexta-feira, portanto sexta-feira 13, estava la a confraria para sua performance bem humorada
— sempre televisada — em relacéo a supersticdo do dia, fazendo troca e distribuindo galhos de
arruda, sal grosso, ferradura, figas, etc. Eu disse “televisiva”; sim, televisa. As redes de TVs
estavam 14, “la dentro” com seus furgdes, cobrindo a festa e, é claro, a humorada confraria,
mais uma atracdo que ali se vinculava a festa. E os “filhos bastardos” de S&o Francisco de
Assis fora. Personas non gratas. Afinal, colocar a barraca e furgédo da Toca de Assis dentro
do espaco da festa significaria... trazer os “mendigos” — aquela data devidamente
“transferidos” para outro local fora dali — para dentro da festa. Quem sabe a Toca de Assis
poderia ficar se quisesse apenas dar sua revista...

Enfim, chamo a atencdo para o fato de que o instituto religioso que busca raizes no
referencial de espiritualidade e idealismo cristdo franciscano - que é o também cultivado entre
os herdeiros oficiais de tal espiritualidade e idealismo -; € colocado numa situacdo de
constrangimento, digamos assim, pois que aos filhos mais novos de Sao Francisco de Assis —
ainda que adotivos, talvez - ndo foi permitido espaco em comum e oficial na festa. Faco
questdo de inserir este relato porque a imagem foi muito forte e contrastiva e, agora, meses
depois, copiando este relato de meu diario de campo, ainda sinto os efeitos daquela imagem.
Eram duas Igrejas paralelas, lado a lado. A mesma Igreja, e duas Igrejas. Um filho
considerado legitimo, usufruindo das regalias, e outro adotivo, apenas tolerado do lado de
fora. Os franciscanos com a parte oficial da festa, os toqueiros com a parte excluida daquele
espaco, pessoas em situacdo de rua que, naquele espaco, nos outros dias, ficam a pedir esmola
e a vender velas a entrada do elevador do convento. No dia da festa estavam do lado de fora,
cuidados pelos toqueiros, também do lado de fora. Ali desenhou-se, para mim, uma parébola,
uma ilustracdo sobre a Toca de Assis na Igreja Catdlica: tdo dentro dela como fora; bendita e
maldita; adorada e rejeitada; o rosto de uma Igreja e a desfiguracdo de outra.

Devo, ainda, ilustrar o fato com um depoimento que vem a jogar alguma luz sobre este
contraste. Um padre diocesano acreano, Joaquim de Araujo, que entrou para a Toca de Assis
em 2003, assim define sua desilusdo com os franciscanos tradicionais: “Eu ja tinha dentro de
mim uma semente franciscana (...) mas ndo via a radicalidade nos franciscanos que conheci.
Quando via a Toca pela TV, encontrei a radicalidade que eu buscava” (Revista Toca, n. 13, p.
6). A Toca de Assis introduz um espelho critico ao universo franciscano, levando

questionamento silencioso aos seculares filhos de Sdo Francisco de Assis. Neste sentido,
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misturar os dois grupos franciscanos em um mesmo evento € visibilizar, para leigos e
franciscanos, uma possivel crise de identidade, um olhar-se no espelho e perguntar-se sobre as
origens, idealizadas ou ndo, sobre fidelidades, pobreza, radicalidade, enfim, sobre a esséncia
do espirito franciscano. A Toca de Assis introduz reflexividade e uma consulta ao espelho,
talvez incomoda, a Igreja, ou a setores dela. Portanto, deve estar dentro da Igreja, mas

demarcada por cautelosos muros.

8. Toca de Assis: contraste e identidade, pluralismo e exclusividade

Buscando pistas e uma sintese provisoria para entender a relagdo Toca de Assis-1greja,
assim como a relacdo Toca de Assis-sociedade moderna pluralista, algumas anotac6es, ja
surgidas em outros momentos e que serdo aprofundadas adiante e nos capitulos finais desta
obra, devem ser sublinhadas.

E importante notar que a Toca de Assis cumpre, como organizacao eclesial, um efeito
contrastivo. A Igreja Catdlica, como observou Benedetti (1994, p. 20) se articula,
internamente, em *“ecclesiolas”, pequenos — ou grandes — modelos de igrejas dentro da
estrutura eclesiastica maior e oni-abrangente. E, a partir desta caracteristica, grupos
diferenciados, muitas vezes, nascem, se sustentam, crescem e encontram sua misséo a partir
de sua relacdo — explicita ou ndo — com os “outros”. A Toca de Assis, como outros
movimentos eclesiais, busca explicitar um modelo de Igreja enquanto contrastivo a outros
modelos de Igreja, considerados menos fiéis ou ortodoxos.

Ha a tendéncia, na Toca de Assis, como em todo grupo auto-considerado inspirado,
separado e carismaticamente constituido, de marcar fronteiras entre os de fora e os de dentro,
seja no ambito civil como no eclesidstico. Weber (2002, p. 230) j& notara que tais
comunidades sdo marcadas pelo dualismo, “da moral do nosso-grupo e do grupo exterior”.
Acontece que o0 modelo de communitas da Toca de Assis se imbrica e relaciona de forma
quase harmdnica (?) com o modelo de estrutura hierarquica da Igreja, pois que a legitima, a
defende e pede sua béncdo. E uma “anti-estrutura” — enquanto organizagdo critica a
determinados modelos de Igreja - a servico da estrutura. Quer articular critica purgativa,
acrisoladora e redentora.

A Toca de Assis constitui-se como consciéncia critica e vigilante da Igreja por
perceber que a mesma estaria sob a ameacga de influxos danosos da sociedade moderna,
pluralista e secular, a infiltrarem-se pelas sacristias, altares e seminarios. A partir da realidade

da pluralidade societaria e eclesial, crises subjetivas ou intersubjetivas de sentido tém espaco
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qguando valores antes comuns e estruturados ndo sdo mais partilhados integralmente, ndo
determinam o agir geral, nem ordenam uma realidade unica (BERGER ; LUCKMANN, 2004,
p. 33 e 39). A Igreja parece ndo ser a mesma, diante de uma imagem romantica e idealista
retrocedida e conferida a ela. Justamente diante deste contexto que se desenvolvem
comunidades de sentido forte, que visam blindar seus membros da crise intersubjetiva, que
devera ficar la fora, através do erguimento de muros protetores, seja pela lei (doutrina
ortodoxa), seja pela desconfianca em relacdo ao “outro” (BERGER ; LUCKMANN, 2004, p.
40 e 50). Sub-culturas religiosas — ainda que dentro de estruturas religiosas macro — servem
tanto para minar as influéncias da sociedade circundante (BERGER, 2001, p. 11), ou do
“mundo”, ou dos riscos modernos que ameacam plausibilidades, como também sdo pararaios
dentro de uma estrutura que, como a catdlica, de tdo ampla e diversificada, ao invés de
significar riqueza cultural-religiosa, pode vir a significar anomia ou ameaca a uma identidade
definida e rigida, bem cercada. Isto leva a grupos que, dentro da Igreja, quase se assemelham
a seitas, por sua estrutura de contraponto, questionadora da Igreja e ligada a um lider
carismatico.

Pluralismo tende a desestabilizar auto-evidéncias desejadas, ordens univocas de
sentido e valores que, segundo Berger, sustentam a identidade (BERGER ; LUCKMANN,
2004, p. 73). O pluralismo religioso da modernidade, a um tempo mina monopolios
eclesiasticos ou de sentido e, alargando o mercado religioso, cria uma “religiosidade difusa”
(FERNANDES, 2001, p. 69). Pois bem, a Toca de Assis pretende combater sentimentos
religiosos difusos ou ndo ortodoxos. Para a Toca de Assis interessa ndo sentimentos religiosos
pessoais, mas a conformacdo a um dnico sentimento religioso que se quer adequar a uma
Unica verdade religiosa. Dentro do espectro do pluralismo religioso — e por causa dele — se
reforca um discurso de institucionalizacdo exclusivista que rejeita as misturas religiosas e
prega a fidelidade & ortodoxia institucional (MARIZ ; MACHADO, 1998, p. 25)"°. Alfredo
Teixeira (1997, p. 103), seqguindo o pensamento de Hervieu-Léger em Vers un nouveau
christianisme?, aponta que tais novos movimentos dentro do catolicismo se encontram dentro
do espirito de uma “cruzada Ratzinger”, como forma de reconstituir uma catolicidade e
unidade idealizadas diluidas no discurso e pratica da Igreja que se queria e se quer aberta ao
mundo.

A partir destas e de outras caracteristicas ja vistas anteriormente poderiamos encaixar

a Toca de Assis no modelo sugerido por Libanio (2002, p. 77), da religido que se cerra

7 Contudo é interessante notar o paroxismo da questio: pessoas escolhem ser ndo plurais de modo pluralista.
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perante a cultura moderna e pds-moderna com atitudes agressivas contra ela, em uma posicao
de cruzada neoconservadora. Em parte a Toca de Assis ai se encaixa, embora também ela use,
e bem, dos meios e sensibilidades modernos e pos-modernos. Neste interim, para
respondermos adequadamente a esta a e outras perguntas que surgirdo no decorrer da
pesquisa, se faz mister definir questBes/conceitos como modernidade, p6s-modernidade,
sociedade pos-tradicional®, integrismo, fundamentalismo. E, se como também coloca Libanio
(2002, p. 79), as pessoas que afluem a estes movimentos seriam individuos em busca de
emocoes e sensacdes em formas “primitivas” do sagrado.

Refletindo um pouco sobre conceitos Uteis a uma classificagdo formal da Toca de
Assis®, e de movimentos congéneres, surge a palavra integrismo. Segundo Tomka (1999, p.
139), o integrismo religioso — ou fundamentalismo catdlico - seria um totalitarismo que “quer
subordinar tudo a religido e ao religioso, e ao poder direto da Igreja”. E, conforme Araujo
Santos (1990, p. 14s), uma das possibilidades diante de um mundo fragmentério e relativista é
a de que individuos e grupos tenham uma atitude reacionaria, que defenda uma lei natural,
uma esséncia das coisas, a verdade imutavel, a qual o intelecto deve aderir e adequar-se.
Enquanto o fundamentalismo protestante se baseia na Biblia, atitudes e comportamentos
integristas, no catolicismo, se baseiam na tradicdo (ORO, 1996, p. 38). O integrismo nasce, na
tradicdo catolica, em fins do século 19, como propugnador da necessidade “de os catolicos se
manterem fiéis as tradi¢cdes, hierarquia e docéncia catdlica contra os valores modernos que se
consolidavam” (CALDEIRA, 2004, p. 101). O fundamentalismo catdlico consiste, assim,
justamente em acentuar a infalibilidade do magistério, buscando a reafirmacdo do
tridentinismo (TEIXEIRA, 2008, p. 200-201). Se quisermos interpretar, um tanto, a via
catélica da Toca de Assis através do conceito integrismo/fundamentalismo catolico, que nédo
se aplica in totum & Toca de Assis, pode-se afirmar que, se existem atitudes ou posicdes de
vida fundamentalistas é porque existe uma verdade fundamental a se defender ou a se impor,
como absoluta e universal, 0 que gera, inevitavelmente, a intolerancia com o diferente e plural
(NEVES, 2004, p. 89). Para Libanio (1996, p. 11), o integrismo e 0s neofundamentalismos —

% Segundo Giddens (2002, p. 10-11), um dos mais argutos observadores da sociedade contemporanea, que
prefere ndo lancar mao do conceito de p6s-modernidade, mas de sociedade poés-tradicional ou modernidade
avancada, a modernidade “é uma ordem poés-tradicional (...). A divida... permeia a vida cotidiana... e constitui
uma dimensdo existencial geral do mundo social contemporaneo (...). Insiste em que todo conhecimento tome a
forma de hipotese (...) 0 eu... tem que ser construido reflexivamente. Mas essa tarefa deve ser realizada em meio
a uma enigmatica diversidade de opc0es e possibilidades (...). A modernidade é uma cultura do risco”.

81 Estou bastante ciente, no entanto, que uma organizagdo como a Toca de Assis 40 se esgota ou se enquadra
perfeitamente em conceitos bem definidos e fechados. A Toca de Assis é, para quem queira classifica-la, um bau
de muitos nomes e signos, e paradoxalmente consegue ser muitas coisas e nenhuma por inteiro.
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entendidos como reforgo de uma “cultura tradicional, da integridade da fé”- sdo respostas a
pos-modernidade que planta liberdade, secularizagéo e desfiliacao religiosa.

Outra possibilidade de olhar para grupos como a Toca de Assis é o de relaciona-los a
definicdo de seita. Rodrigues (2007, p. 164) resume com eficacia algumas das caracteristicas
presentes em um grupo de tipologia seita, que sdo: estrutura simples e pouco burocratizada;
exclusivismo; monopdlio da verdade; membros que se consideram “eleitos”; forte
componente emocional; carater contestatorio em relacdo a valores e costumes da sociedade e
da Igreja; retirada dos membros do grupo familiar para viverem exclusivamente para o grupo;
pouco espirito de didlogo; expressdes de fidelidade ao lider; busca da “perfeicdo” entre 0s
membros; lider religioso tido como mensageiro de uma verdade incontestavel. Com tais
caracteristicas a indicar o modelo seita, ndo deixa de ser uma tentacdo classificar a Toca de
Assis como seita. Mas ela ndo cabe toda dentro deste conceito, por estar vinculada a um todo
maior, a Igreja Catolica, e também sé-la. Contudo, organizacbes como a Toca de Assis e
congéneres buscam incentivar a conversao pessoal e a experiéncia de fraternidade grupal; tém
forte apelo centralizador; experimentam fechamento, com tendéncia a se considerarem mais
fiéis & heranga religiosa matriz, mais catdlicos que outros grupos; tém uniformidade, através
de estruturas fortes e bem definidas, independentes das culturas locais onde se inserem; e
supervalorizam  certa espiritualizacdo de tudo, com a desvalorizacdo das dimensdes e
mediacdes historicas (SILVA, 2003, p. 300ss).

Caracteristicas da modernidade sdo a reflexibilidade, a critica e a livre escolha. Quero,
também, destacar este traco moderno como bastante presente na Toca de Assis, pois ela adere
a lgreja através da reflexividade, ou seja, do pensar criticamente a Igreja. Nao o pensar critico
sobre a Igreja enquanto instituicdo total e divina. Neste quesito a Toca de Assis é pré-
moderna, pois aceita e se submete ndo racionalmente a Igreja e a seu Deus. Mas a forma da
Toca de Assis ser Igreja € uma forma reflexiva a partir do momento em que ela se coloca
como Igreja através de uma recuperacdao de certo modelo de Igreja, refletida e escolhida,
diante da critica a outros modelos de Igreja.

A Toca de Assis, por outro lado, se ataca perspectivas religiosas modernas e pos-
modernas, também as assume e é conforme elas. A emocdo, o ludico, a subjetividade; o
sentimento de communitas de virtuosos; a mistica e a tradicao reinventadas; a composicao de
narrativas através de fragmentos; a reflexividade no pensar a Igreja, a tradi¢do, os outros e a
si; a performance na oragdo, no sacrificio, no visual e no cuidar dos pobres; a unido alegre,
emotiva entre 0os membros e o lider; tudo isto, como veremos também adiante, esta na ordem

do dia da Toca de Assis e da (pos) modernidade. Neste sentido a Toca de Assis ndo esta longe
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de ser uma comunidade emocional. “Todas as comunidades emocionais ddo um peso
particular ao engajamento do corpo na oracdo, a manifestacdo fisica da proximidade
comunitaria e da intensidade afetiva das relaces entre os membros (beijam-se, abracam-se,
tomam-se pela mio, etc)” (HERVIEU-LEGER, 1997, p. 33). Também faz parte do espectro
p6s-moderno o retorno ao primitivo, as origens, reinventando tradi¢cdes, em um movimento
que “diz e rediz a origem e, com isso, restitui vida ao que tinha tendéncia a se esclerosar, se
aburguesar, se institucionalizar” (MAFFESOLI, 2006, p. 8).

A caracteristica existencial, subjetiva, emocional, enquanto luta para atingir um
objetivo maior, fora de si e que domine sobre si, dando seguranca, direcdo e sentido, estd no
cerne da religido e do sujeito religioso (LINDHOLM, 1993, p. 25). Pessoas com identidades
fragmentadas percebem 0s grupos emocionais, com intenso carisma, de forma atraente, pois
Ihes d&o uma experiéncia de fusdo e autocoesdo (LINDHOLM, 1993, p. 86). “Muitas vezes a
solucdo sacral é a Unica que parece compreensivel e significativa, a Unica bastante radical e
profunda para ser capaz de organizar a vida intima e atribuir valor e sentido as acdes e
experiéncias” (CAMARGO, 1961, p. 112). O sagrado como organizador da vida emotiva,
subjetiva e, a0 mesmo tempo, oferecendo um sentido univoco e inquestionavel.

A Toca de Assis convive, também, entre a ortodoxia e a heterodoxia, numa tensdo que
talvez ela mesma ndo perceba, evidentemente. Esta tensdo se torna explicita em certos
momentos litdrgicos, por exemplo. Em uma missa, na casa de Santa Teresa, em que 0S irmaos
das vérias tocas do Rio de Janeiro estavam reunidos - em homenagem ao aniversario de um
guardido -, um bispo emérito residente no Rio de Janeiro, Dom Anténio, deu o tom de um
aparente conflito que a Toca de Assis, na esteira dos movimentos carismaticos, traz a Igreja.
Apds a comunhdo, no momento em que o bispo limpava o calice e organizava o altar para,
enfim, ser feita a oragdo final - neste interim, que costuma ser de siléncio -, ouviu-se um
violdo e alguns toqueiros cantarem suave musica sobre a “protecdo de Deus”. A musica estava
se alongando no tempo. O idoso bispo ja estava sentado ha alguns minutos, impaciente. Ainda
ndo terminada a musica, de tom bastante emotivo, o bispo se levantou e interrompeu a
melodia. De forma educada disse que o papa aconselhava que, apds a comunhdo, deveria
haver siléncio para uma conversa pessoal com Jesus. E ainda citou que, em muitos lugares,
“infelizmente”, apds a comunhdo ha verdadeiros “shows missas emocionais”.

As melhores intencBes ortodoxas motivam a Toca de Assis em seus atos, mas, na
pratica, confrontadas com a Igreja que quer representar e defender, a Toca de Assis é
criticada, em suas expressoes religiosas, pela propria Igreja. Este é apenas um exemplo

pratico de um momento em que se instalou um pequeno mal estar, motivado por
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compreensdes dispares sobre as atitudes a se tomar apds a comunhéo eucaristica (logo ela, de
central importancia para a Toca de Assis). Para Eisenstadt (1997, p. 54), embora se
apresentem como ortodoxia, movimentos como os da Toca de Assis, de recuperacdo da
tradicdo e da fé imaculadas, sdo de fato heterodoxos, ao entrar em conflito ou tensédo com a
religido predominante. Neste sentido Joaquim Costa (2006, p. 106) é magistral em sua
definicdo sobre o carater motivador de movimentos como o da Toca de Assis, por exemplo,
afirmando que certos movimentos eclesiais sdo “uma espécie de refundacdo da Igreja na

Igreja, sendo esta uma via obrigatoria e um obstaculo”. Definicdo sinteticamente lapidar!

9. Manifestagdes de um catolicismo total e tradicional: Fora do mistério ndo ha Igreja

Cabe, neste momento, perceber algumas manifestacdes da Toca de Assis a explicitar
um modelo de Igreja tradicional idealizado e a busca a um dossel sagrado.

“Ha uma onda de contestacdo querendo arrancar o mistério da lIgreja e, tirando esse
mistério, arrancar também o mistério do altar (...) tirar todo o sacro de nosso coracao (...) claro
que é muito 6bvio isso!...” (LETTIERI, 2002, p. 11). E 6bvio, para o Pe. Roberto, que Igreja
sofre ataques que visam diluir seu mistério, seu carater sagrado. O nome dos inimigos pode
variar: Teologia da Libertacdo, RCC, sociedade civil secularizada, relaxamento da hierarquia
guanto ao acento no mistério. Para o Pe. Roberto a Igreja Catolica esta fundada na mistica de
seus mistérios de fé, sendo a eucaristia 0 maior deles. Porém, o mais grave é que “ondas” que
miniminizam o acento do mistério, nos ritos, doutrinas e hagiografias, pervadem o “coracéo”
dos fiéis. Quando padres e bispos ndo ddo maior énfase nos aspectos misticos da fé catolica,
eles estariam, por tabela, a fazé-los menos presentes, também, nas sensibilidades religiosas
dos catolicos. “Estdo tirando o mistério da Igreja, a verdade. A verdade ndo é racional, de
estudos; a verdade é mistério, s6 a fé pode entender. Hoje se prega muito tolerancia. Mas a
gente ndo pode fechar os olhos para as heresias”, afirma Ir. T. A afirmacdo de uma verdade
exclusiva e a critica a tolerancia estdo, de certa forma, na contra-mao de uma sensibilidade
pos-moderna e relativista, opondo-se a mesma, que corroeria verdades e mistérios dantes bem
conversados, pois “a denuncia do imperialismo da verdade € uma figura exemplar do pos-
modernismo: o processo de personalizacdo dissolve uma dltima rigidez e cume, trabalha para
a producdo de uma tolerancia cool atravées da afirmacdo do direito as diferencas, desfiliadas
estas de toda autoridade suprema” (LIPOVETSKY, 1989, p. 107). A tradi¢do, no entanto,
quer definir um tipo de verdade para o qual ndo se cogitam alternativas, pois quer ser estrutura

inquestionavel, com aura eterna (GIDDENS, 2002a, p. 52).
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Mas por tras da “onda de contestacdo” do mistério e da verdade se esconde o

articulador que se oporia a tudo que é bom, sagrado, verdadeiro: o pai da mentira, o Diabo.

O Diabo atua de forma sutil, pelos prazeres, pela ganancia, pelo poder, pelo ter (...)
pelo questionamento da fé catolica, que € um dos piores; a acdo do deménio é...
historiadores, fil6sofos, tedlogos, estuda tudo, desculpa eu falar isso aqui na tua
frente, estuda, estuda pra ser burro, questionar aquilo que a Igreja ensina a 2005
anos, desabafa Ir. T.

O Diabo, portanto, é aquele que, silenciosamente e sem se fazer perceber, manipula
pessoas a questionar a fé. Na teologia liberal catolica, particularmente ap6s o ultimo Concilio,
0 Diabo é substituido pelo mal enquanto termo genérico (COPEGUI, 1997, p. 327-339).
Contudo, o imaginario sobre o Diabo, na RCC e nos novos movimentos catolicos, retoma o
mundo magico e encantado medieval (CARRANZA, 2000, p. 199) que estaria a influir
poderosamente sobre este mundo e sobre a Igreja. A antiguidade da Igreja e de sua doutrina
também é acionada como indicador de verdade a ser crida e preservada contra o inimigo da
racionalidade moderna. O apelo ao tempo de existéncia da instituicdo, como legitimador de
seu ensino e de sua propria existéncia, enfim, de sua autoridade, faz parte de uma das
caracteristicas fundamentais que visa a legitimidade da instituicdo diante de seus adeptos, ou
seja, a historicidade, o passado, o longo periodo de tempo (BERGER, 2002, p. 168). Ndo ¢ a
critica académica que pode questionar os ensinamentos eclesiais tidos como eternos. Alias,
isto ndo so é considerado demoniaco como, muito humanamente falando, burrice.

O estudo — inclusive teoldgico — e a alianca entre Igreja e sensibilidades modernas e
seculares, sdo considerados uma mistura explosiva: explode a Igreja, o mistério, a fé. “Hoje,
parece, 0s cristdos estdo misturando aquilo que é santo, que é da Igreja, com aquilo que é
secular, mundano” (LETTIERI, 2002, p. 36). Como impedir esta mistura? Como lutar contra
ela? Valei, Sdo Miguel! Sim, Sdo Miguel Arcanjo, anjo guerreiro, que derrota 0 Diabo,
colocando-o, na iconografia catolica, abaixo de seus pes, € cultuado de forma especial nas
casas da Toca de Assis. Ndo ha casa da organizacdo que ndo porte uma imagem ou figura de
Sdo Miguel Arcanjo. Ora-se bastante a Sdo Miguel Arcanjo, e o tempo litdrgico da quaresma
é, na Toca de Assis, cognominado quaresma de Sdo Miguel. A sensibilidade religiosa na Toca
de Assis €, em muito, devedora da devocdo a anjos e santos. Indicando a devocdo a S&o
Miguel Arcanjo e ao “mistério da batalha espiritual” (Revista Toca, n. 38, p. 2), — cujo icone é
0 anjo Miguel - o Pe. Roberto busca combater, através da oracdo que invoca o anjo, a diluicdo
do mistério e da fé na Igreja.
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Ao valorizar, ou super-valorizar, 0 mundo angélico, tanto dos anjos bons como dos
anjos caidos, percebe-se que a Toca de Assis se cobre de uma estrutura mitolégica como base
da fé e do mistério. Entendo, aqui, como estrutura mitolégica, uma visao de mundo em que
forcas sagradas estdo continuamente a permear, influenciar e dirigir os humanos e a sociedade
(BERGER, 2004, p. 47). Ademais, a supervalorizacéo que a Toca de Assis d& aos mediadores,
seja 0 arcanjo Miguel ou os padroeiros Sdo Pio de Pietrelcina, Beata Alexandrina Maria da
Costa, S8o Francisco de Assis e Santa Catarina de Sena, aponta para 0 modelo de “religides
gue cultuam santos como modelos de conduta (...) [e] sistemas ideoldgicos que preservam a
memoria dos herdis e martires encontram um caminho fecundo para seguir iluminando o
caminho das novas geragdes” (BINGEMER, 1998, p. 86). Quando faltam herdis modernos,
no campo da politica, dos ideais; quando desaparecem ideologias e sonhos comuns, e se
instala a incerteza e o risco na sociedade (e na Igreja), entram os antigos herdis que oferecem
modelos de vida seguros e exemplares. Assim, ha, em uma sociedade e Igreja marcadas por
incertezas, a volta a projetos de neocristandade e teocracias (AZZl, 2008, p. 164).

O sagrado, o sacrossanto, 0 mistério e o sobrenatural ddo o tom catdlico da Toca de
Assis. Tudo aquilo que € suspeito de ferir ou diminuir esse dossel é denunciado e rejeitado.
“N&o entrem na onda feminista, sejam mulheres segundo Deus”, diz o Pe. Roberto (Revista
Toca, 2005, p. 6). Teologias contemporaneas e questdes contemporaneas que fujam a
paradigmas tradicionais ou idealizados como tais sdo tidos como grave ameaca a estrutura
sagrada da Igreja e, mesmo, a vivéncia secular (que ndo deixa de ser, para 0s parametros totais
da Toca de Assis, uma extensdo do religioso).

Por exemplo, a questdo ecoldgica parece estar ausente na Toca de Assis. Dado que Séo
Francisco de Assis € considerado o padroeiro da natureza e dos animais, € que O
franciscanismo, tradicionalmente, é visto na perspectiva de uma ligacdo com a defesa e
valorizacdo da natureza, é estranho que o tema ecologia seja omitido na Toca de Assis. Nunca
li ou ouvi, de toqueiros, algo relativo a questdo ecoldgica, por mais trivial que fosse. Por qué a
Toca de Assis, no lastro franciscano que lhe faz sombra e inspira, ndo tem um discurso acerca
da natureza, da ecologia? Talvez porque tal discurso, por mais franciscano que pudesse ser, €
sinal de uma tendéncia da Igreja em se apresentar a0 mundo com uma mensagem puramente
ético-racional, em um pacto com os grandes temas seculares que também viriam a secularizar
a mensagem da Igreja? (NOVAES, 2006, p. 135-136). E possivel. Ademais, em movimentos
religiosos de afinidade a RCC, “néo se verificam em seus discursos uma preocupagdo com as
questdes ambientais e naturalistas, o foco recai mais fortemente sobre o hedonismo e o

materialismo do mundo contemporaneo” (MARIZ ; MELLO, 2007, p. 59). Assim, ecologia,
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feminismo, temas raciais, entre outros que estdo na agenda da modernidade, enquanto
discuss@es que questionam e implicam olhares criticos, estdo ausentes.

Movimentos de resgate da tradicdo e de sua afirmacdo exclusiva tém como
caracteristica o fato de que “enuncia certos temas da tradicdo como o0s Unicos legitimos da
ordem tradicional e contrapde-nos & situacdo existente” (EISENSTADT, 1997, p. 52).
Portanto, ndo se questiona a questdo de género; € silenciada a questao politico-social que gera
a pobreza e a miséria; ndo se toca na questdo racial. Tudo o que se afigura como tema da
agenda moderna é passivel de desconfianca, quando ndo de combate. A excecao costuma estar
na agenda tecnoldgica e na arte e expressdes emocionais modernas, bastante presentes na
agenda da Toca de Assis. A relacdo que a Toca de Assis estabelece, em (pouco) dialogo ou
mondlogo, com as agendas modernas “séo relagdes cujos interesses estdo no poder de gestéo
de bens religiosos, na conquista de posi¢cbes hegemonicas (...) o poder de definir a
legitimidade e o dever de submeter-se ao controle de quem possui e usa legitimamente a posse
politica da eficacia simbolica” (BRANDAO, 1988, p. 45). Quer dizer, estd em jogo a luta
simbolica pelos temas considerados legitimos, e os tais, para a Toca de Assis, estdo sob 0
poder da referéncia religiosa, catélica e tradicional, aos quais os demais temas deveriam se
submeter ou se diluir. Ora, conforme Rolim (1994, p. 22), é justamente quando as pessoas —
particularmente os jovens — se encontram confusas emocionalmente, que a necessidade de
crenca espiritual se intensifica, e a busca por religiGes autoritarias, do tipo “é assim que as
coisas sdo”, se da como forte apelo. Para a Toca de Assis, assim sdo as coisas: catolicas,
tradicionais-tridentinas, ligadas ao magistério, eternas, sem questionamentos. Roma locuta,
causa (ou confuséo) finita. Anomia: palavra desconhecida na Toca de Assis.

Vejamos, agora, como esta tradicdo tridentina, este mundo eterno de antes e de sempre

esta presente na perspectiva litdrgica da Toca de Assis.

9.1. O sagrado em seu devido lugar e forma

“Muitos padres ndo tém também posicdo liturgica alguma! Existem aqueles que
celebram a missa de boné!!” (LETTIERI, 2002, p. 57). No 14° Tocdo, em outubro de 2008, 0s
toqueiros apresentaram um musical — em estilo de superproducdo, com cenarios, som e
maquiagem que fica pouco a dever a Broadway®” — que versava sobre a vida de Sdo Pio de

Pietrelcina. Foi surpreendente ver, em video no Youtube, apresentada em um espetaculo

82 Com o perdao do exagero, foi esta minha primeira impressao.
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grandioso a vida de um padre doutrinariamente conservador. A Toca de Assis é realmente
paradoxal: a hagiografia iconografica de um santo € representada em diversidade de formas da
sensibilidade artistica moderna; porém, embora o boné, em si, ndo interfira no resultado da
missa — a transubstanciacdo -, seu uso é abominado, pois que, conforme sensibilidade
religiosa mais antiga, orar e estar diante de Deus de chapéu é falta de respeito.

A Toca de Assis, quando o assunto € liturgia e demais celebracdes oficiais de devogao
e oracdo, costuma mostrar uma rigidez tridentina que ndo € possivel imaginar ao ver e sentir a
convivéncia entre 0s toqueiros, alegre e até “sapeca”, por vezes, e seus shows e performances
artisticas. Fato é que, se falou em missa e servico sagrado litdrgico, falou-se em passado, em
tridentinismo, em pré-concilio Vaticano Il, ou, como diriam os toqueiros, na “Igreja de
sempre”.

O Padre Roberto, em entrevista a Brenda Carranza, defende uma eclesiologia
tradicional, em que propugna a “santa missa em latim, o canto gregoriano que eles (toqueiros)
gostam, acham bonito” (Apud CARRANZA, 2000, p. 78). E de fato é assim.

O Padre Roberto tem permissdo para celebrar missa em qualquer templo cat6lico no
Brasil segundo o rito de S&o Pio V (tradicionalista); no rito aprovado pelo Concilio Vaticano
I1; no rito melquita e no rito maronita. E ver uma missa celebrada pelo Pe. Roberto é, até certo
ponto, realizar uma viagem ao passado, ou, a0 menos, a toda pompa e circunstancia que uma
missa pode ter. Neste sentido € que falo em “passado liturgico”, idealizado como mais
catélico pelos toqueiros. Ndo no sentido propriamente de que a missa que o Pe. Roberto
celebra ndo exista mais na Igreja Catdlica (embora que o rito de Sdo Pio V ja ndo seja mais
usado pela Igreja, a ndo ser em excecdes, como a aberta ao Pe. Roberto); mas porque néao é
mais usual, trivial, comum, cotidiana a celebracdo da missa — em seu aparato total — como a
realizada trivialmente pelo Pe. Roberto, admirada e valorizada, na Toca de Assis, como a
forma digna, ou ao menos mais digna, de celebra-la.

Uma das principais caracteristicas da missa realizada pelo Pe. Roberto — missa
considerada paradigma, pelos togueiros, do que €, realmente, uma missa com M maiusculo —
é a indumentaria litdrgica usada. O Pe. Roberto usa todas as vestes litrgicas possiveis e,
algumas delas, j& proscritas da obrigagdo de vestimenta sacerdotal para a realizacdo da missa.
Sdo as pecas do vestuario: alva, tunica, amicto, casula, estola, cingulo, manipulo. Friso que o
manipulo, o amicto e a alva séo pecas litdrgicas praticamente ndo mais usadas pelo clero nas

celebragdes da missa®™. A béncdo do santissimo sacramento, também ponto alto para a

8 0O sitio da Toca de Assis apresenta as caracteristicas de vérias vestes e objetos litdrgicos, muitos, inclusive,
fora de moda, digamos assim, na Igreja. O fato de colocar, em seu sitio, um link sobre liturgia que remete aos
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sensibilidade religiosa toqueira, é carregada de cores e vestes que estdo praticamente em
desuso na Igreja, ou que sdo apenas usadas em ocasides solenes. Mas para a Toca de Assis
toda béncdo ou procissdo do santissimo sacramento € solene, mesmo se for diaria. E o Pe.
Roberto usa, quando impetra a béncao do santissimo sacramento, 0 que ha de mais pomposo:
a capa pluvial e o véu umeral (vide anexos)®. A sensagdo que se tem é que um ser alado esté
presente, carregando o ostensorio. E, em ocasides especiais, como a da foto a qual remeto o
leitor, constada nos anexos, o jogo de luzes e brumas (a modernidade tecnol6gica dando uma
méozinha ao tradicional) confere um clima ainda mais angélico a cena. Também o0s objetos
litirgicos usados nas missas do Pe. Roberto costumam ser pomposos, de ouro ou prata.

Todas as roupas e objetos liturgicos (calices, patenas, ambulas) que o Pe. Roberto usa
— em profusdo de estilos, cores, “luxo” e “riqueza” liturgicos — sdo doacOes e presentes de
leigos benfeitores da Toca de Assis, e das proprias casas de regifes da Toca de Assis, que
anualmente fazem uma espécie de “vaquinha” para poder presentear o Pe. Roberto com belas
roupas e objetos litdrgicos. E preciso frisar que vestimentas e objetos litlrgicos —
particularmente os que o Pe. Roberto usa, ricamente bordados, em profusdo de detalhes e
riquezas de simbolos e cores — sdo pecas bastante caras no comércio litargico, em lojas
catlicas especializadas. A partir desta questdo, e unindo-a a beleza — ainda que simples - da
maior parte de capelas nas casas da Toca de Assis, chamo a atencdo para um carater
aparentemente paradoxal na Toca de Assis: 0 luxo e riqueza litargicos paralelos ao estado e
ideal de pobreza fomentado pela Toca de Assis. E ainda para outro ponto: a necessidade do
sacerdote, e do grande sacerdote, assim considerado pelos toqueiros, Pe. Roberto, ter, possuir,
0s mais belos e ricos objetos e vestes litlrgicos para o oficio sacerdotal. A partir destes pontos
a logica que se descortina é também uma logica, de certa forma, afinada com o discurso pré-
conciliar: para Deus, nos oficios divinos, particularmente na missa, é preciso dar e representar
toda riqueza possivel aquele que esta pobre e despojado no santissimo sacramento.

Quanto a isto tenho viva memoria de uma conversa que tive, tempos atras, com um
monge beneditino ligado a Fraternidade Séo Pio X. Questionei-o, a época, sobre a questdo da

necessidade de ouro e de outras riquezas na construcdo das Igrejas, ao que ele me respondeu

simbolos litargicos, a maior parte deles tradicionais, é revelador de como o ambiente do sagrado é valorizado
pela Toca de Assis. No caso aqui citado, a alva ainda é usada por alguns bispos e padres mais tradicionalistas
liturgicamente, mas o amicto (pano quadrado, servindo para cobrir o pesco¢o e os ombros do sacerdote) e o
manipulo (faixa de pano, do mesmo tecido e cor da casula, que é preso ao braco esquerdo do sacerdote) séo
praticamente objetos de museu, sem mesmo existéncia em casas especializadas em vendas de objetos e
vestuarios litGrgicos, como pude verificar.

8 Capa pluvial é a capa, longa, que o sacerdote usa (usava) ao dar a béncéo do santissimo sacramento ou ao
conduzi-lo nas procissfes eucaristicas. Véu umeral ¢ 0 manto retangular, de cor dourada, usado pelo sacerdote na
béncao solene do santissimo sacramento.



110

que para Deus, em sua casa (templo), é preciso oferecer o que ha de melhor, de mais rico e
nobre. E se lamentava, o monge, do Concilio Vaticano Il ter, de certa forma, desinsentivado o
ornamento perdulario de riquezas na construcdo de novos templos. De fato, ap6s o Concilio,
os templos que se foram construindo ficaram mais modestos, mais clean, e também o0s
sacerdotes passaram a ndo mais ostentar, nas missas, a quantidade, variedade e riqueza de
vestes liturgicas de dantes, adotando um tom mais simples e sébrio no vestuario litdrgico,
geralmente resumido a tunica, estola e, eventualmente, casula. A tendéncia da Toca de Assis é
a volta a outra légica de relacdo com Deus (e com o povo), particularmente na missa.

Outro detalhe, que ndo pode passar desapercebido, é que a riqueza sempre renovada de
roupas litdrgicas luxuosas e vasos sagrados caros, nas missas do Pe. Roberto, como se cada
missa também pudesse sinalizar uma apresentacdo de moda liturgica, pode remeter a logica
do show, dos grandes eventos, tdo caros a juventude. Pode-se afirmar, com a devida vénia,
que cada missa do Pe. Roberto, através do visual, dos atos liturgicos comedidos e lentos, dos
objetos usados, se torna, de certa forma — com o perdao dos puristas — um show para os olhos
e as sensibilidades. O Pe. Roberto também € admirado, como por Ir. N, por usar, em todas as
missas, segundo Ir. N, batina preta, amicto, alva, cingulo, estola, casula, manipulo, além de
usar incenso, dar atencdo especial ao ato penitencial, sempre ajoelhado, e, é claro, ao
momento eucaristico, culminando na elevacdo da hostia, demorando a elevacdo em cerca de
dez minutos; a comunhdo, dada no altar, no presbitério, em que 0s comungantes recebem a
hostia de joelhos; cerca de vinte minutos de acdo de gracas, ap6s a comunh&o, em siléncio.
Para Ir. N, embora toda missa seja missa, a missa do Pe. Roberto, com cerca de trés horas de
duracdo, se torna uma missa “plena” no sentido de estar acompanhada de toda configuracdo
existente e possivel para uma missa. Para Ir. N, usar todas as vestes litdrgicas “é como a
Igreja ensina”. E, segundo o irm&o, “sé o Brasil tem permissdo para usar so estola e tdnica
porque é pafs tropical (...) mas, nos documentos da Igreja, todo paramento deve ser usado™®.

Também nas liturgias de consagracdo de toqueiros através da promessa dos votos
evangélicos, as celebracdes se revestem de aura extremamente mistica e tradicional nos
simbolos recuperados e usados. Na celebragdo dos votos perpétuos das irmds, por exemplo,
elas se prostram no momento da Ladainha dos Santos e, neste momento, é colocado sobre elas

um lencol preto que representa a morte para o mundo, e uma flor por cima, como que por

8 Pessoalmente desconheco a veracidade desta informacdo, e sei que em outros paises também padres celebram
a missa somente com tunica e estola. Interessante, portanto, é notar que na Toca de Assis — e estamos falando
aqui com um irméo guardido, e culto — circulam certas informacGes que sdo tidas por verdadeiras devido a sua
circulacdo, ignorando-se muitas vezes a fonte delas, e reforcando imagens e conceitos que tendem a certa
configuracdo, as vezes Unica, do que seja a Igreja legitima.
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cima do tamulo; apds, jogam-se pétalas de rosas sobre elas, significando que ressurgiram para
Jesus Cristo. O Pe. Roberto, por sua vez, com uma coroa sobre sua cabeca, que simboliza o
sumo sacerdote, rei e esposo da alma, Jesus Cristo, acompanha cada irmad dando sete voltas
em torno do altar, em rito que remonta a liturgia tridentina. Este rito é originario do papa Séo
Pio 5° do século 16, anterior ao rito de consagracgdo e votos aprovado por Paulo 6°. Também
coroas de flores, na cabeca das irmés consagrandas, simbolizam a coroa de noiva de Cristo.
Ganham, igualmente, uma lamparina a 6leo, que acendem em representacdo a pardbola das
virgens ajuizadas que esperam a chegado do noivo, Jesus (cf. Mt 25, 1-13). Ainda ha a
prostracdo das irmds, com a cabeca sobre o altar, e a incensacdo delas, como simbolo de
entrega em sacrificio por Jesus Cristo®®.

“A Toca tem o carisma de guardar a fé, de guardar o sagrado, o sacrossanto da Igreja;
por isso nossa Sublime Adoracdo, o incenso, dez lamparinas na capela, 6leo, no méaximo que
pode uma postura angélica (...) no caso de defender o sagrado”, diz Ir. N. Defender,
visualizar, retornar o sagrado, o mistico, o angelico. Fazer das liturgias e da vida religiosa um
céu na terra. Fazer com que as pessoas percebam e entrem em contato com Deus através deste
ambiente e visual “sacrossanto”. “Qualquer pessoa que usasse a tonsura na ldade Média era
um consagrado, ela é sinal de consagracdo”, diz Ir. N, deixando entrever a Idade Média como
um referencial para reassumir certas tradices da Igreja em desuso na contemporaneidade.

Recuperar tradi¢cbes em desuso ou em pouco uso e coloca-las como emblematicas e
paradigmas da legitimidade do sagrado e da Igreja é uma postura pds-moderna, pois,
conforme Ferry (2003, p. 267), o po6s-moderno, do ponto de vista da estética, recupera a
tradicdo, ou mais, na cultura pos-moderna todas as formas estéticas podem coexistir e
mesclar-se, num ecletismo onde tudo tem lugar. Acontece, entdo, que o tradicionalismo
antimoderno é profundamente antitradicional, pois que nega a tradi¢do viva, ou seja, a
tradicdo como um processo (COSTA, 2006, p. 53), no intuito de engessa-la, configurando-a a
certos signos tidos por eternos. A propugnada volta as raizes, a arqueologia das identidades —
em uma sociedade em crise de identidade por todos os lados — é o leitmotiv da pos-
modernidade (SANCHIS, 1993, p. 20). Ja para Berger e Luckmann (2004, p. 79), querer
reconquistar para a sociedade — e Igreja, internamente — valores e tradi¢cbes antigas se

constitui numa atitude “fundamentalista”.

8 Aqui chamo a atengdo para o contraste entre solenenidade/tradigdo e espontaneidade/informalidade. Apds os
ritos graves e solenes realizados na Toca de Assis (como 0 da consagracao), os toqueiros e toqueiras se abragam,
em circulo, e pulam juntos por varias vezes, cantando, gritando euforicamente. Uma sensibilidade emotiva que,
certamente, contrasta com a sisudez e formalidade do rito anterior, da consagragéo.
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Neste recuperar de formas estéticas que levam ao sagrado estaria uma atitude
mimética em relacdo ao passado, a tradicdo e a relagdo simbolo-realidade expressada. Seria a
Toca de Assis um movimento mimético, em uma volta as origens como cépia das origens, ou
seja, ndo reinterpretacdo e adaptacdo do carisma e ideais fundantes para a contemporaneidade
(como a tonsura e estilo franciscano), mas literalidade na transposicdo das fontes/origens? A
primeira vista isto parece Obvio. Isto ndo sO se verificaria pelas ideias e assentimentos
ortodoxos alinhados ao conservadorismo teoldgico e devocional, mas, visivelmente, nas
roupas, tonsuras, liturgias e simbolos. Suspeito que a questdo da estética (vestimentas,
liturgias e simbolos) e primordial nesta mimese. Pela estética se torna presente um ethos, um
passado e um ideal. A linguagem, tanto verbal como visual, ordena mundos e realiza a
realidade. Assim a modernidade, a globalizacdo e suas implicacdes fragmentarias podem levar
a um contra-fluxo que se norteia pela “reinvencdo ou a invencdo de uma tradigdo ou de um
repertdrio de gestos a recordar” (PACE, 1999, p. 34).

Toda escolha pela tradicdo sugere, entretanto, um ndo reconhecer-se como
naturalmente engendrado nela. E um desejo de inserir-se numa determinada narrativa que o
catolicismo oferece, “como um construto que se planeja e se elabora” (CAMURCA, 2003, p.
254). Trazer mimeticamente uma realidade do passado e implanta-la num grupo especifico,
qual ilha em meio ao oceano plural e moderno atual, é ja uma atitude de p6s-modernidade. Se
por um lado, conforme reconhece Bingemer (2003, p. 369), o pluralismo sempre esteve as
fronteiras do cristianismo, por outro lado “esse pluralismo pareceu obscurecer-se na ldade
Média, quando o mundo ocidental tornou-se quase totalmente cristdo”. Por exemplo, grupos
como a TFP (Tradicdo, Familia e Propriedade) sdo explicitos em considerar a Idade Média
como o periodo em que a Igreja aplicou “em seu mais alto grau” os ensinamentos cristdos ao
mundo, pois que doutrinava reis, nagdes, instituicbes e tinha sua cultura amplamente
disseminada (PEDRIALI, 1985, p. 32). Ou seja, uma unidade e totalidade catélicas e a
auséncia — ao menos oficial — do pluralismo.

A referéncia da tradicdo constroi o ser do fiel que nela se insere (SANCHIS, 1988, p.
23). Se como o0 quer Fernandes (2001, p. 3) a secularizacdo ndo € necessariamente o
distanciamento de Deus, mas a tecitura de relagdes diferenciadas e ndo padronizadas com o
divino, a Toca de Assis visa anular esta pluralidade ndo padronizada de relagcbes com o
divino, inserindo padrdes de sensibilidades religiosas bem definidas. Afinal, “a modernidade
tende a solapar as certezas com as quais as pessoas conviveram ao longo da histéria. E uma

situacdo desconfortavel, intoleravel para muitos, e 0os movimentos religiosos que prometem
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certezas sdo atraentes” (BERGER, 2001, p. 17). Certezas de como se relacionar corretamente
com o numinoso; como ser fiel a Deus e a Igreja; como estar no caminho certo.

Essa pluralidade, fruto da modernidade, que no dizer de Berger “solapa” certezas,
chegou a Igreja Catdlica na década de 1960. Ndo que a mesma ndo fosse plural antes. Sempre
o foi. Mas a legitimacdo da pluralidade parece ter vindo, mais oficialmente, através do
Concilio Vaticano Il. O pluralismo interno na Igreja Catolica, a partir dele, se tonifica e ganha
envergadura e maior visibilidade (SILVEIRA, 2003, p. 141). Neste sentido, quem
pretendesse, na Igreja, buscar o elo perdido de uma suposta unidade, idilica ou ndo, teria que
recuar, possivelmente, aos anos pré-conciliares, a cultura catolica dos tempos da romanizacdo
e ultramontanismo, ou, mais remotamente, a cultura e estilo catolico medieval e tridentino. A
Toca de Assis parece optar, esteticamente, por um modus vivendi religioso de configuracédo
medieval-tridentina, e teologicamente, por um compromisso e espiritualidade tridentino e
romanizador, em uma afirmacao de corte neoconserrvador da Igreja®’. A volta a simbolos e
devogdes pré-conciliares esta, também, em uma ordem articulada “para frear a desercdo
catélica” através da “dinamizacdo (retomada e recriacdo) de importantes préaticas religiosas
tradicionais” como o “uso de simbolos comuns de antes do Concilio, como vestes religiosas”
(ORO, 1996, p. 97).

A Toca de Assis se insere, assim, numa arqueologia do sagrado, identificado com
certo passado idealizado. H4, nela, o mito do religioso pleno das origens, do estado puro
(HERVIEU-LEGER, 1997, p. 36). E na invocagio formal & continuidade da tradigdo permite
o reforco da linhagem crente, pois legitima a filiagdo do grupo e das pessoas a uma filiagéo
maior, que reune crentes do passado, presente, futuro, e delimita, assim, um territorio
especifico (HERVIEU-LEGER, 2005b, p. 30). Estando toda interpretacdo e vivéncia do
presente e da identidade religiosa remetida a um passado modelar, este mesmo passado é
considerado imutével, “suscitando e mantendo a crenca na continuidade da linhagem dos
crentes, ao preco de um trabalho de rememoracdo que € também uma reinterpretacédo
permanente da tradicdo” (HERVIEU-LEGER, 2005b, p. 70).

Interessante é notar que a volta a tradigdo também se mostra dentro da curta historia da
Toca de Assis. Segundo Ir. L (antiga postulante J), no sexto Capitulo Geral da Toca de Assis,
em 2008, o Pe. Roberto enfatizou a volta as raizes da Toca de Assis. Para tanto, entre outros

detalhes, reabilitou Santa Bernadete, vidente de Nossa Senhora de Lourdes, como patrona da

8.0 que quero dizer com o termo neoconservador? A Toca de Assis afirma uma imagem de Igreja conservadora,
piramidal, hierarquica, extremamente romana e magisterial. O novo, nesta postura, seria os elementos da
subjetividade e emotividade pés-moderna a configurarem o acesso a esta imagem conservadora de Igreja e
adesdo a ela.
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Toca de Assis. Santa Bernadete era patrona da Toca de Assis logo em seu inicio, e depois,
sem uma razdo explicita, deixou de ser. Agora houve sua reabilitacdo. Poréem, o interessante é
pensar o porqué desta “volta as origens” de um instituto que sé tem quinze anos de existéncia.
Estaria o Pe. Roberto j& percebendo uma burocratizacdo demasiada de sua criacdo? Seja qual
for a resposta, nota-se que o termo “volta as origens” realmente da o tom na Toca de Assis,
ndo s6 em relacdo a Igreja Catdlica, na recuperacdo de caracteristicas e perfil doutrinario pré-
conciliar, como em relacdo ao proprio interior do instituto. A Toca de Assis apresenta uma
sede pelas origens que devem ser preservadas a todo custo e o préprio Pe. Roberto se ressente
quando em seu instituto 0 novo parece encobrir s origens®®. Neste fnterim, mais uma vez, néo
podemos deixar de fora a figura do Pe. Roberto como aquele que, de certo modo, legitima,
por sua palavra e decisfes, o que é ou ndo legitimo, tradicional e verdadeiro na Igreja. Ou
melhor, constitui-se ele, diante dos toqueiros, em legitimo intérprete da voz eclesial da
tradicdo. O que ndo deixa de ser uma caracteristica profética, pois que o profeta também pode
se revestir de um carater de mestre que carrega uma sabedoria e compreensdo renovada de
uma sabedoria antiga (WEBER, 1994, p. 306).

Rivera (2000, p. 86s) define de forma bastante concisa a questdo da relagdo entre
grupo religioso, elementos tradicionais, seguranca e identidade. Para ele:

O grupo religioso, mais que outros grupos, precisa se apoiar sobre um objeto, sobre
qualquer parte da realidade que dure, porque ele mesmo pretende ndo mudar,
enquanto que em torno dele todas as instituicOes e costumes se transformam e as
ideias e experiéncias se renovam (...) a sociedade religiosa ndo pode admitir que ela
ndo seja hoje tal como foi na sua origem, nem que ela tenha que mudar no futuro.
(...) Precisa se manter fiel a sua origem, a sua tradi¢do. (...) Mudanca é entendida
pelo grupo religioso como instabilidade.

9.2. Dossel sagrado: a totalizacdo catdlica entre a pos e a pré-modernidade

Liguei para o Ir. T, para marcar uma visita. O irmdo que atendeu ao telefone disse que
Ir. T estava na “santa missa”. Desde esse dia notei como os toqueiros enfatizam o termo santo,
a énfase que dao ao sagrado. Nunca ouvi um toqueiro simplesmente falar “missa”, mas
sempre “santa missa”. Percebe-se um resgate da rotina da religido para sua valorizacdo

mistica diaria. H4& uma acentuada preocupacdo em ndo deixar “esfriar” o fervor sacro, a

8 \Veremos adiante que a troca de santos patronos de regides da Toca de Assis, no entanto, mostra todo o carater
paradoxal desta volta as origens que convive, também, com o descarte das origens.
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referéncia ao mistério, ao tremendum et fascnium, para usar os termos da pena de Rudolf
Otto.

Na carona que peguei de Niter6i para o Rio de Janeiro, com dois toqueiros que iam
para uma missa festiva na casa de Santa Teresa, percebi também como a introjecdo de uma
cosmovisdo extremamente ortodoxa sobre sacramentos e, consequentemente, pecado e
salvacdo, estava modelada nos toqueiros. Naguela segunda-feira chovia a “cantaros” e,
guando o carro chegou ao centro do Rio de Janeiro, na altura da Cinelandia, o transito deu um
ndé e parou. A casa da Toca de Assis onde ia ser celebrada a missa ficava a cerca de
quinhentos metros de onde o carro parou. E chovia! E o trénsito ndo andava. No reldgio,
dezoito horas e trinta minutos. A missa estava marcada para as dezoito horas. Desde a saida
de Niterdi, vinte minutos antes, percebia que o rosto do irméo estava tenso, preocupado. Na
Cineléandia entendi o porqué. Conversando com o irméo, ele disse que, desde que entrou para
a Toca de Assis (mais de seis anos) nunca, em nenhum dia, havia perdido uma missa. E,
extremamente preocupado, dizia que é pecado faltar a missa diaria, mas que, numa situagédo
excepcional, como aquela, se poderia justificar a auséncia. Mas fez uma ressalva: no
domingo, de modo algum se poderia faltar uma missa, sendo isto pecado imperdoéavel.

O fato acima é revelador, pois demonstra uma cosmovisdo teoldgica extremamente
pré-conciliar, em que a missa — a presenca ou a auséncia nela — ¢é relacionada com pecado e
condenacdo, ou graca e redencdo. A missa, assim, se constitui em um dos centros
gravitacionais da estrutura de sentido do dia do toqueiro, que vem a tornar seu dia valido, que
consagra o dia e o toqueiro nele, que fornece arrimo para a construgéo de um dia com Deus e
com paz na consciéncia. O sentimento de fidelidade a missa, a santa missa, e de pecado
“imperdoavel”, condenacdo ou salvacdo em referéncia a estar nela, € o de defesa da
verdadeira tradicdo, da Verdade, una, absoluta, objetiva, claramente identificvel, da qual o
sujeito que a encontrou ndo poderia, em sd consciéncia, abrir mdo, tergiversar, ceder um
palmo sequer, fazer concessoes.

A “tradicdo” catolica, embandeirada pela Toca de Assis em toda sua pujanca, traz
consigo uma moral radical, do sim e do ndo, do céu e do inferno, de um cosmos bem definido;
como nos arcos e particos das igrejas medievais, que revelavam de um lado a procissdo dos
salvos ao céu, e, do outro, o triste caminho dos hereges e pecadores as chamas do inferno.
Afinal, a nostalgia que fundamenta um grupo também lhe confere forte sentimento de
moralidade diferente, numa experiéncia ética (MAFFESOLI, 2006, p. 46-47). Uma
experiéncia ética em relacdo ao seu ser catdlico, destacada da experiéncia religiosa

contemporanea da maioria dos catolicos.
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A presenca da devocdo a Nossa Senhora de Fatima, na Toca de Assis, me parece
emblematica quanto a revelagdo do tipo de catolicidade da Toca de Assis. Sua imagem,
padronizada em um retrato tradicional, do coracdo para cima, esta em todas as casas e eventos
da Toca de Assis. Por qué Fatima? Como um instituto religioso brasileiro, poderia a Toca de
Assis ter optado por Nossa Senhora Aparecida, ou Nossa Senhora de Guadalupe, latino-
americana. Esta, porém, geralmente foi cooptada — sua imagética, histéria e devocdo — pelo
discurso da Teologia da Libertacdo na América Latina, particularmente nas décadas de 1970 e
1980. A outra, além de muitas vezes também ser atrelada ao discurso da opcdo preferencial
pelos pobres, estaria muito ligada as devocdes populares, tantas vezes heterodoxas. Apesar de
que a histdria ligada a estas duas devog¢des marianas pudessem refletir com mais acuidade a
opcdo da Toca de Assis pelos tltimos da sociedade®, a opcéo é por uma devogdo européia —
embora bem enraizada no Brasil -, cuja mensagem foi a da derrocada do mundo comunista,
além da revelacdo de segredos, ou seja, caracteristica de mistério e liminaridade. Assim, a
devocdo a Fatima tem sido utilizada por movimentos de cunho mais conservador e de
mensagens doutrinariamente fechadas, como os Arautos do Evangelho, que carregam a
imagem de Nossa Senhora de Fatima em suas missdes. Outra questdo é que em Guadalupe e
Aparecida ndo houve, nas apari¢cbes, nenhuma mensagem doutrinéria catolica, ao menos
explicita, enquanto que em Fatima houve clara mensagem doutrinaria quanto a oracdo do
terco, objeto intimamente ligado com a identidade catolica.

As sensibilidades religiosas que operam na Toca de Assis costumam ter um carater de
totalizacdo do mundo catolico, em que os elementos doutrinarios, pictoricos, hagiograficos, e
as concepcdes teoldgicas tém afinidades e referéncias claras em relacdo as sensibilidades
tridentinas, antigas ou conservadoras. Mesmo expressdes religiosas artisticas modernas,
comuns na Toca de Assis, estdo a servigo de referéncias religiosas e doutrinarias que se
firmam em um espirito mais conservador doutrinariamente ou mesmo tridentino.

Por tudo que ja foi colocado até agora em relacdo a imagem que a Toca de AssSis
preserva da Igreja e legitima, podemos, como ja pincelei anteriormente, alocar o instituto nas
tensdes entre as sensibilidades anti-(pds) modernas e (pds) modernas de se viver e (re)
inventar o catolicismo. Assim, faco, em continuidade ao j& exposto e analisado, ainda algumas

consideracdes para a finalizacao deste capitulo.

8 Lembro aqui que, sob a dominagdo espanhola no México, Maria teria aparecido a um indigena, elemento
excluido e dominado, e que, no Brasil colonial, sdo pobres pescadores que encontram uma pequena imagem
enegrecida no rio Paraiba, que, por sua cor, aproxima-se do elemento negro e escravo, excluido socialmente.
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10. Alguns fios de uma trama

A sociedade moderna esta cada vez mais configurada como um conjunto de ndo-
lugares, zonas francas como espagos sociais em que culturas se cruzam, e que ndo sdo mais
definiveis uniculturalmente (PACE, 1999, p. 27), o que leva ao desenraizamento identitario,
ou, a0 menos a ambiguidade identitéria, a liquidificacdo de identidades no travar-se encontros
maltiplos e abertos. Conforme Pace (1999, p. 29), o desenraizamento “ataca justamente as
imagens estaveis do mundo, os silos da memoria coletiva (...) e induz as formas de crenga no
relativo”. Mas se é verdade que o ser humano nao pode viver sem algum nomoi, é também
verdade que, nos altimos tempos, em reacdo e em concordancia ao que Enzo Pace traca
acima, apareceram muitos cosmos, universos de sentido, que prescindem de auras sagradas
(BERGER, 2004, p. 40).

A sociedade contemporanea proporciona aos individuos uma pluralidade de memorias
e grupos, o que vém a dificultar uma memoria orgénica e impossibilita o desenvolvimento de
uma identidade coletiva. Isto leva a uma “fragilidade das identidades individuais. As
identidades tornam-se fracas por nao serem exclusivas (...) e se constituem sem o apoio das
grandes tradi¢Bes” (RIVERA, 2000, p. 79). Contra tal tipo de desagregacdo que a falta de uma
memoria tradicional, una e universal - para sociedade e Igreja - traz, contra esta anomia
gerada pelo déficit de uma memoria exclusiva, é que jovens buscam retomar os sentidos de
uma memoria que explique o mundo e a si, que resgatam a memoria tradicional e exclusivista
de seu grupo matriz religioso. Se for verdade que a sociedade moderna, conforme sustentava
Weber (Apud MARIZ, 2001, p. 32s), cada vez mais pde em xeque qualquer pretensdo de
verdade — particularmente aquela religiosa -, é verdade, conforme, mais uma vez, asseverou
Weber, que ndo todos conseguiriam viver em meio a davida, ao relativismo, a falta de
certezas. A (p6s) modernidade da a sensacdo de um mundo por fazer, mutavel, desafiante, em
construgdo (HERVIEU-LEGER, 1997, p. 31). Isso certamente assombra e da medo a muitos,
que sentem o desafio existencialista da construcdo de si como algo aterrorizante. Antes,
preferem um mundo dado, eterno e seguro.

A revitalizacdo de um cosmos sagrado hard, digamos assim, como a Toca de Assis faz
reviver, tem sido uma resposta clara as propostas de sentido ndo religiosas, ou até anti-
religiosas, e a auséncia de grandes narrativas e totalizac6es de sentido, religiosos ou seculares.

“O que o p6s-modernismo recusa ndo € historia, mas a Historia — a idéia de que existe uma
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entidade chamada Historia, dotada de propositos e sentidos imanentes”, nos esclarece
Eagleton (1998, p. 38). Se isso € uma pa de cal em Hegel e, por que ndo, em Marx, muito
mais 0 € em qualquer sistema religioso que queira ancorar A Historia num lastro positivista-
religioso de evolucdo/revelacdo/consecucdo de planos divinos pré-determinados. Mais ainda
que o existencialismo, este ponto de vista advoga a nulidade da explicagdo da histdria,
descartando mesmo a construcao do ser, que ja ndo é mais encontrado em qualquer construgédo
pessoal-social ou mesmo revelado em um Dasein.

O individuo - e a sociedade, em coextenséo - é uma colcha de retalhos e sua historia
assim se desenvolve. Este espectro, assustador para muitos, faz com que muitos voltem a
Histdria. E ndo é s6 em grupos religiosos. O que dizer daqueles que se ancoram em partidos
que leem a cartilha de Mao Tse Tung, ou, a letra, os escritos marxistas? N&o é, de certa forma,
uma volta ao passado, assumindo-o como verdadeiro diante de um mundo capitalista-
globalizado que parecia ter superado e enterrado de vez o “inimigo vermelho”? E o que dizer
dos neonazistas na Alemanha? Da volta a metanarrativa, a “ideologia” de Uma Historia, de
uma narrativa universal e inexoravel para todos. O que dizer desse encanto por metanarrativas
que ressurgem qual Fénix das cinzas? Ai entra a questdo do encanto, do entusiasmo, do mexer
com a vida, do dar sentido, unir a identidade perdida na ameaga fragmentéria. Conforme
Eagleton (1998, p. 108), “ou vocé se entusiasma com uma metanarrativa especifica (...) ou
vocé acha essas fabulas opressivas e se volta entdo para uma pluralidade de relatos”. A Toca
de Assis ndo deixa de ser, em um sentido socioldgico, um movimento de contraposi¢do que se
entrincheira em um modelo de Igreja, piedade e ritos que visa fazer frente a inseguranca
ontoldgica, como o quer Giddens (1990, p. 12), que pervade a sociedade, em seu pluralismo, e
a Igreja, em seu explicito ou implicito pluralismo pés conciliar.

Se for possivel dizer, com Hall (1997, p. 7), que “as velhas identidades, que por tanto
tempo estabilizaram o mundo social, estdo em declinio”, em sentido contrario, a partir da
dialética pendular que parece insistir em nos fazer ver que a historia ndo tem rumos lineares e
positivos, é justamente quando as identidades se fragmentam, pluralizam e perdem unidade
referencial fixa, que novas identidades, perdidas nesse processo, buscam cavar velhas
identidades exclusivistas, em uma gangorra ciclico-historica que esta na propria logica pos-
moderna de escolhas pessoais. Assim, a busca de uma identidade passada, totalizante, ao
modo de uma sociedade pré-moderna, se inscreve também como influxo das determinantes
p6s-modernas de adesdo livre a identidades, formac&o particular de identidade, ainda que se
escolha uma identidade que esteja sob o manto de conceitos substancialistas de verdade

universal dada por um Deus e uma determinada ordem teoldgica.



119

E na perda de uma comunidade, de um discurso plausivel, na anomia de direcdes
fortes, que se busca recriar, resgatar ou reinventar o discurso, a comunidade, 0 universo
plausivel e total. Quem ja vive em um universo totalizante de sentidos ndo precisa passar por
experiéncias de conversdo e de “achar” um sentido. E a crise do sentido que produz sentido,
ou impele a busca. Ou ainda “a identidade brota entre os timulos das comunidades, mas
floresce gracas a promessa da ressurrei¢do dos mortos” (BAUMAN, 2003, p. 20).

Sanchis (2001, p. 40-44) chama a atencdo para o fato de que, em contraposicao a (pds)
modernidade — conquanto também como fruto dela — individuos tém voltado a um estado
“primitivo” de religido, em uma radicalidade a-histérica que se quer natural, primeva, das
origens, mitica do universo, onde as emog¢des primevas dao o tom da composicao religiosa.
Uma volta ao sagrado primordial, prée-moderno. Enfim, uma forma de vivenciar o sagrado
que, embora dentro da instituicdo e a fortalecendo, se torna um elemento primitivo, de uma
experiéncia fontal. Ai se inserem, também, todas as coordenadas de volta a um passado ideal,
com seus simbolos e praticas religiosas. Embora que visando combater a atomizacdo e
fragmentacdo pds-moderna, a escolha pela tradicdo e por seu dossel que a Toca de Assis faz
estd em muito sinalizada pelo espirito pds-moderno, pois que justamente a pés-modernidade é
caracterizada pelo retorno do ideal do arcaismo (MAFFESOLI, 2006, p. 7). Assim a
experiéncia do presente é sentida e ancorada numa tradicdo de sentido total, compreendida
como um todo imutavel, fora da historia e do tempo (CAMURCA, 2003, p. 251).

O poder que vem de fora, promulgado sub especie aeternitatis, extra societatis, ndo
estaria atrelado a interesses mundanos, mas corresponderia, em sua exterioridade, a um poder
absoluto (GAUCHET, 1980, p. 73s). Portanto, a busca por um dossel supremo se inscreve,
também, nesta I6gica. Ndo é a sociedade com suas falacias e interesses que deve controlar o
mundo e o individuo, mas um poder absoluto, puro, originario, ao qual é dever entregar-se,
porquanto verdadeiro, eterno e absoluto. Assim a Toca de Assis constréi uma aura de mundo
e Igreja mesmo paralelos e concorrentes ao mundo e Igreja reais, ou modelares deles — mas
em tensdo com a realidade. Joaquim Costa (2006, p. 54) lanca méo do termo heterotopia para
apontar a criacdo de um mundo paralelo ao lado do outro, que continua a existir com suas
regras. Ou, conforme Durkheim (Apud SANCHIS, 2003, p. 43), as representacfes simbdlicas
coletivas fazem existir o universo simbolizado, em uma dimensdo mesmo radical, delirante,
no seu termo. A Toca de Assis, ao construir e legitimar uma Unica Igreja e modelo dela
possivel, vai ao encontro desse mundo paralelo idealizado e vivido radicalmente.

A Toca de Assis, entrementes, se torna paradoxalmente pds e pré-moderna neste jogo

de identidade. Uma vez porque visibiliza um projeto que se contrapde a pos-modernidade na
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medida em que postula uma comunidade estavel, ancorada que se quer em uma tradi¢éo
concebida como eterna. Ancoradouros ndo sao, entretanto, caracteristica da pés-modernidade,
cujo maior valor talvez seja o da liberdade e disponibilidade para mudanca, a volubilidade e o
desmanche de todo e qualquer projeto e narrativa de longa duragdo ou absolutizador
(SANCHIS, 1993, p. 16). Ao mesmo tempo esta dentro do espirito da pds-modernidade por
ser uma pequena narrativa eclesial — que se quer identificar com a grande narrativa catolica
idealizada - subjetivada por um lider e seu grupo dentro da pluralidade catélica, ainda que

reivindique recuperar a grande narrativa, A Igreja.



CAPITULO 3
ADORACAO E SACRIFICIO:
ORACAO E MIiSTICA NA TOCA DE ASSIS

E subir para a cruz, e estar sempre a morrer

Com uma coroa toda a roda de espinhos

E os pés espetados por um prego com a cabega,

E até com um trapo a roda da cintura

Como os pretos nas ilustracdes.

Fernando Pessoa (Alberto Caeiro) — O guardador de Rebanhos V111

Meu espirito —

que é o alento de Deus em mim —

te deseja

pra fazer ndo sei 0 que com vocé.
N&o ¢é beijar, nem abracar,

muito menos casar

e ter um monte de filhos.

Quero vocé na minha frente, extatico
- Francisco e o Serafim, abrasados -,
e eu para todo o sempre

Olhando, olhando, olhando...
Adélia Prado — A terceira via

No presente capitulo pretendo abordar um pouco do que vi, senti e ouvi quanto a
liturgia devocional na Toca de Assis, particularmente através de seus dois momentos
celebrativos centrais — afora a missa -: a Sublime Hora Fraterna e a Passio Domini.
Igualmente quero descortinar, um tanto, as sensibilidades religiosas que se afiguram a partir

de ambos 0os momentos litdrgicos, particularmente daquele ultimo.
1.Sublime Hora Fraterna

A Sublime Hora Fraterna é a oracdo liturgica diaria realizada nas casas da Toca de
Assis entre as cinco horas da tarde e seis horas da noite. Em verdade trata-se da oragéo
litirgica do breviario catolico (Liturgia das Horas ou Oficio Divino) apropriada aquele
momento do dia (vésperas, na hora em que o dia declina) e que, a priori, é dever ou costume

dos religiosos e das religiosas consagrados, das mais diversas ordens e congregacoes
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religiosas, fazerem. Contudo, a diferenca das vésperas comumente realizadas nas casas dos
demais institutos religiosos — geralmente com duracdo de meia hora -, a Sublime Hora
Fraterna dura exata uma hora e € intercalada - a liturgia do breviario -, com outras oracdes,
escolhidas pelo guardido da casa, com periodos de siléncio de adoracdo; e, quando existe
habilidade de algum toqueiro, com cantos acompanhados ao som do violdo ou outro
instrumento. Ou simplesmente canta-se a capela hinos, a mais das vezes, oriundos da RCC ou
mausicas litdrgicas.

Em principio todos os toqueiros estdo obrigados a realizarem a Sublime Hora Fraterna.
Ela é, muitas vezes, como diz Ir. A, o Unico momento do dia em que todos os toqueiros de
uma casa conseguem se reunir para uma atividade em comum (excetuando-se, ai, a Passio
Domini, sempre realizada por todos os toqueiros de uma casa). Contudo, ndo sempre o quadro
toqueiro de uma casa esta completo por ocasido da Sublime Hora Fraterna, dado que, na hora
da mesma, alguns, particularmente nas casas Bom Samaritano, estdo nas ruas assistindo as
pessoas em situacdo de vulnerabilidade social, o que os impede, por vezes, de se fazerem
presentes na Sublime Hora Fraterna®™. Aos leigos e interessados é franqueada a participagdo
na Sublime Hora Fraterna.

Com o bater do sino, as cinco horas da tarde, inicia o ritual. Os toqueiros tiram seus
chinelos — quando os estdo a usar - e adentram a capela. Como néo ha bancos e cadeiras nas
capelas da Toca de Assis, pequenos genuflexorios, que permitem ajoelhar-se mais
confortavelmente, séo dispostos. Contudo, muitos toqueiros passam a Sublime Hora Fraterna
ajoelhados diretamente no chdo ou em rasas almofadas. E permitido sentar, mas n&o
aconselhado, posto que o momento € de adoracdo, afinal o santissimo sacramento esta
exposto. Quem dirige a Sublime Hora Fraterna é sempre o guardido da casa. Na Sublime Hora
Fraterna a oracdo do breviario é intercalada com oragGes responsoriais contidas em variados
livretos devocionais - que sempre acentuam a devog¢do mariana, ao arcanjo Sao Miguel e as
dores de Jesus Cristo -, por ladainhas, cantos de hinos religiosos e momentos de oracdo
silenciosa. O turibulo é usado na incensacdo do altar e do santissimo sacramento, feito pelo
guardido ou guardid, que costuma ficar, na direcdo da Sublime Hora Fraterna, mais a frente
dos demais toqueiros, exatamente em frente ao altar.

Na Sublime Hora Fraterna ha momentos em que cada irma reza individualmente,
havendo mesmo um baixo burburinho de vozes. Sdo louvores, suplicas, pedidos. Por vezes

identifica-se, nesse burburinho, palavras sem nexo, remetendo ao falar lingua de anjos ou

% A Pastoral de Rua ndo tem hora fixa para terminar, pois depende sempre das demandas encontradas durante a
atividade.



123

estranhas, pratica cara a RCC. Contudo, quando isto ocorre, ¢ de forma bastante contida e
discreta. Mais raras, porém possiveis, sdo profecias.

A Toca de Assis, tanto na Sublime Hora Fraterna quanto na Passio Domini, adota o
uso de jaculatorias muito proprias. Também em outros momentos mais informais de oracéo
elas se fazem presentes. A principal delas, recorrente e com ares solenes nos momentos
liturgicos na Toca de Assis, € a que, segundo consta no livro Jesus Sacramentado, nosso Deus
amado, do Pe. Roberto, foi revelada pelo santo anjo de Portugal aos pastorinhos, em Fatima, e
cujo teor é: “Meu Deus, eu creio, adoro, espero e amo-vos. Pe¢o-vos perddo por aqueles que
ndo creem, ndo adoram, ndo esperam e ndo vos amam”. Esta é a oracao jaculatéria em torno
da qual gira a concepcdo teologica de adoracédo e sacrificio da Toca de Assis: colocar-se em
oblacdo votiva por aqueles que ndo creem e ndo amam a Deus, conforme a Otica toqueira de
fé e amor a Deus, ligadas a uma pertenca fidelizada e exclusivista a determinado modelo de
catolicismo e a eucaristia, como ja visto no capitulo 2. Rezar pelos que ndo rezam; amar pelos
que ndo amam; crer pelos que ndo creem; adorar pelos que ndo adoram. Oferecer-se a Deus
em substituicdo e sacrificio pelos infiéis, e, assim, reparar o sofrimento de Jesus Cristo
abandonado e desprezado. A jaculatéria da Toca de Assis € seu cartdo de visitas: demonstra
seu carater, missdo e ideario.

No dia-a-dia dos toqueiros ndo costuma haver manifestacdo de dons carismaticos
(profecias, dom de linguas, etc), e ndo se busca isto entre os toqueiros, dado que o foco do
carisma ndo é exatamente o exercicio de dons carismaticos, embora eles possam se manifestar
esporadicamente — e de forma bastante “suave”, digamos assim — em uma oragédo da Sublime
Hora Fraterna ou em um Tocdo, como testemunhado pelo autor destas linhas, que ouviu, em
uma oracao da Sublime Hora Fraterna, uma irma falar muito discretamente, e em tom baixo,
“linguas estranhas”.

Quanto a isto, fiquei a refletir sobre o falar em “linguas espirituais” na Toca de Assis,
em sua relacdo com modelos de catolicismo idealizados do passado. O som monocordio,
melodioso e constante, inteligivel, resgataria, por analogia, o latindrio litargico do padre da
missa pre-conciliar, latim também incompreensivel, muitas vezes sussurrado ou cantado em
altos e baixos, como no atual cantar em linguas. Interessante é perceber que o fendmeno da
glossolalia na Igreja Catolica surge logo apo6s o abandono do latim como lingua litdrgica (a
RCC nasce no final da década de 1960, em que surge, por sua vez, a missa em lingua
vulgar/vernacula). O mistério daquela lingua sagrada e misteriosa — o latim -, incompreensivel
ao leigo e, talvez, ainda mais por isso sagrada, se perdeu. Mas como 0 sagrado ndo se

extingue por decreto, o “latim” voltou aqueles que estavam 6rfaos e nostalgicos do mistério
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de outrora, tdo confortante as almas. E voltou mais democréatico, acessivel aos leigos,
empoderando-os. O latim era, de certa forma, a lingua de Deus na Igreja antiga. Agora,
banido, se o fiel ndo pode ouvir a lingua de Deus, ao menos pode falar a lingua dos anjos.
Houve uma re-apropriacdo da linguagem sagrada entre os Orfaos do mistério e do mundo
encantado. Claro, esta € uma divagacdo minha, com a devida permissdo do leitor destas
linhas.

Fato é que a oracdo e o ato litargico que se conduz pelo emocional — como pelo orar
em linguas e pelos burburinhos das preces individuais — significaria o abandono do intelecto
para que Deus possa agir (OLIVEIRA, 2003a p. 75). O controle racional seria, na verdade,
um obstaculo a dificultar o agir de Deus na pessoa. Portanto, é preciso, para usar um termo
caro a RCC, “descansar no Espirito”, estar suave, aberto a sua manifestacdo. Sera por isso
também que a Liturgia das Horas, batizada na Toca de Assis como Sublime Hora Fraterna,
ndo basta para 0 momento de oragdo comunitéria? Seria ela muito racional e formal, com seu
esquema litdrgico, para absorver todo o tempo do encontro com Deus, que quer passo além,
mistico? Mais: o nome “Sublime”, batizando e anexado ao momento litdrgico das vésperas,
ndo apontaria para o carater inexoravel de um momento de encontro com Deus marcado para
além da burocracia litdrgica do breviario, mas recheado de outras oragdes, jaculatorias,

musicas e oracdes silenciosas ou “burburantes”?
2. Passio Domini

A Passio Domini®* (Divina Paixd0 ou Paixdo do Senhor) constitui-se em um rito de
aspecto central na Toca de Assis. E realizada as quintas-feiras — de 21h00 as 00h00 — e &s
sextas-feiras — das 12h00 as 15h00. O objetivo do rito é a contemplagéo e vivéncia mistica da
Paixdo de Jesus. O rito da devocdo segue assim: ha uma procissdo solene de todos 0s
toqueiros a capela. Nela, por varias vezes durante o rito, a custédia ou o ostensorio, com a
hostia, é incensado. O uso do incenso s é realizado na quinta-feira. A sexta-feira (dia da
Paixdo) o maximo de espirito de contricdo € devido, dispensando-se, assim, a incensacdo. O
crucifixo, na capela, é encoberto na quinta-feira®’. Durante a vigilia da Passio Domini (de trés

horas) os toqueiros ficam ajoelhados. O guardido da casa, que conduz o rito, Ié, durante o

%1 E assaz interessante anotar que, embora a Passio Domini seja um rito muito importante para a Toca de Assis,
no sitio da organizacao, entretanto, inexiste qualquer informagdo ou mencéo sobre ela. Isto é sintomatico, pois a
Passio Domini é auferida uma aura de mistério e seriedade impar, e a Toca de Assis busca, pelo que
compreendo, ndo vulgarizar ou dar muitas informacfes sobre a mesma, ao menos publicamente.

% E 0 “véu do sacramento”, conforme me informou Ir. T, sem querer entrar em detalhes.
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mesmo, algum livro de via-sacra, que traz as estacdes da Via Crucis. O guardido 1é uma
estacdo, seus respectivos comentarios e as intencGes de oracdo derivadas daquela estagéo.
Apos tal leitura segue um longo momento de siléncio contemplativo e orante, s6 interrompido
pela leitura da préxima estacdo. Isto se repete até que se completem as cinco primeiras
estacOes da via sacra (por volta da meia noite, na quinta-feira). O mesmo ocorre na sexta-
feira, em que sdo meditadas as estacOes restantes (da sexta a décima segunda, até trés horas da
tarde). Busca-se, assim, rememorar e reviver o caminho da Paixdo de Jesus, indo, tal como na
histéria contada nos evangelhos, até o0 momento da sua prisdo, na quinta-feira®; e, na sexta-
feira, até 0 momento de seu sepultamento. A Passio Domini é considerada como uma mini-
semana santa realizada todas as semanas.

Durante a Passio Domini, conforme pude observar, os toqueiros ndo cantam nenhum
hino, assim como ndo h& qualquer manifestacdo emocional mais externalizada ou mesmo,
como pode existir na Sublime Hora Fraterna, alguma manifestacdo de dons carismaticos. Ao
contrario, a solenidade, a tenséo, o rigorismo ritual se evidenciam durante a Passio Domini. O
ritual é antecedido de preparacdo exterior e interior. As quintas e sextas-feiras, devido a
pratica da Passio Domini, os toqueiros procuram guardar siléncio — evitando conversas em

demasia - e fazem jejum, sendo este mais rigoroso na sexta-feira.

2.1. Origens e significados da Passio Domini

A Passio Domini, conforme me informou Ir. N, tem sua origem na Obra dos Santos
Anjos, movimento religioso internacional que, no seio da Igreja Catolica, se auto-designa “fiel
ao magistério™*. A Obra dos Santos Anjos nasceu na Austria, a partir de fins da década de
1940, como um movimento de devogdo aos anjos, capitaneado por sacerdotes e leigos de

diversas nacionalidades, que se reuniam, em retiros, na regido da diocese de Innsbruck,

% Ir. A passou-me a informagéo de que o momento da prisdo de Jesus corresponde & quinta estacdo. Contudo,
verificando algumas via sacras, constatei que todas comecam com a prisdo e condenacdo de Jesus,
correspondendo a quinta estacdo a ajuda que Jesus recebe de Siméao de Cirene. De fato, quanto a Passio Domini,
ha muitos desencontros de informagdes. Nas duas oportunidades em que pude participar, notei que, na quinta-
feira, a Passio Domini terminava com a prisdo de Jesus e, antes desta estacdo, as demais eram referentes a Jesus
orando e sofrendo no Horto das Oliveiras (estagdes que ndo estdo nas vias sacras tradicionais). De qualquer
forma, Ir. A ainda informa que alguns toqueiros ndo dormem de quinta para sexta-feira, no intuito de fazer
companhia a Jesus torturado e preso, que teria passado em claro a noite na priséo.

% Disponivel em: http://www.opusangelorum.org/pt/pt.ntml. Acessado em 18/11/2008. E revelador que um
movimento catolico sublinhe, em sua apresentacdo publica através de seu sitio oficial na internet, ser “fiel ao
magistério”. Vejo duas pistas para esta énfase. Primeiro, que o movimento, por possiveis suspeitas eclesiasticas
sobre sua ortodoxia, precise enfatizar seu intento de fidelidade e, segundo, porque interpreta existir na Igreja
outras organizagdes, tendéncias ou teologias que ndo estariam sendo fiéis ao magistério e, por isso, em contraste
e afirmac&o de determinado modelo catélico tido por oficial, se sublinha como fiel ao magistério.
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conforme informa o sitio do movimento®. Em 1961 o bispo daquela diocese reconheceu
oficialmente 0 movimento de devocdo aos anjos cultivado por pessoas em sua regido
eclesidstica, erigindo, entdo, a Confraria dos Santos Anjos. Atualmente a Opus Sanctorum
Angelorum, assim, em latim denominada, se encontra como movimento em Vvarios lugares do
mundo. Sua espiritualidade e missdo concernem: na veneracdo e oOracdo aos anjos,
particularmente aos anjos da guarda, e na expiacdo pelos sacerdotes e pela Igreja, pois se
consideram chamados a “satisfazer a justica de Deus através da expiacdo pelos nossos

pecados e pelos pecados do mundo levando a nossa cruz em unido com Cristo™

. Velam pela
Igreja, no sentido de amenizar ou reparar a “tibieza dos catdlicos” e defender os sacerdotes
em sua honra ministerial, “expiando” por eles®”.

A Obra dos Santos Anjos foi e é monitorada de perto pela Congregacdo para a
Doutrina da Fé, 6rgdo da Santa Sé. Sua angelologia sempre esteve sob suspeita da Santa Sé,
particularmente por sacerdotes e leigos dizerem ter revelagdes particulares dos anjos. Dois
exames foram levados a cabo pela Congregacdo da Doutrina da Fé em relacdo a Obra dos
Santos Anjos, um em 1983 e outro em 1992. Cautelosos, os documentos finais da Santa Sé
ndo proibiram a Obra dos Santos Anjos de existir, como “Associacdo de Fiéis”, mas
recomendou que a mesma fosse, em suas praticas e devocoes, fiéis a orientacdo da Igreja e a
considerou como “um impulso carismético digno de ser sustentado”®. Porém, a instrucéo
final de 1992 considerou que “a sua angelologia peculiar e certas préaticas dai resultando eram

alheias as Sagradas Escrituras e & Tradigdo”®

, a0 que o sitio do movimento acrescenta que
“alheio” ndo significa “falso”'®. Desde ent&o o Vaticano designou um delegado apostdlico
para o acompanhamento do movimento.

Em 1979 a Obra dos Santos Anjos, através de sacerdotes e leigos que queriam viver
em comunidade contemplativa, restaurou a extinta Ordem dos Cbnegos Regulares da Santa
Cruz (cruzios), ordem fundada em Coimbra, Portugal, no século 12, e extinta no século 19.

Assim, a partir da década de 1980 a Ordem dos Conegos Regulares da Santa Cruz, apoiada

% Disponivel em: http://www.opusangelorum.org/pt/pt.html. Acessado em 18/11/2008.

% Disponivel em: http://www.opusangelorum.org/pt/pt.ntml. Acessado em 18/11/2008. Chamo a atencdo, aqui,
para o carater de sacrificio, de expiacdo, de levar a cruz, que analisarei, mais adiante, em referéncia a Toca de
Assis.

%" Disponivel em: http://www.opusangelorum.org/pt/pt.ntml. Acessado em 18/11/2008.

% Disponivel em: htttp://www.opusangelorum.org/pt/pt.html. Acessado em 18/11/2008.

% Disponivel em: http://www.opusangelorum.org/pt/pt.html. Acessado em 18/11/2008.

1% pisponivel em: http://www.opusangelorum.org/pt/pt.html. Acessado em 18/11/2008.
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pela Obra dos Santos Anjos, constituiram mosteiros em varias partes do mundo, inclusive no
Brasil'®,

Interessa-nos, aqui, as semelhancas entre a Toca de Assis e a Obra dos Santos Anjos.
Ir. N relata que “em algumas coisas” o Pe. Roberto inspirou-se na Obra dos Santos Anjos.
Sem duavida os elementos de espiritualidade referentes ao velar, expiar pelos sacerdotes e
catdlicos tibios na fé sdo caracteristicas comum entre os dois movimentos. Assim como
também a devocdo ao arcanjo Sdo Miguel deve ter inspiracdo na Obra dos Santos Anjos. Mas
é na Passio Domini que a Toca de Assis se vincula, em inspiracdo maior, & Obra dos Santos
Anjos. Tanto a Obra dos Santos Anjos como a ordem dos Cruzios, por ela refundada’®,
praticam a Passio Domini, e delas vem o termo e a inspiracdo para a Toca de Assis. O
significado, nas trés organizacfes, € 0 mesmo: a Passio Domini opera no sentido de expiar,
junto & Paix&o de Jesus Cristo na cruz, pelos sacerdotes e pela Igreja. E o ato de vigiar junto
com Jesus no Horto das Oliveiras, na quinta-feira a noite, descortinando assim que a Passio
Domini, em sua via sacra, segue outras estacdes, na quinta-feira, diferentes daquelas das vias
sacras tradicionais, que iniciam com o julgamento e condenacdo de Jesus'®. Na sexta-feira o
acento da Passio Domini é colocado na morte de Jesus. Outro aspecto coincidente a destacar €
que é recomendado e cultivado, na Passio Domini da Obra dos Santos Anjos, o siléncio
meditativo e adorador apo6s a leitura das estacdes, 0 que também ocorreu nas Passio Domini

gue pude acompanhar na Toca de Assis.

101 No Brasil esta presente através de mosteiros em Guaratingueta/SP e Anapolis/GO. Chamo a atengéo para a
tendéncia conservadora tridentina da ordem, fixando-se na extremamente conservadora diocese de Anapolis e
sendo convidada, pelo bispo local Dom Manoel Pestana, a ser 0 mosteiro que, no ambito diocesano, agrega um
Instituto Académico de Teologia, e que tem por finalidade formar os sacerdotes da diocese. O curso de Filosofia
do mosteiro esta afiliado a Faculdade Eclesiastica de Filosofia Jodo Paulo Il, da arquidiocese do Rio de Janeiro.
Sempre lembrando o carater mais conservador, teologicamente, existente na arquidiocese do Rio de Janeiro e em
seus institutos de formacéo. Informacdes disponiveis em:
http://www.cruzios.org/portugues/navegacao/ordem_his.html. Acesso em 18/11/2008.

192" Aqui vejo paralelo e afinidade, ainda que indiretamente, entre a Obra dos Santos Anjos e o Pe. Roberto.
Assim como a Obra dos Santos Anjos refunda uma ordem religiosa, também o Pe. Roberto, através da fundagéo
da Toca de Assis, busca, de certa forma, refundar um franciscanismo idealizado como mais fiel as origens. Ou
seja, para a fidelidade a uma suposta tradicdo esquecida ou menos enfatizada, se re-inventa aquilo que um dia
teria sido.

193 O sitio da Obra dos Santos Anjos informa que “estas quatro estacdes ndo sdo novas na Igreja. Os nimeros e
diversos mosteiros, assim como diversas congregacfes religiosas o testemunham. (...) a maneira como sao
realizadas é que € nova; também o objetivo é novo, em especial o de expiacdo pelos sacerdotes”, conforme
disponivel em: http://www.opusangelorum.org/pt/pt.html. Acesso em 18/11/2008. Nao se especifica, no sitio,
quais sdo estas “quatro estacdes”, mas presume-se, no contexto, e pelo que ouvi durante a Passio Domini, que
sdo as que antecedem o julgamento de Jesus, ou seja, as referentes a Jesus no Horto das Oliveiras, assim
divididas em: 1) Jesus vai ao Horto com os apostolos, para orar, e pede que seja afastado o calice de sua Paixao;
2) Jesus sua sangue; 3) Jesus, em sua agonia, encontra os apéstolos dormindo; 4) Jesus é traido por Judas,
entregue aos soldados romanos e preso.



http://www.cruzios.org/portugues/navegacao/ordem_his.html
http://www.opusangelorum.org/pt/pt.html
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O desencontro, entretanto, entre Toca de Assis e Obra dos Santos Anjos e cruzios,
ocorre no quesito tempo de duracdo da Passio Domini. Tanto na Obra dos Santos Anjos como
entre os cruzios, a Passio Domini, na quinta e sexta-feira, tem duracdo de uma hora. Na Toca
de Assis a duracdo da Passio Domini, em ambos os dias, é de trés horas, passadas ajoelhadas
diante do santissimo sacramento, 0 que acentua a imagem de sacrificio e de expiagéao.

Quanto a forma da Passio Domini é que temos as informacGes mais variadas e
desencontradas. Quando acompanhei a Passio Domini, em fins de 2005, quis ter acesso a
liturgia da via sacra que ouvi no ritual. Tanto Ir. T como Ir. N disseram que a mesma nao era
acessivel, a ndo ser aos guardides da Toca de Assis. Ir. N confidenciou-me que a liturgia da
via sacra usada era a da Obra dos Santos Anjos, mas que a mesma havia tido “problemas”
junto ao Vaticano, que tinha feito algumas correc6es nela e, por isso, ndo era permitido ou
prudente coloca-la ao alcance de leigos. Disse-me que era algo “muito especial da Toca”,
interno. Algo “muito forte”. Infelizmente ndo pude memorizar tudo que ouvi na Passio
Domini, nem mesmo anotar, pois estava entre 0s toqueiros no momento do ritual. Mas lembro
do carater dramatico e das ligacGes e ilacGes que se fazia entre o sofrimento de Jesus e 0
sofrimento da Igreja tibia na fé. Por exemplo, lembro que os apdstolos encontrados dormindo,
por Jesus, no momento da agonia no Horto das Oliveiras, eram relacionados com a dor de
Jesus ao ver sacerdotes e leigos a dormir na fé e despreza-la. Apds cada estagédo, terminadas
sempre com a jaculatoria “meu Deus, eu creio, adoro, espero e amo-vos. Peco-vos perddo por
aqueles que ndo creem, ndo adoram, ndo esperam e ndo vos amam”, havia longo momento de
siléncio meditativo.

Em 2007 quis, novamente, fazer a experiéncia da Passio Domini. Encontrando, nesta
época, outros irmaos e irmas, com quem ndo tinha tanta intimidade como em relacdo aos Ir. N
e Ir. T, com quem convivi entre 2005 e inicio de 2006, recebi um ndo a participagdo, com a
explicacdo de que a Passio Domini ndo era aberta a leigos. Conforme Mauss (1979, p. 119),
certas preces/ritos sdo autorizadas apenas a certas pessoas preparadas realizarem, sendo
interditas a outras. Minha identidade de pesquisador colocava-me, por certo, fora da esfera
sagrada requerida a participacdo no ritual. Comecei, entdo, a perguntar sobre questes
referentes a forma da Passio Domini. Certo irméo, do qual ndo me recordo 0 nome, disse que
“antes” a Passio Domini seguia uma via sacra escrita pelo Pe. Roberto, mas que aquela data
(2007), vérios livros de via-sacra e devocionais eram usados na celebracdo, cabendo ao
guardido de cada casa a adoc¢do de um livro, com a permissdo do Pe. Roberto. Ir. To, por sua
vez, disse que sdo usadas vias sacras variadas, mas ha uma, s6 da Toca de Assis, muito

intima, escrita pelo Pe. Roberto, por ocasido de uma Quaresma. Ja Ir. S informou-me, em abril
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de 2008, que a Passio Domini ¢ feita, atualmente, em completo siléncio, sem nenhuma via
sacra. Argumentou que “a via sacra distraia muito”, ao que Ir. E disse que “de tempos em

tempos o padre muda conforme Deus coloca em seu corac&o™ .

2.2. Batalha nos ares através do corpo

A Passio Domini, como se afigura, é um ritual que, através de empréstimos a via
sacra, realiza um momento forte, semanal e central na Toca de Assis, de vigilia junto a Jesus
em seu sofrimento e Paixdo. Porém, muito mais que um momento contemplativo ou
celebrativo, a Passio Domini constitui-se em unido mistica, marcado por um espirito votivo e
sacrifical. Os toqueiros postam-se de joelhos, em siléncio, ou quase siléncio (interrompido
este pela leitura das estacdes da via sacra), por trés horas seguidas na quinta-feira a noite, e
por trés horas seguidas na sexta-feira a partir do meio-dia. Como interpretar uma devocgéao, um
rito semanal tdo longo e sacrificante para as articulacdes e coluna, ao menos a partir de minha

1% E que ndo se trata apenas de uma devocdo, mas de uma batalha.

talvez pouco devota 6tica
De um lado esta Jesus, sofrendo os horrores da falta de fé e de piedade das pessoas que ndo o
amam e ndo o adoram. Jesus ainda sofre, segundo os toqueiros, muito mais pelos sacerdotes
relaxados na fé e no oficio. Enfim, de um lado o sofrimento de Jesus na Paixdo da Igreja
traida, machucada, vitima de indiferenca e tibieza; e de outro lado os toqueiros, oferecendo-se
a si, seus corpos, seus sofrimentos, suas dores, seu cansago, sua ora¢do e meditacdo para
alivio de Jesus sofredor em e pela sua Igreja, e oferecendo-se votivamente em favor dos
sacerdotes e dos que ndo amam ou adoram a Jesus, numa oblacdo substitutiva. E tipico do
cristianismo que o sacrificio fisico tenha seu prolongamento na esfera moral (MAUSS, 2001,
p. 222). A adoragdo tem por uma das inteng¢Ges, conforme o Pe. Roberto, formar, na Igreja,
“uma coroa incorruptivel, reparatoria e expiatoria” (Revista Toca, n. 30, p. 2). Neste sentido a

Passio Domini ndo é uma simples devoc¢do, um exercicio de piedade e oracdo, mas constitui-

104 550 realmente desconcertantes tais informages. Uma via sacra do Pe. Roberto ou da Obra dos Santos Anjos
distraia? Nao consegui uma informacdo exata, mas pode-se levantar a suspeita de que a via sacra da Obra dos
Santos Anjos (que sequer consta em seu sitio) e a do Pe. Roberto tenham sido desaconselhadas ap6s exames da
Igreja Catodlica. Mas isto sdo suposi¢cdes minhas. Fato é que, a0 menos para mim, ndo foram abertas, nos Gltimos
tempos, informacfes mais consistentes sobre as possiveis mudancas na via sacra da Passio Domini. A
informacéo, vaga, é que a Passio Domini, como tudo o mais na Toca de Assis, depende sempre das tendéncias
do “coracdo” do Pe. Roberto, que muda as formas da Passio Domini de tempos em tempos. Se o “coracdo” do
Pe. Roberto é coagido a tais mudancas, ou ndo, é o que nao fica explicito.

105 By, por ocasido de minha participacdo na Passio Domini, ndo consegui ficar ajoelhado por mais de 30
minutos.
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se em um ritual eficaz realizado através dos corpos tantas vezes combalidos, mas

perseverantes, dos toqueiros.

Segundo Ir. To, a Passio Domini “ndo e lembranca da Paixdo. A Igreja é corpo
mistico. Ndo da pra explicar, mas a gente vive a Paixd8 de Cristo na Passio, a gente
experimenta”. O ritual, portanto, exerce mais que uma funcdo oblativa, apontando para a
unido mistica, em que a dor de Jesus é a dor do toqueiro. Bem ao gosto das escolhas
candnicas da Toca de Assis, ou seja, de seus padroeiros, trés deles estigmatizados e uma,
Beata Alexandrina Maria da Costa, que teria vivido, toda semana, as dores da Paixdo de
Cristo, nas quintas e sextas-feiras, inclusive externando em seus movimentos 0s movimentos

196 "A Toca de Assis poderia, sem estar longe da

que teriam sido os de Jesus em sua Paix&o
verdade, conferir-se o conceito de mimetismo, para 0s mais céticos, ou de misticismo unitivo,
para os de mais ardor de fé, quanto a vivéncia, e auto-interpretacdo dela, em relacdo a Passio
Domini. A Passio Domini se insere em um nivel mistico, onde ha o “encontro e a
comunicacdo/troca entre realidades ordinarias e extraordinarias”, para usar a frase de Oliveira
(2003a, p. 82). A Passio Domini se caracteriza, outrossim, como uma experiéncia de
possessdo do toqueiro por Deus que faz com que ele sinta, nessa relagdo de vivenciar a

Paixdo, os fendmenos espirituais derivados dessa relacdo (OLIVEIRA, 2003a, p. 71).

“Na Passio a gente esta reparando, ou seja, 0 demdnio esta atacando Deus, e a gente
estd defendendo Deus; entdo, querendo ou ndo € um combate, de frente”, diz Ir. T. A tibieza e
relaxamento na fé no seio da Igreja sdo, em boa parte, atribuidos a influéncia demoniaca.
Assim os toqueiros dizem sentir uma grande batalha durante o ritual da Passio Domini, pois o
Diabo ndo quereria perder as almas dos padres e fiéis que se desviam da reta doutrina e
experimentam tibieza na devocdo. Sim, é de uma batalha que se trata. As quintas a noite e
sextas a tarde os togueiros relatam, em sua rememoracao dos passos da Paixao, que sentem as
dores de Jesus Cristo e os ataques do Diabo. Sua oracdo é de oferecimento em sacrificio, junto
a Paixdo de Jesus Cristo, para que a Igreja possa ser purificada de toda infidelidade e falta de
amor a Jesus eucaristico. Os toqueiros oferecem seus sacrificios em oblagdo reparadora aos

sofrimentos causados a Jesus Cristo pelas injurias, blasfémias e falta de adoracdo a ele,

106 £ ainda interessante notar este tipo de “osmose mimética” em Sdo Pio de Pietrelcina, escolhido para ser
padroeiro da Toca de Assis. Também ele dizia sentir, de forma cruenta em seu corpo, o sacrificio de Jesus na
cruz, durante a celebragdo da missa. Assim como também dizia sentir pesar sobre si, durante o ritual eucaristico,
os pecados das pessoas, carregando-os por ocasido da missa (entrevista disponivel em:
http://www.capela.org.br/Missa/padrepio.htm. Acessado em 05/02/2009).



http://www.capela.org.br/Missa/padrepio.htm
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presente na eucaristia. Interessante € a observacdo de que “ndo ha sacrificio onde ndo
intervenha alguma idéia de resgate” (MAUSS, 2001, p. 224).

Segundo relatos dos toqueiros, é durante a Passio Domini que se verifica a mais dura
“batalha nos ares” entre o Diabo, cujo plano seria o do esfriamento da fé na/da Igreja, e 0s
toqueiros, que com seu sacrificio de adoracdo e participacdo na Paixdo de Jesus Cristo
combatem o Diabo, aliviam as dores de Jesus Cristo derivadas da Igreja que “cai” e salvam
vidas de padres cuja fé estaria esmorecida. Conforme Ir. T, “0 que o Diabo mais odeia é
qguando um padre se salva, recupera a fé. Entdo a luta é dura. O cansaco e as dores que a gente
sente sdo quase insuportaveis. D& sono, distracdo. Tudo pra ndo perder os padres”. Na Passio
Domini, “vocé ta orando e sua coluna ta, ta ali pegando fogo, mas é para salvar almas de
sacerdotes, vale a pena”, diz H. “A reparacdo que a Toca faz é uma verdadeira batalha
espiritual”, revela Ir. A. As dores no corpo séo espiritualizadas, ou seja, 0 corpo — e seus
limites manifestados na Passio Domini — é considerado como o campo de batalha contra

Satanés. “A gente sente na alma que o inimigo ataca nas dores, no sono”, diz Ir. A.

Os ataques do demdnio vém na labuta por se manter vigilante na Passio Domini,
cansaco, dificuldade em adorar, falta de atencdo. E uma batalha. Isso tudo é o
torpor, que vem para qué? Tirar nossa atengdo de Deus. Vocé entrou na Passio
Domini o cansa¢o vem mesmo. O desejo é acabar logo para vocé ir dormir; vocé
saiu da capela o sono vai. Isso € uma artimanha demoniaca. Em todas as Passio
Domini é assim, ndo s6 comigo, com todos os religiosos, afirma Ir. T.

Na Passio Domini evidencia-se uma postura agonistica (STEIL, 2004, p. 17), onde o
grupo orante desempenha um papel de protagonista na batalha contra o Diabo que estaria
disputando com Jesus o controle do clero e da Igreja, dito assim de forma ampla. Lutar contra
o Diabo, na Igreja antiga, era lutar a favor da cristianizacdo do mundo (THOMAZ, 1991, p.
54)17 “Nosso sacrificio é um sufragio pelo mundo, pelos pecadores”, afirma Ir. N.
Principalmente pelos padres, que o Diabo “odeia” “faz de tudo contra eles, por que odeia a
encarnagdo, e a consagracao é também encarnacgdo” continua Ir. N.

Quando entrevistava Ir. N, pessoa aberta e fluente, ao tocar no assunto da Passio
Domini, ele pediu para que eu desligasse o gravador. Disse ser algo muito proprio e interno. E
algo “pesado”. Segundo ele, € um momento de sacrificio pelos sacerdotes, onde ha uma

“unido mistica”, em que o sangue do adorador é conduzido ao sangue do adorado em

107 oo . - . . . .
O sacrificio, na Passio Domini, se estende as pessoas que estdo saindo da Igreja Catolica.
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sacrificio pelos sacerdotes'®. Para provar, me convida a orar na quarta-feira das 12h00 as
15h00, e na sexta-feira, no mesmo horario, e perceber como fica muito mais “pesada” a
oracdo da sexta-feira. Segundo ele, na Passio Domini o Diabo cansa mais 0s irmaos, procura
fazer de tudo para que a Passio Domini seja mais ardua. Seria um momento de batalha
espiritual intensa, pois batalha de resgate pelos sacerdotes, por aqueles que podem trazer Jesus
Cristo ao mundo (eucaristia). “Somente ele tem a gracga de trazer o Cristo para nos, por isso
hoje o sacerdote € 0 homem mais perseguido da face da Terra (...) por isso 0 demonio quer
deturpar, quer detonar a vida sacerdotal”, declara Ir. T.

A batalha espiritual — com todas as novidades modernas e p6s-modernas que traz em
seu bojo — ndo deixa de recuperar, de forma nova, a antiga tradicao bélica do catolicismo de
modelo cristandade (AZZI, 1993, p. 114). Portanto, na Passio Domini, como em outras
oracOes de claro sentido belicoso (contra o Diabo, contra o desvio), o que estd em jogo ndo é
sO uma identificacdo vicéaria com Jesus Cristo sofredor (como na tradi¢do lusa da religiosidade
da Paixdo, conforme aponta Azzi); mas o vicario esta no lastro da guerra, da conquista de
territérios espirituais e vitdria sobre o inimigo oculto. E também vitoria sobre o0s inimigos
declarados: dantes os mouros; agora sobre as forcas que fazem com que se abandone o
catolicismo ou que se tenha posturas pouca ortodoxas nele.

O tom beligerante, que sempre Vvé potenciais inimigos em tudo que ndo é
explicitamente catolico, conforme a Toca de Assis entende o catolicismo, € constante,
indicando que inimigos podem ser todos em potencial, pois, conforme o Pe. Roberto, “o
apocalipse é aquilo que ja foi e 0 que acontecera. Naquela época era o império romano. Hoje,
sdo outros impérios, outras realidades” (Revista Toca, n. 45, p. 5). A teologia da batalha
espiritual também €, assim, um elemento de expressao anti-sincrética (MARIZ ; MACHADO,
1998, p. 26). Se dantes a cruz era instrumento de conquista militar fisico-territorial — embora
também de almas, em tal conquista, num viés religioso (AZZl, 1993, p. 117) — hoje a énfase é
a da conquista de almas — “dos que ndo creem, ndo adoram”, conforme a oracdo dos
toqueiros, mas que também tem, € claro, repercussdes territoriais (re-conquista do espaco
catdlico). Até ai as diferencas para a tradi¢do bélico-espiritual do catolicismo luso-tradicional
da Paixdo ndo véo tdo longe. Ha bastante similaridade. A diferenca, talvez, esteja no fato de
esta batalha ser em tal nivel espiritual que acontece, em grande parte, no proprio corpo do

toqueiro. Ou seja, o Diabo luta no campo de batalha que é o togueiro, disputando as almas dos

108 - x . - . o
Conforme Ir. N, na ultima oracdo da Passio Domini, na quinta-feira a noite, se oferece uma gota de sangue

de Jesus pelos sacerdotes. O sangue de Jesus oferecido, espiritualmente, por certo, aponta para esta via da unido

mistica de intencOes e da vivéncia. E um ofertar dos toqueiros através de Jesus, de seu sangue, e vice-versa.
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sacerdotes, sua piedade, sua fé. Este € o relato dos toqueiros, de um cansaco fisico e espiritual
“indescritiveis” durante a Passio Domini, onde sentem o vigor real da batalha e sua
dificuldade.

Contudo, até ai, embora de certa forma nova, 0s toqueiros estdo sintonizados com
determinada tradi¢do mistica da Igreja, de monges e santos que, através de jejuns, peniténcias
e sacrificios, sentiam a disputa, neles ocorrida, entre os reinos da luz e o das trevas. Tal
tradicdo tem inicio com os monges do deserto, mais especificamente com Santo Antdo, que
lutava intrepidamente com o deménio, no deserto, lugar da morada dos demdnios (LABOA,
1999, p. 54-55). Se ainda quisermos buscar um diferencial em relacdo as antigas tradi¢des da
Paixdo na Igreja, poderiamos aventar que, enquanto o catolicismo bélico da cruz almejava
conquistar territorios e almas de indios e de mouros, a espiritualidade da cruz na Toca de
Assis quer alcancar as almas dos sacerdotes e dos fiéis catolicos, da Igreja, para sua santidade
e “volta a tradicdo”.

Quando S&o Francisco de Assis ouve, na pequena capela de Sdo Damido destruida, a
voz que dizia: “vai e reconstroi a minha lIgreja, que estd em ruinas”; e Francisco, com seu
estilo de vida e pregacdo, questiona uma Igreja de poder e luxo em um apelo a sua volta a um
modelo mais “evangélico”, primitivo, ele também, no contexto de sua época, ndo fazia —
guardadas as proporcdes — algo semelhante ao que toqueiros fazem em relacdo a Igreja
contemporanea? O diferencial talvez esteja, justamente, em dois aspectos: primeiro, o de que
agora se luta contra um inimigo chamado espirito secular, académico, liberal, que teria
invadido boa parte da Igreja. O outro diferencial é o de que esta luta de hoje se faz em meio a
uma sociedade pluralista e a uma Igreja tambeém pluralista internamente; e, claro, a partir de
uma escolha em meio a este pluralismo interno e externo a Igreja, escolha decorrente e
devedora ao proprio pluralismo que a possibilita. Ao contrario da Idade Média, em que nem a
sociedade e nem a Igreja, internamente, eram pluralistas da forma como sdo hoje. S&o
Francisco de Assis empreendeu uma cruzada espiritual a partir de um mundo dado,
tradicional. Os toqueiros fazem sua cruzada espiritual por vias modernas da op¢do por um dos
estilos de Igreja e de sociedade que séo oferecidos em meio a uma infinidade de caminhos
possiveis.

E interessante notar - neste interim do relacionamento entre tibieza/blasfémia/nio
adoracdo e reparacdo da Igreja - que a questdo da blasfémia, do desrespeito a Jesus Cristo ja
estava presente no Brasil colonia (VAINFAS ; SOUZA, 2000, p. 26), em que a Inquisigéo
perseguia judaizantes ou préaticas populares de “desrespeito” a Jesus Cristo, ao crucifixo, as

coisas sagradas. Portanto, a pratica de sufragio se enraiza neste contexto, agora novo, de
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novas formas de desprezo ou desrespeito a Jesus, através do indiferentismo contemporaneo'®®
e do liberalismo eclesiastico, que tenderia a desvalorizar devocdes e praticas espirituais. Alias,
este tipo de espiritualidade de sufragio também tem sua génese em uma cruzada anti-moderna
iniciada pela Igreja no século 19, com as alegadas apari¢Bes de Jesus que criaram a devogdo
ao sagrado coracao de Jesus, cujo centro devocional era — e é - que os fiéis reparassem as
ofensas que Jesus recebia na eucaristia dos maus e dos anticlericais liberais (AZZI, 1993, p.
149).

A oposicdo ao mundo e o carater expiatorio, que a Toca de Assis veicula na realizacao
da Passio Domini, tem um exemplo claro na via sacra da semana santa de 2005. Ela foi feita
em oferecimento de reparacdo a “profanacdo realizada contra a Paix@o de Cristo” (Revista
Toca, n. 34, p. 4) que teria realizado a Escola de Samba Beija-Flor, no carnaval de 2005, pois
gue a mesma havia encenado a Paixdo de Jesus na Avenida Marqués de Sapucai, no Rio de
Janeiro. Em orac0es e de joelho, se ofereceu o sacrificio de Jesus Cristo e dos toqueiros para
reparar a ofensa. Aqui ficam patentes dois temas: uma oposi¢do ao mundo e a necessidade de
aliviar o mal que este faz a Jesus, alivio que se da através de sacrificios.

A Toca de Assis é identificada por leigos como um “grande exército de Cristo”
(Revista Toca, n. 60, p. 6). Um exército que, ao contrario do medieval exército dominicano e
do renascentista exército inaciano, que combatiam - cada um a seu turno -, a hereges cataros e
a hereges protestantes, combate nos “ares”, no ambito “espiritual”, mistico — no sentido nédo
material do termo — os males modernos, ou melhor, o Diabo que, através de suas criagcdes
modernas continuaria a fustigar a barca de Pedro. Por outro lado, se é verdade que o Diabo é
considerado o grande artifice da Igreja que sofre sob frieza e abandono da fé, também ¢é
verdade que os sacerdotes que caem nas artimanhas demoniacas e 0s leigos que, idem, séo
enredados pelo Diabo sdo, de certo modo, co-responsabilizados pela decadéncia da fé, da
ortodoxia, da Igreja e, consequentemente, por males no mundo que se distancia de Jesus.
Afinal, é de conformidade com as religides de veio profético que muitas das desgracas do
mundo estdo ligadas ao pecado como ofensa ou descrenca no profeta ou Deus e seus
mandamentos (WEBER, 2002, p. 193).

Outrossim é de chamar a atencdo o fato de que, como no catolicismo bélico de outrora,
na sociedade competitiva de hoje as pessoas vivem constantemente uma atmosfera de disputa,

de vitorias de uns e derrotas de outros. Assim, como para 0 povo de Israel no Antigo

109 Conforme pesquisa realizada na Suica, ‘apenas 2,9% das pessoas pesquisadas disseram que a sua religido
[cristd] é a Unica verdadeira (HERVIEU-LEGER, 2005b, p. 58). Também contra este indiferentismo e falta de
identidade hard é que, em batalhas e sacrificios de ora¢do, se debate a Toca de Assis.
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Testamento, “numa sociedade guerreira, emerge a divindade autoritaria e militar”
(MAGALHAES, 2008, p. 125). N&o é sem raz&o que o arcanjo S0 Miguel, de armadura e
espada a subjugar o Diabo, € um dos grandes icones inspiradores da Toca de Assis. Como
aponta o historiador José Murilo de Carvalho (2008, p. 25), a respeito da formacdo da
identidade de um povo ou grupo, “guerras sdo poderosos fatores de criagdo de identidade”.
Conquanto o eminente historiador se referia a guerras empiricas, pode-se fazer uma leitura
semelhante quanto as guerras simbolicas, ou “metafisicas”, chamemo-las assim, que para 0s
gue nela creem sdo até mais reais e dramaticas do que as guerras empirico-historicas, pois
mesmo influenciariam as pessoas para as tais. O que quero denotar, no entanto, é que a guerra
espiritual reforca a identidade de grupos. Se os jesuitas, no passado, tiveram a alcunha de
“soldados de Cristo”, ndo seria de todo injusto dizer que certos grupos religiosos atuais a
combater em uma batalha espiritual nos ares podem ser denominados de soldados ou exércitos
de Deus. Quando se luta contra um inimigo, se reforcam as nocdes de quem € quem, de

fronteiras e de identidade de um grupo.

3. A Paixao em cores vivas

E bastante comum, na Toca de Assis, rechear imagens de Jesus crucificado com mais
sangue e com expressdes de mais dores, delineando um estilo iconografico que, qual a figura
da pecadora arrependida de Congonhas do Campo, nos passos da Paixao, visa promover e
acentuar a peniténcia e o dramatismo que a imagem quer evocar (SOBRAL, 1996, p. 238). A
dramatizacdo agonistica da Paixdo estd na iconografia e nos teatros da Toca de Assis, por
ocasido dos Tocdes, supervalorizando a Paixdo de Jesus. Por um lado quer se destacar, com
isso, 0 sofrimento que Jesus vem passando com a Igreja que estaria se tornando decadente e,
por outro lado, a Paixao de Jesus Cristo na figura do pobre. O Ir. To disse-me que pintou mais
sangue na cruz da capela de sua casa religiosa para realcar a Paixao de Jesus. Também o Pe.
Roberto gosta de jogar com imagens que remetem ao sacrificio e a dor, incentivando seus
seguidores a uma iconografia da dor e do sofrimento: “dois amores (S&o Pedro e Sao Paulo,
por Jesus) que tingiram suas tunicas de vermelho e nos exortam a, como eles, transformar
nosso amor em um amor todo vermelho, fiel até a entrega generosa de nosso sangue”,
recomenda o padre (Revista Toca, n. 71, p. 2).

As imagens dos crucifixos, na Toca de Assis, repintadas com mais sangue; as
representacOes teatrais na Toca de Assis, em que 0 toqueiro que representa Jesus € pintado de

tal forma e com tanto “sangue”, que chega a ser chocante; a unido mistica em que, de certa
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forma, é considerado que o sangue de Jesus € oferecido a Igreja através do sangue (sacrificio)
do toqueiro e/ou vice-versa; a énfase no sacrificio, na dor, na liminaridade, tudo isto nos
remete a uma espiritualidade bem de acordo com a medieval. Na Idade Média,
particularmente, o ser humano pbéde se compreender a partir do seguimento do crucificado
numa imitatio Christi (FERNANDES, 2007, p. 31). A mistica medieval se caracteriza por
buscar colher o ente, assumi-lo ontologicamente, sé-lo em unido essencial (FERNANDES,
2007, p. 51). Neste sentido afirma um toqueiro que a Paixdo de Jesus € completada nele
(Revista da Toca, n. 39, p. 6). A énfase no Jesus crucificado, sofrendo, padecendo, é, alias,
ndo s6 medieval como muito deve a S&o Francisco de Assis (FERNANDES, 2007, p. 27).
Tanto assim que o santo de Assis teria sido estigmatizado. Importa assumir intimamente Jesus
a tal ponto de poder revelar em si o proprio Jesus, particularmente em seus sofrimentos
considerados vicarios, reparadores, redentores.

Neste sentido, de uma forma moderna e a partir de outras realidades, Lipovetsky, em
seu livro A era do vazio, nos oferece uma interessante reflexdo sobre violéncia e vinganca. No
caso de nosso estudo vale destacar que ha uma relacdo entre vivos e mortos e que 0s primeiros
precisam amenizar ou neutralizar a dor dos ultimos. Neste sentido, em um nivel puramente
simbdlico, a dor que se oferece ao morto pode ser forma de alivia-lo e restabelecer uma ordem
que estaria em desacordo, desequilibrada, como em um pagamento de uma divida, ou em uma
reconstituicdo de uma justica. Assim, “decorre daqui o excesso dos suplicios ndo é estranho a
I6gica da troca, pelo menos da que pde em relacdo os vivos e 0s mortos” (LIPOVETSKY,
1989, p. 168). Troca franciscana: despi Francisco e vereis Cristo; vesti Cristo e vereis
Francisco. Ou: vé a Toca de Assis e vereis a Paixao de Jesus; vé a Paixdo de Jesus e vereis a

Toca de Assis.
4. Sacrificio e altruismo

Claro gue sim [que o sofrimento leva a Deus]. Porgque eu ndo estou aqui sofrendo
uma melancolia, meu sofrimento é por causa de Cristo, e isso me leve a uma
liberdade, a uma alegria interior, porque sofrer ndo é motivo de tristeza, de ficar
acabrunhado, de forma alguma. O sofrimento é uma graca. Sdo Francisco a noite
rezava ‘O Senhor esqueceu de mim; ndo me mandaste nenhum sofrimento este
dia’. E uma graca; Cristo ndo sofreu por n6s? Nos purifica e leva a cada dia a
reconhecer que somos totalmente dependentes de Jesus, afirma Ir. T.

Um dos banners que encontrei em trés casas da Toca de Assis trazia a seguinte
mensagem do Pe. Roberto: “adorar é consumir-se pelo adorado”. Para o Pe. Roberto € clara a

relacdo entre ser toqueiro e sacrificar-se — literalmente - por Jesus. Mais, em sentido lato,
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entre ser cristdo e sacrificar-se: “a salvacdo estd em seguir Jesus no caminho da humilhac&o.
Esta é a sabedoria do evangelho (...) um coragdo que quer ndo a sabedoria deste mundo, mas a
humilhagdo da cruz”**®. O sofrimento voluntario que se une ao sofrimento de Jesus é visto
como parte intrinseca do ser catélico, em contraposicdo as demais Igrejas que estariam apenas

interessadas em um Jesus glorioso ou fécil.

Sem sofrimento, rendncia, ndo se consegue chegar a santidade. Se ndo pego a
minha cruz e ndo quero sofrer... aquilo que as Igrejas protestantes pregam, ao
contrario da Catolica, teologia da prosperidade, abaixo o sofrimento. Mas as
pessoas precisam entender o sofrimento; eu ndo sou masoquista, ndo é isto. A
questdo é: renunciar algo por amor a Deus. Eu, por exemplo, renunciei & minha
familia, diz Ir. T.

Para o rito sacrifical é preciso que o sacrificante se torne, ele mesmo, sagrado de certa
forma, purificado; dai, entdo, jejuns, abstinéncias, etc (MAUSS, 2001, p. 158). O siléncio e
jejum dos toqueiros na sexta-feira ddo o tom deste tornar-se sagrado, digno ao sacrificio a
realizar. Renlncia, sofrimento e sacrificio sdo palavras de ordem na Toca de Assis para a
conformagcao do toqueiro a Jesus™*. Conforme Magalhées (2008, p. 125), “numa cultura com
forte pensamento sacrificial, a divindade salva ao matar ou permitir a morte (...) o fascinio
pela violéncia inclui uma estética masoquista do martirio (...) o martirio é belo. E para olhar,
contemplar e desejar”. Ser um martir de Jesus e por Jesus, da Igreja e pela Igreja; dar a vida
por algo de grande, de belo, de sublime. N&o €é assim no “mundo secular”, em que herois
como Che Guevara, Mahatma Gandhi, Tiradentes e tantos outros se tornam icones, exemplos,
celebridades ao arriscar a vida e entornar 0 sangue por causas e ideais politicos? N&o € assim
que a Teologia da Libertacdo celebra Josimo Tavares, Ezequiel Ramin, Oscar Romero,
Doroth Stang, e tantos outros icones seus que aliaram o reino de Deus ao reino politico e
social da terra? E, claro, ndo foi assim que tantos cristdos deram a vida, no inicio do
cristianismo, para afirmarem a verdade e o poder espiritual de Deus diante da mentira e do
poder temporal dos Césares?

Entregar-se, literalmente e profundamente, por alguém ou por uma causa é um perfil
de formacéo identitaria recorrente na historia, religiosa e civil, e sempre atraente a idealismos
juvenis. Afinal, para muitos jovens, avessos a burocratizacdo e a rotinizacdo do carisma, a
radicalidade do ser cristdo é o diferencial entre os virtuosos e os acomodados, pois se “nao

tem o sacrificio ndo tem a esséncia, né, a esséncia da radicalidade é o sacrificio”, diz H.

10 AnotacBes pessoais sobre pregacio do Pe. Roberto, colhidas em 06/07/2008.
11 Uso aqui a palavra conformagdo em seu sentido inaciano, ou seja, tomar a forma de Jesus através do
seguimento de seus passos, de seu modelo.
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Sacrificio cruento o de Jesus, incruento o dos toqueiros: “E muitas vezes, irmaos, esta morte
pelo outro ndo tera necessariamente o derramamento visivel de sangue, mas secretamente, no
mais intimo do nosso coragdo, nascera uma chaga por amor ao amigo”, apresenta a catequese
da Toca de Assis (Revista Toca, n. 70, p. 7).

Em Madureira, na Passio Domini, em capela de piso de pedrinhas, alguns irmaos
fazem questdo de ficar de joelhos durante trés horas no chdo de pedrinhas, dispensando
almofadas ou genuflexorios. Sentem muito sono na Passio Domini, as quintas-feiras, até
porqgue o trabalho durante o dia costuma ser pesado, e ficar trés horas no escuro, no semi-breu,
ajoelhados, no fim da noite, se torna um convite involuntario a Morfeu. O sentimento do sono
também é espiritualizado, pois, estando os toqueiros “no Horto, junto a Jesus”, frisa Ir. A, “0s
apostolos também dormiram, e nds passamos um pouco parecido com eles”. Os toqueiros sdo
o0s apostolos, afiguram-se deles, para fazer o sacrificio que eles ndo fizeram, para derramar
por eles um sangue ndo visivel, para sentirem, juntos as chagas de Jesus. A contundéncia do
chamado ao martirio, a entrega total, ao consumo da prépria vida pela causa da reparacéo da
Igreja, se mostra na palavra “violéncia” usada pelo Pe. Roberto em uma de suas pregacdes
quaresmais: “E peco que vocés lutem com todo o coragdo, com toda alma, para serem
violentos na reparacdo nesta quaresma, violentos na expiacdo” (Revista Toca, n. 44, p. 6).
Conforme o padre, é preciso buscar a “bendita humilhacdo que n6s ndo queremos e gque tanto
nos purifica” (Revista Toca, n. 39, p. 3). Sim, sacrificio, martirio, humilhacédo sdo elementos
purificadores ndo s6 em favor da Igreja e dos sacerdotes, mas também em favor de quem o0s
realiza. Afinal, o catolicismo ligado, direta ou indiretamente, & RCC tem caracteristicas de
religido de aperfeicoamento individual (OLIVEIRA, 2003a, p. 129). E autoflagelacdes e
privacdes visam, por outro lado, a agradar a divindade, pois estes seriam meios mais
auténticos do que o gozo dos bens da terra (WEBER, 2002, p. 194).

O sofrimento dos toqueiros ndo se da apenas de forma mistica na Passio Domini, ou
em seus cuidados no servico pesado junto a populacdo em situacdo de rua. Ele também ¢é
decorrente da incompreensdo da Igreja** e de familiares em relagéo a vocacdo dos jovens. O
Pe. Roberto admite, em entrevista, que “somos perseguidos na lIgreja, na sociedade, ndo
importa... Eu quero que eles, os membros da Toca, sejam radicais. (...) Pedra é a familia do
jovem que ndo entende. Quando o jovem mergulha realmente em Deus vem toda uma
perseguicdo. Padres que ndo aceitam. Pessoas que ndo aceitam a gratuidade no amor nao
aceitam a Toca de Assis” (Apud CARRANZA, 2000, p. 80).

121 ogo ela, por quem tanto os toqueiros se sacrificam.
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O sacrificio dos toqueiros em sua faina diaria de adoracao e cuidado dos pobres nao
tem um fim em si mesmo, mas uma finalidade votiva, de acao espiritual sobre a Igreja e sobre
Jesus, e sobre eles préprios. Conforme Durkheim (2004, p. 115), o suicidio altruista agudo
(suicidio mistico) pode se assemelhar ao martirio no cristianismo, a busca do suicidio em prol
de uma causa. Sem exagero poderiamos classificar, por exemplo, as atitudes de adoragdo e
servigo aos pobres dos toqueiros, assim como seus sacrificios e combates na Passio Domini,
como uma espécie de suicidio altruista, em prol da Igreja e de Jesus. “Todo sacrificio implica
uma solidariedade de natureza entre o oficiante, o Deus e a coisa sacrificada” (LEVI-
STRAUSS, 1986, p. 14). Quem sacrifica, ou sacrifica-se, estd em comunicacéao direta com seu
Deus (MAUSS, 2001, p. 149) e ao seu servico. O martirio voluntario, tdo proximo ao
suicidio, mas dele separado pelas motivacdes, € um ato absoluto motivado por um absoluto.
“Ao contrario da eutanasia (e do suicidio), o martirio ndo é autonomia absoluta — € obrigacéo
absoluta fundada em dependéncia absoluta” (COSTA, 2007, p. 13). Torna-se, portanto, uma
necessidade sine qua non diante de um Deus que se sacrifica para redimir o mundo. E uma
troca: se Deus o fez por nés, nds, pecadores humanos, ndo podemos fazer por ele?

Comunidades politicas, religiosas, musicais, enfim, grupos estilizados ou portadores
de projetos ou ideais, geralmente oferecem aos jovens experiéncias de liminaridade. Entre
estas a da dor, sacrificios e riscos (MARIZ, 2005, p. 8). Assim, 0s toqueiros querem participar
da Paixdo de Jesus Cristo, no pobre e na Igreja. Participar, ndo serem expectadores. Querem
sentir as dores de Jesus e ajuda-lo em sua Paixao vivida no pobre e na Igreja. E caracteristica
de certo espirito mistico que “os padecimentos e a morte do individuo se tornam
insignificantes trivialidades, fundamentalmente irreais comparados com a esmagadora
realidade da experiéncia mistica da unido [com Jesus]” (BERGER, 2004, p. 75-76). E, na
Passio Domini, na adoracdo, em teatros e outros momentos, ritualizam os toqueiros a Paixao
como forma dela participarem. Segundo Azzi (1993, p. 120), a repeticéo ritualizada da Paixao
é, no catolicismo penitencial, uma forma de atualizar a graca e remissdo dos pecados, ou seja,
de fazer com que a obra da cruz se torne contemporanea em sua agdo sobre as pessoas. E o
acesso a santidade, entre os séculos 16 a 18 - mas nao so -, era feito pela renincia ao mundo,
bens e valores oriundos dele, com a alimentacdo restringida ao minimo, jejuns e falta de
abrigo adequado para a superacéo dos obstaculos impostos pelo corpo; sendo que, nesta série
de rupturas se conferia a pessoa a virtude e a possibilidade da mediacdo em favor das pessoas
(BORGES, s/d, p. 1).

Se toda a humilhacéo, obediéncia cega, peniténcias, abstinéncias tem por finalidade
lembrar quem € o ser humano diante da grandeza de Deus (GOFFMAN, 1987, p. 47-48), com
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a imageética do crucificado, do Jesus sofredor, elaborada no medievo, o ser humano daquele
tempo (e de tempos posteriores) conseguiu e aprendeu a dar um sentido ao seu sofrimento,
numa conformacéo do sofrimento humano ao sofrimento divino. O Deus que sofre justifica ou
consola o sofrimento humano. Neste sentido o sofredor, mesmo o voluntério que sofre em
solidariedade e compaixdo a outros, passa a ter um direito infinito, pois experimenta a
infinitude em seu padecer que se cruza com o padecer de Deus pela humanidade
(FERNANDES, 2007, p. 28-30).

O Pe. Roberto é, para os toqueiros, um exemplo poderoso daquele que se entrega e
sofre por Jesus e pela Igreja. “Na alma ele [Pe. Roberto] ja é [estigmatizado]. Pelo que ele
sofre, pelo que ele passa, pela entrega dele” afirma Ir. T. Assim o sacerdote Roberto €
identificado, ainda que simbolicamente, com os patronos da Toca de Assis e tendo, através de
seu sofrimento, uma unido especial com Deus, exemplo e incentivo para os sacrificios dos

toqueiros.

5. Considerac0es sobre a ora¢éo na Toca de Assis

A oracdo ¢ eficaz no sentido de incitar a divindade a agir em determinada direcéo
(MAUSS, 1979, p. 143). Esta € uma tese classica, e a Toca de Assis, como a percebo, nao
foge a esta regra. Conforme Weber (2002, p. 194), nas religides de cunho ético, as
mortificacdes, abstinéncias e sacrificios tém também a fungdo de coagir a divindade atraves
da stplica sacrifical. E a coagdo pela oracio e sacrificio proprio. A orago ritual na Toca de
Assis, particularmente através da Passio Domini, tem se valido do sacrificio para fazer com
que Deus redima a Igreja de tibieza, de falta de adoracdo, de desvio doutrinario. Ora, a
realizacdo de um rito deve muito de seu prestigio — eficicia simbdlica — a quem o realiza, ou
seja, se este alguém é reconhecidamente portador de uma intimidade de comunicagdo com a
divindade (MAUSS, 1979, 123). Neste sentido, para a Toca de Assis, ndo poderia haver maior
intimidade, para a eficacia simbdlica da Passio Domini, do que aquela em que o sofredor da
cruz ganha a companhia, em sofrimento e vigilia comungante, do toqueiro, dedicado quase
totalmente a adoracdo e a sofrer as dores da Igreja e de seu senhor.

A consagracdo de algo ou alguém, no ritual de oracdo, movimenta poderes que
contribuem para dar nova qualidade ao que € consagrado (MAUSS, 1979, p. 145). Algo, a
Igreja, e alguém, o toqueiro, sdo consagrados, oferecidos, para a transformacdo de ambos.
Assim, pode-se classificar, de forma genérica, a oragdo ritual da Passio Domini como uma via

mistica unitiva em que, em tal unido, transforma-se, a partir dela, a realidade da Igreja e do
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proprio Jesus, aliviando sofrimentos e redimindo vidas. E, com o perddo dos tedlogos
puristas, quase uma co-participacdo no evento salvador de Jesus, estendido, aqui, a redencao
da Igreja e de seus sacerdotes.

Ao se colocar como um baluarte de protecdo orante e sacrificante pela Igreja (Jesus)
que sofre sob uma Igreja que se afasta de Jesus, e, nesta atitude de defesa e ataque, voltar-se
para um catolicismo, de aparéncia ou de fato, doutrinariamente pré-conciliar ou tridentino, a
Toca de Assis se coloca, em sua reafirmacdo de uma ortodoxia que exclui a pluralidade, como
uma organizacdo sectaria, de minoria cognitiva contra um meio descrente ou desviado
(BERGER, 2004, p. 173). E a orag&o dos virtuosos, seus sacrificios como martirya pela Igreja
verdadeira idealizada. E o “resto de Israel”, os que permanecem fiéis, para usar uma imagem
biblica. O ritual, afinal, também tem a funcdo de “reafirmar o sentimento que um dado grupo
tem de si mesmo” (MAFFESOLI, 2006, p. 47). E, assim sendo, a forte ritualizagcdo do dia-a-
dia, em especial em momentos chaves, como a Passio Domini, com toda sua simbolizagéo,
serve para compor uma unidade e estreitamento de lacos identitarios que visa anular as
ambiguidades, quer pessoais como coletivas (EISENSTADT, 1997, p. 53).

Por outro lado a Passio Domini pode ser considerada, a partir de um viés mais
teologico, como uma via mistica da oratio et contemplatio. Mas tal via, para jovens
contemporaneos, pode ser classificada como um acesso moderno ao sagrado. Oro (1997, p.
48) coloca o contato imediato com o divino, assim como a valorizacdo do simbolo e da
emocdo ligada a estas experiéncias, como no gradiente do modo moderno de ser religioso.
Pds-moderno e contracultural, diria eu, afinal ficar em siléncio, parado e sem imagens, sem
acao, em um mundo de movimento, imagens, sons, comunicacao, TV, internet, é algo pouco
convencional para jovens contemporaneos, inclusive para muitos religiosos de outros
institutos de vida consagrada. Portanto rompe-se com o modelo comunicacional moderno,
voltando — ou criando — a um modelo pré-moderno, diria eu, de comunicacao e simbiose com
a divindade, e porque ndo dizer, selvagem, primevo. Claro, digo-o assim cotejando uma
interpretacdo mais afeita as Ciéncias Sociais, dado que o ponto de vista do estudioso do
misticismo, a partir do prdpio ponto de vista nativo da mistica, pode ser diverso.

Pode-se também dizer, outrossim, que na Toca de Assis cultiva-se o rito mimético, que
busca atraves da figuracdo simbdlica e psicoldgica, se fazer contemporaneo e unido ao que se
cultua (MAISONNEUVE, 1978, p. 24). Claro, expressdes de sentimentos ndo sdo, na cultura
religiosa de um grupo, elementos simplesmente dependentes de reacGes psicoldgicas ou
fisiologicas, mas fendmenos sociais ndo-espontaneos (MAUSS, 1979, p. 147). Neste interim

Mauss se aproxima de Durkheim quanto ao carater coletivo e social de determinadas
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manifestacdes e expressdes culturais, incluso na articulacdo de sentimentos. Certos ritos
presentificam sentimentos e ideias coletivas (MAUSS, 1979, p. 149). Sofrimento, piedade,
choro, emoces de dor perante a Paixdo de Jesus Cristo, além de sentimentos de perseguicédo
demoniaca no momento do rito sdo expressdes sociais e obrigatorias do grupo, cujo pano de
fundo € o acordo emocional, cognitivo e simbolico que o grupo contrai entre si a respeito de
sua visdo e vocacao religiosa. Porém, “digamos logo que este carater ndo prejudica em nada a
intensidade dos sentimentos, muito pelo contrario” (MAUSS, 1979, p. 153). O paradoxo €é
este: ha os sentimentos de compaixao, éxtase, dor, sacrificio, mas a partir de uma motivacao
de fundo comum, de um “contrato social religioso”, de uma linguagem comum e especifica
que gera no grupo uma identidade particular que, por sua vez, gera tais sentimentos como
expressao social obrigatoria daquele grupo. E, neste sentido, se tornam, tais sentimentos
expressos, agdes simbdlicas, na medida em que sdo comunicagdes comuns para 0 grupo e a
reforca-lo em seu ethos e vocacdo. O outro do grupo — e o simpatizante presente ao rito - se
fortalece e se motiva ao perceber que seu companheiro exprime certos sentimentos que
sustentam e legitimam a narrativa do grupo. A “obrigatoriedade” de expressdo de certos
sentimentos no grupo, como o quer Mauss, afirma e re-afirma o grupo e suas crengas, e gera
no outro interno do grupo a possibilidade e a compulsoriedade de também expressar 0s
sentimentos do acordo grupal.

Ainda quero chamar a atencdo para outra classificacdo possivel a Passio Domini: o do
ritual que se vale da violéncia. Pode parecer estranha aos olhos do leitor tal suspeita, mas néo
é verdade que em varios ritos religiosos o sacrificio — de animais ou pessoas — constituiu ou
ainda constitui espinha dorsal? N&o sera verdade que a violéncia, a morte sacrifical, costuma
ser forma de constituicdo de religides no que tange a pacificacdo ou redencdo do mundo?
Sendo o simbolo méximo cristdo um homem-Deus nu, torturado e ensanguentado em uma
cruz, e sendo tal simbolo — e fato — enaltecido como redentor, passa-se, dai, sem muita
dificuldade, para se ver em certas oracGes e ritos uma determinada naturalidade com que
incorporam a violéncia enquanto vetor central. Sim, h4 um culto de adoracdo a violéncia
vicéria. E isto transcende a religido, embora talvez tenha nela muito de sua origem. Tantas
pessoas hé aficcionadas em filmes cujo teor central é a violéncia; tantos jovens costumam ter
predilecdo por games violentos. A violéncia simbdlica — e de fato — no rito e na oracao
também se faz presente: contemplar um crucifixo mais ensanguentado que o “normal”;
expressdes de Jesus mais doidas que o “trivial”; estar ajoelhado, desconfortavel, sonolento,

levando o corpo aos seus limites para comungar com o corpo — literal — de Jesus Cristo.
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Ao rito esta necessariamente ligado um conjunto de “condutas corporais sem as quais
a fe ndo poderia exprimir-se” (MAISONNEUVE, 1978, p. 15). E algumas dessas posturas,
como as “sacrificantes” trés horas ajoelhadas, tém sua logica, afinal, ndo se danca diante de
um moribundo. Além do que a certos gestos (como o estar por longo tempo ajoelhado) e
palavras liturgicas esta colada a idéia de eficacia (MAUSS, 1979, p. 154), de uma eficécia
mimeética, onde as dores de um sao as dores do outro, produzindo um resultado redentor.

Perguntei certa vez a uma toqueira se ndo havia uma celebracdo especial para a
ressurreicdo. “E domingo”, disse-me ela. Ou seja, fora do sofrimento (celebrado em ocasides
especiais e densas, mas semanais), a rotinizacdo. Penso, porém, que esta ritualizacdo da
violéncia e do sacrificio tem por um de seus objetivos esta comunh&o intensa e poderosa com
a experiéncia mais intensa vivida pelo proprio Jesus: a dor que redimiria.

De qualquer forma podemos afirmar que éntase e éxtase sdo dois polos na Passio
Domini. Lewis (1977, p. 9) aponta, em seu estudo classico, que os trés fundamentos da
religido séo a crenca (que pode ser traduzida na doutrina), o rito e a experiéncia espiritual,
esta Ultima podendo, junto ao rito, desaguar no éxtase. O rito da Passio Domini na Toca de
Assis leva, de certa forma, o toqueiro a uma experiéncia extatica, no sentido de que sai dele
mesmo para se assumir, ou ser assumido, em um outro, Jesus Cristo. Por outro lado, e em
complementacdo a esta experiéncia extatica, pode-se lancar mao do conceito da éntase, do

Deus que é experimentado dentro, em uma via unitiva.

6. O sacrificio do intelecto

Uma das caracteristicas bem especificas da Toca de Assis € a sua desconfianga em
relagio ao “intelecto” ou, ao menos, em relacdo ao conhecimento académico e
formagao/educacgdo formal, inclusive no ambito eclesiastico. Os estudos formais sdo ndo s
desaconselhados na Toca de Assis como, pode-se dizer sem exagerar, proibidos pelo Pe.
Roberto. O maximo que se admite, por uma questdo delicada e legal ao acolherem menores de
idade, é que o toqueiro termine o Ensino Médio. Tal desconsideracdo pelos estudos tem muito
de um tom do franciscanismo primitivo, em que Sao Francisco de Assis, inicialmente, ndo
queria que seus frades estudassem e se tornassem clérigos, querendo estar imbuido do
evangelho sine glosa. Isto é, uma aproximacao ao sagrado que é mediada preponderantemente
pela experiéncia com Jesus, e ndo através dos estudos que, potencialmente, poderiam

enfraquecer ou relativizar a experiéncia.
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No caso da Toca de Assis — e de certo modo em movimentos reavivamentalistas, como
a RCC - a desconfianca em relacéo a racionalidade académica parece se dar pelo perigo que
ela representaria a pureza da fé, ou seja, que o estudo, e seus consequentes aprofundamentos e
interdisciplinaridades, poderia ameacar os postulados de fé, questionando-os, ou inserindo em
sua compreensdo a critica e o cartesianismo e, em Ultima instancia, comprometer a
experiéncia religiosa. Assim, por exemplo, justifica-se o temor que parte da RCC — e o todo
da Toca de Assis — tem pelo espaco académico, como suscitador de duavidas e
guestionamentos (MIRANDA, 1999, p. 49). O conhecimento tedrico-cientifico pode ser um
meio de confundir ou questionar a experiéncia. Mesmo a teologia é considerada uma
disciplina que pode encapsular o transcendente que, primordialmente, deveria passar pela
experiéncia.

A desconfianca em relagdo ao academicismo, e, no caso, pingo, 0 academicismo
teoldgico, parece ser especifica. Ndo é a teologia tridentina que se pde sob suspeicdo, ou 0
estudo das enciclicas papais. E, sobretudo, uma teologia européia secularizante, "pouco

"113 e uma teologia latino-americana de corte mais politico-social (LIBANIO, 2002,

espiritual
p. 36). A teologia de corte mais tradicional e conservadora ndo é rejeitada. Ao contrario, 0s
toqueiros leem livros como o “Tratado da Virgem”, de Santo Afonso Maria de Ligério
(século 18); os ensinamentos da vida de S&o Francisco de Assis (narrados por Tomas de
Celano); livros atuais ligados, quase sempre, ou a RCC ou a movimentos de cunho bastante
conservador, como o livro “Aos sacerdotes, filhos prediletos de Nossa Senhora”, do
Movimento Sacerdotal Mariano, dirigido pelo padre visionario Stefano Gobbi; ou livros da
Obra dos Santos Anjos. Contudo, a teologia académica é formalmente desaconselhada na
Toca de Assis, pois mesmo 0s seminarios mais conservadores seriam potencialmente
perigosos a vivéncia sem glosas da Toca de Assis.

Neste sentido € interessante apontar uma recente excecdo que confirma a regra. Um
dos irmédos fundadores da Toca de Assis, Ir. Alegria da Eterna Jerusalém (recentemente
falecido, devido a problemas cardiacos), teve — talvez pelo fato de ser um dos co-fundadores
do instituto — permissdo do Pe. Roberto para o estudo da teologia'*. Matriculou-se no
seminario da arquidiocese de Palmas/TO, seminario cuja arquidiocese administradora estava
sob o baculo do entdo bispo assistente da RCC no Brasil, Dom Alberto Taveira Corréa.

Contudo, os superiores do seminario ndo o deixaram prosseguir os estudos, alegando ter ele

113 Entre aspas, pois 0 conceito do que seja “"espiritual” é relativo.
114 Que, conforme a revista da Toca para a Igreja, era um desejo antigo (ser sacerdote e, consequentemente,
estudar teologia), mas sempre adiado pelo anti-academicismo da Toca de Assis.
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“capacidade limitada” para os estudos teoldgicos. E, ainda conforme nos chega a informacéo
da Revista Toca para a Igreja (Revista Toca, n. 48, p. 3), ele, Ir. Alegria, havia passado por
mais de um seminario, recebendo tratamento semelhante em todos, descrito como
“humilhacéo” devido & “arrogancia” dos reitores.

A pergunta é se a tal “incapacidade intelectual” era fruto ndo de QI inferior, mas de
inadaptacdo de uma pessoa imbuida do espirito da Toca de Assis consoante as exigéncias e
temas de um estudo formal em teologia. O mesmo valeria para o Pe. Roberto, que demorou
doze anos para se formar e ser aceito ao sacerdocio, com a resisténcia e desconfianca de
superiores, devido a que seu acento sempre esteve mais em certo tipo de mistica — que ajudou
a construir e de que é portador, em relacdo a sua forma de vivéncia religiosa — do que na
formalidade dos estudos em si.

Voltando ao Ir. Alegria, pergunto se o divorcio entre experiéncia religiosa toqueira e
estudos académicos sera tdo grande que, mesmo em seminarios com tendéncias da RCC, o
fosso a ser atravessado pelo toqueiro que aspira ao sacerddcio pareceria de dificil
transposicao? Isso evidenciaria que mais que um movimento que rejeita certo tipo de teologia
que estaria “traindo” a Igreja (secularizante européia e da libertacdo latino-americana), a Toca
de Assis estaria rejeitando qualquer academicismo teoldgico em si. A Toca de Assis, € claro,
ndo condena o estudo teoldégico como um todo. Tanto que € de sua missdo zelar
espiritualmente pelos padres, assim como reconhece esses homens teologicamente formados
como legitimos sacerdotes. Contudo, certamente ndo tanto pela teologia estudada por eles,
mas pela ordenacdo que os fazem, de fato, sacerdotes, portadores do carisma vinculado a
instituicdo Igreja. Mas, para o toqueiro, a teologia formal é algo, no minimo, dispensavel,
devido a que sua relacdo com Jesus e com a Igreja passaria, antes e sobretudo, por viver junto
e com Jesus, radicalmente, na adoragao ao santissimo sacramento e no servigo aos pobres.

Entretanto, como poderia parecer a primeira vista, o anti-academicismo na Toca de
Assis ndo concerne apenas a teologia, mas se estende a todo e qualquer estudo, por mais
necessario que possa ser, até mesmo para as atividades praticas da Toca de Assis. Assim que,
uma vez na Toca de Assis, a pessoa é impedida de realizar qualquer curso, mesmo um curso
técnico de enfermagem que, sem duvida, seria de bastante proveito para o tratamento dos
doentes acolhidos. Mas, por que proibir um estudo de enfermagem que, teoricamente, em
nada poria em risco a fé dos toqueiros? A resposta estd na providéncia. O toqueiro deve ser
pobre, e pobre por inteiro. O conhecimento técnico formal em enfermagem é j& uma riqueza
que precisa ser deixada. Poderia criar vaidades e diferencas entre 0s irmdos. Todos 0s

toqueiros querem ser dependentes, como pobres que sdo. Dependentes da providéncia divina.
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Né&o seria o calculo, o conhecimento técnico, a racionalidade que faria um toqueiro cumprir
sua missdo, mas Deus que agiria nele conforme sua providéncia. Fé, para os toqueiros, €
confiar nesta providéncia, e ndo em si mesmos, em seus conhecimentos proprios. Ao ser
perguntada se ndo seria mais facil tratar das feridas das pessoas em situacdo de rua ap6s um
curso de enfermagem, me respondeu uma irma que ndo, pois tudo que elas precisam saber
Deus vai orientando, e que elas aprendem muito, informalmente, com médicos e enfermeiros
gue voluntariamente visitam as casas de acolhida e as orientam. A providéncia, portanto, se
manifesta na informalidade da aprendizagem. Isto significa dizer que o conhecimento advindo
desta informalidade ndo é ruim. Desnecessaria € a estrutura, o conhecimento por vias formais.
Ou seja, a providéncia estaria a atuar na informalidade, ndo na estrutura. Caracteristicas de
movimentos contraculturais, que negam a “maquina” em favor da liberdade.

Voltaremos a questdo da renuncia aos estudos formais no capitulo 4. Aqui, porém, nos
interessa apontar para outro tipo de sacrificio feito pelos toqueiros. Ndo mais, apenas, 0
sacrificio do corpo, na batalha uranico-teltrica da Passio Domini, mas o sacrificio da vontade,
do desejo, da formacao académica e, através da auséncia dela, o sacrificar alguma garantia de
emprego futuro ou garantia de profissao que Ihes daria tal formagdo. N&o sdo poucos 0s casos,
na Toca de Assis, de toqueiros que largaram, mesmo no ultimo periodo de estudos, cursos
superiores, mesmo na area de enfermagem, por exemplo. De repente todo um sonho antes
cultivado — e tornado realidade com esforco e, também, com sacrificios — de formacéo e de
colocacdo profissional através de estudos formais é deixado de lado. Perguntei a alguns
irmdos que deixaram seus cursos se, caso lhes fosse permitido continuar a estudar,
continuariam. As respostas foram ambiguas: sim e ndo. Alguns responderam que nao haveria
mal, em si, em completar os estudos interrompidos. Contudo, todos os questionados foram
enfaticos: ndo é possivel ser toqueiro e estudar, a um tempo. O servico aos pobres e a
adoracdo ao santissimo sacramento sdo apontados como atividades que de tal modo
consomem o dia-a-dia do toqueiro, que lhes seria impossivel estudar. Ou seja, um argumento
pratico para o abandono dos estudos. Porém, houve quem dissesse que “ndo se pode servir a
dois senhores”, deixando claro que, para alguns, servir a Deus —ao menos na Toca de Assis —
e “servir” aos estudos séo coisas ndo conciliaveis.

Mas a questdo € ainda outra: por que nao aguardar mais um ano (para os finalistas de
cursos) no intuito de se formarem e, ai sim, adentrarem a Toca de Assis? Perguntado sobre
esta questdo, W, ex-estudante de Oceanografia, responde biblicamente: “quem acha uma
pérola preciosa em um campo deixa tudo e compra aquele campo. O reino de Deus exige da

gente uma resposta fiel, sem espera. E como Maria, né, ela no falou para o anjo ‘me da uma
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semana para pensar’, mas falou sim. Jesus diz que a gente ndo pode olhar para tras. Quando
ele chama, ele quer o nosso sim”. Ou seja, a vocacgdo para a Toca de Assis, para 0 Servico a
Deus nela, é compreendida de forma visceral, isto é, quando Deus chama ndo ha porque
terminar o que se fazia: a resposta “fiel” é a entrega total e o abandono imediato da vida
pregressa, seu sacrificio. O sonho e o desejo de Deus se tornam mais que os sonhos e desejos
dantes cultivados pelo vocacionado.

Goffman (1987, p. 42), ao analisar instituicdes totais, chama a atencdo para o fato de
gue nelas se fomenta e induz a perda da autonomia e de uma identidade forjada em
autonomia. Para Goffman (1987, p. 48), entre os religiosos pode existir um “desejo voluntério
de perder a decisdo pessoal”. Esta decisdo pessoal é trocada, ou doada, com a/ao lider: “Dia 4
de outubro, quando nés renovamos 0s votos, o padre deixou bem claro: ndo vai ter
[teologia]”, revela Ir. T. Por qué deixar bem claro para os toqueiros algo que eles ja sabem de
antemao? Porque, mesmo renunciados, os desejos podem persistir, latentes. Neste sentido
prefiro dizer: o toqueiro ndo tanto perde a decisdo pessoal, mas a substitui, a vontade propria,
pela vontade do Deus ou do superior. Embora tal troca seja feita de forma voluntaria, ela ndo
deixa de ser um sacrificio, ou seja, anular, matar, sublimar desejos e opinides prépias, no
sentido de ceder a vontade, ser guiado por vontade alienigena. Ou, talvez em uma perspectiva
mais mistica, deixar espaco em si para que a vontade do Deus seja a sua vontade, em uma
unido onde ndo haja mais separacdo de vontades. Mas, mesmo neste quadro, ha, antes, um
sacrificio da propia vontade. No caso aqui, o sacrificio do estudo, do acesso a ele e aos seus
beneficios, em favor do modelo impostado pelo instituto, levando assim a “perda do individuo
num sujeito coletivo” em que a partir do outro se determina 0 eu (MAFFESOLLI, 2005, p. 13).
Movimentos religiosos totalizantes e virtuosos requerem um alto grau de comprometimento
de seus membros com a ordem do mundo que visam (EISENSTADT, 1997, p. 50).
Comprometimento este que exige sacrificios, fisicos, psicologicos, cognitivos.

7. Sofrimento e heroismo: o poder as avessas

O que mais chama a atencao entre estes “virtuosos” é a opcao pelo sacrificio, seja o de
ficarem noites em claro, em vigilia; de passarem horas de joelhos; de cuidarem
voluntariamente e diariamente de pessoas que, na rua ou vindo dela, se encontram sujas, mal-
cheirosas e com feridas abertas e purulentas; de darem banho nessas pessoas, e de ficarem um
dia inteiro sem comer, fazendo Pastoral de Rua. Cito aqui sacrificios — ao menos na Gtica de

uma sociedade cujo discurso de ideal é a promocdo do conforto e do prazer — que se
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constituem mais que rendncia a trabalho, estudo, roupas e casa. Em um discurso de Antonio
Vieira, citado por Vainfas (Apud 1986, p. 101), eu posso ver, em imagens nitidas, a vida na
Toca de Assis. Assim disse o prolixo jesuita aos escravos da época: “A paixao de Cristo parte
foi de noite sem dormir, parte de dia, sem descansar, e tais sdo as vossas noites € 0S v0ssos
dias. Cristo despido, e vos despidos; Cristo sem comer, e vos famintos; Cristo em tudo
maltratado, e vOs maltratados em tudo”. Toqueiros, por sua vez, passam noites em claro
orando, e durante o dia vivem — a mais das vezes — em um frenético servico a pessoas em
situacdo de rua, asiladas ou nas ruas; ndo tém roupas proprias, apenas 0 habito que 0s
identifica com a pobreza; muitas vezes, estando na Pastoral de Rua, ficam sem comer até a
noite, quando retornam para as casas. Nado quero, aqui, fazer uma apologia do tipo “eles séo
como Jesus Cristo”, reproduzindo o discurso ideologico de Vieira para os escravos. Mas
apenas fazer notar que esta espiritualidade de sacrificio, balizada por certo cristianismo da
Paix&o e peniténcia, estad muito viva no modo de ser na Toca de Assis.

Dormir no chdo, fazer longos jejuns, aproximar-se de purulentas feridas abertas de
pessoas em situacao de rua — sem nunca terem feito isto antes —, “batalhar” durante trés horas,
de joelhos, pelos sacerdotes e infiéis; sdo atos de quem sente participar de uma forga que o
domina e o sustenta, elevando a pessoa acima de si mesma, dando-lhe capacidade para
enfrentar as dificuldades de todo tipo, como descreve Durkheim (Apud SANCHIS, 2003, p.
42). Ter uma experiéncia intima com Deus levaria o crente a poder mais, a superar-se
(DURKHEIM, 2001, p. 493).

Azzi (1993, p. 135) nos chama a atencdo para o carater herdico do sofrimento
voluntario, em que flagelantes e penitentes de antanho tinham, em suas praticas, certo ganho
de prestigio por sua coragem e resisténcia ao sofrimento. Se concluimos que a juventude se
caracteriza como fase da vida de autoafirmacdo, de aceitacdo de desafios para a formacéo e
fortalecimento de um eu independente, autbnomo, pode-se admitir que uma vida de privacgoes
e sacrificios seria uma forma contra-cultural — em oposicdo a uma sociedade que valoriza o
prazer, o edonismo, o conforto e a riqueza — de desenvolvimento da personalidade, onde se
angariaria prestigio e coragem, conquanto o discurso seja de modéstia e humildade,
justamente pelo avesso do ethos social vigente. Portanto, se ganha em se perder. Ganha-se
uma personalidade, uma identidade, um “Cristo vive em mim”. Afinal, para o Pe. Roberto,
“quando Jesus entra em seu coracao, Ele te pede para fazer renincias (...) mas € ai que Ele vai
se manifestar em vocé!” (Revista Toca, n. 39, p. 3).

Sacrificios constituem-se em uma forma de morte, de matar o corpo — fonte do pecado,

em um cristianismo mais conservador -, de controlar impulsos, subjugar o “eu” (MARIZ,
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2005, p. 7), para, quem sabe, surgir Jesus Cristo no lugar do eu, conforme atesta Paulo: “ja
ndo sou eu quem vivo, mas Cristo vive em mim” (Gl 2,20). Mas o sacrificio, se tem esta
especificidade de matar ou subjugar o “eu”, também, paradoxalmente como acima ja
afirmado, pode levar a uma afirmagéo superior do eu. Um irméo da Toca de Assis do centro
do Rio de Janeiro, Ir. T apontava-me, com orgulho e admiracdo, outro toqueiro, muito quieto
e timido. Dizia ele que aquele irmdo quis, por amor a Jesus, fazer uma peregrinacdo aos
lugares santos da Europa e da Terra Santa. Sem um “tostdo” no bolso, conseguiu, de carona
em carona, em navio cargueiro e em boléias nas estradas, na maior parte do tempo a pé, sob
chuva e sol, mendigando comida para sobreviver e dormindo na rua, chegar aos destinos
sacros que tinha em vista visitar. E me confidenciava ser aquele rapaz de seus trinta anos,
magro e timido, um homem com aura e odor de santidade, que por sua fé, e s6 por fé,
conseguiu chegar aos lugares santos. E destacava, ainda, sua vida de jejuns, humildade e
orag0es. Isto €, o sacrificio, que pune o corpo e rejeita o conforto, o viver "pela fé" também
pode, ainda que involuntariamente, elevar o eu de alguém em relacdo aos seus pares. E assim
é, por exemplo, com a vida de sacrificios e privacdes do Pe. Roberto, interpretada como estilo
de vida santa pelos toqueiros. Afinal, é da sua natureza, e assim é percebido pelos seus, que 0
lider carismético seja visto como herdi e que realize atos herdicos (WEBER, 2004, p. 326).

Como assevera Mariz (2005, p. 8) “a realizacdo da empreitada (de sacrificio) por parte
de um jovem reforcaria 0 sentimento de poder dos demais”. Sim, pois se o sacrificio quer
levar & morte do eu, ele, em contrapartida, ressuscita o eu, reforca o eu coletivo do grupo, da
sensacdo de vitoria e solidariedade (MARIZ, 2005, p. 8). Sensacéo de vitdria sobre si mesmo,
sobre seus proéprios limites e sobre o Diabo. Sensacéo de vitoria da Toca de Assis, do grupo
gue, em comunhdo, consegue superar desafios. Portanto, no quesito sacrificio, ha duas
questBes importantes que permeiam a pratica sacrifical: por um lado a negacdo do eu e, por
outro, sua ascensdao com mais forca, de forma coletiva ou mesmo individual. Conforme
Durkheim (2004, p. 114), em sua defini¢do de suicidio altruista, o altruismo € a condicdo em
que 0 ego nao pertence mais a pessoa, mas se funde com o grupo e sua causa.

Por sua vez, se a batalha espiritual ocorrida na Passio Domini, conforme os toqueiros,
tem um carater de intervencédo espiritual resgatador na Igreja, é preciso frisar, também, que
para jovens, ela pode ter um sentido agregador. A batalha espiritual cria sentimento de uniéo e
pertenca. Conforme Weber, citado por Mariz (Apud 2005, p. 8), a guerra promove comunhao

incondicionada e disposi¢do ao sacrificio entre os combatentes. Também se pode frisar que a
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115 ou de sentir a Paixdo e as dores de Jesus Cristo

experiéncia de dormir ao lado da eucaristia
e da Igreja na Passio Domini esta muito proxima de uma “experiéncia orgiastica de posse
imediata e sensivel do deus” (HERVIEU-LEGER, 1997, p. 38). Jovens unidos em torno de
uma causa pela qual ddo a propria vida, e que é percebida como causa maxima, isto é, salvar a
Igreja e aliviar os sofrimentos de Jesus Cristo. A batalha diante de uma causa nobre dé forca,
altruismo, identidade e fomenta sentimentos de reciprocidade de ideais e comunitarios entre
jovens. Em uma palavra: da sentidos a vida, o sentido de lutar por uma causa em um mundo
cujos movimentos utdpicos recrudescem e as grandes causas conhecem seu 0caso entre 0s
jovens.

Ademais H diz que no sacrificio da Passio Domini “é um sacerdote que esta
precisando, entdo € preciso o sacrificio”. Friso aqui que sdo jovens, ndo sacerdotes, nao
tedlogos, que se arvoram a salvar e sustentar a vida de sacerdotes e da Igreja. Ou seja, uma
aquisicdo e uso de poder invertido, em que adolescentes e jovens leigos (ndo sacerdotes)
“salvam” e “sustentam” a hierarquia. O verdadeiro poder, portanto, muda da ponta para a base
da piramide hierarquica catélica. “Tudo em nossa vida € sacrificio em reparacdo, pela Igreja,
sacerdotes, pelos pobres”, diz Ir. A.

O poder advindo da rendncia e do sacrificio € um poder substitutivo, ou seja, de
consumir, dar a vida em favor de outrem. Isto, na teologia cristd, lembra, é claro, o proprio
Jesus, interpretado como aquele que entrega sua vida em favor da humanidade. Assim o Pe.
Roberto define os toqueiros consagrados, como pessoas “que se entregam no altar (...) para
consumirem suas vidas pelo Senhor Eucaristico e pelos pobres” (Revista Toca, n. 46, p. 2). Os
toqueiros, desta forma, cumprem, através de suas renuncias, sacrificios e servigos, o papel de
doarem-se para uma reconstituicdo de certa ordem social e humana (e eclesiastica) a partir de
um “forte zelo missionario universalista” (EISENSTADT, 1997, p. 48), em que sdo
entendidos, no carisma do instituto, como pessoas que, usadas por Deus, ajudam a purificar a
Igreja e, consequentemente, a sociedade. Para tanto ndo se pode viver como os demais, pois
sO a virtude, em sua radicalidade, seria suficiente para expiacao e reparacao. “Toda nossa vida
possa corresponder a esta tdo grande graga (de Deus em Jesus Cristo), que suscita em nosso
meio o retorno a radicalidade, e radicalidade na vivéncia do amor, ndo com palavras, mas com
gestos”, diz o Pe. Roberto em seu editorial da revista toqueira (Revista Toca, n. 70, p. 2). E
ainda que “a santidade é uma radicalidade na amizade com Deus” (Revista Toca, n. 71, p. 2).

Ser radical, ser diferente dos “comuns”, do trivial, é certamente uma forma de empoderar-se,

115 0 quarto dos toqueiros, geralmente, é bem ao lado da capela, e eles destacam a “graca” que é dormir “bem
pertinho de Jesus”.
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de autoafirmacdo, de conquista atraves da diferenciacdo, de destaque. Radicalidade que sofre
as consequéncias de incompreensdes. Mas o fato de sofré-las e supera-las, estar acima delas, €
também poder e afirmacdo. Em uma sociedade juvenil (e adulta) em que a autoafirmacéo
costuma se dar pela conquista, pelo ser melhor, reconhecido, o discurso que tem atraido
adolescentes toqueiros € o do heroismo pelo reverso: “deixem zombar de vocé (...) aprenda a
ser humilhado, a ser pisado”, diz o Pe. Roberto (Revista Toca, n. 28, p. 12). Assume-se,
assim, a experiéncia dos desprezados, dos discriminados, do outro.

Fazer-se pobre, voluntariamente, €, em suma, uma forma de poder. Constituir riquezas
e viver confortavelmente, através de esforco, trabalho ou de outros meios, é, por certo, uma
forma de adquirir poder e prestigio. Estudar e se projetar intelectualmente também ¢é forma de
empoderamento. Mas, desconfio, se fazer pobre, radicalmente pobre voluntariamente; nesta
pobreza realizar sacrificios do corpo e renunciar & formacao; sendo radicalmente pobre cuidar,
também, dos radicalmente pobres a-voluntarios; ora, ndo seria isto, talvez, maior poder, maior
coragem, maior audacia, maior esfor¢co? E, de tal esforco e coragem, ndo emergiria uma
personalidade percebida como virtuosa, herdica, exemplar? Ndo é de elogios e admiracdes
que ¢ feita, pelos leigos, a secdo de cartas e testemunhos da revista e do sitio toqueiro? O
poder as avessas. Ou, para ser mais biblico, “para envergonhar os sabios, Deus escolheu
aquilo que o mundo acha loucura; e para envergonhar os poderosos, ele escolheu o que o
mundo acha fraco. Para destruir o que 0 mundo pensa que é importante, Deus escolheu aquilo
gue o mundo despreza e diz que ndo tem valor” (1 Co 1, 27-28). A estratégia de Deus no
xadrez do mundo é capiciosa, inversa, afirma o apéstolo Paulo. Os toqueiros assim o

percebem, e pela contra-mao vao, confiantes de que o xeque-mate se da pelo jogo invertido.



CAPITULO 4
POBREZA, PROVIDENCIA E PASTORAL:
A VIDA VIRTUOSA DO TOQUEIRO

Ai que prazer

N&o cumprir um dever.

Ter um livro para ler

E nédo o fazer!

Ler é macada,

Estudar é nada.

O sol doira sem literatura.

O rio corre bem ou mal,

Sem edicao original.

E a brisa, essa, de tdo naturalmente matinal
Como tem tempo, ndo tem pressa...

Livros sdo papéis pintados com tinta.
Estudar é uma coisa em que esta indistinta
A distin¢éo entre nada e coisa nenhuma.

Quanto melhor é quando ha bruma.
Esperar por D. Sebastiao,
Quer venha ou nao!

Grande é a poesia, a bondade e as dancas...
Mas o melhor do mundo s&o as criangas,
Flores, musica, o luar, e o sol que peca

S6 quando, em vez de criar, seca.

E mais do que isto

E Jesus Cristo,

Que néo sabia nada de finangas,
Nem consta que tivesse biblioteca...

Fernando Pessoa - Liberdade

Na Europa do século 13 surgiram, no seio da Igreja Catdlica, as ordens religiosas
conhecidas como mendicantes, através dos franciscanos, dominicanos e servitas. Em
tendéncia contraria a dos mosteiros, as ordens mendicantes propuseram-se a caracterizar-se

pela auséncia de bens, pela pobreza, pela itinerancia e pelo convivio e pregacdo junto ao
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povo. A Toca de Assis, por sua vez, se apresenta como uma espécie de revival mendicante, ou
restauradora, recriadora, daqueles ideais medievais em nossos dias. Aqui quero pincar,

especificamente, a questdo da pobreza e da renuncia a bens na Toca de Assis.

1.Rendncia e pobreza: o que se perde e 0 que se ganha? A mao dupla da virtuose

Os jovens aderentes a Toca de Assis se tornam pobres. Digo “se tornam”, pois mesmo
pessoas pobres que adentram ao instituto tornam-se, por certo, mais pobres do que eram. Se
em épocas passadas entrar para 0 convento ou mosteiro poderia significar ascensdo social, ou
oportunidade de casa e comida garantida, tornar-se toqueiro, ao contrario, significa descenso
social e risco de ndo sempre ter comida suficiente para a fome do dia, ou teto, quando o
toqueiro dorme na rua junto aqueles com o0s quais se nivelou em pobreza. Renuncia, 0
toqueiro, as suas roupas € a muitos objetos pessoais que antes possuia. Se o candidato a
toqueiro tem um computador, ou o deixara a familia, ou o doaré a Toca de Assis ou a alguma
outra entidade ou pessoa. Se possuia livros, deixa-los-a, vindo a possuir, somente, alguns
livros religiosos que Ihe serdo porventura permitidos. Suas roupas deixara para tras: a roupa
agora seré o habito religioso, e somente ele. Se cultivava vaidades, as abandonara, tonsurando
sua cabeca e deixando, a mulher, os cabelos curtos e cobertos. O dinheiro ndo serd mais
proprio; tudo serd& em comum. Tudo ou o pouco que houver. Aprender-se-a a viver de
esmolas, da boa vontade dos homens e dos céus. Cinema, teatros, diversdes: somente aqueles
permitidos e se houver alguma oportunidade, e geralmente ndo as ha. Estudos estdo fora de
questdo. Também a nojos e nauseas se deve renunciar, pois nao 0s pode carregar o toqueiro
que tera que conviver com a imundicie das ruas e com o0 mau cheiro e as feridas de tantas
pessoas, das quais cuidara diuturnamente. E, frisando: estamos falando de adolescentes e
jovens, envolvidos por um mundo de anseios, expectativas e com a vida pela frente, o futuro a
construir.

Ser jovem na contemporaneidade (s6 agora?) implicaria em experiéncias radicais ou
limitrofes (MARIZ, 2005, p. 6). Diria que implicaria em experiéncias de ruptura (pela via da
contestacdo), se deslocando de status quo e burocratismos. A Toca de Assis, até onde
percebo, segue um pouco tal I6gica. Seria a Toca de Assis formada por pessoas que, no veio
das experiéncias limites, buscam alternativas radicais a sociedade como a temos, capitalista,
consumista e edonista? Afigurar-se-ia a Toca de Assis a movimentos sectarios neste corte
com o mundo, por assim dizer? Guerriero (2006, p. 77) coloca como caracteristica de grupos

sectarios (seitas) o abandono de emprego, estudos, nome de batismo e a ruptura com amigos.
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Jovens parecem aderir a Toca de Assis por verem nela uma possibilidade de ruptura
com uma sociedade e/ou Igreja instaladas, em uma busca de restauracédo, através do antigo e
do novo; de uma ordem de vida que se quer ideal e contrastiva com o mundo e Igreja
instalados. Ora, 0 que é voltar a usar tonsura em uma época em que religiosos de nenhuma
ordem ou congregagdo o fazem mais? Este, como outros pontos, pode ser interpretado como
sinal de “restauracdo” através da contestacdo a ordem do dia na Igreja, uma ruptura com o
sistema atual que se da por uma restauracdo do que foi perdido ou esquecido. E ai também, é
claro, entra a pobreza radical, como forma de volta as origens e de contestacdo social e, por
que nao, eclesiastica.

Seguindo um pouco por tal trilha é possivel conjeturar que a Toca de Assis possa ser
considerada como um grupo contra-cultural. Para tanto é preciso evidenciar uma caracteristica
marcante de seu ethos: a rentncia. O ideal de pobreza radical, de viver apenas da providéncia
divina, demarca a renuncia as fontes produtivas de sustentacdo, apelando para a providéncia,
para um estilo de vida livre de compromissos sociais convencionados, e, a partir de um rosto
coletivista e, em principio, anti-materialista, a Toca de Assis poderia se inscrever enquanto
grupo contra-cultural ao molde dos hippies ou movimentos similares surgidos nas décadas de
60 e 70 do século 20 (OLIVEIRA, 2003a, p. 64). O estilo de vida de renincia a sociedade de
consumo, de bens, a légica capitalista, e 0 viver em sua contra-méo pode ser interpretado
como um “romantismo anticapitalista™°. Pois se o capitalismo, filho dileto do processo de
secularizacdo, de certa forma contribui — em sua expressdo tradicional, a0 menos — para
desencantar o mundo, um anti-capitalismo vivencial e visceral ndo deixa de ser uma tentativa
nostalgica de reencantamento do mundo (LOWY, 1989, p. 32). A rejeicdo ao trabalho
produtivo convencional, as sociedades capitalistas modernas, e o cultivo da improvisacao, ou
da providéncia, aléem do Iudico da convivéncia entre toqueiros, sdo sinais que podem remeter
ao que Maffesoli (2005) classifica como “vida improdutiva”, ou seja, a negagédo do trabalho
formal e do progresso como imperativos dando lugar a uma fruicdo do provisério e do
instante, ainda que ancorados na certeza da providéncia.

O estilo de vida em rendncia, enquanto postura romantico-idealista, também pode ser
interpretado, entdo, como reacdo a ditadura da racionalidade, do instrumentalismo e calculo,
visando uma revalorizagcdo do mistico, do imponderavel (SANTOS, 1993, p. 17). Movimentos
de tipo — ou aproximacdo — milenarista ou romantico, de reforma, sdo detectados, pela

sociologia, como expressodes sociais de desejo de retorno ao passado original (MENDONCA,

18 Mas queiro deixar claro: “romantismo” entre aspas. O ideal pode ser interpretado como romantico, mas o
duro dia-a-dia da vivéncia deste ideal nada tem de romantico.
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2004, p. 32). Viver no Espirito, nos bracos de Deus, implicaria esta rentncia sobre a prépria
vida, rumos e desejos, entregando-se totalmente a um outro (OLIVEIRA, 2003a, p. 72).

Ademais deve-se notar que a renuncia a bens materiais e o afastamento do “mundo”
sdo, também, caracteristicas de movimentos milenaristas (LIENHARDT, 1973, p. 140). A
Toca de Assis, embora ndo se apresente explicitamente com uma espiritualidade milenarista,
possui 0 apelo dramético de uma luta contra uma Igreja que cai nas garras do Diabo, discurso
este que se aproxima do tipo milenarista, de batalha final entre Deus e o Diabo. O fato da
rendncia, entdo, pode também ser descrito como uma forma de abandonar tudo para se
dedicar ao que “realmente interessa”, a Jesus (e ele, fisicamente, no pobre), e a Igreja (a
adoracgdo a Jesus que a purifica).

Enfim, chamo a atencdo para o fato de que pessoas que abrem mao de usufruir sobre o
dinheiro, de té-lo, ndo tendo direito a usa-lo como quiser (MARIZ, 2006, p. 15), gera
certamente uma atitude contra-cultural. E a rendncia a toda uma sociedade — incluso Igreja
nela — que se move através do dinheiro e por ele, e que tem seu mote no consumo. Porém, se
vera, mais adiante, que também o consumo esta presente na Toca de Assis, assim como a
assimilacdo de tendéncias societdrias contemporaneas, 0 que vira a mostrar que a Toca de

Assis € um movimento ambiguo, de discursos entrecruzados.

2. Sociedade, trabalho e renancia: conquistando outros horizontes

Voltando a questdo da rentncia a uma configuracao de vida considerada “normal” pela
sociedade, é preciso perguntar o que uma experiéncia de auto-marginalizacdo do mercado de
trabalho, em certa faixa etaria da vida (de formacao), e por tempo relativamente longo, pode
acarretar. Provavelmente a irreversibilidade de retorno a este mercado. Geralmente as pessoas
que sdo recrutadas a movimentos nos moldes carismatico-profético, e que se identificam a
partir de tal esteio, tendem a ignorar carreira, distin¢cdes, hierarquias para si mesmos
(BOURDIEU, 1978, p. 89). Seria esta uma atitude de insensatez juvenil ou de protesto contra-
cultural a uma sociedade regida pela corrida ao mercado de trabalho e disputa nele através da
formacgédo e do desempenho? Mariz (2006, p. 11), contudo, oferece uma pista de resposta

interessante ao afirmar que:

Viver em comunidade (de vida/religiosa) significa viver e trabalhar com metas
outras além do aumento do consumo, ascensdo social. A constatacdo e/ou intuicdo
gue essas metas, ditadas pela sociedade mais ampla, provavelmente serdo
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frustradas podem gerar conflitos pessoais ou sociais e ameacar a auto-estima. A
opcao pela vida em uma comunidade pode evitar esse tipo de frustracéo.

Neste sentido, a que se renunciaria? A um futuro seguro e confortavel ou a falta de
perspectivas solidas e atraentes? Renunciando a duvida e instabilidade de um futuro incerto e
aderindo-se a uma comunidade ideal, onde ha forte apelo afetivo e, queiram ou néo, uma
estrutura construida e uma ancora que se joga ao passado para garantia de certezas e
legitimidade do grupo: mais se perde ou mais se ganha nesta rendncia? No discurso ou logica
da renlncia esta embutido um ganho. Deixa-se a familia para ganhar outra. Renuncia-se ao
mundo para ganhar o ceu. Deixa-se objetivos de vida laica para se engajar em um
objetivo/missdo maior, divino. Para ter & preciso renunciar. Mas deixar coisas para tras
significa ganhar outro mundo, radical e diferente. Jovens deixando a “vidinha”, a rotina,
talvez as parcas possibilidades de um emprego mediocre com sal&rio mediocre em uma vida
comum como a de tantos outros em sua cidade para, em troca, “ganhar o mundo inteiro”,
conhecer lugares novos, sair da rotina para novas aventuras, de radicalidade, e junto a uma
comunidade e estilo de vida que puderam escolher, cheia de afetividade. Enfim, dar um
“tchau” a “mesmice”, ao futurinho ja desenhado, para uma vida de imponderaveis, de
vivéncias inauditas, experiéncias radicais e performance estilizada do eu. Sera que nesta
renuncia ndo ha mais ganhos do que perdas para a percepcao juvenil?

Neste interim ¢é também preciso anotar que a sociedade atual, em seu
multiculturalismo, ja ndo indica caminhos seguros e definidos, mas joga individuos numa
polifonia semantica de caminhos, onde ha ndo uma orquestra organizada, mas uma disperséo,
cacofonia de vozes. Nesta sociedade cada um devera cantar a sua propria cangdo, compor seu
proprio repertorio que se juntard a cacofonia geral. Neste sentido o multiculturalismo, as
possibilidades mil desarticuladas oferecidas pela contemporaneidade, que acaba néo
apontando para lugar nenhum e ndo dizendo nada, representam o fim da utopia (BAUMAN,
2003, p. 112s). Para muitos jovens, viver em tal tipo de sociedade, inseridos nela, pode
parecer desesperador e andmico. Ou bastante arriscado, para dizer o minimo. Mais arriscado,
talvez, do que os riscos que a Toca de Assis representa em seu estilo de vida. Ja conforme o
argumento de Berger (2004, p. 68), deixar trabalho, estudo e familia, deixar a sociedade em
suas estruturas convencionais e viver em uma espécie de contra-cultura pode ser um meio de
renegar a auséncia de sentido, a dor, a frustracdo, justamente pelo viés de uma certa “auto-

aniquilacdo”. Uma libertacdo que se da pela via “masoquista”.
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Ha sim, e isto é evidente, uma escolha, em principio bem consciente, em viver uma
vida pautada na diferenca. Os jovens da Toca de Assis ndo sao constrangidos a romper com a
sociedade dominante e desviar-se de seus valores. O constrangimento e pressfes sdo
justamente no sentido contrério. Gozar a vida, cuidar da saude e boa forma do corpo, aparecer
em flashes sdo os sinais da cultura dominante (LIPOVETSKY, 1989, p. 103). Portanto, mais
do que um jovem que frequenta bares, cursa universidade e adere as modas sociais, podemos
dizer que jovens como 0s toqueiros, estes sim, ao tomar um rumo tdo dispare do
convencionado como “normal” pela sociedade, é que fazem uma verdadeira opcdo. Opcao
ndo est, em principio, na aderéncia aos rumos convencionados. Neste caso h4 uma insercéo
natural que é, de certa forma, a falta do optar, do decidir outros rumos. Jovens que entram na
Toca de Assis sdo, talvez, os mais modernos jovens da modernidade, pois usam da
reflexividade, do juizo e da opcao para encarnar um modelo de vida altamente diferenciado do
normatizado socialmente e altamente reflexivo, enquanto escolha justificada em contraste
com certos modelos de sociedade e mesmo de Igreja.

Importa, aqui, compreender que grupos ligados a RCC costumam ter maior
contundéncia em suas criticas aos valores da sociedade secular do que em outros grupos da
Igreja (MARIZ, 2006, p. 1). E que, por isso mesmo, tomam atitudes mais radicais em relagdo
a configuracdo de suas proprias vidas feitas em contraste com a sociedade. E isto significa um
alto grau de juizo, que se constitui em um elemento de alta reflexibilidade, e ndo em um
desgosto puro e simples pela vida social normativa, ou em uma atitude masoquista ou de fuga

do mundo.

3. Alinsercdo na comunidade e a rendincia a0 mundo: 0s Virtuosos

Porém quero voltar ao paradoxo da renuncia/desejo, perda/ganho. Quando um jovem
diz que “renuncia ao estudo” (Apud MARIZ, 2006, p. 13), ele esta, a0 mesmo tempo,
revelando um desejo. Se ha renlncia, ha desejo. Ou seja, estaria no horizonte de sonhos destes
jovens uma formacdo, uma carreira profissional. Neste sentido a atitude contra-cultural ndo
estd tanto no desprezar as regras da sociedade, mas no sacrificar seus desejos — as vezes
coincidentes com os fomentados pela sociedade — para aderir a um objetivo maior que
contrasta, mesmo, com seus sonhos ou desejos. Por isso € renuncia e sacrificio, pois s6 se
renuncia aquilo que se quer.

Esta entrega de vida é, como diz um comunitario carismatico citado por Miranda

(Apud 1999, p. 47), “na obra, para a obra e da obra”. Isto significa dizer, mais
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especificamente no caso da Toca de Assis, que nada mais se faz e se visualiza nos horizontes
de interesses que ndo a missdo e carisma daquele universo assumido. Estudos, cursos,
empregos, viagens pessoais, visitas pessoais, nada pode — a0 menos teoricamente — ser
efetuado sem o consenso dos lideres e da configuragdo do dia-a-dia da Toca de Assis. Troca-
se 0 senso da individualidade e de seus desejos pelo senso do coletivo e do desejo do coletivo.
Dentro de uma perspectiva durkheimiana, pode-se dizer que o carisma do grupo, a
efervescéncia do e no grupo é o que sustenta o elo entre 0os comunitarios e os impele em forca
e ideal para suas devocdes e servigos. Neste sentido é preciso considerar que sentimentos de
forte pertencimento sdo caracteristicos de minorias, dos que “nadam contra a corrente”.
Minorias cognitivas tendem a apertar lacos de solidariedade e pertencimento e a criarem certo
sentido de superioridade em relacdo aos demais, aos de fora (MARIZ, 2005, p. 9). E o fato de
distinguirem-se, e de forma téo radical, pode levar a sentimentos ou compreensdes de eleigéo.
E os toqueiros sentem-se eleitos, como podemos ver no depoimento do Pe. Roberto: “Jesus
confiou a vocés uma missao especial: ser luz neste mundo de trevas, sal nesta sociedade
deteriorada pelo pecado. Jesus espera a fidelidade de vocés a esta missdo” (Revista Toca, n.
44, p. 2). Pode-se dizer que, ao renunciarem a sociedade e familia, os toqueiros ganham uma
identidade coletiva que torna a cada um, e o grupo, alguém muito mais forte e especial diante
da sociedade e da Igreja.

Abandonar estudos e profissionalizacdo para viver de doag¢6es constitui-se em virtuose
religiosa (MARIZ, 2005, p. 4), em uma atitude herdica que se faz na contra-mao social. Neste
sentido h& uma retdrica, quase senso comum, sobre a capacidade dos jovens em doarem-se
por uma causa (MARIZ, 2005, p. 4). A figura do jovem € idealizada em um romantismo,
como um her6i, como alguém capaz de extremos, da santidade, da revolucdo, do martirio
(MARIZ, 2005, p. 4). Contudo, viver da providéncia teria dois lados: um de risco, do viver
sem segurancas pré-determinadas, e outro, paradoxalmente, de seguranca, de certa seguranca
ontoldgica que a communitas da, que o grupo, envolvido emocionalmente em uma mesma
causa e em uma mesma fé na providéncia, proporciona, inclusive criando um sentimento de
pertenca e seguranga familiar-grupal que, talvez, alguns jovens ndo sentissem enquanto em

seus lares de origem, como no depoimento de um toqueiro, que diz:

Minha familia, eu, ndo, eu amo minha familia, € claro, mas meu pai ndo se entendia
com minha mae e o clima ficava bravo as vezes. Sabe, aquela tensdo também das
dificuldades financeiras, minha mée desempregada. A paz que eu tenho aqui, eu
ndo tinha I4. Mas amo todos eles e rezo, rezo muito por eles.
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4. Carisma, virtuose e communitas

A Toca de Assis estabelece-se, em seu ideal vivencial de pobreza e renlncia, como
uma communitas gerida por referenciais carismaticos. Geralmente movimentos religiosos do
tipo communitas, integrados por pessoas separadas, eleitas, diferenciadas e intimamente
vinculadas ao grupo, sdo considerados sagrados porque justamente transgridem as estruturas
institucionalizadas, no nosso caso, as sociais de referéncia de normalidade (TURNER, 1974,
p. 156). A estrutura social vigente pressupde propriedade e, por isso, a communitas procura
aboli-la (TURNER, 1974, p. 157), diferenciando-se da sociedade normativa e criando um
espaco alternativo em que os valores séo transmutados: pobreza se torna riqueza, renuncia se
torna libertacdo. Ainda conforme Turner (1974, p. 165), também seriam caracteristicas da
communitas a auséncia de posi¢des sociais diferenciadas e, de certa forma, a auséncia do
trabalho formal como forma de suprir as necessidades. Mas para se formar um grupo com tais
caracteristicas € necessaria a presenca exemplar do profeta, do mistico, daquele que realiza,
em si mesmo, o ideal que propde.

O mistico, e mais, o pobre mistico, o fraco, é aquele que, comparado aos bobos da
corte medievais, tem a licenca e a liberdade de questionar, julgar, simbolizar valores morais
que criticam o poder e status quo (TURNER, 1974, p. 133-135). Sem uma figura emblematica
e exemplar, como a do Pe. Roberto, como veremos ainda em capitulo posterior, dificilmente
se manteria de pé uma comunidade, digamos, de certa forma contra-cultural, como o é a Toca
de Assis. E preciso alguém que va a frente, que dé o exemplo, que encarne, em si, o ideal do
grupo. Alguém que, aos olhos dos discipulos, a tudo tendo renunciado, se reveste de uma
riqueza impar e invisivel aos olhos ndo treinados do mundo. O profeta, ou 0 mistico, é sempre
alguém que recusa a remuneragao por sua profecia, e ai se constitui o seu sucesso (WEBER,
1994, p. 304), além de seu reconhecimento como alguém legitimo. O Pe. Roberto surge,
assim, como alguém que, no seio da Igreja e de suas comunidades religiosas, representa a
pobreza ideal que possibilita 0 encontro perfeito com Jesus. E padre, mas antepde a
experiéncia com Jesus como sinal do padre, antes que estudos teoldgicos; é padre, mas vive
como se fora mendigo; € padre, considerado por togqueiros como o mais fiel a Igreja, o que
ndo o impede de questionar, por amor e reparo — pressuposto - a propria Igreja que representa
e defende; é padre, mas cria uma comunidade que, querendo ser fiel a mendicancia
franciscana, em nada quer se parecer com as estruturas dos institutos religiosos atuais. Sem
duvida “a estrutura carismatica ndao conhece (...) nenhum ‘salério’, nenhuma instrucéo

especializada regulamentada do portador do carisma ou de seus ajudantes” (WEBER, 2004, p.
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324). O profeta exemplar pode dizer como Paulo: “J& nada quero saber, pois viver para mim é
Cristo, e morrer para mim é lucro” (Fp 1,21). As religies de salvacdo enfatizam a adverténcia
contra “o apego ao dinheiro e aos bens”, sendo estes elementos tabus (WEBER, 2002, p. 232).
Ora, 0s Vvirtuosos, nestas expressoes religiosas, tendem a levar isto ao auge.

O clérigo tradicional, por sua vez, é um funcionario do culto, um especialista da
religido que, sendo seu representante oficial e funcionario, tira da organizacéao eclesiastica seu
sustento (CAMPOS, 2002, p. 97). A Toca de Assis, por seu turno, vivendo das dadivas,
doacgOes, vem a negar, internamente, este carater clerical tradicional. Torna-se ela, entdo, uma
contracultura clerical, a partir, principalmente, do exemplo de seu fundador, sacerdote ele. A
Toca de Assis quer defender os padres e religiosos, mas, enquanto comunidade de virtuosos,

torna-se espelho critico dos mesmaos.

5. Mas, afinal, de que pobreza falamos exatamente?

Que os toqueiros sdo radicalmente pobres, parece ndo haver duvidas para quem 0s
conhece de perto. A Toca de Assis ndo possui propriedades (com excecdo de duas, segundo
me foi informado), e seus adeptos levam consigo, praticamente e tdo somente, a roupa do
corpo. Tal pobreza pode ser vista por varios angulos, desde o ponto de vista do protesto até os
extremos do idealismo, ou inserida na perspectiva da virtuose religiosa, como ja abordei
acima algumas perspectivas de interpretagdo. Cabe agora ressaltar um pouco mais esta
pobreza, a partir de outras visdes sobre ela. Do que se trata a pobreza na Toca de Assis?

Vejamos alguns angulos sobre a questao.

5.1. A pobreza como experiéncia

A Toca de Assis faz questdo de ser visualizada e - porque ndo — admirada pela bravura
sacrifical e virtuosa de seus membros. H4 uma busca por internalizar a questdo da bravura
virtuosa por Jesus, entre 0s membros, e externaliza-la por meio de certa propaganda e
divulgacdo. Na revista Toca para a Igreja, n° 59, em sua capa, hd o chamado de reportagem
“Ao encontro do papa: a pé de Minas a Sdo Paulo”. Tal reportagem é desenvolvida na pagina
5 da edicdo. A dramaticidade e o heroismo da facanha ndo sdo diminuidos ou ocultados,
como, talvez, pudesse omitir ou calar a humildade e discricdo de um monge; mas
proclamados e celebrados: “Dormimos no chdo de sabado para domingo. Tivemos que

partilhar o que comer. Passamos frio e ndo dormimos direito (...). Mas tudo era motivo de
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alegria! Me senti pobre, peregrina. Tudo o que comi foi providéncia, foi uma experiéncia de
depender de Deus para tudo” relata Ir. Humilis.

Chama a atencdo no relato que, embora se faca questdo de tornar publica a dificuldade
de uma peregrinacdo a pé entre cidades longinquas, ndo ha um tom de comiseragdo ou
autopiedade. Ao contrério, os sofrimentos suportados sdo sinais de alegria e exaltagdo. O
passar por situacdes limitrofes ou dificeis, e supera-las, vém a confirmar o carater de aventura
e de entrega juvenil que se realiza nas experiéncias radicais por uma causa. E, aqui, a palavra
“experiéncia” salta aos olhos. “Foi uma experiéncia de depender de Deus”, diz a irm&, que
também afirma: “me senti pobre, peregrina”. N&o €é isto que juventude e sensibilidades pos-
modernas buscam, em conjugacdo? SensacOes novas, diferentes, desafiantes, através de
experiéncias que as provoquem? A propria palavra “experimentar” esta, geralmente,
carregada de sentidos como passageiro, efémero, algo momentaneo, impermanente, além de
poder conotar desafio, vivéncia, amadurecimento.

A palavra experiéncia tem muito contato com o universo juvenil. E com formas de
vivéncia momentanea cheias de adrenalina e emocg6es. Experiéncia, neste contexto, pede e
aponta para emogdes, sensacdes. Ir. Humilis diz ter se sentido pobre, peregrina. Foi uma
experiéncia que deu uma sensacgdo, que criou uma emogédo, um clima. Interessante que esta
guardid da casa da Toca de Assis de Niteroi, que largou talvez a seguranca de um lar familiar,
de estudos, para ser toqueira, ou seja, se fez pobre — ou mais pobre, caso sua origem ja seja de
classes sociais empobrecidas — tenha dito que se sentiu pobre nesta experiéncia de
peregrinacdo. Isto pode revelar que a pobreza, na Toca de Assis, é buscada como uma
sensacdo, como um ideal performatico que tem que passar pelos sentidos, pela emogéo.

Ora, de fato, ao menos pelo que conhego da realidade dos toqueiros, a Ir. Humilis é
pobre, pois depende de doagbes para sobrevivéncia e ndo tem bens pessoais no interior da
Toca de Assis. Mas talvez aqui esteja uma chave de leitura diferente para entender a pobreza
da Toca de Assis, e, em principio, ndo s6 na da Toca de Assis, mas também nas demais
ordens e congregac0es religiosas catolicas cujos membros fazem voto de pobreza. A pobreza
por “opg¢éo” difere em muito da pobreza por condic¢do social impingida, ndo optada. Quem se
torna pobre por opcao, geralmente — talvez na maior parte dos casos — tem para onde voltar
caso haja um posterior arrependimento quanto a esta op¢do. Uma pessoa que opte pela
pobreza radical da Toca de Assis aos 16 anos, por exemplo, abandonando a casa familiar, aos
24 anos, se tiver arrependimento da op¢do tomada, pode deixar de ser pobre — ao menos na
acepcdo da radicalidade da pobreza toqueira — e retornar, possivelmente, para a casa de
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familiares. Portanto, a pobreza € reversivel, e pode ser encarada como experiéncia, uma nova
sensacdo, idealista ou néo.

Ja alguém que é pobre, ou melhor, miseravel por condi¢do social-financeira e familiar,
ou mesmo que ndo tenha familia; ou que tenha uma familia que o rejeita, como muitas das
pessoas que estdo em situacdo de rua, ndo tem para onde “voltar”. Tais pessoas nao vivem
uma experiéncia ou tém uma sensacédo de pobreza (a ser celebrada), mas sdo de fato pobres. A
pobreza, a miséria, 0 abandono, a rejeicdo, é uma realidade, dura realidade, e ndo uma
“experiéncia” por que passam. Portanto, quem busca a pobreza por opg¢do busca,
consequentemente, uma sensagéo de pobreza.

Outra questéo relativa a pobreza religiosa por opcao, de religiosos, especificamente, é
que a “providéncia” sempre costuma aparecer. Na verdade a fé na providéncia é muito mais
gue um dado teoldgico, mas é um dado social. Em uma sociedade oficiosamente cristd e em
um meio catolico ha uma rede de pessoas que se sensibilizam com a vida religiosa de pessoas
que se doam altruisticamente aos mais necessitados. Além dos toqueiros leigos, que ajudam
financeiramente a Toca de Assis, ha as pessoas catélicas que esporadicamente doam dinheiro
e bens aos toqueiros, sensibilizadas com o trabalho assistencial deles e com a propria coragem
que percebem em jovens que deixam tudo para servir aos necessitados e a Igreja. Portanto,
quando a providéncia € certa, a sensacdo de pobreza pode ser, de certa forma, relativa. Se é
pobre, mas nada do que é necessario falta. A providéncia é infalivel. Um miseravel ou pobre
por condigOes econdmicas e sociais, atirado no meio da rua ou em um casebre no sertio
nordestino, pode morrer de fome. Para estes a providéncia pode faltar. Ndo sdo religiosos
consagrados e reconhecidos, com uma teia catolica e eclesial a abraca-los, caso a
“experiéncia” da pobreza ganhe ares de risco de morte. Também ndo sdo, em principio,
virtuosos religiosos admirados. Porém, penso que dificilmente se vera um toqueiro morrer de
fome ou por falta de acesso a atendimento minimo de sadde, por mais pobres, sacrificantes e
radicais que sejam em sua experiéncia. Portanto, a pobreza toqueira, idealizada, se torna uma
experiéncia a ser sentida. Uma sensacdo a ser buscada. Ndo deixa de ser, assim, uma
performance, por mais sincera que seja.

De fato, na estrada, sozinhos, distante de suas casas, de seus colaboradores, de seus
admiradores, em meio ao perigo, ao desamparo da *“seguranca” que seu meio e lugar de vida
da, o toqueiro pode dizer ter passado por uma experiéncia, um sentimento “de depender de
Deus para tudo”. Fora do alcance de seu habitat toqueiro, de suas tocas, Ir. Humilis se viu
solta no mundo, experimentando uma experiéncia de providéncia, digamos, mais radical ou

imprevisivel.
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Outra questao para a qual chamo a atencéo no relato é a da celebracdo do fato de se ter
vivido uma sensacdo mais forte de pobreza, de abandono. A Toca de Assis faz questdo de,
com as melhores intencdes, espetaculizar o limite, o heroismo, a virtude, o sacrificio. Isto tem
que ser partilhado. Tal partilha encoraja os demais, mostra a legitimidade do projeto, a
possibilidade da vida herdica por Deus. E na conversacgdo que se estrutura e fortalece o grupo.
E a celebracdo esta na légica da (p6s) modernidade e da juventude, da necessidade de se
afirmar e de aparecer, no sentido mesmo desta autoafirmacéo.

Mas como todo auto-elogio, ou auto-imagem pode ser suspeito, na reportagem foram
inseridos trés depoimentos sobre a peregrinacdo a pe, partindo do Rio de Janeiro e de Belo
Horizonte para Sao Paulo. Depoimentos de padres, ou seja, dagqueles que, no olhar da Toca de
Assis, podem garantir sua legitimidade: os representantes oficiais ou hierarquicos da Igreja.
Frei Alonso, carmelita de Angra dos Reis, ressalta o cansaco, a fome, o frio, e 0os compara a
Sdo Francisco de Assis, que também viajou dias para ver o papa em Roma. Pois esta
percepcao de peregrinacdo a pé como um ideal de pobreza franciscana é também ressaltada no
editorial da revista, que diz: “a exemplo de Sdo Francisco....”. O mimetismo de ser como S&o
Francisco de Assis em tudo, em seu ideal de pobreza, que move, literalmente, a Toca de
Assis. E necessario reviver a historia do santo, fazé-la novamente, atualiza-la. Um franciscano
talvez fosse de 6nibus, avido ou carro para este encontro com o papa. Um toqueiro vai a pé.
Afinal, Sdo Francisco de Assis foi a pé.

Mas aqui deve-se fazer um necessario paréntesis. A experiéncia da pobreza, de
qualquer forma, é real e tem consequéncias reais. Uma pergunta que pode ser esbocada é até
que ponto, vista ou ndo como uma experiéncia eletiva, a dedicacdo radicalmente altruista, em
pobreza opcional, tem causado dano a salde de jovens que vieram de familias e situacdes
socio-vivenciais que ndo comportavam, anteriormente, tal tipo de rotina de vivéncia. Obtive a
informacdo, em outubro de 2006, que o Ir. André Seréfico, jovem, havia contraido pneumonia
e morrido, apos parada cardiaca, na Santa Casa de Vinhedo/SP. Portanto a pobreza nédo é sé
experiéncia, mas nela, realidade. O que leva pessoas jovens a, se necessario, comprometer a
prépria saude e, de fato, comprometer estudos em uma opcéao de vida radical? Berger (2004,
p. 68) fala de um “masoquismo” religioso. Segundo ele, “sua caracteristica fundamental é a
embriaguez da entrega a outro — completa, abnegada e até autodestruidora”. Neste sentido,
motivados que sdo a uma entrega total de vida a Jesus, a pobreza e a Igreja, através da
adoracdo e servico abnegado as pessoas em situacdo de rua, poderiamos fazer coro com o
ilustre socidlogo, dizendo, na relacdo do toqueiro com Jesus, “‘Eu nada sou — Ele é tudo — e ai
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estd minha suprema ventura’. — nesta férmula estd a esséncia da atitude masoquista”
(BERGER, 2004, 68).

5.2. A pobreza como mistica desencarnada

Para o Pe. Roberto “a pobreza é um mistério, ndo é apenas uma situacao social, € um
mistério, porque o Senhor Jesus a escolheu para si” (Revista Toca, n. 28, p. 12). A pobreza na
Toca de Assis tem uma referéncia clara: Jesus Cristo. Deus nele teria se despojado de sua
gléria e ter-se-ia feito pobre. Por isso, por querer conforma-se totalmente a Jesus, é que 0
toqueiro € pobre. Mas o mistério da pobreza de Jesus, na Toca de Assis, transcende sua
encarnacdo. Ele esta no sacrario. Jesus feito pdo e vinho e dando-se aos fiéis € também
interpretado como um ato de radical humilhagio e pobreza de Deus. E o Deus que se
desinstala de sua gléria para se fazer humilde comida para seu povo. Eu disse humilhacdo?
Sim, humilhagéo, na Toca de Assis, seja ela voluntaria ou ndo, é quase que um sinénimo de
pobreza. Ndo basta ser pobre materialmente, pois a pobreza acompanharia sua irma gémea, a
humilhacdo. O toqueiro, para ser pobre completamente, também deve aceitar a humilhacéo,
quando ndo até busca-la. E, também, e principalmente, por causa de Jesus eucaristico. Pois
que a falta de fé e zelo de muitos sacerdotes frente a eucaristia e a ignorancia e indiferenca de
muitos catdlicos em relacdo a ela sdo interpretados como humilhacao de Jesus.

Um primeiro traco se descortina aqui: a pobreza na Toca de Assis € espiritualizada ou
mistificada, isto é, € referida totalmente em relacdo a pobreza de Deus em Jesus e, assim,
como que ontologizada, considerada um ideal em si por causa de Jesus. E aqui se evidencia
uma diferenca para com o idealismo sobre o pobre presente na Teologia da Libertacdo. Para
esta, tornar-se pobre, assumir a pobreza era um ato de solidariedade para com o0s
empobrecidos contra a sua situagcdo marginal e de pobreza. A pobreza ndo € considerada um
bem em si por causa de Jesus, mas €& entendida a partir de referenciais tedricos que
descortinam mecanismos sociais injustos que fazem pessoas serem pobres, ou miseraveis, e
que as obriga a manterem-se em condigdes de vida pobre. A pobreza, enquanto falta do basico
para a dignidade humana, falta de justica nas relagdes econémicas e sociais, seria um dado a
ser superado. E a pobreza de Jesus, tantas vezes, foi e € interpretada como a solidariedade de
Deus para com os excluidos e explorados, figurando uma critica divina a forma das relacdes
econdmicas e sociais injustas e desiguais.

Na Toca de Assis a pobreza ndo é questionada. Ao menos ndo em seu discurso mais

oficial. N&o que, vez ou outra, ndo haja na boca ou pena do Pe. Roberto criticas aos ricos. Mas
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ainda ndo é uma critica a partir de analise das relacdes econdmicas e sociais. A Toca de Assis
espiritualiza a pobreza e ndo se pergunta sobre causas e efeitos. Para ela isto ndo vem ao caso,
ndo estd ao seu alcance, ndo é sua missdo. A Toca de Assis considera a pobreza como um bem
em si, ou a0 menos o tornar-se pobre, porque: 1) Jesus foi pobre e é pobre no sacramento da
eucaristia; 2) porque antes que confiar em suas proprias forcas, a humanidade, para seu
sustento, deve confiar na providéncia divina, sendo totalmente dependente de Deus. Ao
menos este é o ideal, para o qual, claro, ndo todos foram chamados integralmente, mas que 0s
toqueiros buscam realizar virtuosamente.

Este € um aspecto também central na Toca de Assis, e que serd explorada adiante: a
relacdo entre pobreza e providéncia. Os dois conceitos estdo em relacdo direta, sendo que a
pobreza representa estar dependente de Deus em tudo, e configurando-se como um ato de fé e
confianca.

Mas o “sofredor de rua”, o pobre concreto, com que 0s toqueiros se relacionam, é visto
a partir de duas oOticas, quais sejam: a de ser o pobre em situacdo de rua a representacao, quase
a encarnacao, de Jesus sofredor. Jesus é servido na pobreza da eucaristia e nos pobres que
vivem nas ruas. Até aqui ha mesmo certa convergéncia com a teologia latino-americana da
libertacdo, para a qual, em sua mistica teoldgica, Jesus esta ao lado dos pobres e, de certa
forma, nos pobres. A outra Otica € a de que o pobre o é, sim, por conjunturas econdémicas,
sociais e familiares que o joga as ruas. Sim, a Toca de Assis ndo nega que o mundo real, e
cruel, exista na configuracdo da pobreza, em sua geracdo. O diferencial, porém, como
veremos ao analisar a a¢do social da Toca de Assis, é que, em seu trabalho com os pobres, ndo
se aventam tais questdes, quais sejam, as conjunturas politico-econémico-sociais a gerar a
pobreza. A relacdo dos toqueiros com os pobres constitui-se na relagdo com Jesus que precisa
ser cuidado, socorrido, ouvido, amado. Embora ndo estejam totalmente ausentes as causas da
pobreza no raciocinio toqueiro, o fato é que, na relagdo do toqueiro com os pobres, e com a
pobreza em seu conceito, por consequéncia, ndo se vislumbra mais que a Jesus Cristo em seu
sofrimento.

Ainda neste gradiente € preciso destacar que a pobreza é vista desvinculada do
conceito de classe. Para a Toca de Assis pobre é o miseravel, e ser pobre religiosamente é
estar sem nada para depender completamente de Deus. Ou mesmo ter, mas depender em tudo
de Deus e fazer caridade com o que se tem, pois que “pobreza é questdo de interior. Vocé
pode ter muitos carros, muitas posses, e ter um coragéo simples (...) conhego pessoas que tem
posse, mas que, neste Rio de Janeiro ai, senta com um irmédo, divide um marmitex com um

irmdo” afirma Ir. T. Rico de bom coracgdo, que faz caridade, é pobre. E talvez ndo importe
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tanto a custa de quem tenha auferido sua riqueza. Eu ndo ouvi, outrossim, de forma
espontanea, um toqueiro referir-se a pobreza e a pobres fazendo mencdo as pessoas que
residem em comunidades carentes, favelas ou distantes subdrbios sem infra-estrutura; ou
aqueles que sdo trabalhadores informais, ou trabalhadores em fungdes de pouca remuneragao.
O pobre e a pobreza que estdo no discurso, na vida, na pratica da Toca de Assis Sd0 0S
referentes as pessoas em situacdo de rua, talvez porque esta pobreza mais se assemelhe a
pobreza idealizada e tornada opcao pela Toca de Assis, a de estar totalmente dependente de

outrem, seja da méo de Deus ou da caridade alheia.

5.3. Pobreza sem o0s temas contemporaneos e sem a Vvisao critica sobre outras pobrezas

Sendo a Toca de Assis de inspiragdo franciscana, notei que nunca li ou ouvi, na Toca
de Assis, nada que se referisse a questao ecoldgica, a natureza. A Toca de Assis €, realmente,
pouco ou nada preocupada com a questdo ecoldgica que, em meios religiosos, € bastante
encampada por movimentos identificados com a Nova Era. A Toca de Assis parece nao so ser
indiferente, grosso modo, as questdes ecoldgicas — bandeira tradicionalmente identificada
com o franciscanismo, na Igreja Catolica -, como, também, faz uma critica mordaz ao
espectro da ecologia visto pela lente da defesa dos direitos e cuidados aos animais. O Pe.
Roberto, surpreendentemente, desconstroi a figura de S&o Francisco de Assis como patrono
dos animais: “Sao Francisco ndo é santo dos animais, € santo dos pobres, da pobreza, o resto é
consequéncia. O animal ndo tem alma, trate animal como animal, com carinho de animal, ndo
dé ao animal o que é do ser humano, que é do Senhor” (Revista Toca, n. 28, p. 12).

O foco da Toca de Assis € o pobre, e Jesus pobre e humilhado, e ponto final. Na
agenda da Toca de Assis ndo ha espago para temas anexos, como defesa da natureza, questdes
de etnia, raca, etérias e de género, entre outras relacionadas, algumas ainda que indiretamente,
com o tema pobreza, através de conceitos como 0s de minorias e de excluséo.

Sendo a pobreza da Toca de Assis relacionada a indigéncia ou ao depender voluntério,
em tudo, de Deus, a visdo de relacionamento com os pobres € uma visdo caritativa e
assistencialista. “Antes de entrar para a Toca, andando de noite em Belo Horizonte, encontrei
um casal passando frio, sem coberta, debaixo do viaduto, tremendo de frio. Eu ndo pensei
duas vezes, dei minha jaqueta. Eu dei e ndo senti frio, eu ndo tremia, como se, eu acho, o
santo anjo e a Virgem Maria tivessem me revestindo ali”, diz Ir. T. Dar € a palavra de ordem:
dar comida, dar atendimento, dar atencéo, dar amor. E o tornar-se pobre em favor dos pobres,

como no relato acima, proporciona a protecdo providencial de Deus sobre quem se torna
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pobre por este ideal. O toqueiro se despoja de tudo, também de si, para dar amor e calor
humano aos pobres.

Esta visdo caritativa e de despojamento completo é, no entanto, acompanhada de
critica a pobreza dos demais religiosos. Em sua virtuose, 0s togueiros se sentem autorizados a
dizer a pobreza de outros como menos perfeita ou menos ideal, menos dependente. “O que
mais me chamou a atencéo na Toca foi em relagdo aos meninos religiosos, né; terem deixado
familia, emprego, namoradas, mée, pai”, diz C que, perguntado sobre o fato de também
religiosos e padres de outras congregagdes terem deixado familia, emprego e namoradas para
se dedicarem a vida religiosa consagrada, responde que: “E diferente (...) no meu ponto de
vista para ser padre ndo pega bem andar pra cima e pra baixo de celular, ter carro, mas o
evangelho pede pra se viver em simplicidade, em pobreza. E na Toca eu vi a dedicacdo com
0s pobres, pessoas que eles nem conheciam, nunca viram na vida”.

Os demais religiosos deixaram, também, muito do que tinham para trds. Contudo, ndo
teriam deixado de deixar, ou seja, abandonaram coisas e adquiriram outras. Possuir € um mal
para quem quer ser exemplo religioso para os demais. O religioso € aquele que ndo sé
renunciou, mas que continua a renunciar. E que renuncia, igualmente, o aburguesar-se, para
estar dedicando-se aos pobres, pessoas desconhecidas. Mais uma vez surge o conceito de
pobre e de pobreza da Toca de Assis, e se invisibiliza os demais conceitos sobre o tema. Nao
se questiona ou tematiza o fato de que muitos religiosos catolicos trabalnem com outro género
de pobres, em comunidades carentes, rurais, ou em associagdes e CEBs, por exemplo. O que
também vem a tornar patente o quao importante € a visibilidade da miséria, e do trabalho com
0S miseraveis, para a no¢do de pobreza da Toca de Assis. O postulante C pdde ver o trabalho
de dedicacdo aos pobres feito pelos toqueiros, pois 0s mesmos atuam na rua, junto a pobreza
exposta, e a mais exposta pobreza. Esta visibilidade radical parece auferir & Toca de Assis seu
selo de qualidade quando o assunto é pobreza, pobres e ser pobre.

Mas a critica a pobreza alheia ndo para por aqui. Perguntado sobre o que pensava dos
demais franciscanos, como os que tém editoras, propriedades e bens, Ir. N cita a frase que diz
ter ouvido de um capuchinho, que em contato com a Toca de Assis, disse “chorando”: “Ele

17 A acidez contundente da

disse ‘irmdos, vocés seguem Francisco; n6s seguimos Elias
critica marca o depoimento de Ir. N, pois cita a frase de um franciscano tradicional para

mostrar que, na verdade, os préprios franciscanos reconhecem uma suposta traicdo aos ideais

117 Referéncia a Frei Elias, primeiro superior geral — apds S&o Francisco de Assis - da Ordem dos Frades
Menores, ainda durante a vida de Sao Francisco de Assis e ap0s sua morte, e que é considerado como alguém
que iniciou a burocratizacdo da ordem e o relaxamento da pobreza radical.
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de pobreza franciscana, quando comparados com a pobreza da Toca de Assis. E a critica se
estende aqueles que, religiosos, foram ou sao adeptos da opcédo preferencial pelos pobres, tal
qual forjada pela Teologia da Libertacdo. “A pobreza da Teologia da Libertacdo era ficar o
dia inteiro na favela e tirar férias em Miami. O grande... Boff. E muitos outros. Eu falo de
bispos que estiveram junto com ele e partilhou isso conosco”, diz Ir. N. A pobreza e a opg¢ao
pelos pobres de religiosos ligados a Teologia da Libertacdo sdo denunciadas como falaciosas,
enganosas e performaticas, no sentido negativo do termo. Ou seja, como pobreza e opc¢édo de

fato ndo assumidas, mas factoides.

5.4. Ainda uma palavra sobre a pobreza nas casas da Toca de Assis

“A casa pro franciscano, a casa pra Sdo Francisco de Assis, ndo é para morar, é para
partir”, diz Ir. N. E certo que a pobreza da Toca de Assis também se caracteriza pelo ndo
sedentarismo e pela disponibilidade, pela instabilidade, renincia ao estavel, ao seguro, ao
certo. Geralmente o toqueiro fica um ou, no maximo, dois anos em uma casa, e parte para
outra, demonstrando o carater peregrino da pobreza e evitando o apego a lugares e coisas.

De fato as casas da Toca de Assis e 0 que hd em seus interiores ndo pertencem a Toca
de Assis. Tudo € e pode ser provisorio. Quase tudo que ha de material na vida dos toqueiros é
fruto de doacdes.

H4& casas da Toca de Assis bem organizadas (em nivel estético, de beleza, arrumacéo)
e outras onde a organizacao estética ndo é o forte. Esta questdo depende sempre do guardido,
do prior da casa, de suas prioridades, recursos financeiros, gostos pessoais. Notei que cada
guardido vai dando o seu rosto a casa que dirige. Quando hd mudanca de guardiaes, o que
chega pode mudar muito em termos estéticos o que ha na casa. Ainda que algumas vezes 0s
toqueiros vivam em casas e quartos coletivos, ndo faltam nas casas e quartos elementos
eletrodomésticos, como aparelhos de som, DVD, TV, video. A maioria frutos de doacdo e
usados em comum. Percebo que 0s toqueiros ndo rejeitam doacOes para prazeres pessoais.
Gostam de ouvir musicas (religiosas, sempre), ver filmes, futebol. Ndo ha uma rejeicdo do
mundo neste sentido. Os prazeres da modernidade estdo presentes e sdo usufruidos. Grande
alegria teve o Ir. N ao me mostrar uma antena parabolica que a casa de Niterdi ganhara. Sua
alegria assim se justificava: agora poderiam assistir a TV Cancdo Nova e, de quebra, a
insercGes do Pe. Roberto em sua programacgédo. A pobreza na Toca de Assis, portanto, ndo
dispensa a providéncia, e sim € dela dependente.
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Ap0s certo tempo distante, ao retornar a casa da Toca de Assis em Niteroi, notei
moveis novos, rasticos, de fina qualidade, como mesas de canto, sofd e escrivaninha. O
guardido ja era outro. Conforme informacdo de Ir. Ab, todos os mdveis novos eram frutos de
espontanea doacdo de um comerciante da cidade, simpatizante da Toca de Assis. Quando
perguntado se com tais doa¢des ndo se estaria ferindo o espirito de pobreza, uma vez que a
casa estava se capitalizando em moveis, utensilios e conforto, o irmdo enfatizou que tais

méveis eram “para os acolhidos™**®

, para oferecer-lhes “dignidade”. Interessante notar que ao
mesmo tempo em que os toqueiros valorizam a pobreza como valor em si, por causa de Jesus
pobre e sofredor, reconhecem, como “dignidade”, o conforto para os pobres. Ha, ai, um
contradiscurso embutido. Pobreza é um elemento central, mas utensilios novos e confortaveis
gerariam dignidade. Ao mesmo tempo em que pessoas aderem a pobreza, pleiteiam elas
promogcé&o social para os pobres com quem trabalham, alegando ser tal promogéo conferidora
de dignidade. Assim, seguindo a Idgica do discurso, os toqueiros, ao optarem pela pobreza
radical, optam por deixar lar e conforto e, na logica do discurso, dignidade (a0 menos no
sentido material, de bens) para, por outro lado, fazer com que os pobres por contingéncias
sociais, e ndo por opcdo, se tornem dignos em ascendéncia social e material. H4, portanto,
uma contradicdo no discurso e vida. E paradoxal que se queira promover dignidade material —
entre outras — a destituidos de bens, familia, casa, em que, os tais que buscam auxiliar nessa
promocdo facam, livremente, o caminho inverso, optando pela falta, abandonando familia,
casa, bens, e destituindo-se de toda “dignidade” material.

Outra ambivaléncia no discurso é o de dizer que as doagbes de bens moveis sdo “para
os acolhidos”. Ir. Ab frisa, com propriedade, que os toqueiros estdo sempre se deslocando de
um lado para outro e que, por isso, tais bens ndo sdo para eles, mas para os acolhidos.
Contudo, o uso dos bens, nesse deslocamento continuo, também é partilhado pelos toqueiros.
O que quero evidenciar com isso é a impressdo de que, assim como 0 movimento franciscano
medieval, a institucionalizacdo crescente da Toca de Assis, contando com a simpatia de
pessoas que a ajudam materialmente, tende a estabilizar e regular o carisma original de
pobreza, domesticando-o e tirando dele o vigor da primeira hora, mais radical.

Quando perguntados sobre bandas catélicas de que gostam mais, todos os toqueiros
com quem conversei tinham na ponta da lingua suas preferéncias. E, quando tém tempo,

ouvem as musicas de suas bandas preferidas. Isto é outra questdo que chama a atencdo: nas

118 Ainda que, na casa de Niterdi/centro, ndo haja acolhidos, sendo uma casa que atende pessoas em situagdo de
rua pela manha, até o almogo. E tal atendimento é feito no primeiro andar da casa, estando os méveis no segundo
andar, que é reservado aos irmaos.
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casas da Toca de Assis em que estive, por mais pobres e despojadas, sempre havia a0 menos
um aparelho de CD. A cultura pop e juvenil de bandas de musica catélica, geralmente ligadas
a RCC, é algo de que os jovens togueiros ndo parecem abrir mao. A pobreza, de certa forma,
ndo atinge algumas sensibilidades juvenis peculiares, como a da forca emotiva da masica, ou

melhor, de ter aparelho e CDs para escuta-las.

6. Entre a racionalidade e a providéncia

A pobreza da Toca de Assis se conjuga com a providéncia, e se faz possivel através
dela. N&o ter bens imoveis do qual auferir rendas; ndo realizar trabalhos, formais ou
informais, para haver remuneracdo; ndo estar na logica de uma paroquia, dependente de
dizimos e contribui¢des; toda esta auséncia de fontes de renda leva a Toca de Assis, conforme
seus adeptos, a depender somente de Deus, de sua bondade. E, de certa forma, o desejo, e
guem sabe sua realizacdo, do estado paradisiaco, em que Addo e Eva, conforme consta no
livro biblico, ndo teciam e, consequentemente ndo “suavam a camisa” para prover comida e
conforto ao seu ndo-lar, ou melhor, ao seu lar expandido, que era 0 mundo inteiro (como,
alias, também S&o Francisco de Assis planejara ser o convento do frade menor). Viver sem
casa, tendo por casa 0 mundo, as ruas; viver sem bens; viver sem fonte de renda definida;
viver, como diziam os antigos, ao “Deus dara”. Ah, e Deus parece sempre dar a Toca de Assis
0 que é preciso! Conforme os relatos dos toqueiros, nada lhes falta. O primeiro casal humano,
conforme a Biblia, ndo precisava estudar, trabalhar (no sentido referente a ter emprego e
renda dele proveniente), preocupar-se com o amanha. Sabiam que tinham um Deus que provia
0 que lhes era necessario. A Toca de Assis, querendo recuar a um estado de vida religiosa
idealizado, néo estaria também recuando a um estado de vida humana ideal?

“Uma vez em Cotia a gente estava trocando as fraldas dos irméos e acabou as fraldas;
eram 28 irmdos acamados (...) quando acabou a ultima fralda, passou 10 minutos uma senhora
ligou pra mim: ‘Irmdo, eu queria dar uma doacdo, pode um carro vir buscar?’, e eu disse
‘pode sim’, e eu me distrai e nem perguntei do que era a doacdo. Quando chegou eram 40
pacotes de fraldas” revela Ir. T. O milagroso tem lugar na Toca de Assis e se chama
providéncia divina. O dia-a-dia é gerido e explicado de uma forma encantada, para usar 0
termo ja consagrado. Ndo ha porque se preocupar, afinal, Deus é pai. Como por milagre, as
coisas tendem a acontecer na hora certa e no lugar certo, pois que Deus estaria no comando de
todas elas. O jovem H assevera que “para quem confia na providéncia, medo ndo pode

existir’. Nem medo e nem preocupacdo. Deus pode até tardar, mas ndo falha. Ir. F, ao seu
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turno, ndo poupa o0 verbo ao falar da providéncia divina. Aponta para como €
“impressionante” o fato de chegarem pessoas, “na hora certa”, para fazerem doacbes em
espeécie, passar cheques, doar material de construcdo, comida. Além de servicos profissionais
doados, como de pedreiro, eletricista, motorista, etc.

Mas, claro €, a providéncia, ainda que gratuita, é acionada pela virtuose, pela
santidade, pela oracdo. A confianca nela a faz eficaz. Conforme Ir. Ab, a providéncia é fruto
da oracdo da Toca de Assis. E, nesta relacdo dialética entre fé e providéncia, quando a ultima
tarda -, ou, talvez hereticamente dizendo, falha -, o problema, evidente, ndo estd em Deus,
que, afinal, é Deus, mas no ser humano, na pouca fé, na pouca oracao. Perguntado se algum
dia a providéncia havia falhado, Ir. Ab admitiu que sim, relatando que, certa vez, faltava
aculcar na casa e que todos tiveram, acolhidos e irmaos, que tomar café da manha sem acucar.
Contudo, o irmao é rapido em corrigir que isto ndo foi “falha” da providéncia. Logo a tarde,
frisa, chegou o0 agucar necessario. Ir. Ab atribuiu o “atraso” da providéncia de Deus a prova da
fé, dizendo que Deus pode provar a fé dos seus através de fatos como este.

Interessante, no entanto, é notar que, quando se alega um, digamos, atraso da
providéncia, se dd um exemplo pequeno e de pouca importancia (falta de acucar); mas quando
se fala da providéncia, se evidenciam grandes coisas, COmo necessarias e urgentes passagens
de 6nibus surgidas do nada, latas de tinta para pinturas, dentre outras ofertas divinas de maior
vulto financeiro. Ademais, justifica-se Deus em seu atraso, que ndo é atraso, mas prova que
Deus manda. Conforme Berger (2004, p. 70), o crente, principalmente aquele que apela para
um dossel divino em tudo, precisa elaborar uma teodicéia para inocentar a divindade quando,
porventura, haja fatos que contradigam sua atuacdo. Na construcdo da teodicéia esta sempre a
busca pelo significado, ainda que oculto, de sua “falha”. Nos toqueiros se nota uma fé que nao
permite duvidas ou questionamentos. Tudo tem sua explicacdo divina, ainda que misteriosa,
conjugando-se, assim, racionalidade no discurso da teodicéia e irracionalidade ao se apelar
para os mistérios divinos. “Como vocé me explica, numa casa que abriga 100 pessoas, nao
faltar nada? Nao é a presenca de Cristo e de Nossa Senhora na casa? SO pode!” afirma
entusiasmado Ir. To. E a certeza de Deus atuando vem através dos grandes milagres a
encobrir, quem sabe, pequenas falhas. Em Madureira, em 2006, a conta de luz era de 1.200
reais/més; gas, 520 reais/més; gasolina 800 reais/més; mais remédios e seguro da ambulancia,
conforme Ir. To, “e chega no fim do més a gente consegue pagar tudo, sem nenhuma garantia
de entradas; quem pode me dizer com isso que quem esta aqui na capela ndo é Jesus Cristo?

Claro que é, isto é verdade consumada” entusiasma-se novamente Ir. To.
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Mas tudo cai do céu, assim, tdo de graca? Sim e ndo. Deus ajuda a quem cedo
madruga, afirma a sabedoria popular. E ndo é diferente na Toca de Assis. Para P, contabilista
da Toca de Assis na Central Regional Mée dos Pobres, “s6 Deus mesmo, tantas sdo as contas,
gastos, aluguéis. E uma luta diaria”. A pergunta que se faz é: providéncia é gratuidade ou é
luta, conquista para se obter recursos? Claro, pode-se argumentar que a providéncia s6 vem
com luta, com o “correr atras”. Sim, os toqueiros, através de promocdes, pedidos em
mercados, lojas, etc, “correm atras”, e a providéncia ndo costuma falhar assim. Mas ndo pode
também ser verdade que “correr atras”, lutar, conquistar, seja um ato de autonomia, de obter o
que se busca através do suor do trabalho da busca e do fazer acontecer, sem, inclusive,
nenhuma conotacéo religiosa? Ai, porém, se encontra 0 n6 da questdo: a providéncia, na Toca
de Assis, também é enxergada por um viés que coincide com a formatacdo social atual de que
sem luta, sem “correr atrds”, sem conquista, ndo ha producdo, ndo ha mérito, ndo ha...
providéncia. O discurso da sociedade do trabalho capitalista, e mais, do liberalismo e da idéia
do mérito ndo deixam de estar imbricados na concepcao de providéncia da Toca de Assis.

Aqui também entra outro elemento que me parece paradoxal, sendo contraditorio: a
existéncia de uma Pastoral da Providéncia. Penso que é uma contradicdo em termos.
Providéncia, por sua propria conotacdo, dispensaria uma Pastoral sua, pois € graca,
gratuidade, dom, beneficio que acontece sem planejamento prévio. Providéncia ¢é
providencial, ndo fruto de planejamento. E isto estd mesmo no discurso dos toqueiros como,
por exemplo, quando Ir. To diz: “Imagina administrar tanta coisa (na casa Irmdo Sol
Eucaristico, de Madureira) sem nenhum apoio de empresas, sem planejar, sem nada. E Deus
da dia-a-dia, igual o mana. Nunca faltou nada”. Mas “nunca faltou nada” porque ha uma
Pastoral da Providéncia - conforme ja descrita no capitulo 1 -, ou seja, hd um cérebro na Rua
Marqués de Caxias, no centro de Niterdi, que recebe, como oracGes alcadas ao céu, por meio
de telefonemas, visitas e e-mails, as stplicas das necessidades, e racionaliza os recursos (isto é
uma Pastoral) para que Deus proveja o0 mana. O ceu fica logo ali, na esquina entre as ruas
Visconde de Itaborai e Marqués de Caxias, no coracdo da “cidade sorriso”.

A providéncia divina também serve para explicar a Toca de Assis. Muito do que a
Toca de Assis é hoje o é ndo por planejamentos racionais, mas por ter sido, seu
desenvolvimento, validado e construido em uma experiéncia pessoal do Pe. Roberto com o
divino, a partir de inspiracdes diretas de Deus ao fundador. Portanto, neste sentido, a questdo
da escolha, opcdo, tomadas de decisdo, rumos, ganha outra dimensdo, diferente daquela da
racionalidade moderna. Escolhas ndo sd&o mais simplesmente frutos de discernimentos,

afericdes e planejamentos racionais, mas determinadas por forcas exdgenas e irresistiveis de
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uma comunicacdo direta com o divino. Portanto, a reflexividade na Toca de Assis, para além
da racionalidade moderna, é devedora das sensibilidades mais préximas a um espectro pos-
moderno, em que a vida ndo se pauta pela racionalidade de forma central.

A ruptura com a racionalidade moderna se da, justamente, pelo fato de que nada €
planejado, mas inspirado e revelado (OLIVEIRA, 2003a, p. 95). Ou seja, a providéncia e seus
imponderaveis entram em cena com a pujanca de uma negacdo da racionalidade, ou
destronacdo dela, ao mote pds-moderno. O deixar as opiniGes proprias, as planilhas de
planejamento, o abrir mdo de decisdes se associa a idéia do controle soberano de Deus sobre a
vida das pessoas que requer, para tanto, a abdicagdo da tentativa de controle humano
(OLIVEIRA, 2003a, p. 98). E, portanto, uma contra-légica frente a sociedade secular
moderna e uma ndo institucionalizacdo do saber, em uma abertura completa ao fluxo do
Espirito Santo e da providéncia. Weber afirma que no processo de secularizagdo ndo ha mais
“forcas misteriosas incalculaveis” e que “podemos, em principio, dominar todas as coisas pelo
calculo. Isto significa que o mundo foi desencantado” (Apud LIBANIO, 2002, p. 67). Ora,
entdo “existe uma semente nihilista na modernidade, que Anthony Giddens localiza no
rompimento iluminista com a providéncia divina” (COSTA, 2009). A Toca de Assis se
configuraria, entdo, em seu abandono de tudo e confianca estrita na providéncia divina, no
abandono do céalculo, uma forte vertente de reencantamento, onde nada mais depende da
racionalidade, mas da providéncia de Deus que tudo supre. Assim “o0 carisma rejeita como
indigna a obtencdo racional e planejada de dinheiro, bem como toda atividade econdmica
racional (...) quando sua missdo é de natureza pacifica, recebe os recursos econdmicos
necessarios de patrocinadores individuais ou na forma de doagbes honorificas” (WEBER,
2004, p. 325).

Neste sentido ndo se pode deixar de pensar, em paralelo, a crise do Estado no mundo
capitalista neoliberal. O Estado ausente nas questfes sociais relega a sociedade o cuidar dos
pobres, o ser providéncia para eles. Pois que “a crise do Estado-Providéncia € um meio de
disseminar e de multiplicar as responsabilidades sociais, meio de reforcar o papel das
associacOes, cooperativas, das coletividades locais” (LIPOVETSKY, 1989, p. 125). Quando
sai 0 Estado providente, quando o mais abandonado esté literalmente ao “Deus dard”, eis que
este da, em sua providéncia, através dos seus. Portanto, se a Toca de Assis € uma rede
religiosa de providéncia para os abandonados pelo Estado, a mesma Toca de Assis é
sustentada por uma rede religiosa de providéncia que se constitui em seu entorno, para apoio e

sustento, através ou nao da Pastoral da Providéncia.
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A providéncia pode ser interpretada como redes, lagos que véo se criando a partir do
grupo, em um mutualismo marcado pela afinidade do familiar, no nosso caso, do ideal
(MAFFESOLLI, 2006). Para o profeta e seus discipulos existe “o circulo de adeptos que o
apoiam com alojamento, dinheiro, servi¢os” (WEBER, 1994, p. 310). H4, entdo, na Toca de
Assis benfeitores que ajudam com uma quantia fixa todo més; outros que assumem alguma
demanda financeira mensal de uma casa, como conta de agua ou de luz; outros que doam,
mensalmente ou sazonalmente, cestas basicas, ou pacotes de fraldas ou ataduras.

As casas de uma mesma cidade também se comunicam quanto a questdo de troca de
alimentos ou cesséo de alimentos de uma casa a outra. E se comunicam atraves da Pastoral da
Providéncia, a racionalizacdo do mistério da gratuidade da providéncia. Certa vez cheguei a
casa de Niteroi quando estavam chegando irmaos da casa de Sdo Gongalo, trazendo frutas que
conseguiram como doacdo no Ceasa. Sendo bastante, dividiram com as casas de Niterdi,
cidade vizinha. Também nas pardquias, mediante intermediacdo dos padres, a Toca de Assis

pede donativos para suas casas. A rede da providéncia divina € ampla. Afinal, Deus é grande.

7. Um viver livre

O viver ao “Deus dara” pode conotar uma critica a sociedade do trabalho, da
producdo, do acumulo, capitalista enfim. Como também pode revelar um modo contra-
cultural de vivéncia, em que a preocupac¢do com tempo e compromissos formais ganha lugar
secundario. Como contra-identidade, isto €, como resposta a identidade forjada pelo Ocidente
capitalista contemporaneo, consumista, hedonista, o toqueiro, ao molde do monge dos
primeiros tempos do cristianismo, se concebe como um peregrino por esta terra, e sua
esséncia € a ruptura com esse mundo — mundanismo — e 0 movimento desprendido dele a
outra vida (SODRE, 2004, p. 28). De forma reativa aos modelos civis e, também eclesiasticos
burocratizados, o toqueiro requer para si uma identidade fluida que contrasta com as
exigéncias da moderna sociedade. “De dentro da sociedade moderna, tecnoldgica, eficiente,
produtiva sob o império da razdo instrumental, emergem pessoas que buscam uma alternativa
a ela. Os campos da religido, da estética, da ludica atraem-nos. E quando a religido se veste de
beleza, a atracdo é ainda maior” (LIBANIO, 2002, p. 80).

A Toca de Assis parece carregar, em si, este charme de uma vida religiosa estética e
ludica, ou, para ser mais preciso, ideal. Embora dura no seu dia-a-dia, a beleza do ideal se faz
presente em toda a estética e pratica conduzida na Toca de Assis: viver sem se preocupar com
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o0 dia de amanhd, sabendo que Deus tudo prové; o viver jovem entre irméos imbuidos de uma
mesma verdade e lutando em favor dela; o viver adorador em presenca constante do Deus.

Quero, contudo, chamar a atencdo para outra forma deste viver despreocupado: a
relativizacdo de horarios e compromissos. E tido pelo senso comum (?) que adolescentes e
jovens geralmente ndo tém compromisso com regras, compromissos e horarios. Claro, esta é
uma verificacdo empirica de pessoas — na maior parte das vezes 0s pais — em relacdo ao jovem
gue ainda ndo se adaptou as exigéncias racionais do mundo adulto e do trabalho Ocidental.
N&o sou pai, mas sou adulto e, gostando ou ndo, vivo meu dia-a-dia pautado pelas exigéncias
da méaquina ocidental: horas marcadas, compromissos assumidos, responsabilidades a que
responder. Neste sentido muito me incomodou, algumas vezes, a falta de cumprimento de
compromissos que experimentei com alguns toqueiros. Claro, a partir de meu ponto de vista e
de meu mundo de rotina racionalizada.

Certa vez marquei um encontro com Ir. N e, quando cheguei a hora determinada, o
irmdo ndo estava. E o fato se sucedeu por uma segunda vez. Doutra feita estava eu
conversando com um postulante, que me foi indicado por seu superior para um bate-papo,
guando o mesmo superior, sem muita explicacdo, o chama para uma tarefa, e eu fico sentado
por longos minutos a esperar alguém ou uma explicacdo. Acabei tendo que ir atrds de alguém,
mas ninguém mais teve tempo para mim. Ent&o fiquei na cozinha, “ajudando” a fazer comida.
Em outro momento, em que também marquei com um irméo para conversarmos''®, nos
reunimos no refeitdrio de uma das casas. Pouco depois de comecada a conversa chegaram a
casa trés postulantes vindos de outra cidade, que ali iriam passar a residir. Tudo foi
interrompido, e outros irmdos da casa, juntando-se aos que chegavam, e fazendo uma
verdadeira festa, com brincadeiras, musicas e outras manifestacfes emotivas, inviabilizaram a
continuidade da conversa mais formal até entdo travada. Terminara abortada a conversa.
Ainda outra vez cheguei também na hora que o irmdo havia combinado comigo, no sentido de
dar-me uma atencdo especial. Quando cheguei parecia que ele ndo havia se lembrado do
encontro, disse que ainda ndo havia ido a missa, convidou-me a ir com ele a missa e, depois
da mesma, alegou néo ter mais tempo, marcando outro dia.

E preciso ficar claro que uma coisa era minha presenca em observagao participante em
meio aos toqueiros, o que exigia de mim um dia inteiro, disponibilizado para tanto. Outra

coisa, no entanto, eram as conversas ou entrevistas mais formais, que, pelo dia-a-dia as vezes

119 por causa das atividades dos toqueiros exigirem muito de seu tempo, algumas vezes, para poder ter a
oportunidade de uma conversa mais longa, pessoal e formal com algum irméo, eu marcava determinada hora e
dia em que o irm&o ou irm& poderia conversar com mais calma e maior duragdo de tempo comigo.
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imprevisivel do toqueiro, requeria hora marcada, conforme a “agenda” do toqueiro. Entéo,
suspendia eu outros afazeres para poder estar naquele dia e hora no local determinado.
Portanto, a frustracdo por ter me deslocado para um lugar, em expectativa de uma promessa, e
néo ter aquilo que foi acordado era, por vezes, grande.

Este é um aspecto que também quero relacionar com a providéncia e com uma vida
contra-produtiva, na contra-mao da racionaliza¢do Ocidental. Os toqueiros ndo tém agenda, e
guando a tem, ela ndo funciona muito bem. O improviso e o imprevisivel dao as cartas no dia-
a-dia. E a leveza em se relacionar com o tempo e com 0s compromissos. Por exemplo: quando
0 postulante E, com a permissdo anterior do guardido da casa de Poti/SP, chegou para
ingressar na Toca de Assis, o0 fez repentinamente, sem avisar o dia em que ia. Tendo resolvido
em definitivo a sua ida de um dia para outro, chegou na rodoviaria de Aparecida/SP, as 23
horas e 30 minutos da noite, e ligou para a casa da Toca de Assis. Ja de madrugada foram
buscé-lo, e quando chegou na casa da Toca de Assis foi recebido da seguinte forma: “Liguei
para eles e disse ‘larguei tudo e vim morar com vocés’, e eles tudo vieram me buscar, e me
jogaram no chdo, jogaram farinha em mim”. Auséncia de horarios racionalizados,
espontaneidade e o ludico a temperar toda esta “santa irresponsabilidade irracional”.

E quando algo sai do esquema tragcado — quando o ha — ndo se preocupam em demasia
em, caso tenham outros compromissos agendados, desmarca-los ou justificar questdes. Esta
falta de “responsabilidades” com certos compromissos que denotam hora e trabalho
marcados, outrossim, mostra um rosto ndo adaptado a uma rotina (de fora da Toca de Assis) e
concepgdo capitalista de tempo, trabalho e deveres. O tempo, isto €, 0 modo de vida das
sociedades controladas pelo tempo e consequente racionalidade, é diferente na Toca de Assis.
E isto serve também para questdes explicitamente religiosas. E raro algum programa comecar
na hora marcada, com exce¢do da Sublime Hora Fraterna e da Passio Domini. Os toqueiros
com que tive contato andam sem relégio. Isto é sintomatico quanto a relacdo com o tempo.
Também ndo se racionaliza muito a presenca didria nas missas, estabelecendo, por exemplo,
sempre determinado horario e determinada igreja. O reldgio do dia-a-dia na Toca de Assis é
um tanto anarquico se comparado com o relégio do mundo do trabalho e dos compromissos
formais.

Outro exemplo cito, desta vez experimentado na casa da Toca de Assis em Santa
Teresa. Estava eu a conversar com Ir. L, quando o telefone tocou. Outra irma veio até noés e
informou que um morador de rua, que elas tinham levado ao hospital uma semana antes,
morrera ja ha trés dias, e que elas ndo tinham sido informadas. A irma pediu-me licenca para

ir ao telefone. Fiquei um bom tempo sozinho, até que veio outra irma para me fazer “sala”.
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Entabulei conversa com esta outra irmd, por mais uns vinte minutos, quando olhei o relégio e
vi que era hora de ir embora. Saindo, tanto a irma como eu percebemos que Ir. L ja ndo estava
mais na casa, nem mesmo a outra irma que atendera ao telefone. Nisto chega o padre, que
mora no andar de cima da casa, para a missa das cinco horas, que havia sido combinada para
aquele dia. A irma que comigo estava, entdo, se da conta de que esquecera de que havia
marcado com o padre a missa para aquele dia, na casa, e percebe, ao circular pela casa, que o
esquecimento foi um tanto coletivo: SO ela, em uma casa com dez irmas, estava presente
naquele momento (afora a irméa que fazia a adoracdo na capela). Irresponsabilidades juvenis?
Sigamos, entretanto, outra pista.

A idéia de providéncia carrega em si uma “ordem de dignidade diferente” da ordem
natural (WEBER, 1994, p. 334). Assim também a ordem do dia-a-dia, na Toca de Assis, tem
um status diferente daquela do mundo racionalizado em suas atividades. Também quanto a
este interim, embora haja significativas diferencas em relacdo aos hippies dos anos 60-70,
pode-se fazer pontes entre eles e a Toca de Assis, a partir do conceito de commuintas,
levando-se em conta um carater contestador do mundo — e, de certa forma, da Igreja, - nas
expressoes de espontaneidade e nédo previsibilidade (TURNER, 1974, p. 138).

Enfim, pondero como pista terminoldgica, que os toqueiros poderiam ser vistos como
“ascetas de Igreja”, por sua repressdo dos sentidos — moral rigida e sacrificio de si -, como por
suas realizacOes de carater peculiar, ou seja, dormir com os “mendigos”, dormir no chéo,
privar-se de todo bem material (TROELTSCH, 1987, p. 136). Entretanto, se verifica, na Toca
de Assis, também uma unido entre ascetismo e misticismo, pois 0 movimento, em sua
espiritualidade e pratica, a um tempo quer interferir na esfera social a partir de uma visdo
religiosa e, também, na atitude de renuncia ao mundo, ao mercado de trabalho, aos bens de
consumo; busca-se, além disso, certa indiferenca em relagdo ao mundo, e dependéncia
somente da providéncia, conforme a caracterizacao ideal de Weber (Apud SONEIRA, 1996,
p. 70).

8. Os pobres sdo os professores: a Toca de Assis e 0s estudos formais

A providéncia também atua no espectro cognitivo na Toca de Assis. Como ja
mencionado, a Toca de Assis cultiva um anti-academicismo ativo e militante. Estudos formais
ndo sdo admitidos aos toqueiros. O discurso que se ouve na Toca de Assis € 0 de que estudos
formais, dentre eles o da teologia, sdo proibidos porque o carisma da Toca de Assis é cuidar

dos pobres, ndo formar padres. E, no ritmo de trabalho e dedicacdo que os irmdos tém, nédo
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seria possivel conciliar estudos académicos e servico a populacdo em situacdo de rua. O
aprendizado essencial do toqueiro é o que ele teria junto a adoracdo eucaristica e junto aos
pobres. De fato o sitio da Toca de Assis afirma que “os pobres sdo 0s nossos livros”, ou seja,
quem da a real formacao no dia-a-dia aos toqueiros. Ou, como costuma dizer o Pe. Roberto,
citado por toqueiros, “nossa faculdade é a rua”.

E interessante notar certo paralelismo entre o dizer que a faculdade é a rua, e o dizer
que a faculdade é, ou foi, a vida - que tantas pessoas, sem ou com pouco estudo formal,
afirmam -, no intuito de expressar que, embora ndo tenham estudado, tém uma sabedoria que
a Academia, ou a teoria, ndo podem dar. Jovens, muito jovens as vezes, impedidos de estudar,
e que deram livre assentimento a este impedimento, recorrem a maxima de que a faculdade é
a rua, talvez para afirmarem uma sabedoria superior a dos doutos e estudados. E para superar
criticas, suspeitas e conflitos em suas relagbes com as demais forcas e representantes
eclesiasticos que veriam na falta de estudos dos toqueiros um déficit perigoso. Mas a recusa
aos estudos formais, claro, transcende a esta questao.

O vocacionado, ao adentrar a Toca de Assis, percebe valores do seu passado recente —
e para pessoas tdo jovens s6 ha mesmo passado recente, ou 0 ontem — como Nnocivos ou,
entdo, sem verdadeira importancia. O que ontem era sonho e esfor¢o torna-se, a partir da Toca

de Assis, insignificancia. Conforme descreve o postulante H:

Eu via que o estudo [faculdade de Turismo] era s6 uma conveniéncia para mim, eu
estava vendo como era meu egocentrismo, era uma satisfagdo pessoal, apenas (...) e
hoje eu sei que a minha satisfacdo pessoal pode aliviar a dor de um outro, eu estou
muito satisfeito na Toca, muito feliz na Toca. Eu sei que esta minha satisfagdo nao
é s6 minha.

H& uma troca preciosa aqui preconizada: abandona-se um sonho pessoal para fazer
parte de um sonho coletivo. Mesmo um curso de medicina ou enfermagem pode ser visto
como sonho pessoal, dado que, apesar de o exercicio da profissdo poder estar a servigo do
alivio do sofrimento de outras pessoas, 0s cursos sao vistos como uma profissdo que, em
ultima instancia serve para que se aufira lucros pessoais, sendo prestigio proprio. Também
percebo certo veto, ou vexamento e constrangimento, com aquilo que possa dar satisfacao
pessoal, ao menos fora do dmbito estritamente religioso. Estar em um projeto profissional
separado de uma causa sagrada é tido como satisfacdo prépria egocéntrica; porém fazer parte
de um projeto coletivo de cunho religioso e de cunho social, ao levar alivio (e Deus, por

suposto) a outrem, provoca uma satisfacdo licita.
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Contudo seriamos ingénuos se resumisemos a recusa aos estudos formais a esta
questdo. A Toca de Assis vive em um dossel sagrado, em que quase (?) tudo tem uma causa,
oculta ou revelada, em referéncia ao ambito do sagrado ou do demoniaco. Os estudos estdo
também ai. As palavras do Pe. Roberto sdo diretas: “O Brasil esta se tornando um dos paises
mais satanicos da América Latina, através de muitas universidades, onde muitos jovens tém
aprendido a ndo acreditar no Senhor” (Revista Toca, n. 43, p. 6). O tom é generalizante. N&o
se fala de certos cursos em especifico, ou de professores hereges, agndsticos ou ateus a
influenciar seus pupilos. O problema s&o as “muitas universidades”. Ou seja, 0 saber
académico, em si, representado por elas. O saber académico é venenoso a alma, pois incutiria
a visao racional e empirica do mundo. A razéo € perigosa, principalmente sem Deus. A razédo
estd em sentido oposto ao mistério, e pode ser seu inimigo mais fatal. Na Passio Domini uma
das oragOes que ouvi, por duas oportunidades em que participei da celebracéo, foi a de que os
togueiros renunciavam a razdo — como meio de chegar a Deus -, para “seguir (a Jesus) com a
fé e o coracao”.

E bem verdade que S&o Francisco de Assis tinha, ele também, certa desconfianca do
estudo formal, considerando-o uma tentagdo que poderia comprometer a vida espiritual. “S&o
Francisco de Assis parece privilegiar a operatio em detrimento da littera e das verba”
(FERNANDES, 2007, p. 106). Conforme relato do primeiro biégrafo de S&o Francisco de

Assis, Tomas de Celeno, 0 mesmo dizia que:

Os meus irmdos que se deixam arrastar pela curiosidade da ciéncia vao se
encontrar de méos vazias no dia da retribuicdo. Gostaria que se esforgassem mais
com virtudes (...) Porque vird uma tribulacdo em que os livros ndo véo servir para
nada. (...) Dizia isso (...) para afastar a todos dos estudos supérfluos, pois preferia
que fossem bons pela caridade e ndo sabidos pela curiosidade (Apud
FERNANDES, 2007, p. 110).

A mesma caridade que da a perfeita e legitima satisfacdo ao postulante H. Pouco apés
a morte de S&o Francisco de Assis houve tensdes na ordem franciscana entre aqueles que
defendiam o valor dos estudos e os frades ditos “espirituais”, que desconfiavam ou mesmo
condenavam 0 acesso aos estudos. Os frades Pedro Jodo de Olivi, Ubertino de Casale e
Angelo Clareano, dos séculos 13 e 14, por exemplo, viam no cultivo do estudo uma involugéo
e deteriorizacdo do carisma de Sdo Francisco de Assis. Ubertino de Casale via no estilo
intelectual a decadéncia do franciscanismo (FERNANDES, 2007, p. 123). Angelo Clareano,

por sua vez, afirmava que:
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S&@o Francisco predisse e previu para os seus frades, por causa do saber, uma
fortissima tentacdo. (...) Para evitar um tal perigo de ruina (...) comandou aos seus
filhos de seguir uma vida itinerante (...) ndo plantar vinhas de vérios estudos, ndo
beber o vinho da ciéncia laica e da filosofia mundana; impelido pelo vivo calor do
Espirito Santo, impds aos seus filhos a lei da perfeitissima vida de Cristo (Apud
FERNANDES, 2007, p. 124).

Como se denota, tanto no relato de Celano como no de Clareano, parece existir uma
oposi¢do entre “ciéncia” e “virtudes”, entre “estudos” e “perfeitissima vida de Cristo”, de
maneira que aderir a um é negar o outro. Ora 0 homem medieval entendia sua existéncia,
exclusivamente, a luz da fé, do mistério, e ndo do logos, da razdo (FERNANDES, 2007, p.
22).

Contudo, para além da historia e teologia franciscanas, que ndo sdo a chave de nosso
estudo, a recusa e condenagdo ao conhecimento formal e & razdo instrumental € analisada pela
sociologia da religido. A desqualificacdo das expressdes intelectuais da fé vai ao encontro da
valorizacdo das manifestacdes sensiveis, diretas, da presenca do divino (HERVIEU-LEGER,
1997, p. 42). Assim foi no franciscanismo primitivo e assim pode se dar em pessoas ou
grupos que recusam a mediagéo da razdo para um encontro com Deus.

Os livros e sua muita cultura e razdo levariam para longe de Deus, e para longe dos
pobres. E, se leva para longe de Deus, desencanta 0 mundo. Ao introduzir a razdo analitica e
critica, cria perigosas rachaduras na aboObada celeste. “A tensdo entre a religido e o
conhecimento intelectual destaca-se com clareza sempre que o conhecimento racional,
empirico, funcionou coerentemente através do desencantamento do mundo e sua
transformacdo num mecanismo causal” (WEBER, 2002, p. 244). Na contra-mdo da
racionalizacdo moderna, que ndo considera mais qualquer autoridade como legitima apenas
pela tradi¢cdo ou carisma de um lider, exigindo que as legitimagdes se deem pelo discurso
racional (MARIZ, 2003, p. 73), a Toca de Assis acentua a tradicdo e o carisma de um lider
como pontos suficientes para legitimacdes absolutas de seu programa religioso. O proprio
Weber (2002, p. 201) anota que, na adesdo aos profetas, o conteddo emocional é considerado
o primordial, sendo a racionalizacdo (“pensamentos”) sobre este expressdo secundaria. A
Toca de Assis bastam a santa tradicdo da Igreja, divinamente inspirada, e que ndo deve ser
questionada, quica pensada de forma analitica, e a palavra inspirada do Pe. Roberto a definir o
que ¢ esta tradicdo e como vivé-la. Questionar e questionar-se, em assuntos ligados a Igreja e
doutrina, € visto como perigosa tentacdo demoniaca. Portanto a soma é facil: questionamento

racional + aumento de ofertas de cursos académicos, que veiculariam tais questionamentos, =



181

expansdo do reino demoniaco. O religioso toqueiro, virtuoso que é, busca estar longe desta

teia aparentemente inofensiva do Diabo:

Eu j& consagrei a minha vida a Deus. Entdo o demdnio investe mais, com
questionamento. Mas como eu digo, um religioso penitente, 0 demonio nunca
consegue entrar por questionamento, porque ele ndo tem tempo para questionar,
estd sempre em adoracdo, em servico, em reparacdo. A vida dele, ele acorda
pensando em Deus, enfim, ele sé vé Deus na frente dele, diz Ir. T.

“O guerreiro, ndo o literato, é o ideal da religiosidade” (WEBER, 1994, p. 414). Com
esta frase brilhante Weber acerta na mosca, como de habito, na questdo. Os toqueiros sdo
guerreiros, exército de Deus em adoracdo e reparacdo. Os livros os distrairiam da luta, Ihes
fariam menos viris, com menos atencdo ao que realmente importa. Inclusive os estudos
teoldgicos. Mas estes por motivo além. A teologia, para a Toca de Assis, vive grave crise,
deixando-se permear pela davida metodica, pela influéncia das ciéncias humanas e sociais —
leia-se ndo sagradas — nela; pela andlise critica a tradicdo e por militncias e ideias
esquerdistas que seriam estranhas ao depésito da fé catdlica. E a desconfianca quanto &
racionalizacdo teoldgica e quanto ao saber formalizado, entendido como ameaca, conforme ja
nos aponta Hervieu-Léger (1997) se referindo a grupos que se guiam pelo emocionalismo
religioso.

“A davida, sobretudo a metodica, é radical. Chega a duvidar de si mesma. O ceticismo
— que ndo era, parece, a intencdo inicial de Descartes — por esséncia, ndo tem limites; ativado,
mesmo que por prudéncia, ndo volta atras e é avassalador. Destréi o ‘taken-for-granted’”
(COSTA, 2009). Eis o verme que pode destruir uma alma adoradora: a divida. N&o é a razéo
critica sua mé@? E ndo é a modernidade secularizante sua avo? “A modernidade é
caracterizada pela necessidade de autoconhecimento e pela capacidade de determinacdo da
prépria trajetoria de vida. Estas caracteristicas da modernidade assentam numa reflexividade
que se desenvolve num mundo mais de duvidas do que de certezas” (FERNANDES, 2001, p.
60). Mas a Toca de Assis ndo tem davidas, ou ndo quer té-las. Assenta-se em uma certeza
absoluta e excludente, ao gosto de certos integralismos e fundamentalismos. Doutra forma é
preciso frisar que também & Toca de Assis ndo interessa a “determinacao da propria trajetoria
de vida” pelo “autoconhecimento”. Importa, e sO isso parece importar, perder a vida para
ganhéa-la, desistir das trajetorias pessoais para inserir-se em uma trajetoria coletiva guiada por
uma Unica vontade, a de Deus, de quem o Pe. Roberto € seu profeta.

O antiacademicismo ativo, para além de ser um ideal franciscano reivindicado pela

Toca de Assis, tem raizes também em outros grupos neoconservadores que buscam a
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idealizacdo da tradicdo, vendo com suspeita o racionalismo teolégico moderno. Joagquim
Costa aponta que entre 0s neocatecumenais — um movimento catolico fundado na Espanha —
encontram-se adverténcias e alertas como a de que “o acesso a fé ndo é uma tarefa do
conhecimento, mas, sim, da sabedoria humilde, mistério, intimidade com Deus. (...) O
intelectualismo é um obstéaculo quer para o acesso mistico a Deus quer para com a comunh&o
com os irmédos” (Apud COSTA, 2007, p. 17). Parece que a devocdo ou religiosidade de corte
carismatico ajuda a uma concep¢do eclesial que encontra dificuldade em absorver
formulacdes de fé mais criticas (RIBEIRO, 1996, p. 349).

O estudo, a teologia académica, aparece como possivel ameaca por poder ser ela,
particularmente na América Latina, uma *“ortopraxis que critica a ortodoxia por dentro. Dai
ser possivel fazer uma teologia criticada pela praxis” (LIBANIO, 2003, p. 139). Sem ddvida o
estudo, formal ou ndo orientado e tutelado, informal, é considerado um perigo para que as
pessoas pensem mesmo a doutrina catélica de forma diferente do que a Toca de Assis (0 Pe.
Roberto) pretende catequizar aos seus. “Os santos mistérios do Corpo e do Sangue do Senhor
ndo sdo entregues aos fiéis para serem ‘objeto’ de analise puramente racional. Mas para ser
adorado e amado”, afirma o Pe. Roberto (Revista Toca, n. 42, p. 3). “Na Igreja estava sendo
perdido o mistério eucaristico muitas vezes pela racionalizacdo do seminéario, de preocupar
somente com estudo, estudo, estudo”, diz, por sua vez, Ir. T. Assim que “a gente ndo estuda
até mesmo para ndo esfriar o carisma. Porque a pessoa que busca o conhecimento intelectual
vai, muitas vezes, querer racionar (sic) as coisas”, conclui Ir. T.

E quando se fala nos perigos da teologia ndo se fala propriamente que a teologia, em
si, seja perigosa. A Toca de Assis ndo esta contra a teologia, pois reconhece sua importancia,
desde que muito bem domesticada pelo magistério eclesial de corte mais tridentino e
conservador, e expositora, ela, acritica de elementos tradicionais da doutrina e fé catolicas. O
problema da teologia tem sido, para a Toca de Assis, ventos secularizantes e a razdo critica
nela, como que “infiltrados”. E, neste espectro, ganha maior atencdo a critica toqueira a
Teologia da Libertacdo. Afinal “a razdo para a Teologia da Libertacdo € tudo. A teologia ia
pela razdo, esquecia da fé”, afirma Ir. T, ja se referindo a ela no passado. “A linha marxista da
Teologia da Libertacdo, ela acaba com a fé. Leonardo Boff, €, Frei Betto. Ndo tem nem o que
falar, né?”, diz Ir. N. Se a Teologia da Libertacdo, por exemplo, conforme o discurso do
irmdo, parece mais coerente com as exigéncias de racionalidade da modernidade
(MONTERO, 1994, p. 76), minando, pelo saber racional, as “bases da fé”; a Toca de Assis,

por sua vez, resgatando o mistico como contato direto com o sagrado, sem mediacGes
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intelectuais — fora aquelas tradicionalmente dogmaticas e ortodoxas — resgata o pré-moderno,
opositor das luzes e da racionalidade analitica e depurativa.

A questdo da teoria seria 0 outro entrave grave a dificultar o legitimo exercicio da fé.
E, ent&o, a precaucéo, neste caso, serve a qualquer teologia, porque “muitas vezes muita teoria
mata, né, muitos historiadores matam hoje a fé em seu interior, porque, por muito
intelectualismo, acaba tirando o mistério da fé”, afirma Ir. T. E ele, o mistério, a que a Toca
de Assis visa proteger. Todos os mistérios, mas particularmente o eucaristico. Afinal, a olhos
ndo iniciados, ha maior disparate que afirmar que um pedaco de farinha e 4gua néo é farinha e
agua, mas Deus presente através de Jesus, ali, em carne, 0sso, sangue, alma e divindade? Néo
se pode compreender a eucaristia a nao ser pela via do mistério, que aposenta a razao critica.

Mas ndo é s6 o mistério que a teoria ameaca, contudo também o amor. O estudo,
inclusive o teoldgico, poderia esfriar o amor dos toqueiros pelos pobres. A perda da
simplicidade de vida, representada pelos estudos, pela teoria, afastaria as pessoas dos pobres.
Como se para amar e conviver com 0s pobres fosse necessario ndo ter conhecimentos
eruditos, ou, mais especificamente, como se pobreza, e amor aos pobres, fosse sinbnimo de
incultura, esta necesséria para ndo matar o amor. Questionado se os franciscanos tradicionais
haviam perdido um pouco do sentido original do ideal da pobreza, Ir. T responde “com
certeza, e por isso é que o Pe. Roberto é precavido pelo Espirito Santo a respeito de nds
estudarmos, porque as vezes a teoria pode matar nosso amor (...) ai vem o racionalismo, tudo
é questionado, tudo é programado”. Sim, onde a reflexividade, a programacdo racional entra,
se poderia esquecer o essencial: ficar ao lado dos mais miseraveis, que estariam excluidos da
I6gica da racionalidade que programa as vidas e sociedade.

Movimentos que recusam a razdo cartesiana, a técnica, enfim, a importancia do
conhecimento tedrico para a felicidade e o progresso sdo, no dizer de Silva e Costa (2004, p.
130), movimentos anti-prometaicos, isto é, que recusam o legado de Prometeu a ainda
envolver a sociedade e cultura técnica e intelectual em que estamos, que visa 0 conhecimento
intelectual como fonte de bem-estar e progresso humano e técnico. Abjuram por um lado a
roubar o fogo dos deuses, mas, ao mesmo tempo, participam deste fogo (eucaristia) pela via
emotiva, e ndo intelectiva. Uma caracteristica de retorno a um estado pré-moderno (e pds) € a
recusa da razdo como acesso ao conhecimento. Ao se recuperar uma miriade de ritos, mitos e
simbolos como articuladores absolutos e Unicos da vivéncia humana, e interditar estudo e
conhecimento académico e cientifico, a Toca de Assis se desvincula do paradigma racional
moderno e se entrincheira no paradigma do mito (SANCHIS, 1993, p. 13). Ou, conforme

Hervieu-Léger, as formas ndo verbais de intensidade afetiva ddo o tom e tém proeminéncia
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sobre qualquer outra forma de se vivenciar a fe, particularmente a intelectual (Apud
CAMURCA, 2003, p. 261).

Eu disse formas emotivas ou afetivas de vivenciar a fé? Os toqueiros nao
concordariam. E fazem questdo de afirmarem o contrario. Uma das camisas produzidas pela
Toca de Assis para venda traz uma frase reveladora. Nela se encontra a inscrigcao: “O amor
por Jesus € uma decisdo, ndo um sentimento”. A Toca de Assis ndo quer dar a impressao, e
ndo quer incentivar a ideia, de que a emocdo, o sentimentalismo, a subjetividade das
sensagdes estdo a reger seu fervor eucaristico. A frase pode ser motivada por “acusagdes”
deste tipo. Ao contrério, a Toca de Assis quer deixar claro seu carater racional, reflexivo e
internalizante da fé, ao menos neste caso. E, realmente, ndo deixa de ser verdade que o Pe.
Roberto e a Toca de Assis tém este veio reflexivo. O que se vela na camisa é que tal
racionalizacdo é mediada pela emocéo e afetividade. Para a Toca de Assis, assim, a teologia e
a reflexdo sobre a fé para uma decisdo consciente por ela, ndo sdo males, desde que seja, a
reflexividade, exercida de joelhos (com o perddo do possivel trocadilho), pois: “Um tedlogo
numa diocese ai disse que o Cristo no sacrario é pdo dormido (...) o bispo disse ‘tedlogo para
mim é aquele que escreve de joelhos’”, relata Ir. T.

Portanto, como se depreende, ndo h& uma aversdo gratuita a teologia. Mas a certas
teologias mais criticas. Contudo a Toca de Assis tem em alta a teologia que considera ser feita
de joelhos. Algo bastante interessante a destacar, neste sentido, € que em minhas conversas
com irmdos e irmas, e até mesmo com postulantes, apareciam frases citadas de Sdo Tomas de
Aquino, S&o Jodo Crisostomo, e de varios outros santos, frases citadas sempre referentes a
algum aspecto de piedade e mistica, ou da eucaristia e adoracdo. Embora ndo haja, ao que
tudo indica, um estudo formal para os toqueiros na Toca de Assis, percebe-se que certo
conhecimento histdrico da doutrina da Igreja, particularmente o de citacdo de frases de santos
e papas importantes em relacdo a piedade e mistica, circulam entre os toqueiros como um
aprendizado talvez informal, passando dos toqueiros mais velhos para os mais novos. O
Tratado da Verdadeira Devocdo a Virgem Maria, de Sdo Luis de Monfort, por exemplo, é
obra que alguns toqueiros, como Ir. T, tem para sua leitura e edificacdo pessoal.

Porém, lendo e ouvindo algumas pregacGes do Pe. Roberto, descobre-se que a fonte
das citacdes e frases de efeito destes santos, na boca dos toqueiros, ttm como fonte, muitas
vezes, as pregacdes do Pe. Roberto, e ndo necessariamente o estudo/leitura de livros dos
proprios autores citados. O postulante E, com dois anos de vivéncia propriamente dita na
Igreja e na Toca de Assis, cita as apari¢cbes de Maria em Garabandal, na Espanha, e diz que

Sdo Pio de Pietrelcina, patrono da Toca de Assis, e 0 papa Jodo Paulo Il criam
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“profundamente” nas apari¢cdes e mensagens de Garabandal. Interessante como um postulante
com dois anos de vivéncia na Toca de Assis e, de certo modo, mesmo tempo de conhecimento
real da Igreja - pois sua re-conversao a lgreja coincide com sua entrada na Toca de Assis -,
sabe citar trechos das apari¢fes da Garabandal, quem cria nelas, etc. Nota-se que existe uma
formacéo, ainda que informal, na Toca de Assis, que faz circular, para os mais novos e
formandos, certas devocdes, frases, ou mesmo leituras como referéncias de piedade e
teoldgicas para os toqueiros. Assim que acaba por existir, ainda que pela circulacdo informal
entre os toqueiros, certa formagdo homogénea em termos de referéncias a santos, a frases,
ensinos, devocgoes. Tal “formacdo”, em que toqueiros sabem frases de santos de cor, se da, em

boa parte, por audicdo de pregacdes do Pe. Roberto.

9. Acolhendo a Jesus nas ruas

A Toca de Assis vincula a si um acentuado trabalho assistencial. A acdo social da
Toca de Assis tem um puablico alvo especifico: as pessoas em situacdo de rua. Estes sdo 0s
pobres especificos da Toca de Assis, isto é, aqueles que ela considera 0s mais pobres dentre
0s pobres. Como ja frisei, a pobreza, para a Toca de Assis, ndo passa necessariamente pelo
crivo de classe social, ou de baixa remuneracdo, ou ainda de condi¢bes de infra-estrutura,
direitos, salde e educacdo indignas para familias trabalhadoras. Sim, os tais que vivem essas
situagdes, ou que pertencem a classe trabalhadora assalariada com baixa remuneracdo, podem
ser considerados pobres. Mas o pobre mais pobre, aquele que merece toda a atencdo e
sacrificio do toqueiro, € o pobre de tudo, o pobre total, 0 mais abandonado, o mais esquecido,
o mais humilhado pelas pessoas e pela vida. Onde estiver este pobre, 14 estard a Toca de
Assis. Esta é sua vocacgdo: ser pobre com os mais pobres dos pobres, o miseravel, se assim
podemos classificar. Ou o pobre total, com o perddo do talvez novo termo técnico, que, aliés,
penso cai bem ao analisar a Toca de Assis.

Explico: a Toca de Assis, conforme, espero, esteja se delineando, visa ser uma
instituicdo total, radical em sua totalizacdo catdlica e concepgdo da vida e do mundo a partir
de um dossel sagrado de explicacdo do mundo e da Igreja, e ao qual é imperativo, também,
uma entrega total de vida, inteiramente pertencente e dependente dele. O termo totalizagdo
catdlica o tomo de empréstimo a Joel Morlet, citado e interpretado por Costa (2006, p. 161),
em que o termo significa “um sistema simbolico autbnomo que (...) unifica as percepcdes do
real e 0s esquemas de percepcdo/accdo”. Acrescento: autdbnomo e querendo ser 0 mais

integrado possivel ao que seria a legitima heranca catdlica. Mas, voltemos ao pobre total. Em
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um movimento que busca ter uma percep¢do e vivéncia totais de um dossel catolico, que
procura ser radical — isto é, ir a0 que entende ser a raiz, a esséncia, o legitimo -, também o
pobre visado por ele tenderia a ser um pobre ideal ou idealizado, o pobre essencial, radical.
Vejamos um pouco desta assisténcia social, também ela, por vezes, radical, ao pobre radical.

A Toca de Assis visa dar dignidade a populagdo em situacdo de rua, acolhendo-a em
casas devidamente preparadas para tanto e indo ao encontro desta populacdo nas ruas dos
centros urbanos; ida esta chamada de Pastoral de Rua, em que os toqueiros levam lanches
para as pessoas em situacdo de rua, fazem nelas curativos, cortando cabelo e unhas e, quando
vao com a chamada “perua”, proporcionando, inclusive, banho, ja que o veiculo é adaptado
com banheiro. Resumindo: a Toca de Assis assiste a populacdo de rua nas ruas, em um
trabalho primario, e, em etapa posterior, acolhe aquelas pessoas que o desejam em grandes
lares em que esta populacgdo passa a residir junto com os toqueiros, e ainda neles recebendo os
cuidados dos mesmos.

Desde seu inicio a Igreja cristd tem atuado na diaconia/servigo social. E ndo podemos
deixar de supor que um trabalho social, por mais assistencialista que seja, visando a dar
dignidade a seres humanos, transformar suas vidas para melhor, ndo tenha um viés de
modernidade, de direitos humanos, de intervengdo social para promogdo social. Isto me
parece um mote moderno, embora ja gestado ha seculos pela Igreja.

Com a formacéo gradual dos Estados-Nacdo, e com o gestar da era dos direitos civis,
particularmente ap6s o marco da revolugdo francesa, o Estado se coloca ombro a ombro com
a Igreja na assisténcia e amparo sociais, dando, inclusive, passo além, pois ndo s6 prové
assisténcia social, mas também leis de protecdo e de promog¢do humana e social. Contudo,
hodiernamente, a partir de logica neoliberal, cada vez mais os Estados nacionais tendem a
relaxar tanto as garantias legais de cunho social como a assisténcia social de amparo a
populacdo em seus dominios. Neto (2005, p. 16) afirma que, se retirarmos o Estado e o
Mercado como instancias que regulam e compde a imagem de sociedade (e de sua
intervencdo no social, diria), a sociedade civil emerge, em substituicdo, a regular e conduzir a
acdo social na sociedade. E o que tem, de fato, acontecido através, por exemplo, das muitas
ONGs com vocacdes especificas de intervencdo e cuidado em areas especificas. Este emergir
da sociedade civil para tomar as rédeas da intervencdo na questdo social deixou novos
movimentos religiosos catolicos, por exemplo, um pouco mais liberados, digamos assim, de
preocuparam-se ou ocuparam-se com a questdo social. Mais: sendo antagbnicos - a maior
parte destes novos movimentos eclesiais -, & Teologia da Libertacdo, passaram a priorizar o

lado “espiritual” e doutrinario, destacando-os, tantas vezes, de sua correspondéncia dialética
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com a acgdo social, ainda que ndo regida pelos parametros da Teologia da Libertagdo ou
similares. Mas eis que surge, na Toca de Assis, uma nova e profunda ligacdo entre
doutrina/visdo “espiritual” do mundo e acdo social. Neste sentido a Toca de Assis representa
um novo bastante questionador a outros movimentos catolicos como, por exemplo, 0s Arautos
do Evangelho, Neocatecumenais, Focolares, Opus Del, e a tantas comunidades de alianca e de
vida ligadas ao veio teologico da RCC.

Ora, se, de certa forma, a crise da modernidade ajudaria a gerar esta desestabilizacao
de tradicionais setores sociais, como Estado, partidos, sindicatos, enquanto agentes de agéo
social (CAMURCA, 2005, p. 45), a Igreja, entendida como sociedade civil, passa a ter (como,
alids, sempre teve) lugar de destaque no processo de regulacdo e administracdo da acao social.
E, inclusive, a despeito do Estado. Apesar de 0s hovos movimentos eclesias, como ja frisado,
néo terem interesse central na questdo da intervencdo social, surge, na Igreja, um instituto que
tem como uma de suas metas precipuas tal intervencdo. Porém, tal intervencdo social ganha
um sentido verdadeiramente independente de instancias e aliancas estatais e, mesmo, de
aliangas com organismos sociais da prépria Igreja que o instituto representa. A Toca de Assis,
neste sentido, enquanto movimento anti-academicista (no sentido, mesmo, de recusar estudos
basicos necessarios a formacao para sua atividade social) e que ndo tem por habito buscar
parcerias, nem com o Estado e, mesmo, muitas vezes nem com a Igreja, para sua acao social,
se mostra de uma independéncia sui generis em sua visdo e acdo social. Sua Unica
dependéncia e parceria reconhecida tende a ser com a providéncia divina. E a formacdo
requerida é a virtuose de seus membros.

Enquanto um dos perigos apontados pela CNBB quanto a RCC seja o de uma
espiritualizacdo “desencarnada”, que sé gravitaria nas atividades internas “espirituais” da
Igreja (CARRANZA, 2000, p. 139); a Toca de Assis se descola desta postura histérica da
RCC, pois que, além de gravitar, e muito, na adoracdo do santissimo sacramento, a
espiritualidade da Toca de Assis €, intrinsecamente, a da acdo nas ruas entre os chamados
"sofredores de rua". No trabalho com a populacdo em situacdo de rua, porém, nao se cogita
sobre mudancas de estruturas sociais. O trabalho se restringe ao tipo sdcio-caritativo,
caracteristico da RCC. A partir de uma acdo social que se vincula ao conceito de caridade, a
Toca de Assis segue a tradicional vertente judaico-cristd de estabelecer os pobres, e 0s mais
pobres, como alvo preferencial da caridade, da ajuda, no sentido de ver neles os escolhidos de
Deus e herdeiros do reino de Deus (CAMURCA, 2005, p. 50).

Este carater diaconal/social, no entanto, € motivado por uma concepg¢do altamente

espiritualizada, isto €, se ha a centralidade do servico aos pobres, é porque ha, nos pobres, a
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centralidade de Jesus, ou melhor, o reconhecimento de que Jesus esta presente nos pobres.
Vejamos como o Pe. Roberto define o “amor aos pobres”, em uma entrevista a revista catolica
Mundo e Missdo: “Amor aos pobres é amar a Igreja de Deus, Corpo Mistico de Cristo,
buscando aliviar seus sofrimentos nos pobres e sofredores de rua” (Mundo e Misséo, 2005, p.
25). Portanto, a motivacdo primeira ndo é a compaixdo pelos pobres, stricto sensu, ou a
revolta com sua situacao de abandono, mas o fato de Jesus estar presente e sofrendo na figura
deles. Cuidando dos pobres se esta, na verdade, cuidando de Jesus. Ou seja, ndo hd uma
percepcdo social, no sentido moderno do termo, mas uma motivagdo quase (?) puramente
espiritual e mistica nesta solidariedade. E preciso se perguntar se, no caso de Jesus nunca ter
dito, no evangelho, que ele se encontrava no pobre sofredor (evangelho segundo Mateus,
capitulo 25), a Toca de Assis teria a mesma missao de cuidar dos pobres como cuida.

Aqui, por exemplo, esta uma diferenca fundamental entre grupos como os da Toca de
Assis (dentro de uma espiritualidade mais carismatica/devocional) e os da Teologia da
Libertacdo. Pois embora a Teologia da Libertacdo também tenha a mesma base biblica para o
trabalho com os empobrecidos, sua articulacdo de acdo e motivacao foi se desenvolvendo em
interface com as ciéncias sociais, com compreensdes de motivagéo e intervengdo junto aos
empobrecidos ndo mais, necessariamente, “espiritualizadas”, mas no lastro de ideologias e
utopias sociais de transformacdo social, teleoldgicas. Mesmo muitos dos que se engajaram na
praxis militante social dos modelos da Teologia da Libertacdo chegaram a um ponto onde
podiam dizer que a fé ndo era mais condi¢do para 0 comprometimento com as causas sociais
(LIBANIO, 2003, p. 138). Mas na Toca de Assis é bem diferente. “Quando a gente sai na rua,
ndo € s6 um ato social. A gente procura no pobre a presenca de Jesus”, revela Ir. T. O
interesse, para além do pobre concreto, esta em aliviar as chagas... de Jesus, da Igreja que
sofre, seu corpo mistico. Ha, por certo, um carater extremamente mistico e transcendente em

tudo que o toqueiro faz, ndo o duvidemos.

9.1. A forma e seus conceitos

Contudo, haveria algo a mais do que um carater simplesmente espiritualizado na
motivacdo de intervencdo social dos toqueiros? Penso que sim. Caracteristico da Toca de
Assis é a radical via ética — de moral pessoal e “moral social” -, com sua agdo junto a
populacdo em situacdo de rua. Esta via seria caracteristica de uma contrastividade de pessoas
— jovens! — e grupos que querem dar uma “resposta aos erros encontrados na sociedade”

(GUERRIERO, 2005, p. 48). De certa forma, cuidar de quem ninguém cuida, dar valor a
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guem ninguém valoriza, prestar aten¢do a quem ndo possui nenhuma produtividade ou rosto
social, é estar na contra-mao da historia, da narrativa oficial, dos valores estabelecidos. E,
embora silencioso — mas de visibilidade altamente performatica — um protesto contra a
sociedade estabelecida em seus valores e normatividades. Como explica o préprio Pe.
Roberto:

A Toca nasceu do coragdo Sacramentado do Filho de Deus, para 0 Seu proprio
coracdo, nos pobres e marginalizados de nossas ruas, considerados lixos da
sociedade, para trazer aos coracdes sofridos a boa nova do amor de Deus, dar a
eles a esperanca , a vida, devolvendo —lhes a dignidade de filhos (as) de Deus, em

meio a uma sociedade que quer tirar-lhes toda esperanca. A Fraternidade quer

ser para eles a alegria e a presenca do Senhor'?.

Dar a vida pelos que oficialmente ndo fazem parte da sociedade produtiva é dar uma
resposta a um determinado estilo de sociedade e de cidadania. E nadar contra a corrente. E
contracultura pura.

Embora conceitos socioldgicos e politicos como “marginalizados” e “sociedade”
estejam presentes ao discurso, a concepcao de trabalho social na Toca de Assis ndo tem, ao
menos explicitamente, qualquer conotacdo que remeta a ambitos que ndo 0s puramente
referenciados pelo cristianismo. E em uma concepcdo de cristianismo marcada pela nogéo
tradicional de caridade como a de dar, estar disponivel — voluntariamente — para assistir e
aliviar as dores alheias por amor a Deus. Em bom portugués: assistencialismo. Nao quero aqui
entrar no mérito da legitimidade ou ndo concernente a um trabalho de cunho assistencialista.
N&o faco, aqui, juizo de valor sobre o caso, 0 que nos levaria para discussdes que transcendem
0s objetivos desta obra.

Um primeiro fato a destacar € que a Toca de Assis trabalha, por assim dizer, com o
pobre solto, sem referéncia de classe e ndo organizado. Também ndo ha um planejamento
racional sobre fins especificos a atingir — e estratégias para tanto — quanto a reinsercdo da
populacdo em situacdo de rua a cidadania. Existe, por vezes, um ou outro pequeno projeto
localizado, e surgido um tanto de improviso, conforme oportunidades, a maior parte das
vezes, oferecidas de fora da Toca de Assis. Mas inexiste um projeto macro, de médio ou
longo prazo, racionalizado, com estratégias de acdo e metas a cumprir no sentido de
reinsercdo social das pessoas atendidas. E isto também porque ndo existe, a priori, uma
concepcao de sociedade ideal a construir-se. A concep¢do de mundo na Toca de Assis €

aquela do mundo disputado entre Deus e 0 Diabo, e referenciado pelos espectros espirituais.

120 Entrevista do Pe. Roberto disponivel em: http://amaivos.uol.com.br/. Acessado em 14/12/2008.
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Abstendo-se de teorias nao-religiosas sobre a sociedade, a Toca de Assis, consequentemente,
também se esquiva em formular projetos que transcendam o nivel que é percebido como
aquele lhe cabe, o puramente religioso.

De fato a Toca de Assis busca alienar qualquer dimenséo politica quanto a atuacao
para com os pobres. Inclusive, desautoriza a eficacia de qualquer alianca, neste sentido, que
ndo passe pelo explicito viés da Igreja, e Catdlica. Como nos revela o Pe. Roberto, “o governo
ndo tem o carisma que a Igreja tem para cuidar do irmédo de rua. Eles precisam de amor, de
cuidados, de gente que tem coragem de tocar suas feridas para cuida-las” (Revista Toca, n. 28,
p. 12). Os poderes civis constituidos na sociedade sdo julgados incapazes de acao social eficaz
por serem considerados burocraticos — faltando-lhes o amor e a coragem — e, de quebra,
inexistindo neles a ética necessaria, como afirma Ir. T: “N&o acredito [que a via politica possa
resolver a questdo social]. Porque a cobica e ambi¢cdo tomam conta”. A Toca de Assis,
portanto, ndo costuma participar de féruns em que entidades, religiosas e civis, ligadas ao
trabalho com populacdo em situacdo de rua, discutem metas em comum de trabalho e trocam
informacdes. Esta insatisfacdo e descrédito em relacdo as instituicdes publicas representativas
da sociedade pode ser a mesma que tantos brasileiros, e jovens, sobretudo, sentem, em
desconfianca, em relagdo a governos e politicos. Este desencantamento das utopias e da fé nas
instituicOes requer outros encantamentos que tornem a esperanca habitavel e vidvel ao
coracdo humano. Enquanto alguns jovens optam por pertencer a tribos urbanas especificas,
com sua cosmovisdo de mundo préprio, como enclaves sociais, e outros se debatem entre a
indiferenca e 0 ajuste ao sistema societario em que vivem, alguns, como 0s toqueiros,
ressuscitam das cinzas das utopias referenciais alternativos. N&o deixa de ser um protesto
encantado tornar-se mensageiro de um reino maior para este mundo de seres abandonados
pelo reino terreno.

Mas o figurino da ag&o social religiosa latino-americana, que nédo deixaria de ser uma
forma de acesso a ressurreicdo das utopias, ndo cabe bem a Toca de Assis. Até porque, em seu
modelito mais famoso, o da Teologia da Libertacdo, esta acdo social teria pecado em aliar-se a
politica e andlises socioldgicas tdo pertencentes a um mundo considerado falacioso pela Toca
de Assis. “A Igreja tem a opcdo preferencial pelos pobres. Mas a gente tem que entender, néo
é 0 pobre pelo pobre. Eu vejo Jesus no pobre. Quem me leva para o pobre na rua? Jesus
sacramentado. Entdo essa opcdo preferencial pelos pobres na linha PT, na linha marxista ndo

é anossa”, revela Ir. N. N&o é o pobre pelo pobre, fique claro ainda mais uma vez. E Jesus™".

121 A isto 0 soci6logo Joaquim Costa (2007, p. 8) provoca: “se o andrajoso da rua se apresentasse, um dia, limpo
e mais integrado, como reagiriam os toqueiros, quando nele deixassem de ver o Cristo chagado? Virar-lhe-iam as
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Pobre pelo pobre... isto fica para os socialistas, para os partidos de esquerda, para 0s projetos
politicos, eles, por sua vez, maculados pela “cobica” e “ambicdo”, sem *“amor” e sem
“coragem” para tocar nas feridas dos pobres. A Toca de Assis, aparentemente, ndo interessa
um projeto de sociedade, um projeto que entenda seu pobre atendido em uma dimensao maior
que a do imediato socorro a vitima. Ao menos ndo se percebe, nela, maiores articulacGes
quanto a isto, ou seja, quanto a formulacdo teodrica e pratica de projetos de sociedade
alternativa quanto a questdo socio-econémica. E nem mesmo, a partir dos pobres que ela
acolhe, parece cultivar ou sonhar novo projeto de Igreja que nasca deles, dos pobres.

A opcéo preferencial pelos pobres, na Igreja latino-americana das Gltimas décadas,
teve a intencdo de construir uma Igreja que nascesse das bases, do povo, uma igreja popular
(SOBRINHO, 2004, p. 112). Havia, portanto, tanto uma concep¢ao e projeto novo de Igreja
como de sociedade dela derivada. A Toca de Assis, em sua opcao pelos pobres, no entanto,
ndo visa uma Igreja das bases, pobre e que nasca dos pobres. A Toca de Assis, neste quesito,
tem-se mostrado extremamente alinhada a um projeto de Igreja hierarquica que pouco ou nada
cede a uma organizacao eclesiastica que se entenda como popular, no sentido que a Teologia
da Libertacdo da a este termo. A Toca de Assis em nenhum momento tem questionado o
status quo teolégico ou social da Igreja hierarquica nos modelos que a Santa Sé procura
imprimir, assim como, também, ndo pleiteia uma Igreja de pobres e que surja a partir da
reflexdo teoldgica dos pobres. Sua inser¢do social, ao contrario, busca levar aos pobres a
Igreja que esta em conformidade com os paradigmas hierarquicos e oficiais atuais vigentes na
Igreja alinhada a politica religiosa do Vaticano. Neste sentido, o fomento da religido entre os
pobres atendidos pela Toca de Assis ndo tem representado nenhum esforco ou preocupacao de
inculturacdo religiosa ou de nova gestdo experiencial da religido entre eles, mas tem sido um
modelo de implante aculturado. A Toca de Assis, entrementes, ndo questiona, por exemplo, a
questdo da riqueza e poder na Igreja, embora ela, enquanto um movimento da Igreja,
propugne a pobreza para si.

Também ndo é de somenos destacar que a Toca de Assis — porquanto se distancie da
forma de intervencdo social cara a Teologia da Libertacdo -, no entanto, ao privilegiar como
centro de sua existéncia uma intervencao social diaria no mundo dos mais pobres dos pobres,
apresenta uma afinidade eletiva entre ética religiosa e utopia social que é recorrente na
América Latina (LOWY, 2000, p. 63). Ndo que a Toca de Assis tenha um projeto social
formado. Sua acdo é no nivel paliativo, assistencial. Mas o fato de fazer desta assisténcia

costas? Uma sociedade moderna bem integrada, sem pobres, ndo serd um pesadelo toqueiro? Um capitalismo
bem integrado, sem pobreza, é um pesadelo comunista...”



192

social o seu dia-a-dia e identificar Jesus nos pobres e o cuidado aos pobres como cuidado a
Jesus; como a interpretacdo de estar, digamos, aliviando as dores do proprio Jesus, faz a
ligacdo entre ética religiosa — do amor a Jesus e aos outros — e utopia, ainda que ndo de um
projeto social, mas de um projeto religioso, o de amenizar os sofrimentos de Jesus e o de ver
Jesus naqueles mais desprezados e esquecidos, alijados da sociedade.

Por outro lado, se a Toca de Assis se mostra um movimento de contra-face em relacéo
as normatividades sociais predominantes, ela também, de certo modo, se mostra como
questionadora do trabalho social da Igreja e paralela a ele. Interessante notar que o trabalho de
rua feito com a populagdo em situacdo de rua tem o nome de “Pastoral de Rua”, embora que
ndo esteja — até onde pude perceber - ligado ou vinculado oficialmente as pastorais de uma
paréquia determinada ou as pastorais de nivel diocesano. Ou seja, usa-se um conceito de uma
acao oficial da Igreja (em nivel paroquial ou diocesano) para um trabalho de cunho restrito a
Toca de Assis, sem ligacdes ou articulagdo com as pastorais oficiais das igrejas locais. Esse
interim descortina um pouco do independentismo da Toca de Assis, que usa
conceitos/terminologias eclesiasticas oficiais para, no entanto, realizar um trabalho
independente e desmembrado de pastorais similares em ambito diocesano. Se ndo chega a ser
uma concorréncia com as pastorais ja instituidas em paréquias e dioceses, € a0 menos um
trabalho paralelo. E a pergunta pela ndo fusdo ou articulacdo da Pastoral de Rua da Toca de
Assis com as pastorais da Igreja que tém objetivos semelhantes, se faz. O problema desta ndo
comunhdo, deste paralelismo, estaria em uma impossibilidade da Toca de Assis caminhar
junto com regras e conceitos de trabalho com os mais pobres que ndo geridos e amoldados ao
estilo da Toca de Assis? Demais ordens e congregacdes religiosas costumam operacionalizar
seus carismas a partir de dentro das acdes e trabalhos diocesanos ou paroquiais existentes, ou
criando-os e fazendo-os acontecer a partir e junto as dioceses ou paréquias em que estdo
inseridas. A Toca de Assis, ao ser corpo de agdo social independente das pastorais das
dioceses e paroquias, se afirmaria como uma Igreja dentro da Igreja, um modelo alternativo a
partir de sua mistica propria da Paixdo e convivéncia com 0s mais pobres.

Surge, assim, a Toca de Assis como um grupo de praticas pastorais independentes, ou
seja, por mais dependente que seja a Toca de Assis da Igreja — em seu discurso de fidelidade a
Igreja - também se delineia como autdbnoma em relacéo a ela - por exemplo, quanto aos planos
de pastoral diocesanos ou paroquiais -; se revela a Toca de Assis como uma associacao de

caracteristicas p6s-modernas, que faz de certa autonomia e independéncia um elemento que se
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alia ou quer se aliar com o establishment oficial sem, contudo, perder sua liberdade de ser e
agirt?.

De fato a Toca de Assis tem certa desconfianca das acdes pastorais a ela nédo
vinculadas. Perguntado sobre como percebia as outras obras sociais e de caridade da Igreja, Ir.
T adverte de que “desde que nédo ficando s6 no social, porque o social sé esfria, se torna uma
rotina, e a gente tem que se aprofundar no mistério de Cristo”. Estariam as pastorais sociais da
Igreja (diocesanas, paroquiais, etc) muito instrumentalizadas “s6 no social”, sem a mistica as
Ihe conduzir e inspirar? Para alguns toqueiros esta, se ndo € uma desconfianga, € uma clara
preocupacdo. O Pe. Roberto concebe sua fraternidade como “a pedra no sapato da Igreja, que
denuncie as estruturas que ndo fazem a verdadeira opcao pelos pobres” (Apud CARRANZA,
2000, p. 77). Continua o padre, na mesma entrevista, a dizer que “vocé vai encontrar na Toca
de Assis elementos da Teologia da Libertagdo, sadia é claro”.

Certa vez vi, no dedo de um postulante da Toca de Assis, uma alianga preta de tucum,
simbolo de uma Igreja comprometida com a Teologia da Libertagdo. Perguntei a ele onde a
tinha adquirido e se aquela alianca tinha um significado especial. O postulante respondeu que
comprara a alianga em Campinas — quando ja estava na Toca de Assis — e que o significado
dela era o de compromisso com os pobres. Infelizmente meu contato com este toqueiro foi
rapido, em circunstancias de passagem, e ndo o encontrei mais. Contudo, ndo acredito que
seja alguém comprometido com uma visdo teolégica da Teologia da Libertacdo, ja que o
espaco da Toca de Assis é, implicita ou explicitamente, ndo simpético e por vezes mesmo
hostil a Teologia da Libertacdo, e a vida devocional e liturgica na Toca de Assis pouco tem de
similaridade ou afinidade eletiva com ela. Portanto, fico com a conclusdo possivel de que
inclusive simbolos eclesiais que, de certa forma, representam discurso diferente e mesmo em
oposic¢do ao da Toca de Assis sdo absorvidos e reinterpretados, redimensionados na simbolica
da Toca de Assis. De comum entre a proposta da Toca de Assis e a da Teologia da Libertagéo
a alianca simboliza o “compromisso com os pobres”. Porém, partindo para a pratica que vai

além deste ponto de interseccdo, a forma como se desdobra este compromisso com 0s pobres

122 Os toqueiros, geralmente, ndo sido membros paroquianos, dizimistas ou contribuintes, da paréquia em que
estdo sob influéncia geogréafica (circunscri¢do eclesidstica, ou paroquial). Perguntadas sobre que pardquia
frequentavam, as toqueiras de Santa Teresa me disseram que vao a missa em igrejas varias, conforme os horarios
que mais se mostrem favoraveis as suas rotinas; e que nao tinham, necessariamente, uma paréquia de referéncia.
Neste sentido, da participacao/filiacdo paroquial, a Toca de Assis se encontra préxima ao que Costa (2006)
descreve como aderéncias a(s) paréquia(s) eletiva(s), ou seja, ndo necessariamente filiacdo aquelas pardquias da
circunscrigao eclesiastica do catolico, mas frequéncia a(s) que ele escolhe por motivos variados, elegendo-as por
gostos pessoais ou oportunidades casuais. Assim se verifica, no &mbito do dantes bem articulado controle
catolico dos fiéis, através da area geografica paroquial, uma desfiliagdo paroquial, bem ao gosto das identidades
e pertencas soltas da pds-modernidade.
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assume forma bastante diferente na Toca de Assis, mesmo contraria ao “compromisso com 0s
pobres” proposto e praticado por uma Igreja identificada com a Teologia da Libertacao.

O discurso da Toca de Assis, em relacdo aos pobres, portanto, pode, inclusive, por
vezes, ganhar tom e forma que lembram o discurso da Teologia da Libertacdo: “Trabalhemos
com ardor principalmente na defesa dos mais pobres”, convoca o Pe. Roderto (Revista Toca,
n. 41, p. 2). Estaria aqui, entdo, uma resposta aos modelos de intervencédo social das pastorais
da Igreja latino-americana, modelos estes influenciados por perspectivas sociologicas e de
calculo racional em suas a¢bes? A acdo social da Toca de Assis ndo opera com conceitos
econdmicos, sociolégicos, enfim, com referéncias e estratégias técnicas de intervencao
social'®. H& um idealismo de que o mundo pode ser melhorado ou mesmo transformado
apenas pelos principios do amor, ideario, alias, tipico do modelo “seita” (TROELTSCH,
1987, p. 140), aplicados numa forma de caridade paliativa, assistencial. Seria a a¢do social da
Toca de Assis ndo s6 uma contra-face ao modelo de sociedade que temos, mas também ao
modelo de acdo da Igreja?

E inconteste a ligacdo que a Toca de Assis faz entre pobreza social e explicacdes
espirituais para ela. Ao contrario da Teologia da Libertacdo, em que a pobreza é vista como
empobrecimento ou espoliacdo, cujas causas devem ser buscadas na politica, economia e
organizacdo da sociedade, a Toca de Assis espiritualiza a questdo da pobreza, tanto pela
conviccdo de que hd uma batalha espiritual a influenciar todos os campos da vida e sociedades
humanas; como no cuidado em evitar a todo custo que sua agéo social, e a percepcao dela,
sejam teorizadas ou cooptadas por algum viés que ndo explicitamente o religioso.

Assim descrevem a questdo os toqueiros de Belo Horizonte: “Ao andarmos pelas ruas
do centro ou até nos bairros, nos deparamos com grande numero de pessoas excluidas da
sociedade, pela sua pobreza (sujeira, fome, feridas, vicios), vitimas das drogas e da violéncia.
S&o homens, mulheres, idosos e criangas que sofrem nas trevas da auséncia de Deus” (Revista
Toca, n. 44, p. 6). Primeiro nota-se que quanto as causas da pobreza ndo se enumera
desemprego ou baixa renda. Quem esta a vitimizar as pessoas, a empobrecé-las, é a droga, a
violéncia. Usa-se o termo “excluséo social”, mas tal termo n&o se refere a uma exclusdo dos
meios de producdo, ou do acesso equitativo as riquezas produzidas, ou da auséncia do Estado
no amparo basico a saude e educacdo, conforme poderia sugerir uma analise mais critica ou

mesmo marxista. O que exclui pessoas da sociedade € a sujeira, sdo as feridas, os vicios, a

122 A Toca de Assis tem, claro, alguma racionalizagdo em sua abordagem e intervencdo junto as pessoas em
situacdo de rua. Mas é uma estratégia operativa, pratica de intervencdo basica, por um lado, e mistica (na
concepgdo das motivagdes e intengdes) por outro lado.
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fome. Toca-se nas conseqiiéncias, ndo nas causas. O discurso, e a analise nele embutida,
excluem qualquer narrativa que resvale em uma avaliacdo critica de modelos sociais
excludentes. Ao contrario, a exclusdo social é identificada como “auséncia de Deus”. Embora
tal discurso da auséncia de Deus pudesse ser adotado também pela Teologia da Libertacéo, é
provavel que fosse adotado por outra via, ou seja, identificando a auséncia de Deus nas
estruturas da sociedade excludente, e ndo nas pessoas excluidas. Mas a estrutura social parece
completamente ausente na percepc¢ao social da Toca de Assis. As pessoas, 0s individuos sdo o
foco.

Isto ndo estd longe de uma visdo social pos-moderna, em que as estruturas
desaparecem para surgir o individuo s6, independente. E aqui o pobre é pobre (também?) por
estar nas trevas da auséncia de Deus. Nao ha a busca pelo potencial positivo do pobre, ou seja,
de sua religido, de sua oracdo, de sua espiritualidade, de suas iniciativas de superagéo da
pobreza. Pobreza é treva. Viver em indigéncia significa ndo ter a presenca de Deus.

Isto € interessante se confrontarmos este discurso com o outro, oposto a este, de que
no pobre esta Jesus sofredor. A aparente contradicdo dos dois discursos da Toca de Assis se
faz perceptivel. O indigente € alguém que de certa forma vive sem a presenca de Deus, mas,
ao mesmo tempo, vela em si o proprio Deus. Teologicamente, poderiamos aportar numa
teologia da cruz em que, na crucificacdo, nu, Jesus, ele mesmo interpretado como Deus,
experimenta toda a auséncia de Deus no grito “meu Deus, por que me abandonaste?”. Néo
percebi esta teologia da cruz sistematizada na Toca de Assis, mas parece que o paradoxo da
teologia da cruz estd, de forma intuida e vivida, nestes dois discursos da Toca de Assis sobre a
pobreza extrema.

Eu disse que a Toca de Assis invisibiliza as causas sociais da pobreza, ignorando-as?
Mas uma organizagdo como a Toca de Assis é muito mais paradoxal do que poderiam sugerir
generalizacgdes. A Ir. A reconhece que:

A maior causa de tantas pessoas viverem na rua € a desigualdade econémica no
pais, quem é rico cada vez mais rico, e quem é pobre cada vez mais pobre. As
vezes tem uma pessoa com uma casinha 14, ela trabalha, mas trabalha para pagar o
aluguel, e se perde o emprego, perde a casa. Muitas vezes a gente encontra familias
inteiras na rua, pai, mae e as criancas, porque perdeu emprego, s6 consegue bico.

Interessante notar que, diferente da maior parte dos toqueiros — e, de certa forma,
mesmo diferente do Pe. Roberto -, uma das co-fundadoras da Toca de Assis apresenta um
discurso que explica a miséria e a pobreza a partir de um referencial politico-econémico.

Perguntada sobre se haveria algum modo de resolver a questdo social das pessoas em situacao
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de rua, Ir. A diz que: “Olha, resolver isto fica meio complicado, tem muita gente na rua, muita
gente mesmo. Ou precisaria da mobilizacao de todo brasileiro, daqueles que tém mais repartir
com aqguele que ndo tem, porque esperar do governo, o negocio é mais complicado ainda. Mas
também tem que resolver a questdo politica do Brasil, a reparticdo das rendas.” Seria este um
discurso destoante na Toca de Assis?

A Toca de Assis é composta de pessoas com variadas percepgdes sobre as causas do
empobrecimento daqueles a quem ela acode. Contudo, é bom frisar que mesmo quando ha
alguma percepgdo mais critica a respeito do espectro social, ela ndo dispensa a visao mistica
do Jesus que sofre no pobre, e ndo dialoga de forma prética com as entidades sociais e
politicas no sentido de pressiona-las ou manter aliangas com elas, visando a superagéo social
da pobreza, enquanto transformacdo das relacdes de producédo e de distribuicdo de renda. A
Toca de Assis - de uma formal geral -, através da identificacdo da miséria e miseraveis com
Jesus sofredor e através da motivacdo mistica na assisténcia aos miseraveis, mostra uma
recusa formal — ainda que haja excegdes pessoais - da explicacdo dos fatos sociais pela
racionalizacdo, ja que é priorizado o uso do simbdlico-religioso como matriz principal de
interpretacéo e acdo (RODRIGUES, 2004, p. 43). Conforme Libanio (1998, p. 63), mesmo 0s
surtos religiosos novos que vinculam a si papéis de servico social carecem de um ténus
critico-social. Antes, favorecem, a-criticamente, com trabalhos assistencialistas, o sistema
vigente. Afinal, “a busca carismatica e verdadeiramente mistica da salvacdo, por parte dos
virtuosos religiosos, foi, naturalmente, em toda a parte apolitica ou antipolitica, pela sua
propria esséncia” (WEBER, 2002, p. 235).

9.2. A Pastoral de Rua

A acdo social priméria na Toca de Assis se revela através da Pastoral de Rua. Todo
toqueiro deve exercé-la e consiste ela em abordar, nas ruas das grandes e médias cidades,
pessoas que vivem, integralmente ou parcialmente, nas ruas, levando a elas lanches, servicos
de barbearia e higiene, conversa amiga; realizando curativos, quando necessarios. Os grupos
de Pastoral de Rua, geralmente, saem com quatro pessoas as ruas, podendo o nimero variar
para mais ou para menos, conforme o dia e a casa da Toca de Assis de que se trata. Porém,
nunca os toqueiros saem individualmente para tal trabalho. Em algumas cidades, como o Rio
de Janeiro, as irmas costumam fazer Pastoral de Rua junto com os irmaos, devido a ser esta (e

outras) uma cidade “perigosa e violenta”, no dizer de Ir. A.
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Geralmente a Pastoral de Rua é feita nos turnos da manhd e da tarde. Quando tem
inicio pela manha, a Pastoral de Rua tem inicio, mais tardar, por volta das nove horas da
manha. O término € indefinido, podendo girar pelas seis horas da tarde. Nao se parte para ela
com dinheiro ou alimentos proprios. O toqueiro almoca ou lancha se alguém oferece comida.
Usam, durante a Pastoral de Rua, os banheiros de bares. Ir. C sublima a fome em tom de
veemente afirmacdo: “Olha, sabe que a maioria das vezes eu nem sinto fome?”.

Algumas vezes também acontecem durante a noite, inclusive com a experiéncia de
toqueiros dormirem junto a grupos de pessoas em situacdo de rua. Ao sair para a a¢do social
nas ruas os irmdos pedem a ajuda divina, através de oracdo cujo teor é: “Guardai-me, 6 Deus.
Sob a forga exorcistica de vosso preciosissimo sangue; de vossa sagrada face; de vossa
coroacdo de espinhos; que nenhum espirito inimigo nos possa inquietar ou prejudicar.
Amém”. A esta oracdo segue-se a oracdo do Santo Anjo. Percebe-se que, na cosmovisdo
toqueira, a rua € um lugar perigoso ndo sé pelo que tem de violéncia visivel, mas também
invisivel, através dos espiritos “inimigos” que nela habitam e agem.

Apds a oracdo partem os irmaos, com suas grandes térmicas com café com leite, ou
suco, e com suas caixas com sanduiches, e caixas de primeiros socorros e curativos. E

munidos de sorrisos, boa vontade e disposi¢do em ouvir. Afinal:

A comida [lanche entregue a moradores de rua] é uma passagem para vocé chegar
no coracdo deles. Eu digo que a Toca de Assis ndo é assistencialista, ndo é
albergue. Espirita d4 comida, evangélico dd comida, pai de santo da comida,
magom da comida, isso tudo da comida, mas o que o pobre precisa ndo é s6
comida, precisa de amor, atencéo, de alguém que escute, diz Ir. T.

Geralmente as pessoas em situacdo de rua ja conhecem os “marronzinhos” e, a
maioria, tem simpatia por eles. Ha aqueles que também recusam seus servicos, no que séo
respeitados. Nas oportunidades em que acompanhei a Pastoral de Rua, no centro do Rio de
Janeiro e no centro de Niterdi, os moradores de rua encontrados e abordados ja eram
conhecidos dos toqueiros, e vice-versa. Um morador de rua, inclusive, foi insistentemente
procurado pelas ruas da Lapa pelas irmas, dado que precisava da renovacdo de um curativo.
Houve apenas uma exce¢do em minha experiéncia, em que estando na Pastoral de Rua, com
0s irmaos, eles se aproximaram de um morador de rua ainda desconhecido, lhe entregaram um
sanduiche, um copo com suco, e um toqueiro sentou-se junto a ele para conversar, ao que 0
sujeito arregalou os olhos e disse: “Ha mais de quinze anos ninguém senta para conversar

comigo”. Aquele toqueiro ficou cerca de uma hora e meia, sentado, conversando com o
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morador de rua. Uma hora e meia de choro, de risos, de piadas. Foi uma cena comovente que
acompanhei como coadjuvante.

Alias, alguns transeuntes, de fato, costumam parar para ver os procedimentos dos
toqueiros junto as pessoas em situacdo de rua. Algumas pessoas, emocionadas, vdo a padaria e
compram algo para o morador de rua e para os toqueiros; outros ddo dinheiro. Enquanto
acompanhei a Pastoral de Rua nédo testemunhei nenhum deboche ou escarnio quanto a atuagéo
dos toqueiros, embora 0os mesmos facam questdo de admitir sua existéncia. Para mim foi
marcante e extremamente interessante o contraste que percebi em certa incursdo na Pastoral
de Rua. Em certa altura, estavam as irmas atendendo um morador de rua em frente a um
templo da Igreja Universal do Reino de Deus (IURD). Eu ouvia o pastor, de dentro do templo,
orando pela cura dos enfermos, enquanto as irmas faziam um curativo na perna de um
homem. Percebia ali duas vias de cura que se evidenciavam: uma de cunho puramente
sobrenatural e, outra, de cunho prético, ainda que motivada por questbes religiosas ou
sobrenaturais. Neste ponto pude perceber que por mais espiritualizado que seja o substrato da
esséncia da Toca de Assis, ela canaliza a concepcgao espiritual para uma pratica de intervencéo
social concreta, que a manifesta.

Finalmente é necessaria uma palavra sobre as iniciativas de enfermagem exercidas
pela Toca de Assis na Pastoral de Rua. Quando estava acompanhando a Pastoral de Rua, junto
a duas irmas, paramos em uma praca semi-abandonada na regido entre a Gléria e a Lapa. As
irmas achegaram-se a um morador de rua, de quem ja haviam cuidado anteriormente, fazendo
curativos em sua perna. Enquanto uma irmé dava o lanche ao morador de rua, a outra abriu a
valise e tirou o material para refazer o curativo. Enquanto a irma fazia o curativo, um guarda
municipal, com uma pochete de primeiros socorros'®*, aproximou-se. Ao verificar o
procedimento da irmd, na feitura do curativo, o guarda perguntou: “Vocé sabe o que esta
fazendo?”. Ao que a irma retrucou: “Sinceramente ndo”. O guarda disse que o0 procedimento
estava errado. Mostrou que as rugas/escamas no pé do atendido ndo condiziam com a idade
do sujeito, e que ndo era para limpar as escamas, caso contrario as feridas se espalhariam.
Ensinou o procedimento correto e, conhecendo o morador de rua, disse que a ferida era efeito
da “cachaca” e que ele deveria beber menos. Quando o guarda saiu, 0 morador de rua disse
que “esses guardas sao iguais Barrabas, gente ruim”.

A cena foi deveras reveladora e levanta algumas questfes. A primeira é que o morador

de rua aprovava o trabalho das irmas, que ofereciam lanche e curativo, mas reprovava 0s

124 0 que provavelmente demonstra que era alguém com curso/conhecimentos bésicos sobre enfermagem.
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conselhos do guarda — representante do poder publico -, que apontava a forma correta de
realizar o curativo. Mas sua reprovacao repousa, no entanto, na atitude ndo assistencialista,
porém profilatica do guarda, que aponta o motivo da chaga e aconselha o remédio: a bebida e
parar de beber. Ou seja, o trabalho das irmés ndo veio a questionar os porqués e a dar solucoes
duradouras para o caso, limitando-se a atitudes de assisténcia curativa. Este trabalho ndo
incomodou ao morador de rua, pois ndo o questionou, mas Ihe deu um alivio imediato.

Também se desenhou, na cena, um conflito entre um tipo de ajuda que se baseia na
providéncia e improviso e outro alicercado no saber técnico. O conflito entre uma acéo social
sem planejamento, baseada na boa vontade leiga, e o poder publico, com sua autoridade e
técnica, mas sem o consentimento e simpatia daqueles por ele atendidos ou alvo de seu
atendimento.

Quanto ao proceder de enfermagem, é necessario que se diga que as irmas tomam
cuidados bésicos de higiene quanto aos procedimentos de curativos, usando luvas descartaveis
e lavando a area em que sera feito o curativo. Segundo Ir. N, 0s toqueiros costumam pegar
sarna de seus atendidos, mas em relacdo a doencas mais sérias, ndo ha, segundo Ir. N,
noticias, devido ao cuidado que se tem usando luvas e outras medidas preventivas. Ir. N, o
mais racional e inteligente dos toqueiros com o0s quais tive contato, explica a nao
contaminacdo atraves de ldgica racional, ndo recorrendo ao sobrenatural, isto é, a protecédo
devido a adoragdo ao santissimo sacramento, etc. Quanto a necessidade dos conhecimentos de
enfermagem para o trabalho com pessoas em situagao de rua, relatou-me, entretanto, Ir. C que
“90% do que a gente vai aprendendo é pela graca de Deus”. A graga, o sagrado, é colocada
como fonte principal de aprendizado de algo técnico, que cursos disponibilizam para
aprendizado.

Os toqueiros costumam ter muito cuidado ao selecionar as pessoas a serem abordadas.
N&o costumam abordar menores de idade em situacdo de rua e nem grupos onde,
explicitamente, se evidencia um uso mais compulsivo de drogas quimicas. Percebi, por
exemplo, em 2008, que no bairro da Gldria, junto a sua centenaria mureta, os toqueiros ndo
mais estavam aparecendo para a Pastoral de Rua, como era comum acontecer tempos antes. E
ha uma razdo. A populacdo de rua que ali, em 2008, passou a frequentar o lugar tem perfil
distinto da anterior, de 2005-2006, que conheci com o0s toqueiros na Pastoral de Rua. Em
2008 as pessoas em situacdo de rua que la estavam a frequentar o largo tinham um perfil mais
identificado com dependentes quimicos e pessoas que possivelmente praticam pequenos
delitos. Notei ser um povo mais “barra pesada”, o que afasta os toqueiros, prudentemente.
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9.3. Casas de acolhida

Apdbs o contato feito nas ruas, os toqueiros convidam algumas pessoas, que lhes
parecem mais acessiveis, a residirem em suas casas. Geralmente privilegiam os mais doentes
e carentes neste convite. Ha os que, ja& num primeiro encontro, demonstram vontade em residir
em uma das casas de acolhida dos toqueiros. Assim passa-se ao segundo passo da convivéncia
e acao social junto as pessoas em situacdo de rua, ou seja, o abriga-los nas casas de acolhida.
Em menor ndmero pessoas acolhidas em outras instituicdes de cuidados aos pobres, ou
hospitais, podem ser encaminhadas para os lares de abrigo da Toca de Assis. Contudo séo
casos mais raros. As pessoas abrigadas nas casas da Toca de Assis costumam ser fruto direto
do contato exercido pelos toqueiros nas ruas. E as casas de acolhida sdo apenas admitidas
pessoas em situagdo de indigéncia, até onde pude constatar.

Sao mais de cinco mil acolhidos na Toca de Assis, conforme dados oficiosos. A casa
Irmao Sol Eucaristico de Madureira, quando a conheci e durante o tempo em que acompanhei
algumas de suas atividades, tinha por volta de 71 acolhidos. Existe, portanto, um controle
numeérico minimo. Mas o controle racional ndo vai muito além do controle numérico, entre
saidas e entradas. Existe um registro (ao qual ndo tive acesso) dos dados bésicos de cada
internado, como nome, idade, origem, informacdes basicas — quando as hd — sobre familia,
problemas de saude e vicios. Ha casas que acolhem pessoas com mobilidade, saude mental e
fisica suficiente para ndo precisarem de cuidados mais particularizados. E h& casas que
acolhem doentes “terminais”, pessoas comprometidas de forma irreversivel na saude fisica e
mental, ou com doencas graves. A idade dos acolhidos nas casas é sempre variavel. Também
a escolaridade, prevalecendo, pelo informe dos irméos, pessoas com pouco ou nenhum estudo
formal. Etnias distintas abrigam as casas. Origens geograficas as mais variadas. Nas casas
com pessoas com menor dependéncia, as pessoas podem partir na hora que quiserem, se
quiserem. “N0s temos a intencdo de ficar com eles, de améa-los, criar um vinculo familiar com
eles, entdo ndo existe nenhum tempo determinado (para ficar), ao menos que ele queira ir, tem
essa liberdade”, diz J.

A confianca dos acolhidos nos toqueiros se da aos poucos. Como pude observar, em
um momento de realizacdo de curativos e em um momento de banho - autorizado para minha
presenca -, 0s irmdos vao conversando com os acolhidos, fazendo uma piada, contando
“causos” e, também, extraindo informacgdes dos acolhidos, como: origem, como chegou a rua,
problemas, etc. A relacdo de confianca se estabelece no servico que € feito espontaneamente,

com sorrisos e carinho, conversa e brincadeiras. Os acolhidos percebem gque ndo estdo em um
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lar de acolhimento “profissional”, em um abrigo em que os funcionarios sdo pagos para
cuidarem deles e muitas vezes o fazem de ma vontade ou sem expressdes de sentimento,
carinho e dialogo. Este é um diferencial importante da Toca de Assis. La estdo jovens, de
pouca idade, descal¢os, sem nada, tornados quase tdo pobres como eles, acolhidos, e que
fazem gratuitamente e sorrindo, sem julgamentos, com carinho, um servico que muitos néo
gostariam de fazer de bom grado, ainda que bem pagos. Os acolhidos percebem este
diferencial e muitos vdo aos poucos se deixando conquistar pelos jovens e, assim também,
aceitando a catequese, a iniciagdo ou re-iniciagéo crista.

Nas casas que acolhem pessoas em situacdo de saude “terminal”, os acolhidos
costumam ficar até morrer. Todo tratamento de saude e higiene dos acolhidos é feito na
propria casa pelos toqueiros. Ha4 médicos e outros profissionais de salde que, sendo
simpatizantes da Toca de Assis, ajudam voluntariamente. Na casa de Madureira havia um
médico voluntario que 14 ia todas as tercas-feiras. Mas geralmente os acolhidos sdo levados a
rede publica de salde. Em casos de surtos ou agudizacdo de doencas, emergéncias, 0S
toqueiros levam o internado para um hospital ou posto de salde publico.

Geralmente as casas de acolhimento ndo tém vinculos e convénios com nenhum
programa de assisténcia, seja privado, do terceiro setor ou publico. Primeiro por medo de que
se use a imagem da Toca de Assis politicamente, como atestado por uma irma. Depois porque
tais aliancas “ameacariam a fé” dos toqueiros na providéncia, a Unica alianca possivel.
Convénios e planejamentos sdo o contrario da providéncia. Mas ha excecdes. A casa Irmao
Sol Eucaristico de Madureira fechou uma parceira com o SENAC para os acolhidos que
desejarem realizar um curso profissionalizante (cabeleireiro, garcom, arrumadeira), na propria
casa da Toca de Assis e no SENAC do bairro do Iraja. Mas frise-se que este projeto nao partiu
da Toca de Assis, mas de funcionarios do SENAC do Iraja que conheciam e procuraram a
Toca de Assis e que, no dizer de Ir. To, eram “pessoas muito cat6licas, maravilhosas, que
querem se doar aos irmédos, enviadas de Deus, que abriram as portas do SENAC para a Toca”.
Ou seja, 0 que o toqueiro V&, prioritariamente, ndo é primeiro a oportunidade em si, mas quem
a veicula e a propde. Importa, antes de tudo, perceber a alianga como uma providéncia divina,
ndo buscada, mas dada dos céus. Fosse uma iniciativa do Partido Comunista a alianca com o
SENAC, a Toca de Assis aceitaria? Quando perguntado sobre convénios com grupos de
Alcodlicos Andnimos, Narcéticos Andnimos e outros de ajuda a dependentes quimicos, Ir. To
desconversa, afirmando que muitos sdo curados de Varios vicios atraves da adoragdo ao

santissimo sacramento, “sem mesmo terem tido nenhuma palestra”. Ir. To atribui as “curas”
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de dependéncias quimicas a adoracdo eucaristica, a providéncia de Deus, ao “carinho, abrago
e atencdo dos irmaos”.

A Toca de Assis procura, 0 quanto possivel, fazer contato com familiares de pessoas
acolhidas em suas casas, quando ha referéncias familiares claras e desejo do acolhido em
tentar uma reaproximacgdo com familiares. Porém, ndo ha um trabalho sistemético de busca
das origens de acolhidos, sendo este um trabalho esporadico e, na maior parte das vezes,
sendo o préprio acolhido a manifestar o desejo de reencontro familiar e pedindo auxilio para
tanto. Ou seja, ndo ha um preparo ou mesmo interesse sistematico da Toca de Assis para fazer
uma triagem de assisténcia social em busca da reinsercdo do acolhido — e mesmo de pessoas
que vivem nas ruas — para o seio da familia de origem. Quando ha a manifestacao do acolhido
em achar ou retornar a familia, os toqueiros buscam auxilio de colaboradores leigos da Toca
de Assis para esta “pesquisa” e encaminhamento. Igualmente os togqueiros, muitas vezes com
a ajuda de leigos colaboradores, buscam providenciar certiddo de nascimento, identidade,
CPF, titulo de eleitor e carteira de trabalho para os acolhidos que ndo tém tais documentos,
como uma forma de dar-lhes rosto e identidade cidadds. Alguns toqueiros se aventuram em
tentar alfabetizar acolhidos. Nas casas de acolhida, e por vezes também nas casas Bom
Samaritano, sdo organizados, de tempos em tempos, teatros, shows de musica e outros
eventos culturais em que os acolhidos e atendidos se tornam os protagonistas, com o auxilio e
participacdo dos togueiros, no intuito de elevar a auto-estima dos acolhidos.

O trabalho manual, conforme os dons dos acolhidos, é incentivado nas casas de
acolhida. Irméos e irmas que tém habilidade artesanal fazem e, muitas vezes, ensinam
acolhidos e usuarios da Toca de Assis a confeccionaram artesanato. No caso do artesanato
confeccionado e vendido pelos usuarios ou acolhidos, a renda pode destinar-se ou totalmente
para o artesdo, ou é dividida entre artesdo e casa da Toca de Assis, ou fica para a Toca de
Assis. Contudo, geralmente, conforme averiguei informalmente, a renda é revertida para
alguma necessitada da Toca de Assis que, de forma direta ou indireta, possa beneficiar aquele
artesdo, assim como o todo dos atendidos pela Toca de Assis. Assim, por exemplo, a renda
pode se reverter a reforma de um banheiro, a compra de beliches, de comida, de material de
higiene. Quase todo o artesanato que eu vi nas casas da Toca de Assis tem carater religioso:
tercos, crucifixos, simbolos da Toca de Assis expressos em diversas formas de artesanato,
pequenos santuarios.

Aqui podemos destacar trés aspectos ligados a questdo do oficio artesanal na Toca de
Assis. Primeiro, o monetario. Mesmo que ndo sistematizado dentro de uma pauta

organizacional econdmica fixa — pois a racionalizacao financeira na Toca de Assis se reduz ao
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minimo possivel, ndo havendo planejamento racional explicito — a Toca de Assis, através da
pratica de reverter, na maior parte das vezes, 0 ganho monetario com a venda de artesanato,
inclusive o feito por assistidos, para necessidades coletivas, acaba por expressar uma
mentalidade socializante do trabalho e de seus frutos, ja que a ldgica principal que se faz
presente ndo € a do lucro direto ao produtor, mas do lucro partilhado/revertido as necessidades
gerais da coletividade ligada a casa toqueira. Isto demonstra uma ldgica inversa a
preponderante nas relaces de producéo e trabalho apresentadas e vividas pela maior parte das
sociedades atuais, de inspiracdo capitalista e neoliberal. A Toca de Assis, ainda que néo
sistematizada e racionalizada a questdo, tem uma pratica, portanto, proxima a comunal em
relacdo ao trabalho/capital. Portanto, conquanto ndo se faca uma critica direta, verbalizada e
racionalizada as relacdes econémicas e de organizacdo da relacdo individuo/trabalho/lucro, a
Toca de Assis vive, de fato, micro contracultura econémica e social. E, de certa forma, induz
aos assistidos a também priorizarem uma Idgica socializante na relacdo trabalho/lucro. Digo
priorizam, pois também h& casos em que o lucro do trabalho pode ir diretamente para o
artesdao, embora que, pelo que averiguei, ndo seja esta a regra.

Outra questdo ligada ao artesanato é o tom religioso agregado a ele. Em meus contatos
com a Toca de Assis, a maior parte do artesanato que encontrei tinha, ainda que de forma
indireta, alguma ligacdo com mensagens religiosas. Também encontrei, contudo, no
artesanato dos internos da Toca de Assis, cestos de jornal e porta-retratos, por exemplo. Mas
eram excecdes sem conotagdes religiosas. A maior parte do artesanato € explicitamente
religioso/catdlico. O aprendizado de um trabalho préatico como o do artesanato, portanto, ndo
deixa de ser uma forma de catequizacdo dos assistidos. Mesmo quem ja sabia, antes de seu
contato com a Toca de Assis, fazer artesanato, é incentivado a produzir artesanato religioso. O
trabalho