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O principio da bondade se reduziu a lei da beleas. a medida e a proporcao se
convertem sempre em beleza e exceléncia.

Platao Filebo
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Introducéo

Podemos pleitear para as artes produzidas na Gaétiga o titulo de as mais
significativas. Isto porque em nenhuma outra émecaivilizacdo conhecidas, a arte tenha
exercido funcdo tdo primordial. Através dela o pgrego transmitia suas nocdes de
moralidade usando seus mitos e belas formas quegemvam a imagem que faziam de
sim mesmos. Tal fato é visivel, por exemplo, ndsras e jarros usados nas cerimonias e
sacrificios retratando as facanhas heroicas, otagas cujo vinho era derramando para as
libacdes, bem como na poesia, oral ou escritadgsenhava com palavras as licbes mais
preciosas. Com esses exemplos julgava-se o mellmolo nde vida, bem como os
parametros para o que se pensava como Vil e corglef@mbém a musica servia como
fonte de inspiracdo para a formacdo do caratete@plos mostravam nocdes de respeito
aos deuses e era reconhecida a importancia do h@ntmos seres imortais aos quais
rendiam cultos. As esculturas, em sua grande raai@pontavam um modelo de exceléncia
fisica almejado por todos que compreendiam a irdpoid de se cultivar um belo corpo e
uma bela alma.

Esse cuidado dos gregos com a aparéncia e comrassiip das mais diversas
formas de beleza é o que de inicio nos encorajesandolver um projeto a respeito da
poesia tragica grega e Baéticade Aristételes na area de estética. Apesar dootermo
sentido de reflexdo sobre o belo e sobre a artatar do século XVIII, tal matéria tem
inicio com os filésofos gregos do periodo clas§@mo mesmo antes). E como pensamento
acerca do belo, se aceita que esse tipo de teeeaipta a sua denominacdo hoje corrente.
Deve-se, pois, admitir a existéncia de teoriastieat® desde que se deu inicio ao
pensamento sobre o belo e a arte. Como a histarfdodofia ndo se distancia da historia
das demais matérias, também a histéria da estéimae afasta da moral, principalmente
guando falamos do filosofo de Estagira. Assim,sua® principal da estética é o valor do
belo para a vida. Por isso é necessario pensamangge brevemente, que tudo quanto
implica o deleite trazido por intermédio da sergsiade pode ser considerado estético.
Ainda que tal deleite seja vinculado do comec¢amab cognitivo.

Por muito tempo a visdo tedrica grega sobre a adezresumiu a idéia de uma

unidade. A concepcdo e o0s pré-requisitos da beperaavam pela idéia de partes



ordenadas em harmonia dentro de um todo. Porgésofils como Platdoe Ploting
visavam uma espécie de ascese que iniciava nolreciomento de uma beleza formal, dado
através dos belos corpos que existiam na terratu@ono fisico nunca deixou de fazer
parte do que leva a beleza real, mesmo que exerqaqel de mero intermediario para
algo infinitamente superior. Alids, este sempreofoneio para um primeiro contato com a
beleza.

A poesia e arte grega foram encaradas como intéinee entre a religido e a
reflexdo filosofica. Apesar de a palavra grega gesigna o belok@ldog ndo estar
dissociada do sentido do bom, ndo nos restam dsidielgue ela prepara 0 campo para um
juizo estético, que implica um tipo diferente detiseento e gozo. E essa arte que registra
mais fielmente a passagem do ‘incivilizado’ paraiailizado’, com suas noc¢des da bela
forma e da beleza que deve ter a moralidade.

A principio, a filosofia grega se comportou de mendostil diante do contetdo
antropomorfico da artedevido ao carater imitativo que esta e a beleham.

Porém, h&a na idéia de imitacdo a raiz da verdaics Porque a criacdo de um
objeto artificial requer ndo somente um exame detola ser representado, mas também
um exame da criacdo imaginativa, que dara origemmanovo objeto. Trata-se de
transformacdo: o homem podia, entdo, transformarmaterial a sua escolha em algo
semelhante & realidade representada. Assim, mbst® do querer, do ‘espirito’ huméano

A constatacdo do carater imitativo e criador motiwra exame filosofico dos
fendbmenos estéticos. Foi criado um novo mundo dade e fantasias belas, onde era
preciso perceber a diferenca entre o belo da rmtueeo belo da arte. Contudo, o belo
artistico foi visto com maus olhos pelo metafiseopelo moral, mas considerado
positivamente pelo historiador e pelas alegoriagnilstico. O que levou a denomina-la

‘arte mimética ou representativa’.

! Cf. PlatdoRepublicae demais obras.

2 Cf. Plotino, Tratado das€Enéadas Sao Paulo: Polar Editorial, 2000.

% Veja-se a famosa expulsdo dos poetas que PlaifégmaRepublica

* Quanto ao assunto Bosanquet escreve: “Ocorreyimdgue na teoria estética antiga, o termo imaasg
opde melhor a producdo industrial que a criacatstied original e compativel com uma consideravel
variacdo e expansao de sentido (...).” Bosanquédtliddoria de la EstéticaTrad. y apéndice de José Rovira
Armengol. Buenos Aires: Editorial Nova, 19--, p. Z2adu¢éo minha.



Dissemos que na histéria da Filosofia grega o asquoesia, ou arte em geral, foi
tratado por vezes como sindnimo de imitacdo. Fadamais especificamente do que
propdem Sécrates e Platdo. Rapublicd, o Sécrates platonico dispde as artes em um
mesmo patamar, quanto a seu carater imitativo. SToglaresentam um papel, apesar de
produzirem alguma imagem (cRep X, 598a 8s; 600e 7s; 60la 45). No texto da
Republica,é também apresentada a conhecida expulsdo daspoela poesia da cidade
idealizada por Platdo, devido ao carater de cOpéaeste Ihes atribui. A imitacéo é, entéo,
descrita como uma brincadeira, como algo que nde per levado a sério e também como
um engano, porque toma algo que nao é verdadeainm@aelo (cf.Rep X, 602b).

Diferentemente, o Sécrates descrito por Xenoforae dialogar com artistas e
artesdos, lhes pergunta sobre a possibilidade ptesentar expressdes como relativas a
moralidade de quem é retratado, por exemplo. Blegam a conclusao de que as artes
devem ser semelhantes ao que é realmente humga@ete expressao dos olhos de uma
pintura, pela expresséo corporal de uma esculburgpelo modo como a couraca se ajusta
ao corpo do guerreiro (dflem lll, X, 1-20).

No entanto, tanto Platdo quanto Xenofonte descrevearater imitativo legado as
mais variadas formas de arte. Aristoteles, negsects ndo difere muito em sua definicdo
de arte. Ao tratar especificamente a poesia, tambpropde como imitacdo, pois esta viria
naturalmente ao homem, reproduzindo caracteregsaée acdes. Entdo, seria proprio a
natureza humana imitar a fim de conhecer tais maatértambém pelo o ato mimético ser
extremamente prazeroso. Nesses motivos, o Filésofontra as razbes pelas quais se

originou a poesia:

Ao gque parece, duas causas e ambas naturais gesapasia. O imitar € congénito no
homem (e nisso difere dos outros viventes, poistodes ele é o mais imitador, e, por
imitacdo, aprende as primeiras no¢des), e os hosgenoemprazem no imitad®det 1448b,
IV, 4-8).

> PLATAO. Replblica Trad. Maria Helena da Rocha Pereira. Porto: GadoGulbenkian, 2007. Todas as
referéncias a essa obra seréo indicadas pelaaisiiRiep”, seguidas da indicagdo de capitulo, paragrafo e
coluna, e serao feitas no corpo do texto.

® XENOFONTE.Memoraveis Trad. Libero Rangel de Andrade. S&o Paulo: Abultural, 1972. Todas as
referéncias a essa obra serdo feitas medianteagédic no corpo do texto, da abreviatuvemh”, seguida
do numero do livro, capitulo e linhas.
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Também nesses motivos estaria a razao da granidicaoe pelo publico, da poesia
e do teatro pelo qual ela € encenada. Segundoofeiss, seria natural ao homem se
comprazer ndao somente com a representacdo do quafigega belo, mas com
representacdes diversas através das quais sesavglaslentificar a realidade (cRoet
1448b, 9-11). Aparentemente, tal prazer se devi&ga somente a identificagdo que
propiciaria ao homem a aprendizagem, fonte primdeainstrucdo. “Aprender € muito
agradavel, ndo apenas aos filosofos, mas tambéwuams homens™Roet 1V, 1448b 12).
Este gosto pelo conhecimento também € descritmiom idaMetafisica em que propde
um homem naturalmente inclinado ao saber

Porém, para tratar de um ambito estético na tewistotélica sobre a arte poética,
teremos de reforcar que o filésofo (e mesmo Platdmo mencionamos acima) nao
despreza as coisas terrenas, sensiveis. Ao consampre recorre a elas a fim de fomentar
suas pesquisas. Para tal, nos serviremos da edipodas idéias aristotélicas acerca das
paixdes, as opinides, as sensacfes que se saldific em crencas e tradicoes.
Exploraremos também sua relacdo cophantasia altamente excitada pelos espetaculos
tragicos. Mas, para que se atinja o publico de médointimo, o orador deve conhecer
previamente suas tendéncias passionais. Entra am ae@etorica: ela trabalha com as
disposicdes dos ouvintes e permite que sejam dadpsras paixdes da forma que calhe
melhor a quem discursa. E para persuadir de talda¥ indispensavel o cuidado com as
aparéncias a serem apresentadas. Ou seja, o avdcgediografo, tem de se expressar por
meio de personagens que inspirem ‘confianca’ ndigmitDe outro modo, ndo despertaria
emoc¢Bes como medo e piedade diante da sorte trpgadaa sua criagdo, o personagem.
Assim, ressaltaremos a importancia do elemerater citado por Aristoteles como
componente de uma boa peca tragica.

Para ter éxito na tarefa proposta, dividimos ndssdzalho em trés capitulos. Como
abertura, esbogcamos um capitulo dedicado ao corexéstotélico de paixapéthog. Sua
finalidade é delimitar o conceito mencionado, besma estabelecer e esclarecer no¢des
gue o direcionam para 0 campo especifico das paixagicas. Idéias como a de sensacao
(aisthesi} opinides, crencas e imaginac@bdntasia e sua relacdo com as aparéncias nos

dardo o embasamento necessario para desenhaoie ‘ganealdgica’ das paixdes tragicas:

" ARISTOTELES MetafisicaA, 1. Trad. do italiano por M. Perini. Sdo Pauloybla, 2002.
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medo phébo$ e piedadedleog. Tratando das aparéncias sera inevitavel teptdilita-
las. Pois, como é sabido, até entdo tudo que aeiophva ao que era captado por meio de
percepcdo sensivel ndo era bem conceituado. Arseg@mos como 0 poeta com suas
representacdes mostra uma concepc¢ao diferenciadauddo, do Eu e do Outro. Essa &
feita por meio da imaginacdo, mas também é um rdediostigar a imaginacdo de quem
assiste a uma pecga. Portanto, paixdes como 0 des@gon mexer com a visdo que se tem
do mundo e fazer com que o espectador sinta emdgfies o bastante para pér em acao
ou em movimento ndo somente sua mente, mas tambsenahdear em seu corpo reacdes
fisiologicas. Assim, as paix0es tragicas simularammedo e a piedade reais e seriam
capazes de desencadear ‘reacdes’ que se aproxinugbm aias acdes reais que seriam
consequéncias de paixdes verdadeiras. Entjuhaatasiadecorrente do discurso que
constitui a tragédia funcionaria como um alertasituacées que se pode viver

Nosso segundo capitulo se detém no carater dorsiis@oético. Esse tem por
destino mover os animos de um auditério e conseeimmte, despertar reacdes
passionais. Para isso o tragedidgrafo se valetidieias como a peripécigpéripetéig e o
reconhecimento apagnoresiy que trazem veracidade ao drama representado
intensificando as emocdes dos espectadores. Tampbk&mverossimilhanca do discurso
trdgico a platéia pode sentir uma espécie de empath o her6i da narrativa. Ao mesmo
tempo em que a consciéncia do carater ficticioralmd leva a perceber a distancia entre
personagem e publico. Esse movimento ambiguo @iapacao e distanciamento faz com
gue se sinta um tipo de prazer especifico e coatsoy por vir de sensacdes despraziveis
como o medo e a piedade. Este pode ser apenasadesule um processo cognitivo
desencadeado pefaimesispoética. Mas pode também ser um tipo de prazétiast Ao
examinar questbes como essa deparamos novamentig possibilidade da influéncia que
as paixdes tragicas tém no animo ndo se restringirenovimentar érgdos internos que
preparam para uma acao que nado sera concluidaalEfgam quanto a situacdes adversas
reais. Levam ao aperfeicoamento e a consolidacdoraeacdo moral do cidaddo que deve
ter entre suas virtudes a prudéncia: capacidadeagile bem diante das situacoes

inesperadas.

8 Contudo, ndo defendemos aqui a tese de que gasafsacio que Aristoteles propde para a tragé&dise
€ um problema que demandaria um cuidado espe@al,igeso ndo nos deteremos nele.
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No terceiro capitulo buscaremos enfatizar o caggeiagogico da poesia descrita
pelo Estagirita. Fazemos essa afirmagdo com basepuatancia que Aristoteles da para a
educacao e a formacédo do cidaddo. Ele consideexiabpente a formacapdideig do
carater éthog que é dada por meio do desenvolvimento de vissu@ehomem pode se
tronar virtuoso quando ha consonancia entre aséde sua almagichd e os habitos que
adquire. Estes ultimos sédo fonte de exceléncialmOr&stado e a familia devem garantir
uma educacgdo que leve a virtude. Mas para queeetdfesive é preciso que desde sua
juventude o cidaddo possa desfrutar momentos @e(@sthol¢. Por sua vez, o teatro € 0
local onde esses momentos sdo evidenciados e endelados se ‘igualam’. Assim, a
poesia tragica € um meio de aperfeicoamento mambksomente por conceder ao homem o
deleite intelectual por sumimesisque indica “esse é aquelehoutos ekeings mas
também pela possibilidade de ‘identificacdo’ e apnacdo com o Outro. A representacao
dos poemas tragicos traz para o cidaddo grego orerde a possibilidade de refletir
acerca do que lhe pode ocorrer, mas também |hgarestlevancia da alteridade.

Com base em dados como os mencionados, buscaremdsica favor do papel
gue a tragédia desempenhava quanto a formacédo apefeicoamento do carater do
cidaddo grego. A apresentacdo de personagens eelgoe o comum dos homens, e
também dahybris a qual estdo sempre sujeitos, podera servir caredgma para acdes

escolhidas por aqueles que fazem ou que desejamdae dgolis.
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Capitulo 1

As paixdes tragicas

Neste capitulo introdutorio, pretendemos delimitaastatuto das paixdes de acordo
com Aristételes e com alguns de seus comentad®ags.isso, tentaremos tracar um breve
esboco do que abrange o conceito de paixdo, comaetacdo com as sensacoes, as
opinides e as crencgas, as representacdes tragigsasepresentacdes que os homens fazem
das situacdes e daqueles que vivem em seu entarpagel da imaginacao.

A fim de obter sucesso na investigacao propostadicBmos o capitulo em cinco
topicos respectivamente subdivididos. Inicialmeitegstigaremos o estatuto das paixdes
(item 1). Em seguida, propomos a construcao de genaalogia das paixdes, baseada em
seu compromisso com as sensacdes, crencas e @gpiniikem @ 2).

A constatagdo do envolvimento das paix6es com a€apias neste ponto abrird caminho
para que seja desenhado o mapa aristotélico de@egaragicas: medo e piedade (item 3).
Por sua vez, essas paixdpathie ndo sdo possiveis sem a criacdo de representqgées
delimitem o que pensamos sobre o Outro (e viceayersa interferéncia dahantasiana
realidade(item 4). A partir de entdo, serd possivel apoatésrma como as paixdes (em
especial as que sdo despertadas pela tragédideliaete nas acbes, nas reacdes e nos
movimentos que desencadeiam em nos (item 5; 5at)fifA, pensaremos a acdo como
fruto de processos psico-fisiologicos desencadeaétsspathe (item 5.2); pensaremos
também a influéncia dahantasiae da representacdo na producdo de movimento e acao

1. O estatuto das paixdes

Aristoteles define as paixdes como sentimentos paahados de prazengdong

ou de dorl{ipe) °. Especificamente o desejo é considerado o queléiopa 0 homem para

9 Cf. AristételesEtica a NicomacoTrad. Leonel Valandro e Gerd Bornheim da versategagde W. D.
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a acao ffraxig. Portanto, podem ser consideradas como o que g@uégir humano
internamente, estando intimamente relacionadasacomoralidade. Estdo ligadas também

com a virtudedretd ou com o vicioKakig que cada agente apresenta.

Por paix@es entendo os apetites, a colera, o naegiagacia, a inveja, a alegria, a amizade, o
6dio, o desejo, a emulagdo, a compaixado, e em gsra¢ntimentos que sdo acompanhados
de prazer ou dor; (...E(, 1105 b 22-24).

O homem cuja vontade |he permite o dominio de paases e a escolha do bem-
agir é considerado virtuoso ou boragéth6¢3. Enquanto aquele que se deixa levar
desmedidamente por esses “impulsos” internos ésodkakog ou moralmente mal.

Na Etica a Nicomaca dada énfase & atuacéo do desEEx(9 e dos apetites sobre
o carater humano. O desejo levaria 0 homem a delsenwquatro tipos de disposicdes de
carater flexig que influiriam diretamente no desenvolvimentovittude moral do cidadao
e no alcance do fim dltimo do homemeadaimoni®’. A estas disposicées sdo dados os
nomes de continéncia e incontinéncia, temperangatemperanga — alternadamente,
virtudes e vicios. Contudo, a interferéncia dagges na vida, no carater e nas virtudes nao
é matéria exclusiva dos escritos éticos aristagliblaPoéticd” e naRetéricd? podemos
perceber a descricdo que o Estagirita faz da indi@aédo medo e da piedade na moralidade
do cidad&o. Por sua vezDe Anima&® ressalta a relacdo das paixdes com estados fisicos
o De motu animaliurf, as implicacdes dpathosna acéo.

Inicialmente, devemos levar em consideracdo odato filésofo ter concedido ao

homem a condicdo de responsavel por suas acOaie dee agisse conscientemente.

Ross. Sao Paulo: Abril Cultural, 1979, livro 1l,QBLb, cap. 5, 22-24. Todas as referéncias a essa ob
serdo indicadas pelas iniciaEN’, seguidas da indicacéo de livro e paragrafo,récsteitas no corpo do
texto.

10 Corriqueiramente traduzida deticidade

11 AristételesPoética Trad. Eudoro de Souza. Sdo Paulo: Abril Cultur@l9, livro I, 1447a, cap. 2, 13-16
e IV, 1448b, 13, 4-8. Todas as referéncias a dssaserao indicadas pelas inicidfet.”, seguidas da
indicacgdo de livro e paragrafo, e seréo feitasarpado texto.

12 ArsitételesRétdrica Trad. Antonio Pinto de Carvalho. Sdo Paulo: Cifuguropéia do Livro, 1964,

1385 bl 3 ss. Todas as referéncias a essa obraisdiéadas porRet”, seguidas da indicagéo de livro e

paragrafo, e serdo feitas no corpo do texto.

13 Aristételes.De Anima Trad. Maria Cecilia Gomes dos Reis. S&o Pauldtofed 34, 2006. Todas as
referéncias a esta obra serdo indicadas pelasigi2A, seguidas da indicacao de livro e paragrafo, e
seréo feitas no corpo do texto.

14 Aristételes.De motu animaliumTrad. W. D. Ross. In: The Complete works of Arikto Princenton:
Princenton University Press, 1984. Todas as ref@éra esta obra serdo indicadasM#ér, seguidas da
indicacao de livro e paragrafo, e serdo feitasarpado texto.
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Conseqguentemente, o responsabilizou também pocagder EN 1110a e ss.). Como
observa S. Vergnieres, “o carater ndo é mais aepebe suas determinacdes da natureza,
da educacao, da idade, da condi¢do social, mgsaxiato da série de atos dos quais eu sou
o principio™. Portanto, caberia a0 homem agir virtuosamenteamfrente as diversas
situacdes e ser senhor de suas paixdes. Deste mdaonem seria responsavel também
por sua felicidade ou infelicidade, dado que edégendem da capacidade de conduzir bem

a sua inclinagédo ao prazer.

O juizo é operado pela percepcdo sensivel ou paleamento discursivo @andia); no
primeiro caso, refere-se ao agradavel e ao pemassegundo, ao bom (o util ou belo) e ao
mau (o nocivo ou feio). Qualquer que seja a formfgculdade de julgar enuncia, assim, o
que é desejavel. (...) a faculdade de desejaaéutdide motor@/ergnieres, 2000, p. 21).

Assim, a faculdade de desejar torna-se 0 motiva paacao, para julgar ou buscar
algo visto como desejavel. Globalmente, ela é desig pororexis mas pode variar em
duas formas irracionais, @pithymia(concupiscéncia) e thymos (coragdo, humor ou
arrebatamento) — variando também sob uma formarmaliaboulesis(voto, desejo ou
deliberacéo). Tal faculdade pode sofrer alterad@egcordo com seus muitos objetos e por
isso corre 0 risco de incorrer em contradi¢cdesidindo nas experiéncias tidas por
continentes e incontinentes. Assim, todo homenctiéaitho por dois tipos de regra geral: a
dianéia(pensamento) e a sensattao

Como observamos, naoéticatambém €& elaborado um estudo sobre as paixdes.
Contudo, séo ressaltadas duas paixdes em espeaiado e a piedade. Uma hipdtese
demasiado interessante quanto a epsdise ¢ a de que, de acordo com Aristoteles, as
paixdes ndo sdo particulares apenas por derivagesensacdo, mas também por serem
individualizadas por crencas e julgamentos intezadbs pelo sujeito. A respeito da

relacdo descrita por Aristoteles das crencas cgpaiades, Nussbaum escreve:

15 VERGNIERES, S.Etica e Politica em AristételeSao Paulo: Paulus, 2000, p. 103. Todas as demais
referéncias a esta obra serdo feitas no corpo xto teindicada por Vernieres, seguidas do ano de
publicacéo e do numero de pagina.

16 A relacdo do desejo com a acdo humana sera afemlisais detidamente a seguir.
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Uma tipica emocéo aristotélica é definida como emmosto de um sentimento, ou prazer
ou dor, e de um tipo de crenca particular sobreunda (...). O sentimento e a crenca néo
estdo somente incidentalmente ligados: a crendgaaéeado sentimerifo

Essa crenca definira as paixdes como racionaigracionais. Portanto, uma crenca
falsa pode levar a um julgamento falso quanto aps. Assim, a crenca interna também
influi na importancia que se atribui ao medo eadlpade em sua relacdo com a vida, com o
carater e com a virtude humanos.

No De Anima sdo propostas relacdes entre reacdes fisicasoddicas com o
estado de animo provocado pelas paixdes. Por emehdprelacdo entre o rubor das faces e
o medo. De acordo com essa teoria, as paixdeseogdefs sdo acompanhadas por quatro

componentes:

Sensacdes de prazer e dor, alteracGes e processligyicos, crencas e opinies, e atitudes
ou impulsos. Nenhum desses sentimentos isoladacaxpbr si mesmo qualquer emocao.
Sensacdes, alteracBes fisioldgicas, crencas ededitaonstituem os quatro componentes
estruturais da emoc&o

O trecho acima nos leva a crer que se possa imgliga a reacdo que cada
espectador apresenta diante de um espetaculo ssjaarsinal de suas disposicdes de
caréter.

Porém, para Aristételes, um comportamento delilemdoluntario ndo pode ser
classificado como “passional”. No livro Il daetdrica as paixfes sdo descritas como
modificadoras dos julgamentos. O julgamento ndogii® faz transparecer as tendéncias
morais, pois antes que ele seja elaborado ha utimeemo que o arrebata. O apaixonado
descrito pelo Estagirita é responsavel e senhosuie paixdo, mesmo quando se vé
subordinado a ela. Tal inferéncia livra as paixd@@sim parecer desfavoratel

1" Nussbaum, M. CThe Fragility of Goodnes€ambridge: Cambridge University Press, 2001 88. 3odas
as referéncias a essa obra seréo feitas no corfaxtboe indicadas por Nussbaum, seguidas do deacgio
e da indicagcéo da pagina. Tradug&o nossa.

18 Trueba, M. CEtica y Tragédia en Aristotelegthropos: Barcelona, 2004. Traducdo nossa. @ibém
DA 403a25-403b3.

19 Essa visdo & fomentada pelo fato de que, no fimedimdo helenisticdoi inventada uma versao gathos
aristotélico que se compatibilizou com a versabaiada pelos estdicos. Isso concede a versaotélisio
uma pertinéncia histérica e a homogeneiza com @castHaveria ainda outras possibilidades parasbase
culturais comuns entre as doutrinas helenisticas aristotélicas: as listas das paixes descriaegsas
doutrinas sdo compativeis. A aceitacdo de taigitastvalida a nogéo aristotélicapkthos
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No entanto, ha quem rejeite a ligacdo necesséatia as crencas e as paixdes
Porém, examinaremos mais detidamente a questé@aigadimente pela freqiiente mencao
feita a0 assunto e a teoria que propde as crenga®pinides como fonte das paixdes
gue nos permitird esbocar uma genealogia destas.

2. A genealogia das paixdes: sensacao, opinido engas

Para arrematar nossa descricdo das paixdes pegoEaipensar sobre sua origem.
A proposta que buscaremos desenvolver mostrar&lgagpodem vir das sensacdes e dos
discursos proferidos que se solidificaram em ogi®ié crencas. Estas eram pautadas no
contato do povo grego com suas tradicoes. Pararteagenealogia das paixdes, de acordo
com esses termos, precisaremos também tentariteabilsensivel e as aparéncias que
percebemos através dele.

No livro VII da Etica a Nicdmacppodemos perceber uma das manifestaces do que
seria a tentativa aristotélica de salvar as ap@€rfgchainbmeng isto €, as opinides que
comumente advém das ditas aparéncias (cf. 1445lsk).e No trecho mencionado,
Aristételes propfe que nos sirvamos de opinidesuosma fim de averiguar a existéncia de
algo verdadeiro que possa existir nelas — o quédan@a em uma busca da verdade a partir
do que nos é dado por meio do sensfel.

Para chegar a esse ponto, o filosofo de Estagiaupha um método: estabelecer o
gue era dito (e aqui novamente encontramgshagmdmengacorriqgueiramente quanto a um
assunto determinado, analisar a pertinéncia dasdegi que estavam a disposicdo, para
enfim alcancar uma concluséo viavel a partir detgse método ndo somente se limitaria
as aparéncias, como também estaria comprometido etagi. Deste modo, podemos

entender por aparéncias “o0 que cremos”, “0 quenudzd, isto é, tudo quanto esteja

20 E o caso de Maria Del Carmem Trueba, em seu ftica y tragedia em Aristételes.

21 Teoria fortemente defendida por M. C. Nussbautmmaweremos no tépico seguinte.

22 A procura Aristotélica da verdade a partir do apsr é a tese defendida por Nussbaum emTheu
Fragility of Goodness

% Esse método é originalmente proposto na inteneaveriguar o estatuto dérasia Cf. EN 1145b20.
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atrelado a linguagem e que expresse opinides.udorez, a salvacdo dphaindbmenaeria
imprescindivel para a compreens&o do método aiistte investigaca

Assim, as crencas humanas sao vistas como as ejpargue podem ser tomadas
como paradeigmata(paradigmas) confidveis para o alcance da ver@dd@&lussbaum, p.
317). Ao tentar restaurar a credibilidade perdida ghainOmenaAristoteles afirma que
sua verdade sera encontradainterior do que dizemos, vemos e cremos, e ao longo do
caminho pisado pelos seres humanos. Contudo, parar ©sphainOmenaé necessaria
uma teoria que explique o meétodo aristotélico.

Para iniciar, é possivel efetuar a substituicaopthasndmenaeloséndoxa também
considerados opinides comuns sobre algum assuet@sfd em questdo (Cf. Nussbaum,
2001, p. 319). Estes seriam crencas comuns queegdi@ssas no que dizemas (
legbmena,cf. 1145b8-20) e sdo entendidos assim porquepl@ndémenando estdo
dissociados das crencas. Fazem parte de usosslicgéie de estruturas de pensamentos
gue lhes sdo associados. Assim, o fildsofo propbsaeu método que devemos estabelecer
guais “aparéncias” sado pertinentes, ou seja, deveastar atentos as opinides que
antecederam o problema trabalhado. Isto implicarleam consideracdo a opinidao da
maioria dos sabios (cT.6p. 100b21-104a8-12). A atencao se volta, entdophamomena
descritos pela comunidade a volta e, talvez, peldsas que possuam estilo de vida
parecido, uma vez que s6 se pode inferir a resgeimmunidades e seres com 0s quais se
tem familiaridade. Reunidos todos pbainOmenanecessarios, € possivel partir para o
passo seguinte: tentar resolver as dificuldades apieercam — dificuldades, porque
refletem as contradi¢cdes existentes entre os seres.

Assim, deve-se eliminar as opinides que se comaadi Em seguida, € possivel
ordenar suas razdes, mostrando-as como favorauveimtrarias entre si. Depois sera
necessario mostrar como a adocdo deste tipo dedsolpode afetar o modo como

encaramos 0 outro. Por meio dessa confrontacdgacise-a a conclusdo de que o desejo

24 Observe-se que na tradicdo filoséfica que predeaioételes (especialmente na filosofia platonices,
aparéncias eram sinbnimos de falsidades, eramaspastque se tomava por realidade. A verdade &stari
oculta, e por isso a opinido dos homens finitosogtais ndo serviria como prova contundente, sequer
como testemunho ou paradigma da verdade.
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humano pelo saber é incompativel com contradfcé@&nfim, sera obtido o seguinte
resultado: para a salvagéo das aparéncias € plewgsar a coeréncia.

Portanto, a pesquisa que tem inicio mdgindmenabusca juizos baseados na
experiéncia. O que implica que a “teoria ndo ddvandonar seu compromisso com 0s
modos como o0s seres humanos vivem, atuam e v@i(Nlussbaum, 2001, p. 324). Para
Aristoteles, o que é digno de crenca universalpdte ser rechacado “porque aquilo que
assim parece a todos, dizemos queE {172a36). Isto significa que as opinides comuns
podem ser usadas no raciocinio, por isso, elasle@@m ser descartadas. Contudo, deste
fato surge também a necessidade de um bom juiz. dhagjuais juizes confiar? Como no
caso das aparéncias, parece que as razoes pelRsauamos ou desconfiamos tém por
base o interior de nossas praticas. Isso sugerdeygnos pesquisar comunidades as quais
somos afeitos, ja que as regras determinam o qe éndamiliar. E as opinides
experimentadas somente se tornam normas quandce#sn#s na pratica, fazendo de
cada coisa fruto de um mundo que nos é conhecido.

Entretanto, Aristételes estd ciente de que em fg® experimentamos existe
mudanca e pluralidade. Isso também ocorre com tudpue se pode dizer (cMet
1040b34). Porém, ndo podemos descartar totalmegraesibilidade de que exista algo que
escape a nossa linguagem e experiéncia. Ao cantdériPlatdo, Aristételes ndo opbe
radicalmente aparéncia e verdade. “Unicamente posleler a verdadeentro de um
circulo das aparéncias, porque s6 nele podemo<arasnicar, e fora dele ndo nos é
possivel sequer nos referir’ (Nussbaum, 2001, h).3Bssa explicacdo ndo cai em
relativismo gracas a admissédo de que a verdadeaéstnpara todo ser pensante que se
serve de linguagem.

Porém, as crencas consideradas mais “resistertesicgielas que tém seu lugar na
filosofia. As aparéncias adquirem um “grau” que éfirddo pelo valor que uma
comunidade confere a elas por possuirem uma veridéslma. Abandonar uma crenca
arraigada no interior de uma comunidade ética, gg@mplo, pode significar cair em
bestialidade, uma vez que se corre o risco de pardemunicacéo e sair dos paradigmas

conciliadores.

% 0 que leva a necessidade do principio da noaxinéo. Todavia, aprofundar este ponto esta fosa do
objetivos da nossa pesquisa.
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Agora, nosso objetivo é adequar o método desifmaxOes. N&Retodrica,Aristoteles
procura demonstrar que as paixdes devem ser ugalbagrador para convencer e conduzir
0s ouvintes a um determinado juizo. Mas, para desptais paixdes, € preciso saber
previamente as tendéncias e as crencas da plat@aapjual se apresentara. No discurso
proferido percebemos a maior expressao de variedasleopinides emitidas e como as
crencas sdo difundidas ou contestadas. De acorddviichel Meyef®, é nele também que
percebemos a necessidade de apaziguar as difepio@sthosque se mostra. A paixao
nos diz muitas vezes 0 que 0 outro € para nos @eongs somos. Seguindo essa
argumentacao, poderiamos pensar que a paixaoppgoctar identidade e diferenca, € o
l6cusda negociacao, da retérféaContestando o outro, ela é o problematico, ériagéo
em si. Mas, se as paix0es sao restritas a isstalzam as relacdes reciprocas e fixam as
imagens da prépria natureza do eu no outro. Destioyise apaziguariam as diferencas e
se confirmaria a influéncia dghainomenana constituicdo do humano a partir das crencas

gue fundamentam.

3. A caracterizagdo das paixdes tragicas: medo eepiade

Tendo visto o que leva o0 homem a despertar em giases e a possibilidade que
elas trazem de unificar as pessoas com suas dilnigales, passamos a analise das paixdes
tragicas em particular.

As guestdes propostas para delimitar o estatutoedin séo:

* que tipos de coisas sao temiveis?
* aquem se teme?

e em quais situagbes tememos?

% Meyer, M. Aristételes ou a Retérica das Paixde®ffeio a traducdo do trecho &etéricaintitulado

Retorica das Paixd@sIn: Retérica das Paixfe$ao Paulo: Martins Fontes, 2003. Todas as refier€a essa

obra serdo feitas no corpo do texto e indicadasMmyer, seguidas da indicacdo da pagina (em aigass

romanos, pois € a numeracao adotada na edicagusada

27 A poesia tragica pode ser entendida como um #&pdisturso que move os animos por meio de suas
paixdes
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Aristoteles responde que tememos certos males dpsElgoercebamos que estes
estdoproximos Assegura também que as coisas temiveis sdo aquadapodem causar
grandes danos e causar um temor incomensuravel.

O 6dio e a coélera das pessoas que podem fazer ahgliséo indicios para o temor
— mas somente se estas desejam fazé-lo. Dai surgesteca: € pela intencdo de ser injusto
gue o homem se faz injusto. Quem tem sua virtuti@jafla também tem desejo de
vinganca, tornando-se uma pessoa temivel. Portdetemos temer quem esta pronto para
fazer o mal, pois aqueles que estdo dispostos dessaira tém o poder para fazé-lo.

Em suma, devemos temer a quem comete injusticas, dmeno os que sofrem
injusticas, pois estdo prestes a se vingar. E dev¢emer também os perversos e 0s que
sdo dominados pelo desejo de ganho. Deve-se tamar § incorrigivel quando esta fora
do alcance corrigi-lo ou quando isso é impossifeimbém sdo temiveis as coisas
intangiveis ou contra as quais nao ha recurso.

Aristoteles ressalta também que é preciso sabegusnestado de animo estdo os
gue temem. Sendo que o temor acontece frente aqueatsta para acontecer, quem nao
acredita que possa sofrer mal algum néo teme. Quaddl se cré que alguém ou alguma
coisa possa fazer mal ndo ha motivo para temerne quando se cré que em dado
momento ndo ha perigo. Os que temem, temem os p@dss/eis bem como 0s momentos

Nnocivos.

Necessariamente, pois, 0s que pensam que podesn algium mal temem nao s6 as pessoas
gue podem causa-lo, mas também tais males e matitambém o momento da ocorréncia.
N&o créem poder sofrer nem aqueles que estdo euaguarestar em grande prosperidade, o
gue os torna insolentes, desdenhosos e temeraribgugza, a forca, o grande ndmero de
amigos e o poder criam homens dessa espécie), agmeocréem ja terem sofrido todas as
coisas temiveis e se tornarem indiferentes aoduttomo os que antecipadamente recebem
golpes de bastédo; mas para temer é preciso guazdatimo alguma esperanca de salvacao,
com respeito aquilo pelo que se luta. Eis uma pdisgo: o temor nos torna aptos a deliberar;
ora, ninguém delibera sobre questbes sem espe(Retal382b 34-5; 1383al-7).

Como vimos, para que o discurso provoque medo,lldfomgue os ouvintes estejam
dispostos as paixdes expressas pelo mesmo. Estfétletragicas sdo suscitadas ao se
afirmar que o ouvinte pode sofrer algum mal quecsuinais fortes sofreram, ou dizendo

gue pessoas semelhantes ja sofreram males iguaisdieinesperado.
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Para estatuir o que é digno de piedade, Aristétplestiona quais coisas sao dignas

de tal sentimento. Quais disposi¢cdes de animotersamos podem desperta-la?

Seja, entdo, a compaixao um pesar por um mal gomesga destrutivo ou penoso, e atinge a
guem ndo o merece, mal que poderia esperar sgfrépeaa pessoa ou um de seus parentes, e
isso quando esse mal parece iminente, com efeftieidéntemente necessério que aquele que
vai sentir a compaixao esteja em tal situacdo cgia poder sofrer algum mal, ou ele préprio
ou algum de seus parentes, e um mal tal como tiwindi definicdo, ou igual ou semelhante;
por isso ndo sentem compaixdo 0s que estdo comglete perdidos (pois acham que nada
mais podem sofrer, visto que tudo j& sofreram), nemue se julgam extremamente felizes e
sdo, ao contrario, insolentes, porque se créentotkrs os bens, evidentemente também
pensam que nenhum mal pode atingi-los; de fate,@ssn dos benfét 1385b13-24).

Analisemos brevemente a relacdo entre medo e medadiemos dizer que quem
sofre de um grande temor ndo se apieda, pois astd ocupado com seu sofrimento.
Somente sente piedade quem tem alguém préximo agsa ser atingido por um grande
mal e aqueles que se encontram em um estado inidnneale paixdo. Sente piedade quem
cré na existéncia de pessoas honestas. Quem ng® gessa forma, pensa que quem sofre
merece passar pelos infortinios que os assolaninf®snpiedade ao imaginar que certos
males podem acontecer conosco ou com aqueles gusio@aros.

Entre as coisas penosas e dolorosas, todas asdqueestrutivas sdo dignas de
piedade — assim como todos 0os males graves caupalfoma sorte (CiRet1386a5-7).
Somos dignos de piedade quando ja ndo podemosideste algo bom que nos acontece,
guando ndo temos amigos ou quando ndo somos aggracia

Apiedamo-nos por conhecidos que ndo tenham um gmailo préximo de
parentesco conosco. Sentimos piedade pelas papswado semelhantes a ndés em idade e
em circunstancias, pois esse ‘parentesco’ é vistbocum sinal de que um infortnio
semelhante possa vir a nos ocorrer também. A pdetisa descricdo do que nos causa
medo e piedade, podemos perceber claramente o owmdo as paixdes aproximam as
pessoas, mesmo quando estas estdo cientes décsidiade.

A distancia no tempo ameniza a piedade que é seppiddeterminado fato. Quanto
mais proximo ao nosso tempo, mais digno de compaiRér isso, as encenacoes teatrais
despertam tal sentimento: fazem com que os softoeedos personagens parecam

préximos da realidade que vivemos no presente. faeaconteceu recentemente ou esta
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prestes a acontecer parece mais digno de compa(kat’1386a35 - 1386b1l). Certos
sinais, como as acdes e discursos que indicam cespaeprestes a acontecer, também
aproximam a desventura alheia de nds. De um modd, gs pessoas honestas que sofrem
infortanios imerecidos também despertam piedade.

Por isso, segundo a definicdo Batorica(1385b13ss.), a piedade € uma emocéao
dolorosa que sentimos em vista do sofrimento doootRor exemplo, ela requer que o
espectador ou leitor creia no sofrimento da pergamae que ndo considere sua dor
insignificante. NaPoéticg Aristoteles reforca outra condicdo para que sta iedade:
como resposta a um sofrimento externo a si mesmogaixao requer que se creia que
aquele que sofre ndo o merece Rbet 1453a3-5 eRet 1385a13ss). Ressalta que nao
havera no espectador ou no leitor nenhuma piedagerssar que o sofrimento se deve as
mas escolhas do agente.

Contudo, como vimos AristOteles explica tambémRwetdrica a necessidade de
certa sensibilidade do espectador frente ao mymas,uma pessoa descrente e pessimista
nao seria capaz de se apiedar com o sofrimentdoalbera incapaz de pensar que o
personagem ndo merece tais males. JRo#ica aponta que um infortinio que parece
merecido também ndo desperta piedade alguma. Alesisa obra, Aristoteles enfatiza a
necessidade de um reconhecimento de semelhanca® digelem o espectador ao
personagem. Sentir que o heréi é tdo vulneravehtquads, e pensa-lo em uma situacao
gue ndo estd totalmente distante da realidade réoplial para que possamos sentir
piedade. Portanto, € preciso sentir que nossa igrégiicidade pode correr um risco
semelhante.

Ainda quanto a piedade e a crenga, Nussbhaum arganog®e para sentir essa
emocgOes tragicas precisamos de uma “crenca corsesvg2001, p. 384). Isto &,
precisamos acreditar que a bondade humana nadcéestgmente poderosa para manter
por si sO a plenitude daudaimonia Ainda, precisamos crer que ha fatores externos ao
agente que sao capazes de leva-lo involuntariaraeritgortinio.

A crenca que diz respeito ao medo esta intimanleggada aquela que concerne a
piedade. Como indicamos anteriormente, Aristotedssalta nePoética 1453a4-5 e na
Retdrica 1386a22-8 que nos apiedamos mais facilmente qupedmebemos que aquele

que sofre € semelhante a nos. Assim, ao nos pencebetdo vulneraveis quanto o
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personagem, sentimos ao mesmo tempo medo e piedldemais, € caracteristico sentir
medo frente a situacgdes graves que fujam ao nosdgmte e a nossa previsao.
Contudo, devemos sublinhar que, para se respordeestimulos do tragico, €

preciso reconhecer os personagens como pessoas boas

Mas a importancia da identificacdo impde condigdes meios pelos quais eles podem ser
bons. Antes de tudo, eles podem ser bons de um lefiresentativo e idiossincratico.
Podemos ligar sua reivindicagdo por similaridadeéa mesmos e com o heréi com seu
ranking da poesia sobre a histéria como uma fonte de eabed histéria diz-nos o que de
fato aconteceu; a poesia € um tipo de coisa que acshtecer (1451b4-5). A historia diz-nos
o particular, semelhante ao que Alcibiades fezaftes; a poesia, em geral, € meio aqui,
creio, em que muitas vezes os eventos narradodistdaia sdo tao idiossincraticos que eles
evitam a identificacdo. O herdi tragico ndo é samilente idiossincratico. Ele ou ela parece-
nos ser um tipo de pessoa boa, bruscamente setmgelhands; por essa razdo nossa
experiéncia de piedade e medo na queda dele ogNledabaum, 2001, p. 386-87).

Entdo, podemos pensar o0 medo e a piedade comosalenadquirir esclarecimento
acerca do mundo e de nés mesmos. “Para Aristotgledade e medo serdo fontes de
iluminacéo ou esclarecimento, com o agente, resputale atendendo as respostas dele ou
dela, desenvolvem um risco de autoconhecimentspenrte das ligacbes e valores que

sustentam as respostas” (Nussbaum, 2001, p. 388).

4. Representacdo phantasia

Com base na descricdo das paixfes que fizemosmpsddizer que estas néo
resultam em meios ou fins, mas sim em represergagéesegundo grau. Quer dizer,
representacdes que os outros fazem de néds, e efisa-vOuU seja, por terem por base
representacdes que se assemelham a redfida@balham com phantasfalsso acontece
porque apresentam possibilidades quanto ao quea\ser e fazem com que imaginemos
em nossas representagcfes o0 que o outro é realmente.

As listas que enumeram as paixdes diferenkiilza a Nicomacara aRetorica

Assim acontece, pois varia a énfase dada ao assMatoprimeiro texto, elas séo

2 E que fique claro que o que incita o pensamentéaéo de serem semelhantes e néo idénticas ao real
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classificadas pelas pessoas individualmente, mssgando as classifica de acordo com
respostas dadas as outras pessoas e a represequac@stas fazem de nos. E estas
representacdes podem ser consideradas como aspaigidadeiramente, tanto quando
dizem respeito ao que 0S outros representam paacom®o quando imaginamos uma
determinada representacdo. Entdo, € formado um ¢gamagens que podem ser
reciprocas.

O texto daRetodricanos dizque a necessidade de exposicdo das mais variadas
situacdes, juntamente com o efeito que se ten@omacar no espectador, determinam o
tipo de discurso a ser proferiddai aphantasiaser assunto do discurso bem como da arte
retérica. Entdo, facamos um breve exame desses dipaliscurso. Ha situacdes que sao
como devem ser, mas ha também as que sdo como Eedemas que sdo como podem
nao ser. Essa ultima alternativa ilustra o objet@ade retérica. A juridica estuda o que é,
mas poderia néo ter sido — e sO se da o debatelgesta situacdo € consumada. Assim,
sdo matéria do processo juridico a responsabiljdadiberdade da acdo e a possibilidade
de se agir de modo diverso. Ao género judiciarioeoa pois, assuntos do passado. Ao
género epiditico, cabem assuntos do presente sagsbs em que sado pertinente louvor
ou censura, o0 prazer pela aprovacao ou o prazardesbprovacdo. O género deliberativo
diz do que pode ser no futuro. Contudo, se algei@odir a ser, também poderd ndo se
concretizar, ou suceder de modo diverso. A poétitee o estudo do que ndo é, mas que
poderia ser. Ao discurso poético, cabe a ficcaopyapde situacbes que imitam o real em
relacdo ao que €, mas de acordo com o nao seta-deaapresentar semelhancas que
fomentam o que poderia ser. Por isso, talvez sefjarrma de discurso mais afeita a
phantasiae as representacfes. Assim, retdrica e poéticarsplementam. Resta falar da
dialética. Mas qual € mesmo seu assunto? Eladoatpe € anterior a demonstracao légica
e cientifica, como os principios que ndo podemdsenonstrados necessariamente, pois
determinam a necessidade. Cuida do provavel, dagep e das crencas que fazem as
inferéncias plausiveis para o publico. Deste madgue torna a retérica, a poética e a
dialética possiveis é a contingéncia interndédms e sua “modalizacdo humarid”’Mas

como oldégose o humano podem conviver se ndo se misturam marooda sociedade?

# Aspas de Meyer.
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Como oldégos desenvolve “categorias” que sao aplicadas a gmegulares, como a
paixdo e a acao?

A retorica funciona como um ajuste de distanciasrgumentacao deve se pautar
na identidade entre orador e auditorio para corerer@ontudo, ha outras modalidades da
retérica que se baseiam em elogio ou censura. éfoggs sdo uma espécie de prova de
reconhecimento da superioridade daquele que édouied Ret1095b). Do ponto de vista
do logos a légica da retorica consiste na identidade difeaenca em que 0s conceitos se
incluem e se excluem mais ou menos. Do ponto da @&s relagdes interpessoais, ela é a
distancia e a proximidade, pois a identidade daatica entre os homens sdo medidas por
suas paixdes. Estas podem ser indices e pararpatasal medicdo — prazer e dor seriam
suas manifestacoes. Pphantasiaem por fungcdo manter essas sensacdes no esiejibis
que elas forem produzidas. As paixdes agem comogensa mentais e agem
intelectualmente com funcéo epistémica. Pelas géasade prazer ou sofrimento que me
causa dizem de mim e da forma como o outro age iem(ch Ret.1378a).

Tracar uma estrutura para as paixdes € arriscatfoapista parece arbitraria e varia
nas obras do Estagirita. Contudo, se bem observapgsentam tracos distintos. Primeiro,
por virem de representacdes e/ou representacoepsentacdes. Segundo, por tentarem
dar ao sujeito identidade frente ao outro. Tercgurque a referéncia ao outro varia de
acordo com a imagem que se tem dele quanto a sesi% ®af a diferenca dos géneros
apontada n&oética(cf. 1448a)Quarto: ha ainda a imagem que a outra pessoa fersa
mesma, em relacdo a nds, como, por exemplo, sediriduo se considerasse superior a

nos sem sé-lo: isto nos encolerizaria.

As paixdes sdo ao mesmo tempo modos de ser (qaetermacethose determina um carater)

e respostas ao modo de ser (0 ajustamento ao.dDaby impressdo de que as paixdes nada
tém de interativo, sendo someet#adosafetivos préprios da pessoa como tal (Meyer, 2003,
p. XLVII).

Portanto, ha nas paixdes uma logica da aproxim@géadguala as pessoas, mas ha
também uma logica da inferioridade que tem por basgrgonha ou 0 medo. Por outra via,
a impudéncia e a confianca apontam para uma posigémstamente superior. No campo

%0 Essas acdes podem ser superiores, inferioresiaisigs nossas.
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das paixdes ha também uma logica que busca afastque se pretendem superiores e
inferiores, que € marcada pelo odio e pela coleomtudo, a vontade de aproximacgao &
marcada pela amizade, pelo amor, pela piedadeodaar que perpassam as relagdes de
superioridade e inferioridade. Entre iguais, sdepddgadas paixfes como a inveja e a
emulacdo e pode ser também suscitada a piedaderganha e a impudéncia assinalam
diferencas de forma significativa. Em uma, o olteem papel extremamente significativo;

em outra, ele pouco importa.

Em suma, reage-se a outra pessoa e interiorizaredagio com ela tanto quanto a reagéo a
essa reacdo: daitemorou, ao contrario, aonfianca representando entdo a calma o estado
de equilibrio. Portanto, paralelamente a tomadeodsciéncia de si na relagcdo com o outro,

da-se a verificacdo de uma diferenca ou de umaiddeie, a qual se acrescentara a vontade
de manter, aumentar ou diminuir as diferencas,aderfsaber ao outro, enfim, o que é

necessario para definir uma base comum de convav@deyer, 2003, p. XLIX).

Parece que a estrutura que Aristoteles propOe pargaixdes € regida por
identidade e diferencas pautadas pelas represestapie resultam dphantasiados
espectadores. Essas relagdes ressaltam a possibilii@ simetria, pois os homens, mesmo
guando anseiam pela identidade, se mostram diéxe@ontudo, essa identidade sé
poderia ser politica. Entdo, a paixdo é uma ayimesentacdo que é projetada no outro;
por sua vez, este reage a ela. E como um espetqmib a paixdo depende de sua
representacao e expressao. Depende entdo dadast@mor e da piedade.

A paixao esta fora da norma proposicional do apmjipor isso ndo ha teoria sobre
a alma, sobre as acoes, sobre a liberdade ou s@wmm@ingéncia que nao esteja atrelada de
algum modo a ela. Aponta para o devir, para o éutacerto que nos espera. Por sua
simetria e reversibilidade, ela é o lugar do oetmonds, da nossa singularidade dada pela
diferenca. A luta contra a paixdo € como uma laatra o outro. Contudo, a0 mesmo
tempo em que é necessaria, como a ordem, é camingeomo nods — 0 que a torna
contornavel e irredutivel. Dai sua natureza coittyad. Participa da ilusdo que esta em
toda contingéncia. Mas, uma vez que se Vé livrsaidp“substrato ontologico”, pode fazer
nascerem as virtudes. Desenvolver no homem aqu#oégsua natureza mesma. Ela é a

razdo dapraxis, que leva o homem a agir bem ou mal — e € um egréga o sensato.

31 Que nada mais é que uma espécipldmtasia
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Contudo, ela também se resume a liberdade, queadmter um campo mais frutifero do

gue o dghantasia

5. A interferéncia da paixdo na agcao, e a acdo commovimento provocado pelas
paixdes

No De anima Aristoteles observa que as afec¢cfes da almaeatingmbém o corpo
“como, por exemplo, irritar-se, persistir, ter vah¢ e perceber em geral; porém, por outro
lado, parece proprio a ela particularmente o périEak 403a6). Contudo, como o pensar
também exiggphantasia ndo pode ocorrer sem o corpoassim, as paixdes da alma o
atingem. Isso ocorre com o medo, o amor, a alegn&e outras afeccbes de efeito
semelhante. Portanto, o fildsofo expde que a d@etécsimultanea. Observa também que
essas paixdes, como sdo determinagbes da maténeenma acdoA 403a24). Essa
observacdo pode ser reforcada pelo que nos Bica a Nicomace- nesta, as acdes estéo
sempre associadas as paixdes, principalmente agjotfesPorém, talvez dDe motu
animalium nos traga informacdes mais evidentes acerca @gécelentre apathe o
movimento e a acdo. Nesse tratado, sensacdes éesnogaginacao, desejos e percepcao
sao indicados como causas do movimento e de muslarmecaorpo (cfMA 701b28-33,
701a20 ss; 701b34 ss; 702a19-21).

O vocabulario que designa as paixdes em AristOtedbsange diversas
determinacfes — termos como pacientes, agentasetatos podem ser empregados. O que
diz respeito as paixdes se dirige também ao quer@atlireza e de sua capacidade motora.
Além disso, diz respeito ao que € produzido ou fiaadio pela arte. A relacao entre agente
e paciente seria uma categoria que se estendei@s \@@&neros. Ou seja, a relacao
agente/paciente nas paixées aristotélicas envobxénmento. E uma relag&o: a) de poténcia
e ato; b) a ligacédo dessa relagdo com o movimentaitro tipo de relagdo poténcia e ato
gue nao diz respeito ao movimento. Nesse segursin easas paixdes podem estender seu
ambito aos entes matematicos, que estabeleceriagbes agentes/pacientes, como no

caso das operacbes numéricas.

32 podemos mencionar como exemplo a passagem 11192@&% o intemperante, ao contrario, 0s atos
particulares sdo voluntarios (ja que ele os praitao impulso do apetite e do desejo), mas a sicio
em sua totalidade o é menos, uma vez que ningusejadger intemperante”.
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Isso permite compreender, por conseguinte, a wdtmsdo do dominio de pertinéncia do
termopathos que, como se sabe, pode chegar a ponto de degigoaipo de qualidade, mas

talvez, eu diria, mais especialmente quando asidEnmasnos como o0s resultados de
modificacdes na relacéo ato/potértia

Séo dois os dominios das mudancas ocasionadagpétéss a ser considerados. O
primeiro as toma como mudanca natural; o segundodé arte t€chnever livro Il da
Retdricae cap.VI daPoéticg. Até certo ponto, todas as fungdes da alma séciglas em
conjuncdo com o corpo (VeA |, |, 403a3-15}". As paixdes da alma ndo podem estar
submetidas sem o corpo, no qual os aspectos dgocateda acdo e da paixdo sdo a
motricidade que efetua a mudanca fisica no muntduar. Essa mudanca se refere as
atividades, as acbes e as obras da alma. E umic@orgeral a qual sé fogem algumas
atividades do intelecto. A mudanca rege o exerae® relacdes entre agente/paciente na
alma. Assim, Aristételes propde: “Parece tambémtqdas as afec¢gbes da alma ocorrem
com um corpo: animo, mansidao, medo, comiserag¢&adia, bem como a alegria, 0 amar
e o0 odiar pois o corpo € afetado de algum modolsmeamente a elasDA 403a16-18).
Essas atividades podem ter por objetivo a pres&ovda vida do animal, o movimento do
corpo, ou ainda, a mudanca da alma. Os trechosiomaios dao a entender que, para que
as paixdes sejam experimentadas, estas dependeanpio A disposi¢cdo prévia do corpo
dita como os estimulos externos serdo recebidespondidos. Esses fendmenos podem
apresentar dois aspectos: “psicologico” e fisiaiogi

Ha movimentacao dpneumae dos batimentos cardiacos, que resfriam ou agquece
o corpo. Esse aspecto fisiolégico se deve a s@dmeda alma sensitiva. Acontece também
porque o sangue é afetado diferentemente por perizado ou ndo. Os dois aspectos que
definem a acao das paixfes indicam o0 motivo da @me@ direcdo que tera a resposta que
se da a esse motivo. A existéncia de uma formuial gias paixdes que rege a relacdo

3 BESNIER, B. “Aristote et les passions". In: BesniBr ; Moreau, P.-F.; Renault, L. (ord-gs passions
antiques et médiévale$héories et critiques des passions, |. Col. «dtéan ». Paris, PUF, 2002, p. 29-93
Todas as demais referéncias a esta obra serd®rieiteorpo do texto e indicada por Besnier, seguidaano
de publicacdo e do niumero de pagina.

34 Mas hé funcBes da alma que podem independer go.cor
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agente/paciente quanto as atividades vitais pefiréeum nimero de propriedades gerais
para as paixdes e para as a¢des estimuladas por ela

Agora, devido a atencéo especial que Aristételesante ao exame do desejo como
motor das a¢les e das atividades humanas ser@sgdate analisar suas variagcfes a fim de

determinar seu papel nas reacoes fisiologicaseyan o homem que deseja a agir.

5.1. Efeitos dadrexisha acao

Estudaremos agora a forma como Bernard Besnieradesa influéncia darexis
na acdo, na mudanca e no movimento. Esse estutkrippaente nos servira como base
para comparacao e esclarecimento dos processasfigsidogicos desencadeados pelas
paixdes tragicas. A mudanca e/ou o movimento piddazpelo estado passional séo
constituidos por um estimulo vindo de um objet@md (verDA 433b11) que age como
uma espécie de motor imovel. Ele estimula uma fcld que lhe € idéntica: a faculdade
desiderativa drexig. Por sua vez, @rexis estimula o desejo através de uma de suas
poténcias. Ele tem varios objetos que séo interuedi pelo intelecto, pela sensacdo ou
pela imaginacdB. A informacdo que vem & faculdade desiderativaypordesses meios
pode ser a excitacdo vinda do desejo. Nos serésna@s pode ser uma possibilidade
guanto a deliberacdo a ser confirmada, bloqueadpiewdesviara o “efeito espontaneo da
atualizacdo do desejo” (Besnier, 2002, p. 36). idgipio, esse tipo de informacdo pode
incorrer em uma modificacdo corporal (A 423b30-433al): por exemplo, afeta o
coracdo e 0s 0rgdos genitais, entre outros, paagéas opostas como de medo e prazer,
respectivamente. A partir de certo ponto, essa ngadaos 0rgaos internos é externalizada
nas articulagdes dos membros.

Podemos descrever a relacdo do movimento cadiress da seguinte forma: o
movimento é determinado por uma unido do desejo @ontelecto (cf.DA 433al13-21).
Nessa unido, o desejo da limite a uma orientacéal geie dita inclusive como agir,
enquanto o intelecto informa sobre seu estadogf@y sobre como se deve compreender

este estado em relacdo “as disposicdes fundamealdaitesejo” (Besnier, 2002, p. 36).

% Aqui entra gohantasigproducéo de acédo ou atividade —2A 433b10.
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Contudo, o intelecto pode ceder lugapkantasia Isso se da pela existéncia de uma
variacdo do desejo que é apetite. Surgpitnymia Esta também pode mover na auséncia
ou contra onous contra o que resulta da deliberacdo. E 0 homem séncido pela
epithymia quando apresenta uma disposi¢cado incontinente. disgdosicdo invalida o
resultado da deliberacdo. Mas, mesmo quando issgeoainda se pode dar uma dupla
descricdo do estado apaixonado. A primeira alteanai descreve como “psicoldgico”,
guando informacdes externas desencadeiam um mawnen alma, que une uma
disposicdo dadrexis a aptiddo deliberativa. A segunda propde o aspémtmal do
movimento, e pode ser representada pela unido dgarde desejo comghantasia

Desse modo, érexisé a atualizacdo da faculdade aristotélica charoegldikone
gue varia emepithymia (desejo) thymos (arrebatamento, coracdo, animo)beulesis
(vontade). Assim, “dessas trés variedades de aagdldo da faculdade desiderativa, a Ultima
(a vontade) pertence somente aos animais dotaddsgdg as outras se encontram
igualmente nos outros animais” (Besnier, 2002,7). B a presenca daulesisno desejo
qgue ndo permite classificA-lo como totalmente pednte a parte irracional da alma. A
prohairesis(escolha) ndo é um dos tipos de desejo exist@atesdo se apresentar como
variacao interna. Por isso se afirma somente came “gualificacdo que ocorre ao desejo
em razdo de certa conjuncdo com a faculdade putantagnitiva (trata-se doous
mesmo considerado como “pratica”) ou de seu asmistiioerativo (...)” (ibid). Portanto, a
prohairesisdiz respeito a regulacdo da motivacdo para o dmslesto. E doulesisndo
pode ser vista como faculdade motriz propriamerigg pois ela se refere especificamente
aos meios, mas séo os fins que motivam a acéoa xesta ha um aspecto da acao, pratica
ou produtora, que determina o fim e 0 acabamentmaldmento que se destina a pratica
ou a producdo. Ele diz respeito a realizacdo doimmwo bem como a fonte de
movimento e a uma virtude: a arte, a disposi¢cama & aphronesis(prudéncia), ou as
tltimas ao mesmo tempo. Em conjunto elas podemists como fonte de acabamento,
porém ndo como um processo que atinge seu fimsepigkinesis(movimento), mas como
enérgeialacdo). Ou seja, como medida de uma qualidadexia(disposicao).

E possivel também pensar uma inclusdobdélesis“sob a rubrica darexis
(Besnier, 2002, p. 37.). Essa derivacdo segue la lohe argumentacdo platbnica da

Republica que propde uma triparticdo. Esse argumento dipeito aos conflitos dos
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desejos ou a necessidade de conté-los. Um desejodiecdo de um objeto. Essa busca
segue o principio da ndo-contradicdo, 0 que quezrdjue ndo é possivel, a0 mesmo
tempo, desejar algo e conter a busca desse algasde@pithymia thyumose logistikon
(deliberacdo) devem ser separados a fim de daa cag experiéncias dos conflitos e da
contencdo dos desef8sPlatdo estabelecia essa distincdo pela sepatlagiinés partes em
tendéncias proprias. Por sua vez, AristOteles paapontar para trés tipos de desejo, mas
nessa separacado a razdo também é pensada comoenm@acta. Poderia haver uma
correspondéncia entre os trés tipos de desejoseymm trés “desejaveis” (cf. Besnier,
2002, p. 37.): “o prazer (para o apetite), o vas@aj(para éoulesi$ e o belo para o
honroso (para thumog” (ibd.). Se isso acontecesse, seria preciso tamdstabelecer uma
atitude virtuosa para cada uma das correspond&hakalon (o belo) é a qualidade dos
virtuosos: é por ele que se age virtuosamente.€ndo permite que ele seja o objeto do
thymosem geral, mas a forma perfeita de um carater eptado numa acdo feita sob
influéncia dothymos Para sermos mais exatos, ele é a qualidade idailzutoda acao
perfeita que provenha de uma virtude ética, indépete do desejo que a inspire. Para
exemplificar, € possivel citar o controle que opgemante exerce sobre o prazer e a dor,
dado por suapithymia(cf. EN1119b16).

Por sua vezagathon(o bom) é o termo que designa tudo que se torjetcote
desejd®. Assim como okalon se refere ao carater restrito da acéo virtuosagaihon
exprime-a de maneira geral.

Aristoteles ndo explica por que vé o desejo como ragio (distintivo) para
estabelecer uma unidade dada pela autonomia daddewdesideratiVa Assim como nao
explica por que adota a triparticdo platonica dsefte Essa triparticAo extravasa a
biparticdo da alma e a integracdo lallesisa faculdade de desejar — o que confere ao
desejo o principio motor (cDA 433a22-26). Nao ha possibilidade de movimento sem

desejo, mesmo quando ele vemmibmus A boulesisé o que faz com que o intelecto ou o

% Quanto & experiéncia do conflito \EEN 1102b13-25.

3" No caso do prazer seria a temperanca.

3 Mesmo do desejo de animais irracionais, o quepeamitiria restringir o ‘bem’ a um correlato Heulesis.
39 VerEN 1111b10-30PA cap. IX e X, livro Il
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raciocinio promova um movimento por meio da facdédadesiderativa. Mas ha a
possibilidade de que um tipo de desejo se movaartentemente do inteletto

A biparticdo da alma feita rigtica a Nicomace rejeitada n®A (cf. 432a26ss). Ao
acatar a biparticio proposta tica, € preciso atentar para duas ressalvas. A primira d
respeito ao fato de que nesse texto é ressalt@ita de necessidade da exposicéo da forma
como as duas partes sao distintas (segundo agéefiou segundo a grandeza). A segunda
diz que a biparticdo é aparente e recobre a tigaartproposta nde anima.Haveria,
segundo &tica, uma parte nutritiva e uma parte que pode ouldgos “Simplesmente, se
pode dizer que falta a prova que a faculdade dedide e a faculdade sensitiva possam ser
o fato de uma mesma e Unica alma” (Besnier, 2002,0p No mais, a diferenca que
persiste diz respeito a existéncia de uma paideiamal capaz de ouvir o que dita a razdo
(EN 1103al1-3). Ou seja, existe uixisque parte dédgos aboulesis.Ou seria preciso
admiti-la como uma parte racional, mas que naaseriazdo ela mesma? Poderiamos
localizar adrexisna alma irracional por ser o motor da agdo, mesososeres irracionais
ou na alma racionabfulesi3? A dificuldade de localizar o desejo na alma tasnesses
fatores.

Ao que parece, o livro Ill d®e animatenta unificar corektikon,em seustatusde
faculdade — sendo setrgon movimento, que tem por causasphantasia o intelecto
pratico e a sensacdo. Contudo, essas ndo sao ddivstas do movimento. Mas, se
Aristoteles abordasse a questdo pelo modo da unidda faculdade desejante,
enquadrando-a numa teoria relativa a acdo e na@a neonia dos movimentos, nao seria
possivel pensa-la como uma faculdade Unica. Oditosnfle tendéncias sinalizam para a
existéncia de desejos contrarios quanto a um mesjeto. Se ha um Unico movimento (o
gue significa que o intelecto ndo move quand@imanesi}, isso ndo impede o conflito
entre avaliacdes e apreciacdes “pratita® esse conflito ndo existiria se a deliberaca qu
ndo move em si mesma ndo abarcasseltesis Deste modo, tanto ela quanto o calculo
sdo postos a prova e contidos pel@ithymia Assim, se ha mesmo um conflito de

tendéncias que se experimenta como um conflitoroheipios para a acéo, deveria ser

40 Nesse caso se caracterizzkeasia
1 Aspas de Besnier.
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possivel cindir a faculdade desejante, que serg@aunotor para a agao e que, a0 mesmo
tempo, age contra essa acao.

Tomemos por exemplo da acdo do desejakmnasia Esta, bem como epithymiae
o thymos apesar de pertencerem a parte irracional da aamacapazes de ouvir a parte
racional, mesmo que esta ndo lhes seja favordeelomar essa decisdo contraria ao que o
desejo torto manda, da-se contalleasig que é o agir segundo uma crenga que vai contra
a deliberacdo. Assim, “temos pois a possibilidagl@imh conflito de crencas, a despeito do
fato que aepithumiaou othumosnéo sejam eles préprios faculdades capazes dellform
crencas (elas sao, para usar a linguagem mode&toaognitivas)” (Besnier, 2002, p. 42).
Portanto, o incontinente se da conta de que suatagfa invalidar o julgamento feito pela
boulesis ou seja, torna @hronesisimpotente. A deliberacdo feita deste modo e a sua
conclusédo néo resultam em motivo, em um desejo megra aakrasiaseja interpretada
como um conflito entre duas crencas ou entre uracere um desejo que vem de uma
outra crenca, e ndo como um conflito entre desejos.

N&o ha possibilidade de uregithymiagque se oponha a outra (BN 1111b15-16).
Contudo, umapithymiapode se opor a un@oairesis o que levaria a pensar um desejo
gue se opde a outro. Isso aconteceria provavelrpenteerem de tipos diferentes e regidos
por razdes distintas: o bem e o agradavel. O quepgasicao &pithymiaquando se da o
conflito ndo é necessariamente o que ha de detegae mas sua parte intelectiva, que a
faz resultado de uma deliberacdo. Deste moddkrasiaé um conflito de tendéncias que
tem de um lado um desejo e uma crenca e de outaoctenca oposta. Contudo, esta nao
motiva o desejo. Por sua vez, esse desejo ndo mdéatpossibilidade de representar esse
conflito colocando diretamente em confronto doissefles igualmente atualizados”
(Besnier, 2003, p. 43). EntretantoMeetafisicaparece querer dizer que esse nd é apenas
algo que o filésofo queria desfazér Y, 1048b21-22). Porque o desejo motor ndo pode se

atualizar ao mesmo tempo em que 0 seu contrario.

Esta limitacdo, se é que existe uma, é evidentenzecontrapartida do fato que se tem dado
ao desejo uma fungcdo motora decisiva; pode seexjgtgam duas poténcias de desejar cuja
atualizacdo esteja blogueada ou contrariada, masdquuma delas é atualizada em um
desejo efetivo (e que ndo se trata destas formeéisiantes ddboulesisque evoc&N, lll, IV,
1111b24 sq., como a vontade de imortalidade oulaaigever vencer meu time de futebol),
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ela é motriz e isto exclui que exista uma outra etjlalizacdo desencadeie ao mesmo tempo
0 movimento oposto (Besnier, ibid.).

Deste modo, uma acdo pode ser resumida a umanségte movimentos que
alcanca um fim. O que a desencadeia € um “fat@jale®” (ibid) em ato que pode ser ou
n&o racional. Caso seja irracional, traz em sipacidade de ouvir a razdo. E desencadeada
também por um “fator cognitivo” (ibid) no homem qtembém pode ser igualmente
racional ou irracional, que pode ser ou nao redoltZe deliberacdo. Se for deliberado, &
proairesise pode ser ou ndo virtuoso. Nisso se constipsieologiada acao, dos motivos
da agcdo. Mas, se a acdo é constituida por um motondo corpo, € preciso que a

informacao a respeito da motivacéo seja transmatiel@. \Vejamos como isso ocorre.

5.2. A acdo como fruto de um processgsicofisiolégicd

Seguindo um pouco mais na exposi¢cdo das teorid®edeier sobre as fontes do
movimento e da acdo, vemos queD® motu animaliun{cf. cap. VII-VIII) é estudado o
mecanismo que estabelece a relacédo entre umasespagdo e de um estado da faculdade
desejante desencadeia no organismo” (Besnier, 20024). Como ja dissemos, esses
movimentos s&o ocasionados por uma mudanca narégidoracdo dada pelo quente ou
pelo frio que ocorre pelas rea¢des do sangue pndama Esse processo que parte do
coracdo rumo ao restante do organismo é muitoedige amplia ou contrai, dado o calor
vital.

Certas paixdes e acdes sao experimentadas por igngup carater ndo €
sanguineo. N@®e motu animaliumo desejo € localizado na parte central devidaipos
de movimento¥ comandados por esta parte. Nos animais sangilinemsacéo faz essa
articulagédo MA 703al14-15). Nos animais ndo sangulineos, ela &idzcpor um 6rgao
analogo, pois nos dois tipos de seres € nessedugagsta localizadosumphyton pneuma
(sopro natural). Este faz mover todas as demategdo organismo, como as que estao

relacionadas a locomocao, através de seus movimeetdracdo e impulsdo. Por isso, o

*2Trac&o e impulsao.
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desejo e 0s demais responsaveis pelo movimentoahrEgtdo em um 6rgdo como o
coracdo. Mas o agente de motricidade gneuma que é o0 mesmo em todos 0s animais.
Contudo, suas diferencas sao relativas ao maisreaos.

Ao ler noDe animaa definicéo fisica da coélera, pode se percebeetpué descrita
pela “fervura do sangue”. Ela € desencadeada numabsangiineo como um processo
fisiologico. Mas essa associac@dA 403b1) sugere uma determinacdo mais geneérica na

analise do processo fisioldgico como a determindgddrgao afetado.

Podemos dizer, sem muito risco de nos enganarnmgso@neumaé o corpo que tem a
funcdo de agente imediato para os processos figol® da motricidade animal e do mesmo
modo, de substrato fisico imediato para todas &sdem que afetam o animal na sua
mobilidade. Este corpo é o mesmo em todos os asiimms as partes anatémicas “visiveis”
nas quais ele se encontra concentrado ndo sdo apaligicamente as mesmas segundo as
espécies (Besnier, 2002, p. 45).

Como exemplo, é possivel se questionar quantotaal&“fervura do sangue” ser a
causa da colera. Ela pode ser mais bem represeiigaadagicamente por um estado do
pneumague seria 0 mesmo em todos 0s animais — 0 queldeacrevé-la como colera. A
hipotese de que o movimento € ocasionado em talasimais pela soma de movimentos
psiquicos como @hantasia a sensacdo ou a faculdade de desejar com mowasent
pneumatambém é consideravel. Contudo, isso ndo valera pa&dlera porque esta é uma
paixdo estritamente humana.

O vocabulario usado por AristoteledA 702a2-21) garaskeuadzeir preparacao)
deixa “representar a sequéncia das excitacdes otivagies como se efetuando
integralmente em conformidade com as exigénciagldgdo agente/paciente” (Besnier,
2002, p. 46.). A percepcdo externa, comportandanoes que se sente quando se esta
amedrontado ou quando se tem uma sensacao agradéeepela representagdo em uma
pintura ou pela lembranca (Q¥IA 721b21; 702a5-7), prepargohantasiaalterando-a de
modo que possa ser traduzivel pelo desejph@ntasiaage sobre o desejo de modo que se
possa passar do prazer a dor mesmo na auséndigetim cememorando-o ou antecipando.
Desse modo é definido o papel plzantasia Entdo, o desejo modifica o estado da regido
do coracdo que vai do quente ao frio e também fanntrario, agindo sobre as partes

organicas.
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Quanto a descricdo do processo que desencadeiaowsneéntos, como foi

brevemente apontado acima, Besnier esclarece:

em outras palavras, o papel das operacfes derdimeaito € de fazer passar das disposicdes
daorexis(ou melhor da faculdade desejante) da poténceaois arexisnao é atualizada
sendo pela presenca de seu objeto (ou pela refaeSerde seu objeto como presente); e é
somente quando arexis € atualizada que ela pode mover o animal (por meisua acao
sobre goneuma (Besnier, 2002, p. 47).

Estudadas as inter-relacdes dos processos fisiogdgiendo estabelecido o desejo e
aspatheem geral como fonte de movimento e acao, podewitar \nossa atencao por mais
um instante ao papel quehantasiae as representacdes tém no agir humano. Buscaremos
demonstrar que esses também s&do elementos mo®resio somente as paixdes.
Consequentemente, a tragédia e suas paixdes taptdmaréio ser pensadas como fonte de

movimento, mudanca ou algo semelhante.

5.3.Phantasiae representacdo como fonte de movimento e agao

Como foi apontado phantasiae as representacdes que formulamos podem suscitar
paixdes inclusive por meio da excitacdo de proces$siol0gicos como 0S que Sao
ocasionados pelo resfriamento ou pelo aquecimentosahgue. Deste modo, o que
desencadeia uma acao seria uma sequéncia cawsalosgui uma sequéncia imovel. Essa
tal seqiéncia imovel € o objeto desejado @hantasiaque o substitui e que é dada por
lembrancas relativas a sensac¢fes vividaphantasiapode ser substituida por um motor
movido que é a faculdade desiderativa. A causadidmdmotor imével e a estimulacdo do
motor movido sdo representadas por movimentos. #Sag@o capta o0 objeto exterior
através da imaginacdo ou do pensamento praticguedeva a crer que tais capacidades
passam por uma atualizacédo que se realiza na alms#iga. NoDe motu animaliummais
facilmente que n®e anima essa atualizacdo € vista como uma alteracaairAwdacao da
faculdade desejante que produz um desejo é tamiveémavimento.

Héa uma diferenca entre 0 motor movid@rexis e o que move o0 organismo como

um todo. Como mencionamos acima, este Ultimo é wg#od corporal e pode ser
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identificado com o calor do coracdo oywreuma Mas quando € atingido por um novo
movimento psiquico, desencadeia uma nova sequésasal na qual o organico atua sobre
0 que € organico. Assim, “0s movimentos do calorcdmcdo, que sao aqueles de uma
partehomeoméricalo organismo, agem sobre certas pateghoméricascuja montagem,
muito bem regulada, provoca a mobilizacdo dos mesibro deslocamento do animal”
(Besnier, 2002, p. 12). Ao se perceber guphantasia“e/ou” (ibid) a representacdo
excitam adrexis é possivel pensar ainda numa sequéncia de iGexggsiquicas. A partir
desta, vém também as condicdes de efetuacdo Ka2fll Ho De anima que tratam da
ligacdo entre o que a constitui. Essa seqiéncia pedexpressa dialeticamente. Quando
comeca sua parte fisioldgica, que pode ser comgdesadopneuma,também se da a
separagdo entre o que pode ser dito de modo d@léto que somente pode ser dito de
modo fisico. Todavia, ha um momento que permiignggo das duas partes. Nesse ponto,
0 psiquico age sobre o fisico e a representacd® pl@ntasma,de sensacdo, ou de
intelecto)® que excita @rexisfaz com que @neumaou o calor do coracéo se contraia ou
se dilate. Esses movimentos podem, por exempleppao a fervura que ao se encolerizar

fazem mover o organismo.

Embora possamos considerar a cadeia dos movimgaeosompdem a reacdo do animal a
uma informacéo sobre seu meio como uma sequéndielal®es agente/paciente, uma vez
gue cada um dos movimentos que a compde é umalagim motor sobre um movel (o que
faz com que tenhamos em cada ponto da seqiéngathgsao mesmo tempo que uma acao
e que 0 que chamamesgondo animal é assim ao mesmo tempo acdo e paixdd¢nms
entretanto tentar dar um lugar especial aquelesredesses encadeamentos aos quais as
doutrinas posteriores denominaram de “paixao” (Besg002, p. 49).

Assim, a paixdo ndo se oporia a uma atividade pemgsrespontanea. Para que isso
ocorresse, a atividade necessitaria se limitanérgeia ou seja, ndo poderia ter em si 0
movimento,kinesis Esse tipo de atividade é autarquica e ocupa war lde relevo na
filosofia aristotélica: ela se realiza na atividaderética mais que n@axis Esta Ultima &
realizada por um ser vivo sub-lunar bem comgpogsis sendo ambas resultantes da
sequéncia d&inesis Uma vez que tais atividades estdo entre as agéks, comportam

aspectos ativos bem como passivos. Ao contrastafpaigdes” com acdes ou com

3 Aspas de Besnier.
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producdes da alma, elas devem ser tomadas coniiesea@is passivas do que ativas e que
podem ser traduzidas por movimentos no organisrantudo, tal contraste pode conduzir
a percepcao da “paixdo” a um caréater distorcidprdaesso que leva a reacdo ativa. Essa
reacdo conduz a um movimento em resposta a infénagespeito do meio. A paixao e
uma reacdo na qual a acédo estaria paralisada. dMiesger também uma consideracdo na
reacdo animal apenas do inicio do processo quaratinoal € afetado. Pode acontecer
também que a reacdo ativa, assim como a reacdvygassa um movimento completo.
Entretanto, a esse movimento faltaria “um elemeatgsal caracteristico” (Besnier, ibid.;
ver tambénDA |, |, 403a16-24).

As atividades da alma se dariam em conjunto comrpoc@A opt. Cit.), mas, no
caso das paixdes, pode haver uma distancia ergfetazdo do organismo por estimulos
psiquicos. Um fato de pouca importancia poderis@aam um homem medo, em outro,
poderia causar cOlera ou ndo ocasionar nenhundépeacdo em um terceiro (ver também
MA VIII, 702a3-7) — esse é o0 exemplo dado por Begpaea ilustrar como as afeccdes da
alma se acompanham de manifestacdes fisiologicastuGo, podemos também apontar

com Avristoteles para uma discrepancia entre essssithbitos, como percebemos em:

ele ndo quer dizer que um homem estima ter mofyaoa ter medo (e foge, ou permanece
paralisado e presa de seu estremecimento) ali@rtde se daria conta de que néo existe nada
de amedrontador (e permaneceria impavido), o quesponderia simplesmente a dizer que
um € corajoso e 0 outro é covarde, mas que diantend mesma situacao e que eles avaliam
da mesma maneira, dois individuos, igualmente @sogj ou igualmente covardes, terdo
reacbes organicas diferentes, o que, aos seus oibefa a existéncia de movimentos
organicos acompanhando os movimentos da alma, demamneira mais viva (em razdo de
sua despropor¢do) que nos casos em que, quandseeslascontram em harmonia, ndo
percebemos sendo umas ou outras (ou as confundiBess)ier, 2002, p. 50).

Isso significa que aérga e aspathetém aspectos diferentes por se submeterem a
condicOes diferenciadas que podem mesmo ter piascipie se diferem — psiquicos ou
fisioldgicos (verDA IlI, 1X). Porém, sdo processos conexos. Havendwimios distinto'
€ possivel se beneficiar da forma de caracterizspecto dpathos da reacdo passional.

Assim, opéathosseria como algaprohairetos algo que ndo passa por escolha deliberada.

* A unido de desejos e da faculdade de apresentagfiantasia intelecto ou sensacgéo - em relacdo aos
aspectos psiquicospaeumae “ligacdes articulares” para os aspectos fisioligy
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Mais indiretamente, seria como o que permite coemgler melhor os comportamentos
emotivos nos animais ndo dotadosldgos O que significa que esses animais podem
apresentar, entre diversas paixdes, aquelas queregnphantasia sentimento puramente,
aisthetike- pathetais como a colerafgé), a coragemn@adeig ou a docurapradtey. Mas
suaphantasiapode ser insuficiente, pois para sentir célera, gg@mplo, € preciso que
alguém préximo ou nés mesmos tenhamos sofrido des@émerecido (cRet I, Il ss.).
Assim, ndo se pode aplicar a qualquer estado ardmakesmo rigor que se aplica as
afeccdes dos animais racionais. Ou seja, nao se gbefthi-lo psicologicamente como se
faz com as paix6es humanas. Portanto, essa destabélha mais como uma analogia.

Se o ser humano pode responder organicamente tdent@neira ao que julga como
temivel ou ndo, resposta que ndo corresponde agigposicdes, também um animal que
nao temhéxis desenvolvida por habitos que o levariam a avasituacbes pode ser
acostumado a ter certas reacOes organicas. Esgg@resepodem ser apenas resultados da
gualidade de sepneumacentral. Podem ser também dependentes de um extasional
do pneumaem funcéo de sua idade ou de atividades reabzquka variam de acordo com
as situacdes e estados do corpo.

E possivel afirmar que existe em todo animal qt# &snercé das oscilages entre
atividade e repouso modificagdes organicas quetecem mesmo sem que estes possam
ter algo equivalente a uma avaliacdo da situacas Mio tém algo analogo ao que age
como uma decisédo quanto ao que se deve evitar smabBSegundo AristoteleMA Xl),

h& movimentos ou mudancas involuntarias nos aniniegsas sdo designadas com o0s
mesmos termos usados [etica a Nicomaco(akousios -involuntarios ouk”hekousios néo
voluntarios), porém, adquirem conotacdo distingsolacontece por serem relativos a
movimentos fisiolégicos como os batimentos do dvague sado involuntarios por nao
sofrerem intervengédo do pensamento. Ou por seriatives a mudangas como 0 sono, a
vigilia e a respiracdo. Tais movimentos sdo cl@gssibs como nédo voluntarios porque nem
aphantasianem sequer o desejo sado suas fontes.

Ao menos nos movimentos ndo voluntarios o animaléné motor, porque néo ha

uma ratificacdo interna para a causa externa da aca
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Essas mudancas podem ser caracterizadas pathépuros e simples: 0 sono é assim uma
afeccdo do 6rgao central da sensibilidade, queaiga em seu conjunto e que consiste ndo
em se abster de sentir (como seria 0 “repouso mkEas@0”), mas em ndo poder sentir; sua
causa (a abundancia de alimentacéo e os fenbmaaas acompanham) age bem de maneira
interna, mas ela ndo é uma faculdade interna doadne temos pois um bom exemplo aqui
de pathospuro, como o é para a madeira o fato de ser queimelo fogo (Besnier, 2002, p.
52).

Esse exemplo mostra a extremidade das reacOesgmesi que ndo ha revezamento
entre motivos internos e externos e nas quais &drgerno ndo funciona como motor. A
essa “mencdo” do temivel, o intelecto ndo decida figd”. Pois essa sensacdo nédo
provocaria medo, mas 0 batimento do coracdo. Maspp&ue somos destemidos e sim
porgue o objeto temivel ndo esta presente, e isaockaro. Por isso, ndo desencadeia a

orexisou 0 medo que levaria a fuga.

Isso supde que a representacdo (que seja na gdtejatgphantasiaou na percepcao) se ela
vem de nos de um certo modo, possa se produziald@aneira que nos a tenhamos a
distancia, ou que nds possamos a manter a distaieit@l sorte que ela ndo desencadeia
imediatamente (em um sentido positivo ou negativdesejo e as manifestacdes organicas
gue dele derivam. Sabemos que esta capacidadeolde, isa representacdo, os tragos
susceptiveis de provocar uma reacdo afetiva, dac&rgue o objeto em questdo esteja
presente € o que permite que, pela representad@tivey n0s possamos experimentar prazer
na representacdo de coisas cuja realidade é ddéagfa® das quais a proximidade efetiva
provocaria de nossa parte uma reacéo de dor oosteg@esnier, 2002, p. 54).

A representacdo tragica que desperta phantasia também pediria uma
“representacao” que alertaria para a possibiliddegl@ivenciar uma determinada situagéo
na qual se viveria 0 medo “real”. Isso aconteceidie®o carater simulativo daimesis
poétic4®.

A phantasiapode ilustrar 0 que na representacdo nos causan@ neacao
semelhante ao medo. Porém, para Aristotelegjiérsia que diz da crenca que se junta a
ela, e, por conseqiiéncia, diz também da reacdacpreeta. “Na minha opinido é preciso
atribuir essa capacidade ao conjunto das faculdagessentativas, inteleccgmhantasiae

mesmo sensacéo (tomanddato sensycomo sensacao por acidente) e as distinguir, do

5 Pois o intelecto ndo é a faculdade motora no dniviea DA 432b29-433al. Apesar de qu@anahtasia
excita a crenga no que amedronta — ou apraz — @arOdo uma sensagado semelhante ao desejo de fuga ou
ao apetite.

6 Como aponta C. W. Veloso e como veremos maisategdte em nosso terceiro capitulo.
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ponto de vista ddiandia e dad6xaas quais acrescentam (ou recusam) a crenca né que
representado”, escreve Besnier em Hota

Esses dois tipos de movimentos involuntarios itustsob aspectos variados o que
no pathosesta em contraste com a acéo: a possivel mudangeganismo. Mas ndo ha a
causalidade que torne a agdo “automotriz” em siadidade ou parcialidade. Entdo, o que
falta € o desencadeamentodtaxis Pois quando acontece algo que pode causar emocao
por pensamento qehantasiao desejo ndo € preparado, porque a figuracdo némoahece
como efetivamente presente “(ou como uma crencgiaaqute)” (Besnier, ibid.).

A partir disso, € possivel dar ao movimento sualifigecdo mais conhecida:
aprohaiertos Essa designacao se localiza num campo amploapoig;do de movimento
“passivo” pode mesmo ser atribuida a animais aas@éo se questiona quanto a escolha
ou ndo de seus movimentos por ndo possuirem dager Contudo, seus movimentos
podem ser involuntariosakousio$, pois existe um motor interna@rexig, mas que é
excitado por uma representacdo que nao lhes despEyd’.

Mais precisamente, sera chamado de movimento néatado (forcadopina, no
DA 432b16-7) um movimento ndo motivado pelo desejcs,Maesmo sem a existéncia de
tal excitacdo, é possivel haver a acelera¢do dovdrdos cardiacos ao se pensar em algo
temivel, pois € preciso que tal manifestacdo oogémio movimento dpneumase ponham
a postos pela representacdo, ja que foi explicitadpessa manifestagdo sé pode ocorrer
por excitacdo do desejo? O que acontece é quedtetiss DA cap. 9-10, livro Ill) visa o
gue determina o principio dacomocaoanimal. E uma reacédo tal como a aceleracdo dos
batimentos cardiacos, que corresponde ao aquecdrdensangue, € uma alteracdo, ndo é
um deslocamento. O que ocorre ainda € que a rgagioacontecer sem a preparacao do

desejo.

E dificil, entretanto pensar que esta alteracdcalor cardiaco tenha sido desencadeada de
maneira puramente automatica, sem causa psiquizayez que se vé bem que ela vem na
seqliéncia de uma representacdo (aquela de umaagpatavel ou assustadora); o capitulo
Xl do De motu animaliunindica que as alteracdes do coragéo e das pamésig (quando
ocorre a erecdo sem que ela seja seguida de umaesgfara o acasalamento, o que consiste
em dizer “sem excitacdo deputhumia” e sem movimento local) podem se produzir
independentemente do que faz o principio da calasidilocomotora do animal (na auséncia

" Conferir a nota 1 & pagina 54.
“8 Ao que observa Besnier: “o animal treme mas nge"f(2002, p. 17).
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pois do desejo propriamente dito), pelo fato deagses dois 6rgdos sao por assim dizer seres
vivos quase independentes do organismo; 0 queogamh em seu lugar na embriologia (a
semente ja é um ser vivo e 0 coragdo € o primeg@odgracas ao qual o embrido se torna o
principio de seu préprio desenvolvimento) e (s@ peénos nao corrigimos o texto apés
Jaeger) ao fato que eles contém “humor vitaBitké hugrotes 0 que me parece visar o
sangue considerado como o que tem que ser vapotizad manter pneumaou, nNo caso da
semente, um liquido que é suportepdeumaBesnier, 2002, p. 55-56).

Desse modo, seria a presenca desse humor vita peymitiria & alma vegetativa
estar ativa mesmo sem o funcionamento da sensithdidu mesmo do desejo. Assim, nas
reacdes em que ndo ha acdo do desejo e da loconmax;daculdades representativas
poderiam provocar uma alteracdo do calor do coragin que dependesse da excitacdo do
desejo e estimulando, de modo direto, a alma viagetdor mais que esse nao seja um
caso de reacdo emotiva passional por ndo impliaagxcitacdo do desejo, pode ser um
exemplo de passividade, pois ocorre 0 desencadéandenum processo organico no
interior do organismo e que nao move. Embora ess®gso ndo seja a expressao organica
de uma acéo. Para sé-lo, necessitaria de um mowartoEal e de uma motricidade com seu
principio interno localizado no desejo. Contudouh@principio interno de mobilidade que
se limita a alteracdo: a alma vegetativa, e nd@ss.

Se prosseguirmos nessa escala haverd& o momentoueno canimal ndo se
contentara em tremer, mas fugira realm&nt@ontudo, nessas reacdeprahaieresisno
interfere. Principalmente quando se trata de asindmsprovidos de razdo: eles néo
deliberam. No caso do homem ela ndo age porquébe@deado ndo é atualizada drwéxis
ou é neutralizada pelakrasia Assim, a reacdo sera voluntarleekousios mesmo nos
animais irracionais, pois ndo € uma reacdo quessggede motivos externos para se
realizar e que sera substituida por causalidadenato desejo). Mas, para a determinacéao,
falta o desejo, que faz com que a sua decisdo @ribana perfeita. Essas acbes seriam
passionais na medida em que ndo sdo completamedididds. Nos animais, as
motivacdoes pelo desejo seriam completas, mas regdee humanas, essa forma de
motivacdo seria “privativa” e defeituosa” (Besni@002, p. 57), pois a deliberagdo néo
existiria ou seria invalidada.

Disso surgiriam reacdes passivas em graus vari@das)he faltaria um motivo ou

um principio interno que motivasse ou mesmo alge figesse da sensibilidade principio

9 Nesse caso, a reacdo é completa.
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de motivacdo. Pode ainda estar incapacitado deemamtugar onde ddéxapredomina um
principio de motivacéo que seja melhor e que ppssdominat’. Tais reacdes, mesmo que
classificadas como passivas, podem ser voluntqtas ser voluntarias ndo significa que o
ser que atua seja senhor de suas deliberacOeapickzdo destas — quer dizer apenas que
o fator desiderativo estd engajado, estd de acowdo uma pressao externa ou interna.
Contudo, Aristoteles ndo rotula essas reacfes slvjpa, mas de voluntarias, de viciosas,
pois 0 ato vicioso ndo € somente voluntario, mabémn fruto de disposicdo adquirida e de
deliberacéo.

No De motu animaliungVIll, 702a3 ss) e n®e animna(l, 1, 403al9 ss) pode ser
lido que as paixdes servem como testemunhas dedes@oporcdo entre a sequéncia
psiquica e a sequéncia fisiolégica relativas a uovimento da alma. Esses fenbmenos
foram tomados como reveladores, uma vez que aogfifios tracos que podem ser
comuns ao grupo de acdes e paixdes da alma quandorgunto com o corpo. Contudo,
tais aspectos ndo sao excecdes: ao contrario,nevdae a regra. E por isso se distinguem
das demais atividades ou passividades da alma ejunt® com 0 corpo — unido que é
explicita. A diferenca parece dizer respeito axdes e ao®rga da alma, pois “se eu
classifico entre osrgada alma alguma coisa como o fato de experimemia sEnsacao,
ela se distingue das paixdes propriamente ditas fagd de que os caracteres proprios da
sequéncia “fisiologica” das atividades do ser vhdn sdo ai tdo manifestas” (Besnier,
2003, p. 58). Quando se fala de caracteres progdaoseqiéncia fisiologica, se pensa no
conjunto de sequéncia fisiologica e de sequénsieafique deveria expressar o pensamento
de duas expressdes de um mesmo processo.

Com o que foi dito, é preciso ter em vista o fatagde, provavelmente, Aristoteles
propunha uma seqiéncia que antecedesse a outsahdaima autonomia que rege o
principio da sequéncia fisiolégica. Ou seja, o gualencia as paixdes desencadeia as
reacfes da regido do coracdo. E suas conseqUénciaesto do organismo s&o
condicionadas por um estado anterior que ndo s&lam informac¢des vindas do intelecto
e/ou da sensacdo, sequer ao que disgiiexds O que a condiciona € um certo estado do

pneuma,variavel de acordo com o animal (mesmo no intedi®ruma espécie), por seu

*0 Por exemplo, akrasianos homens.
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humor, idade e ligacdes entrepmeumae suas extensdes organicas compostas pelas
articulacées e membros.

No caso da acdo, a fase de excitacadréais que leva a alteracdo gmeuma
expressa 0 maior grau de adequacdo, dando pouegoeg@ara 0 jogo autdnomo dos
condicionamentos do principio pneumatico. Isso m@® permite perceber a defasagem de
tempo entre a “conclusdo” darexis no silogismo pratico e a reagdo orgéanica. Nao
percebemos também o0 jogo dessa conclusdo com ommatd do organismo. Esse
movimento sempre parece de acordo com 0 que qusr@rer e a reacao passional parece
sempre transbordar o desejo, isto €, ser mal dad&aoAssim, seria possivel distinguir
entre acao e reacdo passional, ao passo que adaedania “uma margem de manobra ao
principio puramente fisiologico da seqiiéncia orgéwia reacao” (Besnier, 2002, p. 59).

Portanto, se do ponto de vista da sequéncia “ggjma” as causas da acao sdo o
desejo e a representacdo que causpdtlms € possivel ir de encontro a uma situacdo em
gue ambas as capacidades estejam paralisadas.iSSasaconteca, ndo existe agcao ou
locomocao. Quando as duas capacidades intervénumaa acdo, mas elas podem se
impedir reciprocamente ou ndo se ajustarem. Ness® ba uma substituicdo por uma das
formas da representacédo daquela que deveria intena substituicdo por uma das formas
do desejo daquela que deveria responder ao contielidpresentacao.

O traco humano das paixfes que se ressaltara él@d@z agir (ou reagir, ou nao
agir) de modo que o principio psiquico da acaorneteha ou pela diminuicdo de sua
poténcia, ou fora do que lhe é habitual. Por isseeacdo passional sempre pode ser
qualificada como “n&o escolhida de modo deliberg@asnier, 2002, p. 62). E classificada
também como a acdo na qual o sujeito age contrassdituicdo. Situacdo quase sempre
momentanea, mas que pode vir a se fixar.

O gque é especifico as disposi¢des e propriamembarm € o fato de que estas séo
desenvolvidas e fixadas pela aprendizagem quectmagigo o jogo ddogos Isto €, elas
podem ser modificadas ou corrigidas. Mas nem t@daslisposicbes que governam as
reacdes emotivas sdo do campo psiquico — podemtadas por fatores fisicos, como as
vaporizacbes que @neumasofre pela respiracdo, ou mais vagamente falapdims
movimentos da regidao do coracdo, que interferemsitaacoes ou na forma como as

percebemos. Contudo, tais influéncias ndo resuhlienessariamente eheéxis que sdo
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disposi¢cbes adquiridas e duraveis, mas podem assifitadas comdiathesis disposicao
ocasional. Portanto, as variacdes das reacoesicaggnodem se dar de acordo com a
diasthesiglo estado inicial da afecc¢do. “Mas o estado “déicedo coracdo” pode também
ser umahexisno sentido pleno, no sentido em que pode serultads do exercicio e do
regime alimentar, ou aquele da idade” (Besnier,22@0 69). Pois 0 seguimento de um
regime alimentar € resultado de uteahnée doldégos Contudo, o efeito que ocorre na
regido do coracdo € do campo organico e a dismogigg vem deste modo € uma
disposicdo organica.

Entretanto, temos também disposicdes psiquicapgdem ser divididas entre as
gue conservam érexis— disposicOes éticas — e as que afetam o intetectaaciocinio
pratico — disposicdes intelectuais. QuanddcEtiaa a Nicomacqll, IV-V) se diz que as
disposicdes relativas as paixdes sédo dignas deoealagde censura, é provavel que se fale
das disposi¢cBesnais que dakéxeisorganicas, porque por vezes aquelas podem (ou néo)

fugir aos esforcos para auto-educar os desejos.

Uma vez que se circunscreve a esimseispsiquicas (e, portanto, éticas), a questdo de saber
como elas podem se referir apathé cujo carater indeliberado e ndo escolhido deve ser
mantido (sendo, passamos a ac¢bes, como subsstyibssiveis ao modo “passional” de
reagir, e, porque nao, a esta nogao, “truncadatica da idade das Luzes, com a expresséo
“paixdes calmas”) e entretanto elas préprias qualis de virtuosas ou de viciosas, se
percebe facilmente que esta questdo leva a senpargcomo umahexis que se supde
deliberada e “escolhida”, porque adquirida por md® um “treinamento” gthismo}
calculado e deliberado, pode ser fonte de uma oedbda ou ma) que permanece
indeliberada” (Besnier, ibid.).

Deste modo, € preciso que uma conduta equivallm apuendizado, e que o agente
esteja disposto a certa circunstancia para queunagareacdo passional. Nessa situacao, o
ethismosleve ser considerado voluntario e deliberado.

Aristoteles EN 1) propde que a habituacdo seja necesséria parafalisposicoes
conformes a escolhas. Por essa proposicao, pressegdformacao de virtudes dianoéticas
por ensinamentad{daskalig como Sdcrates). Essas se dao por exercicios quiearesem
algo como a aquisicdo de uma arte ou ciéncia. tantiie 0 modo pelo qual se adquirem as
virtudes éticas ndo é esse, pois esse tipo deéexialque forma o carater é dado pela parte

nao racional da alma.
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O ethismosse aproxima do ensinamento de fato pela circuldeidias atividades
que levam a disposicdo buscada. E ono 16gos (reta razdo) externo que as governa
enguanto ndo se adquire a disposicao virtuosa eome@rincipio interno que orientara a
acao correta. E esse se faz presente na figuréédeiace na arte do professor (para as
virtudes dianoéticas), e na figura da educacadigml{no que diz respeito as virtudes
morais).

A diferenca do desenvolvimento de uma disposicamh@partir de uma poténcia
moral para o desenvolvimento de uma disposicaodgenpartir de uma poténcia técnica e
a de que a primeira evolui naturalmente com o ameaduento — enquanto a segunda pode
nao se comportar desta forma. Aristoteles pensasgaeacontece pelo fato de as poténcias
morais estarem ligadas a prazeres e dores que lavaduca-las por meio de castigo e
recompensa. Pensa também que as poténcias sdergafiente testadas por esses dois
meios na passagem da infancia a vida adulta — ofapueom que o homem adulto
apresente um conjunto de disposicdes morais quoeféo seu carater.

Deste modo, ha dois sentidos da nocdo de cardtesddbramento em disposicdes
(virtuosas ou viciosas) de uma poténcia que seerefeuma das variedades do desejo, a
outra como sendo uma das préprias poténcias, indepte de ou previamente a sua
fixacdo em virtude ou vicio (...)” (Besnier, 20Q2,72). Ele é encontrado na maioria das
vezes no primeiro sentido. Mas parece que Arigsdtinta manter ambas as no¢des para
poder tratar de todos 0s animais “passionais” seensgja necessario pensar que possam
passar por umpaideiaque os levara a adquirir disposicdes diferentes por exemplo, no
caso do ser humano, englobar estas disposicoesocpassar do tempo e condigbes
acidentais. “Existe por assim dizer um ajuste @étdo éthosa idade e as circunstancias
gue faz com que se deva preservar para esta nogiteueza que permite de trata-la tanto
como resultado de uma educagao quanto como agealend geracdo espontanea ou por
acaso” (ibid). Talvez por esta maleabilidade atdauad nocdo que possibilita inversdes é
gue o filésofo ndo a faca extremamente atreladisdd dahéxisem virtudes e vicios.
Assim, oéthosaristotélico esta situado entre as poténagadmei¥ e entre as disposicoes
(héxei$, pois sdo relativos tanto as paixées quanto gimodicdes que lhes sdo relativas.
Portanto, o é carater uma aptidfoiftes.
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Por sua vez, existemth& que ndo sdo nem vicios nem virtudes, mas que séo
durdveis. E assim sdo descritas a incontinérakieag¢ig e a continénciaefkratéig no
capitulo 1 do livro VII deEtica a Nicomacdcf. 1145a15-17; 1145a35-b1).dlanodiae a
prohairesissdo as responsaveis por um ato vicioso ser amsiderado um ato humano
(cf. 1149b31-1150a3). Por isso éthe podem englobar disposicbes que se fixam por
treino ou adestramento. Isso ocorre quambjmameissdo defeituosas ou por uma
habituacdo que néo se vale da inteligéncia e daedat&o. Por isso, no livro Il dRetdrica
0 éthosé descrito como um dos componentes psiquicos dibddn, que permite que o
orador intervenha, mesmo que ndo eduque. Essaangdo toma as disposi¢cdes como
dependentes também da idade e de circunstanciadegeen ser exploradas pelo orador.
Desse modo, as poténcias do ouvinte podem sefdrarexlas em paixdes ou julgamentos
a respeito do que é devido fazer (cf. 1388b31-1389Bs0 permite ainda dar lugar a estas
“virtudes naturais”, que sdo desenvolvimentos auenf em disposicdes de caracteres, mas
gue nao resultam em um aprendizado pelo exer@pietido e orientado pefaohairesis
(Besnier, 2002, p. 74).

Porque o carater é uma disposicao que se desempahaprendizado ou por ajustes
as circunstancias, é possivel que uma escolha tandabecado sua formacdo. Contudo, a
disposicao ética resultante da escolha ndo € uspasicdo da faculdade que delibera, mas
sim dadrexis O que ndo impede que sua virtude seja lnéxis prohairetikEN 1106b35-
36). Isto €, disposicéo para agir conforme a escol medida em que esta une deliberagéo
e desejo. Assim, mesmo se a ac¢ao for fruto dadértisso ndo implica que seja ao mesmo
tempo vinda de uma escolha deliberada. Mas é adgirem um desejo vindo de uma
escolha anterior que se repete. Deste modo, agili§iwoque leva a acaopeohairetiké,
tanto pelo modo como foi adquirida quanto pelo lgwea a fazer, seja virtuosa ou nao. Por
isto ha apenas uma definicdo da virtude e do \da@nto agpathose a acdo. Tem um
carater de escolha que abrange mespétinosainda ndo experimentado.

Assim: “Aristoteles apresenta a disposi¢do virtuosativa aopathoscomo um
modo de ndo experimentar “a paixdo” sendo de umi@ ceaneira, ou bem de estar
impassivel” (Besnier, 2002, p. 76; dEE Il, 1l 1220b10). Contudo, a perspectiva
aristotélica quanto as paixdes difere da daquelesag pensavam como impassibilidade ou

repouso (cf.EN 1104b24-6). Isso devido ao carater absoluto queuimmam a esta
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condi¢do, uma vez que é explicita a necessidadeliteitar oquandoe ocomo convemO
gue poderia implicar que ndo se experimentasséxagguando se estad bem disposto em
relacdo a ela. Contudo, essa “ciéncia’cdmoe doquando convérse relaciona a certas
circunstancias, objetos ou aspectos. Desta formdis@osicdo virtuosa ndo impede a
experiéncia das emocfesjuéndo convéjn Essa capacidade de acerto € fruto de
treinamento. Assim, suaéxisadquirida é conforme aarto 16gos ou seja, conhece o que
se deve ou nado temer (cf 1115b7-11), como devegisew@nao diante do perigo.

Ao escolher e fomentar uma disposicdo de caratayltaneamente se apaga a

disposicao oposta.

O exercicio, se fixando em uma disposicdo que campmn fim, fornece a reacdo emotiva a
capacidade de escolha que preside, isto €, nasonm® certo estado @sexis mas ainda,
por assim dizer um certo estado “pré-deliberadotaj@acidade volitiva, no sentido em que
existe ao longo dethismosuma certa montagem de minha capacidade delibergtiea
determina de antemao o modo como eu vou avalitmac8o e reagir a ela (Besnier, 2002, p.
77).

Assim, aprohairesisé caracterizada como o que “atualiza” a capacidadgesejo a
escutar ddgos No caso da acao virtuosa, o desejo se uhégase segue as razdes por ele
apresentadas.

As acdes que insistem na “passividade” resultamnda espécie de deficiéncia da
prohairesis De outro modo, a agado virtuosa ou a agao vicioean separado — unem de
uma forma conveniente o desejo a deliberacdo, sgudcsomente nesses casos se pode
falar propriamente que prohairesistrabalha como principio da agdo. Também nesses
casos em que ha paralisacao, deficiéncia ou inagéqudgrohairesisé que se pode falar
do desejo que comanda a reacdo popathos

Ao contrario do esperado, uma reacao desta muirtaosa ou viciosa) frente a
situacdo que estimula a emocéo afasta de si satec@ossivelmente “ndo escolhidb”

Por exemplo, com base em uma “nobre causa” senenesultado de um temor escolhido,
gue leva a formacao dexis.

O que permitiria localizar a reacdo emotiva engratitudes escolhidas é o fato de

se possuir controle sobre essas emocdes. Ou sejamedado momento se adquiriu a

°1 Aspas de Besnier.
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disposicéo para reagir de tal forma. De acordo amituagdo descrita,@ohairesiscabe
perfeitamente na descricdo corrente que a aponta poeferéncia relativa a algo possivel
em detrimento de outra possibilidade. Por exemgiigrentes reacbes emotivas, como
temor e piedade. Nesse caso, a deliberacdo detequal a reacdo sera expressa frente a
situacdo que se apresenta, e pela determinag¢@xda ser preservada.

Embora haja imprecisdo nesta delimitacdogtbismospode ser comparado a
aquisicdo de uma arte em relacdo as paixdes. Etidsenoral, seria como a “arte de
viver” adquirida pela virtude ou pelo vicio. Estéeadecide se a rea¢cdo emotiva escolhida
sera conveniente e 0 que ela sera. “Esta artedérdgemente a formacéo ética” (Besnier,
2002, p. 78). Assim, o homem que vive conforme f#asdes, vive sem arte (a arte da
felicidade), pois ndo esta disposto a ela.

Na Etica a Nicdmacdl, capitulos 4 e 7, em que é descrita a virtumdator da
reacdo demonstra a retiddo da reacdo emotivarfesthante escolha. Contudo, a reagéo
passional pode ser contida ou inibida, gerandpadheia.O trecho mencionado, apesar de
Aristételes propor a virtude como mediania, ndoglie a capacidade de escolher frente a
situacdes emocionais possa levar a ela. Classifioceo mediania entre excesso ou falta a
disposicdo virtuosa e ndo a acao em si. Portardio, teaatadas as intensidades das
manifestacdes passionais. E essas intensidadesdegiandentes de suas sequéncias
fisiologicas como das condicbes gaeumaque levam a causalidade psiquica. Dessas
inferéncias se poderia concluir que aethismos psicolégico seria associado a uma
“modelagem somética® dada pelo regime e pela ginastica. Neste pontobée pode
haver um elo entre os dois tipos de exercicio masscp educagdo musical poderia intervir.
Como foi visto, a mediania diz respeito as disgiesce ndo as acdes e as paixdes. Porém,
uma nocgao que descreveria uma atitude mediana gEydexpressa pelo esquema “o que,
como, quando” (Besnier, 2002, p. 79; EN 1106b21-3). Este esquema poria cpdthos
em uma determinada qualificacéo e defini¢ao.

Assim ocorre com a amizade, que é umalesisque nos leva a querer um bem
para aquele por quem sentimos amizade e para reisoadcfRet 1380b35-1381 al). Ou
seja, todas as paixdes podem comportar dois tiEigitds de desejos: o de um bem

equivalente ao que se deseja a si mesmo, ou de aingue repare um mal sofrido.

2 Aspas de Besnier.
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Contudo, as situacdes ou mesmo a distancia no teaghem nao permitir que o mal que
desejamos seja infligido da maneira como desejasafBmbora o desejo de que ele se
realize permaneca. “A respeito € preciso que o édioafeicdo sejam classificados como
desejos do tipo daoulesis por isso permite apresentad-los como sentimentss (
experimentamos mesmo quando ndés ndo estamos erdard&liencontrar 0s meios para
satisfazé-los” (Besnier, 2002, p. 82). E cada uessas reacdes passionais comportaria o
gue indica as motivacdes dos sentimentos de dqurazer em que consiste cada uma
dessas reacdes. Isso também pode originar um desejelacdo ao outro (cf. Besnier,
2002, p. 34).

Entretanto, podemos dizer que, em grande partevelgess, 0 que se sente como
motivo interno da reacdo ndo € expresso, mas doodge emocdo se expressa de uma
forma geral, a fim de ressaltar seu estado normamag “anomalia” ou incongruéncia sua,
gue aconteca num dado momento. E o objeto da rea€dse caso, difere do objeto da dita
reacdo agente/paciente, pois ndo € modificado gratacdo. Assim, o0 objeto da emocéao

pode ser a sua causa

e ndo ha aquilo sobre o que ela se exerce. Nodaatersse traco da emogdo que exige um
correlato (o objeto) distinto da causa, mas qugeesiob a forma de um complemento
caracteristico da denominacdo da emocéo (“medd)de.que faz com que esse “objeto” é
menos freqlente a indicagdo de uma instancia diséazaa referéncia da designacao que um
elemento desta prépria designacdo, apresentamesteg® (que pretende distinguir a
emocdo da sensacdo) como marcando o lado &otexi”® da emocdo (Besnier, 2002, p.
84).

Essa interpretacdo vai contra a proposta de Nussbawgue € preciso que se creia
no sofrimento do personagem a fim de temer sitisagieilares e para que se sinta piedade
por seus infortinios. Contudo, pensamos que sejaiy@ conciliar as perspectivas se
tivermos sempre em mente o carater ‘fantasiosepeesentativo dmimesidragica — que
€ indissociavel de sua funcdo, que pode apontar eontecimentos possiveis. Desse
modo, veremos as paixfes suscitadas pela tragédiem ¢paixfes extenuadas” pela
consciéncia de que seu carater ficticio, que néim@s adrexis mas também como alertas

fundados em crencas e opinides que podem deixapeckador a postos para qualquer

%3 Veremos no capitulo seguinte o que quer dizer‘@sssmsional”.
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reacao passional real futura. Assim, o “animallmemte “treme, mas ndo foge” — contudo,
se prepara para a necessidade de uma fuga futasmd/ique essa reacdo seja “defeituosa”
pela falta da deliberacdo e pgeohairesis ndo podemos negar que o estimulpliantasia
possa incitar o homem a se precaver para o p@wemo vimos, ha o estimulo psicof/fisico,

0 que ndo deixa negar as paixdes tragicas sewecdspreparacdo para a acdo (ou reacao)

passional verdadeira.
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Capitulo 1l

Acdao tragica, Reacdo a Acéo tragica e Paixdes

1. A acédo tragica e 0 animo

Quais argumentos usar a fim de persuadir ou digsuadvar ou censurar, acusar
ou defender? Quais opinides sao Uteis a tais Ras& responder a questao da existéncia de
tais tipos de discurso € que estudaremos breversadte uma de suas formas. O fim da
retérica € um julgamento e para a eficacia desseudio, para que se acredite nele é
preciso que o orador saiba despertar algumas digiess A fim de persuadir, deve buscar
certas disposi¢cdes nos ouvintes que sejam favaraeigue dird. Portanto, deve mostrar
certa aparéncia. Esta é (til para as deliberac@emedo como se dispdem 0s ouvintes é
Gtil para os processos causados pelo discursooi8ascou a importancia dispensada a elas
diferem conforme as paixdes a que estao dispostoswntes.

Assim, para despertar nossa confianca ha trés asotjue validam o discurso dos
oradores: devem demonstrar a prudéncia, a virtudebenevoléncia. Também por essas
razdes — todas ou algumas delas — os oradoreseimdaa erro: a falta de prudéncia pode
leva-los a instigar e consolidar uma opinidao erradperversidade pode ndo permitir que
sejam benevolentes, embora sejam prudentes. A@apgee, o orador que tenha todas
essas “qualidades” consegue a confianca do awdit®ar isso, Aristoteles define as

paixdes como

todos aqueles sentimentos que, causando mudangaspessoas, fazem variar seus
julgamentos, e sdo seguidos de tristeza ou pre@el a colera, a piedade, o temor e todas as
outras paixfes analogas, assim como seus contr@réyem-se distinguir, relativamente a
cada uma, trés pontos de vista, quero dizer, @itesga coélera, contra quem habitualmente
se encolerizam, e por quais motivee(1378a19-25).
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Por isso, a partir de agora veremos como a poasisea carater de discuréque se
dirige a uma audiéncia. Ela pode mover o animo spreeador causando nele sensacoes
similares ao medo e a piedade sentidos frentaiacdies reais (item 2). Veremos também
como € possivel que tal tipo de discurso provoquerazer (item 3) especificamente
despertado pela tragédia. Pensaremos como tal ¢céengsode vir do assistir a um
espetaculo ou mesmo do ouvir ou ler um texto toagkato curioso, pois se a regra
aristotélica manda que esse tipo de poesia caude meiedade, como pode também
provocar certo tipo de prazer (item 3.1)? A defioiglo tipo de discurso tragico e de seus
efeitos favorecera nossa hipotese, que defendéia ith poesia tragica como algo que
concorre para o aperfeicoamento moral do homem,wanajue o preparam para encarar

situacdes reais.
2. O que move o animo (a reacao a agao tragica)

Aristételes aponta para o interior do mitoytho$ quando enumera 0 que move 0s
animos: peripécias e reconhecimentos Rafet 1450 a 32-43). e animalista 0 &nimo
entre as paixdes comuns ao corpo e a alma (cf184D3slas se seguirmos a interpretacao
adotada no capitulo anterior, podemos entendé+ltbéen entre as reacdes que 0s
espectadores tém frente ao espetaculo tragicoe lstma sensacado despertada pela tragédia

como o medo e a piedade e que pode ser sentida &asituacdes redrs

4 Duplamente proferido por oradores: o poeta, quepée o mito tragico, e pelos atores, que o reptasen
para uma audiéncia.

%5 Por exemplo, citamos Barnes, Poetics.Tine Cambridge Companion to Aristo{fEraducdo nossa): “Ele
deve querer dizer que nés sentimos um tipo de epiadade por Edipo, ou talvez que quase-sentimos
piedade por ele: isto é, de qualquer mado obstantesentimos piedade por ele. Tememos um destino
edipiano — magao obstantdemos aparentemente um medo. N&o ha dlvida quenatgemocdes, ou
algumas quase-emogdes, sao sentidas, ou quasgasenth teatro; e isso parece plausivel para pgosar
0s episodios tragicos estdo de algum modo conectadon grupo especial de emogdes, ao qual medo e
piedade pertencem. Nesse ponto Aristételes estéayebnente certo. Mas se isso significa que nés nao
nos apiedamos genuinamente por Edipo, isso esti Ida que simplesmente é o caminho quando nés
guase-nos-apiedamos dele” (p. 278). Seu argumaistauhse-paixdes despertadas pelo tragico se baseia
no fato de que o espetaculo desperta, juntamenieoanedo e a piedade, uma sensacao prazerosae- 0 qu
faz dessas sensac¢fes paradoxais, como vermosia ségumesmo tempo, o trecho que transcrevemos
colabora com a idéia de que as paixdes tragicasredipo de paixdo extenuada que pode favorecer um
equilibrio das paixdes reais.
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Assim, Aristoteles pde o mito em primeiro lugar escala dos elementos que
compdem a tragédia Essa posicdo privilegiada se deve justamenteaao de que o
animo, bem como outras paixdes, € movido peloseritos que compdem a acdo descrita
no mito. Por sua vez, o carater vem em segundo fugaque néo signifiGAque néo tenha
uma importancia que mereca destaque. Ele revekcigd, o fim que serd escolhido e
revelado e que culminara na acédo do herdi. Assimedo e a piedade despertados no
espectador vém principalmente frente as actes @eaamdPoet 1452a2), pois 0 acaso e a
fortuna surpreendem maisDeste modo, os mitos seriam simples ou complero® as
acOes que imitam. A acdo simples é descrita comelag@m gque os acontecimentos levam
0 personagem da dita a desdita sem que acontepagi@mou reconhecimento (ou ambos).
Ja na acdo complexa, ha a mudanca na fortuna pordeeeconhecimento, de peripécia
ou de ambos. Todavia, as acbes devem seguir unegacttida de acontecimentos que
segue o desenrolar do mito a fim de que os fatdecedentes a peripécia e ao
reconhecimento, bem como toda a trama, adquiramssienilhanca. Entdo, o desfecho
deve se dar em consequéncia desses fatoréx@tf.1452a17-21).

Quanto a peripécia, ®oética nos traz a seguinte definicdo: “Peripécia” é a
mutacdo dos sucessos no contrario (...); e estas&o deve produzir-se (...) verossimil e
necessariamente” (1452a22-23). Ao passo que o lreconento: “como indica o préprio
significado da palavra, é a passagem do ignoraoabecer, que se faz para a amizade das
personagens que estdo destinadas para a dita avapaesdita” (1452a30-32). Para o
fildsofo, o reconhecimento mais belo vem com apgeia, mas pode acontecer quando se
vé um objeto inanimado, ou de modo acidental. Rad@&do haver uma acdo que esteja
relacionada a ele e que leve a peripécia. Congalbpuver uma acéo desse tipo, a tragédia
sera melhor levara a sentir medo e piedade, temdeesultado melhor. Deste modo, a boa
ou ma fortuna que se abaterd sobre os personagensaéconseqiéncia desses atos.
Todavia, o reconhecimento € sempre de pessoas (repsense dé por meio de objetos), e

guem reconhece é o agente. O reconhecimento pamlgeaer por parte de um so

% Esses referidos elementos sdo seis, em ordem pertancia: mito, carater, elocucdo, pensamento,
espetaculo e melopéia.

" Como defenderemos no terceiro capitulo.

% O que endossa a teoria de NussbaumThe Fragility of Goodnessle que Aristételes estava ciente e
atento as implicacdes da fortuna no decurso daidashumana.



56

personagem da trama, de dois, ou de ambos simaitteamee, podendo também acontecer
em momentos distintos do texto.

Assim, peripécia e reconhecimento validariam a mé@peia do acaso na vida que
deve ir a direcdo daudaimoniaPorque além de alertarem sobre a possivel inteficetig
acaso, fazem com que os personagens se tornenfaciigente identificaveis conosco. O
gue facilita que se sinta piedade por suas desete medo de que algo semelhante
venha a nos acontecer. Por isso, Aristoteles,adartda educacdo dos jovens cidadaos na
Poéticae naPolitica, concede a tragédia um lugar de destaque que ttalxsparecer o
valor conferido a essa arte. Por sua vez, estdbeecalor tanto motivacional quanto
cognitivo.

O que pode ajudar a esclarecer stitusdo tragico € o seu antropocentrismo ético
geral, que leva o fil6sofo a buscar um perfeccionisnoral ndo pautado na representacao
dos deuses, mas sim na boa atividade do homem. ddémais, nosso filosofo propde que
no caminho rumo a verdade ética os particularesretods sdo mais importantes que as
regras e as definicdes universais que os resumidasim, as narracdes que formam a
tragédia concreta e complexa sdo importantes ndeggmamento da percepc¢ao que temos
do conjunto da vida.

A importancia da acao tragica é ressaltada tamtsangirmacéo de que uma obra
gue descreva os caracteres sem mostra-los em @agdem os valores proprios da tragédia.
Isso porque a acdo esta intimamente associagdadaimonia ao contrario da simples
tipologia de pessoas. Como veremos no capituloirdeguse a obra ndo mostra 0s
caracteres em acao fica sem mostrar algo sobwe@monia

Assim, fazemos questdo de ressaltar que Aristotedes é indiferente ao papel
exercido pelo carater do personagem tragico. Aopguece, n&o0éticg como nos escritos
sobre ética, o Estagirita aponta que a acao qleteef escolha da provas acerca do carater
(cf. 1450a21-2;EN 1111b4-6;EE 1228a3). Os caracteres dos personagens Sao mais
facilmente reconhecidos como bons no momento em sgueldo as peripécias e 0Ss
reconhecimentos. Mais um motivo pelo qual a plaéé@onduzida ao medo e a piedade.
Como ja vimos, ndo é possivel sofrer por alguéncat@ter tdo vil que mereca seus
padecimentos. O filésofo parece sustentar aindaaquama e a acdo sejam fundamentais

para a existéncia da tragédia. Assim, a poesicadg contrapde a outro tipo de literatura
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que o é retrato de caracteres. Deste modo, nosramost caracteres junto com a
representacdo das acdes, uma vez que o caratercébide pelas escolhas e pelo
comportamento.

Deste modo, vemos que Aristoteles entende quean galacéo tragica € pratico e
revela certos aspectos da vida humana. Entendeétargbe estas sdo coisas que somente
valem a pena ser aprendidas como parte de umapg@mdaeudaimoniaEsta concepcao
propde que ter um bom carater ou estar em umadrmhgéo ndo € suficiente para fazer da
vida boa e plena. Ha certos acontecimentos quecetascepocas da vida podem privar um
homem daeudaimonia Como vimos, nas pecas esses momentos sdo rdpcksepelas
peripécias e/ou pelos reconhecimentos que marcaira@da no destino dos personagens.
Entdo, pode ser que viver instantes como os rapsEsEs impecam a atividade excelente
na realidade. O que faria do caso de Edipo um ekerbjima situacio extremada pode
mesmo danificar o carater, corrompendo sua bondddecaso de Edipo, o mundo o
impediu de agir corretamente, fazendo com queaasef culpado por suas acdes, porém
inadvertidamente. Essa situacdo aponta para umeenda existente entre ser bom e viver
bem. Contudo, pelas intencdes de Edipo é possévperceber um bom carater. Mas as
acOes que escolhe fazer levam-no a cair em cogdi@di

Outra situacao tragica que pode exemplificar osettitpentos que a vida pode
trazer para que o homem se tomalaimoné a de Agamenon. Suas acdes também nédo
condizem com seu carater. O que impede de agirébemronflito que o leva a ser culpavel.
Esse conflito acontece por ele ndo poder escolt@@saque mostrem sua piedade e seu
amor paterno. Ao contrario, a discrepancia entoecseater e seu agir o levam a cometer
homicidio ou a ser impiedoso. Assim, o mundo namjte que uma pessoa boa alcance a
eudaimoniamas obriga-o mesmo a agir de modo horrivel. éssoblinhado pela peripécia
nas pegas mencionadas.

Aristoteles mostra também que as relacdes poljtssas valores, e 0 amor pessoal,
assim como as nossas aspiracdes ao viver bem B@raueis a acontecimentos que estao
fora de nosso controle. Controversamente, o murmquée proporciona a possibilidade de
ser bom; pois ndo ha uma pessoa amorosa sem aigggaam amar, nem um bom cidadao
sem a sociedade em que possa agir bem. O caratec&o estdo tdo ligados que nao é

possivel representar 0os aspectos do carater eengmismeio da a¢cdo ou da comunicagao
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correspondente — fator que também ndo permite dissms da vulnerabilidade,
representada pelo reconhecimento na fi&tipo Rei Deste modo, o mundo interfere na
auto-suficiéncia, ndo permitindo que esta saia,légerferindo também na raiz do bem.
Por isso, Aristoteles ressalta a importancia deecanedo bem elaborado, que mostre uma

acao convincente:

O elemento mais importante é a organizacdo dostexorentos. Porque a tragédia nao é
uma representacdo de seres humanos, sendo dadg&orso de uma vida. Eeadaimonia

€ seu contrario consistem em acéo, e o fim é ctatse de acdo, ndo uma caracteristica
(poiotég. Segundo seus caracteres €theg, os individuos sdo de tais e quais caractersstica
(poioi tineg. Mas é segundo suas acgdes como vivem bemefsdaimoh ou ao contrario
(Poet.1450a15-20).

A citacdo reforca as teses aristotélicas de quanddnle da alma ou do caréater possa
ser insuficiente parae@udaimoniaDe acordo com Nussbaum, essas teses sdo fundésnent
para fazer valer a importancia dada a tragédiagéa tragica.

Se pensarmos, a teoria de Platdo quanto a poesigréria a possibilidade de que a
acao poética seja fonte de saber pratiastalimita a funcdo da poesia a um elogio do
carater. Se seguirmos o que &epublicalll, a acdo tragica sera destituida de valor na
busca pelo bem viver. Esse trecho prega que a &ss0@ € plenamente auto-suficiente.
Assim, se 0 que importa é a auto-suficiéncia emadatna vida contemplativa, do ponto de
vista ético, a representacdo elogiosa do caratgudm vive para contemplar apresentara
para os espectadores tudo quanto é devido. O gaddea pensar que quase todos o0s
personagens tragicos seriam censuraveis ou coregpfdeste modo, 0s poetas errariam ao
mostrar este tipo de personagens em assuntos @ahanimportancia, pois quem tem
eudaimoniaé bom e justo, ou seja, ndo pode ser atingida@dos tipos de adversidades
(cf. Rep 392ab). As obras dos poetas devem ser proibidased escritas ou o foco da
composicdo deve mudar. Portanto, o valor que Aek® confere a peripécia e ao
reconhecimente- como alimentadores do animo e de demais reac®esafeeis— nao
seria valorizado por Platdo, uma vez que este daot&a nem mesmo a representacédo de
homens nobres e bons que pudessem sofrer com istpgevque afetassem sua

eudaimonia
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Contudo, a reversdo e o desfecho na tragédia apmese diferenca entre o ser
bom e o viver bem. Diferenca entre nosso caratgire ® que aspiramos, e 0 que realmente

conseguimos fazer:

Nelas aparecem personagens bons de carater, mamaguesdo seres divinos nem
invulneraveis, sofrendo todo tipo de infortinioseeexaminam as mdltiplas formas em que
um carater bom é insuficiente para alcancaeudaimonia (Em casos extremos, essa
insuficiéncia pode danar ou corromper a propriadade original do carater.) Se se pensa que
a dita diferenca ndo existe ou é trivial, se ch&gaonclusdo de que também a tragédia é
intranscendente e falsa, e que ndo merece ocupaosim de honra nos planos da educacéo
publica. A opinido aristotélica de que essa difgged@ ndo sé real, se ndo de enorme
importancia, esclarece sua tese antiplatbnica d@eag@acdo tragica € fonte de auténtica
aprendizagem (Nussbaum, 2001, p. 474).

O que foi dito até entédo acerca da tragédia separa uma analise geeripéteiae
da anagndrisis que esclarecera o seu real papel no meio étmpaee culminard em uma
tentativa de compreensao ldamartia Esse assunto torna-se importante na medida em que
Aristoteles classifica a tragédia como represeptaigfiboas pessoas que erram “nao por
defeitos do carater nem por perversidade, sendauper especie daamartid (Poet
1453a9-10). Assim, ela ndo é um defeito do car@fertambémEN 1137b11 ss.Ret
1374b6 ss.). Difere também d&ychema que caracteriza o infortinio interno arbitrario.
Contudo, esse erro pode ser inteligivel, o que pemuoe seja atribuido ao agente. Assim, a
hamartiapode concentrar erros censuraveis e inocentesy eoignorancia desculpavel de
Edipo e a acdo de Agamenon que é deliberada. Maesmo tempo é impelida em grande
parte por circunstancias externas. Ou, como no @agreonte nAntigona pode ser dada
por um afastamento momentaneo do carater que @aoem erros intencionais. Essa nao
dependéncia ddamartia da bondade do carater faz dela um argumento dea sum
importancia na discussdo da diferenca entre o@aredbo bem viver. Mas, quando o bom
carater nao resulta em uma boa acdo, ha semprensitionamento ou a acao tehé
Portanto, a boa forma do carater pode ser inflaglacpela circunstancia, pelas crencas do
agente, ou pdrychéinterior das paixoes.

O comentario de Barnes quantbamartiavem corroborar com a tese da influéncia
da fortuna. Ele escreve quehamartiando é um defeito de carater. Entadiamartiaé

sempre inevitavel, como no caso de Edipo? Podgusesim, se a tomarmos como um ato
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do acaso, que é sempre inevitavel. A respostasageEstao estd no carater que Aristételes
descreve para o personagem. Devido a sua semelbangsco, ele ndo pode apresentar
um carater perfeito, o que nos impediria de fraiemocdes despertadas pelo espetaculo e
pelo reconhecimento (cPoet 1453a8ss). Portanto, o personagem deve apresentar
carater melhor ou semelhante ao nosso, porém mpanteEto. Assim, o filésofo pode estar
mostrando-nos que ndo ha pessoas invulneraveisé—patque se houvesse, nao
despertariam piedade — ou pode querer nos mosigmpegssoas 'excepcionais’ também
podem cometer enganos. Pode, ainda, querer charesa atencdo para a falibilidade do
herdi, que demonstra suas imperfeicdes, aumentaostas chances de reconhecimento,
impedindo que as emocfes esperadas acontecam. hiezdb deve ter, portanto, seu
‘calcanhar de Aquiles’ — o que néo significa queesgmtem uma falha grave em seus
caracteres; ndo sao vitimas de sua maldade, umguendo sdo maus. Mas cometem
algum engano (hamartig.

Por isso Aristételes aponta que uma das reacdesimpdrtantes frente ao tragico é
um tipo de identificacdo que temos com 0 personadeste deve ser bom para que nos
compadecamos com seu sofrimento. O que intens#sse tipo de identidade sdo as
peripécias e os reconhecimentos. A suscetibilidbdeersonagem e do ouvinte ao acaso
leva este ultimo a reagir como se estivesse conoroadsentindo piedade. Para tanto, os

personagens devem

Em primeiro lugar, (...) ser bons de maneira reprediva, e ndo idiossincratica. Esta
exigéncia de similitude entre o herdi e nés se peldeionar com a idéia aristotélica de que a
poesia € mais valiosa que a histdéria como fontesateedoria. (...) Em minha opinido
Aristoteles quer dizer, ao menos, que os fatogidefe pela histéria sdo tao idiossincraticos
gue impedem toda identificacdo. (...) Em troca, evdh tragico ndo é idiossincratico.
Consideram-no um tipo de pessoa boa, aproximadensmilar a n6s mesmos; por este
motivo, sua desgraca nos faz experimentar as veee® e piedade (Nussbaum, 2001, p.
479).

E, ao se assemelhar a nos, o herdi ndo pode seemmodemasia (cf. 1453a8 e ss).
O herdi deve ser melhor que nés, mas ndo perfra, que haja a identificacdo. Mas com
isso Aristoteles pode querer significar varias @&eisomo: 1) pode querer excluir as pessoas

gue sdo tao seguras que se julgam invulneraveiso @oque expde Retdricaacerca da
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piedade. Entéo, esse tipo de personagem estadixdeiuma trama considerada tragica. 2)
Ao apontar que 0s personagens sejam bons, mas &ueatdem “exceder muito em
exceléncia” Poet. 1453a8), poderia querer excluir um grau de pru@émivirtude
intelectual que ndo permitira erros como o de Ed@mntudo, o termo justica que aparece
em seguida na citacdo “exceder muito em excelénpiatica” parece, segundo Nussbaum,
apontar, nesse trecho, para um carater mais gasaldldias aristotélicas. Isto significaria,
portanto, que as imperfeicdes que o herdi tragesnahstra permitem que o espectador se
veja como semelhante a ele. De outro modo, na@tgia de um homem mortal, mas sim
de um deus ou algo semelhantemente infalivel elnevével. A identificacdo ndo seria
possivel; conseqlientemente, ndo seriam possiveag®es, as respostas que se tem frente
ao espetaculo tragico. Esse carater menos queatpesfessencial para que medo e piedade
sejam despertados. Assim, 0s herdis tragicos pergdis vezes negam sua vulnerabilidade
ao acaso e teimam em aceitar sua propria condiggiee os induz ao erro e induz a platéia
a identificacdo. Somente reconhecem seus erroa enfegtanio diante da peripécia e do
reconhecimento. Dai, os percebemos como semelham@és, embora sejam um pouco
melhores. E com base em inkevantamento filoldgico acerca datharsis Nussbaum
escreve que as respostas passionais sao um reicoahtec da condicdo humana e da
aspiracédo que se tem ao Bede forma que as paixdes funcionariam também comni@ p
de um processo cognitivo acerca da condicdo huerandirecéo a seu aperfeicoamento.
Contudo, definir a paixdo como um meio para um destmtelectual é uma
interpretacdo demasiado platonica. Para AristQtellespode ser resultado de uma parte
importante do carater, e, quando tomada como resfuelectual, pode contribuir para
uma espécie de “percepciiojue levara o homem a ajuizar melhor. Como cons®ipiiéo
medo e a piedade funcionam como esclarecimentdeatti@l que conduz a um

esclarecimento do que somos.

E um reconhecimento de valores préaticos e, portaietmos mesmos, N30 menos importante
gue o reconhecimento e as percepcdes do intelentai, a piedade e o medo sdo elementos
de uma percepcédo pratica correta de nossa situAgdtiteles difere de Platdo ndo s6 no

%9 Esse sera examinado um pouco mais detidameni&pfinlo seguinte.
0 Do qual akéatharsisfara parte, como também veremos no préximo capitul
61 Aspas de Nussbaum.
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tocante aos mecanismos do esclarecimento, sendoérrancom respeito ao que € o
esclarecimento na pessoa boa (Nussbaum, 20013)p. 48

Com o final doFiloctete§? terfamos a visdo de trés coisas trazidaseelaimonia
0 “grande destino”, o “juizo dos amigos” e daimonque tudo governa, que levou estas
coisas a seu cumprimento”. Essa ordem diz-nos qu&o pratico pode ser ilustrado por
uma ilha, que é firme, mas rodeada por forcas casraa fortuna e da natureza que podem
impedir a acdo. Os filosofos antecedentes a Ael®tndo aceitariam essa imagem;
tentariam modifica-la, desenhando a ilha como uamdg continente, e pintando a agua
como algo inofensivo. Nesse, 0 juizo dos amigostaéia esse valor, e seria substituido
pelo bem da pessoa que vive sO0. Mas, por aceitemagem da ilha dd-iloctetes,
Aristoteles aceitaria também a tragédia.

Assim, a busca pelo saber através das aparénalagu& reabilitara a tragedia
depois de Platdo. Rememorando o que vimos no taghderior, aphantasiaproposta
pelo espetaculo trdgico move o animo do espectpdormeio de suas peripécias e
reconhecimentos, levando-o a esbocar uma reacaelrsete a acdo motivada por uma
paixdo real que moveria verdadeiramente o corpcefzoafetado. Isso acontece por uma
substituicdo, por uma troca na unidao do desejesbecto: no lugar do intelecto entra a
phantasiae o desejo cede lugar ao apetite. Esse procedeecéito por Besnier a fim de
caracterizar &pithymia mas parece-nos perfeitamente aplicavel as redgatgsematano
caso) que a visdo do espetaculo e gakos representados pelo espetaculo tragico
despertam na platéia. Essa representacédo ndo(eausenos nao de imediato) 0s mesmos
efeitos que medo e piedade reais poderiam acarRaaianto, ndo ha acdo completa por
parte do espectador, 0 que nao permite que tagdesasejam classificadas propriamente
como pathos Porém, hd uma reacdo fisiolégica desencadeada mgresentado,
principalmente nos momentos em que sdo mostradpsrggcias e 0s reconhecimentos
(bem visto que sdo ainda mais fortes quando osefdram em cena juntos). Esses nao
levam o espectador a agir de fato, mas movem sewApermitindo que sinta e reflita
acerca do que poderia ser.

Cabe-nos agora investigar o que na tragédia é crugaazer, e por que paixdes

como medo e piedade, que levam a certo desconfwtiem conduzir o espectador a tal

%2 SOFOCLESFiloctetes Lisboa: Edigées 70, 2005.
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prazer. Entdo, investigaremos em primeiro lugaelacfo do prazer comeudaimonia
Apobs, buscaremos esclarecer o que vem a ser @patoresma do prazer para Aristoteles.
Além disso, veremos brevemente sua relacdo cong@ss,acom a educacdo e com seu

oposto: o desprazer. Veremos ainda o que levaexiexgntar tais sensacoes.

3. Prazer e desprazer através do tragico

Ha duas teorias aristotélicas acerca do prazer: nariatica a Eudemoque se
incorporou ao sétimo capitulo &ica a Nicomacpoutra nos cinco primeiros capitulos do
livro X da segunda obra mencionada. Ambas seguemétodo aristotélico j4 analisado,
gue parte das opinides dos hedonistas para degers ium parecer de Aristételes. Esse
parecer a principio tem cunho ontologico, mas eguiga considera o lugar dos prazeres
entre os bens existentes. Podemos ainda encomtvamacdes importantes dadas sobre o
prazer em textos como os Baéticae daRetorica.Especificamente nRoéticapodemos

ler afirmacdes sobre o assunto que pedem atermao; testa:

O imitar é congénito no homem (e nisso difere dasos viventes, pois, de todos, € 0 mais
imitador, e, por imitacdo, aprende as primeirasbasf; e 0s homens se comprazem no
imitado. Sinal disso é 0 que acontece na expedémms contemplamos com prazer as
imagens mais exatas daquelas mesmas coisas queoslltam repugnéncia, por exemplo,
[as representacBes de] animais ferozes e [de] eeel@vCausa é que 0 aprender apraz aos
filésofos, mas também, igualmente, aos demais hensenbem que menos participem dele.
Efetivamente, tal é o motivo por que se deleitanamte as imagens: olhando-as, aprendem e
discorrem sobre o que seja cada uma delas, [e],dpdoexemplo, “este é tal”. Porque, se
suceder que alguém nao tenha visto o original, uranprazer Ihe advird da imagem, como
imitada, mas tdo-somente da execuc¢do, da cor dgugwaoutra causa da mesma espécie
(Poet 1448hb8-19).

®3 Ao todo podemos contar 17 ocorréncias do termoeprgdovn) e seus correlatoxgipetv, NOLOUEVOC,
nduouatwy, név, ndlov...) naPoética Quantia pequena, porém consideravel, dada asédeato tratado e a
polémica que paira em torno do tema.
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Tal passagem da margem a um extenso e cansatisticqaenento acerca do tipo de
prazer descrito no trecho: pode ou ndo ser esékcapenas cognitivB?Porém, todas as
passagens mencionadas se referem a questdesagoltiéticas (cf. 1152b1-3). Isso
acontece pois

A teoria dos prazeres obedece a um propdsito pondais investigacdes éticas e politicas, de
encontrar e esclarecer o fim Gltimo que deve aaieditsubordinar as acdes humanas. Este fim
ultimo das ac¢@es individuais € o que Aristoteletermale como o bem humano, seja ele

individual ou integrado a uma coletividade politiEste bem € o que chamamos felicidade

(eudamoni}®.

Assim, nos assuntos relacionados ao prazer, aipaiigestao a ser analisada é a que
diz respeito a qual vida se pode realmente coraidieliz.

Ha varios bens a serem buscados. Nesses bensoéhgueem procura a felicidade.
E a escolha que faz entre um ou outro bem no sedédencontrar a felicidade da a vida
uma orientacdo. Assim, essa orientacdo tambémaféz go fim buscado, e ndo somente o
gue se alcancara quando o caminho a ser percoerichinar. Portanto, a visdo que se tem
do que seja a felicidade pode mudar a vida. “Psw, ia teoria da finalidade da acéo é a
arquitetonica da ética e da politica” (ibid.). @estodo, h& varias formas de governo para a
vida. Contudo, s6 as vidas que tém por orientagd@nncipio que seja fim em si mesmo
(ao contrario das honrarias e do dinheiro, queesercomo meios para outros fins)
merecem um olhar mais atencioso. E para Aristotedespenas trés principios deste tipo: a
virtude, a atividade contemplativa @@zer.

Na Etica a NicOmacosdo analisados trés modelos de vida feliz. Analise se
baseia na triparticdo da alma e das classes ségi@snaRepublicade Platdo: a vida que
busca a satisfacdo dos prazeres; a vida publieagapho exercicio das virtudes; a vida
contemplativa, em particular dos filosofos e dasites em geral. A vida do filosofo deve
ser de acordo com a melhor das virtudes: Alcangandrazeres mais puros com o auxilio
da boa educacéo e de sua integridade.

64 Questionamento cuja breve revisdo sera feita aqui.

65 SANTORO, F.Arqueologia dos prazereRio de Janeiro: Objetiva, 2007, p. 17Bodas as demais
referéncias a esta obra serdo feitas no corpoxtio ¢éeindicadas por Santoro, seguido do ano deqagéio e
do nimero da pagina.
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Segundo o Estagirita, ha virtudes morais (éticag)telectuais (dianoéticas). As
primeiras dizem respeito a integridade do corpodaminio dos apetites (temperanca e
continéncia) e a boa convivéncia dos homens lifgesagem, justica, serenidade...). Para a
exceléncia da acao é preciso conhecer a médigaages oportunas e as situacdes em que
as pessoas se relacionam. E preciso também umag@duque estimule a aquisicdo de
bons héabitos. Esse estimulo pode ser feito por meiemulacdo dos homens nobres. A
educacao é favorecida também pela percepcéo edntdos limites, bem como pela forca
para agir bem, para agir de acordo com a vontadgyidéoem. Esse caminho arduo leva a
errar mais dificilmente, quer por excesso, querfalta. E ser virtuoso € ser capaz de agir
“entre” esses dois tipos de desvios.

O segundo tipo de virtude mencionado, a virtudel@cstual, pode ser entendido
como forma de saber e de pensar. Estas virtudesrggom o lado moral além dos habitos,
pois, para agir bem moralmente também é precisottdigéncia quanto aos fins. E preciso
perceber as condi¢Oes e as situacdes em que sdrane@scolher os melhores meios. Por
isso as acdes morais sdo subordinadas as inteteetaaazao. “Além disso essas virtudes
propiciam realizacbes proprias: a producdo artisti@ ciéncia, a contemplacdo do
espetaculo do mundo. Estas sdo as atividades migisigs do homem e as melhores”
(Santoro, 2007, p. 182).

A vida contemplativa é descrita por Aristoteles oom mais perfeita, pois €
autarquica e autdnorifaContudo, uma polémica é levantada quando se aarancom as
demais espécies — a politica e a que se da acsrgsaporque, dentre as trés, a vida mais
humana é a chamada vida politic®esse modo, fica em aberto qual seria a melhorao
a contemplativa, carente de nada e que pode dadabOu a politica, que pode tocar a
contemplacdo, tendo as virtudes intelectuais enrdaceom as virtudes morais que
somente se desenvolvem vivendo em sociédade ha prazer tanto para aquele que
contempla, quanto para aquele que tem uma vidatake reobres? A resposta parece

simples: somente aos deuses € possivel viver etamento. Deste modo, a vida

 Embora venha a ser melhor “aproveitada” quandieséuta de certos bens, comabdoi.

" A de quem busca os prazeres como fim Gltimo é eligagem, e a daqueles que contemplam é mais
divina.

8 A nosso ver, ndo resta divida quanto a essa quesédiece-noslaro que Aristételes preza a vida
contemplativa como a melhor vida humana, mas a joégente se ndo ha o convivio e a oportunidade de
exercer as exceléncias morais. Esse nos pared¢anseém o parecer emitido por Nussbaum. Quanto a
esta questao, cf. Nussbaum, M. T®e Fragility of Goodnesp, 443 a 457.
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contemplativa € indubitavelmente a mais perfeitaé, ndo ha necessidade de isolamento
e de restricdo a esse tipo de atividade. Por tksge-se governar as atividades politicas e
cuidar para que os cidadaos desfrutem ao meno®siabpidade de contemplacéo, que
requer o oOcio. Esse momento de tranquilidade p@idegszado nos teatros, em suas
inquiricdes cientificas ou mesmo ao ser espectddamundo. O homem que contempla
pode também fruir dos maiores dos prazeres, questao entre 0s prazeres carnais, mas
na contemplacao.

Mas, o que vem a ser o0 prazer descrito por Ariggte

Ontologicamente, o prazer € semelhante a uma atigidcabada em sua duracéo,
completa feleig) e indivisivel. Ndo € um movimento que vir4 a s&ontudo, a definicdo
n&o é facil de ser dada. Portanto, sdo apreserdadas/ersdes: a primeira aparec&tica
a Eudemoe a segunda niatica a NicomacoAmbas as definicbes propdem o prazer da
seguinte forma: “O prazer € uma atividade desingzedie uma disposi¢cdo conforme a
natureza” EN 1153al14-15), sendo este uma atividade completa @m&processo que vai
de encontro ao tornar-se ou ao gerar algo. Porveaa esta € qualificada por duas
caracteristicas. Uma, a propde conforme a uma siiggm natural. Essa distincado faz com
gue se saiba quais sédo os prazeres dos homensswste os dos demais homens. Tal
ligacdo com a natureza pode diferenciar tambémragepes que sdo proprios a cada
atividade dos que nédo lhes séo proprios, sendo mesmsiderados como obstaculos a
elas. A natureza que € aqui mencionada € uma telagd&eja do agente ou da propria
atividade. A outra proposta é tomada como o eixdefaicdo, pois caracteriza o prazer
como o ser desimpedidariempodiston Contudo, a atividade desimpedida ndo é um
movimento, pois permanece inalterada e completauwanatualidade. O desimpedimento
também é uma caracteristica das atividades benvagas. Mas a definicho ndo e
satisfatéria, pois dizer que o prazer esteja reteaxio a uma situacdo completa e efetiva
ndo o resume a dita situacao. Isto €, o prazeem@essariamente equivalente a atividade
prazerosa. E nem toda atividade conforme a natéreesimpedida e prazerosa.

A segunda definicdo vem das observacdes sobrdeagder da intuicdo dos sentidos
ou do intelecto. A intuicdo, para apresentar exaé precisa se encontrar em um bom
estado, estar saudavel e em relacdo com um obgido Bntdo, cada intuicdo tera seu

prazer em sua boa condicdo e em sua relacdo coboomobjeto. “O prazer completa a
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atividade ndo como o faz a disposicdo imanente, ocmasO certo acabamento que
sobrevém, assim como o florescer com a primavé&’1(174b31-33). E esse florescer € o
apogeu §¢kmé§ do homem. Por isso, 0 prazer se da no apice idaeaate; ou seja, é
passageiro.

A diversidade dos prazeres e das atividades das @@ provenientes nos
permitem avalid-los moralmente. O prazer propricada atividade a favorece, como
também os prazeres estranhos a ela podem ser dbstaeortanto, perpetua a idéia de
desimpedimento. Se a atividade € moralmente mé&zepque vem dela também o sera.
Mas, o papel principal do prazer na ética aristaé desempenhado quando ele é usado
na educacao.

Por isso, educam-se 0s jovens dirigindo-os peloepra pela dor. Assim parece ser da maior
importancia para a virtude do carater regozijansejue se deve e odiar 0 que se d&n (
1172a20-23).

Assim, podemos mesmo fazer uso das palavras der8agtie escreve: “O prazer e
a dor sdo o acesso primeiro a moralidade, trattesmatéria com que sédo construidos os
valores de bem e mal e que levam o homem a suacéongropriamente humana”
(Santoro, 2007, p. 188). Deste modo, o homem boataalmente o prazeroso e foge do
doloroso. Mas ele aprende por meio de prazer & tascar o que é bom e fugir do que é
mau pelo aculturamento. Esses valores sdo dadosaagas: gozar com 0 que € bom e
sofrer com o0 que é mau, a fim de agir de modo audamée. Quem ¢ justalikaiog, sério
(spoudaio} e culto (nousikoy age assim. O gosto do cidaddo € moldado confame
cultura e as leis. “A educacdo moral € iniciada@oma educacao estética. De modo que é
primeira matéria moral a educacao que o grego climmausical” (Santoro p. 189). Essa
educacao se estende até a escala dos valoresarés ayp discernimento do belo e do feio,
do bom e do mau, mas havendo hierarquia desdeapsrps dos sentidos até os prazeres do
intelecto. Nessa hierarquizacdo, os prazeres dowamnsao classificados como inferiores

aos dos homens, que sao inferiores aos dos deuses.



68

3.1. O que na tragédia causa prazer e desprazer?

Ao que tudo indica, 0 prazer que vem com a tragésha tudo a ver com as
predisposi¢cdes dos espectadores. Para explicapasseer, adotaremos a interpretacdo de
Besnier, e comecaremos por investigar o prazerittes@a Retoricg que apresenta dois
julgamentos sobre o que desperta prazer e dor.dles garece ser uma constatacao factual
e 0 outro parece dizer respeito a um valor. Comamglo desse Ultimo caso, podemos
mencionar a indignacdo que vem do fato de se sofremal desmerecido. O julgamento
de valor pode ser multiplicado ndo somente quandstran 0 sofrimento desmerecido do
personagem, mas também quando constata a possieilide que um mal também
desmerecido e semelhante ocorra conosco. O julgantenvalor nos leva a pensar em
julgamentos ou preconceitos que tinhamos anteriendEsses levam a reagir de uma
forma ou outra diante do espetaculo R&t 1385b19-23). Os preconceitos e julgamentos
sedimentados sao baseados numa disposicado duu@vpbde ser devida @&hos O termo
usado para designar essa disposicgmié echein que abarca além das condicbes de
carater, também as condi¢Oesdizsthesisda alma ou do corpo. Estas condi¢cdes apontam
tendéncias “psicolégicas” e somaticas. Podem s$leieirciadas pela idade, por patologias,

entre outros fatores. Assim

como algumas dessas predisposicbes podem ser radaso ou efémeras, ao ponto de
poderem ser outrgmthé é melhor ndo classifica-las sobre a rubricahddmstus(o que supde
uma disposicdo duravel e eventualmente adquiridaxyercicio) e se contentar de falar em
predisposicao, admitindo que o termo possa se desteérs condicdes ocasionais e ndo se
limitar a visar o equivalente do “terreno favorn&den medicina (Besnier, 2002, p.87-88).

Entdo, os oradores devem trabalhar as predispasiise espectadores as paixdes,
pois essas fazem parte das causagpdtte mas ndo fazem parte de sua definicdo. A esta,
cabe destacar o prazer e o desprazer com 0O setdigaea se experimenta e 0 objeto

IGQ

intensional® que lhe serve de motivacdo. O objettensional (coms) € uma nocao de

Besnier. Podemos resumi-la da seguinte forma: @statbcional ao qual o ouvinte se

%9 0 negrito nesse trecho é nosso.
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encontra pré-disposto, e que é usado pelo oradonterecdo de despertar certas emogdes
nos ouvintes.

Mas, retornando as definicbes duithe estes sdo gosou a causa formal da
paixdo. O objetintensional pode ser tomado como causa eficiente para algon&wpara
a paixdo. Contudo, pode ocasionar o prazer e guacompanham cada reacao passional.
Essas sensacfes correspondem a questdo ‘psicoldgamita noDe motu animalium
Quando falamos do lado ‘psicologico’, a faculdagleresentativa, que € caracterizada pela
sensacaophantasiaou pensamento, “prepara” o desejo que age no &ota@Besnier,
2002, p. 88). Por isso a paixdo ndo extenuada éstmdo darexis Bem como também o
sao o prazer e a dor que vém tanto das acdes pta®@or essas paixdes, quanto das
reacOes passionais provocadas pela tragédia.

A descricdo do prazer e da dor feitaRetorica(l, 11) difere da descricdo feita no
livro X da Etica a NicomacoMas remete & proposta do prazer como “restauragéio
seguida a uma falta” (ibid). Contudo, ndo expOeater heterogéneo dos prazeres. Tal
fato mostra que nos capitulos 2-11 do livro Il @ @sta em jogo ndo sao a dor e o prazer
propriamente, mas 0 que esta na descricdo da pahsdom, 0 que ocasionaria o0 prazer
com o tragico (ou o desprazer), se seguirmos #&tderBesnier, é seu objdtdensional,
pois este movera o animo dos espectadores, levands-paixdes, sendo também o objeto
das intencdes dos oradores.

Portanto, h4 uma grande discussdo acerca do assimim das hipoteses mais
defendidas € a que propd&aharsiscomo fonte do prazer proprio ao tragico. Essa tese
propde que o prazer seja resultante do procesadicat que leva o espectador a se aliviar,
a purgar ou purificar as paixdes despertadas pajadid’. Essa leitura pode ser embasada
em teses como a de Nussbaum, que propde fatharsisdo medo e da piedade € uma
fonte de conhecimento de si mesmo e de esclaretwraearca de situacdes reais possiveis.
Porém, como viemos tentando demonstrar e tentaraimda ressaltar, aceitamos essa tese
gue pensa a tragédia como meio para reflexdo arestthento, mas quando se refere as
paixdes tragicas. Contudo, preferimos ndo dar uss@tio arriscado e definirkatharsis

como fonte de clareza e de prazer especifico dgdia, o que poderia mesmo levar a

% Provavelmentetal interpretagéio tem por origem o passo 1449b2d@i7dos dois trechos em que o termo
katharsisé enunciado nRoética Contudo essa passagem, que traz uma definicdo da tragidique a
controvers&atharsisé o efeito da tragédia, e ndo seu fim, ou quepteaa advir algum prazer.



70

pensa-la como o fim da tragédia. Ndo adotamoseanesicionada devido a escassez de
fontes que nos permitam embasar essa afirmacaanfatalmente fontes que permitam
descrever com clareza o que sejatharsis Porém, no topico e no capitulo seguinte, nos
permitiremos expor tal idéia, com a finalidade ddomcar nossa hipotese sobre a

importancia da tragédia como meio para aperfeicatomaoral.

3.2. A relagdo do prazer e do desprazer com o trag e as paixdes. Influéncia das
paixdes e do prazer no tragico sobre o aperfeicoame moral

Anteriormente, procuramos deixar bem clara a inmaita do prazer e do desprazer
para a formacdo moral. Agora, porém, devemos tassarelacdo do prazer vindo com o
espetaculo tragico e o aperfeicoamento humano; (& € pelo prazer e pela dor que
acedemos a moralidade, a civilidade e a prépriaamiocade, nada € mais importante para a
formacdo do homem que sua educacdo estética” (Bar2607, p. 189). Por isso, a
principal tarefa do legislador seria a educacaacalido jovem.

Musica, para 0s gregos, € tudo o que for inspipedas musas: sdo nove os tipos de
musicas inspiradas pelas nove musas citadas pdod¢€s Os jovens que viriam a ser
cidaddos eram educados com as musicas e a gin&siigan, nos ateremos a descricdo da
importancia dos primeiros “materiais didaticos” mienados: 0s que sao proprios a
mousiké Os recursos concernentes a ela sdo auto-suéisienprimam pela bel€ZaA
beleza da musica se acrescenta um prazer no redmemeo do que € cantado ou
representado. Podemos entdo reforcar que € nesger gue estdo as funcoes didatica e
filoséfica da poesia ou da musica. Esse prazeeduea e instrui e que é dado na imitacao
ou na representacdo é uma funcdo, uma utilidadéoeuma finalidade das mdusicas.
Portanto, a obra de arte deve ser bela a fim deéfsue instrucdo. Porque é da natureza
humana o imitar. E da imitagdo vem seu comprazimeont as representacdes que lhe
trazem conhecimento e reconhecimento, e de egsa@seatacdes também Ihe mostrarem

algo diferente, porém possivel para o mundo real.

"L As musas e suas artes séo, respectivamente, Eiiewpe, T4lia, Melpdmene, Terpsicore, Erato, Paitim
Caliope e Urania; a Historia, a Lirica, a Comédi@ragédia, a Danca, a Erética, A Pantomima, asEic
a Filosofia.

2 Ver a Unica definicio de beleza dad@péticaem 1450b34-1451a4.



71

O imitar é congénito no homem (e nisso difere dasos viventes, pois de todos, € ele o mais
imitador e, por imitacdo, produz as primeiras nej0e os homens se comprazem no imitado
(Poet 1448b4).

Mas o prazer da musica ndo vem somente da repaedentcomo também das
paixdes que as acdes representadas podem sussgas. paixdes podem mesmo perturbar
por meio de medo e angustia (Ret 1378a19-22). “A beleza mais sublime pode produzir
vertigem e mesmo ferir” (Santoro, 2007, p. 192)nt@do, essa dor atrairia e purificaria ou
purgaria. Essas sdo caracteristicas das musiéaticz ou depurativas (¢?ol. 1341b38).
Elas sdo associadas por Aristételes as bacantes etuais religiosds. Mas o alivio e o
prazer sempre se associam ao medo e a piedadeaduspipor tais muasicas (dPol.
1342a4-b15) — o0 que origina uma situacdo parad@xahndo relacionada (pouquissimas
vezes) a arte, &atharsisparece se referir a transformacdo das paixfes copdp e
piedade, entre outras. Essa transformacdo nas pbéias, segundo Santoro, parece
importar mais que a expressao de valores moraigsgm ela foi considerada muitas vezes
a finalidade da tragédia (dP.oet.1449b26-27). Contudo, ndo ha desenvolvimento @o qu
seja realmente katharsis mas parece mesmo que seja algo como uma trarsfaontas

paixdes humanas através da reflexao.

Nas musicas catarticas, como a tragédia, a comséglifilosofia, ndo se sabe ao certo como,
depura-se e alivia-se seja a grande dor tragicaa oudigéncia ridicula da existéncia, na
atividade humana que mais se aproxima da promie dos deuses e com eles partilha o seu
prazer: a atividade do espectadtrefréy. O espectador tragico contempla a cena e se
comove na representacdo dramatica da desmedidgpe@tador comico ri da pequenez e das
mesquinharias quotidianas. O espectador filosoficee extasia com a verdade (Santoro,
2007, p. 195).

Portanto, em nossas consideracfes sobre o prameo ¢t@gico, ndo podemos nos
deter demasiadamente as reacdes intelectuais esqascer das reacgdes fisiologicas que

ele causa. Por isso, retomamos brevemente os aparmitas feitos por Besnier, que ligam

3 Como ja dissemos, a questdokdaharsissera tratada um pouco mais detidamente no cagséaguinte.
Contudo, tal questdo ndo tomara demasiado tempajadmesmo as dificuldades de informacédo acerca
da questao nos textos do proprio Aristételes.
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as reacfes passionais a processos fisiolégicoamApedemos usar a passagem 1105b21
da Etica a Nicobmacapara auxiliar na delimitacdo da classe das paixfesitadas pelo
fildsofo no conjunto das reacdes passivas, ou dejatye aquelas que sdo seguidas de dor
ou de prazer. “E preciso acrescentar gpathosprovoca no organismo um prazer ou uma
dor que, pelo fato de que comporta o carater daatidade mutilada ou deformada, ndo
estara na dependéncia de umexisadquirida e estabilizada pelo envolvimento, ouepad
mesmo reverter (0 que o orador pode visar); poadmtacer igualmente que mathos
provoque dor ou prazer no organismo sem desencadegio” (Besnier, 2002, p. 64, nota
2). Por exemplo, esggthosque ndo desencadeia acdo é ocasionado pela repgigee
culmina em tais sensacdes devido a uma contragéenta do coracéo, que é dolordsa
Portanto, o prazer e a dor sdo consequéncias oagamias paixdes e ndo o que as
delimitam. Deste modo, eles ndo seguem a todpathg(caso do sono).

Em EN 1104b30-1105al, logo em seguida a distincdo de nr@svos para a
escolha — o belo, o util e o agradavel — € dito@peazer acompanha os dois primeiros. As
paixdes sdo o que esta em ligacdo com o prazelog anas podem ser analisadas por seu
carater belo ou util. Se gsthe tém por consequéncia prazeres ou dores, essadigac
poderia distinguir uma classe dathematafazendo parte de sua definicdo. Essas paixdes
séo consideradas por Aristoteles um ‘gancho’ paduaacao e para alguns tipos de terapia
ou governo de tendéncias humanas. E possivel, esm esse pensamento, analisar seus
procedimentos racionais, no campo ético e no casguico.

Agora apontaremos as consideracoes feitas por ¥ elosrelacéo ao prazer sentido
com o tragico — estas se opdem a proposta de untagtb estética a partir das musicas.
Tomemos por ponto de apoio a seguinte citacdo: “Case enMet Al, 981b17-25, Ross
coloca a poética entre as ciéncias produtivas @garvao prazer, e ndo as coisas Uf2is”

A critica feita & perspectiva apresentada por Ra@ssplicavel também & perspectiva que
propde o tipo de educagdo que ha pouco menciondbssa. contraproposta afirma que

ambas as perspectivas pdem a poética anacronie@areatre as obras que tratam de

" Quanto as reagdes fisiolégicas e sua relacdo sopaiades, ver o item I. 5. 2 do capitulo |, bermeo
Besnier, B. p. 32-47.

& VELOSO, C. W Aristételes MiméticoPerspectiva: Sao Carlos. 2004, p. 66. Todasmaideeferéncias a

esta obra serédo feitas no corpo do texto e indicpdaVeloso, seguido do ano de publicagcdo e dcentiae

pagina.

® ROSS, W. DAristételes Buenos Aires: Editorial Sulamericana, 1957. Trgguminha.
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assuntos relacionados a estética — 0 que podeda gmtrovérsia ao se tratar de algo que
ainda nem estaria denominado deste modo. Tentan@ostsar que essa interpretacéo pode
ser demasiado radical. Contudo, nos serviremodgimsados argumentos de Veloso que
podem favorecer a hipotese que defendemos.

Em Aristoteles Miméticolemos que ha equivocos quando se fala em estética
aristotélica e também quanto a sua relacdo conazeprA argumentagdo exposta nesse
livro nos diz que a poesia ndo se distingue deasutratérias por satisfazer a um prazer
estético (CfMet 981b17-25). Entdo, sao feitas duas perguntag@aanassunto, das quais
destacaremos uma que condiz com nosso questiorasre 0 prazer: “em que técnicas
Aristételes pensa ao falar das relativas ao pra&gzexue prazer se refere?” (Veloso, 2004,
p. 66) A principio, as técnicas referidas ao pra# seriam exatamente o que hoje se
chama de arfé EmEN X 4, 1147b20, Aristteles assume a existéncia dies/éipos de
prazer ligados as varias formas de percepcao -eadgixaria claro que o prazer esta na
percepcdo e nao ligado a nenhuma forma de téorfice1{13, 1153a23). Aristoteles fala
ainda do prazer na percepc¢ao das cores e na \asdigdras. Ndoéticag € citado um tipo
de prazer relacionado a imitacdo. Por sua vez,estéeligado a intelec¢do e € dado pelo
reconhecimento que vem com a observacdo das rafae8es artisticas. Segundo, de
acordo conmEN X 4, 1147b21, ha um prazer “segundo o pensamdieibso, 2004, p.
68). Tal prazer é resultado da contemplacdo e liddBde plena. A argumentacdo de
Veloso admite mesmo a existéncia de um prazerivelats “técnicas”. Por exemplo,
existiria um prazer ligado & técnica matemafica

Respondida a questdo proposta pelo texto, vemasssibilidade de um acordo
entre as interpretacdes que confrontamos. Ambakessicoes do prazer com a poesia
tragica pensam sua ligacdo com a cogni¢cdo. Cormabgérvamos, em Aristoteles, o prazer
vem das atividades e este muitas vezes esta dgpaaia ligado a cognicdo nos homens.
Observamos também que nas atividades bem executadastra-se a possibilidade de
bem viver. Na teoria elaborada por Veloso, essmamniea concluir que somente o
conhecimento serieealmenteprazeroso. Mas nem toda atividade cognitiva cas@uois

para produzir prazer, tanto a atividade quantowageto devem ser “excelentes” (X4,

" Quando fala de artdristételes cita a aulética e a citaristica, é@la culinaria, entre outras. Descricdo
gue destoa bastante do que hoje entendemos por arte
8 Essa admisséo é feita por Veloso.
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1174b14). “N&@o obstante, por si sO o0 prazer estipseem uma atividade cognitiva. As
outras — leia-se, movimentos — sdo prazerosas gpenacidente como uma cura que
alivia a dor EN VII13, 1152b33s.; X2, 1175b29). Ao desejo estdeissla, antes, a dor
(VI13, 1152b26; 1153a32; 15, 1154b12Met. ©8)” (Veloso, 2004, p. 695.

Apoés essas consideragdes, Veloso afirma ser iny@bssiexisténcia de um prazer
estético em Aristételes. Ndo porque ndo aja alguazgpr que seja independente da
utilidade, mas porque isso ndo faz dele um prazeesgpecial. Propde ainda que o que
distingue o prazer é a atividade da qual é pronéaidssa atividade pode fazer com que
seja classificado como intelectivo ou perceptiveendo perceptivo, pode ser entendido
como estético. A principio, esses prazeres poderaxperimentados por todos, sendo que
o filébsofo é diferente dos demais ndo por expertaren prazer intelectivo, mas por
experimenta-lo de maneira mais continua e melheroqgomum dos homens. Além disso,
aguele que se dedica a filosofia ndo prova o prazevista de qualquer outra coisa. Isso
faz com que o prazer ndo seja nem pratico, nemupved

Ainda em Aristételes Mimético,podemos ler uma exposicdo que relaciona a
imitacdo com o prazer. A proposta agora € a deagdistingdo entre o prazer vindo das
“técnicas” relativas ao necessario e ao prazergser®s bem delimitada do que parece ser
emMet Al. Tal afirmacado é apoiada no texol. VIII 5. Essa postura que contrapde 0s
textos aristotélicos é adotada conscientementes, p@ continuacdo da argumentacao
contra o prazer estético, € admitido que aparecebErdes quanto a proposta de que
existe um prazer denimesise um prazer proprio da tragédia. O trecho em qfeita
mencao a um possivel prazer estéticdBoét V. Veloso o analisa filologicamente para

validar sua tese:

apesar das traducdes corrent@keia hedoné& melhor traduzido por 'prazer apropriado’, e
ndo 'préprio', porqueikeiosnormalmente se op&eadlotrios, 'alheio’ Poet.21, 1457b31-2;
Rhet.11, 1354b29 — 1335al), e nddkainds'comum’, ao qual se opdgdios (DAII6), que
justamente nao coincide camkeios(Top. 12, 101b2). E esse prazer apropriado coincide no
reconhecimento dos fatos capazes de suscitar me@ade por meio da imitacdo desses
mesmos fatosRoet.9, 1452a2-4; 13, 1452b32-3; 14, 1453b1-14). O queradistingue esse
prazer é, assim, apenas a coisa por meio da qui eereconhecimento” (Veloso, 2004, p.
69-70).

9 E em nota, Veloso afirma quéatharsis entendida como cura, somente seria prazerosacjmEnte. A
favor de sua teoria evoca entdo a passdgivili15b17-20; cf. também 1154a28.
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Expbe ainda a idéia de que o prazer pela imitacd@mitacdo de prazer”, um prazer
cognitivo. Deste modo, a imitagdo € como a apraggin. No mais, € movimento e
somente é prazerosa por acidente. E assim, o gaerealmente prazeroso seria 0 pensar
gue é possivel antes mesmo de se aprender.

Observa também que eoet 4 ndo somente os primeiros aprendizados saa feito
pela imitagcéo, e sim que, desde pequeno, o hompressa essa sua habilidade natural (Cf.
1448b5-9). Por isso imitar ndo se resunpaideiae “isso é aquilo” seria a “férmula da
compreensao” (Veloso, 2004, p. 143). Portantojrassimo nas metaforas, nesse sistema e
na filosofia ndo ha aproximacdées (raciocinio) deassdbvias (CfRet IIl 11, 1412 a 11-
15).

Os trechos em questdo juntamente com a analiseldsd/também nos expdem a
estupefacdo do aprendiz frente ao que o leva a@dgreEssa reacdo convida a pensar a
expressao “isso é aquilo” como uma exclamacgdo queode ser expressa diante de um
mimemata(coisa imitada) quando este recebe uma conotacdmeanhtificacdo, isto é,
“imitacdo de identidade” (Veloso, 2004, p.144). taree de identidade, pois a
representacao que causa surpresa ndo é o queesergpdo, apesar das semelhancas que
levam a identifica-lo com o objeto real. Quantesoi propde em nota que talvez esse seja
0 motivo da imitacdo: dizer respeito ao espectadotes de qualquer coisa. Contudo,
“toma-se um “isso” — que decerto néo é ‘aquil@domo seo fosse” (Veloso, 2004, p. 144).
Ao que parece, falta a imitacdo, assim como tamfiadtana um cadaver, a “alma” que faz
do homem representado um homem verdadeiro (rekag#ie imitagdo e homonimia) (Cf.
Veloso, 2004, p. 145).

Portanto, o prazer descrito étnet 4 (assim como o que é descrito Bet |, 11) é
sentido com o reconhecimento de fatos que, quamitados, despertam o medo e a
piedade. E o prazer cognitivo descrito nesse tretdgrartaria dois possiveis tipos de
prazer, a saber: “1) o prazer perceptivo que podgmavar nas cores e nas configuracdes
(LopBnat); 2) o prazer intelectivo que podemos provar ne@pcdo da execucdo do
produto que funciona comapnua” (Veloso, 2004, p. 146; cf. també&pol. VIII 5, 1340 a

23-8). Ao que parece, essa interpretacdo ndo ddstoessa perspectiva quanto ao que
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provoca prazer com a poesia; ao contrario, acréseemossa visao dados que a favorecem.

Mas as interpretagfes se afastam quando lemos

Se a configuragdo da coisa é 0 que sua imagencefaraecessario que gostemos de ambas,
pois sdo, na verdade, a mesma coisa. Como no oastadaveres ou dos bichos despreziveis
dePoet.4, o que é imitado ndo pode ser prazeroso justanpemtcausa de sua configuracao.
E possivel quepopge ndo seja 0 mesmo qunua ‘figura’, como se vera. Nao obstante, a
figura é certamente pelo menos a base materiadnfeggaracdo — e a pintura ndo consiste em
outra coisa sendo cor e figura. Em todo caso, @lgmzeroso ou doloroso para a percepgao
em virtude e qualidades tais como essas duasO(.gdsto que provamos na contemplacao
das maravilhosas producdes dessa nhatureza-artes&jay de sua técnica, corresponde em
Poet. 4, ao do prazer que se pode provar na apreciacéredacdo do produto que funciona
como dipnua e ndo (ou pelo menos néo diretamente) ao que pas/am reconhecimento
daquilo que o pipnua é tal. Trata-se do conhecimento das causas — emubar motriz,
formal e final — dos seres vivos, o qual, por sgspinde do eventual prazer que se pode
provar na percepc¢éo da configuracdo dos mesmosg¥,e2004, p.147-148).

Contudo, Veloso admite que a imitacdo parece tacde com “algo” que engloba
as duas espécies de atividade cognitiva: percepgédteleccdo. Esse algo, por sua vez, € 0
reconhecimento. E observa que as figuras nao estie osmimematap que nao 0s
permite entrar no “esse € aquel@ioutos ekeings “Essa férmula — ou a variante “isso é
aquilo”, outo ekelvo de Rhet | 11, exprime claramente um reconhecimento” (¥ejo
2004, p. 149). O que néo implica necessariamerg®disso” corresponda a um individual
e 0 “aquilo” a um universal. Deste modo, somenteaspossivel conhecer o que é
universal; o particular permanece desconhecidota®@a de tomar “partes pelo todo”.
Acontece entdo o que denomina conhecimento porocaiténcia (Cf. Veloso, 2004, p.
149). Esse conhecimento acontece, por exemplo,dquse descreve um homem por sua
cor e/ou por sua figura. “Ora, tomar certa corrgackgura por um homem parece implicar
imitacdo” (Veloso, 2004, p. 149).

Propde ainda que as duas passagens déem solugipralhlema que perpassa toda
a obra e todo pensamento aristotélico. Esse prebéemque chama de um “hiato” entre o
perceptivel e o inteligivel (cf. Veloso, 2004, f5) que se caracteriza pela falha (I6gica) ao
tentar explicar, por exemplo, o “isto € um hometaso ndo poderia ser predicacdo, pois
seu sujeito ndo é substancia, mas sim uma “qualidgddu quantidade perceptiveis”

(Veloso p. 150). Apesar da nocéo aristotélica detqda ciéncia parte da percep¢ao, nao
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advém dai a parte inferior da escala dos graustdiccdo que os faria passar para niveis
inferiores aos da percepcado. “A ndo ser justamends, em surdina, efoet.4 e Rhet.|

11. A solucédo do problema seria a imitacdo, de nmd®dndo ha realmente “passagem”
alguma entre percepcéo e inteleccédo” (Veloso, 200450).

Parece mesmo que a importancia da imitacdo podeirsga maior, envolvendo
mesmo questdes relativas a geometria. Pode salesi@n pensamento como nos mostra
De mem1, 449b30 — 450a14. Nesses trechos é dito qte ¢ainacado geométrico quanto
o pensar carecem de certo tipo de apafic&é aparicdo serd em seguida considerada
“como uma impressao ou desenho em n@ETEP TPOTOC N ypa@n eV NV (De mem1,
450b 15-6). E chamada também ‘moviment&ivnoioc (450 a 31). O termo
@aVTOOoUa seria, assim, mais um sinbnimo dapunua se é verdade que uma pintura é
uma imitacdo” (Veloso, 2004, p. 152). Contudo, peqge seria possivel entendermos um
phantasmaomo ummimemam nds. O contrario também poderia ser pensad@nfor
como ambos sdbomoiomasemelhan¢cajue “ndo esta dentro nem fora de nos” (Veloso,
2004, p. 152), € melhod@o insistir nessa dicotomia. Escreve ainda queeoegta em jogo
aqui tem mais de um nome, sendo que o0s trés noregsionados Sa0 apenas 0S mais

corriqueiros.

Se ndo é possivel pensar sem uma apari¢ao, n&si@gdgensar sem umunua. Ora, quem
nao imita nem mesmo pensa, ja que ndo se pensangagho. A esse ponto € mesmo o0 caso
de perguntar: guem nao imita? (Veloso, 2004, p).152

Porém, o conhecimento ndo tem nada de imitativde ecordo conDA 1118, os
perceptiveis e os inteligiveis em ato correspondemem percebe, a quem pensa. E tudo o
gue é o € de um ou de outro desses modos (Cf. 2B1P@rém, ao reconhecer a aparicao
comomimemao que permite inferir “isso é aquilo”, se podem@ponder a questdo da

relacdo entre pensamentménmemano conhecimento da seguinte forma:

Ao que parece, sim, 0 que, porém, ndo significaagpensamento coincida cqmfunuo de
gue se serve. A aparicao é apenas algtedessariao pensamento, (...). Ndo obstante sendo

8 percebemos aqui uma retomada das aparéncias?
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necessario, o pensamento coloca-se sempre comecomhecimento, o que implica imitagédo
(Veloso, 2004, p. 153).

Assim, podemos formular que: pensar = reconheceirgplica imitar.

Com essas observacoes, Veloso pensa nao dimiftemrocognitivo” dePoet 4, mas
também nao identifica imitacdo e conhecimento. f#&smente um conhecimento pode
servir depipnua” (Veloso, 2004, p. 153). Deste modo, a imitacdma fnum patamar
intermediario de conhecimento. Portanto, a imitag@iosi ndo € um conhecimento. Entéo,
ndo ha identidade entre a natureza cognitiva eoanatureza imitativa” (ibid) do homem.
Esta uUltima encontra-se, contudo, ao lado da prameeé algo congénito, podendo ser “uma
espécie de conhecimento”. Quanto ao prazer qudigati a ela, também nado passara de
“uma espécie de prazer’. “Em suma, ndo ha nenhumhemimento ou prazer estético”
(Veloso, 2004, p.154). Porgue, escreve em nota pakcepcao nesse caso é cognitiva.

Contudo, a visdo de Veloso quanto ao prazer viral@aksia tragica parece-nos
demasiado radical. Nao discordamos de suas obSewaguanto ao teor cognitivo da
mimesis mas pensamos que tal visdo pode ser amenizataitado em si pode ndo ser

7

conhecimento, mas é inegavel que contribua paranbecer. Como afirma o proprio
Estagirita, conhecer € extremamente prazeroso. &sgImos que 0 prazer que aqui
estudamos esta diretamente ligado ao aprendizadpeeAristoteles propde que pela
imitacdo aprendamos nossas primeiras nocoes, hasieni um viés “estético” na teoria
poética. Embora o termo seja anacronico, pode @af@na deixar de lado um pouco do

rigor historicof/filolégico e pensé-lo deste modo.
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Capitulo 111

O perfeccionismo moral naPoéticade Aristételes

Neste capitulo, propomos o estabelecimento de omertre a teoria aristotélica
acerca da poesia e a formacéo e consolidacao éercéthod humano. Essa aproximacao
¢ feita pela observagéo do espetaculo tragico étallpitura das tragédias) e efetivada pela
cognicdo que a imitacdo tragica fornece. Estalmdetzl relacdo, buscamos os meios que
demonstram que Aristoteles pensa a tragédia comte fde esclarecimento acerca da
condicdo humana e do mundo. Concluiremos, posictioraos a favor de uma visdo que
propde uma funcdo pedagogica da poesia, que telgiecdo desta com o aprimoramento
moral do homem, proporcionado pela reflexdo acgscada e do mundo.

A fim de completar com sucesso tal empreitadadioios o capitulo em sete itens,
gue por sua vez se subdividem da maneira expleciageguir. Em primeiro lugar (item 1),
faremos uma breve passagem pelos significadosrom tperfeccionismo e pela doutrina
perfeccionista de modo geral e especificamenteasotica aristotélica. Em seguida (item
2), buscamos delimitar a educacéo proposta péleofib, uma vez que é por meio dela que
se inicia o cultivo e a boa formacdmaideig do futuro cidaddo. A incursdo ao campo da
educacao tornou-se indispensavel a nossa pesqoligaeppropomos a poesia também
como educadora, fator que implementa a virtude@ranhao social.

Em primeira instdncia, a educagdo visa humanizaringgulsos da nossa
animalidade (item 3). Aristoteles afirma que asudes e o carater sdo desenvolvidos a
partir de disposicbes naturais do homem que sengaco em sua alma. Por isso,
mencionamos a questao da alpay€hé (item 3. a), bem como a questdo da necessidade
da sua parte irracional receber uma instrug@plié correta que facilite sua capacidade de
ouvir e obedecer a sua parte racional.

Em seguida, passamos as consideracdes acerca edéinmh do habito na
construcdo moral do homem (item 3b). A importamtisgpensada pelo filosofo ao habito
das boas acdes que levam a alcancar a virtudridaamoniando nos permite negligenciar

esse assunto. Comoeadaimoniae o carater virtuoso somente podem ser desenwglvid
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em momentos privilegiados pelo 6caxkiol§, também trataremos este ponto e seu oposto,
o trabalho #&scholig (item 4). Nossa investigagdo prossegue com adagem da
significancia da intervencdo da familia e pidis (mais precisamente do legislador) na
formacédo do cidaddo (item 5 a e b). E no ambitdli@ngue as criancas aprendem suas
primeiras no¢des por meio da imitacdo que fazenseums jogos e brincadeiras. Por este
motivo, dedicaremos atencdo ao estudo do concetmichesis como € proposto na
Poética(item 6 a, a.1 e a.2). Entretanto, devemos resgpl® de acordo com Aristételes,

a maior parte da educacao deve ser responsabilita&stado. Portanto, cabe a educacéo
publica cuidar da formacédo do cidaddo do mesmo noaod cabe aos governantes o
conhecimento de tudo que diz respeito a educacé@ewtegovernados.

Ao atingir a idade adulta, o homem esta apto a@ieannapolis e ao exercicio de
suas fun¢des de cidaddo. Estd apto também ao @sedei sua virtude, que refletira nas
escolhas das suas acoes e que culminardo ou réloamce da&udaimoniaMas, além do
exercicio de seus deveres politicos, 0 homem edeiddulta deve estar sempre em contato
com seus semelhantes em momentos de paz e camfra{éo. Dentre tais momentos,
podemos citar a presenca nas platéias das encenagéiais. Por fim, buscamos
demonstrar que o ambiente e o texto teatral qupiggamn a chamada educacdo estética
contribuem grandemente para a formacdo e consatiddg virtude e do caréater (item 7).
Essa formacgdo ocorre por meio de habitos que deeemeafirmados durante toda a vida, a
fim de ndo permitir que aquele que se tornou vatu® que caminha rumo ao fim dltimo do

homem se desvie da vida virtuosa e feliz.

1. Perfeccionismo em geral e em Aristételes

A teoria perfeccionista aposta na possibilidadar#g¢horamento a partir daquilo
gue promove a exceléncia ou a perfeicdo humanatebala ndo tem por finalidade o
prazer ou aeudaimonia mas ndo os dispensa na medida em que favorecem o
aprimoramento moral.

Por exemplo, entre as atividades de aperfeicoanmeatal, podem constar as artes

e o0 conhecimento. Ha vertentes do perfeccionisnead@u como eixo central a proposta de
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gue existe uma natureza humana a ser desenvokadem dessa natureza o bem ao qual
visam. Contudo, na maioria das vezes, os perfestasnpregam a busca pelo respeito
préprio e pelo respeito aos outros. Tal respeitasto como fonte de promocéo da vida

humana.

Em sentido amplo, o perfeccionismo esta basicameimeulado a uma moral
teleologica que visa o bem. Portanto, trata dassagie levam ao bem em si, mas também
da bondade de cada acdo. Neste sentido, aproximass@&leais utilitaristas. Entretanto,
distingue-se por nao restringir o bem ao prazeraomaior felicidade possivel. Para
exemplifica-lo, podemos dizer que o conhecimentoapaeciacdo estética e a auto-
realizacdo sao bons independentemente do praz#m satisfagdo que proporcionem. Eles
tornam a vida melhor e sua auséncia a empobrece.

Tomado em sentido estreito, o perfeccionismo édus@uma teoria objetiva de
tipo especial. Seus fundamentos propdem que o besiste no desenvolvimento de uma
“natureza”, ou na realizacao do “eu verdadeiro”seja, o desenvolvimento em alto grau
de determinadas propriedades que cada um posssi, Ma maioria dos casos, esse
desenvolvimento cabe aos seres humanos em gesiah, @smo 0s elementos necessarios a
caracterizacdo do bem humano. Alguns contra-sedaogisdo estreita propdem que o
desenvolvimento da natureza humana é “funcéo” de ae.

Em Aristoteles, o perfeccionismo pode ser vistopgssando toda sua filosofia
moral e politica e em sua reflexdo acerca da &#bendo-se que o perfeccionismo
considera tanto a arte quanto as formas de conbetintomo veiculos para a promogao
do que ha de melhor no homem, é correto entendequesaPoéticatambém esboce
semelhante proposta (cf. 1448b9-19).

O pensamento aristotélico também é considerad@qmohista por sua visdo da
funcdo concernente a natureza humana: deve-sevobssma razao tedrica, por meio da
contemplacdo do saber a fim de atingir o bem supréoch EN 1094a18-33). Em
Aristételes, também podemos levar em conta a mativa perfeccionista de que a
aquisicdo de bens € um dever moral. Isso especi@nguando tais bens devem ser
adquiridos para beneficio préprio, mas ndo senr estato aos deveres assumidos para
com os cidadéos e para comdis (cf. EN 1177a 27-31). Devemos ressaltar ainda a viséo

aristotélica que preza pela obrigacdo do legislagdwa com o aperfeicoamento de seus
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governados (cfPol. 1331a37, b5 — 1341b3&N 1180 al-4, 34-35Ret 1390b9). Desse
modo, o estado deve aludir a boas atividades arasomeios de encoraja-las.

Serdo esses fatores 0s que procuraremos ressatafilosofia aristotélica,
especialmente n®oéticg quando isto se fizer necessario. Buscaremos feaaressair
especialmente a relacdo da poesia que Aristotelssrelye com o aperfeicoamento moral
do cidaddo. Essa relacdo se da por meio do recomo de semelhancas entre as
situacbes vividas pelo personagem e situacfes goepassiveis de serem realmente
vividas. Ao mesmo tempo, a distancia entre esperace personagens também faz parte
dessa relagdo. A poesia serd mostrada também amte de exemplos positivos para o
desenvolvimento e para a consolidacdo do caratenotieem. Ademais, como viemos
propondo, acreditamos que o tragico possa exensaraspécie de funcdo pedagdgica com
os exemplos que da pela descricdo do carater dos lygie sdo apresentados ao publico e
pelo despertar de paixdes. Como vimos e veremosdugacdo musical pela poesia
acontece por sugerir um esclarecimento acercadda Esse podera servir de complemento
para uma educacdao indispensavel que tem inicigpmaeiros anos de vida, junto ao seio
familiar, e passa a responsabilidade da cidadel@stmlo fértil para o florescimento de

caracteres virtuosos e ‘saudafbis

2. A educacéo nos moldes aristotélicos

A teoria pedagogica aristotélica, bem como suaamersua politica, tem por
finalidade o alcance da felicidade. Portanto, éawarela que devem ser direcionados os
estudos concernentes a formagédo moral. Segundasofti, como ndo ha possibilidade de
se tornar feliz sem o exercicio da virtude, o ltablé contempla-la pode ser apontado como
um dos maiores valores pedagoégicos. Todavia, asprexercitar-se na virtude a fim de

direcionar o comportamento e ndo somente para cérdbhePara esbocar uma visédo geral

81 Essa interpretacéo adotada pode ser vista nasgtespde M. Nussbuam, A. Hourdakis, N. Pappas,.C. D
C. Reeve, P. Aubenque, P. Ricouer e F. Santor@sBesem comentarios que se tocam em indmeros
pontos, mas que por vezes apresentam alguma meftpinos soa como complementar as demais, como
buscaremos apontar.
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sobre as consideracfes de Aristoteles acera daghycdomaremos por base os textos da
Politica, daEtica a NicomacpdaRetdric&?.

Além de atingir a contemplacdo da virtude em umonseicial, o cidadao precisa
interagir nesse meio. Portanto, deve se sobressser capaz de uma vida contemplativa
plena, e a0 mesmo tempo de uma vida ativa quardcassuntos dadlis. Aristételes
elabora a proposta de aplicagcdo de um meétodo idalgtie conjuga teoria e prética para a
efetivacdo de supaideia Essa teoria consiste numa pedagogia que valtaiz® as
conformidades a natureza humana, quanto a pad@E@o

Quais tipos de conhecimento sdo mais necessaridgomem? Essa € uma das
guestdes incitadas pela pedagogia aristotélica &aender melhor o caminho que guia a
felicidade, é preciso compreender, a principio, gu®mem necessita de bens exteriores.
Depende tanto dos bens que cabem ao corpo, quasitgue tocam a alma. Aristoteles, ao
considerar as diversas espécies de bens adquinpeeece ter dado énfase a uma proposta
de um homem cultivado, baseando-a em “sua parnti@paa politica, sua personalidade
moral e sua capacidade criad§faParece também ter priorizado a anélise de umdipo
progresso humano que se dirigiria de um estadaalatu um estado de raciocinio, que
teria por intermediério a habituacéo.

Na visao aristotélica, € incontestavel o fato de gupolitica servia como alicerce
para o desenvolvimento da moral e da educacdo. Gaomizssemos, é inegavel que estas
sigam uma finalidade possuidora de dois aspeciosipais: “a) 0 eudemonismo e b) a
familiaridade com a virtude” (ibid). Assim, a temrda educacdo pensada pelo filésofo
adquire trés aspectos. O primeiro € uthi@ensao poéticana qual o ensino e a arte se
comparam em questdes metodolégicas com o funciartansgativo-produtivo na medida
em que visa a construcdo do cidadao virtuoso. @nslegaspecto € configurado sob a
forma de um pensamento sobre a educacdo comoadisulte uma série de atos e
atividades que a cidade e o individuo devem adtado por finalidade uma “obra politica
da educacao” (Hourdakis, 2001, p. 15). O tercesmosp a educacdo como um movimento

dentro da cidade que faz passar da potencialidadealedade. Isto €, transforma a

82 Nesse ponto da argumentacdo nos basearemos iEseeifte nos comentarios de Hourdakis, indicados no
corpo do texto quando pertinente.

83 HOURADAKIS, A. Aristételes e a Educacadrad. Luiz Paulo Rouanet. S&o Paulo: Edicdes lapD01,
p. 13. Todas as demais referéncias a esta obra fe#td@s no corpo do texto e indicadas por Hoursaki
seguido do ano de publicagdo e do nimero da péagina.
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possibilidade da virtude politica em realidade.eBsaspectos permitem ver a educacdo
como uma atividade (e ndo como uma situagdo) qoeupruma forca politica, social e
moral.

Portanto, 0 ensino proposto por Aristoteles fazepdo crescimento dadlis. I1sso
deixa claro que ele ndo se atém as “paredes” deegsoma, mas acompanha o cidadao por
todo o curso de sua vida politica. Por isso, adddambém pode ser tomada como uma
espécie de escola pratica na qual o cidaddo exercjtie aprende em teoria. Mas também

aprende com o dia-a-dia em suas diversas modatididatividades.

Os locais onde se efetuava tal educacado eragom aassembléiap conselhg ostribunais
osbanqueteso teatro, 0sjogos oslocais de cultacom suas cerimOnias religiosas, as proprias
leis do Estado (Hourdakis, 2001, p. 48).

Assim, o estado e o legislador deviam se ocupaddaacao que deveria perpetuar
por toda a existéncia do homem com a finalidaderdserva-lo feliz e virtuoso (cPol.
1331a37, b5 — 1341b3BN 1180al-4, 34-3FRet 1390b9).

Contudo, para alcancar os favores do Bagat(hor), que séo a felicidade, € preciso
antes conhecé-lo (cEN 1094a14-18). E esse conhecimento esta no doménimaibr das
ciéncias, ou seja, da politic&EN 1095a14-28). Para atingir a felicidade, os cidadaos
necessitam de uma educacédo moral “corretadéd’ (Hourdakis, 2001, p. 50; cf. também
EN 1179b31-34). E, para atingi-la, seria preciso qu#essem determinar bem os fins aos
quais se direcionavam suas acdes. Precisariam tarséiéer reconhecer quais atividades
levariam ao fim udltimo. Assim, os fins e 0os meiag geguiriam nessa dire¢cdo deveriam
estar em sintonia. A felicidade deveria ser busdadaaneira conveniente.

A eudaimoniaseria descrita como um bem a qual todos os sepexes de atingir
as virtudes podem alcancar. E a virtude se chegangio de exercicioéthistor), de
aprendizadonfathetoi ou por préaticagsketdn (cf. EN 1099b9-19). Assim, a felicidade
era pensada como algo obtido através de esforéo emmero acaso. Portanto, seria feliz
aquele que agisse conforme a virtude. E infelizebguue fizesse o contrario (&N
1100a10- 1103a-10). A felicidade do Estado dep@mde saber e da escolha dos cidad&os
(epistémes kai proaireyisMas, antes, cada cidadéo precisava alcancar felicalade
particular. Se a virtude e a felicidade fossemidades em cada cidaddo, também o seriam
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no Estado. Os cidadaos, para serem felizes e sosyalependiam do habitétljog, da
naturezaghysig e do raciociniol¢gog em consonancia (dPol. 1332 a31- b6).

Sentir prazer ou desprazer com as matérias queasd@nientes desde a infancia
também poderia nos dizer algo acerca da felicidadalucacdo que caminha nesse sentido
€ a “educacao correta e s&” (Hourdakis, 2001, pcbambémEN 1104b4-14). Assim, o
homem virtuoso preferia 0 bom, o proveitoso e @@@vel e evitava o feio, o prejudicial e
o que aflige. Ao virtuoso, cabia o sucesso e amsic o fracasso (CEN 1104b26-35).
Aristoteles recomendava que se dirigisse a eduadgfigovens prestando atencdo ao que
Ihes aprazia e ao que lhes causava dor. Por issoreto era acostuma-los a sentir prazeres
e dores de forma conveniente €N 1172a19-26) e conduzi-los a virtude por meio do que
Ihes era convenientemente prazeroso.

Em outro momento, o filésofo descreve a felicidadmo uma atividade das mais
desejaveis e que ndo era buscada com vistas @ ougfi@rias. Ao contrario do que se
poderia pensar, ela ndo era um estado da almaumasatividade auto-suficient&N
1176b5)(eudaimonia autark@deita “sob inspiracéo da virtude” (Hourdakis, 20@. 55):
pela maior de todas as virtudes, fruto da boadstde da melhor parte do homem &N
1176a30, b8). Assim, a felicidade como atividadeegeipararia a uma atividade tedrica
(que também deveria ser estimulada por meio daagdog. Por isso, estaria diretamente
relacionada com a sabedoria (EN 1177all- 1178a9). A fim de esclarecer tal relacao,
passaremos a uma breve analise da natureza do hatagmpartes de sua alma e do modo

como essas influenciariam na educacao do cidadao.

3. Da natureza humana e de sua influéncia na eduéuamoral a habituacéo e a razéo

a) A biparticido da alma™*

8 A biparticdo da alma é ressaltadaKtica a Nicomacq1102a26-32, 1102b25; 1103 al-3). Adotaremos
essa forma bipartite, embora &= animalll, capitulos 9 e 10, possa haver uma duvida tuarela. Essa
guestdo resultaria de uma proposta de trés tigesedies de desejboulesis epithumiae thumos mas
mais propriamente da indefinicdo da localizacdoddsejo, que “oscilaria” entre a parte racional e a
irracional da alma. Essa instabilidade poderiaaigem a uma terceira parte da alma. Essa questia e
também discutida, de maneira breve, em nosso tapitu
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E da natureza do homem ter em poténcia a capacittadéver napoélis, mas a
educacdo ajuda a atualizd-la. O homem educado radtjaicos aperfeicoados e que
facilitam o alcance daudaimonia- por isso, a educacéo faz parte da politica.

A educacdo deve se apoiar na natureza humana wgissmas necessidades,
habilidades e limitagbes (cfPol. 1337al-3). Os seres humanos sdo também seres
psicolégicos e a alma é a responséavel por suaevpdas fungdes que lhe séo tipicas. Ela é
formada por um componente racional ao qual cabesabadoria praticapfironesiy e o
intelecto foug, e por um componente ndo racional que pode swifl@eéncia da razéo e
onde estdo situados os apetites e as paixdes.nt@ore educagcdo aristotélica visa a
habituagcéo de apetites e paixdes e a instrucd@re ipracional da alma (educacéo pela
raz&o$° (cf. 1332b10-11). Assim, a pessoa educada é ussbaem harmonia consigo que
tem sua alma organizada de forma a melhor pronefaicidade verdadeira.

Desse modo, a educac¢édo da alma pode ser pensadaaperfeicoamento de sua
parte irracional. A acdo ou a atividade sdo redafiale escolhas — desejo deliberado — e do
desejo. A escolha € uma espécie de motivo racoumlttende a felicidade, ou a algo que
seja semelhantemente concebi® (1113a10-14). Como ja vimos, o desejo é também o
gue move a acdo, mas pela parte irracional da #wm@&m, este € capaz de ouvir a reta
razdo EN 1102b14). Antes de deliberar (calcular) acercawdodgve fazer, o homem se vé
diante de um problema pratico que o leva a exeautzlculo. Esse problema pode ser
posto por seus apetites (entre os quais se enapdesejoy. Assim, escolhemos por meio
de deliberacdo o que supostamente nos leva madmdate a ser felizes. Se nossos apetites
estdo sempre de acordo com a nossa escolha, sermosrantes. Caso contrario, podemos
ter controle sobre os apetites em certas situaE®&® té-lo em outras. Mas, em ambos 0s
casos, hd uma dificuldade interna que se sobrepOprazer que obtemos pela tipica
harmonia que o homem atinge com a virtude.

Segundo o que vimos, a alma humana é bipartiteat® de um homem ser
considerado virtuoso transita entre essas duasspé&t. Pol. 1333a17-30, b16-27EN
1102b14-1103al). A parte racional € superior aeparacional devido a seu poder de

comando. Por essa biparticdo é que existem virtobgais e intelectuais. As intelectuais

8 Bem como & ginastica, que zela pelo cultivo dpa@®belos e sadios.
8 para ilustrar esse procesBeeve da o divertido exemplo do jantar, que serdgne as paginas 54-5 de seu
artigo.



87

surgem com experiéncia e ensino; requerem tempandais necessitam de experiéncia
de vida e exercicio (CEN 1103a14-35). As virtudes morais ndo sdo dadasausiis pela
natureza, pois sdo mutaveis; e tudo que € de matado pode ser modificado. No entanto,
€ da natureza do homem estar predisposto as \8rtédsim, 0 que existe por natureza
existe primeiro em poténcia e é atualizado por ndeicacdes. Portanto, s6 é possivel se
tornar virtuoso agindo virtuosamente N 1103b1-2).

Porque os cidadaos podem estar dispostos a viéuglee os legisladores podem
leva-los a serem bons. O sucesso ou fracasso degsaitada determina a eficacia ou a
precariedade dos regimes politicos. Os governadggem incentivar a virtude de seus
governados, confiando que tenham tido uma educagdiceta, sadia. Mas, se o0s
governados agirem de maneira contraria, os governaevem fazer valer sua autoridade e
puni-los por sua insubordinacdo as leis EN 1103a31, b6). O legislador deve cuidar
também para que os jovens se mantenham longe ddigadequado e do que possa afetar
de modo negativo seus caracteresKof. 1336b4-23).

Portanto, a educacao deve estar atenta a divisabrdae privilegiar o cultivo das
atividades que venham de suas partes superiorpart@ irracional ou desejante da alma
deve ser décil atbgosa fim permitir que 0 homem aja conforme a virtu@entudo, os
desejos sdo 0 que move as a¢bes. Como ha divggessle desejos, ha também diversas
acoes (cf. ibid. 1337b5-22). O legislador devecténcia disto e do que diz respeito a alma
em geral, pois precisa saber do que toca a redpbdade que lhe cabe: o que rege as
acoes leva a formacao do carater do cidadao.

A educacady pensa a maneira de agir conforme ser social e meetisbcomunidade
politica sem se descuidar da natureza. Btiaa a NicOmacp Aristételes propde que
existam coisas produzidas e coisas feitas (cf. 41-4). Assim, € possivel pensar uma
“poética da educacado” que cuida do que é produeidma “praxiologia da educac¢ao”, que
por sua vez cuida do que é feito (cf. Hourdaki€12(®.). Ambos os tipos de acdo diferem
bem como a disposicao racional que leva a agirngie ou de outra forma. Mas, ao agir

com vistas a virtude e a felicidade, o homem w@atifimbas as disposicdes.

87 Sem se descuidar da finalidade humana, e semrgidésta a qualidade de animal politico que
Aristoteles confere ao homem.
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A questao central no que concerne a educacao & eosducdo a fim de atingir a
eudaimoniaPor isso a praxiologia transita entre dois extremNo primeiro € dada a causa
(heneka de toda acgéo. Por esse ponto de vista, as aédesan boas ou mas, mas os fins
gue elas perseguem sdo. Desse modo, ha fins bgspadsi mesmos e fins que servem
como meios para alcanca-los — sendo estes ultimpsrieres. As atividades podem
também funcionar como meio. E entre essas ha atigi&l que sdo movidas por
determinacées particulaf&se as que se determinam absolutanf&nBerém, as acdes que
concernem a educacdo ndo sdo do ambito do necesaéripasso que lhe cabem as
melhores acOeskdllistai praxeis (cf. Pol. 1332a16).

O segundo caso diz respeito a preocupacao ariseoEdm os meios de fazer os
homens virtuosos. O homem cultivado busca agirrasuas tendéncias naturais e contra
seus maus habitos. Por isso, as acdes nao difereensg mas quanto ao fim udltimo que
procuram e quanto a sua causa. E o sentido dapagi@ose unir ao de sua funcdo mesma.
O homem virtuoso é aquele capaz de agir da mellameira, mas em conformidade com
sua natureza. Por esta razédo, ser virtuoso edeifuncdo do homem (&N 1097b22-23;
DA 412b20ss). E a funcéo da educacdo humana € coonduzinem a realizacdo (por meio
de ac¢0es e atividades) de suas poténcias. As sgoelvididas de acordo com a divisédo da
alma e da vida humana: sdo racionais ou irraciorReslem também ser distinguidas
guanto ao necessario e ao util, como quanto ao Bslacbes guiadas pela parte racional
da alma séo preferidas e as Uteis e necessariasedores se feitas de maneira bela. Por
isso a educacao deve mesclar a seus principios daedsarte superior da vida e da alma.

As ciéncias teoréticas tém por objeto o que € eeioutavel, e as ciéncias praticas,
as acdes humanas que se dao por escolha delibBx@éan, em ambos os casos, se deve
ter em vista a procura da verdade — com a suttkdzqual a verdade da ciéncia pratica
envolve a escolha. H4 também a escolha voluntarga sgrve para deduzir, ou seja, a
escolha deliberada , que € mais minuciosa (cf. lid1b4-11). Ela tem a ver com a alma e
com o que faz do homem responséavel por seus am® Eondi¢dsine qua norpara a

virtude moral.

8 Essas determinacgdes séo as paixdes como o desejo.
8 A razdo desapaixonada, em sentido estrito.
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Contudo, para saber da virtude de uma acao, nda bbservar seus resultados: é
preciso saber das disposicfes do agente (ibid.bPB330). Vem dai a importancia que

Aristételes da a educacdao, pois

A praxiologia aristotélica da educag¢do concerne ao género deoeqee pode tornar o
homem capaz de julgar quais as a¢Ges que melhqrelimeitem atingir graxiologia) o fim
moral (ratica e poéticg e politico politologia) perfeito. (...) Logo, segundo Aristételes, as
acOes humanas formam um conjunto uniforme e conmiobjbtivos sucessivos que tém por
fim dltimo o bem em si (Hourdakis, 2001, p. 85-6).

7

Contudo, o meio para se fazer virtuoso e conseqimntte feliz € adquirir bons

habitos durante a vida que sejam de acordo cone alitma parte racional da alma.

b) O habito

A importancia do habito para a educacdo aristatéliem da nocédo de virtude
apresentada riatica a NicomacoEla é um habito voluntaridiéxis proairetiké)e um uso
(cf. EN 1106b36-1179b2-3). Nao € uma disposicao naturel, agguirida pelo ensino, mas
algo adquirido por uma pratica continua (cf ibiti03a31-32 — 1105b19 — 1106a13, 1179
a35, b5). Esse tipo de pratica tem inicio com énengrivado, se estendendo para o ensino
publico. Assim, o habito é o parametro que ditarank correta da educagéo proposta por
Aristételes. Por isso a virtude é considerada assimalcance do legislador que deve zelar
para que os cidadaos a atinjam e, consequentenaginfeyn o nivel perfeito da vida (cf
Pol. 1332a35).

Portanto, a acdo que advém dos habitos € a magdesparticular e absoluta da
virtude. Por sua vez, esta pode se manifestarrdeafparticular ou de forma absoluta. Na
primeira forma, a virtude é vista como um exercf@ocado”. Assim, a virtude é imposta
também com o auxilio de penas que direcionardoagnduta. Na segunda forma, € vista
como algo que é praticado para que haja boas dg¢ésse caso, a virtude pode enaltecer “a
gldéria e as obras criadoras” (Hourdakis, 2001, §). Beste modo, a acdo s6 é boa em
absoluto quando feita espontaneamente, sem nemgssie ‘coacdo’. Esse tipo de prética
leva a uma virtude absoluta da alma Radl. 13332a18-19).
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Um regime politico também tem ética e deve inslir&os cidadaos (cf. ibid.
1337al15-17). Como toda virtude nasce e se desttos pnesmos motivos, € necessaria a

existéncia de mestres que guiem o futuro cidadéo ia elas.

Logo, para um homem ser bors@deve ser bem educado e adquirir bons habitosnpir

de exercicio, e continuar a viver nesse espiritapando-se com boas obras e ndo fazendo
mas acdes nem de bom nem de mau grado. Isso pouense realidade, contanto que
vivamos sob a guia e o poder de uma ordem potitiota es§ e que seja capaz de se impor
(Hourdakis, 2001, p. 63).

Portanto, para ser virtuoso, é preciso atividadsferco, apesar da virtude ser uma
disposicdo da alma. Ela deve manter o meio-temasdtesque consiste no equilibrio das
paix6es — € um meio termo em relagcdo ao homem.aMgeem cabe definir 0 meio termo?
Ao sébio, explica Aristételes. E para se manifed@aiforma virtuosa, o carater deve ter
certa disposicédo a exceléncia. Deve tender ao b&ndesviar do mal. Mas nem sempre o
homem obedece ao raciocinio I6gico e ao que propéesino. Por isso, 0 aluno deve ser
habituado a experimentar prazer e dor com o queéoonAssim, ao contrario do que
pensavam Soécrates e Platdo, a virtude ndo € msulta conhecimento, mas de uma
disposicao despertada atravées da educacéo, tdrtogy@uanto particular.

Ao habito cabe também a domesticacédo das paix@so €las envolvem crencas,
podem ser educadas e racionalizadas. Ao aprenttee soreal ameaca que as coisas
representam, uma pessoa medrosa pode conter ura peudanedo. Contudo, as emocoes
envolvem também desejos e fatores somaticos, quegdados com menos facilidade por
meios cognitivos. Para esses, a habituacéo € iopdégel e requer um tempo maior para
ser efetiva, para se tornar virtude. Essa habituéc@lém de comportamental, intelectual.
Por exemplo, ao aprender a temer como convém, emose torna capaz de perceber a
real ameaca que as coisas representam para ete.déksa habilidade, esse tipo de habito
facilita a reacdo, o controle exercido sobre agdes. Agir e sentir corretamente nessas
situacBes tem a ver com a felicidate

% REEVE, C. D. C. Aristotelian Education. IRhilosophers on Education. Hsitorical Perspectivesy. A.
0. Rorty. London: Routledge, 1998, cf. p. 56. Todaslemais referéncias e esta obra seréo feitesrpo do
texto e indicadas por Reeve, seguido no ano ddicagho e do nimero da pagina. Tradugéo minha.
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Assim, os habitos que adquirimos pelo desejo espsémtidos (principalmente
guando criangas) determinam como agimos e detemmiambém a concepg¢édo que temos
da felicidade, que € o que determina nossas aB@es habitos nos conduzem bem em
direcéo a felicidade e maus habitos agem de foon&aria. Quando habituados de certo
modo, temos dificuldade em mudar. Desta forma,pe@éncia influi diretamente na forma
como nos comportamos, e também na maneira comodem®s as coisas e como lidamos
com as situacdes. As sensacodes interferem no ragsadimento de acordo com a maneira

gue o agente se relaciona com a razade(¢fLl179b26-8).

Nossos habitos, assim, limitam nossa capacidadevasnexperiéncias do que é bom e
valioso, e entdo bloqueia-nos para uma ampliac@wslgos valores antigos, fazendo que eles
parecam os Unicos valores genuinos (Reeve, p. 56).

Contudo, hébitos podem ser quebrados ou substtufdo outros melhores (0
contrario também é vélido). Mas isso nédo é fatilfdl 1179b16-18).

Porém, o que faz de uma concepc¢ao correta ndo énseiddo de nossos habitos,
mas a base natural que ela tem em nos. Nesse a&ammsa hatureza determina o que
entendemos por felicidade. Mas nossos habitos tém iofluéncia nada pequena no que
vemos como felicidade “para nds”. Eles sdo deseidas a partir do que nos agrada ou
desagrada, o que desejamos ou rejeitamos. Esesssfabs levardo a nossa concepgéo do
gue é a felicidade e do que deve ser feito parm@ré-la (cf.Pol. 1331b26-1332a10).
Mas, se a pessoa que se pretende virtuosa ndalfdudda desde cedo as leis, sera mais
dificil se controlar e alcancareudaimonia(cf. EN 1179b31-1180a3). Refrear os desejos
gue conduzem a agir mal é o papel dessas leisu@mressas regras devem ser aplicadas a
todos os homens, mesmo aos virtuosos (cf. 1318B38all- 1287a30-2), e devem reger 0s
cidadaos por toda vida.

As emocOes e 0s apetites apontam para coisas gedas se deve lutar para
conseguir (cfEN 1169b9-10). As virtudes do carater estdo partimdate preocupadas
com esse tipo de bens, desde que assegurem (ues RD$SCOES € NOSSOS apetites sejam
corretos. As nossas necessidades desses bens € mriop@iramente nos envolve nas
comunidades. E séo eles que causam conflitos ssiiemembros. Portanto, a maior causa

de instabilidade politica € a competicdo por bettereos. Sdo também o0s bens externos
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gue asseguram a existéncia das virtudes, pois omstittiicdo ndo pode ser estavel sem
elas. Assim, “as leis ndo tém poder para asseguhediéncia sendo pelos habitos; mas os
habitos s6 podem ser desenvolvidos durante um Ipagodo de tempo'Rol. 1269a20-1).
Contudo, ndo basta ter bons habitos. E precisa savender de forma adequada.
Em matéria de ética e politica, é preciso eduarpo e a sabedoria pratica, pois seu fim &
pratico e ndo tedrico (CEN 1095a5-6). A ética nos capacita a atingir o fim aomda
forma correta (cf. ibid. 1094a22-4); nos faz comrale forma correta o que é a verdadeira
felicidade. A politica, que ndo se encontra sepaxal ética, permite que o homem seja
capaz de tragar as constituicdes necessariasgatangir a felicidade. Quando a instrugcéo
nos capacita a agir nesse sentido e conceber feeyogdaramente o que é a felicidade,
somos dotados de sabedoria préatica e de diplorffaaitiké epistéeme As capacidades das
duas sao quase as mesmas, porém, elas se apléceasaliversas. A principio, a sabedoria
pratica busca o bem individual e a diplomacia busb@m coletivo (cf. ibidEN 1094b7-
10, 1141b23-4). Ao adquirir sabedoria préatica, onbm adquire também virtudes de
carater amadurecidas (cf. ibid. 1144b4-14, 1117a4:84b30, 1145a2). Primeiramente, se
adquire a virtude completa para depois ter umaderigue seja fruto de habitos. No inicio,
0 homem consegue ouvir a razao, mas nao enteralieiddde. Esse entendimento vem da
instrucdo, da critica e da autoconsciéncia reflexlyssas ultimas tornam o alcance da

felicidade possivel.

4. Scholéeascholia écio e trabalho na formagéo moral

De acordo com Aristételes, a vida humana pode\sdidem momentos de oOcio e
em momentos de trabalhasgholig. O tempo ocioso é ideal para a consolidacdo das
virtudes que formam um bom carater e, portant@|igara o alcance da felicidade.

Aristételes subordina o trabalho ao 6cio e o carsidomo valido somente quando
desempenhado em sua funcdo. Eles se associamag&dupois, de modo geral, esta traz
um beneficio de grande importancia: a capacidadexggcer a atividade intelectual,

favorecida pelo écio (cPol. 1337b30-2), que € intimamente ligado a felicidade
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Mas o 6cio por si mesmo da prazer e felicidadegezn da vida, que sédo experimentados,
nao pelo homem que trabalha, mas por aqueles quédi®. Para ele quem esta ocupado tem
em vista algum fim que ndo alcanca; mas a feli@gdadim fim (...). Esta claro entdo que

esses sdo ramos do aprendizado e da educacaowgmeodeestudar somente com vista ao
Ocio gasto na atividade intelectual, e esses cambeatos sédo valorizados por si mesmos; ao
passo que alguns tipos de conhecimento que samsusa trabalho sdo considerados

necessarios e existem por outras coiBa$ (1338a1-13).

Portanto, € nos momentos de 6cio que o homem poeideroar-se intelectual e
moralmente.

Entretanto, comecgaremos por tratar do trabalhoinido daPolitica, 0 escravo é
retratado como um objeto pertencente a seu “docfo”1@54al16). Segundo Vergnieres,
esse estatuto ndo é contraditério e o fato de eaqeztencer a espécie humana — da qual
Aristoteles sempre afirma a unicidade — se da morguhomem nédo é definido pela
liberdade, e sim peldgos O escravo encontra seu lugar no lar e particgpsodiabilidade
humana sem chegar a existéncia politica (cf. Vergsj 1999, p. 163).

Seu papel como propriedadegma é quase o de um objeto vivo que desempenha
funcbes necessérias no dia-a-dia. Mas ndo havamaacao fixa entre a instrumentalidade
e o0 “estatuto de objeto de propriedade” (ibid), wea que os operarios também eram
vistos como instrumentos vivos que obedeciam a wpersr, e, entretanto, gozavam de
liberdade. Por um lado, a fungcdo do operariadofadyacar algo que seria negociado ou
trocado, além de manter sua independéncia. O @grav outra via, ndo produzia bens, o
gue Ihe conferia a categoria de extensao do caspsedhor. Este “instrumento” era 0 que
proporcionava ao homem livre tempo para o 6cios@avo ndo agia (pois quem o faz € o
senhor), nem produzia: ele era uma continuaca@muos, como sua propriedade. “E, pois,
a domesticidade e nédo a simples instrumentalidagejmplica o estatuto do escravo, isto
€, 0 estatuto de homem que ndo se pertence” (iBeh)do parte do senhor, ndo havia
injusticas contra o escravo, pois seriam injustagagra si mesmo. A autoridade do senhor
em relagdo ao escravo era semelhante a autoridssleirg pai exerce sobre seu filho.
Embora o filho também fosse visto como parte dpaonédo pertencia ao pai e era educado
e formado cidad&o. O escravo, ao contrario, s&mmo um meio, ndo sendo fim para si

mesmo nem sequer para quem servia. Em parte, enaena gracas ao trabalho dos

I Traducdo minha, feita a partir da traducao feitafh Jowett do Grego para o Inglés. Tive Complete
Works of AristotlePrincenton: Princenton University Press, 1995.
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escravos que os cidadaos livres podiam gozar dpotgrara se aperfeicoar moralmente,
além de contar com os recursos qules dispOe para tal. A poesia tragica esté entre esses
recursos.

E também interessante salientar a proposta feimtquao papel exercido pela
musica no tempo ocio%o Tanto a musica ensinada aos jovens, quanto faquearte da
poesia tragica podem promover a instrucdo moral rpeio de sua harmonia. Dessa
maneira, na imitacdo poética e pedagodgica exiptesenca de uma musicalidade, que tem
como sua maior expressao a melodia e o ritmo, d@mprazer e da instrucdo. A musica,
portanto, € parte da educacdo proposta pelo fddsbfutil & educacdo também por seu
carater agradavel (cPol. 1339b11-31).

Por fim, é interessante pensar o lugar que seuddnatnte ao 6cio e ao trabalho. O
trabalho é o que constréi nossas vidas na maite pdartempo e ndo o 6cio — em parte por
necessidade, porque ndo podemos simplesmentepopt@r escravos ou por nao trabalhar.
Contudo, essa condicdo € um modo de expressaocsdesnealores: o trabalho é visto por
nds como algo recompensador, e que contribui pasaanfelicidade, mais que o 4cio. E,
talvez pelo sistema no qual estamos inseridos, @onNwEs 0 mesmo erro espartano de
pensar a atividade livre como algo valioso porqurtui para o nosso trabalho. Esta nos
descontrai, para que quando voltemos ao trabajames mais eficientes. Mas, antes de se
conformar com a posicdo assumida pelo 6cio e palmtho atualmente, € bom refletir
sobre uma observacao feita por Aristételes. Elegdiz “é vergonhoso ndo sermos habeis
para fazer uso das boas coisas... no tempo de. &i@"igualmente vergonhoso ndo saber
usa-las “quando trabalhamos ou quando estamos eraafjfPol. 1334a36-40). Mas, ao
somar valor a ambas as situacdes, é preciso éstdo gara o fato de que o legislador na
Grécia de Aristételes, quando deseja formar cidadi@lzes, deve sanar suas necessidades
educacionais a fim de realizar o amplo campo gquearoe a ambos 0s momentos.

Diante do que foi exposto, podemos afirmar a excséé de uma relacéo
“simbidtica”, porém hierarquizada, na descri¢cdo gustoteles faz do écio e do trabalho.

Por um lado, o senhor depende do trabalho de setsves a fim de gozar seus momentos

2 Vale lembrar aqui que a musica a qual nos referid@ instrumental, e ndo a poesia cantada como a
homeérica, pois esta era cantada pelos soldadosgyegaminho das batalhas, ou seja, em tempos de
trabalho. H4, entretanto, o fator comum de que and®tipos de musica mencionados serviam como
meio para a formacg&o moral dos cidadaos.
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de lazer. Nesses momentos, sao proporcionadasmasirps licdes aos seus filhos, que
imitam os afazeres dos adultos em suas brincad@oautro lado, quando o homem livre
se vé na posicao de legislador, deve trabalharquegaeja possivel aperfeicoar os cidadaos
ou formar homens moralmente bons, além de prontaefander ndo somente seus
interesses, mas também os interessespalss. Também a poesia e a mdusica (e,
conseqientemente, o poeta e 0 musico) desempenliangd de formadores morais e
agem como meios para a consolidagdo do caraternmuma@ mesmo tempo, suas artes
servem como meios para a convivéncia e para oteleflEiqueles que se encontram
desobrigados momentaneamente de seus afazeres.

Assim, o &cio é requisito para o desenvolviment@aitica e da educacéo, pois é

em seu dominio que o homem é capaz de desenvaeiasrnselhores disposicoes e o faz
com prazer. O 6cio comporta o bem estar, o conteto e a felicidade (cPol. 1338al-
3). Confunde-se com a mais nobre das acdes, eamd@dalta de acdo: € o exercicio da
acao poética da parte racional do espirito. Enquast momentos de trabalho estédo
destinados a producdo de artefatos, ha a congilgstaomentos que sejam propicios ao
repouso, a harmonia e a busca peldaimonia

Fica evidente, portanto, a superioridade do éciaedatdo ao trabalho. Os homens
livres devem gozar o 6cio a fim de melhorar seupae suas almas, a fim de cultivar em
si 0 que de melhor a humanidade pode apresentaisg®p o trabalho, como 0os momentos
nos quais se faz a guerra, tem em vista a restaudg;paz para que volte a ser praticado o

aprimoramento do homem. Somente em paz 0 homepriseoaa.

5. O papel do legislador e da familia na formacados cidadaos e dadlis

a) A familia

BN

Quanto a educacéo, Aristételes indica que sua peanfase deva ser dada em

familia®. Assim deve ser porque, aparentemente, a propegisiativa que o filésofo

9 A vida é subdividida por Aristételes em periodesséte anos. Entéo, o periodo da educacéo queicabe
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elabora preza pela estabilidade e pela harmoniadtituicdo familiar. Até os cinco anos
ndo € dada nenhuma educacéo formal a crianca, sen@ue envolva seu crescimento (cf.
Pol. 1336a24-5). No mais, sua educacao é informapeuéo controlada pela legislacao.
Os jogos com 0s quais as criancas brincam, por@repodem servir para uma boa ou ma
formacad” (cf. ibid. 1336a28-30; 1336b32-4). Assim, tanto familia, quanto n@dlis, é
devido cuidar para que a crianca desenvolva osaredhabitos, e se afaste do que é mau.
Apoés os cinco anos de idade, o futuro cidaddo pmaksar os préximos dois anos a
observar as instrucdes que lhe serdo transmit@adPpl. 1336b35-7). Nessas primeiras
licoes, serdo introduzidos a escrita e a leitura(eica,0 desenho e a ginastica (cf.
1337b24-6). Contudo, os trés primeiros contribuerfatma mais efetiva para o 6cio do
gue séo, de fato, Uteis.

Assim, a familia ocupa um lugar significativo narte da educacgéo aristotélica,
uma vez que essa rege o tipo de instrucdo mingstiattianca em seus primeiros anos. Na
Etica a Nicomacoalém da relagdo que ha na educacdo dada peladaweitn a cena
também a questdo de saber se este tipo de edusmgdita somente para a formacao de
homens de bem, ou se interfere no funcionamentticplfof. EN 1130b24-28). Contudo, a
educacao privada depende diretamente da educabfcaptanto quanto ao seu fim como
também em relacdo a construcdo de um programatuidossuma vez que a utilidade da
educacao privada depende de um sistema publicccoestituido. Entretanto, a realizagcéo
do bem politico, intermediado por todos os tipogdigcacdo, depende do estado.

Os filhos obedecem naturalmente aos pais. Porasé&mbito familiar é favoravel a
instrucdo (cf.EN 1180b6-7). O pai € visto como provedor da vidaglimentacdo e da
educacao; ao pai e a mae cabe tratar os filhosabetm e amor. Os filhos, por sua vez, sdo
vistos como continuacdo natural dos pais, relagé® gpde ser percebida em qualquer
espécie animal. O que distingue a espécie humanauleas é que os cuidados paternos se
estendem até a maturidade dos filhos, o que édmmasio um sinal de superioridade da
espécie (cfEN 1161al5 - 1159a28-34 — 1161b18-29). E importaateducacio privada o
fato de que na familia sdo levadas em consideraggmeculiaridades de cada um. Nesse

ambito é possivel, portanto, perceber as necessdadrticulares e trata-las mais

familia corresponde aos sete primeiros anos dedadaianca.
% A questdo dos jogos na educacdo esta ligadaresiddas coisas adultas. Veremos mais a respeitomo ite
gue trata especificamente da imitacdo como parfgaesso de formagéo e consolidagao do carater.
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atenciosamente. O estado, por sua vez, tratardlanlda® sem se ater as necessidades
especificas de sua particularidade EN 1180b3-13, 1161al5). Como para Aristoteles o
bem da cidade deve ter prioridade sobre o bemdiml&b em particular, nos deteremos um
pouco mais na pesquisa que diz respeito ao papégislador e dgdlis na educacdo
humana.

O homem é um animal politico que tende a se agegrarseus semelhantes. Deste
modo, a cidade-Estado apresenta-se com um duplopidm um lado, assegurar mais
facilmente aos homens o que lhes & necessarioaa@éd henekgne, por outro, para
propiciar-lhes uma vida intelectual e moral melfeur zéj Resumidamente, a sociedade
tem inicio com o primeiro grupamento em familiseeestende ao povoado, reunido de um
namero maior de familias, com base fixa. Ao seamjros povoados formaram a cidade-
estado (cfPol. 1252b29-31). E s6 nesse ambito citadino é queneem pode se realizar
numa vida plena. Por isso, o fim do homem se calgwom o do Estado. E aos que néo
vivem em sociedade, cabem dois extremos: a selgagera autarquia (cPol. 1253a 2-
30).

Aristételes compara a relacdo entre cidade/fanmitia/iduo com um todo composto
por partes hierarquizadaBd]. 1253a18-20), porém interdependentes. Segundodekisy
Aristételes inaugura a concepc¢ao organica do Estsafpundo a qual este ndo € um todo
gue absorve e funde em si mesmo as partes que gdeam mas um todo que deixa para
suas partes suas fun¢des autbnomas, vinculadas geral da vida (p. 20-21).

Assim, podem ser propostas duas formas de unidaaleprimeira, denominada
amalgama, € constituida de uma unidade, mas cengsavtes isoladas com suas
respectivas propriedades naturais, mesmo que seesep todo. E a outra, chamada
unidade organica, teria todas as suas partesigiaiggls e que, se separadas, perderiam suas
propriedades naturais (dPol. 1253a20-27). Deste modo, a salude do Estado depnd
uma totalidade de tipo organica. “E nesse princi@itural que se baseia a politologia ou
teleologia politica, que indica aos homens asdsdés que eles deverdo realizar no interior

da organizacao da cidade” (Hourdakis, 2001, p. 21).

b) O estado e o legislador
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Na Etica a NicOmaco¢ possivel perceber o poder das |rta{o3 sobre o homem
durante toda sua vida (cf. 1094a26-b9). Cabe &sldeigpr garantir a saude do Estado e a
educacdo do homem. E a educac&o, contudo, o qaetgasta salude: ela da & comunidade
a unidade organica necesséria Rfl. 1236b36-37). O homem necessita que alguém zele
ndo somente por sua educacdo, mas pela instrugdbejacompanharé por toda a vida. Ao
analisar a natureza da politica, Aristoteles per@msuficiéncia da autoridade paterna e a
contesta. Esta, ao contrério da lei, ndo tem pooltivo, que € dado pela oposi¢do que faz
a norma imposta aos desejos dos homens. Assim, is@nnal o desprezo por parte dos
cidaddos em relacdo as leis, porém, isso ndo asopteque eles reconhecem a justica que
h& nelas.

Entdo, ndo cabe a cada cidaddo isoladamente acédduda seus filhos e entes
gueridos; esta € uma das funcdes especificas distatibres. Ou seja, sdo as leis que
determinam os principios que regem a educacaoddd&o, independente de a quantos sera
aplicada (cfEN 1180a19-b2). “Logo, a parte da legislacdo quegasaea aplicacdo geral
da virtude é aquela que apresenta a relacdo comuea@io publica e para todos”
(Hourdakis, 2001, p. 23). Assim, ica a Nicomacaai a licdo de que s6 a educacdo da
ao homem a capacidade de desenvolver a ciénciicaok para atingir tanto a finalidade
da cidade-Estado quanto a elaboracéo de regrdscago publica é indispensavel.

Como o homem se destinaeadaimonia o estadista deve ter uma compreensao
clara desta. Deve compreendé-la mais do que oddmdd'comuns”. Assim, 0 governante
estaria encarregado de criar um sistema de lets guablis que capacitasse os cidadaos a
felicidade. E isto implica que ele saiba que alganes sdo apropriadas para uma
constituicdo que ndo é a id®ale que esta de acordo com o carater dos cidadéas e
circunstancias nas quais vivem.

O pertencimento a uma comunidade politica e a lWvédade que este meio
proporciona sado extremamente suscetiveis a forilymdragédias que Aristoteles utiliza
tratam de assuntos que dizem respeito ao ambiftcpotomo a derrota em guerras, 0
tornar-se escravo, entre outros. A propria conddgestrangeiro residente e seus contatos

com a corte macedonica — que tantos problemasdranxpara o fildsofo — podem explicar

% Falamos aqui de constituicio ideal e de tiposodstituicdo devido a classificacéo dos difererifstde
constituicdo seguidos pelo fildsofo: oligarquia,mamuia e democracia.
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seu interesse por assuntos como esses. Viver emdade é fundamental para o
desenvolvimento do carater (e do bom caréter). tBigljue sdo formados na educacgéo
familiar e no sistema publico de educacao formamase para um bom carater. “Nao tem
pouca importancia o ter sido educado nestes ouutrasohabitos desde a infancia, sendo
muita; ou melhor dizendo, todaEK 1103b23-4). EEN X, 9) a educacao e a instru¢do néo
sdo validas ao menos que se acostume a gostarodascbisas (cf. 1179b23-6). Esse
costume é dado por uma educacédo correta que Wsapameio familiar; € preciso se ser
educado conforme as leisdmo) da cidade (cf. 1179b3-12). SO as leis sdo capdees
refrear a indisciplina e a tendéncia do jovem az@re a outros fatores que possam levar a
ma formacao do carater (cf. 1179b34 ss; 1800a19-22)

Além dos motivos ja expostos, podemos citar mas argumentos a favor da
educacao publica. Primeiro, somente o ambito palglade dar coeréncia e uniformidade a
vida. O sistema publico ensinaria a compartilhdores e metas (cfPol. 1337a27-9).
Segundo, como o sistema publico € elaborado pgisldelor, sério e prudente, seria mais
pertinente aos valores humanos (€N 1180al18-22, 29). Terceiro, porque a exceléncia
social é de grande importancia na vida, é maisneete que seja transmitida por um
sistema comum (cPol. 1337a27-9).

Valorizar um sistema publico de educacdo € darrvalalgo fragil e de dificil
pratica (cf Nussbaum, 2001, p. 436). Por tal mothaveria varios fatores que causam a
instabilidade da vida publica, e, consequentemeafderealizacdo plena de um sistema
educacional publico. Na vida cotidiana, ha neceskd tais quais as impostas pelo trabalho
gue ndo permitem a realizagdo da educacao puldina seria propicio. Seria necessario o
Ocio para garantir o tipo de vida ideal (Bbl. 1278a20-1; 1329a39-41; al-2). Assim, a
mao de obra néo € prescindivel, o que faz impdssivesistema aplicavel a todos de
maneira uniforme. Dai, a exceléncia ndo estd anedcde todos. Esse estado precario
pode ser favoravel ao legislador, uma vez que @liena tentar superar esses entraves e ter
uma meta mais ambiciosa para a cidade.

A importancia dgolis na formacédo do caréater esté principalmente coraxsino
fato de que as atividades sé@o desenvolvidas emeseuAdemais, o crescimento moral néo
cessa em uma determinada idade. Como vimos ambetde, ele € um processo continuo e

dependente do meio externo acerca. “Seguramenteasé® ter tido a educacéao e a atencao



100

adequadas na juventude, sendo que inclusive naidate se precisa praticar estas coisas
e seqguir formando habitos; e para isto necessitaladsis e, em geral, para toda a vida”
(EN, 1180a1-4). Apesar de o bom carater ter certdiédeae, é inegavel a influéncia da
fortuna sobre ele. “Deste modo, a atividade puldiaan entorno politico apropriado séo
instrumentalmente necessarios para o desenvohvareers manutencdo do bom carater”
(Nussbaum, 2001, p. 437). O contexto politico sema elemento essencial para a
atualizacdo do bom carater sob a forma de ativgladen executadas. Assim, 0s escravos
ndo poderiam desenvolveeadaimonigoor ndo poderem escolher agir bem: a escolha néo
Ihes era concedida por ndo serem cidadaos ativogemopolitico. Desse modo, Aristoteles
aconselha que nenhuma pessoa que tenha razda p&jticescravizada (¢ol. 1252a32,
1255a25). E afirma que existam criaturas que estdie a humanidade e bestialidade.
Estes sdo “escravos por natureza”, pois ndo séarzesme deliberar (cRol. 1260 al2,
1254b20). O que néo se aplica a todo e qualqudruseano escravizado — como no caso
dos derrotados em guerras — o que faz do sisteonavesrata grego por vezes ‘injusto’.
Por outro lado, o trabalho e o 6cio mal empregaiss homens bem educados também
podem prejudicar audaimoniaEles reduzem a atividade boa e o exercicio do ¢arater.
Entretanto, esses obstaculos sdo prejudiciais dademem que sdo perenes e graves.

Assim, participar ativamente em unmdlis “boa” é necesséario para que se
desenvolvam as exceléncias. E, para o Filésof@récipacdo do cidaddo n#blis € um
bem e um fim em si (cf. Nussbaum, 2001, p. 438nt@io, as virtudes mencionadas de
certa forma também podem ser exercidas no meiagwivPor exemplo, isso aconteceria
na medida em que as escolhas particulares dosngsiti@s residentes ndo estivessem
limitadas. Mas a verdadeira posi¢ao de Aristétélesde que somente o cidaddo que pode
exercer sua exceléncia no meio publico sem nenmirave pode atingir audaimonigcf.
1278a34-8). Deste modo, o Filésofo propbe a copdtrule umadlis onde todo cidadao
naturalmente capacitado para exercer o bem vivdegse participar das leis que os
governavam (cf.Pol. 1255b20, 1261a39, 1277b7, 1279a20, 1288al2, 2274s.,
1275b18, 1276b38 e ss., 1317b2-3, 1332b32EN4;134b15;Pol. 1328 a 18).

Outra situacdo em que o Estagirita defende a idpoid do meio politico € quando

propde que a politica seja parte da natureza hun@oraudo, Nussbaum afirma que esse
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recurso a natureza humana ndo afasta sua hipd@esduEncia das opinibes comuns na
eticidade. Vejamos como isso € possivel.

A vida apolitica poderia ser suficiente paraewdaimonia,caso o filésofo nao
ressaltasse que a mesma vida é uma espécie deEbtambém que ndo se pode ser
eudaimonsem 0s bens necessarios. Essa inferéncia € amalissw base em opinides
comuns, uma vez que nos textos que lhe servemsgesbanpre aparece um “dizem” ou um
“parece”. E o teor ético que se pode atribuir dasdopinides vem do fato de estas sempre
dizerem respeito a algo que deve ser ou ndo adeest® valor moral. As passagens
mencionadas podem ser encontradasENal1155a16-23; 1169b16-19, em que é feita
menc¢ado a necessidade plalia como um bem afeito a natureza politica dos homeas.

dita passagem também é defendido o valquadibikon.

N&o menos estranho seria fazer do homem sumamelizeufn solitario, pois ninguém
escolheria a posse do mundo inteiro sob a condleddgver s6, ja que o homem é um ser
politico e esta em sua natureza o viver em soceeAd1169b16-19).

Deste modo, a vida do solitario ndo basta parameho feliz pois ndo figuraria
entre suas escolhas e néo lhe seria suficientedapiiblica é indissociavel daidaimonia
justamente por fazer parte da lista na qual o dfibsdescreve os bens que lhe séo
necessarios. Aristoteles, ao defender que temosatneeza politica, afirma também que o
gue tange a politica é intrinseco a nos.

Ha também que se verificar a questdo como é aporéadPol. |. Esse trecho
parece enveredar pelos mesmos caminhos tracadéiicasa NicomacoResumidamente,

a argumentacdo € a seguinte: se algo faz parteatdeera de um ser, ele s6 pode ser
completo se nada deste ‘algo’ lhe faltar. Assimnéaxe com a vida politica. Para ressaltar

a natureza politica do homem:

E evidente que (...) o ser humano é um animalipolfior natureza, e o que esté privado da
cidade por natureza, e nao pela fortuna, ¢ um#u@ianferior ou superior aos humanos,
como aquele do qual fala Homero que “ndo tem poegm costumes, nem lar”, pois, por sua
prépria natureza, é do tipo dos aficcionados peéarg; ele pode ser comparado a uma parte
isolada no jogo de damagd] 1253al-7).
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Assim, os seres humanos ndo fazem parte de umautigaque seja independente do
convivio social. Quem se encontra livre da vidasewiedade esta abaixo ou acima de nés,
mas ndo € um de nos. Por esta via, € possivel larpbésar a a¢do politica como um fim
em si mesmo, mas que € componentew#aimoniaE isso esta baseado em opinides ha
muito assimiladas.

Seguindo essa linha, Aristoteles confere um vaédacional a exceléncia (ao
contrario de Platdo). Afirma que a natureza dalérce de carater esté ligada as funcdes
politicas e ao interesse por outros fins em si;dyueontrario, ndo haveria nem justica, nem
as demais exceléncias. Portanto, o verdadeiro dalmenderia de um interesse pelo que diz
respeito a péatria e ao bem-estar dos concidaddsmA a importancia dispensada a
politica esta irremediavelmente associada a esdonthadual e & boa condigdo da vida
civil. E uma cidade que tem sua legislacdo pautedses principios € a mais ideal. A
sociedade se torna mais interessante para aque&esiela comungam ao tratar dos
interesses individuais. Por isso, ha de se havisco e este € o sinal da saudegydis. O
conflito é o que traz a tensdo necessaria a matvpara a existéncia da vida politica: este
preserva a individualidade e é imprescindivel pab@m humano. Pois a cidade é formada
naturalmente por partes (€fol. 1261a18-22).

A sociedade civilizada com os valores de Arist@dl@az uma idéia proposta na
Antigona Certos componentes da vida ndo podem ser sepattadisco e do antagonismo.
O conflito e a ameaca estdo sempre presentes. &l&wdiedade e valores sociais sem
pluralidade. E a pluralidade pode gerar a luta.nfateralidade proposta por Creonte nao
deixa espaco para a disputa e empobrece o munddug$baum, 2001, p. 443).

A visdo que Aristoteles tem do dever do legislgaira com a formacédo do cidadao
ndo inclui somente o habito que Ihe serd imbuidas ambém aquilo que ele tem por
‘instinto’ natural: uma percepcao da felicidadele@islador deve se valer de ambas essas
capacidades para persuadir a favoeddaimoniaPor isso, o filésofo propbe a sabedoria
pratica como a Unica virtude peculiar ao estadidtaPol. 1277b25-6). De forma que esta
ndo pertence a poucas constituicdes: nas variggfode governo existentes, a sabedoria
pratica € o que capacita o estadista a constit@isetodo o corpo do cidadao.

No livro VII da Politica sdo pensados tanto a natureza quanto o meio para s
alcancar aeudaimoniae a boa vida na@dlis (cf. Pol. 1331b24-1337a7-13331b26). Para
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isto, todos os cidadaos devem participar do seuweesg de regras. Assim, a forma de fazer
o homem virtuoso participar da politica deve serspda (cfPol.1332a33-35). Portanto, é
imprescindivel pensar a formacéo dos cidadaosfpaéalos obedientes a lei. O que se fara
visivel como a “obra da educacdo” (Hourdakis, 2001,24). Para o sucesso dessa
empreitada, o homem deve aprender através do®sahitdo ensino (cf. 1332a10-11).

A questdo que se impOe é a de saber se governangesernados ocuparao,
respectivamente, sempre essa mesma posicdo ouasseeinverterd. A relacdo do
esclarecimento quanto a posicéo que cada um oaupdlis com a educacao esta no fato
de que a educacéo deve seguir a divisdo dessas<|&abe ao legislador definir como os
dois lados se posicionardo dentro do regime dadestacomo concordardo. E cabe a
natureza harmonizar as duas metades, uma vez ghe acela estabelecer a cisdo entre os
homens. Uns sdo mais jovens, outros mais idosamegquientemente, uns sao governados
enguanto outros governam. A idade determinara ehflgmco da sociedade o individuo se
localizara e garantira que nao haja oposicéesaadeterminacao natural (€fol. 1332b12-
41).

Assim, ha semelhancas e diferencas entre govemargevernados. Essas seguem
a ordem natural de sua teleologia. Sua distincade éflundamental importancia na
compreensao da teleologia e perfeccionismo paditiQuem esta destinado a uma posicao
de governo deve primeiramente aprender a ser gaderde modo correto. Como 0s
cidaddos passam da situacdo de governado a dengotesr essa hierarquia deve estar
presente na concepcdo do legislador. Por issodale elaborar o meio de fazer dos
homens “virtuosos e eficientes para o estado” (Hakis, 2001, p. 26; cPol. 1332b2-
1333al6).

Por exemplo, quando o legislador ndo se ocupa deaedo dos jovens, a cidade
sofre uma espécie de enfermidade. E, para gacu#io regime estabelecido se perpetue, é
preciso conformar a educacdo e a formagdo do mdaddmoral. Pois um caréater
democratico da condicbes para que se estabeleemacthcia. Assim também acontece
com os demais tipos de regimes. Como a cidade teanfimalidade Unica por natureza, a
educacao executada em seu interior naturalmenteétanterd um fim dnico. Esse sera
comum a todos e justificard a necessidade de urnaae#@lo publica e comum em

detrimento de uma forma privada de educacdo. Assiegucacdo é eminentemente um
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assunto publico. Portanto, cabe-lhe o cuidado papb cuidado por parte de quem tem o
poder para legislar, pois o cidaddo ndo é um iddwi € pertencente ao todo que constitui

o estado.

6. - Possiveis influéncias da tragédia na moral

a) Mimesiscomo parte do processo cognitivo

a . 1 Uma breve passagem pela inevitavel discussidre o conceito denimesis

A mimesis aristotélica pode ser pensada como parte do pEocesgnitivo,
trabalhando como mediadora entre intelecto e séosépesar de ser descrita como fonte
de apreensao das primeiras no¢des, € possivebdédartambém como representacdo da
realidade. Esta definicdo sugere um conhecimeréeiqpdo que é retratado. Isto €, para
mimetizaro homem, necessita antes ter estabelecido um oauat 0 objeto imitado. S6
entdo é capaz de representar, de reproduzir ptagaa. A acdo mimética soma-se certo
prazer. Na maior parte das vezes, esse prazer erpeate do carater cognitivo do
processo mimético e do reconhecimento da realid@adproduto da imitagdo. Todavia,
poderiamos pensar também um tipo de prazer prapraio mimeético, pois, de acordo com
o Filésofo, agir € em si prazeroso. As considersgfie faremos sobrenaimesigém por
base o texto do livréristoteles miméticaje Claudio William Veloso, op. cit

Assim, amimesispoética € descrita como uma apresentacdo de umersalidade
verossimil na medida em que é representacdo dobsse é o fator que a torna superior a
histéria — que trata do particular, de algo queagédnteceu -, por ser mais afeita a
universalidade propria a filosofia ao tratar do gueossivel.

Porém, houve (e ainda ha) varias tentativas derdetar o significado denimesis

Aristoteles praticamente ndo delimita o conceitpesar de descrever varias de suas
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caracteristicas. Alguns julgam tarefa imposSfivieizer uma teoria a partir do significado
de um termo, sendo que essa seria construida isobdes vagas com significados que néao
estariam bem definidos na linguagem corrente. Gutroscam elaborar um estudo sobre a
mimesise propdem mesmo a imitacao aristotélica como unsdunai de representacao e
ficcdo’’. Mas seria possivel identificar o significado (significados) demimesi@ Na
época de Aristételes, o verbimeomaiimitar) significava “fazer a mesma coisa que”, em
um sentido amplo do verbo fazer, podendo ter pgmifstado ‘produzir’, ‘agir', 'ser’, 'ter’,
entre outros. A nocdo de imitacdo ndo respeitafexeticas de raciocinio entre prético,
produtivo e contemplativo. Na definicdo desse vertim havia também separacdo entre
racional e irracional, entre as partes da almae enanimado e o inanimado, entre o sub e o

supra- lunaf’.

Todavia, existem, por assim dizer, trés modos derfa mesma coisa: 'parecer fazer o
mesmo’, 'tentar fazer o mesmo' e 'fazer (efetivéahem mesmo'. Simulacdo, emulagéo e
identidade definem o campo semantico da familigug&opon (Veloso, 2004, p. 174).

Desses significados, o Ultimo apareceria como uasddimite”, uma vez que fazer a
mesma coisa implicaria numa identidade com outfdos demais casos, a identidade
completa é que abre espaco a imitacdo. Contud@esgta medida, quem simula e emula
também faz 0 mesmo que o que é simulado e emuRaém, em Aristételesnimesis
parece apresentar somente o sentido simulativo,o caparece no inicio d&oética
Podemos notar também tal acepcdo como “uma espedabstituicdo” (Veloso, 2004, p.
174), e nesse aspecto mmimemaé 0 que permite a substituicao.

A variacdo do verbo empregado por Aristételes egurabhs passagens causa-nos a
impressdo de algo que pode se fazer passar p@ coisa devido a algum “disfarce”.
Portanto, € empregado no sentido de simulacdo.rfowesado para definir tal acdo e
apomimeuntai“fazer simular”, no qual o sufixo da a idéia degucao que ndo é contida

no verbomemeomai Contudo, Aristoteles nunca usa o sufixo a fimd#signar, por

% Caso de Cladio Willian Veloso.

" Essa perspectiva seria justificada pelo fato dstételes considerar a poesia mais filoséfica ghis@ria,
uma vez que a primeira trata do que poderia safltim@a do que de fato foi.

% Cf. Veloso, p. 173-174.
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exemplo, o poeta. Isso significaria que o poetaafimrente um imitador e ndo aquele que
faz imitar?

Pode-se dizer que mimema assim como o lugar, pode ser ocupado por varias
coisas (por coisas diferentes). O que nos levanagpea relacdo entre a substituicdo e o
movimento. O movimento leva ao preenchimento damadgura por coisas diferentes — o
gue faz com que ela ndo coincida “com aquilo deajae® figura” (Veloso, 2007, p. 178).
Assim, o lugar e a figura sdo associados, mesmgpaua 0S corpos simples como a agua e
o ar, o lugar seja a figura (Cf. p. Veloso, 20078)1 Quer dizer, esses somente sdo
percebidos pelo lugar que ocupam e quando tém anangsiantidade sdo semelhantes
(Met A9, 1018a15-8).

Contudo, a mudanca operada na simulacdo ndo exstindo em nos (Cf. Veloso,
2004, p. 179). Certas caracteristicas na simul#c@ue nos fazem perceber o que é
simulado. Porém, substituicdo e semelhancas sdascdiversas. Mas, ao percebermos as
semelhancas, perceberiamos também que uma coisa g®dpassar pela outra;

perceberiamos que ha um parentesco com o original.

De resto, dePol. VIII 5 resulta claramente queiunua € equivalente auoiopo — mas
diverso, lembro, desnueiov. Contudo, pode-se precisar que este Ultimo indigp da
realidade, enquanto o primeiro, um certo uso disspensamento. Mas, repitopqunuo N&o

€ substitutivo ou semelhante, mas o que permitgbatituicdo e instaura a semelhanga, na
medida em que permanece idéntico. E mesmo isso pos&vel porque, por exemplo,
tomamos certa caracteristica por aquilo que a&togo, 2004, p. 179-180).

Situar amimesisaristotélica no ambito da simulacdo nos serve éampara pensar
a discusséo respeitante as suas diferencasimasisplatonicd®. Ao contrario de Plat&o,
Aristoteles ndo pensa a simulagcdo como erro ounen@g@atd. Por exemplo, a metéfora
ndo seria um erro de denominacdo, ao contrario:eefanaria justamente o que nao
permitiria que fosse pensada como um erro. E, sdgugssa linha de raciocinio, simulacéo
ndo € nem ser& sinbnimo de engano. Mesmo o0 eng&né descrito por Platdo vem com a

emulacdo e ndo com a simulacao; é cabivel a quenalkalgo (aquele que emula) e ndo a

% Questdo levantada devido, principalmente, & fassimsa passagem da Republica 1ll, em que Platéo
condena a poesia, por ser fonte de producgéo de dépildéias, da verdade. Ou seja, fonte de prodiea
enganos que ndo deveriam ser transmitida aos cgagli#e pretendia formar em sua cidade ideal e que
culmina na também famigerada expulsao dos poeatsogta na mesma obra.
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guem ja o encontrou (aquele que simula) (cf. Vel@804, p.182). Portanto, a emulacao
cabe o disfarce enquanto a simulacdo mostra algo.

O significado danimesisem Platdo e em AristGteles seria, portanto, o roegm
diferenca estaria apenas no fato de Aristételes aseerbo mimeomaitranquilamente
significando emulacdo, ao passo que Platdo deixastarestrito a fala dos sofistas ou a
ironia socratica— onde a simulagdo se torna semtel@moiosi3 e superior a imitacao
porque é algo sério, ao passo que a imitacdo mddssa como brincadeif¥. A mimesis
referida por Aristoteles néo teria nada a ver coopiaido, seja esta falsa ou verdad8fra
Se assim fosse, o filésofo cairia em contradic@oa ez que busca sempre a verdade por
meio de seu discurso. A representacdo propostaaammesispoética é diferente da
opinido @oxg (DA Il 3, 427b17-24). Por exemplo, no caso da pintg@em contempla
ummimemando opina; portanto, nesse caso ndo héa verdaiddsalade.

Desta forma, o sofista ndo faria parte do “génes ithitadore¥’® aristotélico,
pois a sofistica é engano e falsidade; néo é ifutale sapiéncia. A sapiéncia sofistica é
um engano e o imitar seria privilégio do filosofentretanto, imitar seria necessario a
falsidade e ao engan&N 11110, 1115b29-32). Contudo, os sofistas nao tgamn,exemplo,
uma sapiéncia manifestah@inomen sophjamas apresentam uma sapiéncia paesce
ser o que nao é (cf. Veloso, 2004, p. 186). Par i sdo imitadores do saber. Entdo, a
guestdo nao estd no “(a) parecer falso” (Velos642Q87), mas sim no fato da opinido
poder ser verdadeira ou falsa.

Contudo, voltemos a questdo da traducdo do temfroesispor representacao.
Haveria uma possivel ambivaléncia quanto ao olgetpue se refere o verbo grego que
corrigueiramente traduzimos por imitanimeomai. Esse carater dubio poderia levar a
traduzi-lo por ‘representar’. Apesar de confirmadambiglidade, tanto Aristételes quanto
0S autores contemporaneos a ele nunca se refaoaspresentar uma tragédia no sentido
em que usamos atualmente. A ndo ser que se refisasimulacdes. Portanto, o que é
representado sO se identifica com o objeto mesmdpmonimia (Cf. Veloso, 2004, p

206). Por exemplo, ao se desenhar algo é feitasumaacdo que leva o0 mesmo nome do

190t Rep X, 602b.

191 como acontece nas teorias do sofista Gérgias.

192 veloso propde quepara determinar o que sejaémesisseria necessario determinar antes um género dos
imitadores. Contudo, apenas nos referimos ao asspata ndo nos desviar demasiadamente do foco de
nossa pesquisa.
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gue € simulado e ndo uma imitacdo da imitacao.@one possivel admitir a existéncia de
uma ambivaléncia referente ao objeto rdeneomangue o faca adquirir conotacdes de
modelo e motivo, apesar dos gregos nao distinguirm os dois significados.

Portanto, existiriam trésacepcdes concernentes a famitrdmesis: emulacéo,
simulagcédo e identidade. E em todos os casos cjtaddsi mimesthando significaria,
genericamente, 'fazer a mesma coisa que', masesimgis precisamente, 'buscar fazer a
mesma coisa que', isto é, emular. ER&oricaé apontado o que ndo deve ser emulado
enguanto &oéticaaponta para o oposto. Nesse caso, a imitacdo qureangas fazem dos
adultos, assim como a imitacdo que o discipulo dazseu mestre, é pensada como
simulagdo. Quem confere a imitacdo um sentido quéati tende a identificd-la com a
emulacdo. A técnica imitaria a natureza no sergiioque ambas buscam um fim, e nédo
como produtora. Portanto, em ambas, imitar sigmifiazer a mesma coisa que'. E, nesse
sentido, quando a crianca imita seu mestre, assino @juando 0 poeta imita um carater,
seria usado o sentido simulativo.

Contudo, se é assim, ndo vemos porque ndo apoménasispoética como uma
forma de representacéo da realidade. Essa defifaggoarte de nossa proposta e, a nosso
ver, caberia no sentido emulativo explicitado pedono. Ou seja, demonstrar a poesia
como uma das fontes para a consolidacdo do ca@deridaddos e como meio de reflexdo
sobre as possibilidades da vida cotidiana existente ambito politico — embora néao
julguemos pertinente desprezar a op¢ao que indwaresiscomo simulacdo. Nao vemos
em qual ponto a representagdo, tal como a intawrpet, possa ser diferente de “fazer
mesma coisa que”, ou de “buscar fazer a mesma cpisd Por iSso, exporemos e
tentaremos justificar e explorar a alternativa qp& por traduzimimesissimulagéo e/ou
por emulacdo a nosso favor, uma vez que tais peig& NOS Sservem cOmMoO meio para

ratificar o sentido cognitivo aplicado a imitagcawépca.

a . 2.Mimesis educacéo e cognicao

Apesar da dificuldade de definicdo do conceitmimesise indiscutivelmente uma

forma de aquisicdo de conhecimento. O que fazPdaética uma obra voltada a
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consideragbes que hoje se enquadrariam na teor@mzecimento. Apesar de isso ser
inegavel, ndo podemos, como fazem certos comemsitforsimplesmente descartar seu
carater estétic8®. Ao contréario, buscamos demonstrar a colaboragéssed aspecto
controverso para nossa teoria, que pensa a poasia fonte de aperfeicoamento moral.
Por isso examinamos anteriormente as relagfesppodsga e educacdo, mas examinaremos
também cstatusartistico incontestavel da poesia.

A arte descrita por Aristoteles se resume a imitgg@mesi3. E o homem aprende
através damimesis Esse € o ponto que estabelece a estreita ligagfie mimesise
conhecimento. O homem imita tanto a natureza quasitacées do proprio homem. Esse
mimetismo é o que desencadeia 0 processo de apmdndiAssim como &o0éticg a
Retodricareforca as idéias de que a obra de arte apraz mé@sua beleza, mas por ser
imitacdo do real. Contudo, a imitagdo artisticangypalmente a imitacdo tragica, tem a
capacidade de ocasionar um prazer intelectual de¥igossibilidade de apresentar uma
realidade possivel ao espectador Pefet 1448b9-20; 1454a28-33).

Ndo basta ao poeta contar com detalhes o que aeanteesse é o trabalho do
historiador. A poesia € vista como um todo orgamei@historia como um relato que segue
um fluxo temporal (cfPoet 1451b2). Dessa distincdo, surge o possivel: avapcabe
narrar o que pode acontecer de acordo com verdisaima e necessidade. E essa imitacio
do que é possivel que causa o equilibrio enfreesise poiesis “A imitacao poética € uma
espécie de investigagdo do espaco da possibilidaee circunda todas as acbes e
substancias®. Isso acontece gracas a criatividade que permit@ri uma aparicdo, um
desvelamento do real de onde surge o conhecimento.

Contudo, faz parte do possivel algo que acontegendo este ndo sepassivel
Mas o factual ndo esgota a possibilidade e o paetee explorar esta lacuna,
acrescentando-lhe o que deve ser e a carga margdagle existir na arte. O poeta, mesmo
ao se servir de recursos que beiram o impossifiel de retratar o que pode vir a ser, esta

a servico da verdade. Mas, para utilizar essdaotifé necessario haver uma medida que o

193 Falamos de Alfredo Marcos, em seu artigima Poética de lo possihlenas falamos principalmente de
Veloso.

104 Acepcdo que, ao que indicam as consideracdes tesd/ecaberia ao sentido emulativo nidmesis
sentido restrito do termo.

108 MARCOS, A.Aristoteles: una Poética de lo possibke 7.
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impeca de beirar o ridiculo. E preciso saber dizéicticio “como é conveniente’Ppet.
1460a19-20).

Esta claro que o fim da arte consiste em pér didae olhos, impressionar, apresentar
vividamente, o possivel, ainda que seja, se ndautrda solucdo melhor, mediante o recurso
ao impossivel verossimil. Este ndo anula, em atmgotu carater exploratério da arte, seu
compromisso com a verdade, sua vontade de indagac@imbito do possivel, sendo que tem
gue ver unicamente com 0S recursos expressivosieseltdizam para lhe dar vivacidade a
apresentacdo. Assim se entende gem “ordem” na poesi@ preferivel o impossivel
convincente ao possivel incriv@ldet 1461b1012).

Para arrematar a ligacéo entre poesia, educacamssimilnanca, podemos pensar
também a classica comparagao entre arte e natésemde € capaz de fazer tudo o que a
natureza faz, e copia algumas coisas delaP@f.1337al-2). A educacao também exerce
papel semelhante ao da arte em relacdo a natumaaayez que ambas devem completar as
caréncias da Ultima, imita-la e funcionar como td#las completam a natureza e
empurram-na para a acao, gracas a uma arte que eéxpeléncia criativa, @oética”
(Hourdakis, 2001, p. 67).

Entdo, arte para Aristoteles, além de imitagcdadé b que tenha um certo método e

gue produza algo.

Por poética, ele entende a criacdo estética ermiagracao do conceito desmosisto €,

da beleza e, por sinédoque, de um universo proprimordenado. Assim comofiaica
estuda anaturezae suas leis, @oéticaenquanto arte, com a educacéo, estudaagao
realizada pelo homem e as leis que a regem ouideveegé-la. Anaturezae a arte (...)
estdo intimamente mescladas as idéia de educd@ossdois lados da medalha, a saber, o
ser e o devir do mundo. Exprimem os dois lados atisas, que se dividem em coisas
artisticasoutécnicase coisasaturais(Hourdakis, 2001, p. 68).

Os conceitos fundamentais a cada um desses donsi#Eomovimento e imitacdo.
Esses “mundos” sdo essencialmente coexistentes apotoisas sdo entendidas ora como
movimento, ora como imitacdo. O conhecimento dasgars e dos métodos concernentes a
poética, a educacdo e a arte € que capacita o haneterferir no mundo a fim de criar,
produzir e fabricar obras (cf. Hourdakis, 2001,68-9). O objetivo do homem é criar
intelectualmente ou por meio de acdo: o homem rodu

O verbo produzir foieg € empregado tanto no sentido de fazer um homem

virtuoso, na acepc¢do de que o legislador deve feaer que seus governados sejam
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virtuosos, quanto no sentido de que a educacabdag cidadaos (cPol. 1333b38-39,
1332b1;EN 1102a10). Por serem formas de arte, a educacapoéteea sdo sujeitas a
elaboracdo de técnicas, a arranjos légicos. Atraeésua concepcao poética, o mundo
segue em direcdo a uma passagem da natureza pawela e apos, para a razao: nesse
contexto, o mundo é criacdo e acao.

A educacdo e a poesia de Aristoteles tém baseseaeaieresse no poeta-pedagogo,
gue exerce a fungcdo de criador. Tém interesseie@énd que € produzido (esséncia da
criacdo): a obra/aluno. Este tipo de arte buscasséneia do mundo como seu
conhecimento.

E a transicdo para a tomada de consciéncia daladalie da verdade, para uma instrugdo
mais aprofundada e para o conhecimento do detemminiO fim, tanto da poesia como da
educacao, é o “melhor”, o superior e 0 excelentu(tiakis, 2001, p. 70).

Ambas essas formas de manifestacdo artisticagntextia origem na imitacdo e na
musica. Podem se exprimir tanto pela instrucaordaar, como pelo ensino de quem a
recebe. A imitacdo visa uma melhora no homem natunistorico. Com a educacédo e com
a poesia, o0 homem admite uma posicao dominante eéggdo ao funcionamento da
natureza e se estabelece como superior a ela.

E da natureza do homem a auto-conservacgio, magafiabinstinto do progresso
e da evolucédo” (Hourdakis, 2001, p. 70). A capatedaumana de evoluir se da gracas a
educacdo e a arte. Esse instinto pode ser vistoitegdo poética e pedagogica, que levam
os jovens a fazer o que é bom e necessario, nas, datudo, a fazer o que € belo e o que
é superior (cfPol. 1333a32, b5). O homem imita desde a infancia@srdo jogo — o0 que é
importante para a formacdo de seu carater e parsino. A crianca imita os adultos nas
tarefas sérias — 0 que € fundamental para suagueapara o desempenho de sua funcao
na vida adulta futura.

A imitacdo aristotélica é “energia e acao produtdrbourdakis, 2001, p. 71). Ela
capta o que a natureza tem de melhor e busca tgplod Assim, a imitacao poética e
pedagogica efetua uma espécie de refinamento Hele@a representa, pois o descobre e o
ordena. Essaimesisvisa ganhos cognitivos e criativos, mas tambénozo gstético, a

fruicdo. Ela retrata os costumes e as contendasat®eas a¢bes humanas de modo
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dindmico. Aristoteles percebe a gnose humana caperdlente da imitacdo, pois ela € o
meio mais facil e prazeroso de conhecer.

Assim, podemos voltar ao capitulo anterior, a fien sguir adiante no assunto
presente. Retomemos brevemente a questadatiarsis efetuada sobre as emocdes
tragicas. Ela atua como algo que livra de heteiagedando boa qualidade e integridade,
restaurando a esséncia original e a autenticigaxtéeria também fazer descobrir o ser real
daquilo que purifica. Por isso a poesia, assim careducacéo, cria modelos e representa.
Essas sdo suas fontes do entendimento da ess@wiaodas: a poesia reinventa a
realidade.

Portanto, &atharsisndo teria relagdo somente com os sentimentosad@dr, mas

com a vida humana e com suas experiéncias. Poestd@ssociada ao destino do homem.

A passagem dialética da paixa@@esia— enquanto criacdo, recomposicdo, substituicdo e
busca da esséncia das coisas — contribui precisamara dois processos: 0 da catarse e o da
educacdo. O criador age sobre o material assim conescultor sobre o marmore, 0
marceneiro sobre a madeira e o professor sobmadd aluno. Desse modo a educacgéo e a
purificacdopoética tornam-se metodologias de agdo de subéattda realidade, tendo como
matéria-prima a paixao ou a ignorancia. A imitacatarse € a instrugdo-conhecimento
superior da poética, uma vez que descobre a eas@asicoisas e suas relagées. E, alias,
conhecimento benéfico. Segundo o espirito da poétic educacédo, o poeta mestiea,
decretae argumenta de maneira filoséfica com o homentipolfHourdakis, 2001, p. 77).

Assim, akatharsis,como a musica, restauraria e conservaria a almaaal.

Portanto a busca pelo melhor aproxima poética, ceemos naEtica com a
educacdo do homem se busca a exceléncia. Essa tangdém aparece rRRoética,mas
relativa a poesiaPoet 1448a16-18;1452b34-35; 1453 al-12; 1454 al6-C8htudo,
poesia e educacdo, apesar de visarem um mesmvebjeEto sdo predisposicdes naturais
do homem; elas séo cultivadas, construidas ao ldagempo. Assim, para Aristoteles, ndo
h& uma arte poética autbnoma, uma vez que ela saepruma finalidade que pode ser
aperfeicoar o homem. A evolucao da poesia e daagdocé organica. Portanto, envolvem
dois elementos do devir que sadatériaeforma Na forma esta o contetdo estético de toda
obra. E também uma quest&o poética, pois o culiivoorpo é uma espécie de producdo a
gual o excesso sera contrario. Também no caso weagib infantil € preciso que as

impressfes que a conduzem sejam a principio tas beralmente quanto esteticamente.
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Portanto, cabe a poética da educacao zelar petaabdb que € transmitido aos
‘alunos’, e pelos seus meios de transmissao. Estemm conduzir bem a moral e alma de
guem € educado. Deve-se primar pelo aperfeicoantenédma e do corpo do homem, seja
por meio da arte ou do ensino (Efol. 1337b1-12). Assim, a finalidade desse tipo de
educacao poeética visa a virtude e ao afastamentmpkyfeicdes e caréncias naturais do
homem.

7. - Uma viséo perfeccionista da tragédia

Ao ressaltar a natureza politica do homem e suassi&tade de aperfeicoamento
moral, o fildsofo conta com os recursos quedhs dispde para tal. A poesia tragica esta
entre esses recursos. A arte poética funcionamaocom espelho que refletiria para o
homem semelhancas e possibilidades referentes adomeal, levando-o a pensar sobre
sua condi¢éo e sobre tudo o que o cerca. Portapimiesisproduz um mundo ficcional e
concede ao homem a capacidade de produzir, de inawddf Si mesmo e de interferir na
realidade em que se encontra inserido. Ela faaliggerfeicoamento moral do cidadéao ao
Ihe apresentar uma virtude acima da média e aaiacinelhorar. Como educadora, a arte
conduz o cidadao a fazer o que € belo, o0 que éebomue € necessario. Ou seja, a fazer o
melhor, o mais perfeito (cPol. 1333a32-b5 EN 1102a10 —Poet 1448a2). A0 mesmo
tempo em que implica ganhos cognitivos para o honeemisdo de uma acdo que é
motivada por um carater belo e superior leva o aader a fruicdo estética. Porque os
poetas, assim como 0s pintores, devem se esfoegar gmbelezar os caracteres que
representamRoet 1454b8-13). Assim, a arte poderia ser comparaddugacado quando
exaltasse a virtude e incitasse o aperfeicoamentmohem.

No ambito publico, a educacéo aristotélica se dg&eans teatros, aos simpaosios, ao
exército, a ‘escola’ e ao Liceu. O teatro em Atermma uma instituicdo politica
fundamental; era uma instituicdo publica, e osvaist eram patrocinados pela cidade. Os
atores, assim como o0s juizes das pecas, eram co&latfidependente das condicdes
financeiras, o teatro era um local de comunhdocidaddos pobres podiam assistir as

pecas, pois havia um fundo publico que destinalmidios para esta parte da platéia.
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Havia também assembléias que se reuniam ao fimedpstaculos em banquetes para
decidir se as pecas haviam ou ndo sido bem exexutad

As encenacdes eram espacos para discussao deesefagiiiicas. Por exemplo, as
comédias parodiavam e criticavam as instituicOegiestionavam politicas publicas por
meio da inversdo e exploracdo das praticas cutukatrageédia fornecia uma espécie de
reflexdo coletiva de medos profundos, de conflitles ideais sobre tudo o que era
considerado estrangeiro. Eram discutidos temas aopuaer das mulheres nas familias, o
mérito dos inimigos, a ruina de poderosos e de ceisflitos entre familias e a cidade-
Estado, e o0 modo aterrorizante como os lagos deegyéilhos ou de maridos e mulheres

podem levar a horrores e crueldddgs

Provocando poderosas respostas emocionais nosdoglad tragédia permite a eles nao
somente explorar esses medos num caminho imaginatiuminado, mas experimentar sua
comunidade e ter em comum valores sustentadoseguaasos em algo. Cada membro da
audiéncia sente piedade e medo no que testemubha goestagio, mas — ajudado pelo
compartilhamento do anfiteatro — cada um tambéevécidaddo semelhante, rico ou pobre,
sentir o mesmo. O papel politicamente educativoraigédia, novamente operando de ambos
0s modos cognitiva e afetivamente, consistiu nuangal extensdo nessas habilidades para
facilitar sua realizacdo comum da parte da audiércifamosééatharsisde medo e piedade
que Aristételes discute como um dos efeitos impbetada tragédia Haoéticae da musica
mais geralmente nRBolitca, necessita de parecer em si mesma como um acatoadesse
tipo. Os atenienses eram habeis na experiénciandedes trdgicas sem ser abertos a ela,
antes de tudo, sem divida, porque eles sabiam sjaeaen no teatro, mas também porque
eles viam que seus sentimentos eram represenfadesgd, 1998, p. 63-4).

Na relacdo entre a politica, os cidaddos e o espadiemos perceber o envolvimento
entre a politica aristotélica e a educacdo em tamosseus estagios. Nessa relacao,
percebemos também a ligacdo dos hébitos com adcpolAssim, a principal tarefa da
flosofia da educacédo e da arte poética (bem comondsica) seria instigar as pessoas
culturalmente, enriquecendo-as por habitos quaamaioisas ja descobertas e preparando
0 homem para novas descobertas.

Ao analisarmos a descricdo da poesia tragic®oeticapodemos pensar que 0S

objetos imitados fazem distincdo entre as imitac@&o imitados 'seres' eticamente

198 Como exemplos das discussées descritas, citagspeativamente aos temas mencionaa@epecas:
Lisistrata, de Aristétfanes; Agamenon, de Oregtatigona, de Séfocles; e Medeia, de Euripedes.
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diferentes. Eles sdo assim também devido ao caiatetativo da poesia tragica. O objeto

imitado varia tanto quanto a imitacao.

Mas, como os imitadores imitam homens que praticalpuma acdo, e estes,
necessariamente, sao individuos de elevada ou badale (porque a variedade dos
caracteres sO se encontra nestas diferencas [@pocuaarater, todos os homens distinguem
pelo vicio ou pela virtude]), necessariamente tambécederd que os poetas imitem homens
melhores, piores ou iguais a n@®ét 1448al-7).

Haveria nessa passagem uma questao relativa aransfiotrmacao ética. “Nao se
trata absolutamente de tornar mais belo um modeds, de oferecer certas disposicdes de
animo de maneira compativel com a “bondade” detedr@Veloso, 2004, p. 214; cf.
também a nota 94 na mesma pagina). Os tipos repaees que apresentam certos habitos
estariam em questdo como resultado de suas diépesiaturais (vePoet 25, 1460b8-9).

A questdo mencionada pode ser proposta da sedomba: Prattontas (agente)
pode significar tanto os atores quanto os “sujétaos” (Ibid), homens comuns que agem.
O verbo agir pode indicar tanto a acdo dramati@ntgua acdo moraRraxis (acdg, em
Aristoteles, ndo significa movimento. O movimentap&nas a matéria da acdo. Nao é algo

para ser simulado, mas sim

um simulacro da acdo ou da atividade. (...) Agirdlamaticamente, os atores, as
personagens, agem, ou melhpgrecemagir também eticamente. E o papel de alguém
superiorpareceser ele mesmo superior. Ndo ao suposto modelcetiagua acao-imitacao,
mas ao papel inferior (Veloso, 2004, p. 217).

N&o parece haver diferenca Raet 2 entre pessoas e personagens, no que toca a
ética. E quem age eticamente, assim como quemrageticamente, imita. Porém, o que
nos interessa aqui é o fato de que se age eticanmenseja, da melhor maneira.

Quanto as relacdes entre a consolidacdo e o apEfeento do carater e a poesia
Aristoteles aponta claramente a plausibilidade da relagdo evdresalores éticos (as
virtudes, por exemplo) e os valores poéticos. Aimpdessa ligacdo, podemos também
refletir sobre 0 que h& de importante na tragédhaim “o valor da acéo tragica € um valor

pratico: ele mostra-nos certas coisas sobre a migleana” (Nussbaum, 2001, p. 380).
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Portanto, Aristoteles prope um modelo de poesitiiva no qual ohhomens de carater
acima da médiasdo representados. Esses personagens, vistos paradigmas de
caracteres,nos levam a pensar a tragédia como um meio pamnsokdacdo e para o
aperfeicoamento do carater do cidaddo. Neste @asojitacdo tragica exerce funcao
pedagogica porque mostra ao espectador um exengskd com o qual o cidadéo pode se
identificar. Mostra também que as situacoes vivigaseste modelo podem acontecer em
sua propria vida. Além disso, 0 homem pode percelmebém a distancia entre seu carater
e o carater representado pelos herdis tragicog &sstamento poderia leva-lo a se dar
conta de fatores importantes a respeito da fragibdde sua condicdo. Atravém
representacdo das acfes desses personagens séivadespmedo e piedade no publico,
pré-requisitos para um texto ser considerado tva@it. Poet 13, 1452b 36-38). Essa
relacdo com as acdes e com seus agentes nos ppemgar uma relacdo entre a poesia
descrita por Aristételes e o aprimoramento ni8fal

Apesar do carater extremamente intelectual cordesideflexdo desenvolvida na
Poéticg ja ressaltamos o aspecto imprescindivel da &ndéssua descricdo das paixdes e
da katharsis Aristoteles faz uma longa reflexdo acerca do medaa piedade. A
representacao de caracteres e das peripéciasesmsadtidas despertaria essas emocdes. E
0 que diz respeito a estas nos influenciaria diretde (cf.Poet 1453al10) — dai as
recomendacdes quanto ao carater que deve apresemtadi tragico (cfPoet 1452b34-
36). Nao se pode tocar o que provoca aversaojgsmsnvalidaria a tentativa de despertar
medo e piedade.

Ao que parece, &atharsise o prazer que vém do medo e da piedade séo

equivalentes (cfPoet 1453b11). E &atharsisaparece num sentido de 'limpeza’.

A catharsis médica, por exemplo, era uma purgagiop um laxativo que limpava o sistema
digestivo. Catharsis num contexto mais neutro B@nia simplesmente uma limpeza total ou

197 Em suas consideragdes sobre o assunto, Paul Richega mesmo a afirmar que Paéticadefiniu a
poiesis(por assim dizer), “arte que imita pela linguagemmente, em prosa ou em verso” (1447a28) pela
intersecao entratividadeconfigurante operando conjuntamente no campo da praxis hupeloantérprete
dos agentessuscetiveis de avaliacdo ética” RICOEUR, P. UeerRe de la Poetique d"Aristote iNDs
Grecs et leurs ModernesTextes relnis par Barbara Cassin. Paris: S8R, p. 306. Tradugdo nossa.
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clarificacdo. Ha outros sentidos como jorrar, mas esses dpreisuos paradigmas modernos
dominantes para entender a cattsHsi

A tendéncia de dar um viés meédico parkatharsisvem do século XIX. Sob essa
perspectiva, ela é o que limpa as paixdes que rsadeenasia, deixando o agente em um
“estado desapaixonado” (ibid). O que quer dizer qué&ragédia retira 0 excesso de
pequenos medos que o espectador reprime. O qustao@mte fortaleceria as emocgdes do
espectador, bem como seu carater. Quem se enrangsdreqientemente torna-se mais
propenso a encarar esta paixao Ed.1l, 1113b18), e ndo o contrario, como seria pos$sive
pensar. Se tomarmos o texto Eica como base, veremos a necessidade de equilibrar as
paixdes, e ndo de expurga-las (cf. ibid.: I, 1XHA9).

Deste modo, a poesia tragica descrita Pugtica despertaria nos espectadores
paixfes reprimidas. Entdo, katharsise o prazer com o trdgico seriam uma forma de
habituacédo ética, uma vez que sua consequUéncea aegziguar as paixdes (€folitica
1339a18-23). E esse habito ndo implicaria na Bigéid das paixdes, mas em um ajuste para
gue se adaptassem as situacdes reais. Asdiatharsispode ser pensada cortimpeza
das emocg0Oes (esclarecimento). A tragédia ensigagaato medo e quanta piedade sentir e
em quais momentos eles séo apropriados. Desta,fargi@ncia que o espectador adquire
guanto as suas paixdes é o que faz o elo entieaaect estética de Aristoteles. Esta em
jogo novamente o entendimento. Esse processo éasiladultos na medida em que
Aristoteles propde-nos um constante aperfeicoamdatmossas paixdes e julgamentos.
Sendo a limpeza um tipo de esclarecimento, seepsazia puramente cognitivo (€foet.
1448b13), como ja dissemos. O que implicaria nuptaada dakatharsis do campo

emocional. Ela seria 0 meio de limpar as paix0evjaonarratologica, e nao psicologica.

Quando examinamos todo o campo do uso e do desaneato dessa familia-de-palavras,
torna-se totalmente evidente que a principal exis® o significado central é

aproximadamente algo como ‘esclarecer’ ou ‘esdciar@ato’, isto é, a remocao de algum
obstaculo (sujo ou manchado, ou obscuridade, otura)sque faz o item em questdo menos
claro do que ele é em seu préprio estado. (...) O uslicmépara designar purgacdo € uma
aplicacdo especial desse sentido geral: purgagéo di corpo de impedimentos internos e

108 PAPAS, N. Aristételes. InThe Routledge Compenion to Aesthetiitd. Berys Gaut and Dominic Mclver
Lopes. New York: Routledge, 2002, p. 17.
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obstaculos, limpando-o. E a conexdo com a puricagspiritual parece ser outro
desenvolvimento especial, dado o forte elo entreeBgante pureza e liberdade fisica da
mancha ou sujeira. (Nussbaum, 2001, p. 389).

Também em Platdo, o grupo de palavras no qual ggadm o termdatharsisé
usado em sentidos tais como desobstrucdo, clatempeza: algo que auxilia no
conhecimento da verdade e semelhantes.

Por sua vez, Aristoteles usa o grupo de palavraasvéezes no sentido de clareza,
de falta de obscuridade, distanciando-o das prapastrrentes de interpretagéo que optam
por purificacdo ou purgac#8 A partir dessa constatacdo, é desenvolvida unsa da
possiveis interpretacdes Hatharsisaristotélica: “remocao de obstaculos”, cuja ausénc
resulta em esclarecimentd Mesmo se tomarmos o termo em contextmlisticos ou
médicos, é possivel ainda entendé-lo como meicsdarecimento de cunho psicolégico,
epistemoldgico e cognitivo, e ndo realmente fistommo sepoderia pensar. Seguindo essa
linha de argumentacdo, a piedade e o medo tragidans fatores que auxiliariam no
autoconhecimento humano, sendo, portanto, respostascionais que Vvém do
reconhecimento ou da admissédo de que o mundo pteléerir em nossas aspiracdes ao
bem. Assim, &katharsise as paixdes a ela ligadas sdo novamente retidmamampo
puramente intelectual, sendo-lhe concedida umatag@o mais proxima ao mundo,
justamente por serem pensadas como fontes de essgianto ligadas a respostas
emocionais que nos levam a entender este mundwrda melhor.

Diante de tudo que expusemos, € clara a ligacde antragédia que Aristoteles
estuda e sua proposta para o aperfeicoamento humarmmem sempre cabe o papel de
expectador. Primeiramente do mundo, e em segureldatdres que possam facilitar e
melhorar a sua vida nesse mundo. Mas, para is$@ neeessario transcendé-lo? EM X,

7, 1177b33, Aristoteles fala de uma possivel e@vacum tipo de pensamento divino por
meio da contemplacgéo. E a questdo que se imp@déiatento poderia se confundir com a
hybris? Afirmar essa proposta seria condenar toda afilbsegundo a moral grega, uma
vez que esta tenciona atingir um saber que periaraes deuses. Desse modo, a sabedoria
almejada pelos homens € divina, como propde AelstMet. A, 2, 983 a 3-10). Atingir

esse saber nao € garantiddhybrisnao figura mais essa busca. E esse saber nasuseere

199 Cf. Ret 1356b26, 1414a13.
10 Essa leitura deatharsisé feita por Nussbaum, e compartilhada por Redvappas.
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a ela; contudo, o saber divino serve de paradign@ssa procura, assim como o carater do
heréi tragicd™. E o convite aristotélico & nossa imortalidadeepi@dsignificar imitar um
deus, numa escala graduada de infinitudes — eragaeftem garantias de sucesso. Entéo, o
homem néo deveria se satisfazer com sua mera éndiorém, querer ultrapassa-la e crer
nessa possibilidade configuraridngbris Assim, Aristoteles mantém o respeito a tradicdo
gue separa homens e deuses (ainda que a uma idisténgnificante), e, simultaneamente,
pensa se livrar dela.

Firma-se a tradicdo escrupulosa da prudéncia. Rdkéstodteles Ihe confere cores
novas: expressa, sob a mascara de uma velha férosulenites da filosofia. “O filésofo,
diz ele no inicio da Metafisica, € “aquele que saldo tanto quanto possivelwg
evdexeral)2, Contudo, os limites da filosofia diferem dos liesi humanos, sendo ela o que
permite ao homem participar do divino o quanto gspel. Os filosofos podem participar
da felicidade divina tanto quanto serdo capazesedgroximar do ato divino. Neste ponto,
0 que conta é também a reflexdo sobre o possispbedada pela poesia.

Ha limites técnicos — e ndo mais religiosos ouoétie ao fim a que se destina o
mundo. Pois 0 homem esta ciente de suas distéacialacdo ao divino; porém, tenta
amenizar esses limites. E ao fazé-lo, tenta umaxapacao que da origem a uma espécie
de reino de seres de natureza mista, divinos earepdue coabitam a terra. Ha um desejo
de estreitar as barreiras entre 0 sub e o supaa:-lUkssim, o homem se serve das
contingéncias para humanizar o divino, uma vez mi@ esta a seu alcance divinizar o
humano. E um dos meios terrenos que aproximam @imode seu ideal de perfeicdo é o

teatro, com seus herdis semi-divinos, modelos dalmcser imitados.

111 N&o podemos nos esquecer também da ascendérini gfile todo herdi mitico possuia.

112 AUBENQUE. P.A Prudéncia em Aristételessao Paulo: Discurso Editorial, 2004, p. 274-25.
tambémMet A, 2, 982a 9.
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Conclusao

Como concluir um trabalho que ainda nos inquietaséiga? Como redigir uma
concluséo, se a propria definicAo do termo sugeee sgja algo acabado, terminado? A
Unica conclusdo que se pode obter é a de que egtudidteles € uma tarefa docemente
infindavel. Contudo, ao abrir o dicionério nos depaos com um outro significado para a
palavra, que talvez seja mais pertinente para essaento de nosso trabalho: inferir,
deduzir. Eis o que seré feito agora: uma inferéaceca do que foi estudado.

Contudo, antes de expor as inferéncias alcancada®s descrever o caminho que
nos levou a elas.

No capitulo I, tentamos estatuir as paixdes. Pudgmeaceber que sdo descritas por
Aristételes como o que move a acdo. Essa desatigatida especialmente quando se trata
do desejo. Com base nessas constatacdes, foi @glogsibocar o que chamamos de
“genealogia”’ das paixdes, que resultam de sensa@besdo um determinado grupo social
compartilha certas sensacoes, surge o0 que chan@aergs. Esta, por sua vez, resulta de
opinides compartilhadas, por se pautarem em exmggE€ sensiveis. Por isso, foi
necessario investigar o parecer aristotélico sabrexperiéncias e as aparéncias que vém
destas. Aristoteles, ao contrario de seus predaesssla lugar as aparéncias. Fato visivel
no método empregado pelo Filésofo, que sempresanali opinides correntes para depois
dar seu parecer quanto a um assunto. Assim tamiwémeoquando o assunto sdo as
paixdes. Quando tratamos das paixdes tragicaggivel sua relacdo com as aparéncias:
elas sdo despertadas pela expectacdo de um e$pevéacyela leitura de um texto.
Portanto, o contato sensivel é indispensavel paeasgjam sentidas. Ou seja, ndo sao
possiveis sem a representacdo criada pelo tragatbod\s representacdes transmitem ao
publico a visdo que o poeta tem do mundo ao sear teem como incutem na platéia a
possibilidade de refletir sobre ele. Aquele quéstss uma peca pode entdo se sensibilizar
com os sofrimentos do heréi tragico, aproximandalele. Ao mesmo tempo, percebe o
caréter ficticio do que é encenado, distancianddesgersonagem. Esse duplo movimento

ocasionado pelo enredo tragico, assim como as @aigle suscita provém da capacidade
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gue este tem de trabalhar corphatasia Esta permite ao espectador pensar que situacdes
semelhantes podem acontecer com alguém queridaie deva a se precaver quanto a
situacdes possiveis. Assimphantasiainterfere na realidade vivida: ajuda o homem a ser
prudente.Eis o primeiro indicio de como a tragédia pode larxina formacdo e no
aperfeicoamento do caréter.

Dessa forma, as paixdes tragicas desencadeianparddireacéo psico-fisioldgica.
Instigam a imaginagdo tanto quanto provocam rea¢i@&sas nos 6rgdos internos. A
excitacdo dgneumae a aceleracdo dos batimentos cardiacos fazengeerse sinta algo
muito proximo do medo e da piedade sentidos frenfgerigos reais. Pedem acdes e
movimentos que ndo sdo concretizados pela consi@inccarater ficticio do que se vé.
Por isso, preferimos chama-los de reagcbes passioRartanto, estas sdo frutos de um
processo acarretado por um tipo de discurso pdafed discurso poético. O tipo de
movimento e/ou de a¢des que requereriam € o qeadsThos por animo.

Nesse ponto iniciamos a argumentacdo apresentadaegondo capitulo da
dissertacdo. A poesia é definida como um tipo deudso que, quando proferido, causa no
auditério sensacdes muito semelhantes ao medaeglade reais. Apresentamos a hipétese
de que o que move 0 animo sdo as peripécias ecoshgcimentos que acontecem no
decorrer da trama. ApOs descrevé-los, constatan®podem funcionar como um tipo de
alerta para as situacfes adversas que a vida pocseatar. As peripécias e 0s
reconhecimentos permitem também que vejamos a ténmia que Aristoteles dispensa ao
fator carater na trama. Nelas, constatamos a suigxile do carater do heréi que serve de
modelo para o publico e que, mesmo com um carkgeado, cometbamartia.Este lapso
aponta para a necessidade de se cercar de cuidaddogo assuntoeudaimonia.

Além de suas relagdes com o perfeccionismo morpbesia tragica provoca um
tipo de prazer descrito pelo proprio Fil6sofo coproprio a tragédia. Ao nos determos
nesse ponto, notamos que este € um aspecto nelmalddosofia aristotélica que trata da
poesia: como poderiamos sentir prazer com algodgsperta sentimentos de medo e
piedade? A principio, descrevemos as versoes qg®les da do que e do como seja 0
prazer. Nessas, vemos 0 seu carater cognitivociepente descrito n®oética mas
também defendemos a existéncia de um prazer de @stético, ja que a fonte do prazer

humano quase sempre € a sensibilidade.
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Entra em cena a questdo do melhor tipo de vidai@sa vida contemplativa, a
vida politica, ou a vida dada aos prazeres de nrogtrito? Sabemos do ideal filoséfico
grego da vida contemplativa. Sabemos também guegavel a dificuldade de atingir tal
tipo de existéncia. Por isso, nos parece que Aeie® admite a vida politica como
adequada. Mas para todos os tipos de vida exisigns e prazeres especificos e
indispensaveis. E, na vida politica, uma das fodéemaior prazer € os momentos de 6cio,
em que se pode desfrutar a companhia dos amigpseeiaxr as pecas teatrais. E, para
Aristoteles, sentir prazer ou desprazer faz padeeeiona a educagdo moral humana, pois
€ natural que o homem fuja do que lhe é despraZivglue justifica também a intervencéo
da poesia no aperfeicoamento moral: 0 espectadoinggieta com o sofrimento
desmerecido do personagem. Esse desconforto étadksutle uma narrativa bem
estruturada que consegue aflorar as tendénciassmagplatéia. Assim, o prazer com o
tragico ndo vem somente de seu discurso, mas tardakétharsisdas paixdes. Voltamos
ao aspecto cognitivo do prazer sentido com a tiagéd hipdtese que nos parece mais
coerente sobre latharsisé aquela que a propée como um modo de reflexd® serapre
tendo por base a percepcao sensivel. Essa refex@@ce o aprimoramento moral.

Nosso ultimo capitulo tenta consolidar o que bussademonstrar durante toda a
dissertacdo: a ligacdo da teoria de Aristételesesabpoesia tragica e o melhoramento
moral do cidaddo grego. Para isso, definimos oeperdnismo de um modo geral, e
explicamos porque podemos pensar porque a éticpaetica aristotélicas fazem parte
dessa corrente de pensamento. O perfeccionismégeye o homem pode sofrer um tipo
de aprimoramento durante sua existéndizse melhoramento pode ser perfeitamente
estendido ao ambito moral. Como Aristoteles propda formacdo moral por meio de
habitos que modelam o carater e uma ética em @ugiiaicdo e aplicacdo das virtudes é
algo que se deve exercitar por toda a vida, a fnsal atingir um estagio excelente de
carater, entendemos que a teoria perfeccionistaegeste com os ideais do Filosofo de
Estagira.

Aristoteles descreve um rol de virtudes que prapassiam uma vida plena e feliz.
Como dissemos, para se alcancar essas virtudesciégdesenvolver certos habitos que
lhes sejam favoraveis. E preciso também que asgpda alma humana entrem em acordo

para favorecer o aperfeicoamento humano. E prepisoa alma irracional seja educada
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para ouvir a parte racional da alma. Por esse motvistoteles elabora também um
modelo proprio de educacgéo, que se interessaida pelersas fases da vida do cidaddo em
formacao. Por isso, leva em conta desde os aspa&tpsmeira infancia, quando o futuro
cidaddo deve ser educado junto a seus familiatésp anomento em que esse tipo de
educacdo ndo é mais suficiente. A partir de erAd@isioteles propde que a educacdo do
jovem esteja a cargo da cidade-Estado. A poesigc&r&urge como elemento formador
nesse ponto: o teatro serad pensado como o lugartodds os cidaddos podem se encontrar
e demonstrar sua capacidade de conviver. Mas parasse momento exista é preciso que
se pense a relacdo do ocio e do trabalho com aagdlue a fruicdo dos prazeres mais
elevados aos que tem direito o homem livre. Senesessomentos, sequer uma boa
formacédo seria possivel. Contudo, sdo indispensdaris exemplos a uma boa educacéo.
Desse fator surgiu a necessidade de se falar unopimiconceito demnimesisAssim como
ndo ha educacdo sem modelos de virtude a serernudsggodo ha poesia sem imitagao.
Por isso, ndo podemos pensamamesispoética de Aristételes como algo nodivée
Aristételes pensa o teatro como uma das formagedpdas de fruicdo, ndo pode condenar
sua forma de imitar. Defendemos a idéia de que tagEsga vai além com suas
consideracdes sobre o tragico. Ele aponta a ndeéssque o convivio tem para a vida
contemplativa. E o teatro € um dos lugares ond®isti podem se confraternizar pacifica
e serenamente. Para aqueles que ainda ndo atirggadaimoniap teatro, a peca teatral
encenada pode levar também a reflexdo sobre ccoradprrendo para o aperfeicoamento e
a consolidacao de um carater reto que serd indiapehpara audaimonia

Recomecemos entdo pela questagéihos Por tudo que vimos, podemos pensar
aspathedescritas pelo filésofo como afeccdes que sdoettesfas nos homens por meio de
suas vivéncias. Essas agem de forma tdo diversdaquariado é o rol que as descreve, e
0s seres que as sentem. Contudo, por mais diversassejam as paixdes e suas
manifestacdes, sempre ha nelas algo que nos perlastficar as emocgdes que provocam
como ‘medo’, ‘piedade’, entre outras. Por isso,o8njue as paixdes sdo a0 mesmo tempo
o lugar da diferenca, dada a singularidade de muaafe das reacdes que desencadeiam, e
sdo também a possibilidade de unificacdo dos hanfois & medida que reconhecemos
certas semelhancas nas reacdes gpétlmosprovoca, quando imaginamos que seriamos

capazes de agir (ou ao menos de sentir) de modellsame, por exemplo, ao personagem
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Edipo, quando assistimos a encenacéo dalpeigam Rej as distancias entre o Eu e o Outro
sdo encurtadas. Através das paixdes € criado uenéie as pessoas que se comovem com
os sofrimentos dos personagens.

A sensacdo de identificacdo com as situacOes et@er@messupde, COMo Vimos,
gue se seja afeito a certas paixfes despertadagesatde discursos. Essa afinidade
pressupde, por sua vez, que tenhamos por basesdasnpaixdes um conjunto de crencas
pré-estabelecidas, que sdo fundadas em opinid¢sl@snem tempos remotos. As opinides
sdo fomentadas por sensacdes que ha muito séo rtitimpas, e que deixaram em
comunidades que comungaram das mesmas impressbanepm de dados sensiveis.
Admitir que Aristételes ndo desabona esse tipo d® e obtencdo de conhecimento é
admitir também que ele tenha feito realmente urabiliacdo das aparéncias. Inovando
mais uma vez em seus métodos de pesquisa, o Hatagintraria seu mestre Platdo ao
adotar como dado importante para as conclusdegldeestudos as opinides da tradicéo
grega. Deste modo, reata com o sensivel e o toma sério aliado nas suas conclusoées.
Portanto, também estdo salvas as bases sensiwipatdes tragicas: afinal, viemos
ressaltando que sdo despertadas por meio da laituréexto ou da observacdo do
espetaculo tragico.

Quanto as paixdes tragicas, pairou a questao dsaném exatamente paixdes reais,
mas reacfes passionais ocasionadas pela influélzxciaragédia na imaginacdo dos
espectadores. E quanto a isso, se podera ainddogaese Aristdteles em algum momento
do texto daPoéticadiz que ndo ha realmente paixfes. E ndo diz me§hotudo, o
comentario de B. Besnier que nos sugere a poskibdi de nuancar as emocdes tragicas
parece pertinente com tudo o que estudamos e apneisdsobre o assunto. Se levarmos
em conta que as paixdes verdadeiras levam a reag@igges extremadas, como no caso da
fuga diante da situacdo que nos amedronta, pesrabsrcomo a idéia de que a tragédia
causa no expectador reacdes passionais é plausivghaixdes afetam o corpo e néao
somente a imaginacao de quem as sente. Como \pnoy®cam aceleracdo dos batimentos
cardiacos, ou uma alteracdo na movimentacad@rdmmaque afeta os outros 6rgaos.
Situacdes que realmente merecem nossa célera ea pexlade fazem com que ajamos,
pois temos consciéncia da veracidade do que aeonbeante de uma cena tragica, ao

contrario, pode haver o desencadeamento de pracdissalOgicos como 0S que nos
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levariam a agir em dadas situacbes. Todavia, négachos a agir de fato, porque temos
plena nocdo de que o que se apresenta para ndessseoouvidos ndo passa de uma
simulacéo, de ficcdo. Por isto, fizemos questacedsaltar ao longo de nossa investigacao
gue o tragico nédo leva o espectador somente aaheconento da possibilidade de que as
situacbes vividas pelos personagens possam acordgatesua vida. Este tem ciéncia
também de que o que presencia € ‘apenas’ repredent&la, com isso, um duplo
movimento em relacdo a percepcdo do espetaculicdrgge faz com que, quem o assiste,
ao mesmo tempo se aproxime e se distancie do dhe apresenta. E essa duplicidade que
da coeréncia a proposta de que o modo como o esgfietieta a audiéncia é traduzido em
reacdes passionais, e ndo exatamente em paixddemBs, todavia, encara-las como
paixdes extenuadas.

Entretanto, tais reacdes tém sua relevancia: €spelaripécias e pelos
reconhecimentos que conduzem as paixdes que alitbggafo consegue mover o animo e
o fisico do espectador. Ao trabalhar com a imagioadaqueles que assistem aos
espetaculos, ao fazer com que pensem na posdilgilida desdita semelhante acontecer
consigo ou com alguém proximo, leva-os a prepargg@@ viver os mais diversos
acontecimentos. Ha, deste modo, a chance de agugardéncia, sem a necessidade de
vivenciar de fato momentos de perigo, por exemfisfmal, o homem prudente é descrito
por Aristoteles como um homem de visdo, ou mesmeocom homem de previsdo. Além
disso, € inegavel que ocasides que propiciem a mo&w dos cidaddos, como as
assembléias e os teatros, tenham significancitiqgaod moral para o povo grego.

Assim, inferimos que Aristoteles propde para ndeatro e as pecas teatrais como
lugares extremamente favoraveis ao exercicio dadaitia, bem como da reflexdo acerca
das acdes consideradas moralmente retas. E osnggess dos espetaculos, com seus
caracteres elevados, mas também conmhgbés, podem ser vistos como modelos do que
se deve ou ndo deve adotar por paradigma do agir Ae excitar as paixdes humanas
diante do sofrimento alheio, a tragédia deixa deuse mero entretenimento e assume o
papel de auxiliar na formagdo e no aperfeicoamelttocarater do cidaddo daolis

aristotélica.
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' Preferimos nédo detalhar em demasia a teoria mofésta aqui, uma vez que isso ja foi feito noitwap IIl.
" Como queriam Sécrates/Platao.
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